


ييام قرآن: روس تازه اى در تفسير موضوعى قرآن 


نويسئده: 


ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جايى: 


وف تمق قاض وابانداعن: داكتنية دهان 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 0 از معزلا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه ب از ب معان 


؟- نام خدا را با نام غير او قرين نكنيد! 0 
مسأله معرفت (شناخت) ا ١‏ 
اشارة ا 
اشاره: 2 0 000000اااااااااا ا 
* آيا جهانى در خارج از ذهن ما وجود دارد؟ ادع مجع كاوه وندو ب سابد ادو راد د سودي ب كبا كماع كراد د اده ساد د لاد ويام د كلدل دراك د ند كددت: ١١ ١‏ 
قرآن و لزوم معرفت (50 نكته قرآنى درباره اهمتّت علم و آكاهى) وح عا را ما مف دا رو ل ساق ريه ارو قال و 1221 111 
اشاره 9796069606067070707070707000000ا9(09أا6070707'( ااا 1 
اشاره: ا ا 
-١‏ لزوم فراكيرى علم 11166 888988 ا ااا ين 
- سرزنشهاى مكررٌ برترك تفكر 7>كرئذذؤ-_-:._:.:.:ك»11.»1»]١]-؟ه:1كهكجكجئكىج55ج1ت>كلس‏ _ ااا 
*- تأكيد بر لزوم «تعليم» و «تعلم» اص لز 
؟- هدف آفرينش جهان علم و معرفت است داك ييا ب اباد اياف دبالا اي لاد لي اباي لادان ال ايا ادال ااانا نات لان لاطا يلاعا اماج 6 13 
فك دف كك أنبرا #علنير و كزبيك اميت 0000 
ع- هدف از نزول قرآن انديشه و تدبير است ا ا 001 ل 
/ا- هدف از معراج ييامبر معرفت بود ااا 00 
/- دعوت اسلام با دعوت به علم آغاز شد. اال ا ا ا اا ااا 1 ذا 
3- علمء 20 روشنايى است ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ااا اا ا ااا ا اا ا اا ا اا 3.1 
-١‏ درك اسرار هستى ويزه عالمان است 00 
11 اخداوين تتنستين معلم أت 06-6 ذ[زذز[ز1ز[ز[ز[|ز 1 1ز1ذ1|[ز[ز1[ 1 ذ1[ز[ 1 1 1 1[ذ1[ذ[ذ[[ذ[ [ز[ ذ[ذ[ذ[ [ [ز [ [ ز  [‏ ا 20200000 
-١7‏ امتياز انسان بر ساير موجودات به علم است ا ا 0 
1د دذرجات قربابه خذا متناسب با ذرجات مغرفقت:است 89و 01010-79090900 
-١5‏ انبيا خواهان علم بيشترند ااا 0 0 000 
-١‏ كليد نجات انسان معرفت است 00 


0 علم در تمام اشكال افتخار است اا‎ -١8 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إ أ ماع13 6. الالالالالا 


-١١7‏ شرط اصلى مديريت و رهبرى شناخت است عل يس ئس ل ا ااه د فالات ل اام لاا ااا اا 


#و بن سين تركيه أبنت ا 
؟5- علم سرجشمه صبر و شكيبايى است ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا 
السام فعرقة خي فكي ايت 0 
عاك وورغيان جاهاقد 1غ 
1"- جهل مايه سقوط آدمى است دعد كه دع دواد كد وعد د وود د د د لاد و دالاما د داامك لادان 2 دالادد ع داناداك بادك وادلدداء لدالاناء ود 
و حي ينان اك 51570( 


4- زندكى با جهل ارذل العمر است ا 00 


000 جهل عامل اصلى شكست است‎ -١ 


5"- جهل سرحشمه اشاعه فساد است ا ا ا ا 0 ا كح كك 16 0017 


نفد جهل مايه تعصب و لجاجت است جدعه عدو ع دده عه عو د سام عدت عع عكات عه و دا عه كد ديعو د عه ماد عع تدمع مامه و د سه ود عام د 


35- جهل سرحشمه بهانه جويى است ا ا ا نا اا ا ا ااا ا ا اا ااا ا اا ااا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ااا 


0 جهل عامل تقليد كوركورانه است مانا عات د لامي لام عات لا عات لاع ات عا لكا دان لطاع داه عواع د كد ديم عه يط مه و ادع سر كد م سداد 


7 جهل سرحجشمه بىادبى أسة امتح بخ عام ا سوق تعامعا وال هجض عاج مرب ع المع جخاب ا مك التو شام رجح امات طح نالعا ل عل بات طم دحام بات ود ملام م واطاط لمت 
9- جهل عامل مصايب اجتماعى و ندامتها است ا 0000 1213# 


- جهل و دكركون شدن ارزشها لمم سي قا ل صم ممه اع عي باع د ملس يط ع لطع دع عساد د عقر دوسي عد عد 


صفحه / از بمعان 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه 6 از ب معزط 


0 امكان شناخت از ديدكاه «فلسفه» ا ا ل‎ -١ 


كواهى فلاسفه و دانشمندان بر محدوديت علم بشر - ل كن د د نان ال ياك الل ا دك بك د اندنع لك اك ل لاك د كد يك اا ف و د م 2 2 2ت 


7- منابع و طرق معرفت (راههاى ششكانه شناخت) 5523:3223 3ش نان ان انه ان تنه 513 33521235 5تون دنه تقوو لدومه 


تفسير و جمعبندى آيات ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا 


-١‏ ارزش خرد در ميزان قران ااا ك2 


؟- مقام عقل در روايات اسلامى ريصت ل سي ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 الالالالالا 


-١‏ شاخههاى فطرت 9 وجدان م ا ا ا 


؟- آيا شناخت فطرى وجود دارد؟ دم تلد ع 


صفحه 9 از بمعانر 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠١‏ از و معاط 


ينجمين منبع معرفت: «وحى آسمانى» ا ل ا ا ل 11 
اشارة 00000 0ة0#0ا90909ا67099390909اا77|ْخج6699اااايا 0 
اكازة ا 00 
شرح مفردات اشر شي ل ا تي تور رقا 
تفسير و جمعبندى ا ا 000 رزيل 
افتاب عالمتاب وحى 2 101ل 
-١‏ اقسام «وحى» در قرآن مجيد 2 بعد جزلا + الئاه ناد 5 علطا امنا اط نلك الا طاح د جنر ناك لجا ناه عاك الج اج د عتم جك امنا لاه ام تا سباك 0 1 جد بس ب ولد مك 1377 
؟- حقيقت وحى جيست؟ ةج دخ :23323 52253252252224 533:53 5121 3353153 322533252335 دن شخت 13/1 
“'- وحى در ميان فلاسفه غرب و شرق عي ع ئضي زا 
؟- فرضيه غريزى بودن وحى؟ م ته م د ا ل 11401 
ه- ييامبر حكونه يقين م ىكند وحى از سوى خداست؟ مع لوبي وا د فوم واف ف لامح لاطا عاك وبل يماد كا ما و ماح لصاقاك لمحا ماك الوم وا يلطم ا اه مالا لو أطي 174177 
ع- قرآن غنىترين منبع «معرفت» در احاديث اسلامى ا ا 1 ا ا ات ا 16 
/'- وحى غير ييامبران (وحى الهامى) ل#ل©©ءككك““ ب ةبج ه5هوهُوُهجوهوجد ئ _ٍ أ أ 6 آ آ ئ آ أ ئ ئججج 2 12121 :311002112222222 لدان 
/- جكونكى نزول وحى بر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم “...0002-0 را 
9- الهامات غريزى 01000 

منبع ششم: «كشف و شهود» د 2ج 2ع 25223253-53-2353 333523252 :2 :نش طم نظت 32نم 2 د 11 
اكنارة بز ز ز ز ز ز 2 0 00 

اناوه لز 0 0 0 
شرح مفردات 0 ان 
جمعبندى و تفسير عي ا ا اس ص اي 111 
كر تو را از غيب جشمى باز شدا لللكفححدذل:د©ة > > >©2ه4 000101122400400 
توضيحات لما ا و كوا و و ا ا اا ا ا 1 11/1 

-١‏ نمونههاى جالبى از كشف و شهود در احاديث اسلامى ا الس 


"- حكونه يردهها كنار مىرود؟ لف ست لش ا ام ا م 111 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١١‏ از معزلا 


'- هفت رؤياى صادقه در قرآن مجيد ا ونين 

اشاره لس وص ص لش مم ووم م 71 

نتيجه ه48 ف 484448049944 5626260844000 ك6ا46ا646ا66766797929256مااا ااا ااا 000 رن 

أسؤال و ياسخ ل و ل ا ا 

؟- مكاشفات «رحمانى» و «شيطانى»! ا ا اا ا ا ا ا ا 1 1 

اشاره ا ا ا 10 

أسؤال و ياسخ 000000 

'؟- موانع و آفات معرفت تلان الجن الات لون د21 101 نت 1 لاح جئاتنلا1 لج تود انك لخاد ات 111 
اشاره ا ا 0 رين 
اشاره 0 1 ين 
شرح مفردات سكن لاسو جه وان واه لدو ا وا عاذ دنه لدو لاع اذو 5ه دواع لط ناوه لاما امود الام للواددك ناماه فوا داه كماد انافك وما لجا دا كام ادوم ف دم وعد 1 11 
تفسير و جمعبندى 0 0 ول 
* نفوذ تدريجى آفات معرفت ا ا ا ا ا ا ل 
نتيجه نهايى 3:22:22 2222 د53 2232 2 5ن دقع نش نطة نو طة شطع :52 ظنطة ونش خط شط ةشه 253:24 2244 :3ع 1120 
؟- موانع و آفات معرفت (بطور تفصيل) الع لاله جلو اناه لله 6 علد اد نا اط قا لز اج دوج تا ا اع دوع جاه انج + ا طق عاك لط لاب ا عون مال دل ل 1ت طب 17161 
اشاره ا ا ل 
اشاره: ال ا ئش ات ا شا ا ات تا يا لوا متك ب كلت لبا قر لم كلا لب تايط ا اا نا ترقت لىإا ا مرت ع علد ل ماعطا لا لا نا ل 3١16017‏ 
الف - صفاتى كه مانع شناخت است 0000 0 000 2غ 
اشاره ع را ب و ا متي بك يات فخا كع ابوه ماك ايا مياق الى اماق للحي م ماياو ل ااه ع لافار ا 101107 
-١‏ حجاب هوى يرستى ااا ااا ااا امرض 
اشاره م ا ور 

شرح مفردات ملس كا ل كا ا ا ا ا اا ا ا اي ا ا 311617 
تفسير و جمعبندى ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ااااا اا ااا ا اا ا اااحاااااا ااا ا اا ااااااااااااااااااااااسا96 3615 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه ١١١‏ از و معاط 


؟- حجاب حب دنيا اااااا 111110[ [زذ1[ 1[ اا 
اشاره َُ4ه444ه4ههه- 89# ٠099888>8©>‏ 84909494 00000000-3338448848ا000ا080ا0000608060 ل 
تفسير و جمعبندى ا 0222 لدجحمححححمحمحمححصطممبحكب٠٠هحبلهج“ي“9899447ة‏ 002292937978 ااا ااا 000000 ونان 
'"- حجاب كبر و غرور مستى قدرت! الئل ااا عل ال 35715717 
اشاره الالال و وا و الوه لبوا ا لل ا ا ود ا العا الوا اا و اا را ااي 11 
تفسير و جمعبندى 959وببييييةي©لفلفو99بححجة ه248 79 ججججئر 992222112122 111111111111111 11010101110 لل 
جباران مغرور حق را درك نمى كنند! 0 0 0 
حجاب غرور در احاديث اسلامى د 35523223223 225533252 25222352523252 37 222252525223253 232 2 د ف وك 71 
؟- حجاب جهل و غفلت م و ص اا ا ا 1 1017 
اشاره ةن 11ت 1خ نل 2 3212 1 نت قرا 1 د نط ان كي قنز لط كو انز نان :5 نان 3ت لطا ل لط ان لطا 1 و1 نط1 نل 1ق ات ل 2 31 د 18122131 
تفسير و جمعبندى لكككك>كككجحججئُججئجوجج27233930398895 ج2772 >ة>27>92ب7ب22 111111121122222 01000100110111 
حجاب جهل در احاديث اسلامى 3-5 قنخت 2ب 3ن 2ن لطن انط 1 ذ شنان شنط :تاناخ 1 13 نا 3 نط 2 2ب اناك 2112 ند فشطة ل 2ن 24 ورك +81 1 
0- حجاب نفاق م م ع عام ا مع م ع ع م ع م عا عام اع عا م ا سما عع ل ملاعم ل عا اع ع ع ساس ماع اع لاع اع اس ا ااال 2 2 1 3303 
اشاره :255222532255225 2552 235223252 25225522 223322253332532 دَدْؤْوَء 2323 ك2 :23322232 ةنع ةذطاة :525 2253:5255 :2533 53د دك[ ١‏ 
تعسير و جمعبندى ---277-7::يورجو99وْجق_”-”-4_4_4_747949494797979797979796”46497/7[7[7_ي4_4ي4_ي4_ري4ي4ي74ي/ي/706/6طز7طزطزطا7ط7ا7ا7ا7ا7ر797ا0909097979797هروهز/ه*فطف|غظغ 
منافقان كوردل! م عا ا ا عا عا سام ماع اماع اماع ا ا ع عا اع ل ماع عا اع اع اا ات ا عا اع عع اع اا ااا سا ا اس ااا ااا ا 370331722 
سؤال 373730307070207 تخا ا ا ال 
ياسخ 1 
#- حجاب تعصب و لجاجت اللا ا مض ا 3 ا 4 جات ا جرت اة عيدي دك زايا عا ة عقا به لاك جز ساك جد ع جز نماك جا قا عر السام ذا ل لا لالد ا ا ]1 3/0 
اشاره ع م لك ا 1ش لت ص مص كيام تصتشْمشم مم مي تم مض لتضضة تمت مام ممعت ميد ا لما 70122 
تعسير و جمعبندى ا ا اا اا ا ا ااا اا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ا ااا اا ا ا اا ااا ا ا اا اا ااا ااا ااال ل.ل 36 
مردههاى متحرك! 489090040825715 ١‏ 7 2 000800060000010 زا 
/!- حجاب تقليد كو ركورانه ا ا ا ا 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفمحه ثلا ١‏ از ب معزلط 


شرح مفردات عا ع اق ١‏ 
تعسير و جمعبندى 9 4>>>ةة#9©ة+ة+ة+ة©><>4>7>7+77>7# 01000222777777 01 
خلق را تقليدشان بر باد داد! مم ير ل ا ا د ب 7 
توضيحات: مع ا شي ص ئش ئس لئاو ا 31 
-١‏ انواع مختلف تقليد ار 00 

؟- شرايط تقليد ممدوح اند وذ نهد 3 وه ونش نوه كن ع ند ةذ طن ن ةلال ون طن قث للقن ولط نج 3 انون ج12 القن الات نج 322 3 م مط 221241 121/1 
'"'- انكيزههاى تقليد كو ركورانه 1 
/- حجاب رفاه طلبى 13432 32333 4ن 301 12 0 4ن 3 5 1ش 3 2ن 5غ 1 135 4ن 2315 اكه فش 2 1 24 2 11210 
اشاره ا ل 
تفسير و جمعبندى ------9كك 222222222222272 964949645-2-2222222أيرير0ررارااااااااااا ا ا 0 

* ما را همانند كودكان از جهاد معاف كنيد! كوو اتط عو دودو داذلاد ويك لاما لدالاما لطناما داومك دنم للمما كاه لمح ماح لوعو وا الا لامر ل لا ا أ 21 11216 
9- حجاب امانى 22 322222 23233 1ن نش لخن ل 2 1ن 24 1 5 2223 4 5244 1ش 1ن فكت نتن 223 ل 112 
اشاره ا ل اد ا ا ا لا ل لتم ل الات الماك وك ل تو دم ا ادو ا ب او ل ما ا ا ل و ع ل 1 
تفسير و جمعبندى 0 ل 

4 آرزوهاى دور و دراز! 0 
توضيحات دددبد 111‏ [ 0 
حجاب آرزوها در روايات اسلامى م ل ا ا يتايج ا تي ودس مس صص ضت ساكة لام /121 
بخش دوم: اعمالى كه حجاب معرفت مىشود 0 وى 
-١‏ حجاب كناهان ليد انمد اليك 03د ك3 :دكن ذم دده لمكن لدعت :لم كاط اكد مماء كلع دع مصوياة كلق للك دسل لاه ا عد سسا للف عدادذا ملا ذا لي ا لا ا لي 17 
اشاره ومن حدم قمع سا مس عع ادم عمسم ادمح ماس بد سم مسد دم عد د طم ل معط م مساح م فطع عع كبا اقم ممعم عا مقط عه العامة لطس اعد لو ع 17 
تفسير و جمعبندى ا اح احاح اح ا احا اح اا ا احا اح اا ا احا اا ااا ا اا اا ا ااا اا ا ااا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ساس أ 36 

#* كناه انسان را كور و كر مىكند. بعد سد ا دسبيرد عد سسسب ددس يجيد جد رد مسد ع اعت ل دا او ا ا ا 8 
توضيحات معي يي ع ملي لد د ولو «دمد لحو ولت دده تموكت د ف نم يم ماله ف ع زم حرام دام عا ملت اد ال الاي 4 لصا الاك ل لعا ا ا ا ا ا 2/1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه عا١‏ از ب معزلا 


-١١‏ حجاب كفر و اعراض دتتت2ت0-0-0-0-0000---7-7-م-م003000ٌ0ْْ0ْ00ااااا ااا رض 
اشاره ار لش لض ا ااا 
تعسير و جمعبندى لهل 9999# ©4هآ24ب47#ي74+4 01000000-22-2777 
جرا كناه حجاب ديده جان است؟ 010101 عا ا ا 

؟١-‏ حجاب تجاوز و عدوان 000 ين 
اشاره ا د ا 
تفسير و نتيجه: ا ا اا اا ااا 

361 حجاب سطحى نكرى و ترك تدبر ا ا اا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اس‎ -١ 
اشاره ا‎ 
0 تعسير و جمعبندى ا ا ا ا م ا‎ 
0 قفلهاى سنكين بر دلها! 0 00ا‎ * 

2101 حجاب ارتداد ل‎ -١* 
اشاره 1 <”#3#3آ1أآ ا‎ 
1 21000 تفسير و توضيح‎ 

8 حجاب دروغ وافترا ا ا ل ال ص تمس لش ممست اما ليقام نات لتتاء ادام عمج د و‎ -١ 
110131 53121 2 3231 اشاره 2ت تن تلن 302 1 3223 111 لقت 2153 2333523 زان قن ران 211 15 قن لاز تق 55 وذ قط 021 252 237 3015 يان 15211 3 قطن : اقلت‎ 
3 تفسير و جمعبندى ا ا اا ا اا ا اا ا اا ااا ا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس‎ 

فريبندكى دروغ عع ددر مس 1 دس أ ع اا يا م سه اد كا سم لاسا ميدع لاق اد عد سيت عات اد ع د عا اد ف وجل ل ساد ا ا 1/0 

0/11 حجاب ضخيم يندار ممم ل في تي ار تضم م شم ممم صما م م مالي او ا‎ -١8 
1/1 2 اشاره وم حدم قمع عا مس ددسم ادم عمسم ادمع مس بد عع ممع دم عد ع د ل معط م مسحي فطع عع طاى اقم ع بكم عا مقط عه وا د لمعي رطس الع دي‎ 
36 تفسير و جمعبندى اا اا اا ا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ا ا اا ااا ااا اا اا ااا ا اا س3‎ 
حجابهاى برونى 2 2 0 0 ا ا ااا ا ين‎ 

-١١/‏ حجاب رهبران فاسد و كمراه ااا ااا اا ران 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 10 از معزلا 


تفسير و جمعبندى 4465ٍككحبححبو#بح####حجحجح##8#١آ‏ »9 ة9١>99‏ 2 2ة9ح _ة#ة7ة©9 ج92 > >ة© 0111111 0 لال 
مشاجره دوزخيان! اميد مود وو و وو فو كاه جو نمو جود جاتو ع دو و ودع ع كود م يه مويه عدي ديه عدم م 1/17 
توضيحات ا 1 1 01 
-١‏ «مستضعفان» و «مستكبران» در قرآن مجيد ا 11222 
”"- نقش رهبران در روايات اسلامى مح د عا كوه عي مظ رد مامت رجات بالا مالا ير نا لطا عا الططي ح واطال سا لطا و ار م ود 1 1/1/7 
-١‏ حجاب دوستان كمراه! دود ودج نود ع3 نود حك 5ن د ند ع كو دن دو وذ نام لات وطن ين 52 2222-25 3 325 2غ 32 ند ولع جدطات 2332234 334 2م30 3ف 1/1 
اشاره 8 ااا ل 
تفسير و جمعبندى ا ا ا ا ا ا اا ا ا 0 الل 
توضيحات عب م ل ا و ا ع ا ع 111 
نقش دوستان در طرز تفكر ما لز 
3 ححا تبليقات:ومخيط اميا 22-0000 
اشاره :1211 
تعسير و جمعبندى اللا ا ا لا رب ا ا اا و با ا ا د 1 7101 
تبليغات مسموم ك2 لل ولد ا 1ن لمج ف نان وت ل نان لطن ل نات ل لطن الات ل ان 4د ل ات ان 1 ل ان ند ل لان قطن ف لقن 2 2 2 2020 1191 
توضيحات: ا ااا ددبب1000010100112-1 0 01 1 0 010101( 

# ابعاد كسترده تبليغات در يرده يوشى بر حقايق 2 1 1 ز 1 1 1 1 ذ1 1 1[ 1 ذ1 1[ 1 1 1 1 1 ذ1 1 1 1 1 1 1 1 11 ذخ 0 
-٠‏ حجاب وسوسدهاى شياطين م ا رتس تش ممص مص لصتت ممم ا بي ب 551/7 
اشاره عرد مط ع عدن دس لك نظ مدي كمس مط دسا د كيد لد صددد د دك سج حرط عدا م معدم مسد ده اسان م مس مع لك اسم مم د عمسلا م ممع ممه ادم دعل بر عمية د وسكي « مسيدية و وسدة /1 
شرح مفردات لت قا وو فكت 5 لمات قات قي ات أ كات 3 ا قات 3 4 كنك باك عع ساك ترا د عزنا باك جردي كيجا تاق علد م 4 جرت سما جزم اع عرد با لاد لا طلس ا لال 1 1112/1 
تفسير و جمعبندى ا احا احا ا احا اح ا ا اا اح اا ا ااا اا ااا ا اا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااال 369 

* جكونه باطل را تزيين و انسان را جشمبندى م ىكنند؟ 2:ج 3489589 000000008060000 لون 
توضيحات: لالم ا ع ا تا ا د ل ات ف لي التي ل ال ا 10617 
1-شنيطان كيسيت؟ م مم 1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ؟1 از معزلا 


0- زمينههاى معرفت تت لاسا اناك لأست ف عمو فد بن لج 17 1176 
اشاره #800 اا 
-١‏ رابطه تقوا و معرفت ماياب ييا ات يعي ات يميم ات قي ات وميه لات مين ات يوم لات ميم اع ايت با عي ب قي ب ماك ب باصا ص ب ميج 2 اص ب يط اماي سل لاط ل اوطا ‏ لص سال طيوس 16 176 

اشاره 00 ة5252ة25ة525252525252525252ؤ5757515ؤ1ؤ7ؤزؤ1ؤزؤز5ز515ز1515151515151515151515[ذزذز[زؤز[ز[ز[ز[ز[ ؤزؤزؤزؤزؤزؤزؤزؤزذ011101009090ز [ز ز[ز[ز ز ز [ز ز 1 0 
شرح مفردات ا ا 0 1ن 
تفسير و جمعبندى اا ا احا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ااا اا اس ل 38 

* تقوا بيشه كنيد تا نورء علم بر قلبتان بتابد! م هئ ا 1 
توضيحات: ت جهن ةن ننجت ون نت 2 :263-523 3ن ةن نتن ةن 3ن 1ن 33خ 5ن تن :2ن نان 03خ 3 3ن طشن ند فشن ونطذ 1/251 7 
-١‏ رابطه علم و تقوى در احاديث اسلامى ا ا ل ا ل 1 

"- حكونكى ارتباط جشمهدهاى جوشان علم و تقوا 000 ا 

''- سوء استفاده از رابطه «علم» و «تقوا» ا ل ا ا 1 ا د م 1 1001 

؟- ايمان و معرفت 355-43 نم2253 تن د لجن تلط نشل تددن ون لذ زل ن نل 5 0533 1ن 4ن الزن 3 21 نت ةن ف نا 1ش تل للا اد تن 1111 
اشاره دمو جد ونه ن دون انوا توه ال را رن د جارك الود اكبدواة لكات جف ونلاك - لطئاقة ذ افك الاي نجلب رطفا مو ا ال ا د م الجا موب دللا لوب 71111 
تفسير و جمعبندى 000 رن 

* تأثير ايمان در روشن بينى كفوف>>ي>يفيفنفنفتل2929290292# #89797و9799بيدتنتبف2فح9يي 000000222224284# اااي 
توضيحات ا ا 2 001 
رابطه ايمان و علم در احاديث اسلامى ب8كوووو#79#39و#99#9997##7#حححبححجح>١>90>ة>ة>ة>2©©90‏ 00000011111 0000| 
'"- رابطه «صبر و شكر» و «معرفت» لدم سس مخ دعس موي امس ا ومسل معطا دع دكي ببسم ع لايع دعم و مسا م و ممه ادم دس ل عمط ل رو ال ا 1 12 7110 
اشاره ا 2ت 2 م 2 7س و22 5 تت رن فصتت ست شايز ماتت25سا ست تمص بت مامت تناس موا ادك مادعا لاغ عط 10 37 
تفسير و جمعبندى م ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا لل 
* سير آفاق و انفس و همسفران صبور و شكيبا باآأإآ#؟©4#4# #444 94944اٌ>©94 0888489 >>>7778ة>7ان << 
؟- معرفت زمينه ساز معرفت است 1ط سس خدة 1 ددسد م عع ل قب دعاس جد م مصعم سدم ند - دس م تور ع دسم معو م مالم م م مس ممت ع الس ع م 11 سر 1101 
اشاره م ل ا يستكت متت ا عي لمكا ف صا متا تا يع ا لا ا اا ا 11 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه ١7‏ از ب معالط 


#* تا نكردى آشنا زين يرده رمزى نشنوى! ببب1 [ ز [ [ [ [ [ [ 0 

ه- رابطه خوف و معرفت ا ا 1011 
اشاره 00500 0 880808808806806656ل8983838ت3ي3ت7ت333777ج3جخجاااااا6اما 0 
تعسير و جمعبندى مي يت م ا يي رام ا كا بر اي الي عر اراد تيا ميد تا رياح لاد 1 1011 

* شناخت و احساس مسؤوليت ما اه ف ال ا ا لا رات ا وار اه ا ماي ل ال بو ا 1011 

جلد دوم 25-25222225222 52-2252225 222222252 ددح د 552 - 252 222 د - در د ددر د د دن ددر 22522-52522222 2 د ا ع د 6 0101 
به جاى مقدمه ا 
اين همه تفسير براى قران! :3513333 2ن نظن 21خ : 3303 3ن2ذ انان لذن 2ن 1غ ةلذ طن 3 نطذة لفن ؤوذ 1ف 2231212241 042 1ن فط طن فشان انه 111 
خدا جوئى و خداشناسى در قرآن مجيد ا ار 
اشاره 00000000 
جند سؤال مهم و سرنوشت ساز لمحج----'7ي7ي4ي64ي64ي4ي4ي4ي4ي9ي9ي9ي9ي5ي95ي9ط5759ية7ة7وة75ي75ي5757ف00027ااياي679ااااااا اا 0 110 :ااا 
انكيزهدهاى خدا جويى 2ن 2ن شن خخ 1 03 25133533 53232433 253331 503223323331 353322231 25223222332 718 
-١1‏ انكيزه عقلى 0000000 ااا 
اشاره ددبب110111 21000 
تفسير و جمعبندى اا حا اا ا ااا ا احا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ا اا ا اا ا ااا ا اا ااا ا اا ا اا ا ااا ا اا ا ااا اس 1736 
نخستين وظيفه هر انسان تحقيق است 1 

نتيجه ااا 00 ل 
توضيحات: ان 

اشاره 0000097 1111171-70 0 

1- اكيزم عقاى :ذهب :دو زوايات اشلاميئ 7 ذؤ ؤز [زذ[ز[ز[ز[ز[ز[ | |[ |ز|[ز|ز | ذ|ز|ز1ز1|ز1 1 1[ 1 |ز1|1|1|1|ذ|ذ|ز|[|[|[|ز|[|ز[|[|[ز[ز[ز[|ز[ز[|[|[ 1[ |[ [|ز[|[ |[ ز[ 1 01 

؟- معاندان لجوج ا ان 

؟- انكيزه عاطفى امد مد سس بسو ميدع عاد سبدو ا دخربزح سبح د دعبت د د مالجيرد ع دحم ة ‏ د 1 10/1 
اشاره ف ا ا 1 تش اش تت ري ا عت 6 ورت ا عإتصص عبتم تام فرصت سما ماي ا ماد لاحك ا 7001 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفمحه 186 از بمعزنط 


شكر منعم نردبان معرفة الله ل ا ص ص يش سس ا ا لت 1778017 
شكر منعم در روايات اسلامى الحو سوج طون عون جا ال ووه مسد لوطتو ب ع دص نم ووو دو ع د ا جا ناك و و حا او اتن وب لاا اد اك 3 0 11 
'”- انكيزه فطرى مي يي ا ا لي يي ااي لا اع اا ا اا لا ع اا اا ا د ال حا 9ق 1700 
اشاره ل لض سي شي ل سيمخت تا برفة؟ 
توضيحات ا 1 
-١‏ توجيهات انحرافى 2512555325557 12 ناد 32 خن2 23د وك 2د دذ 5 253325 2 ذطا2 5ن 2532 و دططاة ا عوطاة ند 2557 لطن 52ل وتو 2255 334 ع5 2322 189 

؟- فرضيه ترس عند تم + ل اتا اند بل لدو + لطا لظ لج ليان دع واه انك از ناد ا لت عاك لئاه ل لج تاك دمالا احم جك اط اه لبط سل د ع1 0 ل علد 2س 110 

'- فرضيه عوامل اقتصادى 223253325225255 2233: 325253 25332523 252255222 أنذ ع خض اق 22212 231 1ن 5 5233 22535 1تؤت 118/25253222232 

؟- فرضيه جنسى الا للك ااا كع الوا لت ع لاا لكت اراد لاذه او لاك ا ١‏ ا لاد موا ا اا دا اد ا عر د اك ع د 101 

ه- فرضيه نيازهاى اخلاقى ا 00 
براهين خداشناسى واسطيدوه يدوه يدوه دنه بالطو وطن وك عو لكيه ارطع ود واد اطلام ماديا اماما ساماد لالم دل امياد اندي د لحمل فاك مامد لطميما يو ام لطم لل ا ب 121 
-١‏ برهان نظم 3ش د تش بن 22532023 3ش نط دش جد تن نزن نشل 2 ان ةن دن نل د50 02033 1ن 4 نل 53 21 0ن 5 لخ لف 3ن 1 لش تاذ للا الت لط لط 1121 
اشاره ااا 0 
اشاره و 
اشاره م ا ااا ال ا 1لا جار لاز يا ت ةج المي عي جا صا رم ار ود ا لل واه اسك امراا» الاك ار ا ا كال ا م ا وا ا ع1 
امتيازات برهان نظم 223233-33 2532 ون 2537 513 5236512263225 52325 6ت زاك جلك 32 325 5 11ت ا و ةا زذت دع لخاد تدع لت 101 
يايهدهاى برهان نظم فا ا را ا لش 2222 مس6 وضسش صصص عت عات #سادة ماد العامة مي 1017 

رابطه نظم و علم سد ند دم لم عي ع م ما ا ا اا ا ا ا 11 

-١‏ نشانههاى او در آفرينش انسان 0009 ا 
اشاره مم دص م لك ا 1ك اخ كا وات اق ع م نيا عبط ان ع ف سا لع قت عم د لمعي م فنا عم ع ابيا بلمصية د عمس د لساك عامات عر لها 11177 

شرح مفردات م لو وك الا ا لبا ل ا ل ا 1 ا لي ا رب ا رت ار امي اي ا و ل بات ل ا ل ا 0 1 
تعسير و جمع بندى اااا ا ا ااااا ااااااا ا ااااااااااحا ااااحا ااا ااا اااا ا ااااااااااااااا اااااااااااس 30 
نخستين آيات انفسى رت ا م1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه 19 از ب معنا 


1- تشانههاى او در تطورات جنين ا 00 0 
اشاره و0023 002020 00000002000200 077097977070707370703707030ا9907770707700خ696ا6اما 00 
شرح مفردات 1 01 لي 
تعسير و جمعبندى حة>ة©ه494908 7 27 2 00000002 
عالم اسرارآميز جنين مجاه و لاك را از للد لاد لز ود الجر راك لاج لل بونالات ورااياة ااه دج الات ملاو اا لج ب اماما حب ب و ل د ل ود 101/11 
توضيحات: 22 

001/3 نقش بر آب لطي + اندرا زلان- ققد يراج الا + لاجر ارا اموا د طق قات مايا جد عاك - مايا دعقا الب اج اا اك الا طاح دصل د ل عل سيط ل طب ل عت‎ -١ 
1757 00000 ؟- در ظلمات ثلاث‎ 
71/0 2 جايكاه امن و امان ميا ا ا ا اا دا ا لو ا اك ل‎ -' 
00 ؟- خَصِيمَ مُبِينَ (يرخاشكر آشكار)‎ 
11/72 تغذيه جنين كدو وه ادزيده وده بددووء ذدنيوه دوو لطالاواء ناما مطامط نات حل وطاداك وطناماد وداه كماد لاحطا ناك لطلاماء دحم ادك رام لطم الطاب لط‎ -0 
38731 سرنوشت جنسيت جنين حا ااا ااااا ا ااااااا ااا ااااااااااااااا اا ا اا ا ا اا ا ااااااااا ا ااا ااااا ساااس‎ -# 
تحوّلات سريع و مرموز ر2929427ة10>02ة>1ة>72»>2ة>9>>>7>2©>>ةةة©ة©ة<دفح7772727373 944ب 311010101015101 ا‎ -' 
1/1/1 ايندهنكرى رحم! 555233332 2خ35 2123523 332252 نط ف ذلا 2232123222 نخد تكن تخت :1ت ةن‎ -8 
11 كد يوششى بو استخوانها ف ل‎ 

00000000 انتقال جنين به خارج‎ -١ 
دكركونىهاى شكفتانكيز در لحظه تولد ل‎ -١ 
1101/11 كريه كودكان الس عاد اعد سلس اه مسويد د خسصي عد عر العامة ذف عسل عمطت م م تاد م دس مدع اوتام ع دس د م عه لاد م دس م عه اد م مسي ف م د سس و با 1 ا‎ -١ 
بيدار شدن تدريجى عقل و حواس در كودكان ا ا ان‎ -١ 
000000000 غذاى طفل قبل از تولد آماده است‎ -١؟‎ 

"- نشانههاى أو در عالم حيات عام سل كر د مواد حك لحت الاوك نا دل ادح لرك د لاط ممكمة ا فج درا لب عد اف كلام اكد ل جد ا ل الصف ات فنك ل و 1 
اشاره مرج ل م و ا مص ات مش مم شتت مم ص موي مما ممي ع ة يايد مسد مام 1 م 101 
شرح مفردات ا رين 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١ن‏ از ب معانط 


افريئنش حيات شاهكار افرينش م ‏ ا تائم اا لقو حل ل الك 111/11 
توضيحات: ع ‏ ي ‏ سا1 
-١‏ معمماى بزرك حيات ا يلين 

؟- نشانههاى او در آفرينش روح ا زيل 
اشاره الم ا ا لا لب لالب د 1 1011 
شرح مفردات ا ا 0ن 
تفسير و جمعبندى 0 ران 
روح اعجوبه عالم خلقت احاحاح ااحا ااحااااااااااااااااااااااا اااااا ااا اا ا اااا اااااااااااااااااااااااا ااا ااااااااا 791 
توضيحات 0 بن 
-١‏ قواى ظاهر و باطن روح 00000 0000000707070707000707007070777[1[717157175710 0ل 

7- روح يديده اسرارآميز جهان هستى ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا اا ا ا ااا ااا ا اا ااا ااا 0 

112 1 1 فعالتييتهاى مختلف روح جو غ23 23 ند تلبذ ان ا 333 2 2 1ر2 ا 262121 2113 ل 2 1 انان ل لا ال‎ -'٠ 

؟- مقايسه مغز انسان ما مغزهاى الكترونيكى ااا ل 

4- اصالت و استقلال روح 0 ار 

#- ويزكىهاى روح در قرآن مجيد م ا ااا اا ا ا ما ححا ا ااا ا ا ا ا ااا 688 

اد أخرين سكن ريارة رو 0 

ه- نشانهدهاى او در هدايت فطرى و غريزى انسان و حيوان 00 ان 
اشاره: 2 21 2 2 2 2 2 2 2 > 2 2 2 2 2 2و1و-وس+<+ط©يظي!ذ]1ذ1ذ1ذ191ذ1 1 1 1 1 1|ذ1|ذز|ز 1 1 ]| 1|ذ1 1 ]| 1| 1 1 1| 1 1 1 1|ذ1 | 1|1]|1|1|1]1|ز|ز|ز|ز|[ز|[ز[ |[ [ ز ازاز | | 5211 
تفسير و جمعبندى 0 0 
استاد ازل! ببب1ب1.--ج0ِ2030 2 00000002 
توضيحات ا ا ا ا اا ااا اا ا اا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سا3 
هدايت فطرى و غريزى در علم روز ا 000 ران 

ع- نشانههاى او در مسأله خواب و بيدارى ا ا ل ل م لي ا » 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه الا از و معالط 


شرح مفردات أ ا 51 
تفسير و جمعبندى 0 ان 
خواب شما از آيات الهى است لص مص ا ل عم 111 
توضيحات ش ئ م ا عيضا المي لالم 17 1171 
يديده مرموز خواب اا ا امي امو و 2 17 51 
/'- نشانهدهاى او در يهنه آسمانها و زمين حَدعدَنْةَجٍ وغ 352 وذح 2 223-12333535 2135122215533 22332253 2ه :1 بت 3ن ع 2د ]1 
اشاره: ااا ااا اا ااا اا ااا ااانا ااا ااا ااا ااا 00 
شرح مفردات ا ا 
تفسير و جمعبندى 0::0707064:ا:ا:ا::0ب7ك7ئ4_ هوهو ههج لع! 151 1 12212 زا 
بلند آأسمانء آيت حق بود! 2 4312 جق :ننج كج ننم لقن نز لوا لانم نت لت 1ق ناش وشت 1ت نط ل طلا ةن لاخ تا لقت 1ن د نت ا 11 
نتشحه ا ا ا ا ا ل 1 3 ل و د ان ا اك لد او لما و ل ور ا ا ا 1 11 
توضيحات: ا ا ا 101000 
-١‏ عظمت و وسعت آسمانها والف لماكو الما اكوا مال وو ا ا 1 رالا وراك الوا موق الوا لمم ل ع وأ ا 101010 

"- دقت عجيب قوانين حاكم بر اسمان و زمين ا ا 01 
؟- آسمانهاى هفتكانه عم يي ا ا و 517 
- جرا به آسمان نكاه نم ىكنيد؟! 595 223 

8- نشانهدهاى او در آفرينش خورشيد و ماه و ستاركان م ا 00 إن 
اشاره: خا ع ا 1 و1 ةد ا ا عا ع ايد ع ا جو ا ص ا وت 1 ص ا 1 ايد د دصي ا 1171/7 
تفسير و جمعبندى 0000 ارم 
سوكند به خورشيد و ماه و ستاركان ال ا ا ا ا ا تمي ا ا 15173 
توضيحات: لح اا تش شاضش2م2ش كا تت ا مإتصض ست ات اكوا لبد اذك ةا يده سسا دم 118 
-١‏ شناسنامه خورشيد! جع كعم دعس ادعو دعس عد مد مسد ع مساد م تسد د م دس مععد دم وس دسم ومس مسا رمه م مس امعد لس ما 1 عر ع 2101 

"- بركات عظيم خورشيد اين 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ثانا از ب معرلط 


9- نشانههاى او در آفرينش شب و روز ل ا 617 
اشاره: يم يي يي ا ل ل سس تس سي ست م يه م 711 
تفسير و جمعبندى اا ا اا ا اا ا اا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اش شا ااا شا ا ااا ااا ا 961 
نظام عجيب شب و روز ممحمححدددكككفحبحبحبفكل2بب97و99ف339و792933ةةةة --بكبك2727>2 000000001100100 | 
توضيحات 00 

-١‏ اهمّيّت نور و ظلمت و فوائد شب و روز 00000 رن 
7- يديده شب و روز در قرآن مجيد ا 0 اع 

10 نشانههاى او در آفرينش كودها 1 د د 1 تت ل لت ا نت ا ل اد 1 ل‎ -٠ 
000000000000000 اشاره‎ 
شرح مفردات ا ا ا 2 5 5 ا تق ا د 2 ل كت 1د 2 2 ته 1 ل 5 د 2 25 د‎ 
363616 تفسير و جمعبندى ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا اا‎ 
1 بركات و أسرار عجيت كومها‎ 
5 توضيحات ا اا ل‎ 

1 21210 200 نقش كودها و اعجاز علمى قران ا‎ -١ 
11 سخنى از امام صادق عليه السلام درباره كودها ص حا أ بو امل ممئط امات سك الملا اسك ملعتال ا ل ا ا‎ -7 
5017 222232 24222545223225 232823 سخنى از يك دانشمند بزرك :22ج 5 5 :2خ يه 323 252 233:53 :23خ 5و ة‎ -'' 
3 1 ؟- يك حديث اعجازآميز درباره ييدايش كودها اللي ل و ا ال ال‎ 

17 نشانههاى او در ييدايش ابر و باد و باران دايا كسا لد بزع ساعد ا امد ادع سطع لاد عدم د د لاد ع بعد دم دك اد مقس د قوسا موي عد موا د عام م1 ا‎ -١ 
1103 1 اشاره معاي يت لا 3 ب 3 اي بم وت يت قا 8 لمكي 3 لممي ا ااي دا لاقع ما حلا مر كيت ماك جاديه للك جره ما جاح ل وتيك عطاك عونا لادلا ادا ا ا ا‎ 
10 شرح مفردات لال يس يض ل ئيس ضسييم‎ 
36 تفسير و جمعبندى ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا‎ 
يديده اسرارآميز باد و باران ااا 0 رين‎ 
نتيجه ااا‎ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه شان از ب معزنز 


1 بييدايش و فايده بادها م ا ا ا‎ -١ 

”- اسرار ييدايش ابرها و ريزش باران 0 رون 
'"- باد و باران در احاديث اسلامى ديه ادا نالا جك لاد بود بال ةلت ناكد انود ناليد لالدو د انط اندع د اتات اناده د اكه د دلالال د دن كد ادك د عي 62 
-١7‏ نشانههاى او در ييدايش رعد و برق ع شي ل ست ئس م حي م5 
اشاره 3ع نونك ولج تورات ودج رالود بلح لوال اط و لئاوا لا لجالانا بائالة وا لاا ااال موا اااي ار الا للدم ل ا 61 
شرح مفردات وذ[ از 22 
تفسير و جمعبندى دوه اللاو لذن : اناه لط + لاله لط + كالطواء تود ناد اط ناك اط ناد نانك دل ناد دو نك ددن كاد اطق كك ناكا اح ناك م موب 1ل ب د 1 2 
اسرار آفرينش رعد و برق عه مم م ماه مس ا ماه سم م ع م م م ماه سمه عم م ماه سم عم م عه سم م ع عم م عه عم ع عع م سم عع م عام عام عع عع م عام عع ع عع لاع ع ماع16 
توضيحات: ا اا ا 0 0 ون 
-١‏ ييدايش رعد و برق از نظر علم روز. ا 0 6ن 

"- فوائد و بركات رعد و برق. اا حا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا 8 361 
-١‏ نشانههاى او در آفرينش درياها و كشتىها ال 121211232 
اشاره: ااا اا 
شرح مفردات 1 
تفسير و جمعبندى 647>7©4))86ي75794ر5ر25 111 ل بجح 4 12010101010111101011210721292922921920:5:::7:/:7 1 ا 
شكفتىهاى درياها! ا 21 0ر2 ير 
توضيحات ص ل عا يا د شا ع ا اا ضرت ا جا 3 3 ميا د عرد ديك علب لبعد نماكلا لمكت لد داج اد ماقت بدت كا طاة درت 2 كات ل ماعطا لمات فا نسل لا 1171/72/2 
-١‏ دريا كانون انواع نعمتها تبط عدن د مد ل دعام د د مسي كعد ا ممسادم مس و تسا دس ع لامع سردم وعم اد دس ممه ام م مس م ل مان مت 1 ع 1/17 

"- مواد غذائى ماد دن دده مدن انمعد لدت فد دكق ال دنه لاد 2ت 5ف كط الك ع داظ عل داع نياك علا للكت < سا2 كاه دب علتيمة ال اطلة عرد الما لا ل ا ا ا 511 

'"- مواد كياهى و داروثتى ادع ع ادي كت ا ع ول م عا ف ع د ا يل ف د ف 1 ليت ع د عي ف عه ف الب عق لص ةد ا ل ل 1521/1/7 

؟- مواد معدنى و نفت ا ا ص شا ل كاك ب جردت لب كلا عل كلت ب مااي ا جات فاط ترات عاك تج رط كلا ل عد ند اله قفا لقان ا ب /771/1 

0- بهترين توليد كننده انرزى امد عسو ا معربيي دج ميدع دمعي لل ميد ع دع ميد امع ست حم معد د دس ده تسد دسي د ومس موسا و مود مد موتي د اسدعا ‏ عا ل ‏ و/ 11 
*- زيورالات مختلف فد مده ل ماكد ال دحه م فكت < ل ميحد « لكا د احردء ا حزاك د ل حراط ب كنا مامحاي با لجرا ساق ددم كمي ذه ب كنا ا الفا ا اي 11/7 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه عانا از ب معزلا 


8- استفاده طبى از آب دريا و ا ا 
9- منبع اصلى آبهاى روى زمين لللللفلل3899####494ة777797 1992191917 010101010101011 الل 

1 0 1 تهيه اب شيرين ا‎ -١ 

"- دريا ديار عجائب! ص 8ش س وش سشضصش ْم ئصضصصششض اناما تامام مما ل اميا لام اااي لمي 5/4 
'”- دريا در كلمات معصومين م اااي ا ا ا 
-١5‏ نشانههاى او در آفرينش سايدها 23332 15 جدود كاذ د ينجن ندن ثلا ن يرذج طن ناطحق طالطرة قط ند 1ل لز نط 1 انط ترطع نات 14ت طن 11/11 
اشاره: ااا 1 
شرح مفردات 2 ز 2 #3 #213 
تفسير و جمعبندى دن الدباوء لاوا دطط عد لالط نكت واد دذطوات لكو سد د اانه د اما ل مالا محا د قاد مط نت بالط ميان ل ولاه وكوي ل ا 1/101 
آيا سايه هم نعمت بزركى است؟ 10 لد 
توضيحات: لعن دوه ب عله اده اندو ذدوه دك مود لمانو ادوع لع للا لوت اطلاماه توت مق د كالاما لوطا نا اماه نكاد داه مط عا لاح كاك لطا داه لحم مدل طم اوم الطب وأ 1ك 1/12 
اكر سايهاى وجود نداشت و 0 لود 
-١‏ نشانههاى او در عالم كياهان و ميودها 1 از ازا ا || أأاا 10 
اشاره ان 
شرح مفردات 111 
تفسير و جمعبندى ا ا ل ون 
برى درختان سبز ...! 0 ا 
توضيحات: للم ل ل ا ا ا جه ةم ا ميك عع اد عات صا ا ا ا ا 15513 
-١‏ ساختمان حيرتانكيز كياهان ااا اا ا وين 
؟- فوائد و بركات كياهان: حا ا 0 
"- انواع بىشمار كياهان ااار ار ا و وا رت شر وا ل وا لات ا حادس ماد ا سا اند شي 09/417 
؟"- شكفتىهاى جهان كياهان لدم ا ا صر ف ف ا يي ايا مي ل ميدق عمد يد ل سي 11 018317 
ه- اسرار خلقت كياهان در توحيد مفضل الف يي يي م يت ا اي تي متصياة اشام كع ا ةن ا 01717 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاأعل/إأماع3ا6. الالالالالا صفحه هلا از ب معاط 


اشاره: 10[ [1[1[1[1[ [ [ |[ [ [ [ز ز [ [ [ [ 00 
شرح مفردات م ين مش ضمتتصض تمض شكس تمصت شاش ممم _ارية ام 881/2 
تفسير و جمعبندى بي[ [لحشحححشححشححشححلججلجحبسُش4ب24لبطميممكفف حححلكبل+22>-ب2 991960 1019191010253 زان 
بر اين خوان نعمت جه دشمن جه دوست؟ للح كر يق ام و م7 كلو لو مق ار ب قب ا ل تا ب يلار ل ا 52 أن 0 
توضيحات طاو حي وي الي لكاو ريا كي ابا ا ع ااا اي اي اا ل ا مانن 


؟- آيا روزى مقسوم است؟ حو طبه جايع + الايد الك اتن دياه لجا نا لاطا جك اك لاا ا حت اك الج لا ل ته اط اج رتل5 الوط سوا 1 ب جد ف 1/1 081 
؟اكر روزى همه تضمين شده يس جرا كروهى كرسنهاند؟ :33553333222253 :2522 53323 523325 تود : 53د 23237 2 0011/2227 


؟- اكستردكى و تنكلى رزق: شلش يتئم ا 214 


01 47 2013222212 2 نشانههاى او در آفرينش يرندكان :3ن د تخد نت :ن نكو ةن تمن تنا لبان 2 2ت نت لطن لت نط :1 21 1232 2 21 تت 2ت‎ -١1 
000 0 أشاره: ا‎ 
0 شرح مفردات‎ 
]ا‎ ١ تعسير و جمعبندى قاط نابو كك دواد دون كه دددوة دوه كوك 33د 1 ددن مدو نمو بولا ءاد عدوا ونان واد أ دن دمن د كبوا كه تكو لطع وناك وبيدة أ ذعك‎ 
0 0 مرغء تسبيح خوان و من خاموش! ا‎ 
توضيحات: لابب 1غ‎ 

0 فنّ ييجيده يرواز ل ل ا ا ا ا ا ا‎ -١ 
01 عجائب يرندكان و يرندكان عجيب م سمش .كاتا ممم صمب ماك مسا مكف مفو‎ -" 
00000 00000 يرندكان در خدمت انسانها و محيط زيست‎ -"' 
؟- درسهاى توحيدى در وجود يرندكان ا 0001 ارد‎ 

- نشانههاى او در زندكى زنبوران عسل عا ع ع ا ا يا م عي عي و حدق با 1 ع مراع د ع بدي ع را ع ل سد لد ص ل سد لايد ري تي 0 001 
اشاره: ا ل 
شرح مفردات 0 زه 
تعسير و جمعبندى 0 00000 زلى 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا 


''- عسل غذاى مفيد و داروى شفابخش م ا ل ا ا 0 


؟- خدمات ديكر زنبور عسل كه از عسل كرانبهاتر است! 2286 


4- ساختمان جسمانى زنبوران نيز عجيب است! 5352 :222223233 222252554222222 


65- نشانهدهاى او در أقوتق حيوانات عات لطامت وك موا د د مم و مونة نان كندل عاد دك كلده نه معشد وك و كلمسه نه مماد وت دان لع دام م 


'ا-.رام شدن حيوانات 50000200002 

'"- هوش حيوانات نط ا ا ا يا حت و كط ناه كبك مكايا دود ماد جمدت انان دك كك 12 نام و كاه وده كاد لوا د 
نشانههاى او در آفرينش اعضاى بدن ا 0 
اشاره: ل ي ‏ صئ ائ شر ل ئ ا شي ا ل ا مات معان لكات ديه ملت عت ات 
شرح مفردات مدمس طوس ادس دعس تمس دمب ومس دعس كمس ا ممساده مامه دسا د مومه لراك مسوم د مسرا م سمه 
تفسير و جمعبندى ات ب لمكت ارا ااا ةا تمد لاك اسار تع ا 
نقش فوقالعاده ابزار شناخت بببب 000 30000000 
توضيحات: ال ل بر اه ل ريا د م سما لوطه نف وتات د كلد د كلاه ل مول دعن مل مي علدت لمعا ملاو ماع لت لبا لاب دا كلا وات تلات مر كك يات 
-١‏ شكفتىهاى اعضاى بدن ا ا اا ا ا ا ا 0 

؟- زبان» اين عضو همه فن حريف! ا ا ا ا 


صفحه بلا از بمعإنا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه /الا از معزلا 


اشاره ل ا م 

شرح مفردات م ا ص ص لض ل ص تيس مي ويه عي رق 

تفسير و جمعبندى د 

روح اجتماعى بشر يكى از بزركترين مواهب الهى ا ا ا حا اا اا ا ااا ااا ا اا ا ااا ا ا اا اا ا ااا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ل 
توضيحات كع عا جا مي البو وام ع وو لطب اا اا براي رظان وان لاتب وااو ابر الاج لاوطا عر ل عاد لاا لا 

ايا جامعه هم روح دارد؟ 522 2522-5-2 521225225 22512-30122522 2222225222 222225225222222 22 222 20 1022 رق 

كلمه ختام حرم ااا 00 

جلد سوم مايا1 1 1ز1 1 1ز1ز2ز1ز1 12 1 1 1[ ز 2 ز 2 2< 601 
ييشكفتار م ا ل ا ا ل اي اع ا 011 
الطرق الى الله ... 0004 از از 1212101 
طرق معرفة الله الوا ووه مدو مطا دوو لعو بالا اع لعى ااي ااك اح وا ام او ااي ولا ا لو يا ل اد لماي لحم قا اطاط دمع ل م لطت ا ا وأ 2 8517 
اشاره ل ا ا ا ا 2 55 كك 

0 برهان تغيير و حركت 00000000 3#*#307*3 ااا‎ .١ 
اشاره 775ب شش*('219‎ 

اشاره 00 ب00000700707077171071000000ا6اااااياا ااا 

شرح مفردات او ‏ ال ‏ ل ‏ ا ا 1ة ل تقة و ‏ ا ااة 1 ا ا ‏ ا ‏ ت ‏ 1 اكة 
تعسير و جمعبندى ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اسم 94 لم 
منطق نيرومند ابراهيم عليه السلام در برابر بتيرستان لسسع مي دموساده سال ولا معر ع ا عاو ا ا 1ك ا لجا ا 1 1 0972 

رابطه افول و حدوث موي ةا اش شوشت تركش لصتا امام ةا م ل 0591 
توضيحات ل ا لض سل ا اع واه م 

2013 برهان حركت و مقدذمات ان الاح د د عع جد سبع د عل بد كود جل معد د ام ديد ل رد ل خسم عط يب مع ل ورا اف قر كات بات ال اج شي لاط ا باط لا‎ .١ 

اشاره 1 “ا||إأإ1ز[ ز[زازاز(*+ز*ز*ز | | 211 

دلايل وجود حركت در جوهر لصي ل ل شا 211 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 6ن از ب معط 


؟. جهان متغير است و هر متغيرى حادث ا ا ا ا ا با اريت با امشو حر ل ود لك فت 3 280 
؟. حدوث جهان از طريق قوانين علمى امروز لل ا تي رم وس و مت م 

؟. برهان وجوب و امكان (فقر و غنى) مل ص ا ص ص ص مق ة مر سقط د عل لقم 
أشاره 77ب 0 
اشاره 000010101311000 1 
شرح مفردات ل ا ا ا ا ا ا ا ل ا 1 ل 21 
تعسير و جمعبندى 222237277277399 110001 ااال 0 تنك 
همه نيازمند اويند 3 :22323325 510103203030123 303 :2512133 325333 :33223و ند د ك2 8نواع 
توضيحات ما ار ند سجنلا وان لايع دالطليا اكاك وا: الطايات كن كاد الطان كاك وذ لاطا بطي ل بان للا لاك ب ا ا ا ا ل ا و 11 ع 
.١‏ برهان وجوب و امكان از نظر فلسفى 2و ذه مسد ةشه 2 ةزو د طتاة ‏ م زواة ترج لودع لوط ء خو اجن 2 نان جع ف وذ طن اق 2 عن شط مط 2252 ؤط 354 2د 32 21ق 2 ]1 ع 

". برهان غنا و فقر در روايات اسلامى امام اديه ادمع اللافة اناد اكد بك فئاط لعا د ماناط + دك دك تناد اباتك قاط د افق عاد وك 51 لطس لك 1د لس 911 

؟. برهان علت و معلول 235752222327532 خ 575332 غجء 53خ :25533253332 33326533 352222325 233325251255335 55532 22517 تود :20 22د 223 21/17 
اشاره ا ا 2 
اشاره 12103000 
شرح مفردات ل و اما واس للا وو اط لي واومدا لحرا اطي أ ب نو ل للا م ل او ل لو ا اتا ةك ل 1 
تفسير و جمعبندى اا ا احا ا احا ا احا ا اا ا اا ا احا ا ا ا احا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ااا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا اس ااا ااال ف 1 صر 
بازيرسى عجيب! 5 
توضيحات امع ماحد مد دس ما عمد ددس ل اعم امسا دعب د مس دعب مامد ا م مسا م سدم م ذ د م دسم م اراد ع مسد مسد مسد مم ام م مس ل وت لد مسي ع لاط ل ع بر 21 
برهان علت و معلول در فلسفه و كلام ممص ات ا را شا سس مض ئس ست مضا يبا اسه لالسلا ا ا لغ 1 2 

21/1 تعريف اصل علتّت دلا و ل ل ل ا لصي ا و‎ .١ 

7 كسترذكى :و كاربرد وسيع 'قانون عليت -12ةذز12ذزذز7زذزآ1*#1#ذ[ | ااا ا ا الى 
'". سرجشمه شناخت قانون علّيت ددس دمع م سح ل دعب دم مس دم عس عع سدم ودس دس مم تور ع دسم مع م مسرا ءلم مم م مس ل ممت ع اسل مج 11 ل 1 2101 

؟. اقسام علت حي يض ع ع ل ل ل ل م2 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


او روك سني بح بحثر جهان أنست ل ا ا ا 1 0ت 
توضيحات طي وا ا عو و كو واه عمف اعون وا عون و مده 


انها نيز اعتراف دارند عمد دو ا اه 


صفحه 9لا از بمعإنا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١ش‏ از ب معانط 


؟. كدام فطرتء فطرت عقلء؛ يا دل؟ 0 


؟. شواهد زنده فطرى بودن ايمان به حق مواوت اي ل و رت م ا تي يت مي م اك فين ع وي عدن اا 


نورى كه در ميان امواج ظلمات مىدرخشد ا 


؟. هماهنكى جهان دليل ديكرى است 10 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه انلا از بمعرلر 


اشاره نان ع ام اف ات قدا بان قات ل دا نت ناك ل عقا يان سحا لاد قاق اك عت عاك ا تاماك نان 2 سالة ل تاعاك اع ساد ع له لالع لل ولاعت وا المع ل مان اداع ل لاسالاع ب الع طل طصما ل كفم ل جد د 2 32د 2/22 2 
اشاره ل 221 
شرح مفردات تي ل شي ش لصي ش ا ئس شا ا شر 
تعسير و جمعبندى ا ا لي 
درست نكاه كنء هيج ناهماهنكى نمىبينى! امامت ااا او ار ل ماك ب 1 21/1 
اكر در جهان دو خدا وجود داشت 2531 5552555525 5-2255 55 2553 21 2ك 22 5 622622 252322552 22252222522 د 2 2222 د 02 21/1 
توضيحات: ل ل ا 1 ا ا ا ل ا ل ا م 
.١‏ وحدت جهان آفرينش از ديدكاه علوم 01 

". توضيح برهان تمانع ا ا ا اك ل ل ا ا اا ا ا ا ا ل ا ا ا ل ل ع 122 ذم 
اشاره ا 1000 2 * 201 

ياسخ به دو سؤال 1000م 

''- برهان وحدت و تمانع در روايات اسلامى ا ا 1 و 
"'- دليل صرف الوجود ل ا ا ا ا ا 1 تتش ما مااي يتا وميا وةاتيكينات م ءوة يدا مي ا عناوم وا ذو عام 
اشاره 100[ ز ز ز 2 ز2 1 2111 
اشاره د م ا ل ب ا د للا 2021 :15 لج ليك 11 اك د دك له لماه لو ا ل ا ل ل ل 1ل و ل ل ل ا لك ا ل 2 م ا امد عر/ا2 
تعسير و جمعبندى 0000-5 1 000011 ا لك 
خداوند بر يكانكى ذات خود كواه است م000 0 
او اول و آخر و ظاهر و باطن است ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ا 11 
توضيحات: رار ل ل 2 
١.او‏ يك حقيقت نامتناهى است ع ا م د ا لصم ل م ا 21/1 

". حقيقت بىانتها حتماً يكى است ا 2 
". دليل صرف الوجود در احاديث اسلامى ل ل ل و و ل ل مل ا ا ل 1 2 

؟. دليل فيض و هدايت اال 
اشاره ا ا ا اا يي 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


بكذار به اسمان بروم خدا را ببينم! ل كي اقم 


صفحه انلا از بمعإنا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاعلا أماع3لات. الالالالانا صفمحه ننإس از بو معنا 


لابد منتظرند خدا نزد آنها بيايد؟ م ل ماقي مرو ل مع قي حل لج 
توضيحات ب--بب7“7بب1010900|زا|1ز| | |[ ”[أ©”#أ|أ|أ 5 
جرا در عالم حس خانه كردهاند؟! سبي امعو ١‏ الما ارات ل ار لوق ارسي و روفي مار تمي التق عا لي ولا امار ع ف ارق مات و نوهو جه ل لقاة 3 ود كن ك ق ةك حي ا 7 26 
. منافع خيالى لا م 
اشاره وطن كدو و ناوا لاو وك وا كاك و د د لويف د را كاك ونان بلاطا وو كا بطل وا دكي خا رلا كا بورك ل عدف قاد ا كبا ده لطم فكو ناك وبي أ ايد 5251/7 
اشاره 45323 ج 25515253 52 55222-53225532 2522222-55 عدت 5ددع 223225222222252 322255222222135 ع ونتؤع 2ه 534 مك ]| 55 
شرح مفردات 2 
تعسير و جمعبندى 3 1 1 1 ز1 1 1 1 51 151515151 1[151515151ذ[1[15ذز3131[[ذ1[1[ذ[ذ[3|[|[ذ[أ[3[[[1[[#أ#آة[ ا ا ا 
بتها شفيعان ما هستند؟! اننا اتلد انو الك ان كن لان اراز لانن الل لطلاه :ليان لقان مالكل الات للا اللا ولا اللا با ا ا 21 
توضيحات: 5535322 ةد 332 5 ند ةك :2ك ند ني 3 ةتون نطخماط ةد نوات طون نت تخت 5ن 11 2ه طن نط نشخ 251-3222 1/4953 
.١‏ سرحجشمه يندار شفاعت لوده نطق كنعو مود ونه انلو :ند ع لاسكا ناوه اناما امناو داطلاما و لاكاا ته وطناعاد مكاح مط ووند ماح لأحعاقات اطحاطح احم واد للا الود لطي وأ اكه هن 1/7 

". نفوذ بتيرستى در ميان اعراب ممه م ممه ممم م م مه ممه مم مه ممه م ممه مم م مس ممه م مه ممه مه ممه مم م عه مه ممه مه سم م م مم له م لم ل م ع لم ل لم لل ع لع سعد 701 
؟. عوامل ديكر شرك و بتيرستى 1 

؟ و ه. عامل تقليد و استعمار - 202 2ة2ة 2 د ]د21د21ٍ1]1ٍ121ٍ0000000000000001020اا 0 
اشاره 2 1 
اشاره ذختت تن 213223252232272 31351 تون 3 طن 13213 2523 33 5ن 3ن 2 2325 52195 زج لطن 50 نز 2ن 131520 لزن 21 2 1 لإتطن : تت نتن 21 22 1/110 
شرح مفردات يت سي مشت ات2شهم تش يميم يد م عن نح حيلملا 
تفسير و جمعبندى ا ا اا ااا ا اا اا اا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا احا ااا اا ااا ااا اا ااا سا3 ا ا 
تبرست انين نياكان.هااست! ”0 
باسخ هميشكى بتيرستان اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا« ا 
توضيحات اش يض سصسضااتش كم ميش متا وات رجاتت تائم ل عدت عد سمط ف مسرا ام ا ل ا ما 
.١‏ تقليد. عامل ترقى يا انحطاط اقوام! ا ا 0 00000000 

؟. تزئين شياطين و هواى نفس لككلبألللبوككدل7934هدآآ44وب#4#### 4 4يي4ي4ل4 3 774>2744 0077772939 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


؟. آخرين سخن بيرامون عوامل شرك --- 
شاخههاى توحيد ا مم ل د دي م م 
اشاره 000 
١و‏ ؟. توحيد ذات و صفات 00 
اشاره ا 010000 غ23 
اشاره ا 
تعسير 9 جمع ينداقى آذ آذ 
اى برتر از خيال و قياس و كمان و وهم! 2 
توضيحات 0 

0 مفهوم دقيق توحيد ذات‎ .١ 

؟. مفهوم توحيد صفات ا 

'". دليل بر توحيد صفات 00 

. توحيد در عبادت 286 هشط5© 
اشاره ا 
اشاره 170000 
شرح مفردات قن 52د 553322532 2ش ةلد 
تعسير و جمع يندي ا ع ا ا 


من غير خدا را يرستش نم ى كنم ال د اد الو 415 ا لل ا لك و ا راك ال ل ا ا بك ل ا ات 


اكر قادر به عبادت خدا نيستيد هجرت كنيد ل لي ا ب مم ا وي ا و و و ل ل 0 


". روح عبادت و يرهيز از افراط و تفريطها 


'"'. توحيد ش ركآلود وهابيان 776 1# 


صفحه عاضا از بمعرنا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا 


توحيد افعالى ا اك 
.١‏ توحيد خالقيت لمي مط و ع 
اشاره ا 
اشاره ام ل ل ل ا ل ال م الج 
شرح مفردات الا ياي واو ا مياد ا لود وك الماك الود دكا 
لعسير 9 جمع يندىق 0 

او خالق همه جيز است مي مي لي بيت يي 
حتى بتيرستان خالق جهان را خدا مىدانستند 0 
توضيحات: 2 

.١‏ نخستين كام به سوى شرى در خالقيت كن 


اشاره ا ا 0 
اشاره 22 
شرح مفردات دقدو عدي فلص لالض ولد لو ليه دان 
بعشير و جم ددن ا 2 
خداوندا! تو يروردكار جهانيانى م ا نلا 
او مدير امور است 7 *[ظ”ظ 
توضيحات مح يي اب مك او ا م ا ادك فد اده 

.١‏ توحيد يعنى حذف واسطدها! عامس مما امه 

". تاريخ اديان و خرافه واسطدها مسا ل ا 

'". تفويض نيز نوعى شرك است 5ش 


؟. ياسخ به يك سؤال: آيا فرشتكان مدبّرات امرند؟ 


0. «توحيد ربوبى» در احاديث اسلامى علب مدت اديه 


صفحه هنا از 


ب معان 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه بود از بو معن 


'". توحيد مالكتيت و حاكمتّت تكوينى ل لش سي ا ئش شا ار لاسا دل اا ل اداح ايان ل ايا دنا ل شا 1/017 
اشاره اماه ا م مانا ل ندا ل نااك ل دساف لبن ادا ل اتات ف تداك ل نااك ل تاك ا اماق ات ف ل باق ايك اتا عباتا مساق عا كان باق ملاظ اا اي باصا اج الراك ا ساك 2 ]31/03 
اشاره د اك ني ينان له رساك يه يمد رن ب ده يسان رت بس لت ساد نه بع د داه ل دده ب داكا ون دناه لساك ون دده اكه ورا دادع اناكم بلادد و ناته د تاماك ل داسان حك د دود 2 1/017 
شرح مفردات مج ل ئضت شت اا ا 1/017 
تفسير و جمعبندى 00000 
خداوندا!ا مالك الملى تويى! ا ا ا 
توضيحات دده دي بلطا كاد دح اند ان ددرا + كناد لادد را تمد #ددماء د اناك لحان تمصن ددن تند دنا ددن دداتاء ونا سل حم سوه 1د تيك وض 1/0 

3/9 اثرات تربيتى ايمان به توحيد مالكتّت و حاكمييت ا ا اا ححا احا اح ااا اا ا سا ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااال‎ .١ 
8012222 سوء استفاده از مفهوم خدامالكى ل ا ل يي ا ا ل‎ ." 

؟. توحيد در قانو نكذارى حاكمتيت تشريعى تدع تخ ج33 ند طن طن طخ نت نط ند اط طن ع 2 23251 524 23 5232226 23 22 1نة 52 1/852 
اشاره وده كوي وده بج و ووو نك واه ووو تددو وداه اقلت كلايد دطلاط دلكاود لاطا لوده وططاعاد واوا بوك داه لاوطا ناك مكايا دوع ماد اكلام لطم لطي وأسطيك 1/05 
اشاره :322:32 5ة 53د 55325332 25223 :3335232223 523222332553325 :23د :تزه 05155224233332 
شرح مفردات ديا و ات ال لاك رجات ا ا بزل ا ارو ا ا ا ا ا ا اا ااي وا اا رق اباط 1/11 
تفسير و جمعبندى 000 لين 


در اختلافات خود به خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله رجوع كنيد بدح اد ع 1د لديا 0 ةك جد لاطا عت يدش اد لا 1/516 
توضيحات مما 000 00000000070070707070707170اااااااااااااااا ا 0 

.١‏ حاكمتيت خداوند در منطق عقل ا ا ا ونيا 

؟. حكومت يك وديعه الهى است م ا سي ع 

'". مشروعتيت حكومتها تنها از سوى خدا است #31303150ة61310[ة1310أ#ةذ#*00ااااا ااا 00 

؟. آثار تربيتى ايمان به توحيد حاكمتيت اباد ل عدتبا ا تالا جد دادم و ا م ا د ا ا ع 1 1/7/1 

0. توحيد در اطاعت :|10 ا 1 11 0 ١‏ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالالالانا صفحه لانلا از ب معرلر 


اشاره ا ا ا ا ااا 00 او 

شرح مفردات ةك كبك!شً>4247>2>2) د 26265969ي6©6ي7576969569696ر0ا0ا070ا0ا0ا0ا0ا0ارااااراااااا000000 

تعسير و جمعبندى لأخج:"ن-ججبجييةجج:اححوكآبله>ه#للبللجكب١87474ب7ب7بج4ة‏ 2 جضجج7جج 002222222 ١ل‏ 

خداوندا! فقط مطيع فرمان توايم ا 0 

يرستش رهبران و علماء لمم ا لاقو ل 10 1/1/7 
توضيحات ا ا ا ير 

.١‏ مطاع مطلق خدا است دبب001011 0 ا 

". توحيد اطاعت در روايات اسلامى ااا ااال 2 212121232 

جلد جهارم كدف وه د ده رن كدان دانع د نطو تكتوء داك الدع ا نظداك اكت د اناد ده فاك اناما ع ولاد - لطلاد الات لطا ناك حاد الطد ا ا ل ا ع ا 11 
ييشكفتار لك 2 لك 21 ان ا ات لاد ل 2 1ت اك اك د د 1 2 د فت تا ل 22 2 1253 13 
تفسير موضوعى حجيست؟ يم مضيس وض تامام ادا ا و 35م 
جه مشكلاتى را با تفسير موضوعى مىتوان حل كرد؟ م ا ا ا ا 
معرفت صفات جمال و جلال خداوند اناه لاوا لد واد د اواك دللاوء د كنوك لالط د اماي راد زرالا مانن طاطم ب لدو بط موطمات الوطم وو اما بوطلا وال بولك ملا وبا /17501 
اشاره آذ آذآ ذخ 12225 1 ذو 22 2 د د كنك كر د لو و 2 222222 2 ل 1 2 2 16 15 
راه يرفراز و يرنشيب! ما ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ا ااا ااا ااا ا اا ااا الل ]38/4 
هيج جيز مثل او نيست! عد 32د ةنعط 2 523 2ه 223-52 ظ تنه 33523 52353-34333253 :23د ننه 552131332 +1 


". جرا خرد به كنه ذات و صفاتش نمىرسد؟ كد تسرد ددع دعب ل عاد ام سد م لطت مدص موس وداه موس د ومسا عمس ممم اد موس ل ول ع لا ل ا 2 717 
'". نفى تشبيه در روايات اسلامى ل ب تيا ات أل ا لت تيان رياص ارس س6صش2 سس ص شت ات شام ممم امام عاد وكا اناا ام لا م لاف لم512 7/4 
؟. آيا اسماءِ خدا توقيفى است؟ ا د01 000 
اسماء حسنى و اسم اعظم ااا 0 
اشاره اد دسا يد مدع مدع بذ دس دس م دعم« تعد ل قبي رمس موي سس دع دن ابه ددم عدم م دس ده تجرد ودع وم دس مسو ممه ل م فر دك ل ا ةا 31 
نامهاى ويرّه خداوند ا ل ا ا ان زب 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفمحه رشنا از بو معانر 


؟. عدد اسماء الحسنى و تفسير آنها الا ا ا لومت قو طم ف الما سيق ف مساوق ف ف ف 117 
؟. اسم اعظم الهى كدام است؟ م ا 00000 
تقسيم صفات خدا ل ير رت ا 0 
اشاره شي م ا سي هم 1 
علم نامحدود خداوند م ا ا ااا اا ات ااا ف ل 1 81:5 
اشاره 1212 نوللاه :24ج 127 نول كن 121 لذ جل ازا لزن كناد 1 جد اطانط نذ 52332 3333ب 221 21 تا2 1 1213 11 31 1ط لل ا ك1 ل اد لكت 11 ل 0 1111120 
خدا از همه جيز آكاه است 0007 0000 
نّات شما را مىداند مز ض+ + + 112[ [ز[ |[ [ز [ز [ز [ز [ [ [ [ [ز[زذ [ز[ز[زذز[ز[ز[ز [ز ز[زذزذ 0000 122#3#غ2 

از نهان و آشكار با خبر است لي اا ااا و ات اا اا 4:11 
كليدهاى غيب نزد او است د 252:42 4ن 5 125 د نض خخ طن خط طن خط شخ هخ 25 2خ نغ 5223322 :طخ 53:2 :8112523 
عالم الغيب است اك لو ب ند + مله اذكو + لس « دك اداه انوا اناو مطناد دسي اللا اماع ماناك دم اذ دود د لاحما كا لمات تعدا نوك ام لط لطم أ 1 1131/10 
همهجا حضور دارد غ23 5233:5252 232: 3خ :2233:2322 23خ :233 :252231533 530513:2:31 :3133 أنكة 170122223222232 
همدحا با شنا الست 0 000000000اا 00 ااا 0 
خالق همه جيز آكاه از همه جيز است ااا ااا 1-00 
اكر تمام درختان قلم شوند ا ل ا ا ا ل 1 001011 
اسرار ينجكانه نزد او است اااااااحا ااااااا اااا ااااااااا ااااااا ااا ا ااااااا ااا ا اااااا اااا ااااااااااااااااااااااااا2 39 
ياسخ به دو سؤال ل لي ل ل ل 11 
همه جيز در كتاب مبين است اوعدي كعد ا دعي عد مسي معدي سدم انتوفي دع جاده بد ل وبع لدم مسد ل معي ا موي ا لا ا و 10171 
ما به شما از شما نزديكتريم وعدم اد د د مات دك ذم دكات ال دك كله كان ا اط الك ع يبظ حر نك يا جناي للك د تسا حاد و ل تماق جر اطالة عزا السام لان لاد ا لا ل فر 171 
.١‏ تأثير علم خداوند در دو بُعد عرفان و تربيت 0000 

؟. دلايل علم خداوند ا ددبب011017 0000 

'". علم خداوند حضورى است عد ا خجاد ددع ا معد م مده د جعد ماد د عند امع ده مد عومد خم د ددس د دعس مسا ممه ل ممص 7 سويد لدعم د مت 10 111 

؟. نامتناهى بودن علم خدا ااا اا ا ا 1 0 


ه. سؤالات مهم در مورد علم خداوند اا 0 020 اا 0 


ع8 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعلإأماع3دات. الالالالالا 


علم خدا در روايات اسلامى مأب ص بتي ين بتماي بحت بند مي بع بعلي يت للم ب تي ل ب يا ا مان نام سيت ا دا يه حا و بداب و عدا ا 0 


2 مفهوم سميع و بصير در مورد خداوند دع ع اا ل كط ات د د واد ف ل ياف ا اند خوك د ا عت كا د ل اد ات 


؟. سميع و بصير در نهجالبلاغه و روايات اسلامى و دلو دل دك للك بكو دك د 2 22 25 


؟. اثر تربيتى ايمان به بينائى و9 شنوائى يروردكار ده عي مه عبات عع مه سيم ع دس دع عسي عاد عي معام سيم عه وا سيا ده د ع مياد 


2 خداوند مدرك سيت باط ع او نعي عع ا نا بطو رح امج مد مدا جا جح كا ماع اال تباط م عام مجن متايه ع صا م ع الطارطارد ف با بدح عانعارااه رك با تاج 


صفحه ونا از بمعإنا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه معز از ب معزلا 


حكيمى است كه راه بازكشت را نشان داده لعا ا ا ا ا ا لط تال كما قل وا اع و ل م 1817 

أو حكيم و حميد است مدو ودع واكم م عون دق او جود م مويو و وم مم او د حر ع ا و اع وي وم و حا وي لاير0117 / 

او حكيمى است والا مقام دناه تامو ادناه ند دلا ءاد تاد داه ابا اله كنع د واناكتظ و لاقي د اناك د ول اسه انظ لاعت نايت اتيت وسقي دع جلك لد ددا ل د لاد لخ دمت ]01 
دستور جدائى نيز مطابق حكمت است يي عي ل يي ل صر ار ا ص مر ا ص ا 51 708 

.١‏ دليل بر حكمت خداوند دز 11#[1[101010آ1 
آثار تربيتى شناخت حكمت خداوند ا ل ا ل ا ا ا ل ل 
شاخه ديكر علم عن مط بط و د لطا دكار ع د كلاحه +ل ددحد انايد ادك لان ددا لسطناك دون سنك دونك لوو دوكاء مسجو دناه مستا ل ام لم طم ع ذم 801/7 
؟. اراده و مشتيت خداوند ا 1غ 
اشاره 1012 
اراده او در همه جيز نافذ است كم 2 2 د ا خط 2222-2 2 52 ات 22522222222 تتش ا 2 12252 105 
هيج قدرتى جلو اراده او را نم ى كيرد 5ع ادو دور الاك مطلاد ب وام دطالد 3 واد مط لاط ذو ده مز و + لامسا كاه ملنا نا لمم دا دك لم لطر 0 1 أ لو 7228 
او اراده كرد مستضعفان را يارى كند 2233323-23 222332-22 13333 11خ فخت 22331 12 222 عم 

او اراده كرده تكاليف بر شما آسان كردد 0000 000 

او هرجه بخواهد مىافريند ا ا ا ا 1 
در هر كار بكّو: به خواست خدا ا ا ا ا 12 
وحى اسمانى به مشت او است 9ب ا 

1 اراده خداوند از نظر دلايل عقلى ار ا ا م‎ .١ 

؟. حقيقت اراده خداوند جيست؟ لمعبو دعبو دم ا اش سس نم ع1 

'". اراده تكوينى و تشريعى ئش ا ا و عير 

؟. اراده خدا در روايات اسلامى معد عرد عرو امد مكدر ل دمو عد سس عم مسد دق عاا ا مدا م عما عد قدا دم كماع ! مقس عدي« لماع و ابرع دتمم ةذ طلس د دس و نات ور لل 112 

". قدرت بىيايان يروردكار ف م ا شا ئش مض ا ل ا قا لا لاع لع 7 72 
اشاره شيم ةما م م و ا وا 1 ا ا تي ,تي بتتا اكات بييتت تو س توش نوص ميو سمو متم م يوجاة سي جا وي قل 
او بر هر كارى توانا است دمد يه د د مي لدم فد دعد :د معد ذلا كا ا 4 حم ارم حرا درل دح مع عر اق ود لجرت اق تاجيا عتما حلا ل لكا لم لال كا ار 17 
هدف از آفرينش جهان معرفت قدرت او است 001 0 000 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


مركى وحيات به دست او است 3523959 
تطورات حيات دليل بر قدرت او است لي م ا و م د د م ب 
مالكيت و قدرت ا ا ا ااا ا ااا اا ااا 00 
قدرت او بر معاد ص رض ا 2 
باز هم قدرت بر احياى مردكان ا ل 
قدرت بر دكركونى اقوام ا اال ا 
او در برابر هيج جيز عاجز نيست 1 
او بخشنده توانا است ا ل ا 0 
دلايل قدرت بىيايان يروردكار: ل و ا راوكاج روود اكم والكاتج واخاتد الوق ساح ركو لخاود م و ب 
ازليت و ابديّت خداوند دن ددن خخ :2:2 جد 3232252 2خ :22232232232 1ن 211 
اشاره ا 0700 
.١‏ ازلتيت و ابدبّت خداوند از ديدكاه فلسفه د25 52:323-253خ: :253331535235 532233233 :225235252533523 
؟. ازلى و ابدى بودن او در روايات اسلامى ودع الود دك جو ع دود دوعو ه فد عمد عوك كلفد دما عدا هدخ عاد اده وقد داه ود و3 
خداوند حىّ و قوم است ال يا ا ال ال عت ا تا ا 01 
ما به تو قائم جو تو قائم به ذات ااي 10 
.١‏ حقيقت حيات 5-5 *[3«3 
؟. دلايل حيات او 0 
صفات جلال خدا ا ا ا مم م ا 0ط 
اشاره ا 0 
همه تسبيح أو م ىكويند بأد طم امس عد عم ددص ماعل دسي ع ع ع عا ف ا م ل ف سيا حب ل عد ف لما 1 ع ا 
بزركترين كناهان تشبيه است! ل ا 2 
١و5‏ نفى رؤيت و جسمتيت ل ل ا 
اشاره 00 


صفحه اعل از ,معان 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6017. اع لإ أماع73ات. /الالائالانا 


اى موسى عليه السلام خدا را به ما نشان ده! 00 ##3ظ23” 
بايد خدا را ببينيم! لوه وب اججحقي لادوم اواك افو أ طم مو وله لود تك دده ود م ب 
.١‏ جرا رؤيت خداوند محال است؟ سما واوا ساد ل مام ساي جات ما ص اله ماك ا ا ل لعو ال ةا 


. روايات جالب نفى رؤيت خداوند ع بجوو باو امو بوبنا موديو يديوه مع 


؟. دلايل طرفداران رؤيت ظاهرى 8 5001 


صفحه نعل از بمعإنا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه نعز از ب معرنا 


؟. صفات ديكرى كه در زمره صفات فعل است لد اا اي را ا ل ا ا ا ل م ا ل الى ام تل اا ا ا ا ل ا 5/8 


اشاره ا 000 
١‏ مقضود أز كلام الله جيست؟ ل 
؟. تكلم در روايات اسلامى ااا المي موا اط لور ل اك 91/17 
ب- خداوند صادق است خْةِةْة :355 5::552 23551 3352 :5222225 2: 2222:2222 25 51/122252 
دلايل صدق خداوند دن سد كانه نانك كاه اندو د ليه تدم كد لطن ودياك تحدنات اطلاقاه اطدقاك #طنانا اد واد عدن ناه اوم لطنانان سدق لحم مويو ا وو ا 
اخرين سخن درباره صفات خدا 2233:5322 3323223355334 1 2233:5332 1 ء 223353252253 له 3 د انو 1/1 


اشاره ا 
خدا به هيجكس ستم نم ىكند ااا ا 
خدا «ظلام» نيست :32ج 253-52523232 :533 237-52335333 ون عا قن 1ه 1خ 235 222 21295 :9/0/5233 
جكونه ممكن است خوب و بد را يكسان قرار دهد؟ اه عله ممه مه مه مه مه سم م م ع عع د عه سمه عه عه سمه سه ع سه سس ع ع سس ل عم ع ع سس سه سه لاعس ساس ل ات سس سل د 6ر3 
.١‏ تاريخجه مسأله عدل 0 
". دلايل عقلى بر مسأله عدل ا ا اا 0 
". دو ياداورى لازم 2ن :23خ :5:3 2523322 ني 523 3223353333 ة :2233:3223 1ه 3م 21 591 
؟. بازكشت به دلايل عدل الهى للم ار لي شتا وا اا با لما ا لت عط اا ا 99107 
0. عدل در روايات اسلامى تمي لم للم م ع ع 11 ا 1 اا 1 16 599 


نقد و بررسى مدص ات ا اا لص صصص تش شت لش صا ا ص سس ص تمم سم م ماة ‏ /51 
ياسخ به مسأله حوادث ناكوار 00000 
.١‏ ياسخ كوتاه و اجمالى لامي ا ا ل طايه 1 لبا ةم ل اعم تا اده ممه ارا عد مه لم تمدق عمط اما دم طن م ع نا حو د 1301711 
قرآن و ياسخ اجمالى مسأله آفات و بلاها ا ا تي ري اي ل ل زقمرر 


حوادث ناكوار در روايات اسلامى 8 0 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


صفمحه عاعا از ب معاط 


ياسخ تفصيلى به يديدههاى ناكوار مج ا ا ا ئضي شي تياس وات دضو لمم ام ارات جا يو ا 
.١‏ فلسفه تفاوتها 010000002600025 0 |[ اا 0 
". مشكلات خود ساخته! مايا0 7 10 

اشاره ااا ا 0000 
قرآن و مصائب خود ساخته لمان نامل مط نانك لات مولا مول الى 8 جور لال جد طازل اد لاجد الال ب لا للج لال دوك للد 1ل د ا 0 كنز 11 لد 104 + 
'". مصائبى كه مجازات الهى است 1 2 2222 102 ده 
اشاره 10 000 
رابطه كناهان و بلاها در روايات اسلامى ا ا ااا 
؟. مصائب بيداركر 0 ل 
اشاره 9و بببب-0 0 00 
قرآن و مصائب بيدار كننده دوعو د دوعو نادد وذو عه اعد وك ذه عو دا دده دواد اناعد عن ذاياد عاك عا عاد لايد عن ءا نات يون لاطا عامط فا عات عرد لطاع امك لزت عاط < عاك وك عط دطاد ود 242 41/6 
حوادث بيداركر در روايات اسلامى شاه شن اندوقت 532-5132 ند تع نت ناد حتت كات حت 4 ناد 222 1ت 2233522 1235213225 2221 1 3121 2132211 714 
ه. آزمون به وسيله مشكلات! 1 0 ا 10700700 
اشاره 01 
قرآن و آزمونهاى دردناك ع ا ا ل ا ات ل د ل ام ا ا 8171/3 
5. شناخت نعمتها در كنار مصائب ا 1 
/. موقعيت خير و شر در جهان هستى اااحا ا احا ا احا ا اا ا ااااااااااحاااحاااااااا ا اا ا اا ا اا ااا اااا اا ا اا ا ااااسا36 3م 
اشاره ا لم ف ا خا ا ا ام اا ا ل لعا د اود ا كم لاق مد ل لي ل م ع لي 111 
.١‏ خير و شر جيست؟ ل مش اي 0+ 
". آيا شرور جنبه عدمى دارد؟ مار 
؟. خيراتى كه از «شرور» بر مىخيزد فخلا ااي يلدي ملعاف اباي قالط باك نمخ ا لاد ذ سل ند روات ع لاك شعار ع لاو ذف لوخ بلي لامظات ع د ضراع نام اكد د راكد د لاحم ل 71117 
؟. خير و شر در قرآن مجيد ا 
0. خير و شر در روايات اسلامى ا لا 1 لبج ا الا و عا ا ا ل لا ال اك ا ات ا ار ا عر ا ا ل ا و 103 
دو سؤال مهم در زمينه عدل الهى #7 2 8 ا ا اا 00000000000 ا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه هعا از معزلا 


اشاره 1 [1ز[ز1[1[ز[ز[ز[ |[ 00 

.١‏ جرا عدل به عنوان يكى از اصول دين مطرح شده؟ رن 

». آيا اين امور با عدل الهى تضاد دارد؟ ا 00 ااا 

اخرين سخن درباره عدل الهى الت ل ئش لي م ل ار ف فك م م ةل تست 11017 
بازتاب عدل الهى در «اخلاق» و عمل» ةودع نلوك عو لاك لان زلا دالا وو دا لالت ج لاجد لاجلا جد ا 01 لاد لاجد تال دوك لجح لالد كد ماد لد كود لط كع 1141716 

جلد ينجم لش و ل قت عد اشن رامد الاح اح اا والح الح الح لمم ا اح ال ات ا ا ا ات امات او امن اعت حا ا لا 
ييشكفتار ا 1 2 11 1 21 ل لم3 و1 ل 1ت د د ل 2 ب لد وت كك ا ل 1 ا 7 1 
تفسير موضوعى جيست؟ و جه مشكلاتى را حل م ىكند؟ لب 0 0 ااا ا نوا 
اهمتّت بحث معاد از ديدكاه قرآن ةد 03د عاد لداع ا دب لمك لالت ع لد 2د نك ند د لكت حك اد دك 110 2 21 و دك للد اا ف كم ا لوكي اح لك تر 
اشاره 8 م ا ا ل 0 ا 0ل 
انكار معاد عين كمراهى است: 9 غ1 
تعبيرات كلى قرآن درباره رستاخيز 22131 0ن 135 21 طن 31 دن م1112 1ت دك 2 1 22 1 1313 1 ا ا 2 1 101 
اشاره ب 229330000000 
-١‏ قيامت ا ا ا 00 ال 
"- احياء موتى اكه 0غ 04د عوناء دن وال لب عط فد 1ن قد ع 2152ل 35 قاد عبنت ع للا كان ابنالا اد مايا2 2ت انا ل حا 22د مانا اد حي جاح اعاة واي ا او او 1141/1/3 
'- «بعث» (برانكيختن) مسعه ممم مه مه مه ممم مه ممه مه ممم مه ممه مه ممه مه م م عه سمه ممم م م مه سمه مم سه مه سمه مس م ممه سمه ممه م مه سمه ممه م لم لم لس لل سس لس لس سس 1/15 6[ 
؟- حشر 1 
- نشر ا ا ااا اا ا 0 
©- معاد جع ا ا ااا ااا 1 اي عر ا تمي تا رصا اح كر تا بترن تلح راي عباتت اي قا لقان وباك ان 3ج ل م خا عاد ا 111/717 
8- رجوع الى اللّه ل ل ل يي اما 
هفتاد نام قيامت در قران لم ‏ ئئي ئ ئ ‏ ا ا كا لمم ل 1 
اشاره ا ا ا ا 0 
-١‏ يَوْمٌ القِيامَة رك 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 








؟١-‏ يَوْم التلاقي (روز تلاقى) شد ماودو 1 110 


0- يَوْمٌ ثقيل (روز سنكين!) 0 


-١2‏ يَوْمٌ الَازفَةٌ (روز نزديى) ل 


ايوم فكو ارواثير افك ا ل ا 
/1- يوم اليم (روز دردناك) دك 55235 كرجه 3223 دوه 255552 2552 225326522 


5 يَوْمْ الْوَعِيْدِ (روز وعدههاى وحشتناك) اح م حا اح اح ا ا اح حا لام ساح ل احاح سحل سحا 


21000 يوْمْ مَشْهُودٌ (روزى كه همه أن را مشاهده م ىكنند)‎ ١ 


3 يَوْمّ مَعْلومٌ (روزى كه براى همه معلوم است) مكحم دسح عط م ادم م دكت كمه 


8" يَوْماً عَبُوساً فَمطريراً (روزى كه جهره درهم كشيده و سخت اسَت) 


5" يَوْمٌ البَْثِ (روز رستاخيز) ع ل 
0" يَوْمَ تطوى السّماءَ كطَيّ الشجل لِلكْتّب 0 


58- يَوْمَ تَبَدّل الازض غثِرَ الارض و الشَمواتٌ 72 100 


صفحه بعل از بمعانر 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


1"- يَوْمَ تَمُورُ السَماءٌ مَوْرا 0000 1[ذ1 “#“1##أ11#أ|أآ1#أذ 0 


4 يَوْمَ تَشَقَقٌ الشماءً بِالْعَمام 000 


يَوْمَ تكونٌ الشَماءٌ كالمل 20 


و 


-"١‏ يَوْمَّ تَوْجَفٌ ألأزض و الجبال ل ل 


12- يَوْمَ يكونٌ الَنَاسٌ كالفراش المَبتُوتِ ا جا ااا ااا ااا اا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا 
7" يَوْمَ تبلى الشَرائرٌ موه ناونعو وله 22092 2 ل د 3 1ت ان لد ف ل رن دلا جات عد الاح ات ل ل اد ا د ل اد 7 


يَوْمَّ هُمْ بارزونَ ا ا ا ااا ا احا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ااا اا اا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا 


6 يَوْمَ يْظُرٌ الْمَوْأْ ما قَدَّمَتْ يَداهُ 000 


67- يَوْمَ نَشْخَصٌ فِيهِ الانصار عه م ع ع ع ع ل 
67 يوَمَ يَتَذكر الانْسانٌ ما سَعى ا 
؟؟- يَومَ تأتى كَل نَفْسٍ تُجادِلٌ عَنْ نَفْسِها م ع م ل 
60 يَوْمَ يَقُومُ اناس لِرَبّ العالمينَ لمحي ل ا يح و لو د ار الى وديا ود سا 
ع6 يَوْمَ يَقُومُ الْاشهادٌ ا 


67- يَوْمَ يَقُومٌ اليوْحٌ و الْمَلائِكةُ صَفَا 0 000 


68- يَوْمَ لا يَنفْعٌ مال و لا بَنْنَ ال 0 


4 يَوْمَ لا بَيعٌ فيه وَ لا خلال الع م و 


ه- يَوْمَ لا تَجزى نفس عَنْ نفس شيئا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا 


صفحه /اعل از بمعإنا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


20 0 يَوْمَ لا تفلك نَفْسَ لتق شَيئاً‎ ١ 


7ه- يَوْمَ لا يَجْرَى ولد عَنْ وَلدِهِ ا 


ست ماه 


8 يَوْمَ يُكشَفُ عَنْ ساق و يُدْعَوْنَ الى السجُودٍ قلا يَسْتَطيعُونَ 0 ا53510 
5ه يَوْمَ لا يَنْقَعٌ الظالمينَ مَعْذْرَتَهُمْ مه ده مع م ع م ل 
٠ع‏ يَوْمَ يعض الظالمُ عَلَى يَدَئهِ ع ع ع ع ع دل 
١ع-‏ يَوْمَ يُغرَض الذِئْنَ كفَرُوا علَى النار ا 0 
'ع- يَوْمَ تُقلَبَ وَجُوهُهُمْ فى التار 022 22ج ا ا ا ل 
”ع- يَوْمَ يُدَعُْنَ الى نارِجَهَنّمَ دعا مه م ع ع ع ل 
؟ع- يَوْمَ تبش الْبَطْسَةٌ الكبرى هه عه ع دل 


دع يَوْمَّ مَرَ ذَّلَهُ مِنَ الله امد ددع دو 6 ديل ود - 1ل ب ع اناعد د 0 ل دده دج 0 ج21 عن اي د بن ند حل د د د عط د 


عع يَوْمَ يَذْعّ الداع الى شَىءٍِ نكر هه ع دل 


/اع- يوْمَ يُسْحَتبُونَ فى الثَارٍ عَلى وَجُوهِهم م د ا 


8ع يَوْمَ تقول لِجَهَنّمَ هَلٍ امتلأتٍ مص ات لت ا ا ع ص 


9ع يَوْمَ يَقُوْل الْمُنافقُونَ وَ الْمَنافقاتٌ .... ا 701 


صفحه رع از بمعزنا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


مكر خاى دوباره انسان مىشود؟! م لك 
آدم عاقل جنين حرفى نمىزند! 0 
اينها همه افسانه است! ا 20171572 
فقط يكبار حيات يكبار مرى! يي 
نتيجه بحث ا 2001 
دلايل امكان معاد د د د 9 
اشاره 25-323 2د ع5 4د - ةفد دناعت 2 افع قادد د طفع عط ده نفع 01 مه 
١-افرينش‏ نخستين موعن 2د 32533 222033133323-22:52 2322215 
اشاره ا ا 211 

جه كسى استخوان يوسيده را زنده م ىكند؟! 2231231222 

أن روز كه انسان افريده شد ندع ةنادب لذو ناهد 2 

؟"- قدرت مطلقه خداوند 62353555 53235 :2252236235 3225:2237 
اشاره لند عون عع انددع دوع لكك 41د ند 2221 عوك 20 5 

همه جيز براى او اسان است 622325223522252 :3 25:32:52 2 

نتيجه بحث طاد ا وعم لعو وموك ومو وعد وسو وود اوه 1 سمه 

2 آيات احياى ارض‎ -٠ 
اشاره ب رن اخ ال ا ل ل تونق المي ع ونا لما‎ 


ياسخ به يك سئوال محا ا اا ضع اي حي ا رابا ريم كا ا 
؟- تطورات جنين 898“ 2210 
اشاره ”13 
اكر در قيامت شك داريد جنين را ببينيد! ساس سام ع ا ا ال 
نتيجه بحث م ا ا ا ا ا 0 


صفحه 9عا از بمعاط 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه 00 از معزلا 


اشاره اا ا ا 111 
تجديد حيات انرزىهاى در ييش حشم ما! الي يا حي ا نيعا اا ااا اا ااا ا ااا اي ا عم اما لاو برا ا ل ا ا 111371517 
نمونههاى عينى و تاريخى معاد ئش يشش ع سيا ل قا 
-١‏ ماجراى حيات عُزير بعد از مرق لحي ا عي با م ا تيه ا قو بي رقمو امو اس د د رو د ١101‏ 
؟- ابراهيم و مسأله معاد و3 0000101 1 1 1[ 1 1 1[ 1 1[ 1 1 1[ [ [ [ ز [ [ ا 
'- داستان اصحاب كهف ا ل وح ا 222 22222152222 222 52227 27 222 لمم ارا 
توضيحات 2200 + 1 
اشاره 111223 131 11 211 213ب 3211 2113211 322211 م2 11 101 1و1 1ن ج1011 3111 21 1 11101 11 1110 1 1 باد 2 فدرم 1 
-١‏ خلاصه اين ماجرا: 000000000 
؟- داستان اصحاب كهف در كتب تاريخى 3 2322251ع:3 52-12822152253 دخ :321 2221 هد 262222 2د ذه 32 52 ؤ3ظ 2د ؤذط 37 نظ 01/2 11 
'- محل غار اصحاب كهف ودود غود كعد دود دو ع ديدع د باع ه ل دده لاوا طان انا عد لاطا ذا جات جه ل ياد اطع يات عو ل عاك سوط عا عرد ف عا عوط عات يل ياك داك د علد باد يدا 081/3 11 
؟- داستان اصحاب كهف از نظر علم روز 232322322252 3133132 32خ 233553233 3221 222324323423534 21426223224 4114 21124 118/2122 
4- ماجراى فرار بنىاسرائيل تلم دام من اده حو نادك 2ك عو دحك عط ل عدن دوك لجع نظا لد كاك لاجد نان دحو عاك دجن ذظ ا عاك جه جف ده عل ذه لالط كد عفد كه كلاد كك ند 111053 
#- داستان مقتول بن ىاسرائيل ا ل ل ا ل و ا ا 2222 2222 1 
دلائل وقوع معاد ا ل 
اشاره 252522 28د د د كر 22 د 2 2ك د كرد د د 55د د و 25 و دري 126 2 2 2 2 د و 2 22 252222626 52222252252225 11270522252 
-١‏ برهان فطرت ال ري ا م ل ارا 
اشاره ا ا ل 
معاد در اعماق جان ا 
”- اكر رستاخيز فطرى نيست جرا اين عقيده در طول تاريخ از انسانها جدا نشده؟ الل ص م م تتفي ف 167 
؟- آيا باور كردنى است كه در درون جان ماء دادكاه كوجكى باشد ولى در اين عالم بزرك محكمه عدل نباشد؟ معو م لامو حيو قا 
؟- برهان حكمت ا ل 1 
اشاره ل اام لط علة لا طلا نط لش لط تو ولاه ادل لي ا لكالا من اده ا تم كك ل اجا اح قد قاو ت عقي ذا ان تلات اي لح كبا ل ا تا ملالا سر 0101 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه 01١‏ از معزلا 


كدام عاقل زندكى جند روزه دنيا را هدف آفرينش مى شمارد؟ م يل 
- برهان عدالت ملكي ا ا ا ا اا ا صقم يعمو لمق ةم ته مت م 3 1011/1 
اشاره اااي 000 11100 
اكر قيامتى نباشد عدالت نخواهد بود ل ل تو لا و ب يام د ات ا م اا ارم ل م د د و 11101 
عدل قانون عمومى آفرينش لامو وت لوا ان ا وا ا ا شا ا د ات ا لد عل لاك لت 111/16 
؟- برهان هدف و حركت ار لاا 
اشاره الإ ا م ار وا ا و اسح و وات د و د د و و 11 
مسير همه به سوى خداست لل 
نقطه نهايى حركتها وكد ك // 11 
0- برهان رحمت 2 0 1 
#- برهان وحدت معو عد دود قود انان دده رات و لان تود مساو لان ذه ل لول ونان عو ا ل ا و ا ا ا ات اح اا اد ا ا ابد 111 
اشاره -23ة :253233 33د دده 3:32 3253322532 دموة :35د3532 2د 2وةء ودع 525 53235 32د ع دذةة 225 235 33:3321223538خة :15ت 11/523357 
اين اختلافات كى يايان م ىكيرد؟ 21222 
- برهان بقاءٍ روح 2 1 11 مد لقنن ود 1ن ال و 11 د 51 11 ل 1215 ول اش ل 1 و د 1 د 1 111 
اشاره ع دده 5 1ل عب ل ل 1ج د ال بد ل ل ل لس 10 1د م ل و0 1 دا د و و6 ا د لا سا ا حل د ل ا 111 
استقلال ارواح ل ل ا ل ل تا و1 ال 1 ا ا 1 ا ا و لاا 
عذاب آلفرعون در برزخ .44.4 > وي6قهأاأ6أخاخ4قيريري7979792:6:6246242١606060:0:605‏ 0602 000000000000000 
قبض ارواح! مم ل ئش ئش سس ١1‏ 
توضيحات ام ا ا ل عي اس ع ا م ل ل ا ا 111 
-١‏ بقاى روح 000-00094668 000 000000000000225 

؟- آيا روح مستقل است؟ لي يي يي يي ا ير و ات ق ااي اي ماي ات لصي او عر 11111 

"- دلائل مادىها بر عدم استقلال روح ا ا ا ا ا ا ل ةا ا لاع 113 ماق يا حو اك 111111 
نقطههاى تاريك اين استدلال م ا ا ف الوك ا اي ااي ع ا ااا ل ام لي 1188 


الف- خاصيت واقع نمائى (آكاهى از جهان برون). 


د- يديدههاى روحى با كيفيات مادى هماهنك نيستند 


- آيا روح مجرد است؟ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 62017. 1ع لإ أ ماع73 ت. /الالائالانا 


صفحه ناه از معان 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه نلان از معزلا 


كروه ششم: ا 000 
اشاره الس ا اظم ياك دده وود ميك وما ا الو اك لقم اندم امال لاما لظم باك لظ اب الاك دايا ل ااال يا اناا عامل لاماي نأ معان ال دبانال ل عصان قصال لصا را فلان ان ل لاق يا لضام ا لاسا 187 8 31377 
8- نعمتهاى مادى بهشت دليل بر معاد جسمانى است. 0 0 

كروه هفتم: ااا اا ااا ااا 0 
اشاره ا 0 1ل 
- كيفرهاى مادى دوزخ دليل ديكرى است. :33-225 :2515333 225132313252135 252432344325613 11321432143221 21 11ت 1111 

كروه هشتم: ار 
اشاره (3552622323233 :233522523222 ذه 252525223325535 32 دن 3552 255 دنْذْو <58 853252-22 42222255 55551232225521 52كف !كذة 2ك 1[ 11 
/- سخن كفتن اعضاى بدن دليل زنده ديكرى است ما شي ات ا 115117 

كروه نهم: 0201008 

شبهات منكران معاد جسمانى دالا لاد عه لاجاب دجا كاد عدف ناخد تياد قاد عو داغ تناد لد عاج داح دو لا عاد بادا عاد عن لا اد لان عدن عي لاد اك داجيا ا دروكا ا رن فالات وكا ات جا د اوداك جا سالاد يات م2 2 :11118 

اشاره 235 دجم :525:23 5213 322325253332323 ذعدة :525255355 3 2ع 2ه 5823232 3255225235 232525222153252 5ش 15د :2257 0 | 11 

112 مشكل «اعاده معدوم» ةع ف جا عر ذه 2352 د 322 دعر ا لعن نو 31522 دو ان اذ لالد ع 7د ل لدو تمد لظ ود فود كن ود و أت دلق كك د عد‎ -١ 

1101 1/112 21 11 0 1 23 شبهه آكل و مأكول 1 12121233 21 3ق 311 و11 لت 11 لا 1 121 2 1 31 1 1 1 1ل 33 2 1 1 1 11ت 11 د‎ -١ 

ياسخ نهايى شبهه آكل و مأكول ااا اا 0ن 

؟- آيا كره زمين براى معاد همكان كافى است؟ ا ل 

0- حكونه جسم فانى با حيات باقى سازكار است؟ ممصي ا ا ا ا اا ااا 1171717 

#- جمع ميان معاد روحانى و جسمانى حكونه ممكن است؟ ا ااااااااااااا اااا ااااااااااااا اااااااااااااااااااااح 113187 

/- كدام جسم باز م ىكردد؟ اا شي لا ا يش ئش ئش ا ا اا 2 10170717717 

معاد در فرهنك اقوام ييشين ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 

اشاره عا ا ا ا ا ا ابا لا لراك ا قرا ااي وات قار قبا ع قتي قا ا كبا تلن تك تباتك اتيف اكد رات مامه ولد عر له 1 117 

عقيده به معاد در دورانهاى مختلف ل اشئ ا ئ يا ل ليت ا ئش تا م 311732 

1111 معاد در ميان اقوام قبل از تاريخ لحا ا م تالا و وي قا ما لل امم تك ملاعاي ع ا ا لل ا ا‎ - ١ 


؟- ايمان به معاد در ميان اقوام بعد از تاريخ ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا سا9 117 1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عازن از بو معاط 


10190171 عقيده به معاد در كتب يهود[١١؟] لا ا ال ا اتن اا سم بان ال طاو ا‎ -'٠ 
؟- رستاخيز در اناجيل 39 000000000000000 00000ا00ااااا ا‎ 
نتيجه بحث 000 ريل‎ 
ايمان به معاد و تربيت 732 2 2 5 ة131505[[ ااا ااا ريل‎ 
111701708) 2 اشاره دن يي ينان يولس عو لاسن 22 لاما عر لال ف لاك عط كاد 2ط ناماه عو ل عو ل نأك عر ناوأ لوح تمان ان ال لاجد تالا ا حل يت ل د حأ ات ا أ ا لاا ات 1لا ا‎ 
117 51 ايمان به معاد انكيزه اعمال صالح 233 222 2362-2532 -2382 :355185 3255 1255532511 32511232151425 25 53225032 2225 32-13 233 نط 1عد2 1ت‎ 
11] 601] ايمان به معاد و استقامت اده د دب داع ده اذو ع دده ناذه واناد د دو ناذه ع طناك دمن نااك منا نا حت عن داح كان ند عع ذا جاه داج 2 جرت عا لكالا 4 جد عن فاه وو 4 جه لاطا وأ اد ل وا ولد لت ل‎ 
0000 انكار معاد سبب انواع آلودكىهاست ا‎ 
ايمان به معاد و حقبينى ا ا ا ا ا ا ين‎ 
11] 16 نتيجه بحث اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ا ا‎ 
1/1/1659] توضيحات: ادنع ولخ ولاه ذه لانو دان تو لاوا 3 لاتجات وال ب عاد انان نال خاي 22 لاد ددبت لاج نا ات عن لاا ا جا جا لات و ا ا أت ا ا اج ات ا اح جا اا ا‎ 
اثرات فوقالعاده مثبت ايمان به رستاخيز ا ا ا‎ -١ 

"- اثر تربيتى معاد در روايات اسلامى ا 
”- ايمان به معاد و آرامش جان ل 
دروازه عالم بقاءِ ا ا ا ا ا ا ا ااا 0 رين 
اشاره ا ين 
-١‏ مرك دروازه عالم بقاء ا احا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا سا1 9 131 
اشاره 00 0ن 
-١‏ مرك يك قانون عمومى است ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااال 11 
؟- حقيقت مرك ا 0ن 
'- فرشتكان قبض ارواح ا اا اا اا اا ااا اا ااا ا ااا اا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا 91 116 

؟ و 4- حال مؤمنان و ظالمان در لحظه مرك ب-بب ااا 
#- دليل ترس از مرك ححبك8©97بب7##ب9©ه965965954256568484ة6ااا0اا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا 0 ان 
لا- فلسفه مرك و حيات 000 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 00 از معزلا 


6 مقدمات و سكرات مرق ا ل ا ا ا 1 

-١‏ تمناى بازكشت و جبران! مم عه ااه بي لكيه م صو يه بكيم مد مع م امد م 

نتيجه بحث “00030 00 0 0 0 0 30[18010['[|أ3أ|أا1أأا 0 
توضيحات ا 2 ١121‏ 

11712717 مرك دريجداى به عالم بقا لمي ل ا و عا و الم أ حو قي ان لك فح تلان م ل ف جد تل له عاك فاح د ووأ لذ نط6 لط لت ا 1 كك‎ -١ 

"- جرا از مرك بترسيم؟! 311253 225ب 010 :قش جز 2 1ن تك قد قط تن 13231 يت 2 311 12 د ققش 1 1ل 1 د 1 د 12 1 د 010 ]112 

“- مرك در روايات اسلامى 0000 0 100100000( 

"- برزخ ا 1 0 
اشاره ا ل ا ل ل ل ل 010 

برزخ و ويزكى هايش يرن 
توضيحات ا ا 1 1 ليل 

111/101 111 برزخ در روايات اسلامى 232361 0ن دن 3ق ل 11 33 ديك 1311 21 د 13321 15 411 13123 2333113311 د زن 1 و نل 1 دن ين ل‎ -١ 

”- برزخ در ترازوهاى عقل و احساس ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ل 1/3 335 

'"'- دورنمائى از عالم برزخ ا ا ا 001 21 زول 

؟- ويزكىهاى عالم برزخ ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ا اس 3610ل 

ه- آيا برزخ جنبه همكانى دارد؟ 3213 2223 1133م 13 نط دع قوع 21 1151 1ج 131 23123201 3 دقن و1 ل1 انة 337 32594 لد 11 2 221 121 1111 

ع- فلسفه برزخ 111 

جلد ششم اا مم اي ااا ل 
ييشكفتار و 175 
اشاره ل ا ا ا ا ل ل ل ا ل ري ال ع ا ةد لس اكت ]1 
منزلكاههاى قيامت اا ا ا ا ا 
بخش اول: نشانههاى رستاخيز ا اتا تا ع 11719 
-١‏ اشراط الشاعه 00000000081 ااااا بذ 0 اا 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه “2 از معزلا 


نشانهدهاى قيامت نمايان شده! 00-9 0 0 * 1# 
قيامت نزديك شد! مم م ا سن 
آن روز كه دود غليظى آسمان را فرا مىكيرد عم اميا ناد ااال ا دسا 2الان ا لجان ل ل ا نالا اق ان ال اس سا ال سا ا الا ا اال ا اا 117919 
بخش دوم: نشانههايى كه در يايان جهان واقع مىشود ليئض صصص م تس مم ام عمد 11 
اشاره ا ا 11 
-١‏ متلاشى شدن كودها 0 0 10000 
؟- انفجار درياها 9وب7ب7بب-ببدبب “7 12( 
-٠‏ زلزلهدهاى عظيم و ويرانكرا ند فون زاود م 1 د لا 2010 1ن 1101ل د 21 لقن 11001 انحنم و 1 1د 1و1 لد ل 11 لقت ا 1 111 1د 11 
؟- تاريك شدن خورشيد و ماه و ستاركان! ا 1 ا ا ا 1 1101 
ه- شكافتن كرات آسمانى! مذ[ 1 ز 1 ز ز [ز ز ز [ ز ذ[ [ زذ ذزذ م0 
بخش سوّم: نشانهدهاى شروع قيامت اعد مه دق ود قوع لدع دوك قد دده بل دا طاد جطان ات عد لادج ل ال ب انان ا أ ا ات ا د ال ا لاسو أت 3/3 ]101 
اشاره نت 2 نتن !نت 6132 22 :تت 1ون 4د نك 31 34323 قن قرت 3 از 33ل اط 132 2ن 533 43225 312153331 264 432 32215 أ5 33 3 221 12 دن 5 1 ! ليه لذ ! 22311 110/31 
؟- نفخ صور يا فرياد مركى و حيات ع ا شا ئش ئش ات سمخل اك 1711/6 
اشاره 224224212 25372 51 257 2 5111 2141 21 2111نت 1 1د 51 31372315 512 1125 201 217334 21 11 ز ا 51 12221 12ل 1 11 1د 2121 11111 
توضيحات دواد توه ولاه لاذو ع لادوت جل له + ف لمان الث عو لادب نط لاب عط اد د لات بان تعنلا جا ا يلحا اي ا حا ا د عا ا ا ا ا او ل ااا السو 1101/14 
-١‏ «نفخ صور» يا فرياد مرق و حيات جيست؟ الم سمه ممم مه مه مه سمه ممه مه ع سمه مم م مه سم مم م مه سمه ممه م م عه سمه م سم ل لم ل لس ل لس لل ع لس لس سس 8 11370137 
"- تأثير امواج صوتى بر انسان و ساير موجودات 0 
'"- ياسخ به جند سؤال درباره «نفخ صور» َُ؟؟يييئييببب2211911ت؟َةِِجججنحلج-ج9-79 10 
؟- فلسفه «نفخ صور»! ا الل للا و الم ا الا للا لا ل قد ا كر ا ل م ل ا ا ل لا ل 11011 
؟- نامه عمل ان 
اشاره 117 
يرونده اعمال انسانها تبجع د جب جب ماق الس بج جرم جو مدل عم ول اعوط مم وم ل مط لم ا عوط ال عط ا و 1111 
نامههايى كه سخن مىكويندا ا ا اين 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /07 از با معانا 


فرشتههاى مراقب! ا 00 
نويسندكان نامه عمل ا ست اتام ما لوو سات اتاو متاك كا فاده مدي مسقم ا 111077 
نامه اعمال در دست راست يا حجب؟ وذح دواد عفاد عد للاماد زو اا د نامك دا د مك5 قد لد ذه د 3د دم مدع مره د ل لد ع2 د ف فر فد ع 3 للا وك لل ا م 0 11111 
نامه عمل ما در برابر جشم همكان! لعج ص م راض لوي يع ما لم ود لوط بي امو وا طوط امد اس د قد سو و 11117 
توضيحات: 000000000000 0 
-١‏ نامه اعمال در روايات اسلامى دوع 332323232 مد 2ن ون 5ع 32 22خ :2ه 222252125322222 2-2 1322:2224 1111/2 

”- ماهيت نامه عمل جيست؟ ادها لاد د لاق ع لان هت الاق عط لات ددعل اد ممالا ولاك ان مالل ان ا حك عو ابا ل اد ا اح بو حأ بو اا ا ا ا 11010 

؟- فلسفه نامة اعمال و00 0 0 1050509070[ 

؟- اقسام نامهدهاى عمل لومم م ناا م تت مس تم مات اتيم مم5 معي امو ام م 17121 

0- ويزكىهاى نامه اعمال ا ا 0 رن 

؟- تجسّم اعمال اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 1177117 
اشاره 3 1232 3 22 22 اد 53 31 2ت 133 5 322302 233335 ان 131 112 21 1 21 523 5ن 13 3 333 23225 23331 3135 ل 1 1 2 1 2 111 2111 1110615031 
آن روز هم اعمال خود را مىبينند! داعالو اد نود جد لاد عدن لال لاسا الاح لان من اح دود تأ ا لاح ل جرد تأ ا حل اد لط ا اد لد احا ا ات لو ل ل 113716 
در آنجا اعمالتان تحويل داده مى شود عن :25 3225532 3 32224 1خ2 3 5225554 1ن 53252552 53231 52ند 5 331 5511 31432 3222432 4 21 422 42222 2321 1 1د 101 1106/03 
جزاى شما همان اعمال شماست! ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 ادر 
توضيحات 31 #37#3آ1#أ#آذ1ذذذ 00 
-١‏ تجسم اعمال در روايات اسلامى: 88888808 01 ة2ةتنتنااا اا اا اا 0000 

؟- تجسّم اعمال در منطق عقل 000 ردن 

'؟- تجسم اخلاق و روحيات آدمى 0ل 
محكمه عدل الهى حا ل ا ل قي سي ادا 
اشاره ح 0 ز نل 
كواهان محشر ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا اا ااا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ا 9 1159 
ترازوى سنجش اعمال 1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


3 ايمان وبقاء بر جاده مستقيم ل ا لت ا ا م م ع لا ا ا ا 


صفحه 0/88 از بمعإنا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 09 از ب معاط 


-١‏ اخلاص ا ا ل 
-١‏ صدق و راستى ل ا 
-١‏ خود سازى و تزكيه نفس ا ار لع ا م 11 
-١5‏ «انفاق» و «استغفار» ا ا وي د د ل لتو ا قي لم كي ف صرت 1 ا لصوا ا يات ا م لوخدم ا و ل د اا سير ا 1100 
6- خوف از خدا ا ا ا لا ا ع ا 1 1 11016 
-١2‏ تولى و تبرّى 15 135117 11 ام لقنن ود لطن اك اتن 1 1ك 1 11 1211 21814351 1 ود لل 1 11 1ت لل 1 ول ا 11 21 12 2 110191 
-١١‏ اهتمام به نماز ا ا 00 ااا 
نتيجه قد ةمدع 5مع3:> :3322 :ْ5ه 2326 35ْ5ع 23د 3 35غه 3525:5230 25522و 2353 جوع د قد 2م43 ؤع عد قدعة مج222 :24-2355 3221 2 1791 
- نعمتهاى جسمانى بهشت لالد الال لات لاا لا اا اط لد جا ا ا ا ا ا ا ا ا © 118 
اشاره ا ا ا نا 
-١‏ باغهاى بهشتى ا ا 0000 
7- سايههاى بهشتى ا 
- قصرهاى بهشتى 1-0 1ج21ج0000000002020202020102 0 
؟- فرشها و ارائك ا 1 
4- غذاهاى بهشتى لامي سناد ذه موادا عاد واد ذه عالاداده - ون ذه ع طا اده د وان قب عن كاد دع قاد اداع دعن لاد كنا د عن اناد وب 2 حرط عن ل جد كار1 4 جد عن فاه ورا 4 جه دل بوه ا ا عط ل السو د و 609 1 
*- شرابهاى طهور ا ا ا ا ا رار 
-١‏ برترين شراب بهشتى! لات ص مضت سس اش 2ض رض تمض تا تا م مشوص ص صم امات لاس تاي مات نك 118 
/- ظروف و جامها ل اا ص صا مص اام ما عدوا م 152 
9- لباسها و زينتها المي ‏ ت ‏ ل الا ض ‏ ئئا ت سصا - سوة ااا ة / 117 
-١‏ همسران بهشتى للف ع ل ف د عي 1111 
-١‏ خادمان و ساقيان! 121ل 
-١‏ يذيرائى كنندكان لدم تاج ا تجا ل اق الس ل باس تبح د اله لا ا الام اا مم لبقام الما و اط م اج د ل ري ١101‏ 
-١‏ بيش يذيرائى بهشتيان! ان 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه هي از ب معالط 


؟- لذات روحانى 0 
اشاره 7 ---ه-هه48ه38---- 0 84680ة007064658ا006000000000ا0ا0ااااااااااااااا ا 0 
-١‏ احترام مخصوص مف ا ل لي يي ا ل شت لم م و 1 11 
-١‏ محيط صلح و صفا و ل ا 1 
'- امنيت و زوال خوف دك ووه بر د لوقك دولك راك البو دل جو لو د 0 ود ال رد دك لج 01 موك اود ل رعو ورد لبود عد 1ج 3 1 كه ١111/4‏ 
؟- دوستان موافق و رفيقان باوفا 25 35562314 32 051153321222531 15م لزن ةذ 35 22132 332 231332133315 430112245323113 12221 221 21 1111 
0- برخوردهاى مملو از محبت ا احا حا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا اا ا ااا 163837 3 
#- نشاط فوقالعاده درون 2 5 5 2 1 2 2 2 2 22 2 2525 252 2 2 2 15 6 2 011 
/'- احساس خشنودى خدا! 0 0 اا 
8- نظر خدا به آنها و نظر آنها به خدا! ا ا ا لال 
9- آنجه بخواهند به آنها مىدهند ا م ا ا ين 
-٠‏ نعمتهائى كه در تصوّر نم ىكنجد! 2 3233:3233 تننظ نجش ذن خ 22 21 32123 1213 23233 2332 237 3 122221252 جز 1 1 22227 312 111 
-١١‏ ابديت نعمتهاى بهشتى د قعل ع كد ونادك 2ك عون دك عط ل معنن لد وك داع ع نظ لد كاك لاد كان لاو مك دجون نظ د دك مجه لظ حو مك قوع للد د عط كن تلطه قد ل 8 11517 

؟- درهاى بهشت ا 0 وال 
اشاره دقن لاتب عط ود ال نه الام دول لد لد لاد عل ددا لل د لاطا ا ا عط ع ا سا د ل ا 11611 
بهشت درانتظار است! 10 
توضيحات لين العا ع بح ا لبا مس اين لماي ات ع ةد ع ل برق لطي ا اج لو بل و قت عد تلع نال اج قا لط حو لات قا ل ناد قا تر طاح و الل حدر ا ل 2 لي ١171011‏ 

3117171 درهاى بهشت در احاديث اسلامى ااا ا ا م ا ا ل كي م لم ا ا اي‎ -١ 
111 ؟"- كتيبه سردرهاى بهشت! يش سلس ئش مش ا‎ 

ه- وسعت بهشت ار 11 
اشاره مل ‏ ئ ئ ي شي ئ ا ص 11217 
به وسعت آسمان و زمين رول 

ع- آيا بهشت آفريده شده؟ مات لق لص د لا و الب داق د الج دودرم د تا تي قاد جاه قلا لاون الج قا مار لج قا اه وار تسا م اجاا و 111 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١‏ از معزلا 


آماده براى يرهيزكاران! اننا نل ال سا س نن لع ناء الا نا ‏ اانا الاجااالا اا اا سا ا ان اا ااح اا ‏ ا اا ا ااساس ا ا ا /16190 1 
توضيحات لعب ل ئش تي م ميا امم ل فك مي لم م و مس م و م 1010 117 
-١‏ نظرات دانشمندان اسلامى درباره آفرينش بهشت و دوزخ. ل 1 

”- وجود فعلى بهشت و دوزخ در روايات اسلامى حا ما اا ماه لجا ل نااك ل لمارا وبا مخ لوانار 2 ونان دض عبار لوكا ب درو الاحراة باد دبانا ا ]1 111]71]7 

'- ياسخ به دو ايراد عا ا ا ات ات ال ا ل ا ا 115016 
لوقه اسه ا ااا 00 

116 601/2 مقامات بهشتى اماع نامي نواد ذم عواذا مع ود ذم ماده - ون قد ع اده دو ناذه عط ناد دنا نااك جرا كت عن ذا الا ده عن دا جاه وج 4 حيط عا ل اد قالط 4 جد عن فاه جو 4 جد لصا وأ عط وا لل اد‎ -١/ 
01001 اشاره‎ 
بهشت يا بهشتها و2‎ 
جند سئوال درباره بهشت ا ات لل ا ا 22222 2ر1‎ -/ 
116 0310 00 آيا تكرار و يكنواختى ملالت بار نيست؟ أإاعدة الدع ده قد د وده ب لاد وطن ات عد لادج ا ل ب نات ا ل أ ا 1 ات ا لاد ا ا الا ا‎ -١ 
1181 2:22 21 124241245112221 322538235532254 25323255+ 22222322253 22:3532 5222:2262 ؟- مكثر لذت در مقايسه با فقدان نيست؟‎ 
00 آيا در بهشت تكاملى هم وجود دارد؟ 3 ب0 0 1[ [ |[ [ [[ [ [ذ [ [ ذا‎ -'٠ 
3 163 86 دوزخ و دوزخيان احا ا احا احاح ا احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا اا ا اس لد دل‎ 
10 اشاره‎ 
دوزخ از ان كيست؟ ا ا ا رخزرل‎ -١ 
1 1 3/6 اشاره لم ا ا ا اي ل ا ير م اي ا اا لاسر ل لط د لم1‎ 
000000000 كافران و منافقان‎ -١ 
000000 ) انمد عن سييل الله (مساتعية. سردم أزاراله يافعن .يه سدق‎ 

7- ترك اطاعت خدا وشق عصاى مسلمين اياي ا 
6- استهزاء آيات الهى لي سا لطا لو شا ا وات عم فب قي امد عبات ار لقو مام اق لاك ا ١10‏ 

0- به كار نكرفتن عقل و جشم و كوش ا 000 لبن 
#- ييروى از شيطان ا ي ل ورنل 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ناب از بمعزنر 


8- ظلم و بيدادكرى ممم م ا 1 
9- تكيه كردن بر ظالمان وس امو وو و و ا ا الام وم ل با ابا أب بي بود عابو بو ليه ل وه وو ا 1 11 
-١‏ فراموش كردن آخرت ا 00 اا 
-١‏ دنيا يرستى ممصو عو و ا مو تور م كو مت وي او يي او الام اعقب مط وم لس وس وت و از 11210 
-١١‏ زر اندوزى 1 ل 
-١‏ فرار از جهاد 514252-22 23114 313 22313222133132 1325232125553 224325432344325 2غ 42 1051 :د 122 1216 
-١5‏ ريختن خون ب ىكناهان ا ااا 
- ترك نماز 33132232323633 1222 3 ف 3 2 533 35 21332 03 3335 322 3ن 3 23 123015 21 133 لان 532 12 133 1ن 13 1 133 1 31 3 2333 332131 1 5 11 32د ل 11 
ع١‏ -متع زكات لع كن ل عط د لال ع ا 0 ا ل ات ١16‏ 
-١١7‏ خوردن مال يتيمان ل 
1- رباخوارى اا ااا 000 0 0 10100 
8 كفران نعمتهاى الهى دع 5 شن ةن ةق خخ 32 3ك ئ غ5 210321 532 23 4335 23 532142 33135 12223 2132 14د 111 لدان 1 221 1121/21 
؟- كم فروشى 00 
-"١‏ عيبجويى و غيبت ا 2 22 775 11 
- اسراف و تبذير 08 
7- جرم و كناه 1 ا ا ال ا 1 ال 21 1 ل 1 اا 1ت او ال 2411 1 1و1 ا 11 11 11 لد ال بر 111 
3*5- تعدّى از حدود الهى 0107707100ا اما ااام ا 1 رن 
نتيجه م ا ا ا اش ئس ا ا ا 17171 
- ماهتيت دوزخ ا ددبي اا 
اشاره ل شي ئش تس ئش ا ا ١‏ 
تعبيرات مختلف قرآن درباره دوزخ ار-ربت7727 اام ااا ا 
اوصاف جهنم ا ا ا ب و عي 1 
توضيحات را ل وي ل ل ا 1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ناب از ب معنا 


"- درهاى دوزخ و دركات آن بب1ب 01010101000121‏ ا 
اقتارة اموي و مر صم صمو عد ا اي ص ص 110101 
منظور از درهاى جهنم جيست؟ مس ا ا د لل اف اق و امك دراج بم نش كمف و نذ انج م امه ارق تك و ج كته 5 لد ذد محاق 3 دري اران مت عن مق الا جا بجا ١17‏ 

؟- عذابهاى جسمانى دوزخيان لمع ئش مش ئش يي مضت ص ص بد م قد در 11/81 
أشبارة يي ا ع 1101 
-١‏ شدت عذاب در دوزخ. نه 231214222162 314- 3231:2213 222133242212553 242224323443253 2غ :42 1321نت 11د 1/17 
"- غذاها و نوشيدنىهاى مركبار دوزخيان 2ط ذ مده مع د سوه ع ددج 2 1 26 2د عن 1د ع 2ا دون نع 202 ددعي لد ع2 دح عط 2 2 2 ولد لاد نك 1117/17 
"'- لباس دوزخيان 2:2 332 2222:3252 :523222132552252 :22532223222352 :524322542332248 3222:4353 1551 
؟- ساير عذابهاى جسمانى دوزخى امم ات ا و ا ا 16 1159 
بادهاى كشنده و سايههاى سوزان! د نود عن ذه ءةؤْظةءَ3 325:33 53235 2325م 33وج نْ2دءةةٌ ئ2خ 43و ء3ة :3خ :322325322 ةن :222 1182 
زندانهاى انفرادى دوزخ الل ا اراي اا ا ا ا و اد عر ات ل عات ود لا وا 115317 
توضيحات اا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ا اا 199 

جرا عذاب الهى اين قدر شديد است؟ ا ا ل ا ا ل 2 22 2 26 ١151‏ 

ه- عذابهاى روحانى 22352 22د ج51 23خ 5232-3362-2532 313 245222532 22533 252152523325353 553 255325533255532 52 8132143523 22-1 11598191 
اشاره ةم 2 ب 0 00 030 
غم و اندوه جانكاه و حسرت بىيايان ا ا اا ا اا ااا ااا ا ا اا اا ا دل 
تحقير و سرزنش فراوان وللجلجحلأللككلحلببب##بب> ‏ ©2727 2 0 0002| 

#- جاودانكى كيفرها ا ات لاق 7س سم سمس ئس صصسة #متاسمة م سصم مت شم تم اءوس يه ١08‏ 
اشارة ا ا ا اا ا ا ااا 1 0 
عذاب خلد يا (عذاب جاويدان) ليس تي سا ل م شي ل لمي م ات ا ع 8 
ابديت عذابها رز98-ا#3 خا ا 
نتيجه: ب090.-”'“1]|'ذ'|[ذ|ذ|ذ!ذ1ذ1[ 1 1ذ1ذ1[ذ[ذ1ذ1 1[ 1 1ذ[ز[ذ[ذ[ز[ز1[ز1[ [ [ [ذ[ذذذ00 
توضيحات: ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع3ح0ات. الالالالالا 


-١‏ مادّه فنايذير است. ا 


37 آيا امور عرضى مى تواند دائم باشد؟ كت 
-٠‏ آيا دوزخيان با عذاب سازش بيدا نم ىكنند؟! 
- آيا خلود نوعى انين يا تعض 5 22511001 


ه- آيا خلود با عدل الهى سازكار است؟! 00 


صفمحه عايب ا ين ومعالل 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا 


توضيحات يشش 2ش 2 خش كه م تدمع ا ةلومم دك 
-١‏ مفهوم شفاعت #دممك وو مسرو ود وك وتتتبب و نه وا بسوانادستاو د بتازدي ال د امهب تب ونه ييه 

؟- انواع شفاعت (شفاعت تكوينى و تشريعى). ادل اد ةنع اداه ل دعل طخ دراك د 3 مح ع لل لقن 1د 23 - 
"- فلسفه شفاعت بدك ود لق د د لاد اق او ا 3 تي القت و ب ا اا ا ا الس لت 
؟"- شفاعت در جه زمانى است؟ ا ا 
0- ايرادهاى عمدهاى كه به مسئله شفاعت شده. :ده ةْدةء :5525535225325 3553 232دة 3252237 5د 
اشاره ا م ا اا 00 

الف: آيا شفاعت تشويق به كناه نيست؟! 000 22*21 

ب ققاعت برائ كبسة؟ 06 2330 

ج:- آيا شفاعت با عدل الهى سازكار است؟ ا 0 

د: آيا شفاعت با خواست خدا متضاد نيست؟ 32ببب00000 

ه- مجازاتهاى قيامت اثر تكوينى اعمال استء. حِكونه با شفاعت قابل دفع است؟ 2525222 22 22222 

و- آيا اعتقاد به شفاعت عامل عقبافتادكى نيست؟ 031 0 23070 

ز- آيا «توحيد» با «شفاعت» تضاد دارد؟! ال 9 

نقاط انحرافى اين استدلال. ا ا ا ا 00 

اعراف كجاست. و اعرافيان كيستند؟ 0 
اشاره 90 
جايكاهى ميان بهشت و دوزخ ااا اا اا اا اا ا ااا اا اا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا 
اين شناسايى براق جيست؟ 7 0 
توضيحات: 0 
1 اغراف در" لقنت بو تمسر ا 2000 


صفحه ثب از بمعانا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ب از معزلا 


جلد هفتم ذ83-_---00000ااااا ااام ااا لا 
ييشكفتار اننا 
فلسفه بعثت ييامبران از ديدكاه قرآن ل ل يا ا قا بر رادا وا و اي لو ا 5 ص ابا لس لا 181/2 
تفسير و جمعبندى (فلسفدهاى دهكانه بعثت) ل 1 
اشاره د 2ك و 2ك 12 2و 1 15 3 1 ات د ع فر ور اك 6 ا ا ل ا ا ا 2 1 اك د مك001 

١‏ و ؟. تعليم و تربيت ان 1ط وام 1ق 1ن 1ت 1ض 221 14 عن إل د 11 1 1 ا نل 11د 1ت 1 1 1 ا لخ 1ه 1 11د جك 1 1 17 11د جد لجر 3 للا 
"- اقامه قسط و عدل نادم واد ذم عوانا عمد ود ذه ناذه - ون د مط نادم دو ناذه ع طناك دمن نالك مواد تعن ذاحد كاأ ذا ده عن ذا اد جاو 2 جرت عا 2 جرد الا 4 جد عن اه دي 4 جه لطا وأ عات ل وا علد د ف دك 181/177 
- آزادى انسانها اا اا 1 
ه- نجات از ظلمات 005959898 #33 ااا نا 
©- بشارت وو انذار :3455 تقاض 53د نز ةن 1ذ3 3 و عفففة 3ق 1ه 213221532 عن 24 213 25536 313ه -3 1133245 1202012224532 فد ؤكط 23 133 دأ /1101 
"- اتمام حججت ا ا ا ا 0000000001 
/- رفع اختلاف 7-3 111|'|1'1'|'|''6(8(68|ذ|زذ|ذ|زذ|زذ[ذ[ذ|!|ذ[|[أأأ77[1أ[0ا 12-0 
9- تذكر و يادآورى (نسبت به فطريات و مستقلات عقليه) 0 
-٠‏ دعوت به حيات و زندكى انسانى دوع دوع 2ه ع3 33و ع ددع ةذف 522552 8ه 5222333 2:32:32 2ط 233255552533325 322422 181/54232152224 

1“ فلسفة يعفت خرروايات انلام ا ا اا 000000001 
"- فلسفه بعثت در ترازوى عقل ا ا 0ن 
الف- انسان قادر بر قانو نكذارى دقيق نيست باص اا ااا شيا اتيت عا بارع اتا كر عت بارت اي كرت رقا قبا ان انعا لراك او كك ع ملس لحم د 18/32 

ب: هماهنكى تكوين و تشريع اا ا اا اا اااااااااا اااااااااااااااااا اااا ااااااااااا ااااااااااااااااااا ااااااس 03 ل 

ج: تربيت عملى مما ل م مس ا سه مي لخر ١‏ 

“"- منطق مخالفان بعثت ليا ا ا ا ا ل عي ل لس ل ب ةق كين 10/8 
ويزكىهاى عمومى ييامبران اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااال ١09‏ 
اشاره لع ئش ‏ ئ ئ ‏ ئ ا ئس ا ا ئش ئس شت سفنف نما 
-١‏ صدق كفتار دع اي لافج الام نقد الاب حت با د لايح لقح الايد عاد زر ا در ل اللو ل تل اط ا ا يا تل ارا تل و ل مو ارا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /ا, از با معانط 


“ات امانت ااا 16 
؟- علاقه و دلسوزى فوق العاده منص ادي من د ال على طون ءا ادبا با ادر تا وي بالجزوبوعا هبوطرلا ع 0 31 
ه- اخلاص و بىنظرى كامل ا 0 
ع- نيكوكارى و احسان 5 ل اروم 
'- عدم ترس از غير خدا جب لفك دو للا عاق رد 5 لاد وول 3 ووو لل وال ذالى نادت جل لد نك ارد الا مدا جد 1 د ا ل ل و لز 11 3 1 14117 
/- تؤكل مطلق بر خداوند ا ‏ 22 ت الكما 
9- اخلاص بىمانند عد لاجد ند عو لاد ند جلا دع و2 ند - ل رسع 9 دبال 2 239 دع لاك جا لج دج اك اد 6لا عا بدو ا اال د ا د با ل اد 21 د ا 1 1 ا 12081403 
-٠‏ نرمش و حسن خلق و محتبت عا عا ا ع عا عا ا ع عا اا عا عا عا عا ااا اا ا ا ا ما اا 2 92 19 
-١‏ ييروزى در آزمايشهاى سخت م صا ا تي ةا ئت مة ل ام 2 ته ةد مك الو /18181 
شرايط رسالت اتش نغ اشنا قثن 2113 شق زر يبنذ نجش د لطت رطان نان نط2 إن 1 ل إن م2 1 قن 01 1 131311 2-1 11 21 121ل 21 1 1 و 11 1 121 ت 9/1 1 
تقوا و عصمت كتج ين ويه تود جد عو ديد د لاخ ع و 2ن 3ل قد ع ولاب دوك قرت و دسو د واد ماعنالا اد م ا لأ ع ات ا الأ أ ات ا لاج حا أت اح جا اا أ مز 1008/3 
جكونه آلودكان» منادى تقوا شوند؟ زناه ةنده 5ن ةزن ون وال دز تجن 21 ل ضع تك زه لت د32 3321ل د 32124232 23 232 33131 دجن 121 11ت نط بت 21 4 2021 3/21 1185 
اهل بيت عليهم السلام كيستند؟ ز ‏ ز زذزذ ذز[ز1ز|ذز|ز ز1ز1ز 1 1 | ذ1 1 |1 [|ذ1 1 1[ز[ز1ذ1[ 1 1[ذ1[ز[زذ1[1[ز1ز1ز[1[ز1[ز1[ز1 1[ [ز[ [ذ[ [ ذ[ذذ 000 
تنزيه انبياء 00 00000000010ااا ااا اا اا ا ااا 0 
اشاره ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا سا1 اا 
-١‏ آدم عليه السلام 0555558 131010000000000000[#[01اا000 0 
"- نوح عليه السلام لص يي 10 
'- ابراهيم عليه السلام ااا 
؟- يوسف عليه السلام اا 0 
ه- موسى عليه السلام لم ل ئس اما 
#- داوود عليه السلام م ل ا لك 0ك 
/ا- سليمان عليه السلام 1211 
8- يونس عليه السلام ا ا اح اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا 338 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 8ب از معزلا 


افسانه آيات شيطانى و افسانه غرانيق د د م ل د لاا نان تلن ااال ا سا الا نان ا حال انع ناا ا ا اا ا ا ااا اا ا ا اس 1 6 س1 
نقد روايات مربوط به افسانه غرانيق 000000009 0000000000 000000000000000 
اقوال و آرا در مسأله عصمت انبياء ا ا 
دلايل عقلى بر عصمت انبياء ير ل صر ل ا رت 1 مر 
اشاره ب تمده لتم لني ة لجرا الا مل 1ل عون ل عط لب 11 1 ل 11 عونل عل الى ل جر زط اد د لز كو لاد حل 9 د و ل ل اس الا دا لف و 216 
-١‏ عوامل درونى ا 1 الول 
؟- دليل اعتماد و كك دوع اا 5ك 2 2 1د 2121 ده 1ك 2 2151 022 10 دق 2 ند 005 2 2 2 بد 22 6د دك نك 21 2 د ب ل و 2 2 1 د دجم 1ن 1 
؟- نقض غرض و عقيم ماندن اهداف بعثت ل 
؟- اغراى به جهل و تشويق به خطا ممكن نيست ا ا ا عا عا ا ا ا اا ا اا ا ا عا اا ا اا ا ا ااا اا 2 1م 1 
0- عدم شايستكى غير معصوم براى دريافت وحى لهج 22 2 2 0 0 0 ررد 
2- دلايل ديكر دم نمه مجعو ددم عه لاقم ناذه ع و نادم ود ذه عه ادم جل ذه مع ناد د به د عد نا عرد عات ل د إل عرد عن لجأت ف 2 عاد عت لت ا عات حت أت اف أت حاط اح واد يام بلا وات وا 8916 112 
جند سؤال ا ا 
اشاره عن لاسن لوي لعلو 3 ل عرزو ل عادء لم نار ككد لط ل ا وال ل عو لال عل لا لاد اا جل تراط كح الود لز د ا د 9 ربط اف د ال ا 2 1 12 
-١‏ آيا معصوم بودن انبيا جنبه «جبرى» دارد؟ 01 ل / 
"- آيا معصوم بودن با مسأله تقتيه سازكار است 347+ عولط س2 قباد اط الأ اد وان لاد جل اط لاد باس رلا عو اد لا بإ 1121/1 
مقام علمى انبيا ا 0 اي 
اشاره مم1 
علم اسما جيست؟ لص ا ا صرت اص ال اي ا عع ص1 
-١‏ حدود علم ييامبران ا ل مش ا يو 1ر1 
-١‏ قرآن و علوم ديكر انبيا ا كك كآه4ه4 20808080 000ل 
منابع علم ييامبران اا ييا 
انبيا و علم غيب ا ا ص اس صتمت لمم م ع عي عا 
اشاره ااا 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9ب از معلا 


روايات علم غيب 000000000707077-0-7-33ْ0ْ600اااااااا00اااا ا ا م ا ل 
محدوده علم غيب و حكونكى ان ا اما م وي مه مت مم م مد مع ال 
اثبات علم غيب ييشوايان از طريق عقل ا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا اا ااا اا ااا اا اا ا ااا د ل 1 
علوم ديكّر ييامبران در قران مجيد ا ا ا ا ات ع يي لماي ما م يا لو ني اموا مط امو وام د ود اس 0 17 
اشاره ممم ا ااا اا ا د ال د تا لا يد ل ل ل ا سأ د ا ا ا 112 
-١‏ تعلم موسى از خضر انه اند بخلانة 2 لمج لانن 2 شن 30ت 32 جد للد نلك اتن ناث اند لطن ل 21 لل د ل 4 1 حت ل تن ل 1ت 121 دق 1د 111 30-1 3د 12/2 
؟- أكاهى داوود از تهيه وسيله دفاعى دوع عه - ل ردم دب 1 2 239 د قاد جا لط دج ل اد ا ا ل دعو ا اج دا د ا ل اد 91 د اا 11 1 ا و1121 
-٠‏ آكاهى يوسف از تعبير خواب زنج د 3253 221 0ن 133 1ق - 23 قش حون ود اذك :طقن وج 131 211123201 1د قنش زج ةلذ د لنة 211 3591 3 زد لذ 2 عدت 1711/31 


طرق شناخت سفيران الهى 273222 303 2132:3232 6ذ23 62:32 12333 221532 1228253-34 52-5 221 3-84 2032223 532 2ه 332 طدؤة 1 2ع ود 2227 48-1 2[ 
اشارة ااا 0 1 
راه اول- اعجازء نخستين دليل نبوت 232732 5 ج57 2255323خ32235 :22153222 225252225522222 22253221 5221 322533222 25وؤة 1 53خة! 55 لت 23257 125/15 

اشاره 2 داه 3517 2 1ه تلك د كرك جردت لك 6 ا ل ا ل ل ا ا ا 1 2 2 2 ل 2 1 كد فرفرت ار 
-١‏ حقيقت اعجاز جيست؟ ا 1 ا 
”- رابطه اعجاز و نبوؤت و ذدع ندند ون ندع 23د - ددن ولاه كاه 21 كد 2028-20 دكي 22د د لاحا د 5 عطاد ءالا ادكه لاد عبد ند حط 8 د ع لدو د 1 ا ا 21 2 11211 
دفاوت معحزابك"اننياريا يكديكر 0 
"- سحر با معجزه يهلو نزند لاا ا لل ارت اي يا اعت ا زرك صم ل توي قي ات مس ل خوك 1 11/6 


راه دوم- بررسى محتواى دعوت انبياء 00777 هه 200080044 2 1 01 
راه سوّم- كردآورى قرائن ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا © 1 
اشاره لي ا ل ل ل يو ير و ات ع قا تأي التي ب لاي وا و ا ا اا 
روحيه متهم و سوابق او احاح ا اا ا ااا اا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ا 1 3 
راهنمايىهاى قرآن در زمينه اين دو دليل 0 اليل 


راه جهارم- كواهى ييامبران ييشين لف 4“““““““ء“ءك“ءك“ء“ء““““ءلبلبكببكبببببب27>7>7ةة ‏ 0ن رن 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 7/١‏ از معزلا 


مسأله وحى ت0اارا00 0*0 تا 0 ااا ايا وين 
جكونكى ارتباط با جهان غيب ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اس 9 1101 
طرق ارتباط با عالم غيب 10 
اشاره 1 0طه1 

11/1/61 اقسام وحى و جكونكى آن در روايات اسلامى امم وا ون ااه ا وي ا ل ا الا يد ا‎ -١ 

؟- وحى در كفتار فلاسفه قديم و جديد وةَ 235 2:353235 :533532 5تون 235 :5و3 32553235 ة 5335 :3255ء 3252:3235 23عنخ :ع 54351522 554251 ١1/1‏ 

اصول كلى دعوت انبيا ده لاد اله لدت إل ذه لالد د الب ل سد ال لب اوس ال ل و ا ا 1لا 
اشاره 1 1 ا اج ا 1111 اا د11 و2 لكو لوك 1 1 ا 2117 تل ا ا ا ا 131 لاا 
همه ييامبران در يك مسيرند تكد ان عن لد لب ع ل وت لا و و ا و 01 عش اود د 11/14 
بيامبران در قرآن مجيد 5ن ناوه و جطن خخ ل ضاج جن 2ن اند ولط لز ل طن وذ تكن لك 32ل تن د سقط تك 0 3211 كد 132 21 2 13221 ه121 اننط 1 دجن لذن 33 112 111/11 
اشاره مع دن قي ا ات ود له عو ات با ري ع تو ال و ا اا اا اك 1/10 
-١‏ عدد ييامبران در حاديث اسلامى 222 + نق م2322 225:32 ة 232 :2225225 22355322222 5ه 552512122532 28135 122211225213225 1212 13353 دل 11/17 

"- ييامبران اولوالعزم در قرآن بدن سوج داه اونما للك دو مور لاد لان اس ناه تان د نال ا تأ لاح الا جد اا ا ل واد اال دسل جد لالد سداد و2 كط 1/1/6 
-'٠‏ كتاب آسمانى ييامبران 23ت أن اق ون :لت 23 0ن 3127 م :2211نت نط 1ن 2ت نا إن قن 2231 13 1 22 إنة 215 22 د ج13 33201 لذ 322 11/11/10 
؟- فرق ميان رسول و نبى ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ين 
جرا ييامبران بزرك از منطقه خاضّى برخاستند؟ ا ا 0 0 ررم :1 
بررسى تاريخ ييامبران 5 789896060409727 ة799196965ببظ:]21 2 ا ا ا ا 010101011111111 0 
تكامل اديان مسلا ومسخ يد اباس و قله ولو صا لوب و فقوا ور را رار رام لد ل ملة قله امم امو و ار ا ا 101 
جلد هشتم اع كد الإ ناو صط لار د عا ل الا لا اا قا قا اي ري م عع عي قاع ار وا ع ا 17 اا 
ييشكفتار ا 0 كيل 
تفسير موضوعى جيست؟ و جه مشكلاتى را حل م ىكند؟ ال ل ا ل ا ل و زان 
بيامبر اسلام در قرآن صلا اا ص ص مص ست مت مص ع لمم عا ا ب 1182 
اشاره ل ا موا 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا 


ه. در مسائل اخلاقى سخت فاسد بودند 


كودكى ييامبر صلى الله عليه و آله ب 


صفحه /١‏ از معان 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


8- داستان تكان دهنده اصمعى 222222222221222 2 222222 2 202222-22 222 


'- واكنش مرد عرب بيايانى» در برابر يك آيه از قرآن ام ا عام اع مااع ا عا احاح ا عا ا اا عا اا ا اا ا ال 


/- داستان جالب سيد قطب د اداه و د ماده داعم د ود د و داعت وك اوناع داعا عاد ان ناد عن داك عانا د ع عات دناه عن جات عات عاك عا اتن 


3 داستان نجاشى 9 علماى مسيحى حبشه 2 كظة 3252555 552225252253:5 5322552525 5523552535 كد دك 5ك 3د 225 


- جاذبه قران در ميان دانشمندان بيكانه اند ع دك عو ند عط لخد نط ند عاك جه نظ كد دك عه ادال داوع د فد عاك 22د‎ -٠ 


؟- آنها كه به معارضه برخاستند 200 


نمونه هايى از مثالهاى اعجازآميز قرآن 0 


؟. اعجاز قرآن از نظر معارف الهى 7 ذزذز|زؤز|ز|ز[|[ز|[ز|ز ز 00000000 1 ازا 210 


؟. اعجاز قران از نظر علوم روز و اكتشافات علمى لوطل اد ابام البق باك قد ذا اي قل ند ورت ع نل فل قن ان لم وخا دكت 


صفحه /١‏ از بمعار 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه نالا از ب معزلا 


.٠‏ قرآن از روى تطورات جنين يرده بر مىدارد 2212-35132 511225533533221 21033 212444535343353 1يد 
.١‏ قرآن از اثرات مهم جو زمين سخن مىكويد م اا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ااا ا ا ااا ااا اا ا ااا ااا 
؟. باز هم قرآن و جو زمين ا ا ا اا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا ااا اا 
7. قرآن و علل نزول باران و تكرك 20000 
؟1. قرآن و رابطه رعد و برق و باران ا ا ل ا ا ا ا 


164 قرآن و راه تشخيص هويت انسان ال ص ل نك كا ع ف ل ات بون ذا لحي نلك عم قا له عن ل ع ع خم ذاه عن أ قاع م نا لح عق لله حم اه لج عن للج مك وات ماكو ذا ومو واب ود عدن 


1 فَوَآن از عظمت أفويتشن آسمانها يرده بر مىدارد ده وو مه دعاد كام عدوت 4225 822ة ع جا ع هاه 2328624225 هاج 2 262421261222 طهدت وت اذك 5ع 2555 5ه 


ه. ماجراى حضرت داود عليه السلام و همسر اوريا ل لل ل ف ا ل لل اا ل مر ا ل د ل د ل ات 


#. آيا سليمان بتخانه ساخت؟! اي ااا ااا ا 2520 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


/. رقابت عجيب يعقوب و برادرش عيسو ا ااا ااا ا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا 

8. نسبت شراب سازى به حضرت مسيح عليه السلام 56 غ92 

9. مسيح عليه السلام و دعوى الوهيت ا 000 
.٠‏ زن بدكار در حضور حضرت مسيح عليه السلام اا حم سا ا ا اا ااا ااا اا ا ااا ا ااا 

0- اعجاز از نظر وضع قوانين ا 0 
اشاره ا ا 00 
بهترين قانونها كدام قانون است؟ 23330000000009 
ويزكيهاى قوانين قرآن اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا 
اشاره ا 0000 
اول: جامعيت و كستردكى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
دوم: تقويت ييوندهاى اجتماعى ا ا 00 
سوم: احترام به حقوق بشر عا جا ع انق امو د و و1 اد ا 1 22 
جهارم: اهتمام به تأمين آزادى و امنيت ا ا اا اا اا ا ااا ااال 
ينجم: ضمانتهاى اجرايى قوى ا 0 
ششم: احياى ارزشهاى معنوى ل 
هفتم: اصول ثابت و متغير ا ا ا 

. اعجاز قرآن از نظر اخبار غيبى 00 
اشاره 020206مم000000707ْ6:]:0707/99:ة:ة 000 
-١[‏ ييشكويى از شكست دشمنان در كمتر از ده سال ا 00 
؟- ييشكوثى از دو ييروزى مهم ديكر ا ماح ااا عو اا د ماح ب احا احا ا ساح ريا عو حا ا سا ع رع حي با راوس 
؟. غنائم فراوان آينده 0 
عقون الكية قاع نان 22326220 
ه. باز هم ييشكويى از ييروزى در ميدان بدر ا 


صفحه عا از بمعإنا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


/. او هركز ايمان نم ىآورد 0 

8. ما به تو خير فراوان داديم 0 
و .٠١‏ آنها زيانى به شما نمىرسانند. ل 1 ا ل ل ا 2 

“". اعجاز فوان از نظر عدم تضاد و اختلاف ا ل ل ا ل ا ا ار ا ا ا 02 
أشاره 000 
خارق عادات ديكر :3532-2 5132 223333132235531 :132361355555335 5513231 21432243221422 
سؤالات مختلف ييرامون شق القمر لاسي ا لدم اله و اودع د ا لاله 01 دسم عجان ص 4 واوا حت ون ل ل د ماو دحو 0 و 0 د 
أشاره 0 

0 اشكال از نظر تاريخى‎ .١ 


.١‏ محيط دعوت ييامبر صلى الله عليه و آله و شرايط حاكم بر آن مدع ص اعم ع و احاعم وام طويم عاك عكات عع ككاء عع ككات عع كص واه د 


". ويذكىهاى اخلاقى و سوابق ييامبر صلى الله عليه و آله ا اح حا اح ا اح ا ا احا ا ا ا سا ا اا ا احا ا ا اال 


'". محتواى دعوت شب سن سم ةن ف جحت تن با حت ا عا عات ربت ل ساد د معت د عد م 1ت ف عه دا لم “مدقي لات م 1ه 


؟. عمق تأثير او در محيط #3006000000« 


0 حكونكى وسايل نيل به هدف ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0000 


#. ايمان و فداكارى او در راه هدفش ا 2 


". ايمان اوردندكان به او جه كروهى بودند؟ 000 


صفحه 7/0 از بمعإنا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ؟/, از معزلا 


اشاره 3986ا000003335-5-0اااااااااا ااا و 
انها به خوبى او را مىشناختند مود مي ا و فود و باو ب ولام و مت ا امد ا روا لاحت ومو ودود امة لم عمد ب ممه وت 101 
بشارت بر ظهور ييامبر صلى الله عليه و آله در كتب ييشين 0 اليل 
خاتميت در قرآن مجيد نيل 
مفهوم خاتم التبيين ملو الا ا ل ا ا ا ع اا د ا د ا ان لاد د 1101/1 
ياسخ به جند سؤال ا ا ل ولا اا د ا ل ال و ل ل ا ا ا ا 1 223 13011 

جند سؤال درباره خاتميت ع له عونمم د ننه ع لاقم لذ ذه عطا نئي و ذا ذو عط ناد سا لالط جيرا ف رتو ذا كارت عاق اد عا كا اط عاط ل لاع عا ذا جه عون لاد عط جرت لاطا د 2 ل علد اد 2 21 2 1191616 
.١‏ آيا سير تكاملى انسان با مسأله خاتميت سازكار است؟ ا ا ا ول 

". آيا قوانين ثابت با نيازهاى متغير انسانها مىسازد؟ لعو تي ل لت ال و د لق 3 ا د اه الو د ا 1601 13 

". آيا انسانها از فيض ارتباط با عالم غيب بايد محروم شوند؟! ل ول 1 ا و و 11د 1ت 1017 

؟. آيا اين آيات با مسأله خاتميت سازكار است؟ ل 0 
جلد نهم ا ا ا 
ييشكفتار جد طن مو لم مي لبد ل الا لو عط ا 22 لاه ل و لال عو لان اد ا جب لجل د ال اس ال لج لجن للا د ال د ا سد الا حت ا اد لد ا و 1822138 
اشاره 13 :223232 لقا 5 شد ج73 3ن تق شود :3 :جز 533 52 333252225 1235 2ن 222314 51 23 5 231 7 ل زنط 11253 د ج13 1 211 3111 131/18 
اشاره لع 2 سانل مج بد كد د عولد دول لد عولد ل رد علط تل 1د ع 22 للد ل ئط ا كرا دل د 7 لا ل د و لاد د الو 4 181/1 

0 امامت جيست؟ 07000700007000000000000080908008008080800008ايااا اا 141 ز 1 1[ [ [ذ ذ[ذ[ذ[ز[ 1[ ذ‎ -١ 

”- آيا امامت از اصول است يا از فروع؟ 1صي51ي5]يري»5]5450ي5ي2يريريرير5ر5ي65ي0_0_7575_ر]_]ر]6/ر4ر646464]_/ر4ر7:7:67:464:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:رااااااا000 ا 
''- بحث امامت از كى آغاز شد؟ م ا اا دبب0107١0001‏ ا ااا 
اشاره ل لي انق 

واه «امام» در لغت و قرآن +1 [ ز ز[ز[ [ [ ذ[ز[ |[ |ذ[زذ[ذ[زذ[ذ[ذ[ذ[ذ [ذ ذ1[ز1زذ1 1[ ذ[زذ1زذ 1[ 1[ ذ[ز1 1 1 1 1 1[ذ1[ذ[ذ[زذ[ذ[ز[ز[ز[ز[زذ[1[ذ[ذ[ذ[زذزذ[ [ 1ذ[ذ[ذ[ز [ذ[ذ[ز[ز[ |[ [ ذ[ [ [ [ ذ[ ذ[ذ[ذذذ0 2*2 

؟- عظمت مقام امامت در قرآن مجيد لماه اد د ورا حي ينلدي مكدب سباي نان كباج قا 3 لع لد ذل لذت ع قال بطع قاط هل و خبطي ا و كدج نر فاج نوكو ماق لو و ا ١31/1‏ 
ه- فلسفه وجود امام لل ت ةو ع و 131/1 
ولايت و امامت عامه در قرآن مجيد اخ لقي الور ناريا للا ع لا ا كع ار ار تا ات اي يي ا ا كر ام قد ا ا 13/7 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه // از ب معزلا 


آيه انذار و هدايت دنا لاا با ا ااا سا اا سال نا جاح ااا انا الا لاا اا نا ا حال اح اا ااا اا ااا ا اا اا 12 18/6 
ايه صادقين ام ل ما وات وي ص لط ايا لجز عط وبل عاك ممم لوم وو مع مود مد م 0 151/17 
ايه اولى الامر لم ا يي ص ل ل يق ل ا ل اي لا ل ا اي 15/0 
ولاإيت و امامت عامه در سنت ا ص شا شي ص م ضرا امعد ماي بدي نار ما خدج مانار مدا وبق ولاق دج جنار ا داع نايدالا 22 1189137 
اشاره دنن بانادة لا كم و لجاع ةلد طلاجك طن نت مو لاك ع3 4د 2ط لاج 2 نك عو لاو 1ل قل لانا دالال جد ال كاد عاك لاد طلا د ود ال 2 دراك لاجد 11 زو د لان د لد د الف 31110 13 11991 


اشاره بدد ولاد د ع جو ع4 ده ددع دده كاذ كاعد 4 ذو لاع 2ك ع دس اه عد د 1ن 13 ند ون لالع ود 22د 2122542 ودود 4د عه اعد ع خط وادة 2 جك اذ اد 0 10111 
تكرار حديث ثقلين بر زبان ييامبر صلى الله عليه و آله احا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 9:91 
نكات مهمى كه از حديث ثقلين استفاده مىشود كتنر دمع افد 3 اعد لالت 2 دحك 2د ع وك د01 د نك 0د 212 ده ع ناذه اج كام 1 عكر 153/12 
تنها يك سؤال 1 ا وار 
-١‏ حديث سفينه نوح ممه ممم مه ممم مه ممم مه مم م مه مم مه مم م م مه ممه مم سه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مم م م مم م مه مم م مه ممه عه سم م م لم م ل م سم م مه لم ل م م لم مم م مس 57061 
اشاره 000 099- 22-352 
مفاد حديث سفينه ل 2 1 :2 1 1 د 102 2 ل 0 2 د د 2 د ل أ 1 2 5 1111 
''- حديث نجوم ا تت ا ا 2 1 
اشاره مدقن ند لاد لئان نان دو لاحن نبالا د دطا جد للق دل لاطت بال دولل د مقاطل لول لان مالا در ناد لوالا لاد اط 0 لل رد لو دون اد اش د ا ا 0001 
محتواى حديث نجوم م عم م عه م م م م ماه سمه عم م ماه عم ع مه مم م ماه مم د عه عه ماه مس م م عه سم عم م ماه عم سه عم م عام عم ع عه عه سم ع ع ع مع م ع ع عم ع ع ع لس م سام ع ع ل لام سس لاس 16 6 376 
؟- حديث اآمامان اثنا عشر 1010101011 ا ا ا ا 
اشاره بب1 011312102121 ا 0 
محتواى حديث ائمه اثنى عشر عليه السلام عا اي لع ايش ئضي ست كوه احا خم ارد 
زمين از حجت الهى خالى نمىماند ا ا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا اس 31 3*1 
اشارات قرآنى و منطقى بر لزوم حجت الهى ا ا 0ن 
شرائط و صفات ويزه امام جح ل امد بش ساماد بن 0 سبق ا د 01 ساد سمت كار + سد لزه كت ع سمط ع ل ل ا ا 1 اا ا د ا ا 11 
اشاره وام لي ا ا ابا ا ات تت مضت تبت تابد اتام اتاب ات اتات تي نات تابنا #امإذااع ل كا كام مع ام عدا عا متصا م مامد د عت 117 14 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 7/8 از معزلا 


منابع علمى امامان! لي اا 
اشاره ااا ااا اا ا تر سانا وا ام اا لس ا 111 
-١[‏ آكاهى كامل از كتاب الله و قرآن مجيد] 1 
"- وراثت از ييامبر ا ا وا ب لو و او ةو د ا 1 
"- ارتباط با فرشتكان 7ع 0 
؟- القاى روح القدس م5423 313223245324224 36م تمدخ 53 تون 5 521134 34142 3252132 21325114223 31142 1ط لم1 3 2ك 3221 51 11011 
ه- نور الهى ا 0 
معصوم بودن امامان 33326-25323253 13234 1 132 131 21 13 4321 321 2343251 142 11 1 1 1332 لت ا 1 11/6 
اشاره ا ا ا لق 
اهل بيت جه كسانى هستند؟ 0 ل زد 
ياسخ به جند سؤال 1ك عدن 0111 292 2د ود نو ع اده جا د ع ونا عو د لاجد واكك د عد اماد بالك 2 جد لاجد جك جات جر لاد سي ات عن 3د ع لات 12د ادو لاك اك لد با د 1140171415 
خردهكيرىها بر مسأله عصمت 0000000000 
ويذكىهاى امامان: عط ل عع ناد عن نت عون عل عط 4خ نط د عن نعو نع عط امد دح عقن و ني 4دوك ف عا دا لو رمث وود انظ فريك كاد نظ د ع 4ح تال كط اد 1 كك كك د للد 2 17 111417 
اشاره ا 0 ار 
تعيين امام تنها از سوى خدااست مدا ا ا ا 17 
ولايت تكوينى ييامبران و امامان: ئ ا ئش 1 
اشاره اله ع الي ار لدت د ا لد نك ارد ل لاد تو فلمك اد عن ل لبا د لا ذو قا لت عند ف لع لك عدو ا اد قتع ناد اد د كلك و كاد دوك لق د لد اك كد د د ات 14107 
-١‏ «ولايت در امر خلقت و آفرينش جهان» 73ب-ببب ااا ١00‏ 
"- «ولايت تكوينى به معنى واسطه فيض بودن»: ا ا ئئاا ‏ ا /1 1041 
'"'- «ولايت تكوينى در مقياس معين» ا ا ل ئش ئش ل ل يي 1 
؟- «ولايت به معنى دعا كردن براى تحقق امور مطلوب»: دحاب وبا تل خباص ا فاطق نه ف قن تع قل قب عقي ذا م ووو ضماح وم ذدع دو ضراع تيو الكو للخ لرطعو ‏ س /1 161 
ولاإيت تكوينى در احاديث اسلامى سس ض2 تش ش صتسشت]27طتئ صصص 2 سقس صصس .2ش تس تش ةما لام م 111 
ولأنت و امات خاضد ددب0137 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 7/9 از معزلا 


اشاره ع ميئل ا يو ع 
شان نزول لم يي ري سك ل م امه ا م جيه و مط ني امه وتط د ا د كاماد قت تس ان 1 110117 
جريان غدير لع ا ا ل 1 
محتواى روايات غدير ااا اااااااا ااا اااا ااااااااااااااا ا ااا اااا ااااااااااااااا اااا اااااااااااااااااس ا16 378 
بررسى و تحليل تازهاى روى آيه تبليغ لزان 
توضيحات د22 3ه قد 6 11 و 11 133381332203225 انل 2 131 11331 1ن 12 1ن 532 332 2201 321 233 1ن 131 3333 33334 3 27 131 22 31[ 114 

1130123 6 تفسير ولايت و مولى در حديث غدير محمد و عي لبور فح د ا لت د ا ا د ا 011 د تا د 31 لد اك اق ل 6ك 1ه‎ -١ 

؟- آيات ديكر قرآن در تأييد داستان غدير 1223113 

118: 01 ارتباط اين آيه با قبل و بعد از آن جكونه است؟ 1 مسج ياد با ناد جد با موي 2 بال اد عات عن ل يط ات ال اد مط ا ا يلد 1 اا لزت‎ -'٠ 

؟- جرا على عليه السلام به حديث غدير استدلال نفرمود؟ ف و53 2552 322543285335525 25خ 2283322355ة #نهنة ةدو دلت 21د :د 402 7 

"'- آيه ولايت ا ا ا اام ا 0000000000 
اشاره دده 25052 23355522 3252 2233552 356 2233552 255552250 5525552 522520222552255 5522245252 325225252255 52233522525525 2152351553222 12د 107 
شأن نزول بناجلاو د نار دو لا تالاكو مات د باد عا لاط راج ملا م ولاك جا اد ب ا ا د ا ا ري 41 
جكونكى دلالت آيه ولايت بر مساله خلافت ا ا ننفت معنن اوفزة اوقد اموق الول اموق انول جل الل انل اكت اماف 1 أرق 1 
ايرادها و بهانه جويىها ا ا شت ل شين 5 اش ا اما مام ات ماما لما 8 
؟- آيه اولى الامر حل ا ري 
؟- ايه صادقين 1 1 ا 1 1 
4- آيه قربى وب 21*00 
اشاره لس يا ع ااي اباك دي اع ب لاود وس لاو ل اراك عه اصطي لبا ال كباع قبت نط ند خب قن فد عنة دباع قم ذناق دمحراد مكدع مراع ظ يه كلم ماك د عند د ندمب 2 12 
آيه قربى در احاديث اسلام 0 
بخش دوم: آيات فضائل ماف ا ا ا ااا مضت ص ات ا عي م عا ديا ستو لاح م 41/1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 8١‏ از بامعالر 


00 آية:مباهلة اا 0 ببب0 0 ا ا ا‎ -١ 
111 اشاره ااا ات ا ا ا ا‎ 
1 مباهله در كلمات محدثان ا م ل ااا ا‎ 
1212199 اهمتّت مباهله :و- ب“‎ 
1131/83 خردهكيرى كه بر آيه مباهله دارند. ص لئاس ئضي اك تكتئشاتة اتا عئاار لاي لاك ووو وه اكد تع ادك 4 سر‎ 

"- أيه خيرٌ البَريّه ححا احا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ا اا سا3 م © 3 

“- آيه ليل المبيت 000000 0 

تأنه حكميت ا ا ا اا ا 11 0 

ه- سوره هل اتى ئش أ ئش ا ا ا لت ا ا لم و قد ات را 
اشاره :1 2 و جد ب لطن إازرج زن تن قل دن ف لطت لش ف ل ةلذ ار نلة إن ل 1 د13 3 1ن 1 132 13111 إن دن إن 1 13 1ن ل 1 2 2 1 جد 1 21 131 1110/3 
هل اتى در اشعار شعراء دوك ديد ولا خباء عد تدده عد لادد هل دع نا بير لطاع علاطت ود لاطاد ونا ذا عدون لايد درط كا عاد وان لايد برط عاد عت لايد عاط ات كلد ماسرو ل وم لاد ياسري لدم 34 :1114 
خرده كيران در برابر سوره هَل اتى! ل 0ل 

ع ول- آيات «برائت» و «سقاية الحاج» 00000000007 اا 0 
اشاره -- 222 د 2 22 205 د دك ل تجرد لق داد 22 در 2 د 1 در 2 2 2 1 1 5 1 5 د22 103151 
آيه سقاية الحاج 1-9 1 #3 * ااا 

8- آيه «وصالح المؤمنين» مايا1 [ز[1[ز[ذ[1 [1[ 1[ [ز[زذ[ [ذ[ز[ [ [ [ [ [ 0 

9- ايه وزارت 00 اا ااا 0 
اشاره 01010 ز[ز ز 2 0 ا 0 
محتواى آيه و احاديث «وزارت» ال مي يي مي ا م امي ا 

١١ 6‏ -آيات سوره احزاب 009000000 ش12 

-١7‏ أيه بينه و شاهد ل يي ا ل م ا 

101 07 ايه صديقون لعو اد اجن اباد لس ةا لبا د ار م ا اد ل وا اا عو امه اطات ا هر حم اص لم 1ص لقي ل مسا د مع‎ -١١ 

5١-ايه‏ نور ا ا ا 111 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017ء. لاع /إ أ لماع 3دات. الالالالانا صفحه 81 از بمعانا 
-١8‏ آيه مرج البحرين ت2-3-269ت-00 0 مم0 0 ----000000000ااااااا يي راض 
-١١‏ آيه نجوى شت وباي با الا باز نيول طني اوقد ةدج مسو مط و 1 111 
اشاره فا ل ل ل ئش سك سو وي 17 711 
سؤال ا ا ا ا ا 1 

- أيه سابقون امود و تي بر كو او اتا مين ار رك اجا ات وا رح قو دلا ار ا د ار د عد ام كد و 1017 
اشاره 3253532237 22 دوع 352و وده 3د ده 255323562 3522 22وج عو اذع 3ه 25د قوع 22 2دَء ةذ 23ع 42 دع 23-143 2421 117 

-١‏ منظور از «قليل من الاخرين» كيست؟ ا ا 0س 

"- نخستين مسلمان كه بود؟ ده 2 2 3 2502 142255 521325113252135 132 211222113122321 433 222121214325143 1111/1 

تنها يك سؤال! م ا ان 

1 آيه اذن واعِيّة 27ت ون لض نز طن فزي ازاة ب اط حن ل شاي 1131316 د ع اف 1 و قش ا 1 ن إر نل 21 11 قد 1 2 11 إل لع ال 1 لد قط د 1 201 11011 الا 
"- آيه محتبّت ادعو لدت وده ع ود نوع لخر ونان دود دع و لاونو ل قن ع لاد نه اباد ان لاد جات لا اد بن ات جو لا اد ل أ ا ل لد ا ل و ات ياد رك اط ا 1011615 

11/1172 آيه منافقان 2ن قود فشن لقنتت ث1 3ن 22332734 3ش زد جنك 1ت 325131 1ن 222 231 2227 23221 33131 د ج5121 1ن 1د لط إن 1ن 211 32 ذو‎ ١ 
30 آيه ايذاء‎ "1 
011 3 آيه انفاق ا ا ا و ل و ا ا و ل وا ل‎ 1 
111 آيه محتبّت عنعن د د ذه ع ونام دك خب عو جاده - ل د عوك اط دل د ع2 د ات جلت 6ج د طن د ال د ع ا ا اد ك6 د ا اد عوط ا ل‎ -١؟‎ 
آيه مسئولون ا 0 ب ال‎ -0 
111 أمامان دوازده كانه ا دوظ ل ع تع اراي اد ا تبط لاك لات ع حا بلك ع علطام اد لل لو قط دقن عند لعن اعد قبط د 301 قد تند وخا د لسو اكد ل د حم‎ 
17101777 اشاره لعي اا ا مس ص ا ص صا اام 3س ل مسار ل ممع لم عقا د عقا م ميدي‎ 
2117/  لام آيه صلوات و درود لاا ا ا لور لق ابلق ا ا لاي عا لاا و ص ع ا ع ا سا وة‎ -١ 
؟- أيه نور و بيوت 0ن‎ 
صراط مستقيم ااا ااا ااا ااا‎ -“ 
0 ؟- وسيله يذيرش توبه آدم عليه السلام >ة98888898ِ> 288899 ااا 0000 ار‎ 
101 1 بهترين حسنات ا اي لا ا اا اله 1ك اوه 2 اي قل م تلد الى ا تع ا قا او الي قاع او عار اا ل ا‎ -0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه م از معزلا 


الامام المهدى (عج) ا 0000000 د111101 1 1[ ز ز ز ا ا 
اشاره كه ود ار سب مداه وا مر جد قبل بجر بيد بر لجرو ماق بمو در جر امه جو طحي بود وو لم وول مو ب 7ر1 11 
-١‏ حكومت صالحان در زمين نيام عي ذه عب قن ادا شن دعي ا ان تيا تنا جين اانا لاا لظ نان لاك لان اك انا جا يعاتب اما اجاح ا سا اج صا ا ل ااال ا 119.4 35 
؟- آيه سوره نور عش صصص مم ةتشك تم امت عم كدت ورد سن مدم ةينه وا 
"- آيه ظهور حقٌ مالس إن 1ل كوو لاه را كو لالط 01 نت دو الال م الج حا وت ل كه تا رد للا بدا ودود د ا ع د لالم ل 1د زد يف0 11 
آثار انتظار ظهور مهدى عليه السلام ا 0 ل 
حقيقت انتظار و آثار سازنده آن دناعم لاذه ع ود الود دولا ده لاد 3 لاد د سل د جنال انج لاج بتي د عا دعي لج عل اد ا د اال اد ا ال ا 101/0011 
مفهوم انتظار ال 
انتظار يعنى آماده باش كامل 2 36 0ف ل مان 032 ل عد لسر لد أ قا ا ا د دل كت لع لأ 1 21 ع 1د ار كت ل رد 3 1121 
نخستين فلسفه- خودسازى فردى ا ا ا 0د 
فلسفه دوم- خود يارىهاى اجتماعى مدخو اوناع دود دو ع لاع و لقم نادم عاد د عاد يط نه ون ذا لأ وإنال و د ابابا ل اجا دونك حت بان لاطت عوط عات برت 3ك عاط كا أت نال قا عاك عط عاط اذ كا ولد 1712217 
فلسفه سوم- منتظران راستين در فساد محيط حل نمى شوند 253223 322432113252532 254 225212224433353 221121122214 1د 11217 

جلد دهم دم نلا ولا لووك ل عطان بد لاط برلا ول الجر د ل للا ران للا و ليا دل للا ل جا لد ا ربا ال ل ا 1 از ]11/11 
ييشكفتار ا رارم 

ييوند «امامت» و «حكومت» ود داك ل 6 ذه داك د 55 25220 د 2 221 222 ج222 22258 22255 25 22 22 2 222 6 22د جد 21 2 د حل ا 1 او د ا 1/01 
اشاره ا 1 
ضرورت حكومت براى مردم ل ا ا يش 2ش 9 لت سا ا اتات اك تح ات ات م تا مادا ل لط ب 17 1115 
ضرورت حكومت در روايات اسلامى الا ار ا ا ا ا لا سعد ع اش 1 7111576 
ضرورت حكومت از ديدكاه عقل ب ا ات تئش ئس سي م ع يو 51 

اهداف حكومت اسلامى اب 2122 

انواع حكومت ا اا ا قشي م ا او تشم 1 
اشاره #6'““(0000000000أ3#أ13|[|أ[ذاذ1|1|أ[ذ1أ1[|[1أ[1[[ااااااا ا 2 
-١‏ حكومتهاى خودكامه و استبدادى م اا اي ري اا يي ا اي ا يي ااي ا يي ا كات قا لا اا ست 710111 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه نام از معزلا 


”"- حكومت الهىء» ا ا ااا 1 
نقد و بررسى انواع حكومت لا و ل و اي 0 تت ا و او ار مو ا ام لامو م م ل ا 01 101 
آيا حكومت انتصابى است يا انتخابى؟ ذ 1 ز ؤز ز[ز ز[ز[|[ز ز 1 |[ز1 | 1 ]| 1 |1 1[ 1 |1 1 1ذ 1 1ذ[1|[ذ1|[ |[ [ز[ز[ز[ذ1ز 1 ذ 1[ 1[ 1 ز[ز [ [ذ1|[ز1[ز[ز[ز[ز[ز [ 1 1[ 1[ ذ1[ز[ز1ز[ز[ز[ز[ [ [ز[ [ [ذز[ 000 
ماهتيت حكومت اسلامى م ا ا ااا اا 0 
اشاره ل 
ولايت خبرى و انشائى :251552 أده هد 225722557 227322532 25213 5253و 532231 2275 252332251552221 22553 532225322152252 53251 21 422 2 1 711 
حكومت و وكالت لديا ءط اده ده داذب عو لاد بده لذب لادب ع ذ اذب عو نادت وناب 02 د د لالد جنا لادج لاع بالا ند بده احا و 2 جاح بدن احاح كال جد عات اد حا د حااذ ا ا عاذت ا 141 70101 
رابطه «دين» و «حكومت» از ديدكاه قرآن ااا[ ز [  [‏ 352 
اشاره ا م ل 2 0 1 2 2 د ع د 2 1 20 ل لت د ل د ع ا ل 1 1 د ات 1010 
دو كروه از طرح حكومت اسلامى وحشت دارند. مدخ دع 3دع3دة دو 332 جه 5ه ع 322 جه دخ ؤ2ءع 2 ؤقع 2غ 2222 طدعة 4222222224 :د 2ط :3222 11518 
نقد و بررسى دب 10 
يايههاى حكومت اسلامى نو عد دن ند 23 5:32 2233 332223352322313 251823253250323 2353 225303322222538 21م 1و 1 1ل 21 21 111717 
اشاره 25 1ه لات و ع كردت لد ل 5 41 د وق درت كك رام 12ت 0 215 226 2152221 2 2 ١‏ 2 202 2 2 022ل 20 د مك د د 225 تت 1 2 2 1 1 111 
نظام قانون كذارى در اسلام ا ا ا 2 
اشاره ا ا ا 1 ل 1 1 221 2د 2 2 6 22 د ل ل ل ا 2 1 111 
تفسير آيات ا ا ا 

آيا ييامبر صلى الله عليه و آله و ساير معصومان حق تشريع دارند؟ ا ل ا ل 511 
مجلس شورا و انتخاب نمايندكان ا ا اا اس ع و 6 5107 
اشاره ا ا 0 
اهمتّت و لزوم مشورت اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 367393 367 
اهميت مشورت در احاديث اسلامى ل ا 1 
شرايط مشاورين ان 
جكونكى انطباق مجالس شوار بر موازينمشورت اسلامى 02ل 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عام از بمعالط 


مسئولتييت اصلى مجلس قانون كذارى اسلامى 00000000 ااا 
ركن دوم: نظام اجرائى مويه ديه عه سد مود وو كع سو واد بدو كيد و مود وق مامه ري مو دي و مط د كود امه وجو مم و 11101 
اشاره ا ا 
نظام اجرائى حكومت اسلامى در عصر ييامبر صلى الله عليه و آله لي يك ةا اي م را قد ام باد م طح لز ان 17171017 
صفات و شرايط مسئولان اجرائى الع ا ا ل ا ا تت فح ل عاك موه ل و فرح لل ل فط جك ا 11716017 
شرايط كاركزاران حكومت در احاديث اسلامى لان 54 !قت( جتنن لبن شإ رن 1ل 3 12 1 1ش 1ل 1ط ل ل دج 1 1 1ج 1 110116 
اشاره لع وله ملاعو ود عم لاست كلاذو ولاه ل أنه لاد د لاذه > 115ذد ملئلاة جا حرق اد وبا جل لد مواق د ل د ةد عي لد باد ا او 1 د 010116 

11/101] علم و آكاهى در بالاترين سطح قت تن 3ن 2234 -2323 32ل لد تنك ون 1ر1 20155 1 23221233 2327 33121 23221 1د 334 41131 331 1 زد لد 3211 زب‎ -١ 

؟- سعه صدر و كشادكى فكر و آمادكى يذيرش حوادث مختلف م ا ا ا ا ا ةا ل ا لعو د ب 717130 

؟- آكاهى بر مسائل زمان 0 1 

5- رعايت عدالت و عدم تبعيض در ميان مردم ال ل ا ل رت اا ا سر عه بن لا عي ارط عر ل اد بر 2 دصرن اط ا كا لت اط ل ماح عا عاط د أ ب ب )1 7017 

0- توجّه به ياداش نيكوكاران و كذشت و اغماض نسبت به كنهكارانى كه اميد به بازكشت و توبه آن مىرود: 8 0000000 00 

#- منافع مردم و خويش را يكسان ديدن! حك عن فكع ودع ا عق دا لدعا نمه اذا ناك ناو عا لاحي عاق حت 212 لد عل اله در فد عل جه تلط عع فد لت ال اك سمت 1619 117 

"- ييوند عاطفى با مردم 11# 

8- دورى از بخلء جهل و نادانىء جفا و ستم ممه سمه ممه عه مه سه ممه ممم م مم مه ممم م م مه م م عم م مه ممه مه ممه مه ممه مه ممم م ممه له ل ل ل ل ل م ا 6 3537 

1- دورى از سازشكارى و هماهنكى با اهل باطل ين 

1017011) نسبت به مقام و منصب خويش به حشم امانت ينكرد باد لعن قبا عورتت عدم فطع قن تدع دو قط عدم ث د مده فباو سم دح قات دو كنف ماحد ارخ د مشو‎ -٠ 
111 تركيب نظام اجرائى كي كي جردم م رطا جور مو م رحد م رطا لجار مور بعر رمج الا رادم م مم 101 مط و اموه مسال لوس سر‎ 
اشاره ا ااا ااا ااا اا‎ 
17101 نظام اجرائى در عالم آفرينش ا اش سئي ا ئ ا يي‎ 
نظام اجرائى در عصر ييامبر صلى الله عليه و آله 0 ل رار‎ 
طرز انتخاب رئيس نظام اجرائى و مسئولان ديكر 0 لين‎ 
1 فرهنك حاكم بر حكومت اسلامى ل ا ا ف‎ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


"- صرفه جويى در همه جيز في ياد 
؟- بزركى در فضيلت است نه در سنّ و سال -- 
ه- رأفت و شفقت اسلامى نسبت به مردم 515 
#- تكيه بر تودهدهاى مردم ا ا ا كت 
-"١‏ رايزنى دائم با آكاهان 0000 


/- فرهنك حاكم بر دستكاه قضائى 1100 


3- ارتباط مستقيم با مردم د مدع عه دع عات د عع عد ا 


-٠‏ توجه دقيق به حال محرومان عمد عه دده 


صفحه 80 از بامعار 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه م از بو معاط 


111 فلسفه حدود و تعزيرات در اسلام ل ا اي م ا ا ا لئاح واد ات كم ري‎ -١ 
7101/7 معنى حدٌ و تعزير بتاتطديع و وود دود سد وس عو م عد و جو قر مو ل راقم وي امور بوي بطر قور مه سم موت ف‎ -" 
77 171/  ار تعداد حدود اسلامى ش ئ  ئئ‎ -' 
2101/1/1 اشاره يض ئيش ئش اي قم ةق م مم و نوو‎ 
000000000000000 حد زنا م اا‎ -١ 
؟- حدٌ سرقت ا ا 21 1 ا‎ 
201 ؟- حدّ قذف‎ 
1101/21 32121 11 21 133 51 ؟- حدّ محارب 13 25136 دلت 3ن د 2 3332 20251 ند د5 قن لق انلك لت 11 تلك نح الات 22 ون 111 لت انل 1ت نف د‎ 
حدٌ مرتد 0 ون‎ -0 
ع- حدّ شرب خمر 0000 ري‎ 
1111 حدٌّ لواط د دواع ج لاعرات جد جد عو لياح وال د ع ولا نان .وول قي ع طانا دن ل قن ف لاق نود لاد و ات حون لاه وا بو لاد لو ا و ل ا ا الو لت اك ا‎ - 
111 حذّ مساحقه ا‎ -/ 
111/11 حد قيادت لع ع ل نع عط ل نك عر ف عاد عي د لط نا لد عر كحو ذأ عو تارسك ف عا نا حي ااا كح حا ماحد الا اف فجي ا رد ع نه لفح عا جد لكل قد فد ل ل ل‎ -9 
1 حدٌ ساحر‎ -٠ 
7710/17 جند موضوع مهم در تعزيرات اسلامى لخ ا ا ا ل ا اي وت ات و د لا لاو ا ا ل لك‎ 
وحدت روه ل‎ -١ 

"- تعزير منحصر به شلاق نيست للخ لط الاو ارا ا ا ار 3 ل ات ل كل ا ار قلقت ار ا ا ا ل ل 1 11 

"- معنى تخيير حاكم در تعزيرات لم ا ا ا ل اي يت شت لس اع عقا ع 11/8102 

؟- تعزيرات در قرآن مجيد 44ه>00002ة7-- اا 000001110100 الزبري 

اشاره نص ا لي مه تم ل 7 

الف. داستان متخلفان جنك تبوك مدي ا اي لا فلا و ائي قلي دورق ع ااي عا يس ا ل او تر اي 1 

ب- داستان ثعلبه ممبخا الما ور اجام 1 لل لبا قرا ل لل عع اام لجع 1 تر امل اع لل سم لا ا ص 1 م ل 11077 

ج. آيه ايذاء اال ل 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه /8/ از معزلا 


احكام زندان در اسلام ذم اا 1 
اشاره ا ل ل ل ا ا 1 
.١‏ تاريخجه زندان لاما نايا ان ااا ا ناد ا عي ا و اباي حا الل ا اا ا لا اا ل اس لا ا ا ا سات ا ا لا ا ا ا ا 161 

اشاره شي ل ا ا ا 
نخستين زندان در زمان عمر تأسيس شد 00000000 يل 
زندان در عصر اميرالمؤمنين عليه السلام ةن :6-3 335535237 352:2 وت د35 257 :223535 وة2ةٌ 225 3253م 53223 35532 1 2ت 1151 
؟- فسلفه. و اقسام زندانها و0 
اشاره 2ن 32 1ن 23 2325 غ2 225153 1لاف -5 25 5ن 2 25133 3-231 201 2ق د11 نان 131 312ل21 شن 32ل لان 211 ل 131 لت فك 5 21 12ل لت 53 01 33 2 3331 1 3 11 321 111910131 
-١‏ زندان ايذايى و مجازاتى 72535 0000م ا كل 

7- زندان اصلاحى ا زلا 
؟- زندان احتياطى 11000 
؟- زندان تأديبى 1 
0- زندان سياسى لوقن ونا 1ت مون عد ود د زان 1 لووك مول ددا ادا ونان دا ود طلا د ا جد 1 ا ا ا ا ل د الا ل ل 11591 
#- زندان استحقاقى ا نز 
/- زندان حفاظتى جد عاد د00 لد مامد ال رد مل 2 ا د ع2 د ل ل د واد جحل د 6 اال ع د ةد ا 1011 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا 

-١‏ زندان انتقامى ا 

"- زندان براى درهم شكستن مقاومت ها مم ا ئش ا ا ا ا ا ل م 2 717916 

7- زندان به منظور از بين بردن رابطه رهبرى ار ف ب م ا ا رقو ا ا قاس ار و اما ب قح اس لطا 350158162 

؟- زندان براى رفع مزاحمت الف ئش ئش ا ئش 173 

ه- زندان بخاطر ياكى ل ل كم 

'"- زندان از ديدكاه قرآن كريم 3 3377 000000007000000 ااا 00 
؟- موارد زندان و روايات اسلامى لي توا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 88 از معلا 


اشاره ا ين 

طرح تاريخى ابويوسف در حمايت از زندانيان ل4فههة»ة»»9727277ة49997ةً“ة“ةة22>79909090292-ة 2377927 1011 ااا 0000 زا 

اداره جسبه و امر به معروف و نهى از منكر ااا ا و رضن 
اشاره تئش ئش ا سام باق عر على الات ا مب برا ود اوماد باق ما ا 1010 
تفسير و جمع بندى آيات كام مهمى در طريق اجراى احكام 0 رن 
امر به معروف ونهى از منكردر روايات اسلامى ا اا ااا ا 
تشكيلات حسبه و محتسب در حكومت اسلامى دده عوداده دود له ع ونع بان ناا نان حت عانا لاحك انا اجات عجان جات انا لاح تمان ل حت عاط كاد عن عاك حانا كاد اشاح عا تلاط جات بال حك د لك +8 300171١‏ 
ركن جهارم: تعليم و تربيت اا 000 0 زيل 
اشاره اتاد لول بط علاط ال من رع ا ا ا ا 3ش ا لك 16 011 

11 1 4 آموزش و يرورش در اسلام نا خخ ننج تق قوعي لطة حج ل طني ؤنن انكر تقل أن 2د سنا ند 21 12د - 11 11 2 د 13 ةلط اس نط1 جد قط ند 13د‎ -١ 

"- اهمتيت علم منحصر به علوم دينى نيست! 00 

؟- فراكيرى علوم مفيد در روايات اسلامى 1198 

؟- مقام معلم در اسلام ب“ 1211 

0- اموزش هاى مستقيم و غير مستقيم 101 

#- نماز جمعه و آثار آموزشى آن :اال 

1- آثار فرهنكى كنكره عظيم حجّ لنت 13 2ن 1310 دئ لفن 3 1ن لل ند 1ش نلك 1 تلن 1 ان لل طاح نط ل لل ل للد 1 نل 1ن الج للك لد لل لش 21 1/1 1010 

"- تأثير مساجد معروف و زيارتكاه ها ا ري ل 1 ا 

نقش مطبوعات در حكومت اسلامى ل ا يض 
اشاره لطي ص ا ل ل الجا لي ال 1 ا ا ا ا كي كاي ار و صا عي قا كا و ل صو 101 
اهميت كتاب و قلم در روايات اسلامى ا 
جند توصيه مهم به حكومتهاى اسلامى وكفىفى9898998قآإ77ي7ييييية9ةي 7# و29لبف9فىو9كى 000002959599908 راان 
تشكيل كتابخاندها سس سس عضرت 
نيروهاى دفاعى و قواى مسلح طأ016ا0ا000رار:ا:ا:ا:ا0 بكوكلل لكلخ_خ ج83 000000000000000 اا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 89 از معزلا 


روح جهاد دفاع است؛ نه تهاجم ا ا ا ا ل ا ات ل ا ا ا ا وا جا ا 111 
ارتشهاى منظم و بسيج مردمى اا اا اا اا اا مس961 36167 
اموزشهاى نظامى ااا رين 
سبق و رمايه (مسابقه سوارى و تير اندازى) م شئ ‏ شئ ات ‏ اصيام اال لمجاب ام وار ابض لوق ب مشا د مايا ل عاتلك عاد بادا لدانلا سا .1170171674 
اداب جهاد ئش ا رش ا ا اف ا تس وه م م فو لل كد فط ا ع 711716719 
اشاره ند ل 1ن :نت ا !قد نج أ لوج 2 نج 2 لزت :لزنت 1 طن !عد :0 5 21 د 5 11 1 إل 11 51 اد ا د 1 2 101011124 
انواع جهاد ا ا د 1د كو 212 230122 1ك 2 201 1222 ل ودع 252 اد مك 2021 د 21 د ك2 بد و لمك كد د لاد 1 د ع ل د د 6 د 11 
اشاره :22522-25253333 :3325:3332 2ه 5-25:5 :523355253232 دود 325235 55253و 522525535552232 32- 3355:3522 :دده :كدة 2 1001 7 

1031 31 جهاد ابتدايى دوك ا د لواو واو و ا و د ا اد ةن د و ات‎ -١ 

؟- جهاد براى خاموش كردن آتش فتنه نت نش دده طنط دز شنا ذ ند نان كان لد 2ل :انح لاله دشل نان ناد نط 1 دن د سن ات لان د 43 تن 1 1ت لق لد 1 221 22 01/2 111 

"- جهاد براى حمايت از مظلومان ل ناه اناعد يجان اك عافد افاج ادا افا ينات ماعان ان أن انان عات عانا أت بال حا عات اجات جاتحا ات عات نااك اط عات عات لاك انا ات نانح عات عات عات ماطح عأ عاد حت 310197817 
حكومت اسلامى و مسأله صلح 1 132121 اط نط1 بط 2 ا3 لدج وش لطت 3 أن لشت 1 32121 333111321 1و مل ف 1 لنت 1 قت 11 3311 ل 1111 
اشاره 00000070000000ا000000ااااااااي اا 
شرح و جمع بندى 000 بزل 
نتيجه علد 52225 د 15 اد -5 ةفد لاء 25-2 32-853 فد 15د 2ك دو د عاد 521 42نا 12د عع لع 2222205 285 دمع 4د 28د د لأس د 2 وك < وح دك 1010011 
اسيران جنكى د33 نت قله 3 قد ند 2 1 2ن 261 11 د 333220 لد نل 1 تلط ان لل ل 11 د 31ل 1ن 1 ناد لل اج 1 ل 01 د ل ل 112 
اشاره د ودح اب عط رلب دده لسرا كا نسم تم طراي ارات سو اس لبط ادن دولا طباه اليا ذو قم دن عله تا عقن تن عن قرا ذو تن ع ةلخاد د كدو نكناد كح مح عمد عدت 124 1 
تعسير و جمع بندى ا اا ا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 3603073 
روايات اسلامى درباره اسيران مص ل جا صا ابت ا ا شا سي تا شي شي ص يا تتام قا مص ع لاك ما 705717 
رابطه مسلمانان و غير مسلمانان ا ا ل ا ل ل لل لل ل لا عي ري 1 11221 
اقليتهاى مذهبى در حكومت اسلامى الح ا ال كا ا اا ا اا لو ل و و ل لمك ل ل ل مم ل ا ل 511 
تعسير و جمع بندى ا اا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا ا اا ا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 3603027 
داستان «جزيه» و ا ل ا ل ا ا 1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 6. الالالالالا 


دعوت به يك اصل اساسى مشترك مم ا م ا ا ع ا ات 


همزيستى با ييروان مذاهب ديكر در روايات اسلامى طلا م لظي دا ا لمات اله عصان ابا صا يع سوم باع دروا نا ياو سك بال سمت 


داستان جاسوسى حاطب و ساره ا حا ا حا حا احا اح اا اا اا ا سا ا ا ا ا ااا ااا اا ا ا ا ا اا ا ااا اا 


ماجراى استخبار حذيفه اود تدمع ادوع ظذومع قد ند عط ناه د ع 3 25-2122222 212 222122222552215 


صفحه 90 از بمعانا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفمحه 91 از بمعانا 


بيام قرآن: روش تازهاى در تفسير موضوعى قرآن 
مشخصات كتاب 


سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصرء ١1:00‏ - 

عنوان و نام يديدآور : ييام قرآن: روش تازهاى در تفسير موضوعى قرآن / ناصر مكارم شيرازى؛ با همكارى جمعى از فضلا. 
مشخصات نشر : تهران: دارالكتب الاسلاميه /7/ا17. 

مشخصات ظاهرى : ١٠ج.‏ 

شابكك : دوره 8-١218 ٠-98‏ : ؛ 18000 ريال: ج.1 جاب هفتم: 98-٠ع8-١ه‏ :كا ؛ 20000 ريال (ج.1. جاب دهم) ؛ ج.؟: 
+2و-.عع1ه .ع 4 58.000 ريال (ج.1) جاب هفتم) ؛ 180٠١‏ ريال (ج.7: جاب هشتم) ؛ 500٠١‏ ريال (ج. 2 جاب هشتم) ؛ 
٠‏ ريال: ج. "ا جاب نهمع2ة-.عع-"9ن :8 : ؛ 3٠٠٠٠٠١‏ ريال(ج.*؛ جاب يازدهم) ؛ ج.928ع-.8-88ه:-؟ : 4 2000٠0‏ ريال : 
اج لاجاب هشتم 981-:015-1515 1-١‏ : ؛ ج.6: 71686٠٠١4 ٠١-١868-88١7‏ ريال (ج.ه جاب ششم) 0004 ريال (ج.6 جاب 
هشتم) 00٠٠٠٠4‏ ريال (ج.م جاب نهم ( ج.7: عمة_- .8ع سق 9-١‏ 4 2:66 ريال رج.8 لاجاب هشتم) اف 2 
٠00600 4 :‏ ريال (ج./ جاب هفتم) اج عه .#8 رق ١ق‏ 4 566٠٠١‏ ريال (ج.ل جاب ششم) .5289-1550-9678 : لكا 
ريال (ج.9: جاب ينجم) ؛ 200٠0‏ ريال (ج.4: جاب هفتم) ؛ ج.9218١١1-.20-8:-ل9:‏ ؛ 50060 ريال (ج١١٠‏ لا جاب ينجم) 
يادداشت : فهرستنويسى براساس جلد دوم 1778. 

يادداشت :ج١1‏ (جاب هفتم: 4ل). 

يادداشت :ج.١‏ (جاب هشتم: ع). 

يادداشت : ج. ١‏ (جاب نهم: 0187). 

يادداشت : ج.١‏ (جاب دهم: 01784). 

يادداشت : ج.؟ (جاب جهارم: 17881). 

يادداشت : ج.5 (جاب هشتم: ل). 

يادداشت : ج." (جاب نهم: 0187). 

يادداشت : ج. " (جاب هشتم: 0182. 

يادداشت : ج." (جاب نهم: /018). 

يادداشت : ج.7(جاب يازدهم: ). 

يادداشت : ج.؟ (جاب هشتم: 0149. 
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يادداشت اج.4 (جاب هفتم: ١‏ ). 
يادداشت أأج. ٠١‏ (جاب ينجم :ل 1). 


يادداشت : كتابنامه. 
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مجيد. - ج. ع؟. صفات جمال و جلال در قرآن مجيد. - ج. ه. معاد در قرآن مجيد لاحت #. معاد در قران مجيد ع /. نبوت 


اسلامى در قرآن مجيد. 

موضوع : قرآن-- تحقيق 

موضوع : الهيات 

رده بندى كنكره : /مء8/م/اب 4 ١٠الى‏ ب 
رده بندى ديويى : 7917/16 


شماره كتابشناسى ملى : فح من 


جلد اول 
[نكاتى بيرامون تفسير موضوعى 
ييشكفتار 


-١‏ انواع مختلف تفسير 

-١‏ تفسير موضوعى جيست؟ 

'- جه مشكلاتى را با تفسير موضوعى مى توان حل كرد؟ (كاربرد تفسير موضوعى) 
؟- سابقه تفسير موضوعى 

6- روش صحيح در تفسير موضوعى 

- مشكلات تفسير موضوعى 


/ا- جرا اين بخش از تفسير قرآن نموٌ كافى نكرده است! 


انواع مختاف تفسير 


هنكامى كه سخن از تفسير قرآن به ميان مىآيد فوراً نظرها به همان تفسير معمولى (تفسير ترتيبى) جلب مى شود كه آيات قرآن را 


به ترتيب مورد بحث و بررسى قرار مىدهد و محتوا و حقيقت آنها را روشن مىسازد. همان كارى كه از صدر اسلام تا كنون در 


تفسير قرآن معمول بوده استء و دانشمندان و علماى بزركك اسلام صدها يا هزاران كتاب به نام «تفسير قرآن مجيد) در زمينه آن 


تأليف كردهدانك. 


البنّه نوع ديكرى از تفسير نيز كم و بيش رايج بوده؛ كه ناظر به تفسير «مفردات قرآن» استء يعنى وازههاى قرآنى را جداكانه به 


صورت معجم. و به ترتيب الفبا مورد بحث قرار مىدهد كه نمونه روشن آن كتاب «مفردات راغب» و كتاب «وجوه القرآن» و «تفسير 
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غريب القرآن طريحى'» و در اين اواخر نيز كتاب «التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» و «نثر طوبى يا دائرة المعارف قرآن مجيد) 
اسيك: 
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در حالى كه براى قرآن انواع ديككرى از تفسير نيز وجود دارد كه از جمله «تفسير موضوعى» است كه آيات قرآن را براساس 
موضوعات مختلف مربوط به اصول و فروع اسلام؛ و مسائل اجتماعى» اقتصادىء و سياسىء و اخلاقى» مورد مطالعه و بررسى قرار 
مى دهد. 

نوعى ديكر از تفسير كه ما نامش را «تفسير ارتباطى» يا زنجيرهاى نهادهايم آن است كه موضوعات مختلف قرآن را در ارتباط با 
مدا بعد از آنكه موضوع «ايمان) و موضوع «تقوى» و موضوع «عمل صالح را به طور جداكانه در تفسير موضوعى مورد بررسى 
قرار كرفت» اين سه مطلب را در ارتباط با يكديكر توجه به آيات قرآن و اشاراتى كه در آن است تفسير مى كند و ارتباط اين سه را 
ذا يكدد رك ووشن هو سازة» ومنلا در ان صورت عقا بق فازءاض ال كرك زائطه ابن موضوهات با يكق بكر يرا ها كفن 
مي قود كدمبيان اززتدفو وامكها ابت 

مىدانيم طرز صحيح مطالعه عالم آفرينش و موجودات عالم هستى آن است كه آنها را در رابطه با يكديكر ببينيم» خورشيد و ماه و 
زمين و انسان و جوامع انسانى در حقيقت موضوعاتى جدا از هم نيستند» و در مجموع يكك واحد به هم يبوسته را تشكيل مى دهند» و 
طرز مطالعه صحيح آنها اين است كه همه را در ارتباط با هم مورد بررسى قرار دهيم. 

در كتاب «تدوين» يعنى قرآن مجيد نيز مطلب همين كونه استء و رابط دقيق و ظريفى در ميان تمام موضوعات قرآنى وجود دارد 
و بايد آنها را در ارتباط با يكديكر مورد تفسير قرار داد. 

نوع ديكر از تفسير «تفسير كلى» يا «جهان بينى قرآن» استء در اينجا مفسّر تمام محتواى قرآن را در رابطه با عالم هستى در نظر 
مى كيرد» و به تعبير زندهتر كتاب «تكوين» و «تدوين» را به يكديكر بيوند مىدهدء وهر دو را در كنار هم مىبيند» وهر دو را در 
ارتباط با هم تفسير مى كند. 

طبق اين حساب در مجموع ينج كونه تفسير براى قرآن تصور مىشود. 
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-١‏ تفسير مفردات قرآن 

-"١‏ تفسير ترتيبى 

"- تفسير موضوعى 

6- تفسير ارتباطى 

ه- تفسير كلى» يا جهان ببنى قرآن 

وازاين اقسام ينجكانه تنها قسم اول و دوم در ميان ما شناخته شده استء و تا حدّ كمى قسم سوّمء يعنى تفسير موضوعى كه هنوز 
مراحل ابتدايى خود را طى مى كندء و اميد است با توجهى كه در اين اواخر از سوى دانشمندان و علماى اسلامى نسبت به آن شده 
انك با كارو وحيث مقف كدوايا عامل كافك عخرد راط كدو ودر اتدومها: سابده خره را اسراز تهايد. 

واما قسم سوّم و جهارم تفسير قرآن هنوز مورد توجه مفسّران واقع نشده استء و اين كارى است كه بر عهده نسل حاضر و نسل هاى 
آينده است كه بعد از رشد كافى تفسير موضوعى به آن بيردازند» و حق آن را تا آنجا كه ممكن است ادا كنند. 
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قبل از ياسخ اين سؤال لازم است سؤال ديكرى را مطرح كنيم؛ و آن اينكه: جرا قرآن به سبكك موضوعى جمع آورى نشده؛ و شبيه 
كتابهاى معمولى نيست؟ 

بلكه با تمام آنها تفاوت دارد. 

ياسخ اين است كه: براى تهيه كتابهاى معمولى مؤلف يا مؤلفان» موضوعات مختلفى را كه در يكك قدر جامع شريكند در نظر 
فى كيرقق ما وسار فاق مختلف» كه همه آنها به مسأله «سلامت انسان» ارتباط دارد در علم طب در نظر كرفته مى شود» سيس 
مسائل مربوط به اين موضوعات را به فصول و ابواب مختلف تقسيم مى كنند (بيمارىهاى قلبى» بيمارىهاى عصبىء بيمارىهاى 
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كوارشى» بيمارىهاى دستككاه تنفسىء بيمارىهاى يوستىء و بيمارىهاى ديكر) بعد از آن هر فصل و هر باب را با توجه به مقدمات 
و نتايج آن مورد بررسى قرار مىدهندء و به اين ترتيب كتاب بنام كتاب «طب» تدوين مى شود. 

ولى قرآن هركز جنين نيستء كتابى است كه در طول 77 سال با توجه به نيازها و شرايط مختلف اجتماعى و حوادث كوناكون, و 
مراحل مختلف تربيتى نازل شده استء و همككام با حيات جامعه اسلامى بيش رفته» و در عين حال بسته به زمان و مكان خاصى 
نيست! 

يكك روز تمام بحثهاى قرآن بر محور مبارزه با بتيرستى و شرك و آموزش توحيد با تمام شاخههايش دور مىزد؛ و سوردها و 
آياتى كه در اين دوران نازل شد همككّى بحث از مبدأ و معاد مى كرد (مانند سورههايى كه در مكه در سيزده سال اول بعثت نازل 
شد). 

روز ديكر بحشثهاى داغ و ير حرارتى ييرامون جهاد. و مقابله با دشمنان داخلى و خارجى و منافقان مطرح بود. 

بيكك روز ماجراى جنكك احزاب جلو آمد؛ سوره احزاب نازل شدء و حدّاقل تعداد ١/‏ آيه آن» ازاين جنكك حوادث آموزنده و 
مسائل تريس و عبامدهائ آن سكن كفت 

روز ديكر داستان صلح حديبيه فرا رسيد و سوره فتح نازل شدء و بعد از آن ماجراى فتح مكه و غزوه حنين بيش آمدء و آيات سوره 
اذا بحاء ير الله و آبات كر تارك كريد 

خلاصه هم زمان با شكوفايى اسلام و حركت عمومى جامعه اسلامى آيات مناسبى از قرآن نازل و دستورات لازم داده مىشد و اين 
برنامه دقيق انسانى را تكميل مى كرد 

با توجه به آنجه در بالا كفته شد. 

منظور از تفسير موضوعى روشن مىشوده و آن اينكه آيات مختلفى كه درباره يكك موضوع در سرتاسر قرآن مجيد در حوادث و 
فرصتهاى مختلف آمده 
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است جمع آورى و جمع بندى كردد» و از مجموع آن نظر قرآن درباره آن موضوع و ابعاد آن روشن شود. 

مثا آيات مربوط به دلايل خداشناسى از قبيل فطرتء برهان نظمء برهان وجوب و امكانء و ساير براهين در كنار هم جيده شود» و از 
آنجا كه «القرآن يفسر بعضه بعضا؛ آيات قرآن يكديكر را تفسير مى كنند» ابعاد اين موضوع روشن مى كردد.[١]‏ 

همجنين آيات مربوط به بهشت يا دوزخ؛ صراطه نامه اعمال آيات مربوط به مسائل اخلاقى» تقوى» حسن خلق. شجاعت و ... آيات 


مربوط به احكام: نماز» روزه» زكات و خمس و انفاق» آيات مربوط به عدالت اجتماعى و جهاد با دشمن و جهاد با نفس و ... 
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مسلماً هركاه اين آيات كه در قرآن مجيد به مناسبتهاى كوناكون نازل شده است هر كروه جداكانهاى جم ع آورىء و در كثار هم 
جيده شودء و تفسير كردد حقايق تازهاى از آن كشف خواهد شد واز اينجا ضرورت تفسير موضوعى روشن مىشود كه شرح آن 
در بحث آينده به خواست خدا مى ايد. 


جه مشكلاتى را با تفسير موضوعى مىتوان حل كرد؟ 


ياسخ اين سؤال با توجه به آنجه در بالا ذكر شد به خوبى روشن استء ولى براى 
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توضيح بيشتر بايد به اين امر توجه كرد كه: 

در بسيارى از آيات قرآن تنها يكك بعد از ابعاد يكك موضوع آمده است مثلًا در مورد مسأله «شفاعت» در بعضى از آيات اصل امكان 
شفاعت آمده است. 

در بعضى ديكر شرايط «شفاعت كنندكان) (سبأ 7 و مريم 817). 

در بعضى شرايط «شفاعت شوندكان) (انبيا 374 غافر 18). 

در بعضى شفاعت از همه نفى شده جز از خداوند (زمر 68). 

ودر بعضى ذيكرشقاعة براى غير خداوند اثبات شده:است (مدثر /6): 

در اينجا مى بينيم هالهاى از ابهام مسائل مربوط به شفاعت را در بركرفته» از حقيقت شفاعت كرفته تا شرايط و خصوصيات ديكر 
ولى هنكامى كه آيات شفاعت رااز قرآن برداريم ودر كنار هم بجينيم» و آنها را در يرتو هم تفسير كنيم اين ابهام بر طرف شده و 
مشكل به خوبى حل مى كردد. 

همجنين آيات مربوط به ابعاد جهاد, يا فلسفه احكام اسلام يا آيات مربوط به برزخ» يا مسأله علم خداء و همجنين موضوع علم غيب 
واينكه آيا براى غير خدا آكاهى بر غيب ممكن است يا نه؟ اكر آيات هريكك, يكك جا مورد توجه قرار كيرد ممكن است حق 
مطلب ادا شود و ابهامات موجود همه از طريق تفسير موضوعى حل شود. 

اضول] آيات مربوط به «محكم) و «متشابه) كه دستور مىدهد آيات «متشابه» قرآن را در يرتو «محكمات» تفسير كنيد خود نوعى 
تفسير موضوعى است. 

به هر حال با تفسير آيات مربوط به يكك موضوع در يرتو هم» جرقههاى تازهاى از ميان آنها جستن مى كندء جرقههايى كه در ميان 
آنها معارف قرآن است و راهكشاى بسيارى از مشكلات عقيدتى و احكام اسلامى مى باشد. 

آيات قرآن را ازاين نظر مىتوان به كلمات جداكانهاى تشبيه كرد كه هر كدام براى خود مفهومى دارد اما وقتى آنها را در كنار هم 
بجينند مفاهيم تازهاى مى بخشد. 

يا آنها را به موارد حياتبخشى مانند «اكسيزن) و «ثيدروزن) تشبيه كرد كه وقتى 
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باهم تركيب شوند آب كه ماده حيات بخش ديكرى است به دست مى آيد. 

خلاصه بسيارى از اسرار قرآن را جز از اين طريق نمى توان كشودء و به عمق آنهاء جز از اين مسير نمى توان راه بيدا كرد» و فكر 
مى كنيم براى بيان اهميّت تفسير موضوعى همين قدر كافى باشد. 


به طور خلاصه فايده تفسير موضوعى را مى توان در امور زير خلاصه كرد: 
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-١‏ رفع ابهامهايى كه در بدو نظر در بعضى از آيات به جشم مىخوردء كشودن, متشابهات قرآن. 

؟- به دست آوردن يك تفسير جامع درباره موضوعاتى مانند «توحيد) و خداشناسى و «معاد) و«عبادت) و «جهاد) و «حكومت 
اسلامى» و موضوعات مهم ديكر. 

- 1 كاهى از شرايط. خصوصيات. علل و نتايج موضوعات و مسائل مختلفى كه در قرآن مطرح است. 

؟- به دست آوردن اسرارء و بيامهاى تازه قرآن از طريق انضمام آيات به يكديكر. 


سابقه تفسير موضوعى 


جوانههاى تفسير موضوعى قبل از هر جيز در خود قرآن ديده مىشود, و جنانكه كفتيم دستور قرآن در زمينه تفسير آيات «متشابه) به 
وسيله آيات «محكم) نوعى از تفسير موضوعى است. 

سيس در كلمات ائمه هدى عليهم السلام نيز نمونهدهاى فراوانى آمده كه طرز و كردآورى آيات مربوط به يكك موضوع.؛ و 
جمع بندى؛ و سيس استفاده از آن را به ما آموخته است كه شايد جند نمونه زير براى اثبات اين مطلب كافى باشد. 

-١‏ در روايت معروفى كه بعنوان وصيّت و موعظه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به «عبداللّه 
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بن مسعود) در «بحارالانوار» آمده.[ 1] و روايتى است بسيار طولانى و ير معناء نمونههاى زيادى از اين معنا وجود دارد» به طورى كه 
مى توان كفت اين روايت به طور كلى بر محور تفسير موضوعى دور مى زندء از جمله هنككامى كه در نكوهش دنيا سخن مى كويد 
مىفرمايد: اى ابن مسعود! احمق كسى است كه طالب دنياى زود كذر باشد سيس براى بىاعتبار بودن زرق و برق اين جهان به 
آيات زير استدلال مى نمايد: 

«انّْما الحيوةٌ الدُْيا لعب وَ لَهُوٌ وَ زيمَةٌ وَتَفَاحُرْ نكم وَتَكائُرٌ فى الامُوالٍ وَالاوْلادٍ ...؛ بدانيد زندكى دنيا بازى» و س ركرمى» و زينت» و 
وسيله تفاخر» و برترىجويى در اموال و اولاد است ...).["] 

«وَلَولا انْ يَكونَ النَاسٌ امَةٌ واجدةًلَجَعلنا ِمَنْ يَكفُرٌ بالرحمن لريوتهم سُ مف مِنْ فضَّةُ وَمَعارج عَلَيها يَظْهَروُنَ وَلبِيوتهم ابواباً وَسُوْرا علئها 
اكر بهرهمندى كفار از مواهب مادى سبب نمىشد كه همه مردم امت يكبارجه «كمراه؛ شوند ما براى كسانى كه كافر مىشدند 
خانههايى قرار مىداديم با سقفهايى از نقره و نردبانهايى كه از آن بالا روند» و براى خانههاى آنها درها و تختهايى (زيبا و نقره 
كون) قرار مىداديم كه بر آن تكيه كنند».[؟] 

«مَنْ كان يُرِيدٌ العاجلّةً عَجَلنا له فيها ما نَساءٌ لِمَنْ تُرِيدٌ ثُمّ جَعلنا لّهِ جَهَنّم بض لاها مَذمُوماً مَدُحوراً؛ كسى كه زندكى زود كذر دنياى 
مادى را مى طلبد مقدارى از آن را كه اراده كنيم به او مىدهيم سيس دوزخ را براى او قرار 
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خواهيم داد كه در آتش سوزانش ييوسته مىسوزد در حالى كه مذموم و رانده دركاه خداست»).[ه] 

در جايى ديكر ببرامون «قول به غير علم» اى ابن مسعود! بدون آكاهى درباره جيزى سخن مككوىء و تا نشنوى و نبينى حرف مزن» 
سيس آيات متعددى از قرآن را در زمينه همين موضوع ارائه مىفرمايد: 

اقل تقلت ها ليش لكتديه د عله ان القع و التق والقواد كل اولدك كاذ عله ففه و لواو البط اتن داق وروى مك يكرا كه كركن .و 
جشم و دلها همه مسئولند).[2] و نيز مىفرمايد: 
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«سَتَُكْتَبٌ شَّهادَتَهُم وَيُسْتَلونَ؛) به زودى كواهى آنها نوشته مىشود و از آن بازخواست خواهند شد».["] 


و نيز مىفرمايد: 
«ما يَلْفْظ مِنْ قَولٍ الا لَدَيِهِ رَقِيبٌ عَتَيدٌ؛ هيج سخنى را انسان تلفظ نمى كند مكر آنكه نزد آن فرشتهاى مراقب و آماده است)».[8] 


وا نبز فرمود: 
١و‏ نَحنٌ اقْرَبُ الَيِهِ مِنْ حثل الوّريد؛ ما به انسان از ركك قلبش (يا ركك كردنش) به او نزديكتريم).[4 
واعبيطن بشدفاق د يكرى برائرة رذكر اللهه ورائفاق كوراه نهدا و «مكارم اخلاق» و غير آن با اتكاى به جمع بندى 1 ت قرآن 


دراين حديث شريف مطرح شده است.[١٠]‏ 

-١‏ در حديث ديككرى از اميرمؤمنان على عليه السلام آمده است كه در يكك جمع بندى از معنى «كفر در قرآن مجيد) مىفرمايد: 
«كفر) در قرآن ينج كونه است: 

نخست كفر جحود و انكار است كه آن خود بر دو كونه است: يكى انكار اصل وجود خداوند و بهشت و دوزخ و قيامت» همانكونه 
كه قرآن از زبان آنها نقل 
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مى كند: و ما يهلكنا الا الدهر «تنها طبيعت است كه ما را مىميراند»[١١]‏ 

شاخه ديكر: كفر به معنى «انكار توأم با معرفت و يقين استء همانكونه كه در قرآن آمده است: وَحَحَدُوا بها وَاسْتَِفَتْها انف هُم ظلْما 
وَعُلوَا: 

آيا الهى را از روى ظلم و برترى جوثئى انكار كردند در حالى كه در دل به آن يقين داشتند.[17] 

سوم «كفر معصيت و ترك طاعت» استء همانكونه كه خداوند درباره كروهى از بنىاسرائيل كه بعضى از دستورات الهى را عمل 
مى كردند و بعضى ديكر را تركك مى كفتند» مى فرمايد: اهمُوِمِْنَ يبغض الككتاب وَتَكفْرونَ يبعض: «آيا به قسمتى از كتاب خدا ايمان 
فى وري وب تسق افر مئ قويد 119 ٠‏ 

الس ديار ضر يس براقيه و ورارى اتج سحاد تر عدا رفك ارقوك رامعم بخن براي وتيريضاة نكل وموك اسن 
كمرنايكم يعنى «ما از شما بيزاريم)؟١|]‏ و نيز فرموده است: (يَوْمَ م القيامرة يَكَفْرٌ عض كم عضن زد حافت يعض از العاار يعض 
ديكر (به خاطر عقائد و اعمالشان) بيزار مى شوند»![0١]‏ 

واداللسمع فهر اذ كار بكار سمط سرام يكم اق سا2 له كلقا راد لرميكة ا ل تن اوداك وان كر تان 
عذابى لنديد: «اكر شك ر كزارى كنيد نعمت را بر شما افزون مى كنمء و اكر كفران كنيد عذاب من دردناكك است».[8١]‏ 

سيس امام عليه السلام اقسام «شرك؛ را كه در قرآن مجيد آمده است» جمعآورى فرموده و آنها را به عنوان «شرك اعتقادى) 
«شركك عملى» «شركك اطاعت» «شركك ريا با ذكر آياتى از قرآن مجيد شرح مى دهد.[/ا١]‏ 
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همان كونه كه ملا-حظه مى كنيد امام عليه السلام با جمع بندى آيات «كفر» و «شركك» يكك نظر كلى بر اين دو موضوع افكنده؛ و 
روشن مىسازد كه اين دو وازه» مفهوم وسيع و كستردهاى دارند» «كفر» هركونه يوشانيدن حق را شامل مىشودء خواه در مسأله 
اعتقادات باشد يا در عمل يا در زمينه مواهب الهى و «شرك» هركونه همتا قرار دادن براى خداوند را در بر مى كيرد خواه در مسائل 
اعتقادى باشد يا عملى يا اطاعت از قوانين» و مانند آن جهره زيباى تفسير موضوعى در كلمات امام عليه السلام از دو نمونه فوق به 
خوبى روشن مىشود كه جه اثرى در وسعت بينش انسان و فهم عميق آيات قرآن مى بخشد. 

نمونه جالب ديكّر همان جيزى است كه در حديث معروف موسى بن جعفر عليه السلام براى «هشام بن حكم» بيان شده است: 
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امام عليه السلام در بخشى از اين حديثء براى اثبات مقام عقل و خرد آيات مربوط به «اولو الالباب» را در قرآن جمع آورى فرموده 
و به هشام مى كويد: 

بين خداوند جككونه اولوالالباب (خردمندان و صاحبان مغز) را به بهترين وجهى ياد كرده و بر قامت آنها بهترين لباس را يوشانيده 
است» سيس هفت آيه از قرآن مجيد را كه از اهميّت مقام اولوالالباب سخن مى كويد در كنار هم ارائه مىدهد (آيات» بقره- 89 
آل عمران- /؛ آل عمران- »19١0‏ زمر - 94» ص- 359, مؤمن- 18[)05] 

جمع بندى آيات فوق و ملا-حظه آنها در كنار هم بينش عميقى به انسان در مورد فهم معناى «اولوالالباب» و مقام و موقعيت آنها 
مىدهدء واين كارى است كه فقط از تفسير موضوعى ساخته است. 

اينها نمونههايى بود از شكوفههاى تفسير موضوعى در كلمات بيشوايان بزركك اسلام بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و ائمه 
هدى عليهم السلام و نمونهدهاى متعدد ديكرى نيز وجود دارد كه براى يرهيز از طولانى شدن بحث از ذكر آنها خوددارى مى كنيم. 
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تفسير موضوعى در كلمات علما و بزركان بيشين: 


تفسير موضوعى هرجند به صورت مقطعى و بر محور موضوعات خاص در كلمات علماى كذشته نيز بسيار ديده مى شود ولى بايد 
اعتراف كرد كه هيج كدام لااقل تا آنجا كه ما سراغ داريم تفسير موضوعى را بر تمام محورها مطرح نكردهاند. 

از كسانى كه در اين موضوع يبشكام بوده است مرحوم «علامه مجلسى» است كه در هريكك از فصول بحارالانوار وارد مىشود آيات 
مربوط به آن موضوع را جمع آورى مى كند» سيس يكك ديد كلى بر همه آنها مىافكند» در بعضى از موارد نظرات مفسّران را نقل 
مى كند و در تبيين اين آيات مى كوشد. 

مثلًا در جلد 21 هنكامى كه درباره «قلب» و «سمع» و «بصر» و معناى آنها در قرآن مجيد سخن مى كويد ددها آيه در اين زمينه از 
قرآن جمع آورى كرده؛ و بعد ازذكر روايتى از كافى به تبيين كلى معنى آنها يرداخته» ودر حدود ده صفحه در اين زمينه بحث 
مى كند[ 19] 

در جلد 08 در فصل حقيقت «خواب» و تعبير آن نخست بيش از ده آيه از آيات قرآن را در اين موضوع جمع آورى كرده سيس 
جندين صفحه به تفسير آن مىيردازد[ ]١‏ 

در جلد 7١‏ در نخستين باب كه از ماجراهاى يهود و نصارا و مش ركان بعد از هجرت بحث مى كند ددها آيه از سورههاى مختلف 
قرآن را در همين موضوع جمعآورى كرده» سيس به بحث و تفسير آنها يرداخته است ]1١‏ اين محقق بزركك همين كار را در فصول 
ديكر اين كتاب عظيم انجام داده است. 

از نمونههاى ديكر از تفسير موضوعى در كلمات بزركان بيشين كتابهايى است كه تحت عنوان «آيات الاحكام) نوشته شده؛ در 
اين كتابها آيات مربوط 
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به احكام فقهى مثا آيات مربوط به اجزاء و شرايط نمازه و اجزا و شرايط روزه و حج و نكاح و طلاق؛ احكام حدود وديات و 
قضاوت اسلامى و غير اينها به صورت موضوعى جمعآورى و در كنار هم مورد بررسى قرار كرفته است. 

ظاهراً اؤّلين كتابى كه در اين زمينه تأليف شده كتاب «احكام القرآن» «محمّد بن صائب كلبى» است كه از ياران امام باقر عليه السلام 
وامام صادق عليه السلام بوده» او كه در سال ١58‏ وفات كرد حتى قبل از شافعى امام معروف اهل سنت (متوفاى 03١‏ به تأليف 
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بعد از او نيز كروه زيادى از بزركان فقها و دانشمندان دست به تأليف كتابهايى در زمينه آيات الاحكام (كاه به همين نام و كاه 
به ناءهاى ديكر) زدند كه مرحوم محدّث تهرانى در كتاب «الذّريعة»» بالغ بر ٠‏ كتاب از اين سلسله را نام مىبرد.[؟؟] كه 
مشهورترين آنها در ميان علما و فقهاى امروز كتاب آيات الاحكام مرحوم محقق اردبيلى» موسوم به «زبدة البيان» و يات الاحكام 
مرحوم فاضل مقداد موسوم به «كنز العرفان» است. 

در كتاب اخير آمده است كه مشهور در ميان دانشمندان اين است كه تعداد يانصد آيه در قرآن مجيد درباره احكام فقهى وجود 
دارد و اين با محاسبه آيات مكرر در اين زمينه است والا عدد آن كمتر از اين مىشود.[7؟] 

و نيز كتابهايى هم جون «اعجاز قرآن از نظر علوم امروزا كه در آن آياتى كه مربوط به اكتشافات علمى امروز است و جزء 
معجزات علمى قرآن محسوب مىشود و «جامعه و تاريخ يا حقوق در قرآن مجيد) عناوينى است كه براى تلاش هاى مستمر در زمينه 
تفسير موضوعى ديده مى شود. 

كتابهايى در زمينه قصص قرآن نيز تأليف يافته كه داستانهاى انبيا را با كردآورى آيات قرآن تشريح مىكند. 

ولى باااين همه بايد اعتراف كرد هريكك از اين كتابها ناظر به تفسير موضوعى 
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در يكك شاخه محدود معين استء نه يكك تفسير كلى و جامع ييرامون تمام موضوعات قرآن در اين اواخر تلاشها و كوش شهاى 
قابل توجهى براى تفسير موضوعى قرآن به طور كسترده صورت كرفته است كه شايان هركونه تقدير است. 

واز جمله كتابهايى را كه در اين زمينه مىتوان نام برد كتاب «مفاهيم القرآن» مىباشد كه تاكنون جندين جلد آن به فارسى و 
عربى انتشار يافته و كتاب با ارزشى است. 

ولى با تمام اين تلاشها و كوششهاى شايان تقدير بايد اعتراف كرد كه هنوز مسأله تفسير قرآن به شكل «موضوعى» دوران 
طفوليت خود را مى كذراند» و سالها طول خواهد كشيد تا هم جون تفسير «ترتيبى) مقام شايسته خود را بيدا كند» واين ممكن 
نيست مككر با تلاشهاى بى كير دانشمندان و مفسّران كه با استفاده از تجارب كذشتكان اين موضوع را بيش برند و به كمال مطلوب 
برسانئد. 

آنجه را در كتاب حاضر نيز ملاحظه مى كنيد حلقهاى از اين زنجير است كه اميد است با ضميمه شدن به حلقههاى ديكر سلسله قابل 
ملاحظهاى را تشكيل دهد. 

مهم اين است كه صاحب نظران از كارهاى تكرارى در اين زمينه بيرهيزند» و هر كدام به ابداع و ابتكار تازهاى دست زنندء تا در 


يرتو ابداعات و اين ابتكارات اين راه طولانى طى شود. 


ووش صحيح در تفسير موضوعى: 


براى تفسير موضوعى دو روش وجود دارد: 

روش اول كه بعضى از مفْسران براى كار خود انتخاب كردهاند كه موضوعات مختلف را اعم از موضوعات اعتقادى (توحيد و معاد 
و ...)يا موضوعات اخلاقى (تقواء حسن خلق و ...) را در كلام خود مطرح مى كنند و بعد از 
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تحليلهاى فلسفى و كلا-مى» يا تحليلهاى اخلاقى» بعضى از آيات قرآن را كه در اين زمينه وارد شده است به عنوان شاهد ذكر 
مى كند. 
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روش دوم اين است كه ما قبل از هر جيز به كرد آورى تمام آياتى كه درباره يكك موضوع در سرتاسر قرآن وارد شده است ببردازيم 
و بدون يبشداورىهاى قبل اين آيات را در كنار هم جيده يكك و يكك تفسير كنيم» و بعد در يكك جمع بندى رابطه آنها را با 
يكديكر در نظر كرفته» واز مجموع آنها به يكك ترسيم كلى دست يابيم. 

در اينجا مفسّر مطلقا از خود جيزى ندارد و هم جون سايه به دنبال آيات قرآن مىرود؛ همه جيز را از قرآن مىفهمد, و تمام هت 
او كشف محتواى آيات استء و اكر از كلمات ديكران حتى از احاديث كمكك مى كيرد در مرحله بعد و جداكانه خواهد بود. 

در «ييام قرآن» اين روش را انتخاب كردهايم» در اين كتاب همه جا آيات قرآن كه درباره يكك موضوع وارد شده است در ييشانى 
بحث قرار كرفته» و تمام مطالب در سايه آن آيات بيش مىرودء و فكر مى كنيم اين راه بهتر ما را به حقايق قرآنى مىرساندء تا راه 
اول اقفاقاً ابن ذو .ووكن در تفسير معدوكن (كسان تفسيرهاق «ترتببى) كيه ترثيب آيدها و شوردها توشه شده است) فيز ورد دارد 
كروهى آيات قرآن را بر نظرات خود تطبيق مى كنند و كروه ديكرى نظرات خود را تابع آيات قرآن قرار مىدهند, و مسلماً راه 
صحيح تفسيرى راه دوم است. 

قرآن «نور و كتاب مبين» استء قرآن بيانكر همه حقايق مربوط به سعادت انسانها است «قَدُ جائكم مِنّ الله ثُورٌ و كتابٌ مُبِينٌ *]؛ از 


مشكلات تفسير موضوعى 
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تفسير موضوعى حدّاقل سه مشكل عمده دارد كه بر سر راه «مفسّر) خودنمايى مى كند: 

-١‏ تفسير موضوعى اين نيست كه انسان كتابهاى معجم قرآن مجيد را در برابر خود بككذارد و مثلًا براى تفسير موضوع جهادء يا 
تقوا آياتى كه تحت همين عنوان (جهاد و تقوا) در معجم آمده است جمع آورى كند. 

زيرا بسيار مىشود كه آياتى از قرآن بيرامون اين سه موضوع سخن مى كويد بى آنكه كلمه «تقواا يا «جهاد) در آن به كار رفته باشدء 
واين فراوان است» 

بد نيست در اينجا از يكك مثال استفاده كنيم مىدانيم خداوند» «رحمن) و «رحيم) و«ارحم الراحمين» است و اين معنا در بسيارى از 
آيات قرآن منعكس مىباشدء ولى آياتى در قرآن داريم كه اين حقيقت را بيان مىكند بىآنكه ماده «رحم) در آن به كار رفته 
باشدء از جمله آيه 8١‏ سوره نحل است كه مى كويد: «وَلَوْ يؤَاخةٍدٌَ الله النّاسَ يِظلمُهِم ما تَرَكك عَلَيِها مِنْ دابَهُ؛ِ اككر خداوند مردم را به 
خاطر ظلمشان مجازات كند جنبندهاى را روى باقى نخواهد كذارد).[0؟] 

هميق مطل .در آبة 0 فاطر با تفاوت مختصرى آمده است (وَلَوْيَْاخِذٌ الله اناس بما كُسَبُوا ما تَرَك عَلى طَهْرها مِنْ دابًّا. 

اين دو آيه نهايت لطئ و رحمت الهى را نسبت به بند كانش نشان مىدهد بىآنكه در اين دو آيه اشارهاى به وازه ١ارحم)‏ شده 
باشد. 

-١‏ مشكل ديكر تفسير موضوعى همان مشكل جمع بندى آيات و نتيجه كيرى از آنها استء كه نياز به دقت و ظرافت و ذوق و 
كاهى بسيار و احاطه فراوان به آيات قرآن و تفاسير دارد» و در آنجا كه آيات مربوط به يكك موضوع متعدد و هر كدام بعد خاصى 
دارد اين جمع بندى بيجيده تر مى شود. 

بعلاسوه همان كونه كه كفتيم تفسير موضوعى تفسير نويايى است كه كوشش و كار فراوانى روى آن انجام نشده. و همين امر كار 
كسانى را كه در رده آغاز 
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كرانند مشكل و بيجيده مىسازند, و يا تفسير معمولى كه از همان آغاز نزول قرآن روى آن كار شده است تفاوت بسيار دارد. 

- مشكل بزركك اين است كه موضوعاتى كه در قرآن مجيد اين كتاب بزركك آسمانى مطرح شده حدٌّ و حسابى ندارد؛ از مسائل 
اعتقادى كرفته تا مسائل عملىء و از مسائل اخلااقى كرفته يا سياسى و اجتماعى و اقتصادى و آداب معاشرت و جنكك و صلح و 
تاريخ انبيا و اسرار آفرينش و ... در هريكك از اين زمينهدها موضوعات فراوانى است كه قرآن از آنها بحث كرده؛ و بررسى همه اينها 
وقت و حوصله زيادى لازم دارد. 

كاه يكك آيه در تفسير موضوعى در جندين بحث مورد توجه واقع مى شود و هريكك از ابعاد آن را در فصل خاصى بايد مطرح كرد 


جرا اين بخش از تفسير قرآن نمو كافى نكرده است! 


لا اس انب ابره لآل كا حك زياف ال ساي كشع روشق شدوو ناي كدامه كلك ذراوان كه بر سنو واه للسير مورضوطن 
بوده» همواره مانع از نموٌ آن كشته استء بخصوص اينكه تفسير موضوعى نياز به معجمهاى دقيق و جامعى دارد كه بتوان هر آيه را 
به آسانى از آن استخراج كرد در زمانهاى كذشته وجود نداشته» و امروز بحمداللّه در دسترس ماست. 

جالب اينكه در مقدمه معجم معروف قرآن بنام «المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الكريم» مىخوانيم: «اكر يبشينيان به ساير علوم 
قرآن اهميّت فراوان دادهاند ولى به تهيه معجمهايى كه بتواند آيات قرآن را در هر سوره دقيقاً تعيين كند اهميّت ندادهاند به خاطر 
]أن فتك كه ظال] حافظ قر آن بوددانك:! 

ما نمىدانيم اين قضاوت تا جه حدّ قابل قبول باشد ولى به فرض كه انسان حافظ قرآن باشد باز وجود معجم به هر حال يكى از 
ابزارهاى لازم براى تفسير 
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موضوعى است (هر جند به تنهايى كافى نيست). و اين كار در كذشته صورت نكرفته مكر به شكل ناقص و كاه بسيار نارسا. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه جمعى از دانشمندان غربى و خارجى علاقهمند به قرآن مجيد جهت تهتِه معجمهايى براى اين كتاب 
آسمانى زحمت كشيدهاند كه يكى از نمونههاى قابل ملاحظه آن كتاب «نجوم الفرقان فى اطراف القرآن» نوشته مستشرق آلمانى 
«فلوكل» است و نوشتههاى ديككرى نيز از ناحيه مسلمانان مانند «مفتاح كنوز القرآن» و كتاب «فتح الرحمن» تهيه شده است. 

و بنابه تصريح مقدمه «المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الكريم» هم اينها بوده است كه به مؤلف آن امكان داده است كه بتواند اين 
معجم غنى و جالب را تهيه و در دسترس علماى اسلام قرار دهد. 

آخرين سخن در اينجا اين است كه على رغم تمام مشكلاتى كه در تفسير موضوعى وجود دارد آثار و بركات آن به همين نسبت 
زياد استء به خصوص براى دانشمندان و محققان, و حقايقى كه در يرتو آن كشف مى كردد ايمان و نشاط و علاقه آنها را به ادامه 
كار افزون مى كند» و اتش عشق را در دلشان شعلهورتر مىسازد. 

زيرا آيات قرآن مجيد درباره يكك موضوع هركدام جداكانه به صورت نقطهاى است كه وقتى هم آنها جمع آورى و كنار هم قرار 
داده شود از مجموع اين نقطهها شكل و ترسيم تازهاى به دست مى آيد كه قبن وجود نداشت واين بسيار مهم و جالب و نشاطانكيز 
است. و همان كونه كه كفتيم شخص بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و امامان اهل بيت عليه السلام از همان آغاز ما را به 


تفسير موضوعى راهنمايى كردهاند» و نمونههاى مختلفى در كلام خودشان از اين كار ارائه دادهاند كه بسيار دليذير و زيبا است و 
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مامد عقي اننا اشازم سد 

اكنون كه اين مقدمه را به يايان مىبريم خود را در مقابل كار بسيار بزركك و مشكلى مى بينيم كه مسلما هركز با اتكاى نيروى خود 
مقصد برسانيم مكر اينكه لطف خدا يار» و عنايت او مدد كار كردد واينجاست كه با تمام وجود خود به او رو مىآوريم ودست 
به در كاهش برداشته» عرض مى كنيم: 

خداوندا! در اين راه تو دستكير ما باش» و ما را به صراط مستقيم؛ راه كسانى كه به آنها نعمت بخشيدهاى هدايت فرما در اين مسير 
لغزشكاههاى فراوانى استء تو ما را از لغزشها و سقوط در دره كمراهى حفظ فرما و توفيق اتمام اين كار را به نحو احسن مرحمت 
ثما. 


آمين يا رب العالمين 
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همه كار به نام خدا 
اشاره 


قرآن در آغاز هر سوره (به جز سوره برائت) و در خلال جندين آيه ديكر به ما آموخته كه هر كار را با نام خدا آغاز كنيم» و فضاى 
روح و جان خويش را با نامش عطرآ كين سازيم. 

به نام «اللّه كه جامع همه صفات كماليه است. 

به نام خداوندى كه «رحمن» و«رحيم) است. 

به نام او كه بر هر جيز قادر و تواناست. 

به نام او كه از همه جيز و از همكان با خبر و آكاه است. 

اين نام مقدّس قلب را جلاء روح را صفاء و جان را نشاط مى بخشد. 

يادآورى رحمت عام و خاصش دنيايى از اميد به همراه مى آورد. 

ويادآورى قدرت و تواناييش به انسان در برابر انبوه مشكلات قدرت و توان مىدهد. 

و بالاخره يادآورى علم و آكاهيش از همه كس واز همه جيز به ما نويد مىدهد كه ما هركز تنها نيستيم. 

مسلماً هر كارى را با اين روحيه آغاز كنيم به انجام مىرسدء و هر جهاد و تلاشى را با اين برنامه شروع نماييم يبروز خواهيم شد. 
به همين دليل بهتر است كه نخستين بحث اين كتاب را همين موضوع (آغاز هر كار به نام خدا) قرار دهيم. 

نخست آيات مربوط به اين معنا مورد بررسى قرار مى كيرد. سيس ترجمههاى آن, و بعد از آن «تفسير و جمعبندى)» مورد توجه 
خواهد بود و در مرحله جهارم كه آخرين مرحله است بحثهايى را كه مكمل اين مطالب است تحت 

بيام قرآن» ج1١‏ ص: /" 


عنوان «توضيحات» خواهيم داشت,ء و اين طرز ورود و خروج در بحثها را تا آخر كتاب به همين سبكك به خواست خدا ادامه 
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-١‏ بسم الله الرَحمنٍ الرّحيم (تمام سورههاى قرآن جز سوره برائت) 
-١‏ لقأ باشم رَبك الّدى خَلَقّ (علق/ )١‏ 

وقال اكوا فنها يسنم الله مجراها وَمُرْساها انَّ ربّى لَغَفُورٌ رَحيم (هود )©١‏ 

اقلق ها نيا العو الى القع إلى عات > يعد لهتون :لبان ف لقعب الله لتقي لتخي ل االكلراقر و ارق مقاطل 
واو 

ترجمه 

-١‏ به نام خداوند بخشنده مهربان 

؟- بخوان بنام يرورد كارت كه آفريد 

“- (نوح) ككفت: به نام خدا بر آن كشتى سوار شويدء و هنكام حركت و توقف آنء ياد او كنيد كه يروردكارم آمرزنده و مهربان 
م 

؟- (ملكه سبا) كفت: اى اشراف! نامه با ارزشى به سوى من افكنده شده!ء اين نامه از سليمان است, و جنين مى باشد: به نام خداوند 
بخشنده مهربان؛ بيام من اين است كه برترى جويى نسبت به من نكنيد و به سوى من آييد در حالى كه تسليم (حق) هستيد! 


شرح مفردات 


اسم- بسيارى از علماى لغت معتقدند كه اين وازه در اصل از ماده «سموا (بر وزن عُلَو) به معنى ارتفاع و بلندى كرفته شده؛ واز 
آنجا كه نامكذارى سبب معرفت و شناخت و علو مقام هر جيز است وازه اسم در اين معنى به كار 
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رفته.[ء؟] 

«رحمان) و «رحيم)- اين دو وازّه از ماده «رحمت» كرفته شده. و معروف اين است كه «رحمان» كسى است كه رحمتش عام است» 
و همكان را شامل مىشود؛ در حالى كه «رحيم) به كسى كفته مىشود كه رحمتش خاص استه بنابراين رحمانيت خداوند سبب 
شده است كه فيض نعمتش دوست و دشمنء و مؤمن و كافر را شامل شود. ولى رحيميت او ايجاب م ىكند كه مؤمنان را مشمول 
مواهب خاصى در دنيا و آخرت قرار دهد كه دور افتادكان از خدا و بى خبران از آن محرومند. 

شاهد اين تفاوت امور زيرر است: 

-١‏ «رحمان» صيغه مبالغه استء و رحيم صفت مشبهه؛ و صيغه مبالغه تأكيد بيشترى را مىرساند و دليل بر كستردكى اين نوع 
رحمت استء ولى بعضى هر دو را صفت مشبهه ويا هر دو را صيغه مبالغه دانستهاند؛ اما با اين حال تصريح كردهاند كه رحمان 
مبالغه بيشترى را مى رساند.[/1؟] 

1- بعضى نيز كفتهاند جون «رحيم») صفت مشبهه است و دلالت بر ثبات و استمرار دارد مخصوص مؤمنان است ولى «رحمان) كه 
صيغه مبالغه است جنين دلالتى ندارد. 

“- «رحمان» نام مخصوص خداست و به غير او اطلاق نمى شود در حالى كه «رحيم) هم به او كفته مىشود وهم به غير او» واين 
دليل بر آن است كه مفهوم «رحمان» رحمت كستردهترى است. 
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5- اين قاعده در ادبيات عرب بغروك ابت كد زثيا :لاقي 11ل على ا يا 1[ لوال او/لاة اق اكد سوير قطن معن بين مفهوم آن نيز 
بيشتر است و جون «رحمان» ينج حرفىء» و «رحيم» جهار حرفى است بنابراين مفهوم رحمان وسعت بيشترى دارد».[18] 

ه-اين تفاوت را بعضىء از آيات قرآن نيز استفاده كردهاند» زيرا «رحمان» كر انرغاتا سعيووك طق اده در حالى كه 
«رحيم» در بسيارى از موارد مقيد استء مانند «لَّ لله بلاس لَرَؤُوفٌ رَحيم خداوند نسبت به مردم مهربان و رحيم است» (بقره *187) 
«وكانَ بِالْموْمِنِينَ رَحِيما؛ِ خداوند نسبت به مؤمنان رحيم است» (احزاب 087 أذ الله كان ركه وسيماة تعذاوثد لست به ما وميم 
است)» (نساء 59؟) 

در حالى كه «رحمان» بدون اين قيود ذكر شده و دليل بر عموميت رحمت اواست. 

*- بعضى از روايات نيز شاهد اين تفاوت استء در حديث ير معنايى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: «الرَّحمنٌ اسْمٌ خاصٌ 
ِصدََةُ عامّة وَالرّحيمٌ اسمٌ عام بِصِفَةُ خاصَّةُ؛ «رحمن» اسم خاص است (مخصوص خداوند) اما با وصفى عام (مفهوم رحمتش دوست 
و دشمن رادر بر مى كيرد) ولى رحيم اسم عام است به صفت خاص (اين اسم هم بر خداوند وهم غير او اطلاق مىشود. ولى 
مفهومش رحمتى است مخصوص مؤمنان»).[19] 

اما با تمام اينها نمى توان انكار كرد كه كاهى اين دو وازه به يكك معنى به كار مىرود. مانند آنجه در دعاى عرفه از امام حسين عليه 
السلام نقل شده است: «يا رحمنَ الدٌّنيا وَالآخِرةٌ وَرَحْيمَهُما؛ٍ اى خدايى كه رحمان دنيا و آخرت و رحيم هر دويى» ولى اين ممكن 
است يكك استثنا بوده باشد, بنابراين منافاتى با تفاوت فوق ندارد. 
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ع و ه- «مجراها» و «مُرساها» 

اين هر دو وازه اسم زمان يا اسم مكان است به معناى «موقع حركت» و «موقت توقف» يا «محل اين دو)[ 0"] 

اوَّلى از ماده «جريان» و دوّمى از ماده «رسو) (بر وزن رَسم) به معنى ثبات و قرار استء و لذا به كوهها «رواسى» (جمع راسيه) كفته 
مىشودء زيرا داراى ثبات و استقرار كامل هستند. 


تفسير و جمع بندى آيات 
جرا فقط با نام خدا شروع مىكنيم؟! 


در آيه اوّل (بسم الله الرحمن الرحيم) كه در آغاز تمام سورههاى قرآن (جز سوره برائت) آمده. اعلام مىكنيم كه كار خود را به 
كار و برنامه ما هرجه باشد فانى و نايايدار استء محدود و كوجك استء اما هنكامى كه آن را به ذات ياكى بيوند مىدهيم كه 
يايدار و جاويدان و نامحدود و بىانتها استء رنكك او را به خود مى كيرد» واز عظمت و جاودانكى او بهرهمند مى شود. 

نيروى ما هرجه باشد ضعيف استء اما هنكامى كه اين قطرههاى ناجيز به اقيانوس ير عظمت قدرت الهى ضميمه شود عظمت بيدا 
مى كند» و روح و 
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درك و آمادكى تازهاى به ما مى بخشدء و اين است رمز بسم الله در آغاز هر كار! 


ع عاد ماد 
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آغوش كرفت و فشرد» و كفت: «بخوان بنام يرورد كارت كه جهان را آفريد). 


و به اين ترتيب جبرئيل نيز نخستين برنامه رسالت خود را به هنكام بعثت بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم با نام خدا شروع 


آيه سوّم از داستان نوح سخن مى كويد: هنكامى كه لحظه طوفان و مجازاتهاى كوبنده الهى نسبت به قوم كافر و سركش فرا رسيد 
و كشتى را آماده حركت ساخت و به ياران اندكك خود كه از هشتاد نفر تجاوز نم ىكردند دستور داد سوار كشتى شوند» و كفت: 
«به نام خدا بر آن كشتى سوار شويد» هم حركت شما با نام خدا باشد» و هم توقف شما با ياد اوا سيبس از غفران و رحمت الهى 
كمكك مى كيرد و مى كويد: «أنَّ ربّى لَعَفُورٌ رَحيمٌ). 

در آخرين آيه سخن از نامه است كه «سليمان»» بعد از آنكه «هد هد» او را از قوم «سبا» و بتيرستى آنان با خبر ساختء براى ملكه 
سبا نوشت. 

هنكامى كه اين نامه به دست ملكه سبا رسيد اطرافيان و درباريان را جمع كرد و به آنها كفت: «اين نامه با ارزشى است كه از 
سليمان به من رسيده استء و مضمون آن اين است: به نام خداوند بخشنده مهربان» برترى جويى بر من نكنيد و به سوى من آييد و 


تسليم حق باشيد). 


عاد عاد ماد 
2 


از مجموع جهار آيه فوق به خوبى استفاده مى شود كه آغاز هر كار بايد به نام خدا صورت كيرد» خواه اين كار تعليم و هدايت الهى 
باشد (مانند سورههاى قرآن) يا نيايش بند كان در برابر ذات ياكك او (سوره حمد) يا آغاز دعوت رسالت 
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و نخستين ييام وحى (مانند آغاز سوره علق) و يا اين كار آغاز حركت براى نجات از بحران و طوفان و آغاز توقف براى يياده شدن 
از كشتى و شروع برنامه جديد باشد (مانند داستان نوح) و يا آغاز نامه و دعوت به تسليم در برابر حق (مانند نامه سليمان براى ملكه 
ها 

خلاصه خواه آغاز كار از سوى «خدا» باشدء يا از سوى «خلق» يا از سوى «جبرئيل» باشدء و يا يبامبرانى همجون «نوح) و «سليمان» يا 
افرادى عادى انسانها همه در آغاز هر كار بدون استثنا بايد به نام او شروع كنندء و خود را به ذات ياكك او مرتبط سازند و ازاين 
درياى بيكران علم و قدت آكاهى و توانايى جويند. 

واين است معناى حديث معروف بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم كل أَفْردى بال كم ملْكدَفيه بسم اللّهِ َه أو دهر كار با اهميتى 
نام خدا بر آن برده نشود بىعاقبت و نافرجام است)».[؟3"] 

نكته قابل توجه اينكه اوصافى كه بعد از نام خدا در آيات فوق ذكر شده درست مناسب همان كارى است كه بسم الله در آغاز آن 
كرفته» مثلًا در داستان نوح سخن از «غفور و رحيم» بودن خداوند به ميان آمده؛ كه اشارهاى است به شمول رحمت الهى نسبت به 
ياران نوح» و در داستان نزول اوّلِين بارقه وحى سخن از خداوندى به ميان آمده كه خالق انسان و مربى و يرورد كار اوستء و 
مىدانيم مسأله وحى نيز آغاز يك تربيت استء بنابراين «تربيت تشريعى» با «تربيت تكوينى) هماهنكك مى شود. 

و به هر حال استفاده از اوصاف مناسب آموزشى است براى همه ما و همه انسانها به هنكام ياد خدا در آغاز كارها. 
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توضيحات 


» همئت فو قالعاده «جسم الله‎ ١-١ 


در روايات اسلامى به قدرى به اين آيه از قرآن مجيد اهمبّت داده شده است كه آن را جيزى هم رديف «اسم اعظم الهى» معرفى 
مى كند» جنانكه در حديثى از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «بسم الله الرّحمن الرَّحيم أُقْرَبُ الى اسم الله الأعَظم 
مِنْ ناظر الْعَيّن الى بَياضِهاء بسم الله الرحمن الرحيم به اسم اعظم خدا نزديكتر است از مردمكك جشم به سفيدى آن»![؟] 

ودر حديث ديككرى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام آمده است: «اقرب من سواد العين الى بياضها؛ از سياهى جشم به 
سفيدى آن نزديكتر است».[ع"] 

اهمدّت شروع به «بسم الله» تا آن حد است كه از بعض از روايات استفاده مىشود كه در صورت ترك آن ممكن است انسان 
مشمول مجازاتهاى الهى كردد؛ جنانكه در حديثى مىخوانيم: عبدالله بن يحيى وارد مجلس اميرمؤمنان على عليه السلام شد و در 
برابر او تختى بود» حضرت دستور فرمود روى آن بنشيند» ناكهان تخت وازكون شد واو به زمين افتاد و سرش شكست و خون 
جارى شد. 

امير مؤمنان عليه السلام دستور داد آب آوردند وخون را شستند سيبس فرمود نزديكك بيا دست مباركك را بر آن كذاشت نخست 
احساس درد شديد كردء و بعد شفا يافت! سيس فرمود: «شكر خدايى را كه كناهان شيعيان ما را در دنيا با حوادث ناكوارى كه براى 
«عبدالله» عرض كرد: اى اميرمؤمنان! مرا آكاه كرديدء اكر بفرماييد من جه كناهى مرتكب شدوهام كه اين حادثه ناكوار برايم بيش 
آمد تا ديكر تكرار نكنم خوشوقت مىشوم, فرمود: هنكامى كه نشستى «بسم الله الرحمن الرحيم» 
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نكفتى» مكر نمىدانى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم ازذات ياك يروردكار براى من جنين نقل فرموده: «هركار با اهمئتى 
بسم الله در آن كفته نشود نافرجام و بىعاقبت است». 

عبدالله كفت: فدايت شوم من بعد از اين ه ركز آن را تركك نمى كتم. 

امام فرمود: «دراين صورت بهرهمند و سعادتمند خواهى شد).[0؟] 

ولى مىدانيم «اسم اعظم) يا «بسم الله كه فوقالعاده به آن نزديكك است تنها الفاظى نيست كه بر زبان جارى شود؛ و جنين نيست كه 
فقطنها بلقا ود اليا مشكلاات سل كرود درعاض تير لكبو واكاك كقتودة شود و #اسامافى ها سداماة بابد» يلكه اتخلق بيد انها ترط 
اشيت: 

يعنى بايد مفهوم «بسم الله در روح و جان انسان بياده شودء به هنكامى كه اين جمله را بر زبان جارى مى كند تمام وجود خويش را 
در يناه خدا ببيند» وازذات ياكش با تمام هستى خويش مدد طلبد. اين نكته نيز قابل توجه است كه نه تنها در كفتن كه در نوشتن 
نيز تأكيد شده است با نام خدا شروع كنند» همان كونه كه در نامه سليمان به بلقيس آمده بود. 

در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: «لا تدع الِْبِمَلَةَ وَلَوْ كتَبِتَ شتخراً؛ بسم الله را تركك مكن ولو يكك شعر 
بنويسى» سيس افزود: قبل از اسلام نامههاى خود را جمله «بسمكك اللَهُمّ آغاز مى كردند؛ هنكامى كه آيه (إِنَّهَ مِن سُلَيمان و إِنّهِ يسم 
الله الرحمن الرّحيم) نال شدء نامههاى خود را با «بسم اللّه؛ آغاز كردند.[ع"] 

در حديث ديكرى مىخوانيم كه امام على الهادى عليه السلام به يكى از كاركزاران خود مسائل متعددى را خاطر نشان ساختء بعد 


به او فرمود: حال بكو ببينم جه مى كويى؟ او نتوانست آنجه را شنيده بود تكرار كندء امام دوات را بيش كشيد و نوشت «بسم الله 
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الرحمن الرحيم ان شاء الله به خاطر داشته باش كه همه كارها به دست خداست ...» 
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او مى كويد: من اين ماجرا را كه ديدم تبسّم كردم امام فرمود: جرا تبسّم كردى؟ 

عرض كردم خير است. 

فرمود: توضيح بده 

كفتم: فدايت شوم اين كار شما مرا به ياد حديثى كه يكى از اصحاب از جدّت على بن موسى الرضا عليه السلام نقل كرد انداخت» 
او هنكامى كه دستور براى انجام كارى مىداد مىنوشت بسم الله الرحمن الرحيم به خاطر داشته باش أن شاء الله ... (سيس مطالب 
مورد نياز را مى نوشت) لذا تبشم كردم. 

امام بد من فرمود: ولو قُلْتُ ان تارك الكدييبة كتا رك الصّلاة لنت ضافأ اكر بكويم ترك كننده يسم الله ماندد تركك كننده تماق 
است راست كفتهام). 

اهمتيت «بسم الله تا آن اندازه است كه در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: «اذا قال المُعلمٌ لِلصَّبِيٌ بسم 
داضمو ابص لو قال الشيق ينو الله السدق ليخي ) كص تراد للقوم وان الوه و يزانا الكل سكاف كداعليبنه 
كودك بكويد: يسم الله الرحمن الرحيم (و او تكرار كند) خداوند فرمان آزادى از دوزخ براى كودك و يدر و مادرش و معلم 
مى نويسد).|/307] 

اين سخن را با كفتارى كه در ميان جمعى از مفسران مشهور است يايان مىدهيم: معانى تمام كتب آسمانى در قرآن جمع است. 

و معانى تمام قرآن در سوره حمد 

وتات السام سور كمد كار يسم الله 

و معناى يسم الله در همان باء جمع است![8"] 

شر كر مقافي تناو كب امات دو اميت اللمامدكن أت اثايج بعيكد اسك كلاسنام مخارقات وو عاق الث يكوه وجماء 
تعليمات در عالم تشريع» همه با استمداد از ذات ياك خدا تحقق مىيابد جرا كه عله العلل در تمام عوالم او استء و مىدانيم «باء 
بسم اللّه براى استعانت و يارى جستن از خداست» واين 
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مطلبى است شايان دقت و تأمل. 


عاد عاد واد 


؟- آيا بسم اللّه جزء تمام سورههاى قرآن است؟ 


مفسّرران و علماى علوم قرآن معمولًا در شمارش آيات سوردها «بسم الله را يكى از آيات سوره به حساب نياوردهاند» جز در سوره 
حمد كه تقريباً به اتفاق و اجماع همه فقها بسم الله جزء آن استء و لذا عدد آيات سوره «حمد» را «هفت آيه شمردهاند كه يكى از 
آثها ميم اللهالسك: 

ونيز يكى از نامهاى معروف اين سوره «السَيْهَ المثانى) است ( «سبع» به خاطر آيات هفتكانه آنء و تعبير به «مثانى» به خاطر اين كه 
اين سوره به لحاظ اهمئّتش دو بار بر بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نازل شده است). 

ولى به هر حال نوشتن «بسم اللّه در تمام قرآنهاى قديم و جديد دليل قاطعى بر جزئيت آن نسبت به هر سوره است. 

اذ اعبدالله بن عمر) تقل شده :انك كه وقتى تماق را أغاز هى كره يغند: ال تكيير سم الله الزتحمن الرستيم عى كقت.. .و عى كفت اكر 
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سم اللد وا تخرائم يبن را در اقرااةا وشم هده اسست ارم] 

سوط ةاشيد مغروق اهل نتقه رؤايات زيادى ووافو ود سوه بود ضع اللهاداو شوو سيد ورحطد اول بير يون المكونة 
آورده است. 

روايات متعددى نيز از طرق اهل بيت و ائمه هدى عليهم السلام در جزء زوةلاوسي اللمتية كدسوره نهد واقاون سورههاى قرآن 
وارد شده استء و لذا اجماع و اتفاق علماى شيعه بر جزئيت آن در تمام موارد است.[ 50] 

به عنوان نمونه در حديثى از طرق اهل سنت از «جابر بن عبداللّها مىخوانيم كه مىكويد: بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به 
او فرمود: «هنكامى كه به نماز برمى خيزى جككونه 
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قرانك تساويىا ع عبرال عابر فى كويد عرض كرعةة ين كرير الخمد الدرك العالدبيع (و بصي اللمو تكد م نكت ) شم رمو 
سم اللهالرسيق الرنجم را يكوه 

مخصوصاً براى رفع هركونه سوء تفاهم يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم اصرار داشت كه در بسيارى از نمازها «بسم الله را بلند 
بخواند» عايشه مى كويد: «انَّ رَسُولَ اللّ صلى الله عليه و آله و سلم كانّ بَهَرٌ ببشم الله الرحمن الرّحِيم؛ رسول خدا همواره بسم الله 
رآ بلند مى خوائد؛[61]. ْ 

در حديث ديكرى آمده است كه يكى از ياران ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم مىكويد: من بشت سر آن حضرت نماز 
موشوائدم ا ويسم اللمو اندر قناز مكزب وغهاو ميم و فاق لبه ميخصوضا بلندمى غوائد || 

جالب توجه اين كه در روايتى كه بيهقى نقل كرده؛ مىخوانيم: «معاويه) با مردم مدينه نماز مىخواند» بسم الله الرحمن الرحيم را در 
اول سوره حمد تلاوت كرد؛ ولى در سوره بعد از آن نخواند و تكبير نيز نككفت تا به ركوع رفتء هنككامى كه سلام نماز را كفت» 
كروهى از مهاجرين از صفوف جماعت از هر طرف به او اعتراض كردند؛ و كفتند: «اسَرَقْتٌ الصَلَاةً ام نّسيت)؟؛ آيا از نماز دزديدى, 
يا فراموش كردى؛؟! «و معاويه بعد از آن هر وقت نماز م كترانة سم الله را براى سوره بعد از حمد نيز قرائت مى كرد).| 537] 

ولى با اين هم هداق تحب ادت كه كروعى از علماى سنت هنو سم الله ادو تماق حتى :دو سووه حملا تركه ع ىكشد :ويا آن را 
آاهسته مى خوانند! 

قابل توجه اينكه «فخر رازى» در تفسير خود شانزده دليل براى اثبات اين حقيقت كه بسم الله الرحمن الرحيم جزئى از سوره حمد 
است بيان كرده كه بسيارى از آنها رواياتى است كه از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى باشد. 
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مفسّرر معروف «آلوسى؛ در «روح البيان» هر جند اين دلايل را زير سئوال برده ولى به هر حال تصريح م ىكند كه بسم الله آيه 
مستقلى از قرآن است هر جند جزء سوره حمد نيس ت![ع9] 

بنابراين در حقيقت او اين مطلب را بذيرفته كه بسم اللّه جزء قرآن است ولى معلوم نيست جرا اصرار دارد كه آيه مستقلى باشدء و نه 
جزء سوره حمد؟ 

در هر صورت جيزى ازاين روشن تر نيست كه (بسم الله در تمام قرآنها در طول تاريخ اسلام؛ در آغاز همه سورههاء جز سوره 
برائت» نوشته شده استء و اين جيزى است كه مسلماً به دستور ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم بوده؛ و نمىتوان يذيرفت كه 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دستور داده باشد جيزى را كه جزء قرآن نيست در لابهدلاى آيات قرآن وارد كنندء بنابر اين به هيج 
بهاتداق تم ىثؤائم بسع العو را از سوودها دا كنيع كه اين توص صدريف قرآ لاست 

به همين دليل امام باقر عليه السلام درباره اين كونه اشخاص مىفرمايد: 
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«سررَقُوا اكرَمَ آي فى كتاب اللّه: بئم الله لمن الرّحيم؛ آنها با ارزشترين آيه قرآن «بسم الله الرحمن الرحيم؛ را سرقت 
كرد ند)![60] 

و امام صادق عليه السلام مىافزايد: «ما لَهُمْ قائلَهُم اللّ عَمَدُوا الى اغظّم آية فى كتاب الله َرَعَمُوا انها بدَعَةٌ اذا اظْهَروُها وه بشم الله 
الرحمن الرحيم!؛ خداوند آنها را بكشد آنها به مخالفت با بزركترين يه قرآن برخاستند» و كمان كردند اكر آن را آشكار بككُويند 
بدعت استء و آن بسم الله الرحمن الرحيم است».| 2؟] 

و به همين جهت ائمه اهل بيت عليه السلام اصرار داشتند كه مخصوصاً بسم الله را در تمام نمازهاى شب و روز جهراً و با صداى 
بلند بخوانند» تا اين بدعت زشت و شوم درهم شكسته شود. 

كوتاه سخن اينكه: اهميئّت «بسم الله در ميان آيات قرآن از آن روشنتر است كه نياز به بحث داشته باشدء و به همين دليل بايد به 
آن اهميّت فراوان داد. 

بيام قرآن» ج١1‏ ص: 0١‏ 

متأسفانه بعضى از افراد بى سليقه به خاطر اينكه مبادا نوشتههاى آنها به دست افراد بى وضو برسد, و يا زير دست و ياء ويا كوجه و 
بازار بيفتد از نوشتن بسم الله در آغاز نامهها و نوشتههاء خوددارى مى كنندء و يا به جاى آن جند نقطه مى كذارند» غافل از اين كه 
اكزالين امون ابراذى 'داهته باشل حدق كردق يسم الله و ساسوو كزوق اسم خدا ابرادش به مراف يقد اسع: 

ما مأموريم بنويسيم, و در حفظ و احترام آن نيز بكوشيمء و اكر ديكران احترام لازم را رعايت نكنند ما مسئول كار آنها نيستيم و ما 
نآيد ميم اللدوا يه ابن بهائه تلاق كع كه شروشن يقي اسع 

لذا در تواريخ آمده است. نخستين بار كه دراسلام سكه عمومى و مستقل زده شد در زمان «عبدالملكك بن مروان» و به دستور امام 
باقر عليه السلام بود» در يكك طرف آن سكه «لا اله الَا اللّهه ودر طرف ديكر محمد رَسُول اللّه صلى الله عليه و آله و سلم) نوشته 
شده بود» و روشن است كه اين سكه به دست هركس مىافتاد» حتى غير مسلمانانى كه در محيط اسلام زندكى داشتند» و هركز اين 
ملاحظات كه مبادا هتكك به اين نامءهاى مقدّس شود يا بدون وضو دست بر آن بككذارند مانع از ضرب سكه يا شعارهاى زنده 
امناقي كم كدو اند ود ]| 


#- جرا در آغاز سوره برائت بسم الله نيست؟ 


ياسخ اين سؤال صريحاً در حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام جنين نقل شده است: 

«لَمْ تثرَلُ بسم الله الرحمن الرحيم عَلى رَأس سرورَة بّراءة لان بسم اللّهِ لأمان وَالرَحْمَي و تُرِلَتْ براءة لرَفْع ألَامانِء وَالسَيف؛ٍ بسم الله 
الحدن الرمديو ادر كاك سبوره ورائظ ارك دين امسقم :زور شيمم ا لدزاجراق سانا و رفطيتة ابسطا رو هر ره و لق براق رقم السام 1 
كفار ييمان شكن) نازل شده و شمشير در آن نهفته است»![4] 

بيام قرآن» جا ص: 0١‏ 

نيس مادق حاولك كه أدزن سسبو رو فالا له انرو ون نانفا لم السك عبن اكد و شوره لقال سكيم ان مدا عام جم و بدو ادق سوررة سك رامو 
الغاى بيمانء بيمان شكنان است» و به همين دليل «يسم اللّه در ميان آن دو ذكر نشده. 

اين معنى در روايتى از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: «الانفال و براءة واحدة؛ سوره انفال و برائت يككى است!69[.0] 
اين احتمال نيز داده شده كه خداوند مخصوصاً براى تبيبن اين حقيقت كه «بسم الله جزء تمام سورههاى قرآن است آن را در آغاز 


اين سوره نازل نفرموده است. 
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جمع ميان اين سه فلسفه نيز كاملا ممكن است. 
درباره «بسم الله مخصوصاً در مورد ذبح حيوانات آيات متعددى در قرآن وجود دارد كه در جاى ديكر بايد از آن سخن كفت. 


- نام خدا را با نام غير او قرين نكنيد! 


از آنجا كه قادر مطلق» و رحمن و رحيم واقعى» تنها ذات ياكك خداست. و عالم هستى سفره احسان اوستء و هركس هرجه دارد 
ازاو دارد» بايد فقط از او استمداد جست,. و به نام او آغاز كرد» آيات مربوط به «بسم اللّهه و رواياتى كه در اين زمينه وارد شده نيز 
بنابراين كسانى كه غير نام خخدا را در كنار نام او مىنهند, مانند طاغوتيانى كه نامهاى سلاطين جتبار و خود كامه را در كنار نام او 
مى نهادند و بنام خدا و بنام آنها افتتاح و آغاز مى كردندء و يا كسانى كه بنام «خدا» و «خلق» برنامهدهاى خود را شروع مى كنند» در 
حقيقت كرفتار نوعى شرك هستندء حتى نام ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را نيز در اين زمينه نمى توان در كنار نام خحدا 
قرار داد» و كفت بنام خدا 

بيام قرآنء ج١ء‏ ص: 07 

و ببامبرش» 

دو حديكق دز تتسير امام ينشسن.سكرق مده اليك كد ؤوؤق وسول الله صلى الل عليه و آله سله با اميرمق تان على عليه السلام 
تشبيعه يوذ ابن ختملة به كوشس ويد كه خض عن كريل اها اللدحى ققحن تيعد نخدا مكراهن و محمد يعر اعلة و كر 
مى كويد: 

ماشاء اللهوكاء عل » ايده كيدا كراهن بو عن مكو هد 

رسول خدا فرمود: «لا تَقّونوا مُححمّداً وَلا عَلياً باللّه عزوجل؛ نام محمد و على را قرين نام خداوند متعال قرار ندهيد). 

سيس افزود: ولى (اكر مىخواهيد) بكوييد: دماشاء اللّهِ ثم شاء محمّدء ما شاء اللّهِ ثم شاء على؛ جيزى كه خدا بخواهد» سيس جيزى 
كه محمد يا على اراده كند) بدانيد مشيّت خدا آن جنان مشبّت قاهر و غالبى است كه جيزى مساوى و مشابه و قرين ندارد» محمّد 
در دين خداوند و در برابر قدرت او همانند يرنده است كه در اين ممالكك كسترده يرواز م ىكند و همجنين على.[30] 


يام قرآنء ج١ء‏ ص: م 
مسأله معرفت (شناخت) 


اشاره 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: إزذه 
اشاره: 


نخستين مسألهاى كه انسان در تمام بحثهاى علمى با آن روبهرو است همين مسأله شناخت و معرفت است. 


والكستين سؤالهاي كه قبل :ال كر سوال :ديكر ذو ذهن اسان عواتة مى زند ايق سؤ الات است: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه ١١١‏ از بمعانا 


-١‏ آيادر خارج از وجود ما جهانى وجود دارد؛ يا آنجه را مىبينيم همانند رؤياهايى است كه در حال خواب در نظر مجسم 
مى شودء و جهان خارجى خواب و خيالى بيش نيست؟! 

؟-اكر جنين جهانى وجود دارد آيا براى ما امكان راهيابى به اين دنياى خارجى و معرفت و شناخت آن هست يا نه؟! 

اككر ياسخ دو سؤال فوق مثبت استء يعنى هم جهان در بيرون وجود ماست و هم شناخت آن امكان دارد» اين سؤال ييش 
مى يد كه طرق و منابع شناخت آن كدام است؟ 

از طريق استدلالهاى عقلى؟ 

از طريق تجربه و علوم تجربى؟ 

از طريق وحى يا طرق ديكر؟ و كداميكك از اين طرق مطمئنتر است؟ 

ع- از همه اينها كذشته با جه ابزارى بايد اين جهان را شناخت؟ 

ه- سيس اين مسأله مطرح مى شود كه بعد از قبول مسائل فوق جه امورى مى تواند زمينههاى معرفت و شناخت را در انسان تقويت 
كند» و روح و جان را آماده معرفت سازد؟ 


و جه موانعى بر سر راه شناخت وجود دارد و انسان را از معرفت واقعيتهاى عالم هستى باز مىدارد و به كمراهى مى كشاند؟ 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: زهله 
آيا جهانى در خارج از ذهن ما وجود دارد؟ 


ذان موود مسأله اول (يعنى وجود جهانى بيرون ذهن و انديشه ما) فلاسفه به دو كروه تقسيم شدهاند: 

-١‏ «واقع كرايان» (رثاليستها) 

؟- (ينداركرايان» (ايده آليستها) 

كروه دوم در واقع شاخداى از سوفسطاييان هستند كه همه حقايق را منكرند» بلكه بعضى معتقدند سوفسطاييان همان يندار كرايانتد 
كه اصل وجود خويشتن و ذهن را قبل دارندء و بقيه را خواب و خيال مىدانند» وكرنه حجكونه ممكن است انسان عاقلى همه جيز 
حتى وجود خود را نيز انكار كند» مكر اينكه كرفتار بيمارى روانى باشد! 

به هر حال براى بىبردن به وجود خارجى اشيا بهترين راه اين است كه اين امر را موكول به وجدان كنيم» وجدان عمومى مردم 
جهان و تمامى عقلا و خردمندان» و حتى وجدان خود ايده آليستها كه همه جيز را منكرند شاهد اين مدعاست. 

زيرا همه انسانها هنكامى كه تشنه مى شوند به سراغ آب مىروندء يعنى عملًا وجود تشنكى» وجود آبء و تأثير آب در رفع تشنكى 
را همه؛ حتى كود كان و حتى حيوانات قبول دارند» سوفسطاييان نيز در عمل با ديكران هيج تفاوتى ندارند. ويا هنككامى كه انسان 
مى خواهد از خيابان ير رفت و آمدى عبور كند نخست در كنار خيابان مىايستد. به طرف جب و راست نككاه مى كند. وسايل نقليه 
يكى يس از ديكرى مىآيند و مى كذرندء» خيابان كمى خلوت و آماده عبور مىشودء واو با احتياط از خيابان م ىكذرد. مبادا 
تصادفى بيش آيد و او را مجروح و كرفتار كند. 

اين طرز عمل در ميان واقع كرايان و يندا ركرايان يكسان استء يعنى همه آنها عملا وجود خارجى خيابان» اتومبيلهاء خطرات ناشى 
از تصادف و بسيارى از 
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مسائل ديكر را در اين رابطه يذيرفتهاند. و با دقت و احتياط مراقب آن هستند. 

يااينكه وقتى انسان بيمار مىشود و آثار مختلف بيمارى را در خود مىبيند» به طبيب مراجعه مى كند» طبيب دستور آزمايش 
مىدهد. و بعد از انجام آزمايشهاء دستورات دارويى و غذايى مى نويسد؛ و دقيقاً همه را زمانبندى و اندازه كيرى مى كند» وبيمار 
فيز براق به دست آوردة سلامت از دست زفق اوه را موظت بودارغاية خمة ابق دسورانة مويتك: 

در تمام اين امور «رئاليستها؛ و «ايده آليستها» يكسانند» يعنى همكى از طريق درك وجدانى» نسبت به بيمارى خود واكنش نشان 
مىدهندء و دهها واقعيت عينى را از آثار بيمارى كرفته» تا وجود طٌ و طبيبء و آزمايشهاء و مواد دارويى وغذايى راء يذيرا 
من الونك, 

به همين دليل مى كو ييم: «ايده آليستها در عمل رثاليست هستند»! و يندا ركرايان به هنكامى كه وارد صحنه زند كَى مى شوند تمام 
سخنان خود را فراموش كرده» و خويش را با واقعيتهاى عينى روبهرو مى بينند» و موافق آن عكس العمل نشان مى دهند. 

قرآن مجيد نيز در آيات خود به وضوح براين معنا صحه نهاده؛ و سرتاسر آيات قرآن از واقعيتهاى عينى خارجىء آسمان و زمين» 
انسانها و فرشتكان» جهان طبيعت و ماوراى طبيعت دنيا و آخرت خبر مىدهد. 

و به قدرى اين مطلب از ديد كاه قرآن آشكار و روشن است كه نياز بيشترى به بحث درباره آن نمى بينيم» لذا اين مسأله را همينجا 
يايان داده و به سراغ مسأله دوم امكان معرفت و شناخت مى رويم.[١8]‏ 


ييام قرآن؛ ج١ء‏ ص: ام 


قرآن و لزوم معرفت (+5 نكته قرآنى درباره اهميّت علم و آكاهى) 


اشاره 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: م6 
اشاره: 


ياد تانب| لمج عق ومع نكم لدبا قاو السسيظ وباحديا د خا رح كه ار ساك يعي وريه لك نيراك لعن رز انع اد معرقن 
مى كند. 

قرآن با انواع بيانات صريح, ظاهرء و كنايى» بيروان خود را به فراكيرى علم و دانش و شناخت رازهاى هستى و اسرار عالم آفرينش 
دعوت مى كند. 

بررسى تعبيرات قرآن در اين زمينه افق تازهاى در برابر جشمان ما مى كشايد» و مسأله معرفت و شناخت رادر سطحى بسيار بالا به 
عنوان يكك وظيفه قطعى منعكس مى كند. 

جالب اينكه: اين دعوت در زمان و مكانى صورت كرفت كه ابرهاى سياه و تاريكك جهل و بىخبرى افق را يوشانده بود» و به 
راستى عمق و كسترد كّى اين تعبيرات قبل از هر جيز دليل عظمت قرآن و حقانيت آورنده آن است. 

با توجه به اين نكته به سراغ تعبيرات مختلف قرآن در اين زمينه مىرويم. 

اين دعوت به صورتهاى كاملا متنوعى است كه «جهل نمونه» آن رااز آيات مختلف جمعآورى كردهايم» و هريكك از اين جهل 


نمونه اين مسأله سرنوشت ساز را از زوايه خاصى مورد توجه قرار مىدهد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إ أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه نلا ١!‏ از ب معزلا 


نينا به تناسب اين آيات روايات ارزندهاى در ياورقىها آمده است كه هماهنكى كامل «كتاب» و «سنت» را در اين زمينه روشن 


-١‏ لزوم فراكيرى علم 


در 7 آيه از قرآن مجيد با استفاده از جمله «اعلموا» (بدانيد) دعوت صريح به فراكيرى علم شده است كه نمونههايى از آن را ذينًا 
مى خوانيم. 

-١‏ اقَاعْلَمُوا انَّ الله عَريرٌ حكيعٌ؛ بدانيد خداوند شكستنايذير و حكيم 

بيام قرآن» ج21 ص: 09 

اسك (قره هيع 

)؟7١ دوَاعْلْمُوا انَّ اللّه بكل شَّىءِ عَلِيجٌ؛ بدانيد خداوند بر هر جيزى آ كاه است» (بقره‎ ١ 

"- دوَاعْلْمُوا انَّ اللّه بما لماو بصيرٌ؛ بدانيد خداوند به هر كارى انجام مىدهيد بينا است» (بقره *878) 

#كوافلقوا ان التق الاي عتم ني عردادى كداوقة زهنم واايسل ال عردفين وتنم بن دنه الخلريق 01 

ه- وَاغْلْمُوا نكم اليه نُحْشَّرونَ؛ بدانيد شما به سوى خدا محشور مىشويد) (بقره *0؟) 

ع «قَاعْلَمُوا انما عَلى رَسُولِنا البلا الْمَِينَ؛ بدانيد بر عهده رسول ما ابلاغ آشكار است» (مائده 37) 

4ك وواغلفا الما عدت وخ شي ذان اله خفهة وللافول با بدامل عر عمس اريت ماس قود خيس 31 اق لهذا و مرش 
... مى باشد» (انفال 1©) 

لواف تفقوا انها الغيذ الذنا لمت ولية مفوناتة ترسك وها فط رار و سر عن اشك] الحدين +00 

أيه اول دوم و سوّم توجه به «ذات» ياكك خدا و صفات او اعم از «صفات ذات» و «صفات فعل) مى دهد. 

و آيه جهارم سخن از آفرينش حيات به ميان مى ورد 

دو آنه شمر حك الا قاسة بو وسعاخيو اسك 

در آيه ششم سخن از نبوت و وظيفه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است. 

آيه هفتم بحث از احكام عملى اسلام مى كند. 

وآيه هشتم جهره واقعى زندكى دنيا و بىارزش بودن آن را مجسم مىسازدء كه وسيلهاى است براى دعوت به زهد و يارسايى و 
نجات از دنيا يرستى و كناهان ناشى از آن. 

بيام قرآن» ج١1‏ ص: 8٠‏ 

به اين ترتيب تمام آنجه مربوط به عقايد و اعمال و برنامه زندكى است همراه با خطاب «اعْلَّمُواا مورد توجه قرار كرفته و دعوت به 
كاهى هرجه بيشتر در تمام اين زمينهدها شده است.[ 87] 


7- سرزنشهاى مكررٌ برقرك تفكر 
كاه مىفرمايد: «اقلا تََفَكروٌنَ آيا انديشه نمى كنيد) (انعام )8٠‏ 


و كاه بعد از تبيين آيات مختلف الهى اعم از تكوينى و تشريعى مىفرمايد: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه عا ١١‏ از ب معان 


«لعلهم يتفكرون اينها به خاطر آن است كه شايد انديشه كنند» (بقره 114 اعراف 178) 

و كاه هي كويلة «اوَلَمْ يتَفَكرُوَا؛ «آيا آنها فكر و انديشه خود را به راه نينداختند)؟ 

(روم م0 

همه اين تعبيرات دعوتى است به لزوم انديشه و لزوم انديشه دليلى است بر امكان شناخت.[87] 


#- تأكيد بر لزوم «تعليم» و «تعلم» 


در سوره توبه آمده است: 

ََوْلا تََرَمِنْ كل فِقَة ِنع طائقَة لِيتََقَهُوا فى الَّدين وَلِنْدِرُوا قَومَهُمْ اذا رَجَعُوا لبهم لعلّهُم يَخدَّروْنَ؛ 

بيام قرآن» ج1١2‏ ص: 2١‏ 

جرا از هر كروهى طايفهاى از آنان كوج نمى كنند تا در دين 1 كاهى يابند, و به هنكام بازكشت به سوى قوم خود آنها را انذار 
نمايند» شايد از مخالفت فرمان الهى حذر نمايند)» (توبه )1١77‏ 

اين آيه نه تنها فراكيرى آيين الهى را واجب مى شمرد بلكه تعليم دادن آن را بعد از فراكيرى نيز لازم مىداند. 

تعبير به انَفْرا نشان مىدهد كه منظور كوج كردن به سوى ميدان جهاد استء زيرا اين تعبير در آيات مختلف قرآن در همين معنا به 
كار رفته بنابراين مسلمانان موظف بودند كه در غير موارد ضرورت همكّى به ميدان جهاد با دشمن نروند, بلكه كروهى به جهاد 
روند و كروهى براى جهاد با جهل در مدينه بمانند و احكام الهى را فرا كيرند و به ديككران بعد از بازكشت تعليم دهند. 

تفسير ديكر آيه اين است كه مسلمانان به دو كروه تقسيم شوند: كروهى براى حفظ مدينه در آنجا بمانند و كروهى كه به ميدان 
جهاد رفتهاند آثار عظمت الهى و امدادهاى غيبى و بيروزىهاى اعجازآميز مسلمين را با جشم خود در ميدان جهاد مشاهده كنند» و 
به هنكام بازكشت به ديكران بياموزند. 

احتمال سوّمى در تفسير آيه نيز داده شده است كه بر مردم اطراف مدينه لا-زم بود كروهى در شهر و آبادى خود براى حفظ نظم 
زندكى عمومى بمانند؛ و كروهى به مدينه نزد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آيند و احكام الهى را فرا كيرند و به ديككران 
برسانند.[ع0] 

هريكك از اين تفسيرهاى سه كانه مزيتى دارد كه در ديكرى نيست 88] ولى هر 

بيام قرآن» ج1١2‏ ص: 87 

كدام را بيذيريم براى آنجه ما به دنبال آن هستيم تفاوتى ندارد كه هم فراكيرى علم واجب است و هم تعليم دادن به ديكران» و 
تأكيد بر اين دو واجب دليل روشنى بر امكان و لزوم مسأله معرفت و شناخت است.[*8] 


عاد عاد ماد 


- هدف آفرينش جهان علم و معرفت است 


0 


«اللهُ الذى حَلَقَّ سج سمواتٍ و مِنَ ألمازض مِتلَهُنٌيتَتَزَّلَ لامر بَينَهُنَّ لِتَغلمُوا انَّ اللهُ على كل شَىءٍ قََدِيرٌ وَانَّ الله قَدْ احاط بكل شَىءِ 
علماء اوقد كندى اسف كتحفتك اسان را الزمديع ال زميق تب همائتد ان براءفرمان او متوسفهةدرهياق انهاكازل م توف اين 
براى آن است كه بدانيد خداوند بر هر جيز تواناست و علم او به همه جيز احاطه دارد» (طلاق 0 


در اينكه منظور از آسمانهاى هفتككانه و زمينهاى هفتككانه جيست؟ در «تفسير نمونه) بحث كافى داشتهايم 81] ولى به هر حال آيه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. طع/إأماع3لات. الالثالانا صفحه ١!‏ از معان 


به وضوح اين حقيقت را مىرساند كه يكى از اهداف آفرينش جهان آكاه ساختن انسانها از علم و قدرت خداوند و معرفت ذات و 


صفات اوستء و اين با صراحت امكان معرفت را در سطح وسيع بازكو مى كند.[88] 
- هدف بعثت انبيا تعليم و قرييت است 


بيام قرآنء جا ص: 87 

قرآن مجيد كراراً اين مطلب را در مورد ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ياد آور مىشود, از جمله در سوره بقره مىفرمايد: 
مكما ارَْلنا فكع رَسُولًا مِْكغ يثلوا عَلدِكُمْ آباينا و ير كبكم وَيُعلْمَكُمْ الكتاب و الْحِكمَةٌ و يُعلْمُكم ما لَمْ تَكُوبُوا تَعلمُونَ هما نكونه كه 
رسولى در ميان شما از خودتان فرستاديم تا آيات ما را بر شما بخواند» و شما را تزكيه كند» و كتاب و حكمت بياموزد؛ و آنجه را 
نمى دانستيد به شما تعليم دهد) (بقره )١16١‏ 

همين معنا در سوره بقره 21719 و العمران *12» و جمعه ١‏ آمده است. 

اكر معرفت و شناخت امكان نداشت جككونه ممكن بود يكى از اهداف مهم بعثت ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را تشكيل 
دهد؟| 09] 


م - هدف از نزول قرآن انديشه و تدبير است 


دكتابُ انْرَْناُ اليك مُبارَك ل دبرُوًا آباته وَليتَدَكرَ اوْلُوألَا لباب؛ اين كتابى است ير بركت كه بر تو نازل كرديم تا در آيات آن تدبر 
كنند» و صاحبان مغز (و انديشه) متذكر شوند) (ص )١9‏ 

«اقلا يتَدَيَرِوْتَ الْقَرآتَ ام على قلوب الغالياة يا لأتهاادى قرآان قدي رفح كنلد ابر ولهايقاق فقل هاده شده اسة؟ !الس 68 
اللدورنا اناو اد ارو الاقم ارك عا رقت هر ند اكه سوس لجان 1 وسافيفة لان بان رف عن يا 
انديشه» عواقب و نتايج و يشت و روى مطالب روشن مى شود. 

در آيه نخست هدف از نزول قرآن را تدبر بيان كرده؛ تا مردم تنها به خواندن آيات به عنوان يكك سلسله كلمات مقدّس قناعت 
تكنند» و هدف نهايى را به 

ييام قرآنء ج ١‏ ص: م 

دست فراموشى نسيارند. 

ودر آيه دوم ترك انديشه را دليل بر وجود قفل بر دلها واز كار افتادن حس تشخيص مى كيرد و در هر حال اين آيات دعوتى 
است عام به انديشه» دعوتى كه امكان شناخت را به وضوح مى كند.[ ]2٠‏ 


ع ما ماد 


/- هدف از معراج بيامبر معرفت بود 


21 


«ش بِحانَ الَّذِى اشررى بِعَِدِه لَيِلَا مِنَ الْمسَجِدٍ الكحرام الَى الْمَسْجِدٍ أَلَاقْصَا الّذِى بَارَكنا حَوْلَهُ لِرِيَهُ مِنْ آياتنا انَّهَ هُوَ السّميعٌ المبصير؛ ياكك و 
منزه است خدايى كه بندهاش را در يكك شب از مسجد الحرام به مسجد اقصى كه كردا كردش را ير بركت ساختيمء برد» تا آيات 


همين معنى در سوره نجم كه از معراج ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم سخن مى كويد به تعبير ديكرى آمده است: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفحه ؟١١‏ از بمعانا 


«لقَدْ رَآين مِنْ آياتٍ رَبْهِ الكثربى او قسمتهايى از آيات و نشانههاى بزركك يرورد كارش را مشاهده كرده) (نجم 18) 
اين آيات حدّاقل يكى از اهداف مهم معراج ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را مسأله مشاهده آيات بزركك حق معرفى مىكندء 


مشاهدهاى كه يكى از منابع مهم معرفت است.[١8]‏ 


4- دعوت اسلام با دعوت به علم آغاز شد. 


بيام قرآن» ج ١‏ ص: 90 

«اقْرَا بباشم رَبك الى حَلقّ- حَلَقَ ألِانْسان مِنْ عَلَقِ- اهأ وَ رَبك ألاكرم- الى عَلّم بمالْقَلّم- عَلّم لِانْسانَ ما لَمْ يَعْلّم؛ بخوان به نام 
يرورد كارت كه جهان را آفريد- همان كس كه انسان را از خون بستهاى خلق كرد- بخوان كه يروردكارت از همه كرامىتر است- 
همان كسى كه به وسيله قلم تعليم داد» و به انسان آنجه را نمىدانست آموخت» (علق -١‏ 8) 

اين آيات كه از نخستين جرقههاى وحى بر قلب ياكك ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در جبل النور» و در كنار غار «حرا» حكايت 
مى كند با مسأله معرفت شروع و با معرفت يايان مى كيرد. 

نخست از قرائت كه يكى از ابزار شناخت است» سخن مى كويدء و در آخر نيزاز معلم بزركك عالم هستى يعنى خداوند كه انسان 
شاكرد كوحكك دبستان او است بحث مى كند. 


آيا اينها دليل روشنى بر امكان و لزوم شناخت نيست؟ 


عاد عاد ما 


9- علم» نور و روشنايى است 


اقل هَل يَشتوى ألاغمى و الْمُصير امْ هَل تَستوى الظلماتٌ وَالْنُورُ؟؛ بككو آيا نابينا و بينا يكسانند؟ يا ظلمات و نور مساويند؟) (رعد 19). 
دما يشتوس الاش والنضبدب وا الطلماك قزق ولا الظل وا اموه 

هركز نابينا و بينا مساوى نيستند» و نه ظلمتها و روشنائى» و نه سايه آرام بخش و بادهاى داغ و سوزان» (فاطر .)2١ -١9‏ 

دراين آيات ظلمت را هم رديف نابينايى» و نور را هم رديف بصيرت و بينايى قرار داده» اشاره به اين كه علم و معرفت» نور و 
روشنايى استء جهل و ناآ كاهى مساوى با كورى است. و اين از زيباترين تعبيرات براى تشويق به معرفت و 
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شناخت است ]2١[.‏ 


ع عاد ماد 


١٠‏ - درك اسرار هستى ويزه عالمان است 

«وَمِنْ آياتهِ خَلَقّ السّمواتِ وَ ألمازض و اتلافٍ الْبدمَتِكم وَالْوانِكم انَّ فى ذلكك لآياتٍ للعالَمِينَ؛ از نشانههاى او آفرينش آسمانها و 
زمين» و تفاوت زبانها و رنككهاى شما استء در اين نشانههايى است براى عالمان» (روم 7؟) 

«وَتلك ألأ مثال نَصْرِبّها لِلنّاس وَمابَعقِلها الَا الْعالِمُونَ؛ اينها مثالهايى است كه براى مردم مى زنيم و جز عالمان آن را دركك نمى كنند) 
(عنكبوت *7©) 


در آيه اول فهم اسرار كتاب تكوين را ويزه عالمان مىشمرد, و در آيه دوم درك رازهاى كتاب تدوين يعنى قرآن را مخصوص 
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أنها: 
واينها از يكك سو تشويقى است براى علم و معرفت و از سوى ديكر دليلى است بر مسأله شناخت. 


-١١‏ خداوند نخستين معلم است 


«وَعَلّمْ آدَمْ ألَاشماء كلها خداوند علم اسما (علم اسرار آفرينش) را همكى به آدم تعليم داد) (بقره 1*) 

)6 -١ (الرحمن‎ 

اعَلّم ألِانْسانَ مالم يَعلَمِ؛ِ آنجه را انسان نمىدانست به او آموخت» (علق ه) 
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الّذِى عَلّمْ يا لَقَلَم؛ِ آنكس كه به وسيله قلم تعليم داد (علق 26 

أبن مغلم يزركك غنالم عبن كادايه[أحمه قناقى عله انها را مىآموزدء و كاه به نوع انسان آنجه را كه نمىداند و به آن نياز دارد 
(از طريق تككوين و تشريع) تعليم مىدهد. 

كاه قلم به دست او مىدهدء نوشتن را مىآموزد؛ و كاه يكك حرف و دو حرف بر زبانش مىنهد و شيوه سخن كفتن را به او تعليم 
مىدهدء واينها همه حاكى از آن است كه يكى از بزركترين اوصاف او تعليم دادن بند كان استء تعليمى كه وسيله شناخت و 


معرفت آنها مى شود. 


١7‏ امتياز انسان بر ساير موجودات به علم است 


«قال يا آدم انبئهم باش مائهم لما نامُع باش مائهم قال الَمْ مل لَكم انّى اعلّمُ غَيِبَ السّمواتٍ وَألازض واقلقها عدون وما كقم 
تَكتمُونَ: فرمود: اى آدم! آنها را از اسامى و اسرار موجودات آكاه كنء و هنكامى كه آدم آنها را آكاه ساخت» فرمود: نكفتم من 
غيب آسمانها و زمين را مىدانمء و نيز آنجه را شما (فرشتكان) آشكار مى كنيد يا ينهان مىداشتيد) (بقره *8م) 

اين سخن بعد از آن كفته شد كه خداوند به فرشتكان دستور داد هنكامى كه خليفه و نماينده خودم «آدم» را آفريدم» همه در برابر 
او سجده و خضوع كنيد» وازاين طريق برترى او را آشكار سازيد؛ فرشتكان هنككامى كه آمادكى و استعداد آدم را براى علم و 
معرفت در بالاترين حدٌ يافتند بى به اين حقيقت بردند كه جرا او خليفة اللّه و “كل سر سبد عالم هستى است و از كفتكويى كه قبلا 
دراين زمينه كرده بودند نادم و يشيمان كشتند.[2#] 


1- درجات قرب به خدا متناسب با درجات معرفت است 


يام قرآنء ج١ء‏ ص: 2 
...١‏ يوفع اللَهُ الذّينَ امَُوا مِنْكم وَالَّذِينَ اونُوا الْعِلّمَ دَرَجَاتِ؛ (اكر به دستورات الهى عمل كنيد) خداوند كسانى را كه از ميان شما 
ايمان آوردهاند» و آنها كه از علم بهره دارند به درجات عظيمى بالا مى برد (مجادله )١١‏ 


در آغاز اين آيه سخن از جند دستور اخلاقى درباره آداب مجلس استء و به دنبال آن درجات عالمان و مؤمنان را در يبشكاه 
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خداوند به عنوان نتيجه و ياداش كسانى كه به اين دستورات عمل كنند ذكر مى كند. 

«درجات» جمع «درجه) به معناى يلهدهايى است كه به طرف بالا مىرود» در مقابل «دركات» جمع «دركه) كه به معناى يلدهايى است 
كه رو به يابين مىرود (مانند يلهدهاى سرداب) 

تعبير «درجات» به صورت «نكره) اشارهاى است به عظمت اين درجات» و جمع بودن آن شايد اشارهاى است به تفاوت ميان عالمان 
دراين درجات. 

و به هر حال منظور از بالا بردن درجات مسلماً بالا بردن مكانى نيستء بلكه بالا بردن از نظر مقام قرب در دركاه خداوند است. 

در تفسير «الميزان» مده است كه از اين آيه استفاده مىشود كه مؤمنان دو كروهند: «مؤمنان عالم» و «مؤمنان غير عالم» و مؤمنان 
عالم برت ركد سبو .به ايه شريقه :دقل تتركرق الدين يقلموة والديق لاد يغلقوة؛ آنا كسا كه دائدد بنا كسائق كنم ذائند 
يكسانند» (زمر 4) استدلال مىكند.[ع7] 


اين احتمال نيز وجود دارد كه آيه رابطه ايمان و علم را بيان مى كند, و بعداً به خواست خدا مشروحاً به اين معنا اشاره مى شود.[ه*] 


1 انبيا خواهان علم بيشترند 
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«وَقل رَبّ زذنى عِلماً؛ِ بكو يرورد كارا علم مرا زيادتر كن»! (طه )١١*‏ 
ا 
سلم با آن مقام علم عظيم باز مأمور بود علم بي بيشترى را طلب كندء واد ين نشان مىدهد كه انسان در هيج مرحله از عمر «فارغ 
التحصيل» نمىشود. و مسير علم و دانش و معرفت نقطه يايانى ندارد. 

قالَ لَهُ ُوسى هَلْ اتَبَعَك عَلى ال تُعلّمَن مما عُلَّْتَ رُشْداَه موسى به آن مرد عالم الهى (خضر) كفت: آيا من از تو ييروى كنم ناااز 
آنجه به تو تعليم داده شده است و مايه رشد و هدايت است به من بياموزى)؟ (كهف 28) 

و به اين ترتيب موسى آن بيامبر اولوالعزم عليه السلام با آن شرح صدرى كه به مقتضاى «رب اشْرَح لى صَدُرى؛ يروردكارا سينه مرا 
كشادددار» (طه 0) و به مقتضاى ولَما بَلَ اسَّدَهُ وَاستوى آتَيناةٌ حكماً و عِلْماً؛ هنكامى كه او نيرومند و كامل شد حكمت و دانش به 
او بخشيديم» (قصص )١6‏ مقام علمى بلندى داشت باز مأمور مىشود كه در برابر «خضر) زانو زند» و همجون يكك شاكرد از او 
درس بياموزد. 

به هر حال اين آيات دليل روشنى بر مسأله امكان و لزوم معرفت و تلاش مستمر و توقضنايذير در مسير فراكيرى علم و شناخت 
است.[| 22] 


-١‏ كليد نجات انسان معرفت است 
«قل انّما اعظكمْ بواحِدَةٍ ان تَقَومُوا لله مَتْنى و فرادى ثُمّ تتَفَكرُوا؛ بكو: من تنها شما را به يكك جيز موعظه مى كنم و آن اينكه دو نفر 
دو نفر» يا يكك نفر يكك نفر (كروهى يا انفرادى) براى خدا بيا خيزد سيس تفكر و انديشه كنيد) (سبا 62 


52000 اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به دانشمندان لجوج و سرسختى مى كويد كه 
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آلوده كفر و شركك و همه كونه فساد اخلاق بودندء. و به اين ترتيب كليد نجات آنها را ازاين كردابهاى خطرناكك در تفكر و 
انديشه كه طريق و مسير معرفت استء معرفى مى كند. 

و درست به همين دليل ريشه هر انقلاب و هركونه تحول اساسى در اجتماعات بشرىرا بايد در انقلاب فكرى و فرهنكّى جستجو 
كر 

اكر معرفت امككان نداشت. انديشه براى جه بود؟ به خصوص اين كه با تعبير به «أنّما» كه براى حصر است روشن مىسازد كه كليد 
اصلى نجات همين است و بس! 

ولى اين تفكر خواه كروهى باشد يا انفرادى» بايد جدى باشد و توأم با قيام الهى باشد و براى خداء لذا مىكويد: «انْ تَقومُوا لله و 
دور از تعصبها و لجاجتها و هوا و هوسها كه شرح آن در موانع شناخت به خواست خدا خواهد آمد. 

يوسف يبامبر عليه السلام نيز بر اين موضوع تأكيد كرده؛ به هنكام تكيه بر تخت حكومت مصر عرضه مىدارد: 

«رب قد انَينَنى مِنَ ألمأك وَعَلَمْتَنى مِنْ تأويل ألّاحاديث فاطِرَ الشّد.مواتٍ وَأَلَارْض انْت وَلتِى فى الدَنيا وَألآخِرة تَوَقَنى مُثيماً وَالْحِفنى 
القالكيةة 

يروردكارا! بخش (عظيمى) از حكومت به من بخشيدىء و مرا از علم تعبير خوابها آكاه ساختىء تويى آفريننده آسمانها و زمين» 
و تويى سريرست من در دنيا و آخرت,ء مرا مسلمان بميران و به صالحان ملحق كن» (يوسف )٠١١‏ 

جالب اينكه علم تعبير خواب از علوم بسيار كم اهميّت استء ولى با اين همه داستان يوسف در قرآن مجيد به خوبى نشان مىدهد 
كه آكاهى اين بيغمبر بزركك از اين علم سبب شد كه هم خودش از زندان عزيز مصر رهايى يابدء و به مقام حكومت رسدء وهم 
اين كشور يهناور را از قحطى خطرناكى رهايى يابد» و به مقام حكومت رسدء و هم اين كشور يهناور را از قحطى خطرناكى رهايى 
بخشد زيرا در آن هنكام كه يوسف در زندان بود سلطان مصر خواب عجيبى 
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مى بيند كه معران در تعبير آن عاجز مىمانند» يكى از زندانيان كه يس از تعبير خوابيش به وسيله يوسف از زندان آزاد شده بود» و 
در دربار مصر حضور داشت» كفت: من كسى را سراغ دارم كه به خحوبى از تعبير خواب آكاه استء و هنككامى كه يوسف آن 
خواب را كه ارتباط با مسائل اقتصادى مصر در طول هفت سال آينده داشت تعبير كردء هم خودش از زندان آزاد شد و مقدمات 
حكومتش فراهم كشتء وهم برنامه ريزى دقيقى براى نجات مردم مصر در برابر سالهاى قحطى آينده انجام داد. 

آيه فوق كه بعد از مسأله نائل شدن يوسف به حكومت سخن از علم تعبير خواب او مى كويد ممكن است اشاره به رابطه اين دو با 
يكديكر باشد. 

وبه هر حال اين آيه نشان مىدهد كليد نجات در علم و معرفت است» حتى سادهترين علوم ممكن است مايه نجات كشورى 
كردد.[/ا2] 


انك اا حارد و ش كان عغلما و قال العم لاله الدى فصلا على كثير من ضاف التوضي- وووظ ش اعفان :داو د و قال ينها التاي 
عُلقنا منطق الطير واوتينا من كل شيع أن هذا لهو الفضل المبيكٌ؛ 
ما به داوود و سليمان علم و دانش فراوانى بخشيديم, و آنها كفتند: سياس خداوندى را كه ما را بر بسيارى از بند كان مؤمنش برترى 


بخشيده- سليمان وارث داود شدء و كفت: اى مردم! سخن كفتن يرند كان به ما تعليم داده شده استء و از هر جيز به ما عطا 
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كرديده» اين فضيلت [شكارى است» (نمل 18 و )١18‏ 

بااي نكه ملكك و حشمت «سليمان» و «داوود) در جهان شبيه و نظيرى نداشت» و 
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خض بد كونداى كه اق ]يد سوه هن اواك الى فلك لا نس [اعوية قد سمالا انطادة م شودادن ابنده كيان ترد ليق 
حكومت كستردهاى تحقق نخواهد يافت به خصوص اين كه ابعاد حكومت سليمان و داوود از انسانها كذشته و جن و حيوانات و 
حتى نيروهاى طبيعت را مانند باد شامل مى شدء باز هنكامى كه خداوند نعمت و موهبت خودش را براين يدر وفرزند مىشمرد 
نخست از نعمت علم و معرفت سخن مى كويدء و آنها نيز به همين دليل خدا را سياس كفتند كه خداوند آنها را بر بسيارى از 
بندكانش برترى بخشيده (شايد اين تعبير به خاطر آن است كه افرادى كه از آن دو در جهان بيشترى داشته باشند از انها 
برترند) و نيز قابل توجه اينكه سليمان با آن حشمت عظيم كه «هركس كه شكك نمايد) «بر عقل و فكرت او خندند مرغ و ماهى» به 
علم كم اهميّتى مانند آشنايى به سخن كفتن يرند كان افتخار مى كندء قبل از آنكه به حكومت عظيم و ساير مواهبش افتخار كند! 
اين تعبيرات لطيف همه حاكى از عظمت مقام علم در تمامى ابعاد آن است» و خود دليل روشنى است بر امكان و لزوم شناخت و 
معرفت.[298] 


١!‏ - شرط اصلى مديريت و رهبرى شناخت است 


«يوسف» هنكامى كه ييشنهاد مقام مهمى در حكومت مصر به او شد جنين كفت «اجلنى عَلى حََزائْن ألَاْض الى تحفيظ عَلِيمٌ؛ مرا سر 
يرست خزاين اين سرزمين قرار ده جرا كه من حفظ كننده آكاهى هستم»! (يوسف ه0) 

در داستان بنىاسرائيل نيز مىخوانيم هنكامى كه آمادكى خود را براى ييكار با يادشاه ظالمى به نام «جالوت» كه آنها را در به در 
ساخته بود به ييامبر عصر خود اعلام كردند» و تقاضا نمودند رهبر و فرماندهى براى آنان بركزيند» تا تحت 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: 7 

فرمان او با “جالوت؛ ستمكر بيكار كنند ببامبرشان به آنها جنين كفت: ٠ن‏ الل مد بعت لَكمْ طالُوت كلك الوا الى يكوة 2 البلك 
سناو لخر اصن َ املك مِنْه وَل يوْتَ مَرعةً مَِ الْمالٍ قالَ انَّ الله اطرطفاة عَلَيكمْ و زادة بَعْطَةٌ فى الم وَالْجِسم و الله يو ف فلك ين 
يَشاء وَاللّهِ واسِعٌ عَلِيمٌ؛ خداوند طالوت را براى زمامدارى شما مبعوث كرده؛ آنها كفتند: 

جكونه او بر ما حكومت كند با اينكه ما از او شايسته تريم؛ و او ثروت زيادى ندارد؟! كفت: خداوند او را بر شما بركزيده و علم و 
قدرت جسمى او را وسعت بخشيده و خداوند ملكش را به هركس بخواهد (و لايق بداند) مىبخشد و خداوند احسانش وسيع و (از 
شايستكّىهاى افراد) آ كاه است» (بقره /ا78) 


بيام قرآن ؛ ج١‏ ؛ ص "7 

بل توجه اين كه «طالوت» كه به زمامدارى بنىاسرائيل براى رسالت مهمى يعنى ييكار با يكك يادشاه مقتدر ظالم بركزيده شد يكك 
نفر روستايى زاده بود كه در يكى از دهكدهها در ساحل رودخانهاى به صورت كمنام مىزيست,ء و جار يايان يدر را به جرا مى برد 
و كشاورزى مى كرد! 

اما قلبى آكاه؛ و جسمى نيرومند داشتء و شناخت و معرفت او نسبت به مسائل بسيار دقيق و عميق بودء به همين جهت هنكامى كه 


جشم «اشموئيل» بيامبر بنىاسرائيل بر او افتاد او را به عنوان زمامدارى بنىاسرائيل ب ركزيد» وهر قدر سران ؛ بن ىاسرائيل كه معيار 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه اناا از ب معان 


ارزش و كزينش را موهوماتى همجون فزونى ثروت و يا اسم و رسم يدر و مادر و فاميل مىدانستند به اشموئيل اعتراض كردند كه با 
وجود ما افراد ثروتمند سرشناس بنىاسرائيل» طالوت شايستكى اين مقام را ندارد؛ او اعتنا نكرد» و كفت: اين يكك انتخاب الهى است 
و همه شما بايد در برابر آن تسليم باشيد. 

اين دو آيه به خوبى نشان مى دهد كه علم و آكاهى و معرفت از اساسى ترين عناصر رهبرى و زمامدارى و مديريت استء و تأكيدى 
است با آنجه تا كنون در زمينه شناخت كفتيم.[29] 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: عا 


-١‏ علم سرجشمه ايمان است. 


«ويَرَى الذَّينَ اونُوا الْعلّم اذى اْزْلَ الوك مِنْ رَبك هُوَ الْحَقّ وَيَؤْدى الى صدراط الْعَرِيز الْحَمِيد؛ آنها كه داراى علمند آنجه را از 
سوى يرورد كارت بر تو نازل شده حقى و هادى راه خداوند عزيز و حميد مىدانند» (و از جان و دل ايمان مى آورند) (سبا 8) 

أذ الذي أوقزا الملم وق قيلة اذا تفل علبي ينؤؤوة لللأفان تركدا و بثرلرة مرهحاة ويناان 516 وغل وبنا لمقعرلة آنها كه بيسن اذ 
آن علم و دانش دريافت داشتهاند هنكامى كه قرآن بر آنها تلاوت مى شود به خاكك مىافتند و سجده مى كنند» و مى كويند: منزه 
است يروردكار ما كه وعدههايش قطعاً انجام شدنى است» (اسراء )1١8-1١1/‏ 

اقَالقََ السَحَرَة سيدا قالُوا آمَنا برب هاروٌنَ وَ مُوسى 

(ساحران هنكامى كه معجزه موسى را مشاهده كردند و با علم و آكاهى كه از سحر داشتند دانستند موسى ساحر نيست) به سجده 
افتادند و كفتند: ما ايمان به يرورد كار هارون و موسى آورديم) (طه 44 

َعَم الَِينَ اوتُوالعلم انه الْحَقٌ مِنْ رَبك كيؤمنوا به تَتَحبتٌ لَه فلُوبهُم؛ 

هدف اين است كه آنها كه داراى علمند بدانند اين قرآن حقى است از سوى يرورد كارت. و به آن ايمان بياورند و دلهايشان در 
برابر آن خاضع كرددا (حج 06) 

«والراسحونَ فى الْعلّم يَقُولُونَ آمَنَا به كل مِنْ عِنْدِ ربناوَ ما رَذَّكرٌ الا اوُو ألألباب؛ راسخان در علم مىكويند: ما به همه آيات الهى 
ايمان آوردهايم» مهد نرف يروردكار ماست و تنها صاحبان عقل متذكر مىشوند» (7لعمران 07 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: 70 

اين آيه به خوبى رابطه علم و ايمان و ييوند محكم اين دو را روشن مىسازد و مى كويد آنها كه آكاهترند ايمان و تسليم فزونترى 
دارند.| ]٠/١‏ 

اين آيات به خوبى كواهى مىدهد كه معرفت و آكاهى يكى از سرجشمدهاى مهم ايمان است. و ايمانى كه از آن بر مى خيزد بسيار 
عميق و ريشهدار خواهد بود تا آنجا كه در ذيل داستان ساحران عصر فرعون مىخوانيم: هنكامى كه فرعون مشاهده كرد ساحران 
به خاطر آكاهى از فن سحر دريافتند كه آنجه را موسى نشان داده معجزه استء و به او ايمان آوردند» به شدت آنها را تهديد كرد و 
كفت: بيش از آنكه من به شما اجازه دهم جككونه به او ايمان مىآوريد؟! (طاغوتها انتظار دارند حتى انديشه و فهم ايمان قلبى 
مردم هم به اجازه آنها باشد!) اكنون كه جنين كردى من دست و ياى شما را به طور مختلف قطع مى كنم و بر فراز شاخههاى نخل به 
دار مىآويزم ولى آنها به اندازهاى ثابت قدم بودند كه در ياسخ او كفتند: هر كارى از دست تو ساخته است انجام ده به خدايى كه 


مارا آفريده ما هركز تو را بر «دلايل روشنى» كه سراغ ما آمده است مقدم نخواهيم داشت 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه نائا! از ب معنا 


فرعون سرانجام تهديد خود را عملى كرد و آنها را شهيد نمودء آنان نيز در اين راه عاشقانه ايستاد كى كردند و شربت شهادت را با 
ميل و رغبت نوشيدند. 

مفسّر بز ركك مرحوم طبرسى درباره آنها مى كويد: «كانُوا اوَّلَ انار كارا سَحَرَةٌ و آخرٌ انار شهَداءَ بَرِرَهُ؛ در آغاز آن روزء كافر و 
ساحر بودندء اما در يايان همان روز شهيدان ابرار»؟ 

به اين ترتيب علم نه تنها ايمان آفرين است بلكه استقامت و يايمردى نيز از ثمرات آن مى باشد.[1/] و[ 77ا] 


بيام قرآن» ج١2‏ ص: 78 


1- علم سرجشمه تقوى و خشيت است. 


ذالم كشي اللدنوة ضاف القلماكة 

از ميان بندكان خدا تنها دانشمندان از او خشيت دارند» (فاطر 78) 

خشيت» به كفته راغب در مفردات «خوف و ترسى است كه آميخته با تعظيم باشدء و غالبا از علم سرجشمه مى كيرد)! 

* «وَاتَقُونِ يا اولى ألَالْباب؛ برهي زكارى را بيشه كنيد اى صاحبان عقل و فكر» (آل عمران 181) 

اكر رابطهاى در ميان «علم) و«تقوا» وجود نداشت,ء خداوند در اين دستور «اولوالالباب» را مخاطب نمىساختء اين خطاب نشانهاى 
ازاين ييوند مباركك است. 

َانَهُوا اللّه يا اولى ألَاباب لَعَلّكمْ تُفْلِحُونَ؛ برهي زكارى بيشه كنيد اى صاحبان عقل تا رستكار شويد» (مائده )٠٠١‏ 

مكذلك يتين الله آياته إلناس لَعَلّكُمْ تُفْحُونَ؛ خداوند اين كونه آياتش را براى مردم تبيين مى كند تا برهي زككارى بيشه كتند» 

(بقره /ا/1) 

اين تعبير به خوبى نشان مىدهد كه تبيين آيات مقدمهاى براى آكاهى استء و آكاهى وسيلهاى براى تقوا. 

بيام قرآن؛ ج ١‏ ص: /ا/ا 

مسلماً هرجا علم است الزاماً تقوا نيست» جرا كه عالم بى عمل نيز يبدا مىشودء ولى بدون شكك علم مقدمهاى و زمينهاى است براى 
تقوا و از سرجشمه هاى اصلى آن محسوب مىشود. علم غالباً تقوا را همراه مى آوردء علمى كه سرجشمه ايمان استء سرجشمه تقوا 


نيز خواهد بود» وبه عكس جهل غالبا عامل بى تقوايى و نا برهي كارى است.[*7] 


-١‏ علم سرجشمه زهد است 


١و‏ قال الذين اوتوا الْعلَمَ وَيْلَكمْ تّوابُ الله خَيرٌ لِمَنْ آمَنَ وَعَمِلَ صالِحاً وَلَايْلَقَاها انا الصابرونَ؛ 

آنها كه از علم و دانش بهره داشتند كفتند: واى بر شما! ياداش الهى براى كسانى كه ايمان آوردهاند و عمل صالح انجام مى دهند 
بهتر است» اما جز صايران آن را دريافت نمىدارند» (قصص عن 

اين آيه كه در اواخر سوره قصص در داستان قارون آمده» نصيحت علماى بنىاسرائيل را به توده مردم نقل مى كند» همان مردمى كه 
وقتى نمايش ثروت قارون آن ثروتمند خودخواه را ديدند آرزو كردند كه اى كاش آنها به جاى قارون بودند! 


هنكامى كه عالمان وارسته بنىاسرائيل اين صحنه را كه بيانكر دنيايرستى شديد آن كروه بود تماشا كردند بر آنان بانكك زدند كهاى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه نانا| از ب معرنر 


واى بر شما دنيا يرستان! فريب اين زرق و برق را نخوريد, اكر ايمان و عمل صالح داشته باشيد ياداشهاى الهى در هر دو جهان از 
همه اينها بهتر و برتر استء ولى براى رسيدن به اين ياداشها صبر و شكيبايى و عدم تسليم در برابر زر و زور لازم است. 

بيام قرآنء ج١2‏ ص: 77 

جمله «اوتوا العلم) (علم به آنها داده شده بود) به خوبى نشان مىدهد كه رابطهاى ميان «زهد ووارستكى)» و «علم و آكاهى) وجود 
دارد» و به راستى كسانى كه از نايايدارى دنيا و جاودانكى آخرت» وحقارت سرمايههاى مادى در برابر عظمت ياداش الهى آكاه 


باشند هركز فريب زرق و برق جهان مادى را نمىخورندء و هيج كاه آرزوى ثروت قارون نمى كنند.[76] 


-١١‏ علم سرجشمه بيشرفتهاى مادى است 


«قال اما اوتنه عَلى عِلّم عِنْدى؛ 

نوو كنك ثروت را بدويلة داب كاتدسن البكدية ادنك ازوذوانا تصن ا 

اين سخن را قارون ثروتمند مغرور و خودخواه بنىاسرائيل زمانى كفت كه آكاهان قوم موسى او را نصيحت كردند كه از ثروتت 
براى منفعت جامعه استفاده كن» و نصيب خويش را از دنيا فراموش منماء و همان كونه كه خدا به تو نيكى كرده است به بند كان 
خدا نيكى كنء واين ثروت را مايه فساد در زمين قرار مده. 

ولى او در ياسخ كفت: «من اين ثروت را با قدرت علم و دانشم اندوختهام» 

قابل توجه اينكه قرآن اين ادعاى او را نفى نمى كندء بلكه بلافاصله مى كويد: 

«اوَلَمْ يَعلَمْ انَّ الله قَدْ اهلك مِنْ قَيِلِهِ مِنّ الْقَروْنِ مَنْ هُوَ اسَدُ مه قوْةٌ وَ اكثرٌ جمعاً؛ 

آيا او نمىدانست خداوند اقوامى را بيش از او هلاكك كرد كه از او نيرومندتر و ثروتمندتر بودند) (قصص 07 

اين تأييد ضمنى نشان مىدهد كه قارون علم و دانشى داشت كه توانست ثروت عظيمى به آن وسيله به دست آورد (خواه اين علم» 
علم كيميا باشد كه بعضى از 

يبيام قرآنء ج ١‏ ص: 74 

مفسران كفتهاند يا آكاهى به اصول تجارت و فوت وفن كسب و كار). 

ولى مسلماً اين ادعاى قارون مانع از آن نبود كه ثروت خويش را در طريق منافع مردم به كار كيرد» زيرا يكك انسان هر قدر آ كاه و 
با استعداد باشد باز به تنهايى نمى تواند ثروت زيادى به دست آورده حتماً اين كار را با استفاده از نيروى ديكران انجام مىدهد, و به 
همين دليل مديون جامعه و همكارى مردم است. 

به هر حال اين آيه نشان مىدهد كه رابطهاى ميان «علم مادى» و «ييشرفت مادى» وجود دارد اين حقيقتى است كه در جهان امروز به 


خوبى ديده مىشود كه اقوامى در يرتو علوم و صنايع به يبيشرفتهاى عظيمى در تمدن مادى نايل شدهاند.[70] 

-١١‏ علم سرجشمه قدرت است (و دانايى توانايى است) 

«قالَ الّذى عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الكتاب انَا آتيكث به قَبِلَ انْ يَوتَدّ اليك طزفك قَلّما رآه مُسْتَقَراعِنْدَهُ قال هذا مِنْ قضل رَبَى؛ كسى كه دانشى 
از كتاب نزد او بود كفت: 


من آن (تخت ملكه سباء بلقيس) را بيش از آنكه جشم برهم زنى نزد تو (سليمان) مىآورم!ء و هنككامى كه آن را نزد خود مستقر 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه عانا! از بمعانا 


ديد كفت: اين از فضل يرورد كار من است»! (نمل 06٠‏ 

اين آيه مربوط به داستان سليمان و ملكه سباستء هنكامى كه مىخواست تخت او را نزد خود آورد» نخست يكى از سران زورمند 
جِنٌ يبشنهاد كرد كه من يبش از آنكه ازاين مجلس برخيزى آن را براى تو مىآورم؛ء ولى آن مرد كه علم كتاب داشت (وزير 
سليمان آصف بن برخيا) واين علم و آكاهى به او امكان مىداد كه دست به كارهاى خارق عادت زند كفت من تخت او را ييش 
أذ 

بيام قرآن» ج١1‏ ص: /٠١‏ 

آنكه جشم برهم زنى نزد تو خواهم آورد» و سرانجام جنين كرد؛ و سليمان سباس خدا كفت كه جنين دوستان و ياورانى دارد. 

اين آيه هرجند در مورد خاصى وارد شده ولى اجمانًا رابطه علم و قدرت را به خوبى 1 شكار مىسازد و تشويق و ترغيبى است براى 


كسب علم بيشتر| 78] 


77- علم سرجشمه تزكيه است 


«رَينا وَابْعْتُ فيه يَثلُوا عَلَيِهمْ آباتك و يُعَلْمَهُمْ الكتاب وَالْحكمَةٌ وَ يرَكيهخ انكك انْتَ الْعزيرٌ الحكيم؛ برورد كارا در ميان آنها (دودمان 
من) يبامبرى از خودشان مبعوث كن تا آيات تو را بر آنها بخواند» و آنها را كتاب و حكمت بياموزد» و تزكيه و تربيت كندء زيرا تو 
توانا و حكيمى» (بقره 179) 

اين سخن را «ابراهيم» و «اسماعيل» بعد از انجام بناى خانه كعبه ضمن دعاهاى ديكرى به بيشكاه خدا عرضه داشتند» سخنى كه رابطه 
«علم و حكمت» و «تزكيه و تربيت) را آشكار مىسازد در اينجا علم بر تزكيه مقدّم داشته شده. 

ولى در دو آيه ديكر از قرآن مجيد به هنكام شرح برنامه بيغمبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم موضوع «تزكيه؛ بر «علم» 
مقدّم شده استء آنجا كه مىفرمايد: 

لََّدْ منّ الله عَلَى الْمؤْمِنِينَ اذْبَعَتَ فيهغ رَسُولًا مِنْ الْقَهِمْ يَثلُوا عَلَتهِْ آياته و يُرَكيهم و يُعَلِمُهُمُ الْكتاب وَالْحِكمْةً وَآنْ كانّوا مِنْ كَل 
فى ضَلالٍ مبين؛ 

لوقه ير فر نان وك ار (و نعمت بزركى بخشيد) هنكامى كه در ميان آنها بيامبرى از خودشان برانكيخت»ء تا آيات او را بر 
آنها بخواند» و آنها را تزكيه و تربيت كندء و كتاب و حكمت بياموزد» هرجند ييش از آن در كمراهى آشكار بودند» (آلعمران 
ع0 

شبيه همين مضمون در آغاز سوره جمعه آيه ؟ نيز آمده است. 
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اين تفاوت تعبير كه كاهى تعليم بر تربيت مقدّم است و كاه تربيت بر تعليم ظاهراً به خاطر آن است كه اين دو در يكديكر تأثير 
متقابل دارند. علم سرجشمه تربيت و رشد اخلاقى استء و رشد و تربيت نيز در مراحلى مى تواند سرجشمه فراكيرى علم بيشتر باشد. 
بنابراين ه ركدام زمينه ساز ديكرى در يكك مرحله هستند؛ واين است معناى تأثير متقابل آنها در يكديكر (شرح اين موضوع به 
خواست خدا در بحث زمينههاى شناخت خواهد آمد).[لالا] 


عاد عاد ماد 


15- علم سرجشمه صبر و شكيبايى است 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه ه١١‏ از معزلا 


«وَكئِفٌ تَصْبِرُ عَلى مالَم تحط بِهِ حُثراً؛ تو جكونه مى توانى در برابر جيزى كه از آن آكاه نيستى شكيبا باشى؟!) (كهف /8) 

علومش به وى تعليم دهد, و خضر به او كفت تو نمىتوانى با من شكيبايى كنى» جرا كه اسرار و رموز كارهاى مرا نمىدانى» و 
اين تعبير به خوبى مى رساند كه 1 كاهى سرجشمه شكيبايى استء و ناآ كاهى موجب بىصبرى و ناشكيبايى خواهد بود. 

البته صبر و شكيبايى نيز به نوبه خود مى تواند سرجشمه علم و آكاهى بيشتر كردد و به اين ترتيب اين دو نيز در يكديكر تأثير متقابل 
دارند» جنانكه قرآن در جند آيه مى كويد: 

«انَّ فى ذلكك لآياتٍ لكل ضار م كوّر؛ در اينها آيات و نشانههايى است براى هر صبر كننده شك كزار» (ابراهيم ه» لقمان 2١‏ سبا 
9 شورا 0# 
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ناكفته بيداست راه علم و معرفت راه ير يبج و خمء و ير فراز و نشيبى است كه بدون استقامت و يايمردى و صبر و حوصله كسى به 
جايى نمى رسد» هميشه دانشمئدان يز ركك و مخترعان و مكتشفان در سايه شكيبايى خود به جابى رسيدئد. 


0 علم و معرفت خير كثير است 


افق الحكد ده بفاة ومن نوك السكدة ققد أوين كيرا عبرال غذاود عاض بو متكت ريه فركس كراهن زو لآق معطا 
مى كند» و به هركس حكمت عطا شده است خير فراوان عطا شده)! (بقره 789) 

«حكمت؛ از ماده «حكم) (بر وزن خَثُّم) به معنى جل وكيرى به قصد اصلاح استء و افسار حيوان را نيز به همين جهت «حكمها (بر 
وزن شجره) مى كويند» واز آنجا كه علم و دانش انسان رااز كارهاى خلاف باز مىدارد به آن «حكمت» كفته شده است 
همان كونه كه «عقل» در اصل به معنى «امساكك و نككهدارى» استء و لذا به طنابى كه بر ياى شتر مى بندند نا از حركت باز ماند 
«عقال» كفته مىشودء و «خرد) را از اين رو «عقل» مى كويند كه انسان را از خلاف كارى باز مىدارد. 

به هر حال تعبيرى از اين جالبتر نيست كه قرآن درباره علم و حكمت كفته جرا كه خير كثيرش ناميده استء تعبيرى كه تمام 
مواهب و نعمتهاى الهى اعم از معنوى و مادى در آن جمع است. 

از مجموع آنجه تا كنون تحت عناوين بيست و ينجكانه فوق كفته شد اين حقيقت به وضوح به جشم مىخورد كه قرآن با استفاده از 
انواع عبارات و لطايف البيان انسان را به سوى معرفت و دانش سوق مىدهاء و علم و آكاهى را برترين موهبت و افتخارء و 
كارسازترين نعمتهاى الهى مىشمردء اين تصريحات و كنايات به دلالت التزامى نشان مىدهد كه راه معرفت و شناخت به 
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روى همككان باز استء و جيزى از آن مفيدتر نيستء و اين همان جيزى است كه ما درصدد آن هستيم.[78] 

اكنون به سراغ عناوين ديكرى كه بر محور آثار «جهل» دور مىزند مى رويمء تا با توجه به آثار منفى و مركبار جهل» راه خود را به 
سوى علم و معرفت و آثار مثبت و حياتبخش آن بككشاييم. 


عاد عاد ماد 


8؟- دوزخيان جاهلانند 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه ١‏ از ب معان 


1 َرَأنا لِجَهَنَمم كثيراً مِنّ الجن وَألانْس لَّهُمْ قلوبٌ لا يَفْقَهُونَ بها وَلَّهُمْ اغيْنٌ لا يُنِصَروٌنَ بها وَلَهُمْ آذانٌ لايش عَعُونَ بها اولتكك 
كَألائْعام بل هُمْ اضَلٌ اولتكك هم الْْافلُونَ؛ ما بسيارى از جن و انس را براى دوزخ آفريديم آنها دلهايى (عقلهايى) دارند كه با آن 
اللزيقه فب تكن و الى لوبط ومعفياق كديا فى ينكد و كول خاي يا نادت التتزين الها سور جار بابالعنميلكه 
كمراهتر! آنها همان غافلانند» (اعراف )١794‏ 

«ذَرَأ» از ماده «ذرا (بر وزن زَرَع) به معنى خلقت و ايجاد و آفرينش استء ولى به طورى كه از «مقاييس اللغً) برمىآيد ريشه آن به 
معنى «بذر افشاندن» مى باشد» و شايد به همين دليل «راغب» در «مفردات» معنى اصلى آن را «اظهار و آشكار ساختن» ذكر كرده؛ و 
بعضى مانند «التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» معناى اصلى آن را «بسط و كسترش» مىدانند. 

ودر آيه مورد بحث اكر منظور «خلقت و آفرينش» باشد معناى آيه اين است كه اين كونه افراد كه از مواهب خداداد كه منابع و 
ابزار معرفت و شناخت است مانند قلب و كوش و جشم بهره نمى كيرند سرنوشتى جز دوزخ ندارند» كُويى 

يام قرآن» ج ١ء‏ ص: 8 

براى آن آفريده شدهاند. و اكر به معناى بسط و كسترش باشد باز اشاره به اين است كه اين كونه افراد به صورت كسترده در دوزخ 
تلن حى ولتم 

و به هر حال بيانكر اين واقعيت است كه سرانجام جهل و از كار انداختن وسايل و ابزار شناخت جيزى جز آتش جهنم نخواهد بود. 
«وقالُوا َو كنا نَسْمَعٌ او تَْقَلُ ما كنا فى اضحاب السعير- فَاغْتَرَهُوا بذهم قُمْشْقَاً حاب السّعير؛ 

آنها مى كويند: ما اكر كوش شنوا داشتيم يا انديشه مى كرديم جزء دوزخيان نبوديم, اين- جاست كه به كناه خود اعتراف مى كنند» 
دور باشند دوزخيان از رحمت خدا/ (ملكك ٠١‏ و١١)‏ 

آرى كناه بزركك آنها همين است كه عقل خود را به كار نينداختند و به سخنان حق كوش فرا ندادند, و به اين ترتيب درهاى 
معرفت و دانش را به روى خود بستند و درهاى دوزخ را كشودند. 

لحن آيه دوم كه كناه را نسبت به دوزخيان مىدهد و آنها اعتراف مى كنند كه اككر عقل خود را به كار انداخته بودند جاى آنان در 
دوزخ نبود اعترافى كه حاكى از ندامت و يشيمانى استء دليل بر آن است كه آنها اين راه را با اختيار خود بركزيدند» واكر به زعم 
بعضى همجون فخر رازى آيه اول را دليل بر جبر كرفتهاند آيه دوم مى تواند مفشر آن باشد جرا كه «الْقَرآنُ يُفَسَوْ بَْضه بعضاً. 

به هر حال رابطه ميان «دوزخ)» و «جهل» از ديدكاه قرآن مسلم است و بحشهاى آينده آن را آشكارتر مىسازد.[14] 


/١؟-‏ جهل مايه سقوط آدمى است 


«انَّ شَّجَ الدُوابٌ عِنْدَ الله الضّمٌ اليَكمٌ لا يَعْقَلُونَ؛ بدترين جنبند كان نزد خداوند افراد كر 

ييام قرآنء ج١ء‏ ص: 6 

ولالى هستند كه تعقل نمى كنند (انفال- 077 

ابن ا صبروحاء و اقل كلويها انم مطلنيه وا مانام كفد كدهر كاد :شيا اذ اسبات واعار شامع كد هداور عازن قراو 
داده» استفاده نكند» جنان سقوط مى كند كه از تمام جنبند كان روى زمين يستتر مىشودء جرا جنين نباشد كه او مى توانست به اوج 
ال القائنة مشرطامن كلك 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه /الا١‏ از معزلا 


بعلانوه انسان هنكامى كه در طريق خير وهدايت قرار نكيرد آن مواهب بزركك و استعدادهاى خدا داد را در طريق شد به كار 
مى كيرد» دست به جنايات هولناك و اختراع اسباب و وسايل وحشتناكى مىزند كه مسلّماً هيج حيوان درندهاى به ياى او نمى رسدء 


همان كونه كه نمونههاى آن را در عصر خود, در ميان انسانهاى دور افتاده از خدا و خلق مشاهده مى كنيم.[ ]١‏ 


4 جهل نابينايى است! 


لقَمَنْ َعْلَمُ انّما انِْلَ اليك مِنْ رَبك الْحَقّ كَمَنْ هُوَ اغمى انّما يتَذَّكرُ اولُوا ألاْباب؛ 

آيا كسى كه مىداند آنجه از سوى برورد كارت بر تو نازل شده حقل است همانند كسى است كه نابيناست» ثنها صاحبان عقل 
متذكر عى شوئدة (وعد- 14) 

در اينجا در يكك طرف عالمان و 1 كاهان قرار كرفتهاند و در نقطه مقابل آنها نابينايان! 

اين تقابل نشان مىدهد كه جهل با نابينايى يكسان است. 
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عمية معناية تغير ديكر دن آبات د يكرقرآن هده اسيك: 

ما كت تور الاعدي بالود ر اليك ولا دول الضَلَّ وََّا ألتخروٌوٌ- وما يش توى ألاخياكء وَل الأثواث» ثانيتا و نينا ه ركز مساو 
نيستند» و نه ظلمات و روشنايى و نه سايه آرامبخش و باد داغ و سوزان (همانكونه كه) مردكان و زند كان هركز يكسان نيستند» 
(فاطر -١9‏ 81[.0957] 


عا ماد ماد 


8- زندكى با جهل ارذل العمراست 


«وَمِنْكمْ من يُرَدٌ الى ازدَّلٍ العم ِكيلا َل مِنْ بَعْدٍ عِلْم شَينا: 

زيفين ااناقلاء ضبر ع كندد كدي مدتريق فتركطه رتت كل وتورعسى رنكد اتايكاة كه صموس از علوم كروة رابتخال تتراعيد 
داشت)» (حج- 8) 

همين معنا با تفاوت بسيار كمى در سوره نحل آيه ٠١‏ نيز آمده است 

«ارذل» از ماده «رذل» به طورى كه از بسيارى از منابع لغت مانند «مقاييس» و «صحاح اللغةُ» و «مفردات» و غير آنها استفاده مى شود به 
عقاف ولوس ةا بسية | لظم نالك تعيير درك موتسردى قا تاعس لظي رشي كزادكة عار ان حون اذ اذل العمراى 
ارزشترين روزهاى عمر انسائى است» قرآن روزهاى نهايت ببرى را كه غالباً توأم با فراموش و از دست دادن علوم و داش هاى 
كذشته است. «ارذل العمر» شمرده؛ بنابراين بهترين روزها و ساعات عمر انسان ساعات علم و آكاهى و معرفت است.[87] 


ييام قرآن؛ ج١ء‏ ص: /ا/ 
جهل سرجشمه كفر است 


«وجاورْنايينى اشرائيلٌ البحر تا عَلى قوم يَعْكفُونَ على انام لهم قانُوا يا مُوسي اجعَلٌ لدالهاً كما لَهُم آلِهَةُ قال الكُمْ قَم تَجهَلُوتَ؛ 
ما بنى اسرائيل را (سالم) از دريا عبور داديم در مسير خود به جمعيتى رسيدند كه اطراف بتهايشان كرد آمده و عبادت و خضوع 


مى كردند» آنها (بنىاسرائيل) به موسى كفتند تو نيز براى ما معبودى قرار ده. همان كونه كه آنها معبودانى دارند (موسى) كفت: شما 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان لامء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه 6ئا! از بمعرنا 


جمعيتى جاهل هستيد» (اعراف 188) 

حيرت آور است جمعيتى كه اعجاز الهى را در غرق فرعونيان» و نجات خودشان از امواج نيل» تازه مشاهده كرده» و عظمت خداوند 
راابه رأى العين ديدهاند» بيشنهاد بت سازى و بتيرستى به موسى مى كنند. 

ولى موسى در ياسخ مى كويد اين جهل و نادانى شما است كه شما را به بتيرستى دعوت مى كندء و در واقع سرجشمه بتيرستى 
هميشه و در هر زمان جيزى جز جهل نيستء وكرنه جكونه ممكن است انسان آكاه. مصنوع خود را بيرستد؟ و از موجود بيجانى 
هم جون يكك قطع جوب و فلز حل مشكلات بزركك خويش را بطلبد؟! 

تاريخجه ب تيرستى نيز نشان مىدهد كه هميشه اين كار زشت در سايه خرافات و موهومات بيش رفته» و هر قدر علم و دانش اقوام 
افزون كشته بتيرستى و شرك عقب نشينى كرده؛ و انوار توحيد فروزان كشته است. 

بيامبر بزركك خدا «هود) نيز به قوم «عاد» همين سخن را مى كويد وقتى اصرار آنها را در بت يرستى و تقاضاى عذاب الهى مشاهده 
كردء كفت: 

«انّما الْعِلْمْ عِندَ الله ب اك جا ايلك وسقاكي اراك قَوْما تجهارة: 

علم و آكاهى تنها نزد خداست (او مىداند در جه زمانى و با جه شرايطى مشركان و كناهكاران را عذاب كند) وظيفه من اين است 
كه آنجه را به آن فرستاده شدهام به شما ابلاغ كنم» ولى من شما را جمعيتى مى بينم كه بيوسته 
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جهل مىورزيد» (احقاف 77) 

تعبير به اتَجْهَلُونَ) به صورت فعل مضارع كه معمولًا دليل بر استمرار است نشان مىدهد كه «جهل مستمر) سرجشمه شرك و 
بتيرستى بوده است, و در حقيقت سه نوع جهل دست به دست هم مىدهد واين يديده را به وجود مىآورد: جهل نسبت به 
خداوند واينكه هيج كونه همتا و شبيه مانند نمى تواند داشته باشدء و جهل انسان نسبت به مقام خودش.ء انسانى كه برتر از همه 
مخلوقات الهى و كل سرسبد آفرينش استء و جهل نسبت به جهان طبيعت و بىارزش بودن جمادات در برابر موجودى همجون 
انسان. 

راس دكرنه عسكة أبنت اتسناق قظعه سكن واد كرى ههدا كلد السمض 3 آذ را يلفعات نول خود كنت ودائماً وير باق او باستو 
قسمت ديكرى را به صورت بت بتراشد كه در مقابل آن به خاك بيفتد و حل مشكلات بزركك را ازاو بخواهدء اين جهل 
نيست؟![87] 


1- جهل عامل اصلى شكست است 


اا أبّهَا ال عبض الْمُؤْمنِينَ علاى لُقِالٍ انا بكنْ مِْكمْ عِشْرونٌ صايرُونَ يبو أن وَ إن بِكنْ بكم مه يوا الفا منَ الذَّينَ كفَروا 
جوتنم يشير 

اى ييغمبر! مؤمنان را به جنكك با دشمن تحريص كنء اككر بيست نفر با استقامت از شما باشند بر دويست نفر غلبه مى كنند و اكر 
صد نفر باشند بر هزار نفر از كسانى كه كافرند غالب مى كردند! جرا كه آنها كروهى هستند جاهل و نادان» (انفال هع) 
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اين آيه كه ظاهراً در مورد جنكك «بدر» نازل شده و ناظر به نابرابرى تعداد مسلمانان با مش ركان مكه است افسانه موازنه قوا را درهم 


مى شكندء و به عنوان يكك دستور اسلامى فرمان مىدهد كه حتى اكر تعداد سياهيان اسلام يكك دهم سياهيان دشمن باشد از ميان 
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جنكك عقب نشينى نكنند!ء اما آنجه اين نابرابرى صورى و ظاهرى را جبران مىكند- طبق صريح خود آيه- دو جيز است: 

نخست صبر و استقامت و يايمردى در مؤمنان» و دوم جهل و نادانى و بىخبرى در دشمنان» واين به خوبى نشان مىدهد كه 
استقامت و صبر سرجشمه بيروزى» و جهل و نادانى عامل شكست است. 

جهل به استعدادها و نيروهاى خداداد وجود خويش. 

جهل به قدرت و توانايى يرورد كار 


جهل به فنون و اصول جنكتى و جهلهاى ديكر[ 8] 


"- جهل سرجشمه اشاعه فساد است 


كم لتَاتونٌ الْرجالٌ شَهْوَةٌ ِنْ دُون التَسآءِ بلْ اث قَومٌ تَجهَلُوةٌ؛ آيا شما به جاى زنان» از روى شهوت, به سراغ مردان مىرويد؟ 
بلكه شما جمعيتى هستيد كه بيوسته جهل مىورزيد) (نمل 20) 

جهل به خداوند وهدف آفرينش و قوانين خلقت او و جهل به آثار شوم اين كناه ننككين (همجنس كرايى). 

اين سخن كه از زبان حضرت «لوط» ييغمبر بزركك خداست نشان مىدهد كه كرايش آن قوم منحرف به عمل زشت و شنيع 
همجنس كرايى از جهل و بىخبرى آنها سرجشمه مى كرفت. 

يوسف بيامبر عليه السلام نيز همين معنى را به صورت ديكرى بازكو مى كند: 
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قال رَبّ الجن احبٌ الي مِمًا و دُعُوتنى اليه وَالَا تضرف عَنّى كَددَهُنَّ اضبٌ الَتِهِنّ و أكن مِنّ الْجاهِلينَ؛ او كفت: يروردكارا! زندان 
نزد من محبوب تر است از آنجه اين زنان مرا به سوى آن مىخوانند, و اكر مكر و نيرنكك آنها رااز من بازنكردانى به آنها متمايل 
مى شوم, و از جاهلان خواهم بودا (يوسف 07 

تعبيرى كه در اين آيه آمده (زنان به صورت جمع ذكر شده) نشان مىدهد نه تنها همسر عزيز (زليخا) كه زنان ديكر مصر نيز 
يوسف را دعوت به بيرون رفتن از جاده عفاف و ياكدامنى مى كردند» ولى او آماده شد با آغوش باز از زندان استقبال كند و روح و 
جانش در زندان هوسهاى زنان مصر كرفتار نشود. 

آخرين جمله آيه فوق نيز نشان مىدهد كه عشقهاى كناه آلود و انحرافات جنسى (حدّاقل در بسيارى از موارد) از جهل و نادانى 
سرجشمه مى كيرد» جهل به ارزشهاى وجودى انسانء. جهل به آثار ارزنده ياكدامنى و عفتء و جهل به عواقب كناه ودر آخر 
جهل به اوامر و نواهى الهى 

باز در همين داستان يوسف به روشنى مى بينيم كه عامل اصلى جنايات برادرانش جهل و نادانى آنها بود. 

«قالَ هَلْ عَلِمْتُمْ ما فَعَلَتُمْ يُوسف وَاحْيهِ اذْ انتُغْ جاهِلُونَ؛ يوسف (در آن زمان كه عزيز مصر شده. و بر تخت قدرت نشسته بود و به 
طور ناشناس در برابر برادرانش كه براى كرفتن مقدارى كندم از «كنعان» به «مصر» آمده بودند ظاهر كشت) و جنين كفت: آيا شما 
مى دانيد جه با يوسف و برادرش (بنيامين) كرديد هنكامى كه جاهل بوديد)؟! (يوسف 64) 

آرى شما بوديد كه برادر خويش را از روى نادانى نخست شكنجه كرديد و سيس در جاه افكنديد! 

به يدر بير دروغ كفتيد» قلب او را در فراق فرزند دلبندش آتش زديدء و سرانجام برادرتان را به صورت بردهاى به جند درهم 
بىارزش فروختيد» نسبت به برادر ديكر «بنيامين» نيز بىوفايى كرديدء هنكامى كه او را متهم به دزدى كردند تنهاين كذارديد؛ و 
عهد و ييمانى را كه با يدر درباره حفظ او بسته 
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بوديد به فراموشى سيرديد. 
و سرجشمه همه اينها جهل و نادانى شما بود![88] 


11 - جهل مايه تعصب و لجاجت است 


«اذْ حَعَلَ الَّذِينَ كَفَرُوا فى قُلُوبِهِمْ الحمية حميَة اْجاهِلية فَائْرَلَ الله سكيتتة تل رَسُولِه وَعَلَى الْمَؤْمنينَ؛ 

به خاطر بياوريد هنككامى را كه كافران در دلهاى خود تعصب و خشم جاهليت يروراندند» در اين هنكام خداوند سكينه و آرامش 
خود را بر ييامبرش و بر مؤمنان نازل فرمود: (تا آرامش خويش را در مقابل آنها حفظ كنند)» (فتح 18) 

«حمية) از ماده «حمى) (بر وزن حَمّرد) به طورى كه «راغب» در «مفردات» مى كويد: در اصل به معنى حرارتى است كه از اشيايى 
همجون آتش و خورشيد و نيروى درونى بدن توليد مىشود (حرارت درون ذاتى اشيا) و به همين جهت به حالت تب احممّى) (بر 
وزن كبرى) مى كويند» و از آنجا كه تعصب و خشم, حرارت سوزانى در درون وجود انسان ايجاد مى كند به اين حالت «حميّت» 
كفته مى شود در كتاب «التحقيق فى كلمات القرآن الحكيم» نيز آمده است «حميت» به معنى شدت حرارتء و علاقه و تعصب در 
دفاع از خود. و تكبر و خود برتر بينى است.[68] 

اين آيه از آياتى است كه در جريان صلح حديبية نازل شدء توضيح اينكه: در سال ششم هجرت كه ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم به قصد مراسم عمره آماده زيارت خانه خدا كرديد. مشركان مكه مانع ورود ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و مسلمانان به 
مكه شدندء و تعصب جاهليت به آنان اجازه نداد كه حتى قوانين مسلّم خود راء دائر به آزادى زيارت 
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خانه خدا براى همكان؛ محترم بشمرند آنها با اين عمل خود هم احترام خانه خدا و حرم امن او را شكستند» و هم قوانين و سنتهاى 
خويش را زيريا نهادند» بعلاوه يرده ضخيمى ميان خود و حقايق كشيدند. 

اضافه «حميت» به «جاهليت» از قبيل اضافه «سبب» به «مسبب» استء زيرا هميشه تعصبها و لجاجتها و خشمهاى آتشين از جهل 
برمىخيزد» جرا كه جهل به انسان اجازه نمىدهد يايان و عواقب كار را ببيند» و نيز اجازه نمىدهد كه اين معنا را بيذيرد كه ممكن 
است او در تشخيص خود اشتباه كرده باشد» و دانشى بالاتر از دانش او باشدء به همين دليل هميشه شدت تعصب و لجاجت در ميان 
اقوام جاهل و نادان بيش از ديكران است. 

و نيز به همين دليل هنكامى كه ييامبران الهى با در دست داشتن كتب آسمانى و مشعل انوار هدايت به سراغ آنها مىآمدند سخت 
در برابر آنان مقاومت مى كردندء و با انواع تهمتها به مبارزه با آنان برمى خاستند» نمونه آن را قرآن در سوره «ص» آورده است: 
«آنها تعجب كردند كه جرا ييامبر انذار كنندهاى از ميان آنها برخاسته. و كافران كفتند: اين ساحر دروغكويى است! آيا او به جاى 
اين همه خدايان خداى واحدى قرار داده؟ اين راستى جيز عجيبى است! و سران آنها كفتند: برويد و خدايانتان را محكم بجسبيد كه 
اين مرد مىخواهد ما رابه بدبختى كشاند, ما هركز جنين جيزى راز يدران خود نشنيدهام؛ اين فقط يكك دروغ بزركك است»! 
(سوره ص 8 تا /7) 


آثار لجاجت از تمام اين سخنان مىبارد» لجاجتى ناشى از جهل و غرور.[817] 


عاد عاد ما 


©"1- جهل سرجشمه بهانه جويى است 
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«َقالَ الّذين لا يَعلْمُونَ لَؤْلا يُكلَمّنا اللّه اؤتائينا آيَةٌ كذلِك قال الَّدِينَ من قَيلهغ مْلَ قَوْلِهم تَسْابَهَتُ فُلوبَهعْ كَد ينا ألآياتٍ لِقَوم يوْقَنُونَ؛ 
اق اللمساه انو ناكا كتسييس سانيا ما منوكا نم نيف انقو ا ارو اتا نتاف ب صواد ها ناوا قن انا شقان أتها دز همرت 
كونه سخن مى كفتند» دلها (و افكارشان) مشابه استء ولى ما (به اندازه كافى) آيات و نشانههاى خود را براى اهل يقين روشن 
ساختيم) (بقره )1١4‏ 

در تاريخ انبيا كراراً به اين نكته برخورد مى كنيم كه افراد جاهل و نادان با انواع بهانه جويىها از ايمان آوردن طفره مى رفتند» و در 
برابر دلايل روشن و كتب آسمانى و معجزات صريح آنهاء بهانههاى رنكارنكك عنوان مىكردند: 

كاه مى كفتند: جرا تو انسانى؟ جرا فرشتهاى به جاى تو نيامد؟! 

كاه مى كفتند: جرا نامهاى از خدا بر ما نازل نمىشود؟! 

كاه مى كفتند: تا خدا و فرشتككان را در برابر ما رويارو نياورى ما ايمان نمىآوريم! 

و كاه مى كفتند تا سرزمين بى آب و علف مارا تبديل به يكك باغستان با نهرهاى آب جارىء و انواع درختان و كلها و ميوهها 
نكنى» ما به تو ايمان نخواهيم آورد! (نمونه روشن اين معنا در سوره اسرى آيه 40 تا 97 آمده استء و در آيات ديكر قرآن نيز 
نمونههاى متعددى دارد). 

در حقيقت افراد كاه براى رسيدن به يكك حقيقت به يكك دليل منطقى بسنده مىكنندء و اكر دلايل متعدد شود راسختر خواهند 
شدء ولى متعصبان لجوج و جاهل جون حاضر نيستند دست از عقايد خرافى خود بردارند براى طفره رفتن از حقيقت هر روز به 
بهانهاى متوسل مىشوندء حتى اكر به بهانهدهاى آنها نيز عمل شود آن را رها كرده» سراغ بهانه ديكرى مىروند» جرا كه هدف 
بى جويى حقيقت نيستء بلكه طفره رفتن از حقيقت است.[88] 
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- جهل عامل تقليد كوركورانه است 


«اذْ قال لابيه وَقَوْمِهِ ما هذه التّمائيلٌ الّتى اننمْ لها عا كمُونَ قالُوا وَجٍِدُنا آبائنا لّها عابسينَ- قال لَقَدْ كتمع التُمْ وَآبانكُمْ فى ضَّ لال مين 
(به خاطر بياوريد) هنككامى را كه ابراهيم به يدرش (عمويش آزر) و قوم او كفت: اين مجسمدهاى بى روحى را كه شما ييوسته 
يرستش مى كنيد جيست؟ 

كفتند: ما يدران خود را ديديم كه آنها را عبادت مى كنند. 

كنت : مسلما فساو يناواقان در كمرافين اشكاوى بردداين؟ اناه ادعن) 

«تماثيل» جمع «تمثال» به معنى موجودى است كه صورتى دارد و به مجسمه و عكسهاى نقاشى شده هر دو كفته مىشود. 
«عاكفون» از ماده «عكوف» به معناى توجه مستمر آميخته به تعظيم است و وازه «اعتكاف'» براى عبادت مخصوصى كه در مسجد 
انجام مى شود نيز از همين ريشه مشتق شده است. 

آرى در حقيقت بت برستان هيج دليل منطقى براين عمل زشت خود نداشتندء و غالباً به تقليد كوركورانه از نياكان قناعت 


مى كردندء و به همين دليل ابراهيم عليه السلام آنها را در ضلال مبين و كمراهى آشكار مىشمرد. 
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و لذا ابراهيم عليه السلام در ادامه همين آيات كه بيانكر محاكمه تاريخيش در برابر بت يرستان بابل است مى كويد: «آيا شما جز 
خدا موجوداتى را م سعد كدنه كتترين شوق براق شما #ازنده وز ياتى ع ى وساتند4! وعد م افزابده زاف لكل ولا كفدوة 
فون ذو الله اقلا تتقلوة# امتح كنا وير التعد مين نس كيد آنا الديعه تس كين رشقل ندا ر يدا قاد 607 

يعنى اين تقليد كو ركورانه از عدم تعقل و تفكر سرجشمه مى كيرد و مولود جهل است. دليل آن نيز روشن است افراد عالم و آكاه 
داراى استقلال فكرى هستندء و استقلال فكرى به آنها اجازه تقليد كوكورانه نمىدهدء اين جاهلانند 
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كه همواره وابسته به اين و آن مىشوند و كو ركورانه دنبال هر برنامهاى مىافتد. 


ع"1- جهل موجب براكندكى و اختلاف است 


الايْقَاتلُوكع جميعاً ا فى قُرىَ مُحَصَئَة لون وراء جد رِأْسهْع يَهُع شَدِيدٌ تخسبهُع جميعاً وَقُلوبَهُم شَتى ذلك باه َو لا يَغقلو؛ 
آنها هركز با شما به صورت دست جمعى نمى جنكند» جز در دزهاى محكم يا از يشت ديوارهاء يبكارشان در ميان خودشان شديد 
است (اماادز برايز نما ناتوانند) انها وا عمد كسان مىكى. .دز عخالى كة ول هاى آنان يراكنده اسه اين به.خاطر آن اث كه 
قومى بى تعقل و جاهلند» (حشر )١5‏ 

«اقرى) جمع «قريه) به معنى آبادى استء اعم از شهر و روستاء و كاه به كروهى از انسانها كه در يكك محل جمعند نيز كفته مى شود. 
و «قرى محصنة) به آبادىهايى كفته مى شود كه به وسيله برج و بارو يا خندق و موانع ديككر از هجوم دشمن در امان است. 

اين آيه كه ييرامون طايفه «بنى نضير) (يكى از طوايف سه كانه يهود در مدينه) سخن مى كويد از ترس و وحشت درونى و اختللاف 
يراكندكى باطن آنها يرده بر مىدارد» مى كويد: به ظاهر يرهياهو و متحد آنها نكاه نكنء آنها در واقع جمعيتى يراكندهاند» و اين به 
دليل جهل و نادانى آنها است. 

هميشه اختلافات از جهلء و اتحاد و اتفاق از آكاهى سرجشمه مى كيرد افراد جاهل نه تنها خطرات عظيم يراكند كى را نمى بينند» و 
از بركات اتحاد بىخبرند» بلكه از اصول همزيستى سالم و طرز همكارى و شرايط فعاليت دست جمعى صحيح نيز اطلاعى ندارند» و 
خميق ام انها را به يراكتد كى مى كشاتك:. 

ه ركز افراد متعصب و لجوج و خودخواه و خود محور و كينه توز بى كذشت نمىتوانند از اتحاد و اتفاق برخوردار باشند جرا كه 
هريكك از اين امور مانع بز ركَى در راه وحدت است و مىدانيم اين يديدهها همه از جهل ناشى 
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عا ماد ماد 


1" - جهل عامل سوء ظن و بدبينى است 


* كم انْرّلَ عَلَدِكُمْ من بَعْدٍ ْم أَمنَةٌ ُعاساً بهُشى طائقَةً مِنْكم وَطائِقَةٌ قد اهمه الْفسْهُعْ يَطْنُونَ باللّه غير الْحَقّ طَنّ ألجاهاقة: 

سيس به دنبال اين غم و اندوه آرامش بر شما فرستاد؛ اين آرامش به صورت خواب سبكى بود كه جمعى از شما را فرا كرفت» اما 
جمع ديكرى در فكر جان خويش بودند (و خواب به جشمانشان نمىرفت!) آنها كمانهاى نادرستى درباره خدا هم جون كمانهاى 
دوران جاهليت داشتند» (العمران ع1 
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اين آيه به ماجراى شب بعد ان جنكك احد كه شب دردناك و بر اضطرابى بود اشاره مى كند؛ زيرا كروهى از مسلمانان يعد از تحمل 
آن ضربه سنككين دشمن احتمال مىدادند سربازان فاتح قريش بار ديكر به مدينه باز كردند و آخرين مقاومتهاى مسلمانان را كه بر 
اثر حوادث ميدان احد در حال ضعف بودند در هم بشكنند. 

در اين هنكام خداوند خوابى آرامبخش بر آنان مسلط ساخت و اضطرابشان فرو نشستء ولى افراد ضعيف الايمان در ميان انبوهى از 
افكار وحشتناكك تمام شب را بيدار ماندند» كاه با خود سخن مى كفتند» كاه بيش خود فكر مىكردند آيا وعدههاى ييامبر اسلام 
صلى الله عليه و آله و سلم واقعاً راست بوده؟ آيا ممكن است با اين وضع دلخراش كه در احد بيش آمد سرانجام ما بيروز شويم؟ آيا 
جان سالم از اين مهلكه بدّر خواهيم برد؟ و يا همه آنجه به ما كفته شده استء دروغ است؟ 
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ولى حوادث آينده نشان داد كه آنها سخت در اشتباه بودند» وعدههاى الهى همه راست بوده. اما جون آنها هنوز ييوندهايشان رااز 
دوران جاهليت نبريده بودند اين كونه درباره خدا و رسولش بد كمان بودند. 


اكر انسان در يرتو آكاهى قدرت كافى براى تحليل حوادث داشته باشد اين جنين كرفتار سوء ظن و بد كمانى نمىشود. 


- جهل سرحجشمه بىادبى است 


١ن‏ الَذِينَ ينادُوتك مِنْ وراء الحجرات اكتَرْهُمْ لا يَعْقَلُون؛ 

كسانى كه از يشت حجرهدها تو را بلند صدا مىزنند اكثرشان نمىفهمند» (حجرات 5) 

كروهى از اعراب بودند كه وقت و بىوقت يشت در خانه بيامبر مىآمدند و بلند صدا مى زدند: ايا محممد! يا محمّد! اخرّحٌ الَينا؛ «اى 
محمّد» اى محمّرد» بيرون بيا»! (با تو كار داريم) و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از بى ادبى و مزاحمتهاى آنها سخت آزرده 
مىشدء ولى بر اثر حجب ذاتى سكوت مىكرهد. تا اين كه آيات سوره حجرات نازل شد و آداب سخن كفتن و مخاطبه ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم را شرح داد. 

تعبير به اكثرهم لا-يعقلون (غالب آنها نمىفهمند) اشاره لطيفى است به اينكه بىادبى افراد جسور و مزاحم غالباً از جهل سرجشمه 
مى كيردء خلاصه هرجا علم درآيد ادب همراه آن وارد مىشودء و هر جا جهل حلول كند بىادبى همراه آن. 

«وَاذْقالَ مُوسى لِقوْمِهِ انَّ الله يَأمكم ان تَذْبَحُوا بَقَرةَ قالُوا أتتخذنا هُرُوا قال احُودُ باللّهِ ان اكونّ مِنَ الْجاهِلِينَ؛ 

و (به خاطر بياور) هنكامى را كه موسى به قوم خود كفت: خداوند به شما 
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دستور مىدهد ماده كاوى را ذبح كنيد كفتند: آيا ما را مسخره مى كنى؟ 

موسى كفت: به خدا يناه مىبرم از اينكه از جاهلان باشم)! (بقره 81) 

اين آيه مربوط به ماجراى قتلى است كه در بنىاسرائيل اتفاق افتاد» و جون قاتل شناخته نشدء و مىرفت كه منشأ د ركيرىهاى 
عظيمى ميان قبائل بنىاسرائيل كردد» دستورى از سوى خداوند رسيد كه ماده كاوى را ذبح كنند» و قسمتى از بدن آن را به بدن 
مقتول زنند تا به سخن آيدء و قاتل خود را معرفى كند. 


از آنجا كه اين امر بسيار عجيب و اعجاز آميزى بود بنىاسرائيل در آغاز با تعجب از موسى يرسيدند: آيا تو ما را مسخره مىكنى؟! 
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موسى عليه السلام در ياسخ كفت: من يناه به خدا مىبرم از اينكه از جاهلان باشم يعنى استهزا نشانه جهل و نادانى است و دليل بر 
خود برتربينى و كبر و غرور استء اين كونه افراد براى تحقير ديكران آنها را مسخره مىكنند و مىدانيم تكبر و خود برتربينى نيزاز 


جهل و نادانى سرحشمه مى كيرد حتى كاهى بسيارى از جاهلان, دانايان را به باد استهزا مى كير ند.[ 40] 


4 جهل عامل مصايب اجتماعى و ندامتها است 


* يا اها الّذِينَ امنُوا ان جاتكم فاق بنباً كتينوا انْ تُصِيبُوا قَؤْماً بِجَهال فَنَصْبِحُوا عَلى ما فَعَلتُمْ نادمينَ: 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! اكر شخص فاسقى براى شما خبرى بياوريد درباره آن تحقيق كنيد, مبادا به سبب نادانى آسيب و 
مصيبتى به قومى برسانيد و از كرده خود نادم شويد» (حجرات #) 

اين آيه به عنوان يكك اصل اساسى به مسلمانان دستور مىدهد كه در قبول اخبار به وثاقت را وى توجه كنند» و اكر خبرى از شخص 
فاسق و غير قابل اعتمادى 
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به آنها رسيد بيرامون آن تحقيق نمايند» و بيش از تحقيق دست به هيج اقدامى نزنند كه ممكن است مايه انواع مصايب و موجب 
ندامت كردد. 

بديهى است شخص جاهل نمى تواند موضع كيرى صحيحى در برابر حوادث مختلف داشته باشد, و ندانم كارى او سرجشمه انواع 
زيانها و مصيبتها مىشود.ء كارى كه نتيجداى جز يشيمانى و ندامت ندارد. 


عا ماد ماد 


-٠‏ جهل و دكركون شدن ارزشها 


«كتت عَلْيكُمُ الْقتال وَهوَ كزةٌ لَكم و عسى ان تَكرَهْوا شين وَهُوَ حَيرٌ لَكمْ وَعَسى ان توا طَيناً و هُوَ شَّدٌ كم وَاللّهِ يعْلَمُ و انتم لا 
جهاد (دوراه خذا) بر نما قرفن شده در فاق كداز أن اكراة داريدة و عه يشا از حيري اكراء داشعه باشيد در حاك ماخر هما 
در آن استء ويا جيزى را دوست داشته باشيد» در حالى كه شر شما در آن استء و خدا مىداند و شما نمىدانيد» (بقره )5١2‏ 
حركت انسان هميشه متوجه ارزشهايى است كه او در نظر دارد» و تشيخص ارزشها هميشه در جهت كيرى حركات انسان نقش 
اساى را دارد» جهل و نادانى سبب مىشود كه انسان در تشيخص «ارزش» از «ضد ارزش» كرفتار اشتباه شودء آنجه مايه يبشرفت و 
خير و بركت است شر يا ضدّ ارزش بداند و به عكس آنجه مايه بدبختى او است عامل خوشبختى بشمرد. 

آبه فوق مى كويد جهاد در راه خدا يكك ارزش اسث (مايه عزث و آبروء افتخار و موفقيت است) اما شما بر اثر نادانى از آن اكراه 
داريد» جرا كه از آثار و بركاتش بى خبريد» و به عكس سكوت و خاموشى و تركك جهاد را مايه سلامت و سعادت و يكك ارزش 
مى ينداريد در حالى كه مايه بدبختى شماست. 

به اين ترتيب جهل سرجشمه اشتباه در تشخيص ارزشهاست,ء و آن نيز به نوبه خود عامل موضع كيرىهاى نادرست و غلط در برابر 
مسائل مختلف» و 
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حوادث كوناكون زندكى و انواع افراط و تفريطهاست.[91] 
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جمع بندى و نتيجه 

از بحثهاى قرآنى كه تحت عناوين جهل كانه فوق ييرامون تشويق به علم و معرفت و شناخت بيان شد (و هركز ادعا نمى كنيم 
منحصر به اين جهل عنوان باشد) اهتمام فو قالعاده قرآن و اسلام را به اين مسأله در تمام زمينى مى توان به دست آوردء اعم از 
معرفت ذات ياكك يرور دكار و صفات اوء و شناخت جهان آفرينشء, آسمان و زمين و ساير كائنات» و آكاهى از اسرار موجودات 
زمين و آسمانى» طبيعى و ماوراء طبيعى» و شناختن خويشتن و احاطه بر علوم و دانشهاى مختلف. 

از بررسى مجموع اين آيات امور زير به خوبى روشن مى شود: 

-١‏ راه شناخت به روى همه انسانها باز استء, و هركس به فراخور استعداد و تلاش و كوشش خود مى تواند اين راه را بييمايد» 
وكرنه دعوت به سوى آن با اينهمه تأكيد و اهمبّت معنا و مفهومى نداشت. 

؟- ارزش انسانها رابطه مستقيمىبا ميزان معرفت و شناخت آنها از خدا و اسرار جهان هستى و خويش دارد. 

*- على رغم ضعفهاى جسمانى انسان بزركترين افتخار و موهبت او همين آمادكى براى شناخت هرجه بيشتر است. 

ع- راه وصول به يبروزىها و غلبه بر انواع مشكلات و تزكيه و ساختن خويشتن» راه علم و معرفت است. 

ه- براى مبارزه با انواع مفاسد و بدبختىها و ناكامىها قبل از هر جيز بايد به سراغ شناخت و معرفت رفت. 
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تكرار مى كنيم اين بحثهاى قرآنى در زمان و در محيطى نازل شد كه ابرهاى تيره و تار جهل و نادانى افق منطقه بلكه جهان را 
تاريكك كرده بود» آفتاب علم و دانش غروب نموده؛ و مردم در امواج جهل غوطهور بودند. 

واين راستى عجيب است كه از جنان محيطى جنين تعليماتى برخيزد» و اينها دليل زندهاى است بر اصالت و حقانيت قرآن كه انسان 
درس نخواندهاى در جنان شرايطى بيام آور جنين مكتبى باشد. 

قابل توجه اين كه بعضى از محققان كه آيات قرآن را در زمينه علم و معرفت و زمينهها و منابع آن بررسى كردهاند به بيش از 
هفتصد آيه در اين زمينه دست يافتهاند كه با مقايسه آنها با آيات احكام قرآن كه حدود يانصد آيه است جنين معلوم مىشود كه 


قرآن براى علم و معرفت ارزشى بيش از مجموعه احكام دين قائل شده است! 
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١‏ - امكان شناخت از ديدكاه «فلسفه» 
اشاره 


جه 


همان كونه كه در آغاز بحث نيز كفتيم وجود جهانى در خارج از دستكاه فكر و ادراك ما مطلبى نيست كه قابل بحث و كفتكو 
باشد» حتى «سوفسطائيان» يا «ايده ليستها)» (ذهن كرايان) كه منكر واقعيتهاى عينى و خارجى هستند نيز در عمل به آن معترفنك. 


ولى سخن در اين است كه آيا ما راهى براى شناخت اين واقعيتها داريم يا نه؟ 
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واكر جواب اين سئوال مثبت است طرق و ايزار اين شناخت جيست؟ 

و سرانجام براى وصول به آن جه شرايطى لازم است؟ 

يا به تعبير ديكر آيا ما مى توانيم «واقعيت» عينى خارجى را تبديل به «حقيقت» يعنى انعكاسى در ذهن ما كه مطابق با خارج باشد 
بنماييم» يا نه؟ تمام تعريف شناخت و دعوايى كه بر سر اين مسأله است بازكشت به همين مطلب مى كند.[97] 

واز سوى ديككر ريشه اصلى تمام علوم و دانشهاى بشرى در ياسخ به اين سئوال نهفته است. 

كرجه فلسفه اعم از الهى و مادى غالباً طرفدار امكان شناخت واقعيتهاى عينى هستند» ولى انكار نمى توان كرد كه از ميان آنها 
كروهى متكر ايخ مطلبند مكران شناخت دلايلى براى اثبات مقصود خرة آورذةاند كه عمدت جهار دليل وير اسث: 

-١‏ مهمترين ابزار شناخت ماء حواس ماست,ء واز ميان تمام حواس حس بينايى در درجه اول اهميّت استء ولى ما مىدانيم همين 
جشم جه خطاهايى كه از او 
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سر نمى زنك؟ 

شهاب شعلهورى كه در آسمان به صورت يكك خط آتشين ممتد در جشم ما منعكس مىشود و در واقع يكك نقطه نورانى بيش 
نيست! 

اكر در يكك خيابان مستقيم و طولانى كه دو طرف آن را درخت فرا كرفته بايستيم» به نظر مى رسد كه درختها هرجه از ما دورتر 
مى شوند به يكديكر نزديكك مى كردند» و در نقطههاى بسيار دور اين دو خط موازى را به هم متصل مى بينيم» و تصور مى كنيم 
زاويهاى تشكيل دادهاند! در حالى كه فاصله ميان دو طرف خيابان در تمام طول مسير دقيقاً يكسان است. 

اكر يكك دست ما كرم و دست ديككر سرد باشد وهر دو را در آن واحد در آب ولرمى وارد كنيم با آن دستى كه سرد بوده احساس 
كرمى مى كنيم» و با آن دستى كه كرم بوده احساس سردىء يعنى دو احساس كامنًا متضاد در آن واحد از شىء واحد در فكر ما 
ترسيم مى شود! 

وازاين قبيل مثالها درباره حس بينايى و ساير حواس اعم از لا-مسه و غير آن فراوان داريم» با اين حال» جه اعتمادى مى توان بر 
حواس كرد؟! اصلًا شايد عالم خارجى خواب و خيالى بيش نباشد» مكر آنجه را ما در خواب مىبينيم و در همان لحظه عيتيت براى 
آن قايليم واقعيت دارد؟! 

-١‏ در ميان متفكران و دانشمندان و فلاسفه جهان دو نفر را نمىتوان يافت كه در تمام مسائل هم عقيده باشند؛ آيا اين همه تضاد و 
اختلاف در ميان آنها دليل براين نيست كه ما راهى به سوى شناخت حقايق نداريم» و آنجه را من واقعيت مىيندارم ممكن است در 
نظر ديكرى خيالى بيش نباشدء و بالعكس. 

حتى يكك انسان در حالاات و شرايط مختلف ممكن است عقايد مختلفى داشته باشدء. و اين امر ضربهاى است بر يايههاى مسأله 
- مى دانيم همه موجودات جهان در حال حركتندء و در اين حركت عمومى همه اشيا دك ركون مىشوند حتى افكار و علوم و 
معارف و دانشهاى ما. 

با اين حال جكونه مى توان يذيرفت كه ما درباره موجودات عالم هستى و 
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روابط آنهاء شناخت صحيحى داشته باشيم؟ در حالى كه براى شناخت لازم است يكك موضوع ثابت را در نظر بكيريم. 


؟- مىدانيم جهان هستى يكك واحد به هم بيوسته استء بنابراين شناخت يكك جزء از شناخت كل نمى تواند جدا باشد بنابراين اكر 
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ما حتى يكك حلقه از اين سلسله را نشناسيم نمى توانيم شناختى درباره هيج قسمت بيدا كنيم. 

از سوى ديكر مىدانيم هنوز فراوان است واقعيتهايى كه دركك آن براى بشر غير ممكن استء و هنوز آمار مجهولات قابل مقايسه 
با آمار اندكك معلومات نيست. 

با اين حال جككونه ما مى توانيم شناخت جهان را ممكن بدانيم؟ يس بايد قبول كرد آنجه به ذهن ما مىآيد تصوراتى است كه فقط 


ارزش علمى دارد» نه ارزش واقعى! 


اين استدلالات را از سه راه مىتوان ياسخ كفت: 

-١‏ تمام كسانى كه سخن از عدم امكان شناخت مى كويند در همان حال كه در برابر مخالفان مشغول به استدلال هستند يا قلم به 
دست كرفته دلايل خويش را در مؤلفات خود مىنويسند» صدها واقعيت خارجى را شناختهاند» و با شناخت آنهاء و بهره كيرى از 
آنهاء به جنكك مسأله شناخت رفتهاند» قلم» كاغذ» خطوط؛ كلمات» جملهبندىهاء دستككاه جاب نشر» كتاب» كتابخانههاء تكك تكك 
مخالفان؛ امواج صوتى, مخارج حروفء نور و روشنايىء تأثي ركذارى در افكار ديكران» همه و همه را به عنوان واقعيتهاى عينى 
قبول دارند. 

آرى اينها با شناخت اين واقعيتها به جنكك شناخت مىروندء و با استمداد از اين معارف درصدد نفى معرفتند» وا جه اشتباه 
عجيبى؟! (دقت كنيد). 

1- اشتباه بزركك آنها اين است كه محدود بودن علم و شناخت انسان را با «اصل 
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مسأله شناخت» اشتباه كردهاند» استدلالات آنها هركز امكان شناخت را نفى نمى كند, بلكه در نهايت ثابت مى كند معارف انسان 
محدود و كاهى آلوده به يارهاى از خطاهاست. 

آنها نمى توانند انكار كنند كه «شهاب» وجود خارجى دارد؛ بلكه مى كويند يكك نقطه نورانى بيش نيست كه بر اثر خطاى باصره به 
صورت يكك خط ممتد آتشين در نظر ما مجسم مى شود يس خطا در اصل وجود شهاب نيستء بلكه در اين خط ممتد آتشين است. 
همجنين خطا در اصل وجود خيابان و درختان در دو طرف آنها نيست» خطا در اين است كه هرجه درختها از ما دورتر مى شود 
آنها را به يكديكر نزديككتر مى بينيم» همجنين در اصل وجود آبء و درجه معينى از حرارت» مرتكب خطايى نشدهايم» بلكه خطا 
در تشخيص كمبّت اين حرارت است. 

ولى همان كونه كه قبلا اشاره كرديم ما ه ركز مدعى نيستيم كه همه حقايق جهان را دركك مىكنيم, و يا همه آنجه را دركك مى كنيم 
خالى از هركونه خطاستء هدف اثبات امكان معرفت و شناخت به صورت قضيه جزئيه استء و تمام اشتباه آنها در همين جاست. 
جالب اين است كه دليلى را كه طرفداران عدم امكان شناخت آوردهاند به خوبى مى تواند دليلى بر ضد آنها بوده باشدء زيرا وقتى 
آنها ياى خطاى حواسٌ را به ميان مى كشند» مفهومش اين است كه ما واقعيت را با حواس ديكرمان يا طريق عقلى كشف كردهايم؛ 
واز آن بى مىبريم كه حسٌ ما در فلان مورد خطا كرده استء اين عين اعتراف به درستى قسمتى از شناختهاست. 

مئلًا هنكامى كه مىكوييم اين خط ممتد آتشينى را كه به هنكام ظهور شهاب در آسمان مى بينيم خطاستء به خاطر آن است كه ما 
از طرق ديكّر به اين واقعيت بى بردهايم كه شهاب قطعه سنكى است كه وقتى وارد جو زمين مىشود بر اثر حركت سريع و برخورد 
با قشرهاى هواء داغ و سوزان و مشتعل مىشود و به صورت يكك نقطه نورانى در مىآ يد و جون اين نقطه نورانى فوقالعاده سريع 
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حركت مى كند جشم ما خطا كرده؛ آن راابه صورت يكك خط مستقيم با منحنى مى بيند. 

بنابراين در كنار يكك خطا جندين واقعيت شناخته شده وجود دارد كه ما از آنها آكاهيم؛ و همانها را وسيلهاى براى اصلاح 
خطاهاى خود قرار مى دادهايم. 

همجنين در مورد خطاى جشم در ديدن دو خط موازى به صورت يكك زاويه نيز مسأله همين است ما قبلا موازى بودن خط دو طرف 
خيابان و درختان آن رااز نزديكك با جشم ديدهايم؛ و اندازهكيرى نمودهايم» هنكامى كه از دور آن را به صورت دو خط متقاطع 
مى بينيم با معلوماتى كه قبلا از نزديكك به دست آوردهايم مقايسه كرده. به اين خطا يى مىبريم. 

يس بايد كفت هر حكم به وجود خطا دليل بر شناخت بسيارى از واقعيتها است (دقت كنيد) 

"- آنها در حقيقت مرز ميان «بديهيات» و «نظريات» و «امور مطلق» و «نسبى» و «معرفت اجمالى» و «تفصيلى» را نشناختهاند» و بر اثر 
عدم شناخت دقيق اين سه موضوع ره افسانه مى زنند. 

توضيح اين كه: 

ما يكك سلسله حقايق داريم كه هيج كس جز سوفسطئيان كه از موضوع بحث ما خارجند در آن ترديد ندارد (حتى به كونهاى كه 
قبلا كفتهايم سوفسطائيان اككر جه با زبان منكرند ولى قلباً آنها نيز قبول دارند) حقايقى كه نياز به تفكر و انديشه ندارد, مثلًا هركس 
مى داند كه دو به اضافه دو مساوى با جهار است» هركس مىداند در زمان واحد و مكان واحد ممكن نيست هم شب باشد هم روزء 
هم تابستان باشد هم زمستان؛ و يا يكك شخص معين در آن واحد هم در مكه باشد و هم در مدينه» حتى كسائى كه اجتماع ضدين 
يا نقيضين را ممكن مىشمرند در مفهوم اين الفاظ تصرف مى كنند» و كفتار آنها بيشتر بازى با لفظ است وكرنه اصل مطلب را قبول 
دارند» مثا براى «اجتماع ضدين» مى كويند 
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ممكن است يكك ساعت باران بيايد و ساعت بعد آفتابى باشد» يس اجتماع ضدين ممكن است اما اكر بيرسيم در جاى معين و 
ساعت معين آيا اين دو جمع مى شوند؟ مى كويد نه. 

ودر مقابل اين معلومات بديهى يكك سلسله «معلومات نظرى» است كه خطا و اشتباه در آن راه دارد» و تمام آنجه را اين آقايان 
درباره عدم امكان شناخت كفتهاند مربوط به بخش معلومات نظرى انسان است. 

همجنين ما يكك سلسله واقعيتها را مى شناسيم كه مطلق استء و هيج كونه نسبيت در آن راه ندارد» مانند مثالهايى كه در بالا زديم 
(رابطههاى رياضى ميان اعداد؛ عدم امكان جمع ضدين يا جمع نقيضين) 

ولى انكار نمىتوان كرد كه يكك سلسله مفاهيم نسبى نيز وجود دارد كه با دكركون شدن شرايط د كركون مىشود, مثلًا سردى و 
كرمى به يكك معنا يكك امر نسبى استء هر جيز كه حرارت آن بيشتر از حرارت بدن انسان باشد مى كوييم كرم استء و هر جيز كه 
حرارت آن كمتر از بدن ماست مى كوييم سرد استء بنابراين اكر درجه حرارت بدن ما د كركون شود مفهوم كرمى و سردى نيز 
براى ما دكركون خواهد شدء و لذا كاه دو نفر در يكك اتاق نشستهاند يكى احساس كرما مىكند و مى كويد درها را باز كنيد و 
ديكرى احساس سرما و مى كويد بخارى بياوريد! 

البنّه در تمام اين موارد يكك واقعيت وجود دارد و آن درجه حرارت اتاق استء و يكك واقعيت ديكر كه درجه حرارت بدن ماست» 
منتها برداشت كرمى و سردى امر دك ركونى است كه از مقايسه آن دو به دست مىآيد و قضاوتها درباره آن متفاوت است. 
همجنين در جهان يكك سلسله واقعيتهاى ثابت داريم» و يكك سلسله واقعيتهاى متغير» مثالهايى كه در بالا كفتيم و هر جه مانند 
آن است جزء واقعيتهاى ثابت استء حتى ما ركسيستها كه همه جيز را متغير مىدانند باز اصل تغيير و تحول را به عنوان يكك 
اضل ثابنت: استغنا م ى كنتد» .و مى كو يلك نعمة 
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جهان در حال تغيير اسث جز قائون تغيير و تحول كه هموارة ثانث اسث (البثّه ذر كنار اين اضل يكف سلسله اصول د يكر تيز ونجود 
دارد كه آنها را نيز ثابت مىدانند). 

ازاينها كه بككذريم ما دو رقم معرفت داريم «معرفت اجمالى» و «معرفت تفصيلى» واقعيتهايى وجود دارد كه درباره آنها فقط 
معرفت اجمالى داريمء اما از خصوصيات و روابط آن با اشيا ديكر جهان بىخبريم» ولى عدم شناخت تفصيلى هركز دليل بر عدم 
0 


عب و ل ل م 
كدام از طبقات هفتكانه آن وظيفه معينى دارد؛ و فايده آن ديدن مناظر و صحنههاى مختلف است. 

با توجه به اين توضيحات روشن مى شود كه دلايل منكران شناخت در حقيقت به خاطر عدم دقت در اين تقسيم بندىها صورت 
كرفته» مدا وقتى مى كويند عالم هستى يكك واحد بيش نيستء و اكر ما يكك حلقه از آن را نشناسيم هيج قسمت آن را نمىتوان 
شناخت در واقع معرفت اجمالى و تفصيلى را با هم اشتباه كردهاند» زيرا اكر ما بخواهيم يكك جزء از اين عالم را به طور كامل و دقيق 
با تمام روابطش با اجزاء ديكر جهان بشناسيم بايد همه جهان را بشناسيم ولى هركز معرفت اجمالى نياز به اين مطلب ندارد 
همين كونه است معرفت ما درباره زمين و آسمان و افراد بشر و موجوداتى كه در اطراف ما وجود دارد.[9] 

دراين باره توضيحات بيشترى به خواست خدا در فصل آينده خواهد آمد. 
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«دانش محدود بشرى» 


)80 وَيَسَْلَُكك عَن الوّوح قل الرُوحٌ مِنْ اثر 5 وما اوتيكّم مِنَّ العلّم انا قَلينًا (اسراء/‎ -١ 

"- وما تَدْرى نَفْسٌ ماذًا نكيت عَدأً وما تَدْرى نَفْسٌ باىٌّ اؤض تَمُوتٌ (لقمان/ ع*) 

*- وَانْ مِنْ شَيْءٍ الا يُسَبِحٌ بِحَمْدِهٍ وَلكنْ لا تَفْقَهُونَ تسْبِيحَهُمْ (اسراء- ع©) 

*- وعسى ال تَكرَهُوا شَيئاًوَهُوَ حي كم وكسى الأ تُحبُوا طَيئاً وَهُوَ طَوٌ لَكعْ وَاللهِ يلم وَانتَْ لا تَعلْمُونَ (بقره/ 019 

ه- لَحَلْقُ السّمواتٍ وَالاْض اكبرٌ مِنْ خَلْقٍ النّاس وَلكنَّ اكثْرَ النّاس لا يَعْلْمُونَ (غاف ر/ 1ه) 

عدلا تذرى لل الله يقث نقد ذلك اخرا (طلاق/ 0١‏ 

/لا- ل لا انلك لتفيى تفع لاض لا ماشآء الله ولو كنت اغلم الب لا استكترتُ من الْخَرٍ وما مسي الشّوءٌ (اعراف/ 188) 
+ آبافكع واتافكع لا كذزوت ابه افرَث لكع كلما (ساء/ 01 

- وَلَوْ انما فى أَلَارْض مِنْ شَجَرَةٍ افلا وَالْبخْرٌ يمُدهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبِعَةً انخر ما نَفِدَتْ كلماثُ الله انَّاللّهَ عَزيرٌ حكيمٌ (لقمان- 77) 
ترجمه: 

-١‏ از تو درباره «روح» سؤال مى كنند, بكو «روح) از فرمان يروردكار من استء و از دانش جز اندكى به شما داده نشده است. 
"- هيج كس نمى داند فردا جه مى كند؟ و هيج كس نمىداند در جه سرزمينى مى ميرد؟! 

"- هر موجودى تسبيح و حمد او مى كويد» ولى شما تسبيح آنها را نمىفهميد 

- جه بسا از جيزى اكراه داريد كه «خير) شما در آن استء و يا جيزى را دوست داردى كه «شرّ) شما در آن استء خدا مىداند و 


شما نمى دانيد! 
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ه- آفرينش آسمانها و زمينء از آفرينش انسانها مهمتر استء ولى اكثر مردم نمىدانند 

ع- تو نمىدانى شايد خداوند بعد از اين» وضع تازه (وسيله اصلاحى براى زنان مطلّقه) فراهم كند. 

/- بككو من مالكك سود و زيان خويش نيستم» مكر آنجه را خدا بخواهد (و ازغيب و اسرار نهان نيز با خبر نيستم مكر آنجه را خدا 
بخواهد) و اكر از غيب با خبر بودم, منافع فراوانى براى خود فراهم مىساختيم و هيج بدى (و زيانى) به من نمىرسيد. 

8- شما نمىدانيد يدران و مادران و فرزندانتان كداميكك براى شما سودمند ترند؟ 

9-اكر آنجه روى زمين از درختان است قلم شوند» و دريا مركب كردد. و هفت دريا به آن افزوده شودء اينها همه تمام مىشوند اما 


كلمات خدا يايان نمى كيرد» خداوند عزيز و حكيم است. 


شرح مفردات 


«روح) به طورى كه در «مقاييس اللغةٌ» آمده است در اصل از ماده «ريح) به معناى «باد) استء و به «تنفس» و «دميدن) نيز اطلاق 
شده. واز آنجا كه رابطه نزديكى ميان نفس كشيدن و بقاى حيات و جان انسان است روح به معناى جان و حيات» و سيس به 
حقيقت مجردى كه بقاى حيات با آن است اطلاق نشده. 

«روح) (بر وزن لوح) به معناى نسيم خنكك و همجنين مهربانى و رحمت آمده. و «رائحه) به معناى بو و «مروحه) به معناى بادزن همه 
اؤان زمقه اسك 

«تفهون» از ماده «فقه) به طورى كه در «لسان العرب» آمده به معناى آكاهى بر جيزى و فهميدن آن استء ولى به طور خاص به علم 
دين (يا علم احكام) اطلاق مىشود, و اين به خاطر اهمّيت و شرافت آن است «راغب» در «مفردات» 

بيام قرآنء ج1١‏ ص: ١١١‏ 

مى كويد: «فقه به معناى آكاهى بر جيزى ينهان به وسيله 1 كاهى از امر ظاهر و آشكار است» بنابراين مفهوم آن اخص از مفهوم علم 
است. 

١غَئِب)‏ به طورى كه «ابن منظور» در «لسان العرب» آورده در اصل به معنى «شكك» است و به هر جيزى كه از انسان ينهان باشد نيز 
اطلاق مى شود (شايد به خاطر اينكه اشيا ينهان بيشترمورد شكك واقع مىشوند) «راغب» در تفسير «يُومنون بالغيب» مى كويد: غيب 
جيزى است كه از دايره حس بيرون است و از دسترس عقل ابتدايى نيز خارج مى باشدء و به وسيله اخبار انبيا شناخته مى شود. 
«نفدت) از ماده «تقد) (بر وزن حسد) و «نفاد» به طورى كه از لسان العرب و مفردات استفاده مى شود به معناى فنا و نابودى است» و 
«منافد» به كسى كفته مى شود كه در استدلال فوقالعاده قوى است به طورى كه طرف را كاملا محكوم م ىكند. «انفاد) به معناى 
خشكك شدن آب جاه نيز آمده است. 


عاد ماد ماد 


تفسير و جمع بندى 


جمعى از مشركان يا اهل كتاب ييوسته از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم درباره «روح» سؤال مىكردند طبقه «آيه نخست» 
بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم مأمور مىشود كه به آنها بككويد «روح» از فرمان يرورد كار من استء و سيس اضافه كند كه بهره 


شما از علم سيار كم است» لذا توانايى دركك حقيقت اازوح! را نداريد.[ع9] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه اعلا از ب معان 


اين اشاره روشنى به محدوديت علم بشر مى باشد» جرا كه روح (بنابر اينكه منظور از آن در آيه فوق روح انسانى باشد) از همه جيز 
به انسان نزديككتر استء هنككامى كه انسان نتواند كوهر روح خويش را بشناسد و تنها اطلاعش از آن يكك اطلاع سطحى و اجمالى 
باشد» جه انتظارى درباره ساير واقعيتهاى جهان مى تواند داشته باشد. 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: ١١7‏ 


دوّمين آيه كه آخرين آيه سوره لقمان استء از علومى كه خاصٌ خداوند مى باشد يرده بر مىدارد؛ و در آنء اشاره به ينج علم شده: 
قيام قيامتء نزول باران» جنينهايى كه در رحم مادرانند» حوادث آينده مربوط به اعمال آدمى» و سرزمين مركك ه ركس. كه در 
بعضى از روايات اسلامى نيز به عنوان «مفاتيح خمسه غيب» كه جز خدا كسى نمىداندء از آنها ياد شده است.[40] 

ممكن است انسان از روى قرائن» كلياتى درباره اين امور بداند» ولى جزئيات هيج يكك از اين امور ينجكانه» بر احدى روشن نيست» 
مثلًا هيج كس نمىداند جنينى كه در شكم مادر است داراى جه استعدادهاى جسمانى» و كيفيات روحى و زشتى و زيبايى» و انواع 
بيمارىها و يا سلامت كامل استء حتّى هيج كس از جنسيت آن (مذكر و مؤنث بودن) در بسيارى از مراحل با خبر نيست. 

قرآن در اين آيه مى كويد: اى انسان تو حتى خبر از فرداى خود» و سرزمينى كه عمرت در آن يايان مى كيرد ندارى» جكونه 
مى توانى انتظار داشته باشى از تمام عالم هستىء آكاه كردى؟! به همين دليل علم تو محدود است. 

در آيه سوّم؛ سخن از تسبيح وحمد عمومى موجودات است كه همكى با زبان حال و با نظم شكرف و عجيبى كه بر آنها 
حكمفرماست, حمد و ثناى حق مى كويند و به ياكى او از هر عيب و نقصان كواهى مىدهندء و با زبان بىزبانى» عالم را از غلغله 
تسبيح خود ير كردهاندء و يا اين كه زبان قالى دارند» علاوه بر زبان حال» و هر ذرّهاى از موجودات اين جهان بدون استثنا به سهم 
خودء داراى عقل و عرفان و شعورى استء و آكاهانه «حمد» و «تسبيح» خدا مى كويدء كه شرح اين دو نظر را در تفسير نمونه 
دادهايم.[12] 

بيام قرآنء ج١ء‏ ص: 1١١7‏ 

ولى به هر حال ما نه توانايى داريم كه زبان حال آنها را بفهميم» جون از همه اسرار جهان و نظامات حاكم بر موجودات عالم با خبر 
نيستيم» و نه زبان قال آنها را كه تكليفش روشن است. 

به اين ترتيب جهان ير از غلغله و شور و نواست و مااز آن بىخبرع واين خود دليل روشنى است بر محدوديت علم و دانش ما. 
جهارمين آيهء سخن از «جهادا مى كويد, براى كسانى كه از آن «اكراه» داشتند» مى كويد شما حتّى «خيرا و «شرّ) خود را به خوبى 
دركك نمى كنيدء به همين دليل كاهى با منافع خود در ستيزيد» و كاه به سوى زيانهاى خود با عشق و علاقه مىدويدء اين دليل 
روشنى بر محدوديت علم شماست كه حتى كاهى سود و زيان خود را تشخيص نمىدهيد» ولى خداوند بزركك از آن آكاه است و 


در آيه ينجم ضمن اشاره به عظمت آفرينش آسمانها و زمين» و بيان اين واقعيت كه آفرينش آنها از آفرينش انسان نيز بز رككتر و 
بر اهميّتتر استء به عدم آكاهى اكثريت مردم ازاين مسأله اشاره م ىكندء و اين در زمانى بود كه معلومات انسانها عموماً و 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه تاعزا از ب معان 


محيط جزيره عربستان خصوصاًء درباره آفرينش آسمانها بسيار محدود بود و شايد ستاركان را ميخهاى نقرهاى بر سقف آسمان 
مى ينداشتند و امروز نيز با تمام اطلاعاتى كه ما درباره خلقت آسمانها داريم باز معلومات ما در اين زمينه محدود است. 

ودر آيه ششم بعد از آنكه به مسأله طلاق و عدّهء و لزوم باقيماندن زنان مطلقه در مدت عده رجعى در خانه شوهرانشان مىفرمايد: 
«تو نمىدانى» شايد 

بيام قرآنء ج٠١‏ ص: ١١‏ 

خداوند بعد ازاين وضع تازهاى براى آنها فراهم سازد» و كذراندن دوران عده» مخصوصاً در كنار شوهران سابق» سبب تجديد نظر 
و آشتى كردن و بازكشت به دوران زناشويى كردد. 

جالب اين كه مخاطب در اين خطاب شخص بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم استء وقتى او مخاطب به جنين خطابى باشد 


حال بقيّه بيداستء و دليلى است بر محدوديت علم بشر تا آنجا كه مسائل مربوط به زندكى فرداى خود را نيز نمى تواند بيش بينى 


در هفتمين آيه به ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم دستور مىدهد كه بككويد: من مالكك سود و زيانى از خود نسيتم؛ و اعتراف 
كند كه من علم غيب ندارم (جز آنجه خدا به من بياموزد) كه اكر علم غيب مىداشتم هيج مشكلى در زندكى براى من ييش 
نمى آمد. 

اين سخن را هنكامى فرمود كه اهل مكه كفتند تو اكر با خدا ارتباط دارى جرا از كرانى و ارزانى اجناس در آينده با خبر نمى شوىء 
يااز خشكسالى و ير آبى مناطق مختلفء تا از اين طريق بتوانى سود فراوان ببرى؟! او در جواب فرمود عالم الغيب خداست» اوست 
كه عملش بى يايان و ذاتى است. 

مكاتى كد يافييها ناخ مامش كدحق د ارقة دريارة اع ترعامدة روعل كك جالع تك تفلو زايد )سين اعتراق كلك و 
بكويد من از غيب (آنجه از دايره حسٌ بيرون است) جيزى نمىدانم (جز آنجه را خدا به من بياموزد) وضع دانش ديكران روشن 
ب نوه 

ودر آيه هشتم بعداز آنكه دستوراتى در زمينه ارث اولاسد» و يدر و مادر در شرايط مختلف بيان مى كند. مى كويد: حتى شما 
نمىدانيد كه يدران و مادران و فرزندانتان كداميكك براى شما مفيدترند؟ و كداميكك استحقاق بيشترى در اموال شما دارند؟ تا سهم 
بيشترى براى آنها قايل شويد. 

يبيام قرآن» ج ١ء‏ ص: ١١8‏ 

آرى شما از مصالح خويش به خوبى آكاه نيستيدء و به همين دليل نمى توانيد قوانين دقيق و شايسته در زمينه ارث و غير آن براى 
خود تنظيم كنيدء قانونكذار شما بايد خدايى باشد كه از اسرار تمام هستى شما آكاه است. آرى محدوديت علم انسان تا اين حدّ 
است حتى قادر نيست قوانينى كه دقيقاً حافظ منافع او است براى خود وضع كندء و لذا قانونهاى بشرى- به خاطر كمبودهايى كه در 
عمل از آنها ظاهر مىشود- يبوسته در حال تغيير است» وقتى علم انسان درباره سرنوشت خودش جنين باشد نسبت به ساير 
موجودات عالم معلوم است جككونه خواهد بود؟ 


و بالادخره نهمين و آخرين آيه مورد بحث ازعلم بىيايان خدا سخن مى كويد و مسأله بىنهايت را كه تصورش براى بزركترين 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه شاعز| از ب معزلا 


دانشمندان نيز مشكل است با بيان زيبا و شيرينى جنان ترسيم مى كند كه حتى افراد كم سواد و بىسواد هم به عمق آن مىرسندء 
مى كويد: اكر همه درختان روى زمين در تمامى باغها و جنككلها كه بالغ بر ميلياردها درخت مى شود قلم كردد (و كاه از هر 
درختى ميليونها يا ميلياردها قلم مىتوان تهيه كرد) و اكر تمام درياها و اقيانورسها مركب و جوهر براى نوشتن باشند (با توجه به 
اينكه يكك استخر كوجكك ميليونها دوات را ير مى كند) و بعد تمام نويسندكان جهان اعم از فرشتكان و لشكر جنّ و انس بخواهند 
با آن قلمها واين مركبها كلمات و علوم الهى را بنويسند قادر نخواهند بود. همه اين قلمها فرسوده و تمام مىشود, و مركبها 
يايان مى كيرد اما هنوز علوم الهى و كلمات او نوشته نشده و آغاز دفتر است. 

اين از يكك سوء از سوى ديكر: مىدانيم كه منظور از «كلمات خداوند» همين موجودات عالم هستى استء بنابراين آيه فوق دليل 
روشنى بر وسعت بىحساب جهان و محدوديت علم و دانش بشر در برابر آن است. 


بيام قرآنء ج١ء‏ ص: ١١8‏ 


نتيجه بحث 


از مجموع آيات به خوبى نتيجه كيرى مى شود كه معرفت و شناخت انسان هرجند در حد ذات خود زياد باشد» و علوم و دانشهاى 
بشر روز به روز كستردهتر شود دنيا يراز مدرسه و دانشكاه و كتابخانه و مراكز تحقيقات كردد. باز حجم اين معلومات نسبت به 
مجهولات قطرهاى در برابر درياست. 

جايى كه انسان خير و شر خود را نمىداند» و از سود و زيان خود آكاه نيستء جايى كه جوهر روح خويش را كه از همه جيز به او 
نزديكتر است هنوز نشناخته» جايى كه از حوادث فردا و لحظه مككر خود بىخبر استء حكونه مى توان انتظار داشت كه از حوادثى 
كه در كهكشانهاى دور دست و اين عالم كسترده بىانتها مى كذرد آكاه باشد. 

بدون شك اينها به خاطر آن نيست كه انسان از معرفت و شناخت عاجز استء بلكه به خاطر وسعت عالم هستى استء و شايد 
بسيارى از كسانى كه منكر شناخت شدهاند اين محدوديت علم بشر و آلودكى بعضى از علومش را با خطاها با اصل مسأله شناخت 
اشتباه كردهاند. 

به هر حال قرآن مجيد همان كونه كه راه معرفت را به روى همككان باز مىشمرد و با تأكيد هرجه بيشتر انسانها را به آن دعوت 
مى كندء علم بشر را محدود مىخواند» محدوديتى كه او را وادار به اعتراف به عظمت اين جهان و خداى آن و نياز به ييغمبران و 
صاحبان وحى مى كند. 

اين سخن را به جمله يرمحتوايى از دعاى معروف امام حسين عليه السلام در روز عرفه يايان مىدهيم» آنجا كه عرض مى كند: 
«الببى انا الققير غناي فكرى لأ اكرن ققيرا فى فترىء البى انا اللداهل فى علفى + فكيق لأ اكرن جهولا قن جهل + 

خداوندا! من در عين بىنيازيم سرتا يا فقر و نيازم» يس جككونه در حالت فقر فقير نباشم؟! خداوندا! من در عين علم و دانش جاهلم 
من حكرنة در جهلم جاهل و نادان نباشم؟!) 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: ١١١17‏ 
كواهى فلاسفه و دانشمندان بر محدوديت علم بشر 


دليل بر محدود بودن علم بشر روشن استء و نياز به بحث زيادى ندارد» ولى با توجه به نكات زير روشن تر مى شود. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه عاعزا از بمعانا 


-١‏ قدرت حواس انسان محدود استء جشم كه مهمترين ابزار معرفت در امور حسى است توانايى ديد محدودى داردء و كاه از جند 
كيلومتر كه بككذرد جيزى را نمى بيند» بعلاوه رنككهايى كه انسان مى تواند مشاهده كند بسيار محدود استء زيرا بالاتر از رنكك 
بنفشء و مادون قرمزء رنككهاى فراوانى وجود دارد كه جشم هيج انسانى قادر بر دركك آن نيست. 

همجنين كوش انسان هر صدايى را نمىشنود. و تنها امواج محدودى است كه براى او قابل درك است,ء و ارتعاشاتى كه شدت 
نوسان آنها بالاتر يا كمتر از آن باشد مطلقاً غير مسموع استء و به همين ترتيب حواس ديكر. 

ما با جشم غير مسلح تنها جند هزار ستاره را در آسمان تمام كره زمين مى توانيم ببينيم» در حالى كه مىدانيم ميلياردها ستاره در 
آسمان وجود دارد. 

درست است كه ابزارهاى علمى قدرت حواس انسان را افزايش داده است» ولى قدرت ديد و دركك اين ابزارها نيز محدود است. 
"- ادراكك و تفكر ما نيز قدرت محدودى دارد» و ماوراى آن از نظر ما در تاريكى مطلق فرو رفته» وحتى زرف انديش ترين 
دانشمندان هركز نمى توانند از آن فراتر روند. 

*- از سوى سوم عالم هستى بقدرى يهناور است كه وسعت آن در انديشههاى ما نمى كنجدء همين اندازه مى توانيم بكوييم هر قدر 
دامنه علم و دانش بشرى وسيع تر مى شود عظمت اين جهان در نظر او بيشتر مى كردد. 

براى بى بردن به عظمت اين عالّم (البتّه تا آنجا كه امروز فكر ما مىرسد) كافى است كه بدانيم منظومه شمسى ما و تمام ستا ركانى 
كه در آسمان به جشم مى خورد جزيى از يكك كهكشان است كه بنام كهكشان راه شيرى معروف استء 
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(كهكشان يا شهرهاى ستاركان. مجموعه عظيمى از ستارههاست كه براى خود عالمى را تشكيل مىدهد) در اين كهكشان طبق 
محاسبه دانشمندان بيش از يكك صد ميليارد!! ستاره وجود دارد كه خورشيد ما با آن همه عظمت و نورانيتش يكى از ستا ركان 
متوسط اين كهكشان است! 

و باز همين دانشمندان به ما مى كويند نا آنجا كه توانستهاند وسيله تلسكوبها و با استفاده از كامييوترها محاسبه كنند حدّاقل 
حدود يكك ميليارد كهكشان در اين عالم موجود است![97] 

راستى كفتن اين اعداد و ارقام با زبان جه آسان استء و تصور آن جه مشكل؟! 

ولى فراموش نكنيد كه از اين همه كهكشانهاى عظيم و اين همه ستا ركان بى شمار معلومات ما غالباً بر محور همين كره خاكى دور 
مى زند كه تازه همه آن را نيز نشناختهايم! 

ع- از سوى جهارم عالمى كه ما در آن زندكَى مى كنيم كذشته و آيندهاى دارد» هيجكس نمىداند جند ميليارد سال از عمر آن 
كذشته؛ هما نكونه كه هيج كس از آينده آن نيز آكاه نيست» همجون رشته زنجير مانندى است كه از ازل كشيده شده؛ و در اعماق 
ابد ييش مى روده و تمام آكاهى ما فقط مربوط به يكك حلقه ازاين زنجير است كه در آن زندكى مى كنيمء واز آينده و كذشته جز 
شبحى مبهم جيزى در نظر ما مجسم نيست. 

رسك اسث كه انسان بر اكر تداى فطرت و انكيزه دروتى ال رورق كه خود را شتاضته است با تلاش ين كبر و ستيره و كوشفهان 
خستكى نايذير» عاشقانه دنبال شناخت بيشتر از خود و اين جهان بوده استء و در طول هزاران سال تلاش بيكير معلوماتى فراهم 
ساخته كه هم اكنون در كنجينه كتابخانههاى بز ركك و كوجكك جهان ذخيره شده است. 
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و درست است كه بعضى از اين كتابخانهها به اندازهاى عظيم است كه طول مجموع قفسدهاى آن (مانند كتابخانه موزه انكلستان) 


يكصد كيلومتر است!» و تعداد كتابهاى بعضى مانند (كتابخانه ملى يارسى) شش ميليون و بعضى ديكّر (مانند كتابخانه معروف 
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آمريكا) را بيست و ينج ميليون جلد نوشتهاند» و بعضى از آنها به قدرى وسيع است كه تنها فهرستشء خود كتابخانه نسبتاً بزركى 
تشكيل مىدهد, و مجموع كتابخانه براى خود تقريباً مانند شه ركى كه ميان بخشهاى آن با وسيله نقليه بايد رفت و آمد كرد! 

ولى با اين همه مجموع اين يافتههاى بشرى در زمينه شناخت جهانء رازها و اسرار عالم آفرينش» قطره بسيار كوجكى از يكك 
اقيانوس فوقالعاده عظيم. 

بد نيست در اينجا به بعضى از كواهىهاى صريح دانشمندان در اين زمينه اشاره كنيم تا معلوم شود اين سخن «قولى است كه 
جلك يرادا 

-١‏ «كرسى موريسن» طبيب و روانشناس معروف در كتاب خود بنام «راز آفرينش انسان» جنين مى نويسد: 

«وقتى درباره فضاى نامتناهى» يا زمان بىآغاز و انجام؛ يا نيروى شكرفى كه درون هسته اتم ذخيره شده. يا به عوالم نا محدود كه 
منظومههاى بى شمار و سيارات و ثوابت بىحساب در آن شناورند» يا به قدرت تشعشع سياراتء يا به قوه جاذبه زمين» و قوانين 
ديكرى كه نظام عالم بسته به وجود آن استء مىانديشيم» آن وقت به حقارت وجود خود و نقصان دانش خويش بى مىبريم).[48] 
"١‏ - دكتر (الكسيسن كارل») در كتاب خود «انسان موجود ناشناخته» مى نويسد: 

«به خوبى واضح است كه مساعى تمام علومى كه انسان را مورد مطالعه قرار داده استء تا كنون به جايى نرسيده؛ و شناسايى ما از 
خود هنوز نقايص زيادى 
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در بر دارد)| 919] 

جالب اين است كه او به همين دليل نام «انسان موجود ناشناخته» را براى كتاب با ارزش خود انتخاب كرده استء وقتى شناخت 
انسان از خودش تا اين حدّ محدود باشد وضع دانش او درباره ساير جهان هستى روشن است. 

*- «ويليام جيمس» عالم معروف مى كويد: 

«علم ما همجون قطرهاى است ولى جهل ما همجون يكك درياى عظيم!» 

؟- «فلا ماريون» عالم معروف فلكى مى نويسد: 

«من مى توانم ده سال از مجهولات سؤال كنم كه شما هيجيكك از آنها را نتوانيد جواب دهيد!)[ ]٠٠١‏ 

ه- او در كلام ديكرى مىافزايد: 

«ما فكر مى كنيم» اما همين فكر جيست؟ و راه مىرويمء اما اين عمل عضلانى جيست؟ هيج كس آن را نمىداند!). 

من اراده خود را يكك قوه غير مادى مى بينيم» اما هر وقت اراده مى كنم دستم را بلند كنم مىبينم اراده غير مادى من دست مرا كه 
عضو مادى است حركت مىدهدء اين مطلوب حجطور صورت م ىكيرد» و آن واسطه كه قواى عقلى من نتيجه مادى مىدهد جيست؟ 
كسى بيدا نمى شود كه جوابى از اين سؤال بدهد).[١١٠]‏ 

وقتى معلومات ما درباره روشنترين مسائل روزمرّه جنين باشد تكليف مسائل بيجيده؛ يا دور دست مكانى و زمانى ناكفته بيداست. 
*- «انشتين» رياضى دان معروف مبدع نظريه «نسبيت و بعد جهارم) در يكى 
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از كتابهاى خود مى كويد: 

«آنجه تا كنون از كتاب طبيعت خواندهايم بسيار جيزها به ما آموخته است و ما به اصول زبان طبيعت آشنا شدهايم ... ولى با اين همه 


مى دانيم كه درباره مجلداتى كه خوانده و فهميده شده هنوز از حل و كشف كامل اسرار طبيعت دوريم).[؟7١٠]‏ 
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و براين كواهىها بايد اين جمله را بيفزاييم. 

عجب اين است كه هر كشف تازهاى مىشود بر حجم مجهولاءت انسان افزوده مىكردد؛ يا به تعبير ديككر كشفهاى جديد 
دانشمندان در زمينههاى مختلف مانند كشف كتابخانههاى تازه» يا كشف كنجهاى كرانبهايى در نقاط مختلف روى زمين است. 
بديهى است اككر ما از وجود كتابخانهاى در يكى از شهرهاء ويا كنج مهمى در يكى از ويرانهها آكاه شويم يككث مجهول را كشف 
كردهايم» ولى هزاران مجهول در اطراف آن خودنمايى م ىكندء تعداد كتابهاء محتواى آنهاء نويسند كان اين كتابهاء و مشخصات 
آنهاء وامور ديكرى از اين قبيل» و همجنين مشخصات محتويات آن كنجها. 

رآه دور نمىرويم» آن روز كه جهان جاندارن ذرهبينى (ميكروبها و باكترىها و ويروسها) هنوز كشف نشده بود اين مطلب بر 
انسان كاملا مجهول بود اما همينكه «ياستور» نخستين كام در اين زمينه برداشت,ء عالم بزركى با هزاران هزار مجهول در برابر او 
خودنمايى كرد. 

كشف سياره «اورانوس» و «نيتون» و «يلوتون» در منظومه شمسىء و كشف كهكشانهاى جديد همه از اين قبيل است اينجاست كه 
بايد با نهايت خضوع اعتراف كنيم كه تمام علوم و دانشهاى بشرى همانند نور يكك شمع استء و حقايق اين جهان همجون نور 
آفتاب و از آن عظيمتر! 

و اينجاست كه بايد بكوييم: سبحائكك اللَهُمَ لا عِلْمَ نا الَّا ما عَلَْمتنا 

اين سخن را با كلام عظيمى از يكك كويندهاى عظيم يعنى سخنى از خطبه اشباح اميرمؤمنان على عليه السلام يايان مىدهيم آنجا كه 
مئ فرمايك: 

«وَأَعْلَمْ ان الَراسخينَ فى الْعِلم هّمُ الّذِينَ اغناهُمْ عن اقتحام السّدَّدٍ الْمَصْروَبة 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: ا ْ 

دون الغيُوبء الاقرارٌ بيجَقلَدْ ما جَهلُوا تفسيرَة مِنَ الغيب المحيجوب, فَمدح الله تَعالى- اعتراقَهُْ بالعجز عَنْ تناو مالّم يُحيطُوا به عِلْما 
وَمَدتمى تَركهغ عمق فيما َم يِكَلَمُّهُم البحتّ عَنْ كنهه رُسُوخاء فاقتصر عَلَى ذلك وَلائْقَدَر عَطَمَة الله سُبحائة على قَدرِ عَقْلِكٌ فكو 
ِنَ الهالكيَ!؛ 

آكاه باش راسخان در علم آنها هستند كه خداوند آن را با اقرار اجمالى به تمام آنجه از آنها يوشيده استء از فرو رفتن در اسرار 
نهانى بىنياز ساخته» و خدا آنان را ازاين جهت كه در برابر آنجه از تفسير آن بىخبرند به عجز و ناتوانى خويش اعتراف دارند» 
ستوده استء و ترك بحث و تعمق در آنجه خداوند بر عهده آنان نككذاشته است رسوخ در علم ناميده (و آنان را «راسخان در علم) 
خوانده) به همين مقدار اكتفا كن و عظمت خداوند سبحان را با مقياس عقّل خود اندازه مكير كه هلاكك خواهى شد).[*١٠]‏ 
يادآورى 

توجه به محدوديت علم بشرء آثار مثبت و نتايج سازنده زير را همراه دارد: 

-١‏ جل وكيرى از غرور علمى- مىدانيم بشر بر اثر غرور علمى مصايب زيادى را متحمل شده است كه نمونه آن در حدود قرن 
هجدهم ميلادى در ارويا ظاهر كشتء هنكامى كه جهشى در علوم طبيعى به وجود آمدء بعضى از دانشمندان جنان كرفتار غرور 
شدند كه كمان كردند تمام رازها و اسرار جهان هستى را كشودهاندء به همين دليل ماوراى معلومات خود را انكار كرده؛ و حتّى 
كاه آن را به باد سخريّه مى كرفتند» تا آنجا كه بعضى كفتند: ما تا روح را زير جاقوى جراحى در سالن تشريح مشاهده نكنيم باور 
نمى كنيم! و نيز جون «خدا» به وسيله حواس ما قابل دركك نيست مى كُوييم وجود ندارد! 

اين غرور علمى مشكلات و كرفتارىهاى فراوانى به وجود آورده. و تنها 
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جيزى كه مى تواند آن را در هم بشكند توجه به ناجيز بودن دانشهاى بشرى در برابر مجهولاءت استء به دلايلى كه در بالا ذكر 
شك 

توجه به اين واقعيت است كه دانشمند زرف بين را وادار به اين اعتراف مى كند كه «دانش من به جايى رسيده كه مىدانم نادانم» و 
معلومات خود را صفر و مجهولات را در برابر آن بىنهايت مىبيند. 

-١‏ حركت علمى سريعتر- توجه به اين واقعيت انسان را به تلاش و كوشش بيشتر و جهاد مخلصانهتر براى كشودن رازهاى عالم 
هستى وادار م ىكندء به خصوص اينكه درهاى معرفت و شناخت را به روى خود كشوده مىبيند» و هركز از دركك بيشتر مأيوس 
روشن است تا انسان احساس نقص نكند به سوى كمال نمىرود. واتا درد را حس نكند به دنبال درمان نمىشتابد» واين است كه 
فى كوكيك احساس كرد يكن ذل تعدة عات يدر كه داس بتري مارى هنا ا فاشازى اعت كه بادرة غمراء ثاقدا زيرا 
هتكامى السان با خبر مى كود كه اوراز ياق ذن اوردة استة. 

توجه به ناجيز بودن دانشهاى بشرى اين واكنش مثبت را در وجود انسان دارد كه او را به دنبال تحقيق بيشترى مىفرستد و شايد 
تأكيدهاى قرآن روى نقصان علم بشر يكى از اهدافش باشد. 

ادافويهه ينافيد أ والاتك ثاثير مها يكرق كد مان كيرة غلت و تهدرديق وائقن بشتر روى شر الساتى فى كذارة اي انث 
كه خواه ناخواه خود را نيازمند به مبدأ والاترى مىبيند كه همه اسرار و رازهاى جهان نزد او روشن استء اين مسأله زمينه را براى 
يذيرش دعوت انبيا آماده مىسازد, و راه توجه به منابع و طرق فوق بشرى را به روى او مى كشايد. 

به هر حال توجه به محدوديت علم بشر قطع نظر از اين كه يكك واقعيت است آثار تربيتى مثبت فراوانى نيز دارد. 


بيام قرآن» ج١2‏ ص: ١75‏ 
؟- منابع و طرق معرفت (راههاى ششكانه شناخت) 


اشاره 


* احساس و تجريه 
# قل و تططل عاق متطي 
* تاريخ مدون و غير مدوّن 
* فطرت و وجدان 


2 وحى و بيام هاى الهى 
* كشف و شهود 


ييام قرآنء» ج١ء‏ ص: ١70‏ 
اشاره 


اكور كد إئكا و «تساخف ووسيول جد سعرقك العنيا نا اق يك اده با ينه جذا قا لطر قل ند تكن باتمه فعس سرك ملابدى دهي لو اندديها را 
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از واقعيتهاى موجود اين جهان با خبر سازد برويم» و براى تبديل «واقعيت» به «حقيقت» از اين معلمان بهره كيرى كامل كنيم» جرا 
كه هريكك از طرق و منابع معرفت معلمى است كه قسمتى از يردهها را از روى رازهاى جهان هستى بر مىدارد. 

قبل از هر جيز بايد ببينيم قرآن در اين زمينه جه مى كويدء جرا كه محور اصلى بحث ما همان تفسير موضوعى و تحقيق روى 
تعليمات قرآن است. 

با يكك بررسى دقيق روى آيات مختلف قرآن مجيد كه در سراسر اين كتاب آسمانى يخش است به اين واقعيت مى رسيم كه طرق و 
منابع معرفت از نظر قرآن در شش جيز خلاصه مى شود: 

اع سانو تيه[ ايت 

؟- صقل و تعابل ها متطقى 

”- تاريخ مدوّن و غير مدوّن 

؟- فطرت و وجدان 

ذ- وحى و يبيام الهى 

+- كشف و شهود 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: ١١8‏ 
اولين منبع معرفت: «احساس و تجربه» 


اشاره 


جعي كارن ترنى ذا بود 

-١‏ الم يَنْوُوا الى السَمَاء فُوقَهُم كيف بنينها وَرَيَنّاها و مَالَّهَامِنْ فرُوج (ق/) 

_- -َاوَلَمْ ينْظُروا فى مَلَكُوتٍ السّمواتٍ وَالارْض وما حََقَّ الله من شّىء (اعراف/ 188) 

*- اقلا يَنْظرونَ الَى الابل كيف خلِمَتْ- و الى السَّماءِ كيف رُفِعَتْ وَّالىَ الجبال كيف تُصِدَيِتٌ وَالِى الارْض كيف سر طحت (غاشيه ٠7‏ 
تا ١‏ 1 1 

- قَانْظر الى آثار رَحْمَتٍ اللَّهِ كيفٌ بحي الاْضّ بَعْدَ مَوتِها (روم/ )0٠‏ 

ه- فَلينظر ألانسانٌ مِمّ خلقَ- لق مِنْ ماءِ دافق (طارق/ ف و ©) 

#- لط أانسانُ الى طَغامِه- انا صبيَاالماء صب لم سَفَفناالارضٌ شف با فيها حب- و تباوَ قبا (عبس/ 76و .018 
/ا- اولَّْيَروا الى الا كع ابا يها مِنْ كلّ زوج كرِيم (شعرا/ 07 

اذك :يدوا انا كق رق لفاك الى الارلتى القون كفرح ع وها ماكل منة البائكم 3 لاقع فلن ص01 (الد سعد 61 
4- سَتُرِيهم آيَاتنا فى الآفاقٍ و فِى الْفْسِهم حَمَّى ب تين ين لهم نه اق (فصلت/ 87) 

8 اول يوا الى الَير هم صَافَاتٍ وَيَفِضْيَ مائفيكهُنٌ الا وحمي اله بكل شىء بصي (ملكك/:14) 

١ك-‏ - و فى الاْض آيَاتٌ للمُوقيينَ- وَفِى اليك أملا بصروْتَ (ذاريات/ و") 

1 +0013 تيفكو عون لبايك لالتلور افا ول كاله 2< 
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وَالابِصَارَ وَالأَفئِدةً لَعَلْكُمْ تَشكروٌنَ (نحل/ 0/8 

(الببّه آيات در اين زمينه در قرآن مجيد بسيار فراوان استء و آنجه در بالا ذكر شد نمونههاى روشنى در زمينهدهاى كوناكون 
است).[©١٠]‏ 

ترجمه: 

-١‏ آيا آنها به آسمانى كه بالاى سرشان است نكاه نكردند كه جكونه ما آن را بنا كردهايم؟ و جكونه به وسيله ستاركان زينت 
بخشيدهايم! و هيج شكاف و ناموزونى در آن نيست! 

؟- آيا آنها در ملكوت آسمانها و زمين و آنجه راخدا آفريده است (از روى دقت و عبرت) نظر نيفكندند؟ 

*- آيا آنها به شتر نمىنكرند جككونه آفريده شده؟ و به آسمان نككاه نمى كنند كه جككونه بريا شده؟ و به كوهها كه حكونه در جاى 
خود نصب كرديده؟ و به زمين كه جكونه مسطح كشته است؟ 

ديه آثان وحمت البى دك ر كداحكرته زمين زابعد اذ هزدنشن زنده من كد 

ه- انسان بايد نككّاه كند كه از جه جيز آفريده شده؟!- از يكك آب جهنده آفريده شده است. 

#- انسان بايد به غذاى خويش بنككرد- ما آب فراوانى از آسمان فرو ريختيم- سيس زمين رااز هم شكافتيم- و در آن دانهدهاى 
فراوانى رويانديم- و انكور و سبزى بسيار! 

"- آيا آنها به زمين نككاه نكردند؛ جه اندازه در آن انواع كياهان آفريديم؟ 

8- آيا نديدند كه ما آب را به سوى زمينهاى خشك مىرانيم؛ و به وسيله آن زراعتهايى را مىرويانيم كه هم جار يايانشان از آن 
مى خورند» و هم خودشان تغذيه مى كنند» آيا نمى بينند؟! 

بيام قرآن» ج1١‏ ص: ١78‏ 

9- به زودى نشانههاى خود را در اطراف جهان و در درون جانشان به آنها نشان مىدهيم تا آشكار كردد كه او حق است. 

-٠‏ آيا به يرندكانى كه بالاى سرشان كاه بالهاى خود را كسترده» و كاه جمع مى كنند» نككاه نكردند؟ جز خداوند رحمان كسى 
آنها را برفراز آسمان نكه نمىدارد: حرا كه .او به هر جيز بيئا اسث. 

-١‏ ودر زمين آياتى براى طالبان يقين استء و در وجود خود شما (نيز آياتى است) آيا نمىبينيد؟! 

-١١‏ و خداوند شما رااز شكم مادران خارج نمود در حالى كه هيج نمىدانستيد اما براى شما كوش و جشم و عقل قرارداد تا شكر 
نعمت او را به جا آوريد. 


شرح مفردات: 


«ملكوت» به كفته «راغب» در «مفردات» مصدر «ملكك) مى باشد كه «تا» به آن اضافه شده استء و تنها در مورد «مالكيت خداوند» به 
كار مى رود؛ و در ١مجمع‏ البحرين» و «لسان العرب» آمده است كه «ملكوت» به معناى «عزت و سلطان» است. بعضى نيز كفتهاند: از 
ريشه «ملكك» (بر وزن حكم) به معناى «حكومت و مالكيت است,ء و اضافه «واو» و «تا» به آن براى تأكيد و مبالغه مىباشد. 

اليه [لورولة خذب) بد اكتف «السانا العرا ةدو اسل عه معق «تطلّم»«اسب وباطورى كميسسس بقلرين كنواتد نمم 
مذويكان اشق كد" نوااراعوي فاك مشا نت سف[ 1146| 
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«جُوُزا (بر وزن شتر) به معناى سرزمينى است فاقد كياه» و يا سرزمين كه هيج كياهى از آن نمىرويدء و «جَرّرا (بر وزن مَرَض) به 
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معناى بريدن و قطع كردن استء در «لسان العرب» از بعضى از ارباب لغت نقل شده كه زمين «جرز) به زمينى مى كويند كه كياه از 
آن قطع شده. ويا باران. 

«افئده) جمع «فؤاد) به كفته «راغب» به معناى «قلب» است بااين تفاوت كه اين وازه به قلبى كفته مىشود كه حالت روشنايى و 
«توقد) بيدا كرده است. و اين قابل توجه است كه خداوند قلبى را به عنوان موهبت خويش مىشمرد كه هم روشن است وهم 
روشنكرء قابل توجه اين كه كه «لسان العرب» اين وازه رااز ريشه «فأد» (بر وزن وعد) به معناى بريان شدن مىداندء و بنابراين «فؤاد) 
اشاره به عق لهايى است كه داراى افكار يخته است! 


تفسير و جمع بندى 


در آيه نخست توجه انسانها را به آسمان و زيبايىهاى آن و جكونكى ساختمان كرات آسمانى و مخصوصاً توجه آنها را به عدم 
وجود ناموزونىها در آن جلب مى كند كه هم زيباست» هم محكم, هم منظم, و خالى از عيب و نقص. 

ودر آيه دوم براى بيدارى دلها و ييمودن راه توحيد و خداشناسى همه انسانها را دعوت به مشاهده نظام آسمانها و زمين و 
مخلوقات يرورد كار كرده است و در سوميّن آيه از آسمان به زمين مىيردازد. و توجه انسانها را به دو جيز: يكى آفرينش «شتر» با 
آن عجايب فراوانى كه دارد (مخصوصاً براى مردمى كه در محيط نزول قرآن زندكى مىكردند) و ديكر تسطيح كره زمين به طورى 
كه قابل زندكى براى انسانها باشد» جلب مى كند, و مشاهده را در تمام اين مراحل به عنوان يكك منبع مؤثر معرفت مى نمايد. 

در جهارمين آيه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را مخاطب قرار داده؛ و او را به مسأله نزول 
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بارانها و زنده شدن زمينههاى مرده توجه مىدهد و مى كويد آثار رحمت الهى را بنكر كه جككونه زمين مرده را زنده مى كند. 

در ينجمين آيه؛ به سراغ انسان مىرود و مخصوصاً روى مبدأ آفرينش او انككشت مى كذارد و مى كويد هر انسانى بايد بنكرد از جه 
جيز آفريده شده استء از آن آب جهنده بىارزش؟! و باز در اينجا حس و مشاهده به عنوان وسيله معرفت ذكر شله. 

در ششمين آيه به انسان دستور مىدهد جِشم بككشا و غذا و طعام خودت را ببين» و جكونكى يرورش آن را از طريق نزول باران» و 
شكافق زميق وسر بر اورون كاغان و داتدهاي غذاي فووهاء و شير هاق خوراكى كااكر هر ورقى ال ان رادرسثة شكرق 
كتاب و دفترى بزركك از معرفت يرورد كار در آن مىبينى. 

آيات ششكانه فوق دعوت به «نظر؛ مىكند در حالى كه ينج آيه بعد از آن دعوت به «رؤيت» مىكند كرجه اين دو وازه در بسيارى 
از موارد به يكك معنا به كار مى رود ولى به طورى كه از بعضى منابع معروف لغت استفاده مى شود «نظر) به معناى كردش جشم و 
كنجكاوى و دقت براى مشاهده جيزى استء در حالى كه «رؤيت» به خود مشاهده كفته مىشود.[8١٠]‏ و البنّه هريكك از اين دو وازه 
كَاهى در معناى مشاهده حسى به كار مىرود. و كاه در مشاهده فكرى و ذهنىء اما بايد توجه داشت كه معناى اصلى آن همان 
مشاهده ين اكه 

به هر حال در هفتمين آيه مشركان را به مشاهده انواع مختلف كياهان كه به صورت «زوج) «زوج)» در هر ككوشه و كنار زمين 
مى رويد فرا مى خواند. 

ودر آيه هشتم آنها را به تماشاى حِكونككى حركت آب درياها در لابدلاى ذرات ابر» و فرو ريختن آنها بر سرزمينهاى خشكك و 


بى كياه» وروييدن 
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كياهانى كه هم انسان از آن استفاده مى كند و هم جار يايان فرا مى خواند. 

در نهمين آيه به تمام آيات «آفاقى)» و «انفسى» يعنى نشانههاى خدادر عالم بزركك» ودر جهان كوجكك يعنى وجود انسان» اشاره 
كرده» مى كويد: ما اين آيات را بيوسته و به طور مستمر يكى بعد از ديكرى به انسانها نشان مىدهيم تا به وجود خدا بى برند و حق 
بر آنها آشكار شود. 

در دهمين آيه سخن از «مشاهده» يرند كان است كه جكونه بالاى سرما يرواز م ىكنند كاه بالها را مى كشايند و كاه مى بندند» و اين 
كشودن و بستن آنها راابه سرعت بر فراز آسمان به حركت در مىآوردء و برخلاف قانون جاذبه به راحتى خود را در ميان زمين و 
آسمان نككّه مىدارند» كاه بالها را كشوده و در عين حال به سرعت حركت مى كنند» كويى نيروى مرموزى آنها را به بيش مىراند 
و كاه بالها را بسته و به سرعت بيش مى روندء ه ركدام براى خود راه و رسم و ساختمان و شكل مخصوصى دارند وه ركدام وسايل 
و ابزار لازم براى زندكى و برنامه خود. 

در آيه يازدهم بار ديكر به آفرينش زمين» و سيس به آفرينش وجود خود انسان كه در عين كوجكى دنياى عظيم و يرغوغايى است 
توجه مىدهد و با جمله «افلا تبصرون» كسانى را كه جشم باز دارند و اين واقعيات را نمى بينند مورد سرزنش قرار مىدهد. 

(بايد توجه داشت «بصيرت» از ماده «بصر» به معناى «جشم) يا «ديد جشم) كرفته شده.؛ و در عين اين كه به معنى «نظر) و «رؤيت» به 
كار مىرود با آن متفاوت استء. جرا كه بيشتر تكيه روى عضو بينايى و نيروى آن دارد» ولى مانند آن دو وازه كاه به معنى مشاهده 
درونى و تفكر نيز استعمال مىشود). 

و بالاخره آخرين آيه مورد بحث روى مسأله كوش و جشم و دل به عنوان سه وسيله اصلى شناخت و معرفت تكيه مىكند كه دليل 


روشنى است بر اعتبار مشاهده و حسٌ به عنوان يكك منبع اصلى شناخت. 
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آيات فوق كه بيشتر بيرامون مسأله توحيد و خداشناسى سخن مى كويد براى بيمودن اين راه و رسيدن به مقصد به انسانها دستور 
مىدهد كه درست جشمهاى خود را بككشايند, و نام «اللّه را بر ييشانى يكك يكك موجودات جهان بنككرند» عجايب و شككفتى هاى 
آنها را ببينند» نظامات دقيق حاكم بر آنها را تماشا كنند» و بعد از طريق برهان نظم نه تنها بر ذات خدا كه صفات و توحيد و تدبيرو 
قدرت و علم بىيايانش را نيز دريابند. 

با توجه به اينكه مهمترين مسأله در اسلام مسأله توحيد و خداشناسى استء و مهمترين دليل آن در قرآن برهان نظمء و مهمترين 
منبع برهان نظم جهان طبيعت و آفرينش است,ء اهميّت حسٌ و مشاهده و تجربه از نظر قرآن روشن مىشود. 

نه تنها در مسأله خداشناسى كه در مسأله معاد كه دوّمين مسأله مهم است قرآن نيز از اين «مشاهدات حدّرى» بهره فراوان مى كيرد و 
صحنههاى معاد را در آيات فراوانى در همين جهان طبيعت در مقابل جشم انسان مجسم مى كندء به عنوان نمونه در سوره ق 
مى خوانيم: «وََزََّنا مِنْ السِمَآءِ ماءً مُبارَكاً َأئثنا به جنات وك القمديلد وَاخيئِنا به َأدَةٌ متا ك ذلك الخروَّجٌ؛ ما از آسمان آب ير 
بركتى فرستاديم و به وسيله آن باغها و دانههاى غذايى را رويانديم» و زمينهاى مرده را با آن زنده كرديم» زنده شدن مردكان در 


قيامت نيز همين كونه است»! (ق 9 و )١١‏ 
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همجنين براى روشن ساختن سرانجام ظلم و ستم و عاقبت كار بد كاران مردم را به مشاهده آثار باقيمانده از آنان» و ويرانههاى 
شهرهاى در هم كوبيده شده آنهاء دعوت مى كند. 
اينها همه تأكيدى است از سوى قرآن بر لزوم استفاده از «حسٌ و مشاهده» به عنوان يكك منبع «معرفت» و شناخت (دقت كنيد) 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: ١71"‏ 
توضيحات: 


در اينكه آكاهى ما از دنياى خارج جه مراحلى را طى مى كند» واز كدام كذركاهها وارد درون ما مىشود؟ در ميان فلاسفه 
اختلاف نظر بسيار استء ولى اكثر فلاسفه جهان «حس و تجربه حسى» را به عنوان يكى از طرق و منابع شناخت مى شناسند» هرجند 
در برابر آنها دو كروه ديككر از فلاسفه در دو قطب افراط و تفريط ظاهر شدهاند. 

-١‏ كروهى كه از آنها به عنوان «حسيون» ياد مىكنند حس را يككانه راه شناخت مىدانند» و هركونه منبع ديككرى را از عقل و خرد و 
غير آن را مورد انكار قرار مى دهند. 

آنها كه ازقرن هفدهم به بعد يديد آمدند ارزش برهان قياس عقلى را به كلى انكار كرده» و اسلوب تجربى را تنها اسلوب صحيح و 
قابل اعتماد دانستند» به عقيده اين كروه؛ فلسفه نظرى و تعقلى كه مستقل از علم (علوم تجربى) باشدء يايه و اساسى ندارد» و علم هم 
محصول حواس استء و حواس جز به ظواهر و عوارض طبيعت تعلق نمى كيرد يس مسائل فلسفه اولى كه صرفاً نظرى و تعقلى 
السك و مويوطاية انرظن مسووين انيع باشعاو هن دا قتتيتة ا كولم افساتا ران كات فليا وراقانا وو كف شد اسع 117 ] 
ماديين (ماترياليستها) و از جمله ييروان مكتب «دياليكك تيكك) نيز از طرفداران محكم اين نظريهاند آنها مى كويند: 

«اكر تمام كانالهاى تأثير اشيا خارجى بر حس ما قطع شود يعنى هيج يكك از آنها كار نكند ما هيج اطلاعى به دست نخواهيم آورد 


و مغزاز هركونه فعاليتى عاجز مى ماندء و با اين حال شناخت واقعيثها خارجى غير ممكن اسث» 


ييام قرآن ؛ ج١‏ ؛ ص ١76‏ 

بيام قرآن» ج١ء‏ ص: ١"‏ 

شابرابة اتحساس مشا شتاعت وميتاف قفناوة ما دزهر موق اسخههو كابراية بايث كفت احماين سرسسهه شداهت و ركانة 
سرحشمه آن است).[8١٠١]‏ 

-١‏ كروه ديكرى كه در مقابل آنها قرار كرفته» حس و تجربه را به كلى از كار انداختهاند و كمترين بهايى براى آن در معرفت قايل 
«دكارت» مى كويد: «مفهوماتى كه از خارج به وسيله حواس ينجككانه وارد ذهن مى شوند نمى توانيم مطمئن باشيم كه مصداق 
حقيقتى در خارج دارند» واكر هم داشته باشند يقين نيست كه صورت موجود در ذهن با امر خارجى مطابقت دارد).[9١٠]‏ 
نويسنده «سير حكمت» در اينجا مىافزايد: «دكارت» معتقد بود كه محسوسات انسان با واقع مطابق نيستء فقط وسيله ارتباط بدن با 
عالم جسمانى استء و تصويرى از عالم براى ما مىسازد كه حقيقت ندارد ... او معتقد است فقط مفهومات نظرى اساس علم واقعى 
است.[١٠١١]‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ناح !1 از بمعرلط 


خلاصه عقيده اين كروه براين است كه تنها معقولات ارزشى يقينى و معرفتى دارند» اما محسوسات تنها ارزش علم دارند نه ارزش 
يقينى.[١١1]‏ 

كروه اول روى خطاهاى عقل نظرى و اختلاف عميقى كه ميان دانشمندان در مسائل عقلى وجود دارد تكيه م ىكنند در حالى كه 
كروه دوم روى خطاهاى حواسء تا آنجا كه تنها بر حس باصره (بينايى) كه مهمترين و كستردهترين حس انسان است انواع 
بيشمارى از خطا ذكر كردهاند. 

ولى بىشكك هر دو كروه در اشتباهند ودر توضيح فشردهاى درباره منشأ خطاى آنها جنين مى توان كفت: 

اما در مورد حسيون مهمترين اشكال كارشان جند نكته است: 

-١‏ همه ما در برخورد با موجودات خارجى يبوسته با يكك سلسله حوادث 

يبيام قرآن» ج١2‏ ص: ١١0‏ 

جزئى روبهرو هستيم كه به هيج وجه قابل استفاده براى استدلال نيستء زيرا هر استدلالى بايد متكى به يكك قضيه كلى باشد. 
اينجاست كه ناجار ياى عقل در ميان مىآيدء و از جزئيات يكك كلى مىسازدء مثلًا ما در شرايط مختلف مى بينيم كه سنكك شيشه 
معمولى را مى شكند, اين حوادث جزئى كه از طريق حس به دست آمده به عقل منتقل مى شود و از آن يكك قاعده كلى در مورد 
اين مسأله مىسازدء يا اين كه تجربيات مختلف در شرايط و زمانها و مكانهاى متفاوت نشان مىدهد كه نور با خط مستقيم منتشر 
مى شودء عقل ما از اين حوادث جزئى, يكك قانون كلى مىسازد كه هركز در خارج وجود نداردء آنجه در خارج است مصداقهاى 
آناست. 

بنابراين دريافتهاى حسى همجون مواد خامى است كه در آزمايشكاههاى عقل كاهى «تجزيه) واكاه «تركيب» مىشودء واز تجزيه 
و تركيب آنها مفاهيم كلى عقلى به دست مى آيد كه در منطق و استدلال از آنها استفاده مى شود. 

1- بدون شكك حس خطاهاى زيادى دارد كه براى اصلاح آنها بايد از عقل استفاده كرد وقتى مى كوييم حسٌ ما درختان موازى 
دو طرف خيابان را به صورت متقاطع مى بيند كه در دور دست به هم مىرسند واين يكك خطاست معيار ما در تشخيص اين خطا 
همان عقل است. 

درست است كه ما در تشخيص اين خطا بر حسٌ خود نيز تكيه م ىكنيم و مى كوييم ما بارها اين خيابان را ييمودهايم و فاصله 
درختان را همه جا از نزديكك يكسان ديدهايم ولى اين استدلال هنكامى قدرت بيدا م ىكند كه ما مسأله اجتماع نقيضين را باطل 
بشمريمء و بككوييم محال است اين درختها هم موازى باشندء هم نباشند, و اينكه از نزديكك ديدهايم موازى هستند, دليل براين 
مى شود كه اكر آنها را از دو متقاطع مى بينيم خطاست. 

اصولما مسأله محال بودن اجتماع نقيضين كه تنها از طريق خرد و عقل قابل دركك استء يايهاى است براى همه استدلالهاء بنابراين 
هيج دليل حسى نيز بدون آن قابل قبول نيست. 

بيام قرآنء ج ١ء‏ ص: ١١2‏ 

"- از همه اينها كذشته حسٌ ما تنها سطح اشيا را دركك مى كندء و از يكك جسم تنها سطوح آن را ما مىبينيمء بنابراين اككر ادراكات 
عقلى در اينجا يا در ميانى نكنند يى بردن به حقيقت جسم هم امكا نيذير نيست. 

ممكن است كفته شود درست است كه حواس به تنهايى كارآيى ندارندء و بايد از ادراكات عقلى حتى در علوم تجربى كمكك 
كرفت» ولى اين واقعيت را نيز بايد يذيرفت كه تمام ادراكات عقلى از طريق حسٌ بيدا مىشود. و به كفته «زان لاكك» فيلسوف 
معروف انككليسى در عقل جيزى نيست كه قبل از آن در حس وجود نداشته باشد! 


اين جمله كه به صورت ضرب المثلى از او به يادكار مانده نشان مىدهد كه ذهن در ابتدا به منزله لوح سفيد و بى نقشى است كه از 
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طريق حواسء نقشهايى را به خود مىيذيرد» و كار عقل جيزى جز «تجريد) و «تعميم) يا «تجزيه) و «تركيب» آنجه را از راه حواس 
دريافته» نيست. 

ولى اين سخن نيز اشتباه بز ركى استء جرا كه علم ما به وجود خودمان (كه يكك علم حضورى است) هركز از طريق حواس حاصل 
نشده است» همجنين علم ما به وجود حواس و مسائل فطرىء مانند محال بودن اجتماع نقيضينء نيز از طريق حس نيست,ء ما اكر هيج 
حسى نمىداشتيم» مى توانستيم بفهميم ممكن نيست هم موجود باشيم و هم نباشيمء و به دنبال اين قضيه قضاياى ديكرى را نيز 
مى توان دريافت كه نيازى به حس ندارد. 

در اين زمينه بحثهاى فراوانى است كه ورود در آنها ما را از هدف اين كتاب دور مىسازد هدف اين بود كه روشن شود نظريه 
«حسيون» و «تعقليون» كه منبع ادراكك را منحصر در يكك بعد مى كنند هيج كدام قابل قبول نيستء و هريكك از «حس» و «عقل) يكى 
از منابع ادراكك را تشكيل مىدهدء همان كونه كه در آيات قرآن مجيد به خوبى منعكس است. 


ييام قرآنء جاء ص: ورد 
دوّمين منبع معرفت: عقل و خرد 


اشاره 


يام قرآنء ج١ء‏ ص: ١‏ 
اشاره 


در قرآن تعبيرات فراوانى از اين منبع ديده مىشود و آيات بسيارى از قرآن مجيد همه انسانها را براى ١اشناخت‏ و معرفت» به «تفكر 
وانديشه) دعوت مى كند. 

تعبيراتى كه در قرآن براى اين منبع هم معرفت به كار رفته است بسيار از جمله: 
عمقل 

"- لب (كه جمع آن الباب است) 

* فؤاد 

ع- قاب 

0- نهى (بر وزن شما) 

موز 

/ا- روح 

آرت لمن 

غللاوه يران تعييرالك» تعبي راكد بكر درباره «كار عقل» نيز در قرآن وجود دارد مانند: 
49- ذكر 

ار 


هقف-١١‎ 
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-١‏ شعور 

#احيرة 

-١‏ درايت 

اكنون بايد نمونههايى از هريكك از عناوين فوق را از آيات قرآن مورد توجه و بررسى قرار دهيم.[17١١]‏ 

يبيام قرآنء ج اء ص: 14 

نخست به آيات زير كوش فرا مىدهيم: 

89 كذلِك يْتينُ الله لَك آياته لَعَلّكمْ تَعْقِلُونَ (بقره/‎ -١ 

؟- ان فى تلق الشمواتٍ والاض وأتتلاف اليل وَالنّهار لآياتٍ لِاوْلى الألياب (آلعمران/ )15١‏ 

+ وَاللَهُ جك ف لطر اواك لاتفلقوة شيعا وجعل كم الْسَمْعَ وَالابِصَارَ َالأَفِْدة لَعَلّكُم تَشْكَرُونَ (نحل- 0/8 

6 وَكَمْ اهلكا قَبِلَهُم مِنْ قَْنْ هُمْ اشَّدَّ مِنْهُم بَطشاً قنََبوًا فى البلا ولي مِنْ محيص - انَّ فى ذإنكك لَذِكرى لِمَنْ كان لَه قَلْبٌ او القّى 
الْسَّمَ وَهُوَ شَّهِيدٌ (ق/ ء"و /0") 

ه- كُنُوا وَاَعَوا اناكم انَّ فى ذلك لَاياتٍ لَاوْلِى الْنّهى (طه/ عه) 

ع-بَلْ هُوَ آياتٌ بَيناتٌ فى صُدُور الَّذينَ اونُوا الْعِلّم وما يجحد بآياتنا آلا الظَالِمُونَ (عنكبوت/ 9ع) 

- قاذا سَوَّيتهُ وَ نَفْحْتٌ فيه مِنْ رُوحى فَقَعُوا لَه ساجدينَ (حجر/ 79و ص/١/)‏ 

اك وكنين كما قز اماك تاليها فشرقها #تثواها اسمس ا 

4- وَبِينٌ آباته إلناس لَعلّهُْ يَذَّكرون (بقره/ )51١‏ 

)8٠١ قُلْ هَل يَستوى الاغمى وَالِْصِيرٌ اقلا تََكُرون (انعام/‎ ٠١ 

١‏ انْو كيِفٌ تُصَرّفُ الْايَاتِ لَعَلَهُْ يَفْمَهُونَ (انعام/ هع) 

لحولا وار لين نشل فى ايل الله امراك عل احاء ولك ل مون زر ع 

101 ان الّذينَ انَقُوا اذا مَسَهُم طائْفٌ مِنّ الشَّئِطانٍ تَذَكرُوا فَإّذا هُمْ مبِصِرونٌَ (اعراف/‎ ٠١ 

اوها تدر تفل كاذآ تكييكة غذا وها تذرع تل )أ اق تقوك (لقمات 6 

يبيام قرآن» ج اء ص: ١80‏ ْ 

ترجمه: 

-١‏ اين كونه خداوند آياتش را براى شما تعيين م ىكند تا عقل خود را به كار كيريد و انديشه كنيد. 

؟- در آفرينش آسمانها و زمين و آمد و شد شب و روز نشانههايى است (از عظمت و قدرت و علم يروردكار) براى صاحبان مغز. 
*- خداوند شما رااز شكم مادران بيرون آورد در حالى كه هيج نمىدانستيد و براى شما كوش و جشم و عقل قرارداد (تا علم و 
آكاهى يابيد) شايد شكر نعمتهاى او را بجا آوريد. 

*- جه بسيار اقوامى را كه قبل از آنها هلاكك كرديم اقوامى كه از آنان قوىتر بودند و شهرها (و كشورها) را كشودند, آيا راه 
فرارى وجود داشت؟ در اين تذكرى است براى آنكس كه عقل دارد يا كوش فرا مىدهد و حضور مىيابد. 

ه- از اين ميوهها و كياهان كه خدا با نزول باران از زمين رويانيده بخوريدء و جار يايان خود را نيز به جرا بريد كه در اين نشانههايى 
است (از عظمت او) براى صاحبان خرد. 

*- (اين قرآن زاييده فكر بشر نيست) بلكه آيات روشنى است كه در سينههاى صاحبان علم جاى داردا 


-١‏ هنكامى كه آفرينش آدم را موزون ساختيم واز روحم دراو دميدم براى او سجده كنيد). 
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8- سو كند به روح و جان آدمىء و آن كسى را كه آن را موزون ساخت و سبس كناه و تقوايش (راههاى خير و شر) را به او الهام 
كرد. 

9- خداوند آياتش را براى مردم تبيين مى كند تا متذكر شوند (انديشه كنند و به راه آيند). 

٠‏ بكو آيا نابينا و بينا (نادان و دانا) يكسانند آيا فكر نمى كنيد؟! 

بيام قرآن» ج1١‏ ص: ١١‏ 

-١‏ بنكر جكونه آيات را براى آنها با تعبيرات كوناكون بيان م ىكنيم شايد بفهمند. 

7 «و به آنها كه در راه خدا كشته مىشوند مرده مكوييد بلكه آنها زند كانند ولى شما نمىفهميد. 

1 يرهيز كاران هتكامى كه كرفتار وسوسههاى شيطان فى شوتد به ياد (خدا) مىافتند و بينا مى كردتك. 


؟١-‏ و هيج كس نمىداند فردا جه مى كند؟ و هيج كس نمىداند در جه سرزمينى مىميرد؟ (فقط خداوند عالم و آكاه است). 


شرح مفردات 


* «عقل» به كفته «لسان العرب» و «مفردات راغب» در اصل از «عقال» به معناى طنابى است كه بر ياى شتر مى بندند تا حركت نككند» 
واز آنجا كه نيروى خرد» انسان رااز كارهاى ناهنجار باز مىدارد اين وازه بر آن اطلاق شده استء بعضى ديككر از كتب لغت 
مانند «صحاح» «عقل) را به معناى «ححجر) و ١مَنع)‏ تفسير كردهاند» و بعضى مانند «قاموس» به معناى «علم به صفات اشيا از حسن و قبح 
و كمال و نقصان' و در «مجمع البحرين» در تفسير عاقل مى كويد: «او كسى است كه مى تواند نفس خويش را كنترل كند» واز هوى 
و هوس باز دارد). 

به نظر مى رسد كه ريشه اصلى همان منع و باز داشتن استء و لذا هنكامى كه زبان كسى بند مىآيد عرب مى كويد: «اعتقل لسانه) و 
به اديه) نيز اعقل» مى كويند جرا كه جلوى خونريزى بيشتر را مى كيرد» و ١عقيله)‏ به زنى كفته مىشود كه داراى عفت و حجاب و 
باكقدامتى اسّت. 

به كفته «خليل بن احمد) در كتاب «العين» «عقل» به قلعه و دز نيز كفته مى شود. 

و هما نكونه كه ملاحظه مى كنيم مفهوم منع و بازدارى در همه اين معانى نهفته 

بيام قرآنء ج١ء‏ ص: ١67‏ 

است يس ريشه اصلى همان منع است. 

* «لب» و «لبا» به كفته بسيارى از ارباب لغت به معناى خالص و بركزيده هر جيزى استء و لذا به مرحله عالى خرد و عقل نيز «لب» 
اطلاءق مىشود. و به همين دليل هر لبى عقل استء اما هر عقلى» لب نخواهد بود. جرا كه لب عقل در مراحل عالى و خلوص آن 
استء لذا در قرآن مجيد مسائلى به «اولواالالباب» نسبت داده شده كه جز با عقل در مراحل عالى قابل دركك نيست,ء و به مغز بسيارى 
از ميوهها نيز لب كفته مى شود حرا كه خالص از يوست است.[*١١]‏ 

* «فؤاد» جنا نكه قبلا نيز اشاره كرددايم از ماده «فأد» (بر وزن وَعْرد) در اصل به معناى كذاردن نان بر خاكستر يا ريكك داغ است تا 
اين كه خوب يخته شود» و همجنين به يختن و بريان كردن كوشت كفته مى شود.[١١]‏ 

بنابراين هنكامى كه عقل به مراحل يختكى برسد به آن «فؤاد؛ مى كويند» و جمع آن «افئده» است. 

راغب در مفردات مىافزايد: «فؤاد» به معناى قلب است با اين اضافه كه مفهوم درخشند كى و برافروختككى نيز در آن وجود دارد. 

* «قلب» جنانكه در «قاموس» و «مفردات» و «العين» و «لسان العرب» آمده است در اصل به معناى دك ركون ساختن جيزى است» و 
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معمولًا به دو معنا استعمال مىشود: كاه به آن عضوى كه وسيله رسانيدن خون به تمام بدن استء و كاه به روح و عقل وعلم و فهم 
و شعور اطلاق مىكردده و اين به خاطر آن است كه هم قلب جسمانى و هم قلب روحانى دائماً در دك ركونى و حركت و تغيير 
استء جنانكه بعضى از ارباب لغت كفتهاند: 

ماسمى القلب الامن تقلبهوالرأى يصرف بالانسان اطوارا! 

«قلب» را به اين خاطر قلب ناميدهائد كه دائماً دك ركون مى شود و عقيده و رأى انسان را به اشكال مختلف در مى آورد). 

بيام قرآن» ج١ء‏ ص: ١67‏ 

ضمناً «قلب» به مركزء و مغز هر جيزى نيز كفته مى شوده مانند قلب لشكرء زيرا قلب انسان مركز جسم و جان اوستء و در قاموس نيز 
آمده كه خالص هر جيزى را قلب آن مى كويند. 

* «نهى (بر وزن هُّما) به معناى «عقل» از ماده «نهى» (بر وزن سعى) به معناى بازداشتن از جيزى كرفته شده؛ و بسيارى از ارباب لغت 
(مانند مفردات راغب و مجمع البحرين و لسان العرب و شرح قاموس) تصريح كردهاند به اي نكه اين نامككذارى به خاطر آن است كه 
عقل انسان را از كارهاى زشت و نايسند باز مىدارد و نهى مى كند. 

* «صدر» در اصل به معناى سينه و سيس به آغاز و قسمت اعلا و مقدّم بر جيزى اطلاق شده استء مثنًا صدر مجلس به بالاى 
مجلسء و صدر كلام به آغاز سخنء و صدر نهار به اول روز كفته مى شود (قاموس و مفردات و لسان العرب). 

ولى از بعضى از لغات استفاده مى شود كه معناى اصلى همان مقدّم و آغاز هر جيزى استء اما به هر حال از آنجا كه عقل انسانى 
قسمت مهم و اعلاى وجود او را تشكيل مىدهد به آن صدر كفته مىشودء به خصوص اينكه قلب جسمانى نيز در وسط سينه قرار 
دارد و بعداً خواهيم كفت كه رابطه بسيار نزديكى ميان دك ركونى هاى عقلى و روحى با دك ركونى هاى همين قلب جسمانى وجود 
ذارة: 

«روح)» در اصل به معناى «تنفس» استء و از آنجا كه ارتباط نزديكى ميان تنفس و بقاى حيات وجود دارد روح به معناى جان و 
مركز عقل و فهم انسان نيز اطلاق شده است. 

بعضى تصريح كردهاند كه «روح) و «ريح) (به معناى باد) هر دو از يكك معنا مشتق استء و اكر روح انسان كه كوهر مستقل و 
مجردى است به اين نام ناميده شده؛ به خاطر آن است كه از نظر تحركك و ايجاد حيات و ناييدا بودن همجون باد و تنفس است. 

* «نفس) به كفته «راغب» و «لسان العرب» و «قاموس» و «كتاب العين» و ديكران 

بيام قرآن» ج١ء‏ ص: ١68‏ 

به معناى «روح)» است كه مركز ادراكات انسان مى باشدء منتها در قرآن مجيد مراحلى براى نفس ذكر شده: نفس اماره همان روح 
س ركشى كه انسان را به كارهاى زشت و كناه ترغيب مى كند, و «نفس لوامة) كه بعد از آلودكى به كناه يشيمان مى كردد و در مقام 
سرزنش و ملا-مت خود بر مىآيد كه در اين مرحله در فارسى امروز به آن وجدان مى كوييم» و «نفس مطمئنه) همان روحى كه 
انلا توح انهدوب اط سياف ومن افر شفلة كناف بو رام برسيلنه انق 

از مجموع آنجه كفته شد به خوبى استفاده مى شود كه قرآن مجيد تعبيرهاى بسيار متنوعى از عقل و خرد دارد كه هر كدام به يكى 
از ابعاد اين كوهر نفسانى اشاره مى كند, و به تعبير ديكر هر كدام از اين وازهها به يكى از ابعاد عقل و خرد آدمى مربوط است. 

از آنجا كه اين قوه مرموز الهى انسان را از زشتىها باز مىدارد به آن عقل و نهى كفته مى شود. 

وأز آنجا كه دائما در كركوق استث به آن دقلن» و از اذا كه قسمت اعلاى وسود انساق به آن «ضدر) كقدائد. 


زآن- لاد ت دارد (م ) و (نفس ) * به : سل و 2 6 دد به آن ١‏ ( 
واز آنجا كه رابطه نزديكى با حيات دارد «روح)» و «نفس» و هنكّامى كه به مرحله خلوص برسد وخا به أن «لب 
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مى كويند و سرانجام هنكامى كه بخته شود به آن «فؤاد؛ اطلاق مى شود. 
وازاين بيان نتيجه مى كيريم كه به كار بردن اين وازهدهاى كوناكون و متنوع بىحساب نيستء و كامنًا هماهنكك با مطلبى است كه 


ذوهر أبداتعقيب مشودة اين از شكنهاى قرآن متجيد است كه السان در وررسى عالق تفسير موضوعي به آنّ.واقف هى كرذة. 


ييام قرآنء» ج١ء‏ ص: ١58‏ 
افعال عقل 


* «ذكر» نقطه مقابل نسيان است,. و به كفته راغب در مفردات حالتى است كه به انسان امكان مىدهد معارفى را كه دريافته است 
حفظ و نككهدارى كند, و به هنكام نياز آن را در ذهن حاضر سازد, و اين معنا كاهى با «قلب» و كاهى با زبان انجام مى كيرد. 

* «فكر) به معناى انديشيدن و فعاليت عقل استهء و به كفته راغبء نيرويى است كه «علم» را به سوى «معلوم) مىبرد و به عقيده 
جمعى از فلاسفه حقيقت تفكر و انديشيدن مركب از دو حركت است: ح ركتى به سوى مقدمات هر مطلب» سيس حركتى از آن 
مقدمات به سوى نتيجه» مجموعه اين دو حركت كه سبب شناخت و معرفت اشيا است «فكر) نام دارد. 

* «فقه) كاهى به معناى «فهم» به طور مطلق تفسير شده همان كونه كه در لسان العرب آمده استء اما به كفته «مفردات» «فقه» عبارت 
است از آكاهى بر مطلب ينهان به كمكك مطلب حاضر و موجوه. بنايراين «فقه) علمى است كه از روى ادله به دست آيد (البنّهِ فقه به 
معناى اصطلاحى علم به احكام اسلامى است). 

* «شعور» بطورى كه جمعى از اهل لغت مانند صاحب «قاموس» و «لسان العرب» و «مقاييس اللغةُ) و غير آنها كفتهاند به معناى علم و 
آكاهى استء ولى راغب در مفردات آن را به معناى «احساس» ذكر كرده. و اكر منظور احساس درونى باشد با تفسيرى كه ديكران 
كفتهاند جندان تفاوتى نخواهد داشت»ء در بسيارى از آيات قرآن مجيد نيز به همين معنا (علم) به كار رفته هر جند در بعضى ديكر 
از آيات به معناى احساس خارجى است. 

* «بصيرت» از «بصرا كرفته شده است كه به كفته راغب به سه معنا آمده: به معناى «جشم) و «نيروى جشم) و «قوه ادراكك و علم). 
بعضى كفتهاند: معناى اصلى آن علم است خواه از طريق مشاهده حسى حاصل شود يا از طريق علم و عقل.[8١١]‏ 

وازه «بصيرت» بالخصوص در «ادراكك قلبى و علم» به كار مىرود, و لذا در لسان 

يبيام قرآنء ج ١ء‏ ص: ٠8‏ 

العرب آمده كه «بصيرت» به معناى اعتقاد قلبى استء و بعضى آن را به معناى ذكاوت و هوش تفسير كردهاند. 

در آيات قرآن نيز اين واه در اين معنا به كار رفته است مائئد: قل هَذِءِ سَبلِى ادْعُوا الى اللّهِ على بَصِيرِؤ؛ بكو اين راه من اسث كه به 
سوى خدا دعوت مى كنم با آكاهى» (يوسف ]١18[01١8‏ 

* «درايت) به معناى علم و آ كاهى بطور مطلق» يا علم و آكاهى در مسائل مخفى ينهان استء. و به معناى «هوشيارى» نيز آمده است» 
از «مقاييس اللغهُ) استفاده مىشود كه در اصل به معناى «توجه) به جيزى استء و سيس به معناى «آكاهى) نسبت به جيزى آمده؛ در 
قرآن مجيد نيز بطور مكرر در مفهوم «علم» استعمال شده است از آنجه در اين بخش كفتيم نيز به خوبى استفاده مىشود كه الفاظى 
كه در قرآن مجيد براى «كار عقل و خردا استعمال شده و مفهوم علم و ادراكك را مىرساند نيز الفاظ متنوعى است كه هر كدام از 
آنها به يكى از ابعاد علم اشاره مىكند و در هر مورد متناسب با آن بكار رفته! 


آنجا كه سخن از آكاهى توأم با موشكافى است وازه «درايت» و آنجا كه سخن از تجزيه و تحليل است كلمه «فكرا و آنجا كه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان لامء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه 109 1ز معان 


منظور 1 كاهى از يكك امر ينهانى به كمكك يكك امر محسوس است وازه «فقه» استعمال شده. و آنجا كه هدف آكاهى توأم با حفظ 
وياداورى است كلمه «ذكر) و به همين ترتيب هر واره جايى دارد وهر لفظ مقامى دارد. 

اين نكته نيز قابل توجه است: تعبيراتى كه در قرآن مجيد در زمينه «كار عقل» آمده سلسله مراتبى دارد كه از «شعور) به معناى دركك 
ساده» شروع مى شود سيس به مرحله «فقه» مىرسد كه دركك مسائل نظرى از مسائل آشكار است و بعد از آن مرحله «فكر)» است كه 
ناظر به تجزيه و تحليل حقايق مى باشد, مرحله بعد مرحله «ذكرا يعنى حفظ و يادآورى استء و از آن بالاتر مرحله ١نهى‏ 

يبيام قرآن» ج1١‏ ص: ١1/‏ 

يعنى دركك عميق حقايق, و از آن نيز فراتر مرحله «بصيرت» يعنى بينش عميق است. 

واين است معناى فصاحت و بلاغت! 


تفسير و جمع بندى آيات 
-١‏ ارزش خرد در ميزان قرآن 


نخستين آيه مورد بحث» هدف از نزول آيات الهى را تعقل و انديشه مردم ذكر م ىكند و با تعبير به «لعلّ) كه در اين كونه موارد 
براى بيان هدف است اين حقيقت را آشكار مىسازد. 

بعضى ديكّر از آيات قرآن» مطلب را از اين فراتر برده و با لحن سرزنش بارى مردم را به خاطر عدم تفكر و تعقل» مورد مؤاخذه 
قرار داده» مى كويد: «افلا تَعقلونَ).[/1١١]‏ 

وذ آبات ذيكرئ شين جعنا رابية حورت جمله شرظطيه ذكر كردة فى ترما يد 

«قَدْييَنَا لَكمُ الآبَاتِ إن كنمّم تَعْقِلُونَ؛ ما آيات را براى شما تبيين كرديم اككر تعقل كنيد».[14١]‏ 

اين سه تعبير مختلف (لعلكم تعقلون- افلا تعقلون- ان كنتم تعقلون) به وضوح اين حقيقت را روشن مىسازد. كه خداوندء نيروى 
تعقل را در اختيار انسان نهاده كه براى دركك واقعيتها از آن استفاده كند» و اكر نكند در خور ملامت و توبيخ است. 

بيام قرآنء ج١ء‏ ص: م١‏ 

در دوّمين آيهء با اشاره به نشانههاى خداء در آفرينش آسمانها و زمين و آمد وشد شب و روز مىكويد: درك اين آيات» براى 
«اولواالالباب» مسر استء» و جنانكه در تفسير مفردات آيه كفتيم «اولوالالباب» انديشمندانى هستند كه فكر و عقلشان به مرحله 
خلوص رسيده و از شوائب اوهام ياكك شده. آنها هستند كه از دقايق نظام آفرينش آكاه مىشوند, و در ماوراى آنء» جمال دل آراى 
خدا را مىبينند» واين خود اهميّت عقل و خرد را در طريق شناخت حق روشن مىسازد. 

در سوّمين آيه يس از اشاره به خارج شدن انسان از شكم مادرء در حالى كه هيج نمىدانست»ء ابزار شناخت و معرفت راء شرح 
مىدهدء نخست سمع (نيروى شنوايى) كه با آن «علوم نقلى» و تجارب ديكران را مىشنود. سيس نيروى «بينايى» كه با آن «امور 
حسّدى)» و قابل مشاهده را در يهنه جهان دركك مى كند و سيس «افئده» (دل ها و خردها) كه با آن واقعيات ماوراى حس را ادراكك 
مى نمايد و جنانكه كفتيم «فؤاد» عقل بر افروخته و يخته استء و مفهومى والاتر از «عقل» دارد. 


3 اا خا قود وض 5 9 .4# ٠.‏ 5 5-5 حَ ا م .2# 7 
در ايه جهارم» يس از اشاره به سرنوشت اقوام نيرومندى كه قبل از اين در كره خاكى زند كُى داشتند و بر اثر طغيانكّرى و فساد 
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ناوه شدقدهوتراقن برا قراو عدا تكروتلبن فسابدة إسرتتقت نيااواضة: تذكر انيداو اسخويراى نيا كد فلب اعنا )تداواك 
و كوش شنوا»! 


در ينجمين آيه» يس از اشاره به زنده شدن زمين هاى مرده و روييدن كياهانى كه غذاى انسان ها و جاريايان را كه در اختيار انسان 
است تشكيل مى دهد مىفرمايد: «در اينها نشاندهاى خدا براى صاحبان «نهى» است و جنان كه كفتيم 

ييام قرآنء ج١اء‏ ص: ١59‏ 

«نهى) (بر وزن شما) به عقل كفته مى شودء از اين نظر كه انسان را از زشتى ها و قبايح باز مىدارد. 

در ششمين آيه» يس از اشاره به آيات با عظمت و روشنكر قرآنء مى كويد: اينها در سينههاى كسانى است كه علم و دانش به آنها 
عطا شده؛ و جنان كه كفتيم» «صدر» (سينه) در اصل به معناى بخش مقدّم و اعلاى هر جيز استء و نشان مىدهد كوهر عقل كه از 
منابع مهم شناخت استء برترين بخش وجود انسان را تشكيل مى دهد. 

در آيه هفتم» ضمن اشاره به آفرينش آدم از خاك مىفرمايد: «هنكامى كه خلقت او موزون شدء وازروح خودم در آن دميدم؛ 
شما اى فرشتكان براى عظمت او سجده كنيد). 

اين «روح الهى» همان ١كوهر‏ عقل» است كه به خاطر اهمئتش» به خداوند اضافه شده (اين اضافه را اضافه تشريفى مى نامند) و كرنه 
خداوند نه روح دارد ونه جسمء و درست به خاطر همين روح الهى بود كه تمام ملا-ئكه مقربين و فرشتكان با عظمت باركاه حق 
مى بايست براى آدم سجده كنندء والّا خاكك و كل هركز جنين ارزشى را نداشت و اين تأكيد مهمى است بر ارزش عقل و خرد. 

در هشتمين آيهء به آفرينش «نفس» (روح و عقل) انسانء و آفري دكار نفس قسم ياد م ىكندء و سيبس مىافزايد: بعد از آنكه 
خداوندء اين روح را آفريد و موزون ساختء طرق فجور و تقوا (راههاى كجى و راستى) را به او الهام كردء كه اين خود اشاره 
لطيفى است به ادراكات فطرى انسان» كه از روز نخست در درون جان اواز طريق تعليم الهى» نهاده شده است. 

اين بود مجموعه هشت عنوان مختلفى كه در قرآن مجيدء براى اشاره به كوهر عقل و خرد از آنها استفاده شده. و اهميّت اين منبع 
شناخت را در ابعاد مختلفش روشن مى سازد. 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: لها( 


آنجه در بالا كفته شد و نمونههايى از آيات آن ذكر كرديد در مورد اصل كوهر عقل بودء واما در مورد كار و فعاليت آن نيز 
تعبيرات متعددى در قرآن مجيد آمده است كه هريكك از اين تعبيرات يكى از ابعاد و زواياى آن را روشن مىسازد به اين ترتيب 
كه: 

در نهمين آيه مورد بحث سخن از «تذكرا است مىفرمايد: خدا به اين منظور آياتش راى براى مردم تبيين مى كند كه متذكر شوند» 
تذكر به معناى حفظ و ياد آورى مطالب يكى از كارهاى مهم عقل است كه اكر نبود انسان از علوم خود هيج بهرهاى نمىبرد. 

باز در اينجا به تعبيرات مختلفى در قرآن برخورد مى كنيم: كاه مطلب را مانند آيه فوق با جمله «لعل) كه در اين كونه موارد براى 
ياه عافف انق قطريح على كتدي روا كام يد عيووض قوط زاف وافلا كل كرزن 1151 


و كنامية عقوا لسعو كن[ قاد كه اشادظه خووراامة كان قبن اند ركسل وحقناى اعوط رجاه اروس اقفن كييك انها 
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تل كرون»[١7١‏ 

در دهمين آيه سخن از «تفكر» استء و بعد از آنكه در يكك استفهام انكارى مىيرسد آيا «نابينا» و «بينا» يكسان است؟ با لحن 
سرزنش آميزى مى كويد: «آيا فكر نمى كنيد» و همان كونه كه اشاره كرديم «فكر) در واقع به معناى «تجزيه و تحليل» مسائل مختلف 
براى راهيابى به عمق آنهاستء و طريقى است براى فهم بهتر و بيشتر. 

باز در اينجا تعبيرات متنوع است كاه مى كويد: ّم تتفكرؤن؛ شايد شما انديشه كنيد) (بقره 119) كاه مى كويد: القُوم كرو 
براى جمعيتى كه تفكر مى كنند» (يونس 75, رعد #, نحل )١١‏ و كاه مىفرمايد: أُؤلم تفكرافى | أنْفْسِهم؛ آيا آنها در 

يبيام قرآن» ج ١ء‏ ص: ١0١‏ 

دل خود نينديشيدند؟» (روم م0 

در يازدهمين آيه سخن از «فقه) به معناى فهم و درك عميق استء مى كويد: 

لبون ماكر اراك اخره وارراى هايا لزاع باز 3 كريس كوم تياد انبا تومتو داحتاو 

در اين جا نيز كاه لعَلّهُم يَفْنَهُونا ) آمده (مانند آيه فوق) و كاه لوم يَفْمَهُونَ؛ براى كروهى كه مى فهمند» (انعام 48) 

ودر جاى ديكر ه«لَوْ كانوا يَفَْهُونِ اكر آنها مى فهميدند» (توبه 1) 

ودر موارد ديكر «يَلَ كانُوا لا يَفْقَهُونَ انَا قلِلا؛ آنها جز كمى نمىفهمند» (فتح )١15‏ كه همه بيانكر اهميّت فوقالعاده مسأله تفقه و 
ادراكات عقلى است. 

وهمانكونه كه اشاره شد «فقه» به معناى «دركك مسائل ينهانى از طريق مشاهده مسائل اشكار» است كه اين يكى از ابعاد دركك 


در دوازدهمين آيه بحث از «شعور) است كه يس از نهى مؤمنان از اين كه شهيدان راه خدا را مرده نككويند» مىفرمايد: «آنها 
زندكانند ولى شما درك نمى كنيد) 

البتّه «شعور» كاه به معناى احساس ظاهرى مىآيدء و كاه به معناى احساس درونى كه همان درك عقلى است,. و در قرآن مجيد در 
هر دو معنا به كار رفته است. 

قرآن در آيات زيادى كروهى را كه «شعور» خود را به كار نمى كيرند با تعبيراتى مختلفى مورد مذمت قرار داده.[71١]‏ 

در سيزدهمين آيه كفتكو از «بصيرت» استء» ضمن اشاره به يكى از آثار تقوا مى فرمايد: «افراد متقّى هنكامى كه كرفتار وسوسههاى 
شيطان شوند ناكهان به 

بيام قرآنء ج١ء‏ ص: ١87‏ 

ياد خدا مىافتند و بصيرت مى يابند و حقيقت را درك مى كنند و از دام وسوسههاى شياطين رهايى مىيابند). 

«بصيرت» و «ابصار» كه به معناى بينايى است كاه با جشم ظاهر صورت مى كيرد و جنبه حسى داردء و كاه با جشم درون و عقل خرد 
و به معناى ادراكات عقلى است. و آيه مورد بحث از آياتى است كه اين وازه در آن به معناى دوم به كار رفته است. 

ولق محيد كلاس كريةة اسان سنك و عريسين رفيوقيو كاش واركفي الأنياث على تين دور قات لاو كاده 
بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى كويد: «به مردم بككو: اين راه من است كه من و بيروانم با بصيرت كامل همككان را به سوى 
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خدا دعوت مى كنيم؛ قُلْ هذه سَبئِلي أَدُعُوا إِلَى اللَّهِ على بَصِيَرةٍ أنا وَمَن البَعنَىا (يوسف .02١8‏ 

مسلّماً در تمام اين موارد بصيرت به معناى آكاهىهايى است كه از طريق خرد براى انسان بيدا مىشود. 

و سرانجام در جهاردهمين و آخرين آيه سخن از «دراّت» استء درايت به معناى هوشيارى و آكاهى بر مسائل ينهان يا غير 
مبسوس 4 فى فرمايك: 

«هيج كس نمىداند فردا جه مى كند؟ و هيج كس نمىداند در كدام سرزمين از دنيا مىرود؟) 

قابل توجه اينكه ماده «درايت» در قرآن مجيد همواره به صورت منفى به كار رفته؛ يعنى در مواردى كه صحبت از عدم درايت 
انسان است و اين نشان مىدهد كه درايت مفهوم عميقى از درك و فهم دارد كه براى همه كس حاصل نمى شود. 

از مجموع آيات جهاردهكانه بالا نتايج زير به دست مى آيد: 

-١‏ قرآن «عقّل و خرد) انسان را به عنوان يكى از منابع اصيل» معرفت شناخته» و 

بيام قرآنء ج1١‏ ص: ١37‏ 

اهميّت فوقالعادهاى براى آن قائل شده است. 

الاق السمكاة راساقة كرك يسدرون مط مانا دعرك نى كلد 

*- قرآن به ابعاد كوناكون روح آدمىء» توجه خاصى كرده و روى هريكك از آنها تأكيد مى كند. 

؟- قرآن فعاليتهاى روح را در زمينه ادراكك واقعيات با تعبيرات مختلفى ذكر كرده و روى هريكك در جاى خود تكيه مىكند. 
ولى با اين حال قرآن موانع متعددى براى ادراكك صحيح عقلى بر شمرده كه در بحث «موانع معرفت» به خواست خدا مطرح خواهد 
شك: 


-١‏ ادراكات عقلى از ديد كاه فلسفه. 

با اينكه ادراكات عقلى از نظر غالب فلاسفه به عنوان يكك منبع مهم معرفت شناخته شده؛ «فلاسفه حسى» جنانكه قبلًا نيز اشاره 
كرديم با اين امر به مخالفت برخاسته؛ و ادراكات عقلى را به كلى از درجه اعتبار ساقط دانسته» و راه شناخت واقعيتها را منحصر به 
تجربههاى حسى مى دانندك. 

بيشترين بهانه آنها در اين زمينه جند امر است: 

-١‏ اختلاف ميان فلاسفه در مسائل عقلى با اينكه هر كدام براى اثبات عقيده خود دلايلى ظاهراً منطقى ذكر مى كنند. 

1- وقوع خطا در اعتقادات بسيارى از دانشمندان به كونهاى كه در موارد فراوانى خودشان اعتراف به اشتباه خود نموده و در مقام 
اصلاح بر آمدهاند. 

"اين موضوع را نيز بايد بر دو امر سابق اضافه كرد كه جهش و بيشرفت سريعى كه در علوم طبيعى در قرون اخير رخ داده و 
بسيارى از رازهاى جهان طبيعت از طريق تجربههاى حسى كشسوده شده. اين فكر را تقويت كرده كه تنها مى توان بر همين منبع حسٌ 
تكيه كرد» و بر هر جه غير آن است بايد قلم بطلان 

يبيام قرآن» ج اء ص: ١85‏ 
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در «تاريخ فلسفه) مىخوانيم: بهانهدهايى شبيه همين موضوعات سبب شد كه در يونان قديم افكار سوفسطايى كه همه واقعيات را اعم 
از حسى و غير حسى انككار م ى كرد قوت كيرد: از يكك سو اختلاءف فلاسفه را ديدند» واز سوى ديكر در دعاوى زيادى كه در 
داد كادها مطرح مىشد وكلاى زبردستى به دفاع از موكل خود بر مى خاستند كه هركس از افراد عادى استدلال آنها را مى شنيد حق 
راابه موكل آنها مىدادء آن جنانكه كاه شنوند كان هر دو طرف را با اين كه در دو جهت مخالف قرار داشتند صاحب حق 
فى الديكتذا و او نكر قري ك رقت كن سكن اسنف اماو الس ودود انمه باقيد1 

ولى براى رفع همه اين اشتباهات بابد يدو يراليه هه ناكرا كانه غفل ارا رادا كاك بديهى» را از «نظرى» جدا كرد. جرا كه خطاها 
مربوط به قسمت بديهى نيستء هيج كس در اينكه عدد ” نصف 8 استء و يا اينكه شىء واحد در آن واحد و مكان واحد 
نمى تواند هم موجود و هم معدوم بوده باشد» خطا نمى كندء و اكر بعضى در اين كونه موارد نيز اظهار ترديد يا اظهار اعتقاد خللاف 
كردهاند در واقع با الفاظ بازى مىكنند, و مثلّا «ضدين' و «نقيضين» را طور ديكرى تفسير مىنمايند» وكرنه در اصل مطلب هيج 
ثانياً در امور استدلالى نيز اكر ميزان دقيقى به كار رود خطا رخ نمىدهد, خطا از آنجا سر مى زند كه ميزانها نمى تواند دقيق باشدء 
ولذادر مسائل رياضى كه ميزان دقيقى براى سنجش در دست است اختلافى ميان رياضيدانها نيستء و نتيجهها قطعى استء جرا 
كه معيارهاى روشن براى امتحان صحيح و باطل بودن نتيجه هر مسألهاى در دست است. 

ثالثاً اينكه ما مىكُوييم در ادراكات عقلى خطا وجود دارد اين خود دليلى بر قبول ادراكات عقلى است نه بر نفى آنهاء جرا كه 
وقتى سخن از خطا مى كوييم مفهومش اين است كه واقعيتهايى را يذيرفتهايم كه با توجه به آنها مى توان بى برد كه فلان عقيده 
بيام قرآنء ج١ء‏ ص: ١00‏ 

مثلًا همين كه مى كُوبيم جون ميان فلاسفه اختلاف است معلوم مى شود كروهى بر خطا هستند به خاطر آن است كه يذيرفتهايم محال 
است دو اعتقاد متضاد هر دو صحيح باشدء اين خود يكك ادراكك عقلى بديهى است و لذا شبيه همين نكته را در مورد كسانى كه 
مى كويند: «جون حس خطا م ىكند يس از درجه اعتبار ساقط است» ذكر كرديم و كفتيم وقتى مى كوييم: حس بينايى كرفتار خطا 
مى شوده زيرا مثلًا يكك نقطه نورانى اككر به سرعت حركت كند آن را به صورت يكك خط آتشين ممتد مىبيند» مفهومش اين است 
كه به عنوان يكك واقعيت» وجود نقطه نورانى و حركت آن دركك كردهايم» و جون «نقطه) و «خط» متضادند يس آنجه را به صورت 
خط آتشين مىبينيم خطاستء اينها همه اعتراف ضمنى به وجود واقعيتها و امكان دركك آنهاست. 

آخرين سخن اين كه تمام كسانى كه به مخالفت با «ادراكات عقلى» برخاستهاند در حقيقت با كمكك همين ادراكات عقلى 
من حر افد مدغائ خود را ااقات كقدة يعتى عملا عاق غنوه وا قفن كردن اويا ار اكاك عقلى سك ادراكات سقلى رفدائد. 


؟- مقام عقل در روايات اسلامى 


در روايات اسلامى بيش از آنجه تصور شود به كوهر عقل و خرد بها داده شده. و به عنوان اساس دينء بزركترين غناء برترين 
سرمايه» راهوارترين مركبء بهترين دوست و بالاخره معيار و ميزان براى تَقّرب الى الله و كسب ياداش معرفى كرديده است. 

از ميان دهها يا صدها روايت ير ارزش كه در منابع مختلف در اين زمينه از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم وائمه هدى عليه 
السلام رسيده است تنها به ذكر دوازده روايت نمونه قناعت مى كنيم. 


-١‏ بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «قوامٌ الْمَرءِ عَفْلهُ وَلادِيْنَ لِمِنْ لا عَقْلَ لَه اساس 
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بيام قرآن» ج1١‏ ص: ١02‏ 

موجوديت انسان عقل اوست»ء و آنكس كه عقل ندارد دين ندارد)![ ]١177‏ 

-١‏ اميرمؤمنان على عليه السلام مىفرمايد: الا غِنى كَالْعَمْل وَلا قَفْرَ كالْجَهل؛ «هيج بىنيازى همجون عقل نيستء و هيج فقرى 
همجون جهل:![*11] 

*- در حديث ديككرى از اميرمؤمنان عليه السلام مىخوانيم: «ان اللّه تبارّك و تعالى يُحاسِبٌ الناس علين قَدرِ ما آتاهُمْ مِنّ العُقولٍ فى 
دار الدَّنيا؛ «خداوند متعال مردم را به مقدار عقلى كه در دنيا به آنها داده است محاسبه مى كند».[١١]‏ 

- در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است: «انَّ النّواتَ عَلى قَدَرِ الْعَقْل؛ ثواب و هاداش عمل به نسبت عقل است110[.6] 
ادر عدوت روفي كرو مطن كيين لدو ملو ات رار :اما قم الل باد ينا أضَلَ م العف . ها أذ الععد 
رائض الله حتى عَقَلَ عَنه وَلا بَلَعْ حَمْيعٌ الْعاِينَ فى قَضْ ل عِبادَتِهمْ ما بَلَمُ العاقِل؛ خدا در ميان بندكانش نعمتى برتر از عقل تقسيم 
نكرده؛ و بند كان فرايض الهى را بجا نم ىآورند تا آنها رابا عقل خود دريابند» و تمام عابدان در فضيلت عبادتشان به يايه عاقل 
نمى رسند).[2١١]‏ 

حرست م نكاما ررس جر عليه لاك يو رحد رين عكر ازمر 

ديا هشام! ما بَعَتّ الله يانه وَرُسِْلَه اده الَا ِيَعْقِلُوا عَن اللّ تَأخس مُهُمْ إشٍيجابةٌ أخت تُهُمْ مَعْرِفَ وأَحْلَمُهُع بأثر اللّهِ أخي مُهُم عَفََه 
وَأكمَلهُم عَقْا أرقي 20 )قي لذو الكت عدارمد جابيراة وارسو لاك زليه موي شد كاندن قرمعاد بسك ود ابن لاي 4ه 
درباره خداوند عاقلتر شوندء بنابراين بهترين بندكانى كه دعوت آنها را اجابت كردند كسانى هستند كه معرفت بهتر داشته باشند» و 
آنها كه از كار خدا 1 كاهترند عاقلترند» و آنها كه عقلشان كاملتر است مقامشان در دنيا و آخرت برتر است).[/71١]‏ 

بيام قرآنء ج1١‏ ص: ١01‏ 

/ا- در حديث ديكرى از بيغمبر بواكرمسطى الاعليدر الحوبم آمده است كه فرمود: الكل شَى 9 ءِ آل وعُدَة وآلَهُ المؤْمِن وَعُدَّته 


لعن ولكل قن قفي الغرء العا فلك 3 يد غابة وغاة 1 العادة العقل . ..؟ براى هر جيز ابزار و وسايلى استء و ابزار و وسايل 
مؤمن عقل استء. و براى هر جيز م ركبى است و مركب راهوار انسان عقل استء و براى هر جيز هدفى و هدف از عبادت عقل 
است»![8؟١]‏ 


4- در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است: «اذا أراد الله أن ل مِنْ عَدِدِ م كان ال ما د كد هن قل هنكامى كه 
خداوند بخواهند نعمتى را از بندهاش (به خاطر ناسياسى) يكيرد اؤلين جيوئ زا كه از او د كركون 200 

4- در حاديث ديككرى از اميرمؤمنان عليه السلام آمده است: «العَمْلَ صاجِبٌ هش الرّحْمنء وَالَهَوى قَائدٌ يش الشَّئِطانٍ والنَفْسُ 
مُتَجادَرَهُ تتتهماء فَابّهما غَلَبَ كان فى عيّه؛ «عقل فرمانده لشكر خداى رحمان استء و هوا يرستى فرمانده لشكر شيطان» و نفس 
انسانى در ميان اين دو در كشمكش استء هر كدام غالب شوند انسان در قلمرو او قرار مى كيرد)»![ ]١7٠‏ 

-٠‏ در حديث ديكرى از على عليه السلام آمده است: «الْعُقُولَ ائمَةٌ الأفكار والأنكاد أنّمةٌ القُلوبء وَالقُلُوبُ أَنَمَةٌ الحَوَاسٌ» وَالِحَوَاسٌ 
قار لاسراب هق ها كو انان انكارتنو و لكاو مسراناة عراطقيب و عراطت ونقو انان شم اسهد و تفواين ملو ناه افيا كن 111 ] 
(به اين ترتيب اعضاى انسان بر حواس او تكيه مى كنند» و حواس او از عواطف او كمك مى كيرند و عواطف بر افكار تكيه 
مى كنند» و افكار بر عقلها!). 

-١‏ در حديثى از وسول الل صلى الله عليه و آله و سلم آمده است: وإنَّ الوَجُلَ لَيَكُونَ مِنْ أَهْلٍ الجهاد» وَ مِنْ 

يام قرآن» ج اء ص: ١0‏ 

أَهْلٍ الصّلاءْ و الصّيامء وَمِمَنُ 02 يَأمُْ بالْمَعرُوفٍ و يُنهى عَنٍ المُنكرء وَلا يُجزى يَومٌ الْقِيامَة الا عَلى قَذْرِ عَقّله؛ٍ انسان ممكن است اهل جهاد 
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واهل نماز و روزه وازامر كنند كان به معروف و نهى كنند كان از منكر باشدء اما روز قيامت تنها به اندازه عقلش به او ياداش داده 
مى شود»![ ]17١1‏ 


7 و در حديثى از امام باقر عليه السلام مىخوانيم: ١لا‏ مُصِيبَةٌ كعَدّم الْعَقْلِ؛ هيج مصيبتى مانند بىعقلى نيست»![17] 


- مخالفان حاكميت عقل 


با تمام اوصافى كه درباره «عقل» كفته شدء و با تمام موقعيتى كه اين كوهر كرانبهاى انسانى در آيات و روايات دارد با كمال 
تعجب افرادى را در كوشه و كنار مىبينيم كه زبان به مذمت عقل كشوده. و از اينكه عاقلند ناليدهاند؟ و از اين سخن عجيبتر 
دلايلى است- يا صحيحتر بهانههايى است- كه براى آن ذكر مى كنند. 

كاه مى كويند «عقل» انسان را محدود م ىكندء و خوب و بد و حلال و حرام ودرست و نادرست بر سر راه انسان م ىكذارد» و 
آزادى انسان را تا حد زيادى سلب مى كند! جه خوب كه اين عقل نبود و ما از هر نظر آزاد بوديم» آزاد! ... 

و كاه مى كويند اين عقل درد آفرين استء انسان هوشيار و حساس آسايشى ندارد» ولى آدم كم عقل و بى عقل شاد و خرم و 
خندان استء و به كفته شاعر آنها: 

دشمن جان من استء عقل من و هوش من كاش كشاده نبود جشم من و كوش من! 

يا به كفته ديكرى: 

عاقل مباش تا غم ديوانكان خورىديوانه باش تا غم تو عاقلان خورند! 

يا به كفته ديكرى: 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: ١04‏ 


خوش عالمى است عالم ديوانكى اكرموى دماغ ما نشود شخص عاقلى! 

ولى روشن است كه اينها جز يكك مشت سفسطه يا مزاح يا كنايه براى مفاهيم ديكرى نيستء و كويند كان اشعار فوق نيز بسيار بعيد 
به نظر مى رسد كه منظوشان مذمت عقل باشدء بلكه بطور كنايه مى خواهند اين واقعيت را تفهيم كنند كه در اطراف خود مسائل 
دردناكى را مىبينند كه مردم از آن غافلند. 

يا اين كه منظورشان از اين ديوانكى نوعى مفهوم عرفانى آن است يعنى عاشق بىقرار حق بودن و همه جيز دنياى مادى را در ياى او 
قربانى كردن. 

به هر حال» درست است كه عقل انسان را محدود مى كندء ولى اين محدوديت افتخار انسان و مايه تكامل او است اين درست به اين 
مى ماند كه كسى بكويد: 

آكاهى بر علم طبء انسان را در انتخاب نوع غذاء و مسائل ديكر زندكىء تا حد زيادى محدود م ىكندء آيا اين محدوديت عيب 
است؟ يا سبب سلامت انسان و نجات او از بيمارىها و كاه مسموميتهاى كشنده است. 

وامااينكه عقل هميشه بارى از غم بر دل انسان مى كذارد اين غم نيز افتخار استء و نشانه كمالء آيا انسان اكر طبق مثل معروف 
سقراطى باشد؟ «ضعيف و لاغر بهتر استء يا خوكى باشد فربه و جاق)؟! 

بله اكر ما مسأله تكامل انسان را به كلى ناديده بككيريم» و اصل را بر لذت مادى زود كذر بككذاريم؛ آن جنان كه كروهى از ماديين 
كه طرفدار اصالت لذتند مى كويند» ممكن است بعضى از اين سخنان درست باشدء ولى با ديد كاه يكك انسان موحد كه براى بشر 
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حركت و رسالت و هدف و تكامل قائل است اين حرفها مسخره و جندش آوراست. 

تازه ماديين طرفدار اصل لذت نيز مجبورند براى همان حفظ لذت محدوديتهاى زيادى رااز طريق قوانين ن اجتماعى بيذيرند» و غم 
و اندوههايى را ازاين رهكذر برخود هموار كتندء و اينجاست كه مىفهميم اككر انسان از سرجشمه وحى و تعليمات انبيا دور بيفتد 
در جه يرتكاههايى سقوط خواهد كرد؟! 

مسائل مربوط به دوّمين منبع شناخت يعنى «عقل و خردا را در اينجا يايان داده به سراغ سوّمين منبع مىرويم» هر جند مسائل كفتنى 
هنوز در اينجا بسيار است. 


يام قرآنء ج١ء‏ ص: ١‏ 
سوّمين منبع معرفت: «تاريخ و آثار تاريخى» 


اشاره 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: ١2١‏ 
اشاره 


در قرآن مسائل تاريخى به دو صورت مطرح شده است: 

-١‏ به صورت مدونء يعنى قرآن مجيد قسمتهاى زيادى از تاريخ اقوام يبشين را براى مسلمانان با الفاظ و عبارات ظريف و دقيقى 
بازكو مى كندء و نقاط تاريكك و روشن زندكانى آنها با ذكر ييامدهاى آنها نشان مىدهدء تا سبب آكاهى و بيدارى و معرفت نسبت 
به مسائل مختلف كرددء و انسانها حقايق زندكى خويش را در آيينه تاريخ بيشينيان ببينند. 

؟- به صورت تكوين» د يعنى ارائه آثار تاريخى بازمانده از اقوام ييشين» آثارى كه خاموش است اما يكك دنيا غوغا دارد» آثارى كه 
مى تواند تاريخ كذشته رابه روشنى ترسيم كندء و آيينداى مى كردد بيشاييش روى انسان تا جهره زندكى خود و آينده خويش را 
در آن سيند. 

نخست سراع عر مكاي زنير ذو يحت ىولم ' 

.01١١ لَقَدَ كات فى قِصَصِهِمْ ِب ِاؤلي الألباب (يوسف/‎ - ١ 

_- - فَافْصْص الْقَصْصٌ لَعلّهُم يتفكرون (اعراف/ 0178. 

فك ذلك مرخ أنباء القرى نقسّه َقضّه علّيكك منها قائم وَحصِيدٌ (هود- 0٠١١‏ 

؟- نين تقض عَليكك احسنّ القَصَص بَما أؤحينا اَيكك هذا الْقّرآنَ و إن كنت مِنْ َه َمِنَ الغافلين (يوسف/”) 

وداكدة الله تكال الآخرة و الاولى إن فى ذلكك لَعِبْرَةٌ لمن بَخحْشَى (نازعاث/ هو 8) 

- فلم يَِيْروا فى الأذض كتَكُونَ لَهُم قُلُوبُ يَعْقِلُونَ بها أو آذان يَسَمَعَو نّ بها (حج/ 68 

بيام قرآن؛ ج اء ص: فل 

/لا- م يوا فى الأرض فَينروا كن كات عاقب اِنَ بن قيلهم مر الل لهم وليكافرين أخناها (محهد/ 0٠١‏ 
ل ل قب الْمَكدَينَ (لعمران/ /10) 

4- قل سِيرُوا فى الأرْض فَأنْظروا كيف بَدَءَ الْحَلَقَ ثم | 0 نْشِىء الَمْأَة الأخرةً انَّ الله على كل شَىءٍ قَديْد (عنكبوت/ 0 
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٠‏ الم تَرَ الى الَّذِى ححاحٌ إبراهيم فى رَيّهِ أنْ اتا اللَهُ ْمَك (بقره- /8؟) 

)/ أَلَمْ تَرَكيِفٌ فَعَلَ رَبك بعاد إِرَم ذات الْعِمَادٍ (فجر/ * و‎ ١ 

الم تر كيِفٌ فَعَلَ رَبك بأَصْحاب الفِل (فيل/ 0( 

ترجمه 

-١‏ در سركذشتهاى آنها درس عبرتى براى صاحبان انديشه است. 

؟- اين داستانها را (براى آنها بازكو كن شايد بينديشند (و بيدار شوند). 

*- اين از خبرهاى شهرها و آبادى هاست كه ما براى تو بازكو م ىكنيم» كه بعضى (هنوز) بريا هستند و بعضى از ميان رفتهاند. 
*- ما بهترين سركذشتها را از طريق وحى كردن اين قرآن براى تو بازكو مى كنيم» هرجند بيش از آن از غافلان بودى. 

ه- خداوند او را به عذاب آخرت و دنيا كرفتار ساخت- و در آن عبرتى است براى آنها كه (از خدا) مى ترسند. 

آّ 


8_- يا آنها سير در زمين نكردند تا دلهايى داشته باشند كه با آن حقيقت را درك كنندء يا كو شهاى شنوايى كه نداى حق را 


يشنوند. 

/- آيا در زمين سير نكردند تا ببيندد عاقبت كار كسانى كه قبل از آنها بودند به كجا رسيد؟ خداوند آنها را هلاكك كرد؛ و براى 
كافران امثال اين مجازاتها خواهد بود! 

يبيام قرآن» ج١2‏ ص: ١217‏ 

8- بيش از شما سنتهايى وجود داشت (و هر قوم طبق اعمال و صفات خود سرنوشتهايى داشتند) يس روى زمين كردش كنيد و 
ببينيد سرانجام تكذيب كنند كان (آيات خدا) جككونه بود؟! 

الح يكو كن ومين سر كتردى يتك بد خيداوند تعكريه افزيين وا اغاذ كرد؟ 

سيس خداوند (به همين كونه) جهان آخرت را ايجاد م ىكند. خداوند بر هر جيز قادر است. 

-٠‏ آيا نديدى كسى را كه با ابراهيم درباره برورد كارش محاجه و كفتكو كرد. 

١‏ آيا نديدى يرورد كارت با عاد آن شهر ير قدرت جه كرد؟ 

7 آيا نديدى يروردكارت با اصحاب فيل (لشكر ابرهه) جه كرد؟ 


شرح مفردات: 


«قصص» (بر وزن قفس) به معناى جستجو كردن واز آثار جيزى است ]١"*‏ و «قضّ 4) را ازاين جهت «قصّه) كويند كه در آن 
بى كيرى از اخبار و حوادث كوناكون مىشود. بنابراين «قضّه) تنها به معناى داستان نيستء بلكه از نظر ريشه لغت به معناى جستجو 
اذ شيا سق 

و به هر جيزى كه يشت سر هم قرار مى كيرد نيز اقصص» كفته مى شود. 

و به قبجى از اين نظر «مِقَصٌ) كفته مى شود كه موها را يشت سر هم مىجيندء و «قَضَه) (بر وزن غصّه) به معناى مجموعه موهاى 
فك سر اسك 121 

«عبرت» در اصل از ماده «عبور» و «عبر» (بر وزن ابر) به معناى انتقال از حالتى به حالت ديكر است. و «عبور» در اصل در لغت عرب 
بدمعاق كدشفق أذ أيه انعه يوسيله شنا كرون يا كقعيء نا بل ورهائقد آذه ولى عدا در نان 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 1/8 از بمعانا 
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كستردهترى به كار رفته اسث و به معناى انتقال از حالتى به حالت ديكر استعمال شذه. سخن را از اين جهث «عبارث» كويئد كه 
كذراستء واز زبان كوينده به كوش شنونده مىرسد. 

اما «عبرت» به معناى كيفيّت قابل مشاهدهاى است كه انسان بوسيله آن منتقل به جيزى كه قابل مشاهده نيست مى شود.[2١1١]‏ 

بعضى نيز كفتهاند: «عبرت» به معناى دلالتى است كه انسان را به مقصود مىرساند[/7ا7١]‏ اين وازه به معناى تعجب نيز آمده است 
(شايد ازاين جهت كه بسيارى از حوادثى را كه انسان از طريق حوادث مهم و آشكار كشف مى كند تعجب آميز است). 
«سَِهِر) به معناى حركت روى زمين استء بنابراين وقتى كفته شود «سير فى الا-رض» جنبه تأكيد بيدا م ىكندء راغب در مفردات 
مى كويد: براى سير در ارض دو معنا ذكر كردهاند: يكى حركت جسمانى در روى زمين (و مشاهده موجودات و آثار مختلف آنها) 
و ديكر حركت فكرى و مطالعه درباره اين موجودات جهانء بعضى نيز كفتهاند سير به معناى عبور ممتد در يكك جهت است.[79١]‏ 
«سيره) به معناى «روش» يا به معناى تاريخ زندكى افراد نيز از همين معنا كرفته شده است. 

«رؤيت» در لغت به دو معنا آمده است به معناى مشاهده با جشمء و به معناى علم و آكاهى و مشاهده باطنى ]٠‏ ودر قرآن مجيد 
در بسيارى از موارد به معناى دوم يعنى علم و آكاهى به كار رفته است و «رأى» نيز به معناى اعتقاد قلبى و نظريه است خواه اعتقاد 
قطعى بوده باشد يا اعتقاد ظنّى» و «رويه) و 
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«تروى» به معناى تفكر ويا تلاش و جستجو براى به دست آوردن يكك نظريه است. 

«نظرا نظر در اصل به معناى كردش جشم. و يا كردش فكر براى بى بُردن به جيزى» يا مشاهده آن استء و كاه به معناى جستجو و 
تفحص آمده. و كاه به معرفتى كه بعد از فحص حاصل مى شود.[١51١]‏ 

در مجمع البحرين سه معنا براى «نظر) ذكر شده است: مشاهده جيزى؛ و دقت در جيزى با جشمء و تفكر براى به دست آوردن علم يا 
كمان. 

«لسان العرب» نخست نظر را به «احساس حِشم)» معنا م ىكند» و سيس آن را به دو شاخه «نككاه كردن با جشم) و نككاه كردن با قلب» 
تفسير كرده» و جالب توجه اين است بعداً به حديث بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كه فرمود: «النَظرُ عَلى وَجْهِ عَليّ عليه 
السلام عِبادَةٌ اشاره كرده» و در تفسير آن از «ابن اثير» نقل مىكند كه كفتهاند: معناى حديث اين است كه وقتى جشم مردم به على 
عليه السلام مىافتاد مى كفتند: 

«لا اله انا اللّه ما أَشْرَفَ هذا الْقَتى لااله الا الله ما أعَلّمَ هذا الفتى ...؛ لا اله اَا الله جقدر اين جوان شريف است؟ لا اله الا الله جقدر 
اين جوان عالم و آكاه است) و به اين ترتيب مشاهده على 7 آنها را به عبادت و كلمه توحيد دعوت مى كرد.[57١]‏ 


تفسير و جمع بندى آيات 


در نخستين آيه مورد بحث بعد از اشاره به سرنوشت دردناك كروهى از اقوام ييشين مىفرمايد: بى كيرى آثار آنها ودقت در 
س ركذشت و سرنوشت اين اقوام مايه عبرت براى صاحبان مغز و انديشه استء آنها مى تواند ازاين طريق به عوامل بدبختى و 
غعوشس حوشن بن ببرتدة و واه جات وخلاكت راان يكديكر راز شتاسدد 
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و در دؤّمين آيه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را مخاطب قرار داده» مى كويد: براى اينكه انديشه آنها را زنده كنى و به 
تفكر وادارشان نمايى س ركذشت اقوام يبشين و داستانهاى آنها را بر شمار واين خود مىرساند كه بيان صحيح تاريخ كذشتكان 
موجب بيدارى افكار و منبع معرفت است. 

ودر سوّمين آيه بعد از بيان سركذشت كروهى از اقوام ييشين مانند قوم نوح و قوم شعيب و قوم فرعون و لوط وعاد و ثمود 
مى فرمايد: اين از خبرهاى شهرها و آبادىهايى است كه ما براى تو بازكو م ىكنيم كه بعضى هنوز بريا هستند و بعضى در هم 
كوبيده و نابود شدهاند. ما به آنها ستم نكرديم» آنها خودشان بر خويش ستم روا داشتند» و در آخر مىافزايد: در اينها نشانهداى است 
براى كسانى كه از عذاب آخرت مى ترسد. 

ودر جهارمين آيه كه در آغاز سوره يوسف آمده براى آماده ساختن شنوند كان مىفرمايد: ما بهترين داستانها و سركذشتهارا 
در اين وحى آسمانى قرآن براى تو ببان م ىكنيم و از حقايقى با خبر مىشوى كه قبلا كاه نبودىء واز اين طريق معرفت بيشتر 
مىاندوزى. 

در اين جهار آيه روى موضوع «قصه) يا «قصص» كه به معناى بى كيرى و جستجو و تحليل اخبار و حوادث يبشين است به عنوان 
يكك وسيله معرفت تكيه شده. 

در ينجمين آيه بعد از اشاره به عذاب دردناك فرعون مىفرمايد: خداوند او را به عذاب آخرت و دنيا مجازات كرد و در اين ماجرا 
عبرتى است كه براى صاحبان خشيت و خدا ترسان. 

دراين آيه روى عنوان «عبرت» كه به معناى انتقال و عبور از حالت قابل مشاهده به حقايقى كه قابل مشاهده نيست تكيه شده است 
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در ششمين و هفتمين و هشتمين و نهمين آيات روى مسأله «سير در ارض» تكيه شده در يكك جا مى كويد: اكر آنها در روى زمين 
به كردش مى يرداختند و آثار باقيمانده يبشينيان را تماشا مىكردند قلب و عقل آنها بيدار مى شد و كوش هاى شنوايى براى دركك 
حق بيدا مى كردند. 

در جاى ديكر كافران را مورد سرزنش قرار مىدهد كه جرا جهانكردى و سير در ارض نكردند تا عاقبت اقوامى را كه به عذاب 
الهى كرفتار شدند, با جشم خود ببينند» و بدانند امثال آن در انتظار آنهاست. 

و در جاى ديكر همه مردمء يا همه مسلمانها را مخاطب ساخته؛ مى كويد: بيش از شما سنتهايى وجود داشت و اقوامى با اعمال و 
كردارهاى مختلف روى كار آمدندء, برخيزند و آثار آنها را در نقاط مختلف جهان ببينيد» تا بدانيد عاقبت كار كسانى كه دعوت 
انبياى الهى را تكذيب كردند به كجا منتهى شد؟ 

ودر يكك جا نيزء مردم را به سير در ارض براى جستجوى آغاز آفرينش و بى بردن از آن به مسأله معاد دعوت مى كند. 

آيات دهم و يازدهم و دوازدهم تكيه روى مسأله مشاهده و «رؤيت» مى كندء اما نه با جشم ظاهر كه با جشم دل. 


و در هر سه آيه ظاهراً روى سخن به شخص بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم استء ولى منظور همه مؤمنان بلكه همه انسانها 
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مى باشدء به عنوان استفهام تقريرى او را مخاطب ساخته؛ كاه مى كويد: آيا تاريخ اين مردى را كه بر اثر غرور سلطنت به محاجه 
درباره خدا با ابراهيم عليه السلام برخاسته بودء نديدى كه عاقبت كارش به كجا رسيد؟ همان «نمرود؛ كردنكش و مغرور و طغيانكر 
و كاه مى كويد: آيا نديدى خدا به قوم عاد و شهرهاى آباد آنها جه كرد؟! 

و آيا نديدى بر سر اصحاب فيل جه آمدء همانها كه به قصد درهم كوبيدن خانه كعبه با لشكر انبوه فراوان از سرزمين «يمن» به راه 
افتادند» و خداوند آن لشكر 
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عظيم قدرتمند را با سنكريزههاى كوجكى كه به وسيله برندكان ضعيف و ناجيزى يرتاب مىشد در هم كوبيد؟ 

مسلماً نه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم و نه مسلمانان, ابراهيم و نمرود و محابجه آنها را با جشم نديده بودند و همجنين قوم عاد و 
شهرهاى آبادشان راء شخص ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در همان سالى كه داستان فيل واقع شد طبق روايت مشهور 
متولّد شدء و طبعاً اين ماجرا را نديده و اكثريت مسلمانان نيز جنين بودند. بنابراين منظور از رؤيت دقت در تاريخ آنها و سركذدشت 
آنان است. 

نكته قابل توجه اينكه در ينج آيه اول تكيه بر تاريخ مدوّن يعنى آنجه در صفحات كتب تاريخى آمده است شده؛ و در جهار آيه 
بعد تكيه بر تاريخ زنده تكوينىء يعنى آثارى كه از اقوام ييشين در نقاط مختلف جهان باقى مانده. 

سه آيه اخير نيز ممكن است اشاره به تاريخ مدوّن باشد يا تاريخ زنده خارجى و يا هر دوء واز مجموع اين آيات (و نظاير آن در 
قرآن مجيد) ارزشى را كه قرآن براى هر دو قسم تاريخ به عنوان منبع معرفت و آكاهى قائل است روشن مىشود. 

در يكك جا مردم را بسيج م ىكند كه شخصاً بروند و قصرهاى فراعنه» ويرانههاى شهرهاى عاد و ثمودء كاخهاى نمروديان» و 
سرزمين زير و رو شده قوم لوط رابا جشم خويش ببينند» و معرفت بيندوزند. 

و در جاى ديككر قرآن خودش اين سركذشتها را با دقت و موشكافى شرح مىدهد و نكات عبر تآموز آنها را يكك به يكك بازكو 
مى كند» وعاقبت «مكذبان» و«كافران» و «ظالمان» و «هوسبازان» را در لابهلاى اين بحثهاى تاريخى روشن مى سازد. 

در حقيقت كاه مردم را به «مصر) مىبردء و آثار باستان را به آنان نشان مىدهدء و خفتكان در دل خاك را در برابر آنها مجسم 
مى كند» و تختهاى رفته بر تاراج را در برابر ديد كان آنها قرار مىدهد و كاه بختهاى وازكون شده از تختها راء 
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خلاصه آنجه كذشته در دل آينده ينهان داشته بر عيان نشان مىدهد.[*8١]‏ 

و كاه دست آنها را مى كيرد و به شهرهاى ويران شده «سدوم) مركز زندكانى قوم لوط مى برد واز آنجا به بهشت شدّادء واز 
آنجا به سرزمين بابل» مركز فرمانروايى نمرود» و از آنجا به مناطق ديكر. 

ايوان مدائن را آيبنه عبرت مى كند و از كنككره هر قصرى يندى نو مىدهدء خلاصه قرآن در مسأله تعليم و تربيت و آكاهى و معرفت 
تكيه فراوانى بر تاريخ و سركذشت بيشينيان در كتابها و در صفحه زمين دارد» و اين مسأله در خور دقت فراوان است. 


-١‏ آيينه جهان نماى قاريخ! 


مهمترين محصول عمر انسان «تجارب» اوست تجاربى كه مى تواند براى زندكى بهتره و جهاد بيشتر» و تكامل فزونتر راهكشا باشد. 
ولى يك اسان مكر جقدو فى توائد دعم كوتاه صود قجريه كندا؟ بست سال؟ 
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ينجاه سال؟ هشتاد سال؟ 

تازه اكر در كورانهاى شديدى كه ميدان تجربه است قرار كيرد» و عمر او به صورت يكنواخت نككذرد. 

حال فكر كنيد اكر بتوانيم تجربيات همه انسانها را كه در يكك عصر زند كى مى كنند يككجا جمع كنيم, و از آن بالاتر تجارب همه 
انسانها را در تمام قرون و اعصاره راستى جه حجم زيادى را تشكيل مىدهد؟ و مسلماً مبدأ معرفت و آكاهى بسيار عظيمى است. 
تاريخ- به شرط اين كه به صورت كامل و صحيحى تنظيم شود- مجموعه تجارب همه انسانها را در تمام قرون و اعصار بيش روى 
مطالعه كنند كان مى كذارد؛ حتى اككر ناقص هم باشد به نسبت در بركيرنده تجارب ادوار ييشين است. 

اهمّت تاريخ از اين نظر روشن تر مى شود كه بدانيم كمتر حادثهاى در زندكى امروز مى توان يافت كه نمونه» يا نمونههايى از آن در 
كذشت واقع نشده باشد. واينكه مى كويند: «تاريخ يبوسته تكرار مىشود» يكك واقعيت استه البنّه ممكن است موارد استثنايى 
داشته باشد ولى اكثريت قريب به اتفاق حوادث در اين قانون كلى جمع است. 

اميرمؤمنان على عليه السلام در سخنان كرانبهايش به وضوح به اين مطلب اشاره كرده؛ مىفرمايد: «عِباد الله انَّ الدَّهْرَيَجْرى بالباقينَ 
كجَريه بالماضسيق؛ اى بندكان خدا! روزكار در مورد بازماندكان همان كونه جريان م ىكند كه درباره كذشتكان جريان 
داشت»![؟١]‏ 

ودر حديث معروفى آمدهاست كه آنجه در اين امت اسلامى واقع مىشود نمونداى از آن در بنىاسرائيل تحقق يافته است. 

اين جاست كه اهمئّت و موقعيت تاريخ و مقام آن در عرصه معرفت و شناخت كاملًا روشن مىشود. 
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به جرأت مىتوان كفت كه با تحليل و بررسى دقيق تاريخ بشر عوامل شكستها و ناكامىها ييروزىها و كاميابىها شكوفايى 
تمدنها سقوط و انقراض حكومتها. سرانجام ظلم و بيداد كرى. عاقبت عدل و داد. آثار اتحاد كلمه و حركت و تلاش و كوشش. 
نقش علم و آكاهى: 

و عواقب دردناك جهل و سستى و تنبلى» همه در آيينه جهان نماى تاريخ منعكس است. 

اكر آن شاعر دانشمند از خدا عمر دوباره مى خواست و مى كفت: 

مرد خردمند يسنديده راعمر دو بايست در اين روزكار 

تا به يكى تجربه اندوختنبا دكرى تجربه بستن به كار 

بايد به او كفت: اكر تاريخ را دقيقاً بررسى كند عمر دوباره كه سهل است عمر صد باره» و هزار باره به تو داده مىشود! 

و جه زيبا فرمود اميرمؤمنان على عليه السلام به فرزند كراميش امام حسن مجتبى عليه السلام: 

«اى بُنّن! إِنْى وَإِن لَمْ اك عُمّتٌ عمْرَ مَنْ كان قيلىء فَفَّدُ نَظرتٌ فى أعمالِهم» وفك فى أخبارهة؛ وَسِتَوْتٌ فى آثارهم» حَتّى عَدْثُ 
كاحَدِهِة, بَلْ كأنّى بما إِنْتَهى الىّ مِنْ امُورهِم قَدْ عُمَوْتٌ م اوَلِهِمْ الى آخرهم؛ 

فرزندم! من اكر جه تمام عمر ييشينيان را نداشتهام» ولى در اعمال آنها نظر افكندهام؛ و در اخبارشان انديشه نمودم, و در آثارشان 
سير كردم آن جنانكه كويى يكى از آنان شدمامء بلكه كويى به خاطر آنجه از تاريخ زندكى آنها به دست من رسيده. با همه آنها 
از آغاز تا آنجا من عمر كردهام».[8؟1١]‏ 

با توجه به آنجه كفته شد به خوبى روشن مى شود كه «تأسف» آن شاعر نكته سنج كه مى كويد: 


افسوس كه سوداى من سوخته خام استتا يخته شود خامى من عمر تمام است 
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يا ديكرى كه مى كويد: 
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تا توانستم ندانستم جه سودجون كه دانستم توانستم نبود! 

جندان موجه به نظر نمىرسدء جرا كه تاريخ بشريت مى تواند بسيارى از اين مشكلات را حل كندء و بسيارى از اين كمبودها را 
جبران نمايد. 

البته ما منكر ضعفها و نارسايىهاى تاريخ موجود كنونى نيستيم» ولى با همه موجود كنونى نيستيم» ولى با همه اشكالاتى كه در 


تاريخ وجود دارد (و به زودى به آن اشاره خواهيم كرد) باز منبع غنى و ير فيضى است براى آكاهى و معرفت. 


3 - جاذبهدهاى تاريخ 


جرا تاريخ آموزنده است؟ ياسخ اين سؤال جندان مشكل نيستء زيرا تاريخ را مىتوان به آزمايشكاه بزركى تشبيه كرد كه مسائل 
متلق زند كن السان در ايق ١‏ زمايشكاه به | زمون سيرده م شود 

بنابراين همان كونه كه علوم آزمايشكاهى بسيارى از مسائل را در محدوده خود حل كرده. و براهين و دلايل زندهاى از طريق آزمون 
براى اثبات بسيارى از واقعيات ارائه داده استء تاريخ اين آزمايشكاه بزركك نيز مسائل مختلفى را در بوته خود آزمايش م ىكند؛ و 
«سياه سيم زراندود» را از «طلاى ناب» جدا مىسازدء و يندارها را از ميان مى برد. 

اكر در آزمايشكاه فيزيكك و شيمى ظواهر يا تركيب اجسام مورد بررسى قرار مى كيرد در آزمايشكاه تاريخ؛ رمز بيروزىها و 
شكست اقوام, دليل يبشرفت و سقوط تمدنهاء و عكس العمل و واكنش صفات و روحيات مختلف اقوام و اشخاصء و نحوه 
عملكردهاء به محكك آزمايش زده مىشود, آن هم با شيرينى و جاذبه بسيار. 

به اين ترتيب تاريخ وسيله خوبى است براى بررسى عوامل خوشبختى و بدبختى بشر. 

بيام قرآنء ج ١ء‏ ص: 177 

واكر مى بينيم قرآن مجيد اينهمه بروى تاريخ يبشينيان تكيه مى كند» و بسيارى از سورههاى قرآن ناظر به مباحث تاريخى است» و 
حتى كاهى اكثريت قريب به اتفاق آيات يكك سوره را تاريخ بيشينيان تشكيل مىدهدء ناشى از همين نكته است. 

افراد لجوج و عنود ممكن است بسيارى از مسائل نظرى را منكر شوند اما واقعيات مسلم و قطعى تارخى را نمى توانند انكار كنند به 
خصوص اينكه قرآن غالبا دست مردم را مى كيرد و به سراغ آثار باقيمانده اقوام بيشين مىبرد و كفتنىها را بر سر قبرهاى آنان و بر 
فراز ويراندهاى شهرهايشان باز مى كويد. 

تاريخ در حقيقت شاخداى از مسائل تجربى است و از يكك نظر مى توان آن را در منبع «حس و تجربه) براى معرفت ادغام كرد با اين 
تفاوت كه حس و تجربه مربوط به حال استء و تاريخ مربوط به كذشته. حس و تجربه ممكن است مربوط به خود ما باشد اما 
تاريخ مربوط به همه انسانهاست. 


ولى اهميّت فوقالعاده اين شاخه از تجربه ايجاب مىكند كه به صورت يكك منبع مستقل معرفت مورد بررسى قرار كيرد. 


“1- دافعدها و ناخالصىهاى تاريخ 
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مانو كعاريت ايسور كند و جدالي نبراس لقنالة «ادله سارف انوانمات اطع دول باتبايت ادق سيف سودت اردنت 
براى دكركون ساختن جهره اين آيينه شفاف مشغول فعاليت بوده استء به همين دليل تاريخ ناخالصىهاى زيادى دارد كه كاه 
شناخت «سره» از «ناسره» آن بسيار مشكل مى شود. 

دليل آن نيز روشن است زيرا از يكك سو نويسند كان تاريخ هميشه افراد بىطرف نبودهاند, بلكه با كرايشهاى شخصى يا كروهى 
خود تاريخ را به همان صورت كه مىخواستند نوشتهاند و از سوى ديكر سلطههاى جار در هر زمان تلاش و كوشش داشتند كه 
تاريخ نويسان را تحت نفوذ خود درآورند و آنجه را 
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مى خواهند به آنها ديكته كنندء و آنها نيز آنجه را آنها مىخواهند بنويسند. 

كرجه بعد از زوال حكومت هريكك از اين جباران و فراهم شدن جو آزادتر تلاشهايى براى اصلاح اشتباهات و ترميم خرابىهاى 
كذشته تاريخ مىشده استء ولى با اين همه كاه اين توفيق نصيب آنها نمى شدء و يا اصلاح و ترميمها كافى نبود. 

جالب اين كه كاه با رفت و آمد حكومتهاى خود كامه كه كرايشهاى متضاد داشتند جند بار مسائل تاريخى دك ركون مىشد» فى 
المثل «بنىاميه» تاريخ اسلام را به شكلى تحريف مىكردند و «بنىعباس» مىآمدند و آن را به شكل ديكر دكركون مى ساختند 
جانشينان «بنىعباس» نيز بار ديكر آن را به شكل جديدى در آوردند. 

يكك روز استالين ديكتاتور روسيه تاريخ انقلاب كمونيستى را آنجنانكه مى خواهد مى نويسد» و حتى در مدارس در سرتاسر كشور 
تدريس مى كندء جانشينان او كه وى را جلاد خون آشامى مىدانستند آن كتابها را جمع آورى كرده تاريخ انقلاب را به شكل 
ديكرى نوشتند» و همجنين هر كروهى سر كار مىآمد طبق كرايش و مذاهب خود تاريخ اين كشور را بازنويسى مى كرد. 

به همين دليل بعضى به قدرى به تاريخ بدبين شدهاند كه اين جمله معروف را به عنوان مبالغه درباره آن كفتهاند كه: «تاريخ 
مجموعه حوادث و سركذشتهايى است كه هر كز واقع نشده. درباره اقوامى كه هركز وجود نداشتهاند»!! 

ولى انصاف بايد داد كه با تمام اين ناخالصىها باز هم تاريخ در جهات زيادى هنوز به عنوان يكك منبع معرفت و شناخت قابل قبول 
است. جرا كه تاريخ نيز مانند هر خبر ديكرى داراى «متواتر) و «موثق)» و «ضعيف) و «مجهول)» است. 

متواترات تاريخ را درباره كسانى امثال لشكر مغول و هيتلر و حوادث دردناكك «اندلس» و صدها مانند آن نمى توان انكار كرد» آنجه 
بيشتر قابل نفى و اثبات و اشكال و ايراد است جزئيات تاريخ است كه اكر آن هم با اخبار ثقات ثابت شود قابل قبول استهء البنّه 
اخبار ضعاف آن نيز كم نيست. 
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اين يكك قضاوت عادلانه درباره تاريخ استء بنابراين نبايد جشم و كوش بسته همه آنجه را كفتهاند يذيرفت, و نه خط بطلان بر 
همه كتب تاريخى كشيد. 

ازاين كذشته دو بخش از تاريخ است كه از هركونه دستبرد محفوظ است: 

تاريخىهايى كه به صورت آثار خارجى و تكوينى در جهان باقيمانده كه به سادكى نمىتوان آنها را تحريف كرد؛ و قرآن مجيد 
مخصوصاً روى اين قسمت تكيه بسيار كرده؛ و آيات «سير در ارض» به منظور آكاهى از تاريخ كذشتكان ناظر به اين قسمت است. 
واز آن بالا-تر تاريخهايى است كه از طريق «وحى» به ما مىرسدء مانند تواريخ قرآن كه از هر نظر اصيل و ناب استء اصولًا 
همان كونه كه بهترين قانو ن كذار خداست, بهترين «مورخ) نيز اوستء جرا كه بر همه جزئيات احاطه دارد و كرايشهاى شخصى و 
كروهى درباره او بىمفهوم استء و با وجود اين دو شرط اساسى او بهتر از هركس مى تواند تاريخ را باز كو كند. 

جالب اينكه قرآن مجيد كاهى يكك داستان تاريخى را جندين بار تكرار مى كند بعضى تعجب مى كنند كه جرا مثلًا داستان نوح يا 
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موسى و فرعونء و رويارويى اين ييامبران با مستكبران و جباران اينهمه تكرار شده؛ بىخبر از اينكه ه ركدام از اين آيات از يكك 
بُعد به اين حوادث تاريخى مى نكرد» زيرا يكك حادثه تاريخى كاهى جندين بعد دارد, مثلًا در مورد تاريخ بنىاسرائيل كاه از بعد 
مبارزه با طاغوت زمان به آن مى نكريم» و كاه از بعد لجاجت اين قوم لجوج كاه عواقب اختلاف كلمه را در ميان آنها مىبينيم؛ و 
كاه آثار كفران و ناسياسى نعمتها راء خلاصه. بسيارى از حوادث تاريخى همجون آيينهدهاى جند بعدى است كه هر كدام روشنكر 
واقعيتى است (شرح بيشتر را به خواست خدا در فصل تواريخ قرآن خواهيد خواند). 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: 1١07‏ 
؟- فلسفه تاريخ 


آنجه در تاريخ اهميّت فراوان دارد يافتن «ريشههاى» حوادث و ا«نتايج) آنها است. 

مثلًا اكر انقلابى در نقطهاى از جهان رخ مىدهد نخست بايد مسائلى را كه به آن انقلاب منتهى شده است دقيقاً مورد بررسى قرار 
داد» و تمام حوادث كذشته را از اين نظر دقيقاً مطالعه كرد. 

سيس ثمرات و نتايج آن انقلاب و بيامدهاى آن را بنكريم» آنجه به تاريخ هدف مىدهدء و آن رااز صورت يكك سلسله حكايات 
سركرم كننده بيرون آورده» و آن را به منبع قابل توجهى براى معرفت و شناخت مبدل مىسازد همين است. 

ولى تاريخ نويسان متأسفانه بيشتر به ذكر وقايع تاريخى, آن همه در مرحله ظهور و بروزء قناعت كرده؛ و كمتر به سراغ ريشهها و 
نتيجدها رفتهاند» و در تجزيه و تحليل مسايل اثر جشمكيرى از خود نشان ندادهاند. 

ولى جالب اينكه قرآن مجيد حوادث تاريخى را با ريشه يابى و نتيجه كيرى توأم م ىكندء كاه بعد از ذكر بخشى از تاريخ 
كذشتكان ع ىكويذ:«فانظروا كيف كان عافةٌ المكذيين؛ بدكريد عاقت كاز تكذري كتند كان به كها رسيد)؟ (العيران 1887 
كاه مى كويد: «وانظروا كيف كان عاقبة المفسدين؛ بنككريد عاقبت كار مفسدان و تبهكاران به كجا منتهى شد)؟ (اعراف 868) 

و كاه مىفرمايد: «فانظروا كيف كان عاقِبةٌ الْمُجرمِين؛ بنكريد عاقبت كار مجرمان به كجا رسيد)؟ (نمل 88) 

و كاه مىكويد: «انَّ الله لا يُكيرٌ مآ بَقُوم حتتى يُعئرُوا ما بِألْيتهِم؛ خداوند وضع هيج قوم و ملتى را د كركون نمى سازد مككر اينكه 
خودشان وضع خود را تغيير دهندة! (رعد 11) 

اين نكته نيز قابل توجه است كه تاريخ شاخدهاى زيادى دارد كه مهمترين شاخه آن تاريخ انسان و جوامع انسانى» تاريخ تمدنهاء و 
تاريخ علوم و فنون بشرى است. تواريخى كه محور اصلى آن را انسان تشكيل مىدهد و كرداننده 

ييام قرآنء ج١ء‏ ص: /ا/ا١‏ 

جرخهاى آن انسان است. 

و عجب خام و ساده انديشند, آنها كه تاريخ را با تمام شاخ و برككهايش مولود جبرى مسائل اقتصادىء و بالخصوص ابزار توليد 
مى دانند» يعنى تاريخ انسان را مخلوق و محكوم بىاراده مشتى ابزار و دستكاههاى توليدى مى يندارند كه خود انسان آن را ساخته 
اسك 

اين كروه با اين طرز تفكر نه انسان را شناختهاند و نه تاريخ را. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١1/0‏ از معزلا 


مم قاريخ «نقلى» و «علمى» و «فلسفه قاريخ» 
اشاره 


يكى از انديشمندان معاصر تاريخ را از يكك نظر به سه شاخه تقسيم مى كند: 

-١‏ تاريخ نقلى: كه مجموعه حوادث جزئى و مشخصى است كه در كذشته واقع شده؛ و در حقيقت شبيه فيلمى است كه از حادثه يا 
حوادثى بردارند» و لذا هميشه جزئى استء نه كلى» و سخن از بودنها م ىكندء نه شدنهاء و متعلق به كذشته است نه امروز و نقلى 
است نه عقلى 

اين شاخه از تاريخ مى تواند از طريق محاكمات» شبيه تأثير يذيرى انسان از همنشين» و عبرت آموزى از مردم زمانء مفيد و آموزنده 
باشد» همان كونه كه قرآن مجيد «اسودها؛ را طرح مى كندء تا مردم از آن يند كيرند. 

”- تاريخ علمى: كه از قواعد و سنتهاى حاكم بر زندكى انسانها سخن مى كويد, قواعدى كه از بررسى و تحليل حوادث كذشته 
به دست مىآيدء و در حقيقت تاريخ نقلى ماده خامى است براى اين قسمت. 

از ويزكّىهاى اين قواعد قابل تعميم بودن» علمى بودن» و به صورت يكى از منابع معرفت و شناخت در آمدن, و انسان را مسلط بر 
آينده ساختن است. 

ولى با اين حال اين قسم از تاريخ نيز علم به بودنزها استء نه شدنهاء هر جند كلى و عقلى است. 

*- فلسفه تاريخ: كه سخن از تحول جامعدهاء از مرحلهاى به مرحله ديكر 
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مى كويدء يا به تعبير ديكر علم به شدنهاست. 

اين سخن را با ذكر يكك مثال مى توان روشن ساخت: 

«زيستشناسى» از قواعد كلى حاكم بر زندكى موجودات زنده بحث مى كندء اما نظريه «تكامل انواع» (اكر قائل به آن باشيم) سخن 
از جكونكى تحول و تبديل نوع موجود زندهاى به نوع ديكر مى كويدء و در واقع موضوع بحث در اينجا جِكُونكى حركت و 
تكامل تاريخ است»ء اين شاخه از تاريخ جنبه كليت دارد» و عقلى استء و در عين حال ناظر به جريان تاريخ از كذشته تا آينده 


اسة. 

فايده اين قسم از تاريخ نيز بر كسى يوشيده نيست 8؟1١]‏ 

اما اين نكته لازم به يادآورى است كه آنجه در بررسى و تقسيمات فوق درباره شاخدهاى سه كانه تاريخ آمده صحيح است, ولى 
اصطلاحات «علم) و «فلسفه» كه در آن ذكر شده؛ اصطلاحات جديدى است كه كوينده براى اداى مقصودش بركزيده. و با 
اصطلاحات معمول روزسازكار نمى باشد. 

ازاين كذشته بخش دوم و سوّم را مىتوان به صورتى در هم ادغام كرد جرا كه قوانين كلى حاكم بر تاريخ كه از تاريخ نقلى به 
دست مىآيد كاه ناظر به وضع موجود جامعههاست و كاه ناظر به تحول و تكامل جامعدها 

آنجه در اينجا مهم است اين است كه قرآن مجيد تنها به نقل حوادث تاريخى قناعت نكرده بلكه به قوانين كلى حاكم بر جامعهها 
نيز اشاره مى كندء قوانينى كه مى تواند از بودنها و شدنزها و تغيبر و تحولهاى تاريخى و يبشرفت و سقوط جامعدها يرده بردارد. 
ملا در يك جا قرآن مى كوبد: وذلِككٌ بان اله َم يك مكيرً قم ؛ أعمها حَلَى قَؤم شن بكرو ما بأنْتهم؛ اين به خاطر آن ست كه 


خداوند هيج نعمتى را كه به كروهى داده» تغيير نمىدهد» جز آنكه آنها خودشان را تغيير دهند)! (انفال 07) 
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توجه داشته باشيد كه قرآن اين اصل كلى را بعد از داستان قوم فرعون و عذاب آنها به خاطر كناهانشان بيان مى كند. 
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ودر جاى ديكر بعد ازاشاره به تاريخ اقوام نيرومندى كه بر اثر تكذيب ييامبران و شرك و كناه و ظلم نابود شدند» مىفرمايد: اقَلَمْ 
يك لتقي ايماتهع القار أوارا82 كاله الى علق فى عادةه اليااسكاى #اهذ ان تاديد نا را ماهد ك دقد طبار ابجاة 
نمودندء اما به حالشان سودى نداشت»ء اين همان سنت الهى است كه در مورد بندكان يبشين او جارى شده) (مؤمن «غافر» 88) 

آرى اين يكك قانون كلى است كه علاج حوادث را قبل از وقوع بايد كرد هنكامى كه عواقب اعمال انسان دامنكيرش كردد ديكر 
كار از كار كذشته. و راهى براى جبران نيست. 


ياسخ به يى اشكال 


در اينجا ممكن است كفته شود كه قبول وجود قواعد كلى در تاريخ بشر ممكن است مفهوم جبر تاريخ را در نظر مجسم كندء, و با 
آزادى اراده و اختيار بشر سا زكار نيست. 

ولى با توجه به يكك نكته ياسخ اين ايراد روشن مى شود و آن اين كه: منظور از وجود قواعد و سنتهاى كلى آن است كه اعمال 
افراد و جامعههاى انسانى كه از روى اراده و اختيار آنها سر مىزند بازتابهاى قهرى دارد, مثلما اقوام مقاوم و آكاه و يرتلاش 
بيروزند» و افراد يراكنده و سست و ناآ كاه محكوم به شكست. 

اين يك سنت تاريحى استه آيا اين قاغده كلى مفهومشن مجبور بودن انسان ذر شكال حوادت تارعى اسثة يا تأكيدى اسك ير 
تأثير و نفوذ اراده انسان در سرنوشت او؟! 

اين درست به آن مىماند كه بككوييم اكر كسى غذاى مسمومى را بخورد بيمار يا تلف مىشود اين قاعده كلى به صورت يكك اثر 
قهرى است هركز منافاتى با اصل اراده و اختيار انسان ندارد. 


عا ماد ماد 
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#- تاريخ در نهجالبلاغه و روايات اسلامى 


از آنجا كه نهجالبلاغه كتاب عظيمى است با محتواى تربيتى بسيار غنى و قوى» و تربيت بدون معرفت, و معرفت بدون منابع آن 
ممكن نيستء. روى مسائل تاريخى تأكيد بسيار كرده است. 

سخنان اميرمؤمنان على عليه السلام در نهجالبلاغه آنجنان حوادث تاريخى را شرح مىدهد كه كويى دست آنسانها را كرفته» و با 
خود به زمانهاى كذشته دور دست مىبرد» و صحندها را به روشنى در برابر آنها مجسم مىسازد» كويى لشكر فرعون را با جشم 
خود مىبيند كه در تعقيب مستضعفين بنى اسرائيلند» و سيس غرق آنها را در درياى «نيل» با جشم مى نككرد! 

شهرهاى قوم عاد و ثمود و قوم لوط را زير ضربات ضديد تند بادهاى سركشء صاعقدهاء زلزلههاء و بارانى از سنكك تماشا مى كنند 
كه در يكك جشم برهم زدن جنان در هم كوبيده و زيرو رو مىشود كه ازاين اقوام سركش و طغيانكّر و ستمكار و هوسباز و 


كاخها و قصرها و زندكانى آبادشان جيزى جز ويرانههايى خاموشء و اجسادى بىجان كه سكوت مركبارى بر آنها حاكم است 
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ديده نمىشود. و سيس هر مسافرى را از اين صحندها با كوله بارى از معرفت و آكاهى باز مى كرداند. راستى كه قدرت نهجالبلاغه 
در نشان دادن صحنههاى تاريخى عجيب است و همجنين در بيان فلسفه تاريخ. 

قبلا كفتار بر محتواى على عليه السلام را به فرزندش امام مجتبى عليه السلام درباره تأثير تاريخ در افزايش عمر انسانء افزايشى به 
اندازه همه عمر انسانها از نظر تجربه و معرفت» شرح داديم. 

درباره حاكميت قوانين كلى تاريخى در كلام آن حضرت نيز تعبيرات بسيار جالبى استء مى فرمايد: 

«عِبادَ الله! إِنَّ الدّهْرَ يَجْرِى بالبَاقينَ كجويه بالماضينَ» لا يَعُودٌ ما قَدْ وَلَ مِنّه وَلايِقى سَرْمَداً ما فيه آخِرٌ فَعَالِهِ كول مُتشابهَةٌ امُورُه 
تضاهة أغلذنة 
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اى بندكان خدا! روزكار بر بازماند كان آن كونه مى كذرد كه بر ييشينيان كذشتء آنجه كذشته باز نمى كرددء و آنجه هم اكنون 
موجوة اشث حجناوذان تع ماند» آخر كارك هميدون اول كار اوسعه و اعسال وب رقتارش هعائدك يكديكر و نقانةهايقن روشق و 
آشكار است»![/ا١]‏ 

ودر تفسير معناى ايمان بعد از اينكه براى آن جهار ستون قائل مى شود (صبر و يقين و عدل و جهاد) مىفرمايد: 

وَاليِِينٌ منها عَلَى ازبَع شّعَب: على تَبِعدَرَةٍ الفطنف وَتَوَلٍ الْحِكُمَفء وَمَوْعِطَةْ العبرؤ وَمرنِّالأوَلِينَ؛ يقين جهار شعبه دارد (بر جهار يايه 
استوار است): و و هوشيارى» و رسيدن به دقايق حكمت,ء يند كرفتن از عبرتهاء و توجه به سنتهاى بيشينيان».[8/١]‏ 

و در جاى ديكر مىفرمايد: 

ووَاعلمرا عياة اللهاوما َم و هلكا عَلى سَبيل مَنْ قَدْ مضى قَبلَّكُم يك كات الول نكم امار واقكد ذاراء وأئقة انار 
اضْبحث أَصَواتَهُم هاودَةٌ وَرِياحَهُمْ راكدّةٌ وَأَحِسادُهُمْ باليةه وَدِيارُمُعْ خاليةً وَآتارُهُعْ عافيةٌ فَاِتَبِدَلُوا بِالْقصُور المَدَيِدَ وَالّمارِقٍ 
الْمَمَّدي الضّحُورَ وَلأحجارَ المُسَدَةَ» وَالَْورَ اللاي المنْحدةَ» التّى كَد بن عَلَى الْكَراب فنائّها وَ سيد بالثّرَابِ بناُها؛ 

بدانيد اى بندكان خدا! شما و آنجه از اين دنيا داريدء به همان راهى مىرود كه يبيشينيان شما رفتند» آنها كه عمرشان از شما 
طولا-نى تر سرزمين شان آبادتر» و آثارشان بيشتر بود» ناكهان صداهايشان خاموش, و قدرتشان نابود» و اجسادشان يوسيده؛ و 
سرزمينشان خالى و آثارشان ويران كشت. 

قصرهاى بلند و محكم و يشتىهاى راحت و نرم آنهاء به سنكك و آجر و لحدهاى كورستان مبدل شدء همان كورهايى كه بنايش بر 
ويرانى است و بار 
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كل آن را محكم كردهاند).[59١]‏ 

در خطبه ديكرى مىفرمايد: 

«شَاْغْتَبرُوا بما أُصاتَ الأى ال رن كم مِنْ بأس الله وَصَولا-تِه وَ وَقَائِعهِ وَمَثُلاتِهِ واتّْظوا بِمَكَاوِى حش دُودِهِم وَ مصارع 
جنوبِهم؛ 

از آنجه برامتهاى مستكبر بيشين از عذاب الهى و كيفرها و عقوبتهاى او رسيد عبرت كيريد و از قبرهاى آنها و آرامكاهشان در 
زير خاكك يند يذيريد).[150] 

باز در همان خطبه مىافزايد: 


«فَانُظروا كيِفٌ كاثواء حهِث كانت الألاءٌ مُجِتَمعةً» والأهواءٌ مُوَّتلفَهٌ وَالقلوبٌ مُعتَدِلة والأيدى مُتَرَادِفَة وَالشُيُوف مُتَناصَرَةٌ والتصايد 
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نافِدَةً وَالْعَرَائُمُ واجدةً ألم يَكونُوا أربابً فى اقْطار الأرَخدِينَ؟ وَمُلُوكاً عَلَى رقَابٍ العالَمِينَ؟! فَانْظوُوا إِلَى مَاصارُوا إِلَئْه فى آخر أمورهم» 
حر ا ل ار ا تمَعَبُوا مُخْتَلفِينَ» وََفَوُوا متحاربينَ» قَدْ حَلع اللَّهُ عَنْهُم باس كرامته» و 


لاحي ار 7 

«بنكريد آنها جككونه بودند در آن هنكام كه جمعيتهايشان متحد, خواستهها متفق قلبها و انديشه معتدل» دستها يشتيبان همء 
شمشيرها يارى كننده يكديكر. ديده نافذ» عزمها قوى. و اهدافشان يكى بودء آيا آنها مالكك اقطار زمين نشدند؟ و آيا زمامدار و 
حكمفرما بر همه جهانيان نككشتند؟! 

ولى يايان كارشان را نيز بنكريد. در آن هنكام كه يراكندكى جاى اتحاد را 
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كرفت» الفت به تشتت كراييد» اهداف و دلها مختلف شدء و به كروههاى متعددى تقسيم شدندء و در عين يراكندكى به نبرد با 
يكديكر برداختند. دراين هنكام خدا لباس كرامت وعرّْت رااز تنشان بيرون كرد؛ و نعمتهاى كسترده رااز آنها سلب نمود؛ و 
تنها جيزى كه از آنها در ميان شما باقيمانده» داستان و س ركذشت آنهاست كه عبرتى است براى عبرت كير ند كان).[181] 

در خطبه ديكرى مىفرمايد: 

اوَإِنَّ كم فى الْقَرِوّن السالِفَةُ لَعيِرة ائْنَ العَمالِقَة ايْنَ القَراعِنَةُ وَابْناء ألفْراعِتَة؟ 

ابْنَ اطرحابٌ مردائن الوسٌ الْدِينَ قتا النبِينَ وَاطفعُوا سر عن الغرض ميق وَاحْبيوًا كَنَ ألجتارين؟ ايْنّ الّذِينَ ساروا بمالجُيُوش. و هَرَّمُوا 
بالألوي» وعتكروا الفساكن وعدنو المدائة +1 

در تاريخ قرون كذشته درسهاى عبرت مهمى استء كجا هستند عمالقه و فرزندان عمالقه؟[87١]‏ كجايند فرعونها و فرزندانشان؟ 
كجا هستند اصحاب شهرهاى رس ؟[187] همانها كه ييامبران را كشتند» و جراغ بر فروغ سنتهاى آنان را خاموشء و راه و رسم 
جباران را زنده ساختند» كجايند آنها كه با لشكرهاى كران به راه افتادهاند» و هزاران هزار نفر را شكست دادند؟ 

سباهيان فراوان كرد آوردند؛ و شهرهاى عظيم بنا نهادند»![8١]‏ 

در ساير روايات اسلامى نيز به اين معنا توجه فراوان داده شده؛ و تاريخ به عنوان يكك منبع الهام بخش «معرفت)» معرفى كرد يده 
استء مخصوصاً براى مسائل اخلاقى و تهذيب نفوس و توجه به واقعيات زند كى بشر 

در حديثى مىخوانيم: «اميرمؤمنان على عليه السلام هنكامى كه با لشكريان خود به 
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سوى ميدان صفين يبش مى رفت به شهر «ساباط» و از آنجا به شهر «بهرسير)[100١]‏ رسيد (مناطقى كه مركز حكومت شاهان مقتدر 
ساسانى بود) ناكهان يكى از يارانش نظرش به آثار كسرى (يادشاه ساسانى) افتاد و به اين شعر معروف عرب تمثّل جست: 

جرت الرياحٌ عَلى مكان دِيارِهةَْكَائَهُمُ مم كاثوا على ميعاد؛ 

بادها محل خانهها و قصرهاى آنها وزيدكويى همه آنها ميعادى داشتند (و رفتند)). 

على عليه السلام فرمود: جرا اين آييات را نخواندى: ١كم‏ تَرَكوا مِنْ يجَنَاتٍ و عُيُونِ وزْرُوعٍ وَمَقام كريم وَتَعمهٍ كانوا فيها فاكهِينَ 
كذلِك وَاورَئّناها قَوماً آحَرِينَ ما بكس عَلَيهُمْ السّماءً وَأَلَارْض وما كانُوا مُتَطَرِينَ؛ 

جه بسيار باغها و جشمدها كه از خود بجاى كذاشتند و زراعتها و قصرهاى جالب و كرانقيمت» و نعمتهاى فراوان ديكر كه در 
آن متنعم بودند» اينجنين بود ماجراى آنها و مااينها را ميراث براى اقوام ديكرى قرار داديم؛ اما نه آسمان بر آنها كريست و نه 
زمين! (و به هنكامى كه فرمان مركشان فرا رسيد) به آنها مهلتى داده نشد)»! 
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سيس افزود: «اينها يكك روز وارث ملكك ديككران بودند» روز ديكر همه جيز خود را براى ديكران به ارث كذاشتند آنها شكر نعمت 
را به جا نياوردند» و دنياى آنها براثر معصيت بر باد رفت» ببرهيز از كفران نعمتء تا نقمتها بر تو فرود نيايد»![82١]‏ 

در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده است: «كه حضرت «داوودا روزى از شهر بيرون آمد در حالى كه «زيور) 
مى خواند؛ و هنكامى كه زبور مىخواند هر كوه و سنكك و يرنده و حيوان وحشى با او هم صدا مىشدء او همجنان به راه خود ادامه 
داد» تا به كوهى رسيد كه بر فراز آن يبامبرى عابد زندكى مى كرد كه به او «حزقيل» مى كفتند» هنكامى كه صداى زمزمه كودها و 
يرند كان و درند كان را شنيد فهميد داوود آنجا آمده. داوود به او كفت آيا اجازه مىدهى من بالا 
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بيايم؟! كفت: نه. داوود كريه كرد خداوند به «حزقيل» وحى كرد كه «داوود» را سرزنش مكنء واز من عافيت بخواهء «حزقيل» 
برخاست و دست داوود را كرفتء و به محل خود آورد. 

«داوود) ازاو يرسيد آيا هركز تصميم بر كناه كرفتهاى؟ كفت: نه 

برسيد: آيا هركز عجب و خوديسندى به خاطر عبادتهايت در تو ييدا شده؟ 

كفت: نه 

كفت: ه ركز تمايل به دنيا بيدا كردهاى؟ تا شهوات و لذتهاى آن را دوست داشته باشى؟ كفت: آرىء كاهى به قلب من خطور 
مى كند. 

يرسيد در آن حال جه مىكنى؟ كفت: وارد اين درّه كه مى بينى مىشوم, و از آنجه در آن است عبرت مى كيرم. 

«داوود» وارد درّه شد» در آنجا تختى از آهن ديد» كه جمجمه يوسيده. و استخوانهاى متلاشى شده. و لوحى در آنجاست كه 
جيزى بر آن نوشته شده. «داوود» آن را خواند و معلوم شدء اينها همه مربوط به يادشاه بسيار قدرتمندى است كه سالهاى طولانى 
حكومت كردهء شهرهاى بسيارى فراهم نموده؛ حرمسراى كستردهاى داشته؛ و سرانجام كارش به اينجا رسيده است ...).[101] 
آخرين سخن بيرامون تاريخ معرفت ساز 

آنجه يبرامون تاريخ به عنوان يكك منبع معرفت و شناخت بيان شد مشروط به اين است كه: 

اول انسان تاريخ را به صورت سركرمى مورد بررسى قرار ندهد. 

ثانياً رابطه واقعى مسائل تاريخى را با اعمال انسانها دقيقاً مورد بررسى قرار دهدء و با توجيهات موهوم و باطلى همجون بخت و 
اتفاق ويا سرنوشت اجبارى و قضا و قدر (طبق تفسير نادرستى كه ناآ كاهان براى آن م ىكنند و آن را به معناى سلب قدرت از 
انسانها تفسير مى نمايند) مسائل تاريخى را مورد 
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تحليل قرار ندهد. 

ثالث قوانين كلى تاريخ رااز حوادث جزئى استنباط كند» و ريشهها و نتيجدها را در هر حادثه مورد بررسى قرار دهد» سيس خود را 
به عنوان يكك مصداق مشمول اين قوانين شناخته» و از آن نتيجه كيرى كند. 

رابعاً افظان تداع باد كه كما هر بحا دكداق .وا كه درك ران بارها ازهودهاتدعر زتدك خرد ناهد قاابه نضداق (قذ عات 
الْمجِربُ عَلّتٌ به النّدامَةُ يشيمانى دامان او را بكيرد. 

خافيا دو مشائل قار يكن نكا باشد و همسلمات و از مشكر هاه و افائدها راز واتنههاء وصيرة راز ناسرف عهدا سازد. 

كوتاه سخن اين كه تاريخ را به عنوان يكك منبع الهام بخش معرفت و شناخت در زندكى خويش مورد بهرهبردارى قرار دهدء نه به 


صورت انحرافى. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه 18١‏ از معزلا 
بيام قرآن» ج١2‏ ص: 1/17 
جهارمين منبع معرفت: «فطرت و وجدان و شعور باطن» 


اشاره 


يام قرآنء ج١ء‏ ص: ملا 
اشاره: 


انسان هنكامى به سن رشد مىرسد يكك سلسله حقايق را بدون احتياج به معلّم و استاد مىداند. 

مسائل بديهى مانند محال بودن اجتماع دو ضدء يا دو نقيض براى او روشن است. 

حسن و قبح بسيارى از اشيا را دركك مى كندء ظلم و بيدادكرى بد» و عدل و احسان نزد او نيكوست. 

هنككامى كه خلافى ازاو سر بزند از درون خود آوازى مىشنود كه اورا سرزنش م ىكند, و به عكس اكر كار خوبى انجام دهد 
احساس آرامش وخشنودى دارد. 

از زيبايىها لذت مىبردء به علم و دانايى علاقهمند است. 

و در درون جان احساس تعلق به يكك مبدأ مقدّس م ىكند و يا به تعبير ديكر در عمق جان كششى به سوى خدا دارد. 

اينها نشان مىدهد كه منبع بزركى براى معرفت- غير از آنجه تا كنون كفته شد در درون جان انسان وجود دارد كه ما آن را 
«فطرت» و كاه «وجدان» و كاه «شعور باطن» نام مى نهيم. 

براى اين كه قلمرو عقل از قلمرو فطرت و وجدان مشخص شود به توضيح زير توجه كنيد: 

روح انسان يديده عجيبى استء زواياى فراوانى دارد كه بعضى شناخته و يارهاى هنوز ناشناخته است و به موازات ابعاد و زواياى 
مختلفش فعاليتهاى كوناكونى دارد. 

بخشى از آن را دستكاه «عقل» و «خرد» تشكيل مىدهدء و كار آن تفكر و انديشه است بخش ديكرى حافظه است كه معلومات 
انسانى را كرد آورى» طبقهبندى و بايكانى مى كندء و به هنكام نياز به طرز معجز آسايى آنجه مورد حاجت است از لابهلاى ميليونها 
ميليون مطلب و خاطره و حادثه؛ بيرون مى كشد. 
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بخش ديكرى مربوط به عواطف و كانون علاقهها دوستىها دشمنىها و عشق و محّت است. 

بخش ديكرى به اعمال درونى همجون انتخاب و اراده و تصميم كيرى مربوط است. 

خلا-صه بايد كفت روح دريايى است كه ديار عجايب و شكفتىهاست,ء و قوانينى كه بر آن حاكم است فوقالعاده متنوع و ييجيده 
اسيك 

اما از يكك نظر مىتوان روح را به دو بخش عمده تقسيم كرد: 

-١‏ بخش مربوط به تفكر و انديشه و ادراكات نظرى يعنى آنجه را انسان از طريق استدلال به دست مى آورد. 

"- بخش مربوط به ادراكات بديهى و ضرورى و وجدانى يعنى آنجه را بدون نياز به دليل و برهان در اختيار دارد. 


ما هر وقت سخن از فطرت و وجدان به ميان مىآوريم اشاره به اين بخش از ادراكات انسان است. 
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«فطرت» يعنى آفرينش نخستين» يعنى خلقت روح و جان آميخته با يك سلسله معلومات ضرورى. 

«وجدان' يعنى آنجه را انسان در خود مىيابد, و نياز به فراكيرى در مورد آن ندارد. 

«شعور باطن» يعنى دركك و ديدى كه در عمق جان انسان قرار دارد و از آن الهام مى كيرد. به هر حال بدون شكك يكى از منابع الهام 
بخش معرفت و شناخت حقايق همين منبع است كه كاه از آن تعبير به «قلب» نيز مىشود و با ١عقل»‏ كه مركز تفكر تو ادراكات 
نظرى است تفاوت روشنى دارد هرجند همه اينها شاخههاى يكك درخت. و ثمرههاى شجره روح انسانند (دقت كنيد). 

البنّه جنان نيست كه آنجه در بالا كفته شد مورد قبول همه فلاسفه باشدء منظور تنها اشارهاى بود و در آينده نيز به اين بحث به طور 
مستدل باز خواهيم كشت ان شاء اللّه. 
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اكنون با توجه به اين اشاره به سراغ آيات قرآن مىرويم تا ببينيم جككونه ازاين منبع معرفت يرده برداشته است. 


قبلا به آيات زير» كوش فرا مىدهيم: 


-١‏ وَنفس وها سَوَاها فَالْهَمَها فجووها وَكقوَاها (شمس لأو يع 
"- قَرَجْعُوا الى الْفْسِهِم قََالُوا انّكم اننم الظَالْمُونَ (انبياء 5) 


ييام قرآن ؛ ج١‏ ؛ ص ١1١‏ 

*- وَلَئْنْ سَأْلتَهُم مَنْ حَلَقَّ السَّموَاتِ وَلأرْض لُيَقَولنَ الله (لقمان 0؟) 

- قَاذا رَكبوا فِى الْفُلّك وَعَوًا الله مُخْلِصِينَ لَهُ الدّينَ قلَمّا نَجَاهُم الى الْبَرِ اذا هُم يشْركونَ (عنكبوت 80) 

ه- صِبْعَةَ الله وَ مَنْ احْسَنٌ مِنّ الله صِبِعَهُ وَ نحن لَهُ عابدٌون (بقره 18) 

#عاخلق الالنياؤءاغلهة النان (السي اوم 

»- عَلْمْ الانْسانَ مالغ يَعْلّمْ (علق ه) 

8 فاق وَجَهَك للدين حَنيفا فطرَتٌ الله التى فطرٌ الناس عَلئِها لا تَبديل لِخَلقٍ الله ذلك الِدَّينٌ اليم وَلكنَّ اكثرَ الناس لا يَعْلمُونَ (روم 
0 

-١‏ سوكند به روح آدمىء و آن كس كه روح را موزون ساخت» سيس راه فجور و تقوا را به او الهام كرد. 

-١‏ (بتيرستان بابل بعد از دلايل دندان شكن ابراهيم) به وجدان خود بازكشتند و به خود كفتند شما ظالم و ستمكريد! 

اعون | كر ال" انباسوال كن عد كس الساوها و زمين دا افريده السك سلا ف كرد دا 

*- هنكامى كه سوار بر كشتى مى شوند خدا را با اخلاص مىخوانند» اما هنكامى كه آنها را به خشكى مىرساند و نجات مىدهد» 
باز مشركك مى شوند. 
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ع- خداوند انسان را آفريد و سخن كفتن را به او آموخت 

/ا- خداوند به انسان آنجه را نمىدانست تعليم داد 


4- روى خود را متوجه آيين خالص يرورد كار كنء اين فطرتى است كه خدا انسانها را بر آن آفريده؛ و دك ركونى در آفرينش 
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خدا نيستء اين است آيين محكم و جاودانى» ولى اكثر مردم نمىدانند! 


شرح مفردات 


«الهمها؛ از مادّه «الهام» جنانكه بزر كان اهل لغت كفتهاند به معناى جيزى است كه به قلب انسان مىافتدء و به كفته راغب در 
مفرداتء اين وازه تنها در مورد جيزى به كار مىرود كه از سوى خداوند و جهان بالا به قلب آدمى مىافتد.[188] 

او سيس آيه «فالهمها فجورها و تقواها» را شاهد بر اين معنا ذكر مى كند. 

در «لسان العرب» أ مده است كه «ريشه اين لغت يعنى الَهُم) (بر وزن فَهُم) به معناى بلعيدن استء و الهام به معناى تلقين الهى است» 
و آن نوعى از وحى است» (وحى به معناى وسيع كلمه) 

با توجه به آنجه در ريشه اين كلمه كفته شده تناسب معناى موجود با آن روشن مىشودء كويى روح انسان دهان باز مى كند؛ و 
حقيقتى راز طريق تعليم الهى فرو مى بلعد. 

افظرت» ال:ماده قطر (بر وؤق شطر) يد عقيده عضي دو أصل بد معتاى شكافتق البت 6864 ]١‏ و يعقيدة يعضى ذيكر بد معناى شكافن 
از طول استء سيس به معناى آفرينش خلقت به كار رفته» كويى يرده عدم شكافته مى شود و 
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موجودات بيرون مىآيند» به شكستن روزه «افطار» كفته مىشود به خاطر اين كه كوئى روزه يكك امر متصل و ممتد كه به اين وسيله 
از هم شكافته مى شود. 

به قارجهايى كه از زمين مى رويد «قطر) (بر وزن قطر) م ى كويند از جهت اين كه مين را به سرعت م شكافد و بيرون م ىآيذء و نيز 
به همين مناسبت به دوشيدن يستان حيوانات با سر انككشتان «فطر» (بر وزن سطر) اطلاق مى كردد. 

اين وازه در مورد خمير كردن آرد نيز به كار مىرود در 1 نجا كه آرد را خمير كنند و به سرعت نان بيزند.[٠12١]‏ 

به هر حال منظور از اين وازه در آيات مورد بحث همان خلقت الهى» و آفرينش نخستين» و هدايت تكوينى به سوى يكك سلسله از 
حقايق است كه از آغاز در درون جان انسان به وديعت نهاده شده. و با خميره وجود او آميخته و عجين كرديده است. 

رفس يشاك فنا ف اشباره كردهايم به معناى «روح) انسان استء و كاه به ذات جيزى «نفس» نيز كفته مى شودء جنانكه در قرآن 
مجيد مى خوانيم: «وَيُحذَرْكُمُ اللّه نَفْسَهءٍ خداوند شما رااز خودش (از مخالفتش) بر حذر مىدارد) اين وارّه به معناى «خون) و اجشم) 
و «شخص» نيز آمده است.[١2١]‏ 

كاه نيز به خصوص «نفس امّاره) و سركش نيز اطلاق مى كردد. 

ولى در آيات مورد بحث به معناى «وجدان» آمده كه بخشى از روح آدمى را تشكيل مىدهد. 

١ص‏ بِعَه) از ماده ١ص‏ بَغَ) در اصل به معناى «رنكك كردن)» است و به نتيجه آن «صبغة) كفته مى شود و ١صبغ)‏ (بر وزن صدق) به معناى 
«نان خورش» و غذايى است كه انسان با نان مى خورد جرا كه نان با آن رنكين مى شود و بعضى آن را به معناى روغ زيتون كه نان 
رابه آن اغشته كرده و مىخوردند مىدانند. 

به كفته راغب صبغه در آيه مورد بحث اشاره به عقل است كه خداوند در وجود 
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انسانها قرار داده و از بهايم و جار يايان جدا ساخته است همانند فطرت.[121] 


اين تعبير در آيه مورد بحث- همان كونه كه جمعى از ارباب لغت كفتهاند- شايد به خاطر آن است كه «نصارا» هنكامى كه نوزادى 
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بيدا مىكردند بعد از روز هفتم او را با آبى كه مادّه زرد رنككى به آن آميخته بود غسل مىدادند (منظور غسل تعميد است) و معتقد 
بودند كه اين رنكك او را ياكك و ياكيزه مى كند. قرآن مى كويد: رنكك الهى كه همان اسلام و توحيد است از همه اينها بهتر و بالاتر 


است. 
به اين ترتيب تعبير «صبغه) در آيه فوق تناسب زيادى با فطرت و خلقت نخستين دارد» به خصوص كه در تعدادى از روايات به 
«اسلام و ولايت» نيز تفسير شده است.|*2١]‏ 


تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه بعد از سوكند به آفرينش «روح انسان» و خداوندى كه روح را با استعدادهاى فراوان نظام بخشيده. به منبع الهام 
بخش «وجدان اخلاقى» و 1 كاهى انسان از «فجور» و «تقوا» اشاره م ىكندء و مى كويد: آكاهى بر اين امور به صورت يكك الهام از 
آغاز در درون جان انسان بوده است. 

نظير اين معنا در آيه ديكر بعد از اشاره به آفرينش انسان نيز آمده است: «وهديناه النجدين؛ ما او را به خير و شر هدايت كرديم). 
بايد توجه داشت كه «نجد) در لغت در اصل به معناى مكان مرتفع است در مقابل «تهامه) (بر وزن علاقه) كه به معناى سرزمين يست 
است. و در اينجا به قرينه آيات قبل و بعد و همجنين يارهاى از روايات كه در تفسير آن وارد شده است كنايه از خير و شر و عوامل 
خوشبختى و بدبختى است.[5١]‏ 

بيام قرآن» ج1١‏ ص: ١98‏ 

آيا «انْا مَدَينَاه السَبِيلَ اما شّاكراً وَ اما كفوراً؛ ما راه را به انسان نشان داديم خواه شاكر باشدء و يا كفران كننده» (انسان ”) نيز ممكن 
است اشاره به همين معنا بوده باشد» حدّاقل «هدايت فطرى» در مفهوم كلى هدايت كه در اين آيه آمده است مندرج مى كردد. 

آيه دوم ناظر به ماجراى «بت شكنى» ابراهيم قهرمان توحيد و محاكمه او از سوى بتيرستان بابل استء هنككامى كه آنها ابراهيم را 
در ميان جمعيّت حاضر ساختند و از او يرسيدند: «آيا تو با خدايان ما جنين كردهاى؛؟ او در ياسخ كفت: 

«بلكه بز ركشان جنين كرده باشدء از آنها سؤال كنيد اكر سخن مى كويند)! 

در اينجا آيه مورد بحث مى كويد: «آنها به وجدان خود باز كشتند» و به خود كفتند: حقا كه شما ستمكريد) (هم به خويشتن ستم 
كردهايد» هم به جامعهاى كه در آن زندكى مى كنيد» هم نسبت به ساحت قدّس يرورد كار آفريننده خود و بخشنده همه نعمتهاء. 
كرجه بعضى از مفسّه ران احتمال دادهاند كه منظور از جمله «قَرَجَعُوا الى انْفية) اين است كه آنها يكديكر را ملامت و سرزنش 
كردند» ولى اين تفسير با ظاهر آيه موافق نيستء و معناى اول صحيحتر به نظر مى رسد. 

آرى اين وجدان است كه حتى بتيرستان مغرور و خودخواه را زير ضربات تازيانه ملا.مت مى كيرد و آنها را صريحاً محكوم 
فى كقل. 

تعبير به «نفس لوامه؛ در آيه شريفه «وَلا اقسِمٌ بالتفس الأُوامة؛ و سوكند به وجدان ملامتكر» (قيامت ؟) مخصوصاً با توجه به اين كه 


آن راقرين روز قيامت قرار داده استء اشاره روشنى به همين دادكاه درون و وجدان فطرى است. 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: ١98‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه علم/ | از بمعإنا 


در سوّمين آيه بعد از اشاره به وضع مش ركان عرب كه وقتى به آنها كفته مى شد: 

از آيات الهى ييروى كنيد» مى كفتند: ما از نياكانمان ييروى مى كنيم» مىفرمايد: 

«اكر از آنها درباره آفرينش آسمانها و زمين سؤال كنى مى كويند: خالق همه آنها خداست» و عجب اين است كه در مقابل اين 
خالق بزركك سر تعظيم فرود نمىآورند, و به جاى آن در مقابل مجسمدها يا عكسهايى كه با دست خود ساخته يا ترسيم كردهاند 
سجده مى كنند زهى نادانى و بى خبرى الْحَمِدُلله بل اكتَرْهُمْ 0 

اين ياسخى است كه آنها درباره آفريننده آسمانها و زمين مىدهند ممكن است از «فطرت» آنها برخاسته باشدء و بيانكر اين 
حقيقت كردد كه تجلى اين نور الهى در سرشت همه انسانهاست,ء آنها اين حكم فطرى را ناديده مى كير ندء و در بيراههها 
سركردان مى شوند. 

در جهارمين آيه باز همين معنا تعقيب مى شود و براى روشن ساختن توحيد فطرى كه در بحرانىترين حالات در درون جان انسانها 
تجلى مىكند به سراغ مثال كويايى مىرود «حالتى را كه بر كشتى سوار شدهاند» و در ميان امواج و كردابها و طوفانها كرفتارند 
و هيج قدرتى نمى تواند آنها را به ساحل نجات برساند» مجسم مى كندء اينجاست كه يردههاى تقاليد و رسوم خرافى و تعليمات غلط 
و تربيتهاى نادرست كنار مىرود» فطرت خدا جويى نمايان و شكوفا مى كردد, و بى اختيار به ياد خحدا مىافتند و او را با اخلاص 
كامل مى خوانند. 

اما همين كه طوفان فرو نشست و به ساحل نجات رسيدند بار ديكر افكار شرك آلود به قلب آنها هجوم مىآورد و بتها در درون 
وجودشان جان م ىكيرند» جرا يرددها مجدداً بر فطرت آنها فرو مىافتد. 

در ينجمين آيه بعد از آنكه توحيد را آيين ابراهيم و انبياى بزركك ديكرى 

يبيام قرآن» ج1١‏ ص: ١98‏ 

همجون اسماعيل و اسحاق و يعقوب و عيسى مى شمرهده مى كويد: «شما به بتيرستان بككُويبد ما رنكك خدايى را مىيذيريم» و جه 
رنكى از رنكك خدايى بهترء ما فقط او را يرستش مى كنيم). 

متحيشان مك كف كس حداياق سد كاثه رانب حائ توحيد كذارده بودقد كو كاظ غوددرا بعد او فر لداعل تعد من دادنده كاه ادونه 
مخصوص زرد رنككى به آن اضافه مىكردند و نوزاد را به نام «اب» و «ابن» و «روح القدس» غسل داده؛ و مى كفتند: اين غسل باعث 
تطهير نوزاد از كناهان است كناهى كه از آدم به اثر بردهاند![128] 

قرآن خط بطلان براين افكار كشيده. مى كويد: بجاى اين رنككهاى خرافى رنكك توحيد» رنكك خدايى را بيذيريد» تا روح و جانتان 
رااز ه ركونه شرك و بت يرستى و كناه ياكك سازد. 

در روايات متعددى همان كونه كه در بالا كفتيم آمده است كه منظور از رنكك الهى همان اسلام و رنكك ولايت است ]١8#‏ واين 
تأكيدى است بر وجود الهامات فطرى در ذات انسان. 

ششمين و هفتمين آيه بعد از اشاره به خلقت انسان سخن از تعليم بيان به وسيله يرورد كار استء و تعليم آنجه را انسان نمىدانسته و 
لازم داشته است. 

در جاى ديكر نيز معلّم انسان در نويسندكى خدا معرفى شده است «الَذِى عَلّم بالْمَلْم) (علق ع) 

اين انب ارس ملو ونا انك جوع مله تراز هن مسو شورق كه اياف ار ان | كاه اسه الماك اين لوانت سسكق 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 186 از بمعإنا 
است اشاره به تعليمات فطرى 

ييام قرآنء ج١ء‏ ص: / ١‏ 

باشد كه به صورت خلاصه و سربسته در درون جان انسان استء و نيز ممكن است اشاره به وجود ابزار و اسباب و مقدماتى باشد كه 
حدا در انسان آفريده» و او را قادر بر اختراع زبان وو خط واكشف ساير واقعيات جهان هستى كرده اس 


در صورت اول كواه بحث ماست. 
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در ١اهشتمين»‏ و آخرين آيات مورد بحث سخن از آيين فطرت استهء به ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم دستور مىدهد 
آبيين خالص يرورد كار توجه كن همان آيينى كه خداوند در درون فطرت همه انسانها به وديعه كذارده. آيينى كه ه ركز د كر © ن 
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فى شزدى اموا وجاودانى اشكه 

جالب اينكه: قرآن در اينجا نمى كويد خداشناسى فطرى استء بلكه مى كويد: 

دين و آيين به طور كلى و در تمام ابعادش يكك امر فطرى مى باشد. 

و البنّه از نظر هماهنكى دستكاه «نكوين» و«تشريع) بايد جنين باشد يعنى آنجه در عالم تشريع به صورت مفصل و كسترده آمده 
استء در عالم تكوين و نهاد آدمى به صورت مجمل و خلاصه نهاده شده؛ و هنككامى كه نداى فطرت با نداى انبيا و شريعت 
هماهنكك مى شود انسان را در مسير حق رهبرى مى كند و در راه صحيح قرار مى دهد. 

به خواست خدا در مباحث توحيد فطرى (در جلد بعد تفسير موضوعى) به طور مشروح در اين باره سخن خواهيم كفت. 

به اين ترتيب قرآن مجيد «فطرت» و «وجدان» را به عنوان يكك منبع غنى و سرشار براى معرفت يذيرفته» و با تعبيرات مختلف در 
آيات متعدد همكان را به اهميّت اين منبع متوجه ساخته است. 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: ١3‏ 


١‏ - شاخدهاى فطرت و وجدان 


آكاهىهاى برخواسته از فطرت و وجدان شاخدهاى مختلفى دارد كه عمده آن جهار شاخه زير استء و جالب اين كه آياتى كه در 
بالا آمد ه ركدام اشاره به يكى از اين شاخههاست: 

-١‏ دركك حسن و قبح و زيبايىها و زشتىهاى اخلاقى كه كاه از آن به «وجدان اخلاقى» تعبير مىشودء به اين معنا كه انسان بدون 
نياز به معلّم واستاد بسيارى از صفات را جزء صفات نيكك مى شمردء مانند «نيك وكارى)» و«احسان» و «عدل وداد) و«شجاعت) و 
«ايثار» و «عفو) و «راستكويى» و «امانت» و مانند اينها. 

ودر مقابل صفاتى را با همان الهام وجدانى و درونى جزء رذايل و قبايح مىشمرد. مانند «ظلم و بيداد كرى)» و «بخل» و «حسدا و 
«كينه توزى) و«دروغ) و«خيانت» وامثال آن. 

أودوقالوهها نر ها اقارة اين قينيت مى كد 


"- دركك بديهيات عقلى كه يايه استدلالهاى نظرى استء و بدون آن اقامه هيج دليل و برهان براى هيج موضوعى امكان يدير 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 18.4 از بمعانا 


توضيح اينكه در علم رياضى يكك سلسه قضاياى بديهى است كه تمام استدلالهاى رياضى بالاخره به آن منتهى مى كردد» و جنبه 
وجدانى دارد» مانند اين كه كل از جزء بزركتر استء دو شىء مساوى با يكك شىء با يكديكر مساوى هستندء يا اككر از دو جيز 
مساوى مقدارى مساوى كم كنيم يا مقدارى مساوى بر هر كدام بيفزاييم نتيجه باز متساوى است و امثال اينها. 

همجنين در استدلالات عقلى و فلسفى بدون استفاده از جنين اصول مسلم و بديهى ياى همه استدلالات لنكك استء مانند محال 
بودن اجتماع ضدين و نقيضين و ... 

قرآن كاه از همين اصول بديهى براى اثبات مسائل مهمى كمكك مى كيرد مثنا 

يبيام قرآنء ج ١ء‏ ص: 199 

فى كريد اقل قل يق كوقع الذين يفلق وق والذية لا مفلقورة؛ بكر آنا ماني كم «الندبى كياقن كدافن دالفد سناو يقد (ؤمر 8)از 
در اق درك هوي فرطايدة مكل هل بتري الاغتى والفصية ام عَلّْ تشري الطلداث ووز بكر آنا نايا وبيها كسالك يا لمات ونور 
براي رند)؟! (رعد )١28‏ 

”- فطرت مذهبى يعنى او يكك سلسله مسائل عقيدتى را بدون نياز به معلم و استاد مىداندء از جمله مسأله خداشناسى و معاد و 
قسمتهاى ديكرى از مفاهيم عقيدتى است كه شرح آن به خواست خدا در جلد دوم اين كتاب خواهد آمد. 

الدرقةا كرارق النلكع ذذوا الله قخلضية له الذية) ومائفد 1ق اقارمية عنمن أسة: 

به همين دليل ايمان به يكك مبدأ مقدّس در تمام دوران تاريخ بشر وجود داشته» و حتى نشانههايى در دست است كه در دورانهايى 
قبل از تاريخ نيز اعتقاد به اين مبدأ در ميان انسانها موجود بوده استء و جنانكه بعداً شرح خواهيم داد امكان ندارد جيزى بدون 
داشتن يكك ريشه فطرى از اين كستردكّى و دوام عجيب برخوردار باشد. 

- محكمه وجدان در درون وجود انسان دادكاهى عجيب مستقر است كه مىتوان آن را «قيامت صغرى» ناميد» داد كاهى كه انسان 
رادر مقابل اعمالش محاكمه مى كند, در برابر خوبىها تشويق» و در برابر بدىها مجازات مى نمايد, اين تشويق و مجازات را همه 
ما- البنّه با تفاوتهايى- در درون جان خود مى يابيم» كاه مى كوييم وجدانمان از اين كار راضى استء و كاه مى كُوييم وجدان ما 
كديدا فاوالحك ارت نا انها كد كاه وات و عراسف راائ اناف كرد وض اك جديد اند سر ال حواقت دودنا كن 
مانند خودكشى و انتحار و جنون و بيمارىهاى روانى در مىآورد آيه «قَرَجَعُوا الى الْفْسِهِمْ ...) اشاره به اين معنا است 


بيام قرآن» ج١2‏ ص: ٠٠١‏ 

"- آيا شناخت فطرى وجود دارد؟ 

اشاره 

با اي نكه هركس اجمالا وجود جنين منبعى را در خود احساس م ىكندء يعنى يكك سلسله ييامهاى درونى و الهامهاى باطنى و يا به 


تعبير ديكّر ادراكاتى كه نياز به معلّم و استاد ندارد در وجود خود مىيابد. ولى با اين حال بعضى فلاسفه (مخصوصاً ماديين) در 


اصل وجود جنين منبع شناختى ترديد كردهاند» و روى هم رفته سه عقيده متفاوت در اينجا اظهار شده است: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطع لإ أماع3ات. الالثالانا صفحه /1/7 از بمعانا 


الف نظريه كسانى كه مى كويند: انسان همه معلومات را بدون استثنا در درون جان خود دارد» و آنجه را در اين دنيا ياد مى كيرد در 
حقيقت تذكر ويادآورى آن معلومات استء نه تعليم جديد! اين عقيده است كه از افلاطون و بيروان او نقل شده.[817١]‏ 

ب- نظريه كسانى كه مى كويند: انسان هيج كونه شناخت و معرفت فطرى ندارد» هرجند استعداد و آمادكى براى ياد كيرى مسائل 
مختلف دارد؛ آنها همه ادراكات فطرى انسان را بازتاب تجربيات» نيازهاء و ضرورتهاى اجتماعى او مىدانند. 

«فرويد) روانكاو معروف» «وجدان اخلاقى) را مجموعه منهياث اجتماعى» و تمايلات س ركوفتهاى مىدائد كه در مير مخفى انسان 
وجود داردء او مىكويد. «وجدان اخلاقى» نماينده يكك عمل ذاتى و عميق روح بشرى نيستء بلكه درون بينى ساده منهيات» 
اجتماعى مى باشد نه در تاريخ بشريتء و نه در تاريخ فرد» تصورات ابتدايى خوب و بد وجود ندارد» اين تصورات منحصراً از خارج 
يع حيط اجسناعي متشي من شوقة![/18] 

بيام قرآن» ج١1‏ ص: 7١1‏ 

طرفداران مكتب (ماترياليسم و دياليكك تيكك» نيز طبق اصل مشهور خود كه «همه جيز را مولود وضع اقتصادى مىدانند» مسائل 
فظرئ وان عميق واه تفسير من كنند. 

ج- عقيده كسانى كه معتقدند: قسمتى از معلومات ما ريشه فطرى دارد در حالى كه قسمتى ديكر جنبه اكتسابى دارد» و ادراكات 
اكتسابى ما متكى به همان يايههاى فطرى استء دلايل منطقى عقلىء و دلايل نقلى از آيات و روايات اسلامى اين نظر را اثبات 
مى كندء زيرا: 

اولًا هما نكونه كه اكر در رياضيات يكك سلسله اصول مسلم و بديهى نداشته باشيم هيج قضيه رياضى قابل اثبات نيستء در مسائل 
استدلاكى ديكر توحدماً ثباز بديكك سلسلة از بذيهيات است كديا فطرت درك شود و يرياية آن اسسدلالات نظرى بنا كرده. 

به عبارت ديكر: اككر ما اصول فطرى را به كلى منكر شويم هيج كونه جهان بينى نمى توانيم داشته باشيم» و تمام مسائل عقلى؛ 
مشكوك مى شود و در درّه سفسطه سقوط خواهيم كرد. 

فىالمثل اكر ما به وسيله حس و تجربه يا يكك دليل عقلى ثابت كرديم كه فلان موضوع وجود داردء اكر اصل «عدم اجتماع نقيضين» 
را كه از بديهىترين اصل است با وجدان خود نيذيرفته باشيم ممكن است بككُوييم جه مانعى دارد كه آن موضوع هم موجود باشد و 
هم موجود نباشد! 

واكر بخواهيم اين اصول بديهى را نيز از طريق تجربه و استدلال اثبات كنيم سر از دور و تسلسلى بيرون مىآورد كه بر كسى مخفى 
ثانيا اؤاين كتشعة ماهماة كوته كه در مقاب تبوشطات شا كه وسور هيه جو رامكر ند وابده السخها كه وسوه افيا خار را 
انكار م ىكنند و تنها معتقد به وجود ذهن هستند» تكيه بر وجدان مىكنيم و مى كوييم وجدان ما كواه بر بطلان اين كونه عقايد 
استء جون ما به روشنى هستى خويش و جهان خارج را دركك 

بيام قرآن» ج١1‏ ص: 7١7‏ 

مى كنيم» همين ضرورت وجدانى نيز نشان مىدهد كه بسيارى از ادراكات در درون جان ما هست. 

و همان كونه كه ما خواستههاى جسمى و روحى بسيارى را در خود احساس مى كنيم (نيازهاى جسمى همجون نياز به غذا و خواب» 
و نيازهاى روحى همانند تمايل و علاقه به علم» نيكى و زيبايبى و يرستش و قداستء كه به كفته بعضى از روانشناسان بزركك ابعاد 
جهار كانه روح انسان را تشكيل مىدهد). 

همين وجدان به ما مى كويد كه نيكى و عدالت خوب استء و ظلم و تعدى و تجاوزبد, و در اين كونه ادراكات خود را نيازمند به 


هيج منبعى اعم از منابع اجتماعى و اقتصادى و غير آن نمى بينيم. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. طع لإ أماعقات. الالثالانا صفحه 1828 از بمعانا 


عذر امثال «فرويد) و«ماركس» نيز معلوم استء آنها يكك اصل را با بيش داورى خود قبلا يذيرفتهاند كه مثلًا همه يديدههاى فكرى و 
اجتماعى به علاقه جنسى يا مسائل اقتصادى باز مى كردد» سيس اصرار دارند همه جيز را با آن توجيه كنند. 

ثالثاً مطلب از نظر جهان بينى توحيدى وضوح بيشترى دارد» زيرا هنكامى كه يذيرفتيم كه انسان بر طبق يكك سنت الهى براى ييمودن 
راه تكامل آفريده شده استء بدون شكك انككيزهها و وسايل لازم براى ييمودن اين راه در درون وجود او بايد آماده شده باشد» و 
هه اثببا و كين اسهاتن من آاوؤئد عساشتكك باساتتان تكوزينى اوست. 

به اين ترتيب جهان تكوين و خلقت با جهان وحى و تشريع هماهنكك مى شود. 

يا به تعبير ديكر: عصاره و خلاصه و خمير مايه اين تعليمات در درون جان انسان وجود دارد و آنجه در شرايع آسمانى آمده شرح 
مفصلى براى اين خلاصه است. 


لذا در وجود شناختهاى فطرى نمىتوان ترديد داشت كه هم دليل عقل و هم جهان بينى توحيدى آن را تأييد م ىكند. 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: إرحن 
[سؤال و باسخ 


سؤال: 

در اينجا ممكن است سؤالى مطرح شود كه جرا قرآن مجيد صريحاً مى كويد: 

وَاللهُ ا خرجكم من بعلو امهانك لا تعلفوق ينا و جعَلٌ لك الشدع وألانصاز وَالافقدة» خداوند شما را ان شكم مادرائتان يرون آوره 
در حالى كه هيج نمىدانستيد» و براى شما كوش و جشم و عقل قرارداد» (نحل- 0/8 

آيا ازاين تعبير استفاده نمى شود كه جيزى بنام معلومات فطرى وجود ندارد؟؟ 

ياسخ 

اونا قو أن لعفل كه الاق ال اذى متو لك ع اللو مله عم ف الم داتقن و عن اواك رفظ عبرا از تاسروك فلك ناي 
نيست» بعداً كه خحود را شناخت و عقل و تميز بيدا كرد معلومات فطرى بدون نياز به معلم و استاد و حس و تجربه در او جوانه 
مى زندء والَّا جكونه مىتوان كفت كه انسان همه جيز حتى علم به وجود خودش را از طريق آزمايش و تجربه و مانند آن 
مىفهمد.[294١]‏ 

ثانياً مكر نمى كوبيم آيات قرآن يكديكر را تفسير مىكنند؟ آياتى كه مى كويد خداوند انسان را آفريد و نيكك و بد را به او الهام 
كردء يا آيين الهى را به صورت يكك فطرت در درون جان انسان قرار داد» و آيات ديككرى مانند آن كه در آغاز اين بحث آمدء آيه 
«وَالله الورجكم مخ بون الهادكم .نه زا تير فى كتده حعلو مانت قطرق واو مسقنا ى داندد 

سوال :د يك 

ذوايوجا سؤال ديكرى عكس سؤال اول اسكة و آن اين كداقرآن درسيارى از 

بيام قرآن» ج١1‏ ص: 7١‏ 

آآباك دو موود علوع اتسانة'تعييجية اق كر مق كبده اند وان كن ذلك لآبة لقوم وذ كرو قدو اين تقاندالى اسلق براق جمدي كد 


متذكر مى شوند)» (نحل- )١1١‏ و انيز مىفرمايد: «وَما يَلَّ كد انا اولوًا الالياب؛ هيج كس جز انديشمندان متذكر نمىشود) (7لعمران 7) و 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 18.9 از بمعانا 


نيز مى فرمايدة (وَيكِنٌ آياته إأناس لَعَلَّهُ يكذ كروْنَ؛ خداوند آياتش را براى مردم تبيين مى كند شايد متذكر شوند» (بقره- ١17؟)‏ 

آيا مفهوم تذكر همان يادآورى نيست؟ و اعتقاد معروف افلاطون را كه هركونه علم را يادآورى مىداند تداعى نمى كند؟! 

ياسخ 

«تذكر» از ماده «ذكر» استء و ارباب لغت معناى اصلى ذكر را «حفظ» كفتهاند» جنانكه راغب در مفردات مى كويد: «ذكر كاهى به 
حالت و كيفيت نفسانى كفته مىشود كه انسان به كمكك آن قادر بر حفظ معارف و علوم است و كاه به حضور جيز در قلبء و يا 
بيان»» نظير همين معنا نيز در «لسان العرب» نيز مده است كه مى كويد: «ذكر به معناى حفظ جيزى است و نيز به معناى مطلبى است 
كه بر زبان جارى مىشودا. 

بنابراين معناى «ذكر» و «تذكر» تنها ياد آورى بعد از فراموشىء و يا تجديد يكك خاطره در ذهن نيست همه معلومات را شامل 


نوت 


'- «فطرت» و «وجدان» در روايات اسلامى 


وجود اين منبع شناخت در نهاد آدمى از مسائلى است كه در روايات اسلامى نيز اشارات فراوانى به آن شده استء به عنوان نمونه به 
احاديث زير توجه كنيد: 

-١‏ ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در حديث معروفى مىفرمايد: ٠كلّ‏ مُوُودِ يُولَدُ عَلَى الْفِطْرة حتى يكو ابَواةٌ يَهَوِدَانِهِ و 
ُنصَرانهِ؛ هر نوزادى بر فطرت (توحيد و اسلام) متولّد مىشود واين فطرت همجنان ادامه دارد تا يدر و مادر او را به آبين ديكرى. 
بيام قرآن» ج١1‏ ص: 7١0‏ 

آيين يهود و نصرانيت بار آورند).[ ]17١‏ 

اين حديث به خوبى دلالت دارد كه نه تنها توحيد بلكه اصولى اساسى اسلام در درون فطرت همه انسانها وجود دارد.[ ١/ا١]‏ 

-١‏ در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه شخصى از آيه «ِطَرَةَ الله الى قَطَرٌ النامس عَلَيِها سؤال كرد, امام عليه 
السلام در ياسخ فرمود: «التوحيد فطرت همان توحيد است».[ |١757‏ 

*- در حديث ديكرى از همان حضرت عليه السلام مىخوانيم كه در ياسخ جنين سؤالى فرمود: «هى الاسلام؛ فطرت اسلام 
است).[*17] 

*- در حديث ديكرى از امام باقر عليه السلام آمده است كه فرمود: «قَطَرَهُمْ عَلَى الْمَعْرِضَةُ به؛ خداوند مردم را با معرفت به خودش 
آفريد».[ع7١]‏ 

هدر تفسير أيه «صَمِعَةٌ اللو ع3 احَْسَنٌ مِنّ الله صدَبْعَةًا نيز روايات متعددى داريم» از امام صادق عليه السلام داريم كه مى كويد: 
«منظور از ١صِبْعَةٌ‏ للم (رنكك الهى) همان اسلام است».[178] 

ع- در حديث قدّسى آمده است كه خداوند مىفرمايد: احَلَقْتٌ عِبادِى حُتَفَاءَ»» در «مجمع البحرين» بعد از ذكر اين حديث مى كويد: 
«يعنى مستعد براى قبول حق» سيس آن را با حديث كل مُولُودٍ يُولَد عَلَى الْفِطْرو برابر مى شمرد. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه در آيات قرآن و روايات اسلامى كارهاى نيكك 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: 7١2‏ 

به عنوان معروف (شناخته شده) تعبير شده. لذا امر به معروف كفته مىشود, و از كارهاى زشت و قبيح به عنوان منكر (ناشناخته) 


تعبير شده استء اين نشان مىدهد كه مفاهيم فضائل اخلاقى جيزى است كه با روح انسان آشناستء و براى او شناخته شده استء به 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الا لالالالا صفحه 190 از معزلا 


عكس قبايح و زشتىها مورد تنفر و انزجار او است و براى او ناشناخته است. 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: ا 
ينجمين منبع معرفت: «وحى آسمانى» 


اشاره 


يام قرآنء ج١ء‏ ص: 8 
اشاره 


در قرآن مجيد آيات بسيار فراوانى ييرامون اين منبع وجود دارد» نه تنها در قرآن كه در تمام كتب آسمانى اين منبع معرفت مطرح 
استء و اصولًا بيروان اديان آسمانى «وحى» را مهمترين منابع معرفت مى شناسد, جرا كه منبعى است كه از علم بىيايان خحداوند 
سرجشمه مى كيرد در حالى كه ساير منابع معرفت مربوط به انسانهاست. و در برابر آن بسيار محدود و ناجيز است. 
جهانبينى الهى مى كويد: خداوند هميشه براى هدايت بندكان (هدايت به معناى ارائه طريق) آنجه را مورد نياز انسانها در ييمودن 
مسير تكامل و سعادت بوده است به وسيله رجال «وحى» يعنى ييامبران بزركك فرستاده است. 
در حقيقت اكر عمل ما به منزله نورافكن نيرومندى باشدء و فطرت و وجدان و تجربه نيز به منزله نورافكنهاى ديكرىء «وحى) 
همجون خورشيد عالم تاب است,ء و قلمرو آن بسيار وسيع تر و كستردهتر. 
بنابراين «وحى» از نظر خدايرستان مهمترين و غنى ترين منبع معرفت و شناخت محسوب مى شود. 
اكنون با هم به آيات زيركوش فرا مىدهيم: 
-١‏ وَمَا كان ِبر ان كمه الل ا وَخيا و مِنْ وّراء ججاب او يُوْسِلَ رَسُولًا يو يذه ما يَنَء له علي كيم (شورى ١‏ 
:3 2و1 نطق 2 عن الهَُوى ان هُوَ الا وَحيٌ يُوسحى (نجم “'و 6) 
لم01 ب كم يُوحى ال (فصلت *) 
#- ذلك ينا اؤكى اليك رتك + اكه (أسراد اخرة 
و قل مَنْ كان عَدُواً لِجبِريلٌ فَالَهُ نرَلَهُ عَلى فبك بِاذْنٍ الله (بقره 81) 
*- وَنرِنا مَك الْكتاب تيباناً ِكل شَّىءٍ (نحل 64) 
بيام قرآن» ج١1‏ ص: 7١09‏ 
بد زرك الاعكا الكت تويعا + من امْرَا مَا كنْتَ مَدْرى مَا الكتابٌ ولا ألإيمَانٌ وَلكنْ جَعَلْناةُ ثُوراً نَّهدِى به مَنْ نشَاءٌ مِنْ عِبَادِنَا وَ إنَكك 
لَتَهْدِى الى صِراطٍ مُسْتَقِيم (شورى 7ه) 
8- وَمَا ارْسَلْنا من تلك انا رجالا تُوحي الَنهْ (نحل 67) 
دنه راتت الواعير ا المع ارجات روليات ورم امه بالفقل (تحلديك 08 
24 - أن نحن زلا الذكر و نَل له لحافظوة (حير ) 
١ك-‏ - قد اَم ألأيات انأ كنم تَعِلُونَ (العمران 0118 
1 - َكل الله وض تكليماً (نسام ع18) 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 191 از معان 


ترجمه 

-١‏ شايسته هيج انسانى نيست كه خدا با او سخن بكويد» مككر از طريق وحىء يا از يشت حجابء يا رسولى مىفرستد و به فرمان او 
آنجه را بخواهد وحى مى كند, جرا كه او بلند مقام حكيم است. 

١-او‏ هركز از روى هواى نفس سخن نمى كويد آنجه آورده جيزى جز وحى نيست. 

*- بكنُو من فقط انسانى مثل شما هستم كه اين حقيقت بر من وحى مى شود. 

*- اين احكام از حكمتهايى است كه يرورد كارت به تو وحى فرستاده است. 

ه- (آنها مى كويند جون فرشتهاى كه وحى بر تو نازل مىكند جبرئيل است و ما با جبرئيل دشمن هستيم لذا به تو ايمان نمىآوريم) 
يكو كسى كه وشم تفرقيل باشد (درسقيقت دشمن خداست )مخرا كدااويه فرمان خدا قرآن راب ر قلب تر تازل كرد اسث: 

#- و ماين كتاب (آسمانى) را بر تو نازل كرديم كه بيانككر همه جيز است. 

- همان كونه كه بر ييامبران يبشين» وحى فرستاديم» به تو نيز روحى را به 

بيام قرآن» ج١ء‏ ص: 7٠١‏ 

فرمان خود وحى كرديم» تو ييش از اين نمىدانستى كتاب و ايمان جيست (و از محتواى قرآن آكاه نبودى) ولى ما آن را نورى قرار 
داديم كه به وسيله آن هركس از بندكان خويش را بخواهيم هدايت مى كنيم؛ و تو مسلماً به سوى راه مستقيم» هدايت مى كنى. 

8- و ما بيش از توء جز مردانى كه به آنها وحى مى كرديم نفرستاديم. 

9- ما رسولا-ن خود را با دلايل روشن فرستاديم, و با آنها كتاب (آسمانى) و ميزان (شناسايى حق از باطن و قوانين عادلانه) نازل 
كرديمء تا مردم قيام به عدالت كنند. 

-٠‏ ماقرآن را نازل كرديم و ما بطور قطع آن را ياسدارى مى كنيم. 

١‏ ما آيات (و راههاى ييشكيرى از شرٌ آنها) را براى شما بيان كرديم اكر انديشه كنيد. 

-١١‏ و خداوند با موسى عليه السلام سخن كفت. 


شرح مفردات 


«وحى» وحى در قرآن مجيد و روايات اسلامى و ادبيات عرب در معانى زيادى به كار رفته استء ولى اصل «وحى» جنانكه راغب در 
مفردات مى كويد به معناى «اشاره سريع» استء و به همين جهت به كارهاى سريع وحى كفته مىشود, و به سخنان رمزى و آميخته 
با كنايه كه با سرعت رد و بدل م ىكردد نيز اين وازه اطلاق مى كردد كه كاه با اشاره و كاه با كتابت حاصل مىشود» سيس به 
معارف الهبّه كه به انبيا و اوليا القا مى كردد وازه وحى اطلاق شده است. 

براى وحى اشكال مختلفى است كاه با مشاهده فرشته وحىء و شنيدن سخن او استء مانند وحىهايى كه وسيله جبرئيل به ييامبر 
اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نازل مىشد. 

كاه تنها با شنيدن سخن است بدون مشاهده فرشته مانند جيزى كه موسى عليه السلام از كلام خدا مى شنيد. 
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كاه تنها از طريق افتادن مطلبى به قلب است. 

وكاه از طريق الهام است آنجنانكه در داستان مادر موسى عليه السلام آمده. 


و كاه از طريق تسخير است. مانند «وَاوؤْحى رَبك الى النَخل؛ برورد كار تو به زنبور عسل وحى فرستادا. 
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و كاه از طريق خواب است (مانند رؤياهاى صادقانه)[17/2١]‏ 

ولى «خليل بن احمد)» در كتاب «العين» معناى اصلى وحى را «نوشتن و كتابت» كرفته است,ء ابن منظور در «لسان العرب» «وحى» را به 
معناى «اشاره» و «كتابت» و «رسالت» و «الهام) و«سخن ينهانى) و«هر جيزى كه به ديكرى القا شود) ذكر كرده. 

از مجموع اين سخنان استفاده مى شود كه «وحى» در اصل همان اشاره سريع» و سخنان رمزىء و بيامهاى مخفيانه وسيله نامه يا اشاره 
است. و از آنجا كه تعليم معارف الهِه ييامبران بزركك به صورت مرموزى انجام كرفته؛ اين وازه در آن بكار رفته است. 

زيرا مىدانيم: الفاظى كه ما از آن استفاده مىكنيم براى زندكانى روزمرّه ما وضع شده استء لذا هنكامى كه مىخواهيم مطالب و 
معارفى را در ماوراى زندكى و روزمرّه بيان كنيم بايد مفاهيم اين الفاظ را توسعه دهيم؛ و كاه تجريد كنيمء يا به مناسبتهايى در 
آنها به كار بريم. 

مرحوم شيخ مفيد در اشرح اعتقادات» مى كويد: اصل «وحى» به معناى كلام مخفى است» سيس به هر جيزى كه مقصود از آن 
فهماندن مطلبى به مخاطب است به كونهاى كه از ديكران ينهان بماند اطلاق شده؛ و هنكامى كه وحى به خداوند نسبت داده شود 
منظور از آن ييامهايى است كه مخصوص رسولان و ييامبران است.[/ا7١]‏ 

«انزال و تتزئْل)»- اين دو وازه هر دو از ماده «نزول» كرفته شده كه در اصل به 
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معنى مدن از بالا به يايين (فرود 1 مدن) است, و جون اين دو وازه معناى متعددى دارد به معناى يايين آوردن و فرو فرستادن است. 
كاه نزول ها فرو فرستادن أز بالا به يايين جتبه حسى دارد» مانتد: اوَاثرَلْنا مِنْ الْسَمَاءِ ماء اطهوراً؛ ما از آسمان آب ياكيزه: ياكك كننده 
فرستاديم) (فرقان /2). 

كاه به معناى موهبتى است كه از مقام بالا به مقام يايين ترى اعطا مى شود مانند: 

انول لك يق الألعام ا اُواج؛ او براى شما هشت جفت از جار يايان نازل كردا (بخشيد) (زمر 8) 

واه دعاك الاك مط يعومد رنكر لدان نيرس عدوا رن امسق دور قر ااشخييد كرار ادو اين عنعن يه كلو رقم انيت 

در اين كه آيا واه «انْزال» و «تُنزيل» به يكك معنا است يا نه؟ ميان ارباب لغت كفتكو استء بعضى معتقدند كه تفاوتى ميان اين دو 
وجود ندارد جز اينكه تنزيل معناى كثرت و فزونى را در بر دارد.[78١]‏ در حالى كه بعضى ديكر معتقدند ميان اين دو تفاوت 
اساسى است «تنزيل» به معناى فرو فرستادن تدريجى است» در حالى كه «انزال» هم تدريجى را شامل مى شود و هم دفعى راء راغب 
در مفردات از أيه زير براى اين تفاوت استفاده كرده است: 

ا«وَيَصُولُ الَّذِينَ آمَّوا لَوْلا تلت سُورَةٌ فوا انْلَتْ سُورَةٌ مشكمة وَذُكرَ فيها لقتال رََبْتَ الَّدِينَ فى قُلُوبِهِم مُرَضٌ يَنْظُرُونَ اليك نُظر 
الْمَغْشِىٌ عَلّيهِ مِنّ الْمُوتِ؛ٍ مؤمنان بيوسته مى كويند: جرا سورهاى نازل نمىشود (سورهاى كه در آن فرمان جهاد باشد) اما هنكامى كه 
سوره محكمى نازل م ىكردد كه در آن نامى از جنكك برده شده منافقان بيمار دل را مىبينى همجون كسى كه در آستانه مركك 
قرار كرفته است به تو نككّاه مى كنند»! (محمد 0٠١‏ 

دراين آيه نخست سخن از تقاضاى نزول تدريجى آيات جهاد استء ولى بعداً اشاره به نزول اين فرمان به صورت يكك حكم قاطع 
و جامع مى كندء و در اينجاست كه منافقان به وحشت مىافتند كه در برابر اين فرمان جهاد غافلكير 
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شدهاند. 

«تبيين) از ماده «بين) به معناى فاصله ميان دو جيزى است» سيس به معناى «جدايى» و«اشكار شدن) آامدهء جرا كه فاصله افتادن ميان 


دو جيز» اين دو نتيجه را دارد» بعداً در هر كدام از اين دو معنا به طور جداكانه به كار رفته» كاه به معناى «جدايى» و كاه به معناى 
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«ظهور) و آشكار شدن. 

در (صحاح اللغهُ) آمده است كه «بين» به دو معناى متضاد مىآيد: كاه به معناى جدايىء وكاه به معناى اتصال است (ولى به نظر 
فى سد كه مغناق اضكى غهان كونه كه در ديك ر كيس لفت آهده اسك به معنا حندايق وقراق الث ) نتيا حون جدايى از جيرق 
جه سا باعثك يبوسكن بة امرى ذيكر من شود به لأزمه أن نيز اطلاق شده» اسح 

به هر حال اين وازه (تبيين) در بسيارى از آيات قرآن به معناى ظهور و انكشاف و وضوح آمده استء لذا «يبنها به جيزى كفته 
مىشود كه دليل روشن و آشكارى استء» خواه عقلى باشد» يا محسوسء به همين دليل به دو شاهد عادل كه در امور قضايى 
شهادتشان مدرك است «بينه» اطلاءق مى شودء به معجزات انبيا نيز «بينه» كفته شده استء و «بيان» به معناى يرده بردارى از جيزى 
استء خواه به وسيله نطق بوده باشد يا نوشتن يا اشاره يا شاهد حال. 

تكليم) و «تَكلّمٌ» از ماده «كلم» (بر وزن زخم) در اصل به كفته راغب در مفردات به معناى تأثير كذاشتن بر جيزى استه تأثيرى كه 
با جشم يا كوش احساس شود, آنجه با جشم احساس مى شود مانند زخم و جراحتى است كه بر بدن كسى وارد مى شود و آنجه با 
كوش دركك مى شود سخنى است كه از ديكرى مى شنويم. 

«خليل بن احمد) در كتاب «العين» اصل آن را به معناى «مجروح ساختن» مىداند. بنابراين اطلاق اين وازه بر سخن كفتن به خاطر 
تأثير عميقى است كه كلام در شنونده مى كذارد, بلكه كاهى تأثير سخن از تأثير شمشير و خنجر بيشتر استء جنانكه در شعر 
معروف عرب آمده: 

«جراحاتٌ السَنانٍ لها التياموَلا يلام ما جرح اللسانٌ!؛ 

زخمهاى نيزه التيام مى يذيردولى زخمهاى زبان التياميذير نيست» 

از بعضى تعبيرات استفاده مى شود كه «تكلم) و «تكليم» يكك معنا دارد» و هر دو به معناى سخن كفتن استء و لذا يكى از اوصاف 
خدا را متكلم مى شمارند» با إينكه اكر بر اساس آيه «وَكلَ اللّهُ مُوسَى تكليماً» بخواهيم حساب كنيم بايد بككوييم خدا «مكلّم) است. 
اين احتمال نيز بعيد نيست كه وازه «تكلم» در مواردى به كار رود كه يكك نفر براى ديكرى سخن بككويد, اما «تكليم) مانند «مكالمه» 
سخنى است كه ميان دو نفر رد و بدل شود و سخن كفتن خداوند با موسى عليه السلام در كوه طور نيز از همين قبيل بوده است. 
«علم عقايد» را از اين رو «علم كلام؛ كفتهاند كه نخستين بحث آن در اسلام در مورد «كلام الله (قرآن) به ظهور يبوست كه جمعى 
معتقد بودند كلام الله قديم است و ازلى؛ و بعضى آن را حادث مى شمردند» جر و بحثهاى زيادى در اين زمينه در قرون نخستين 
اسلام رخ داد و نزاعها و مشاجراتى به وقوع مىييوست.[174] 

و ما امروز مىدانيم اين نزاع» نزاع بى حاصل و بىاساسى بوده استء اكر منظور از قرآن محتواى آن باشد كه مسلّماً در علم خدا از 
ازل بوده» و اككر منظور الفاظ و كتابت و نزول وحى بوده باشد كه بدون شكك از زمان بعثت ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم 
تحقق يافت» به هر حال هدف بيان علّت نام كذارى «علم عقايد» به علم كلام أشي 


تفسير و جمع بندى 
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آفتاب عالمتاب وحى 
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مسأله «وحى» در قرآن مجيد بازتاب وسيع و كستردهاى دارد. 

صدها آيه در قرآن به مسأله وحىء به عنوان يكك منبع عظيم معرفت و شناختء اشاره مى كند كه كاه با همين عنوان «وحى» استء و 
كاه با عنوان «تنزيل» و «انزال» و بعضى تحت عنوان «تبيين آيات الهى» و بعضى با عنوان «تكلم خداوند» با يبامبران» و كاه با عناوين 
ديكر. 

بهترين تعبير در اين زمينه اين است كه كفته شود اكر عقل از نظر قرآن مانند يكك «نورافكن» ير فروغ براى نشان دادن حقايق است 
وحى همجون «خورشيد فروزان و عالمتاب)» است. 

در نخستين آيه مورد بحث به سه طريق از طرق ارتباط ييامبران با خداوند اشاره شده.؛ مىفرمايد: هيج انسانى نمى تواند با خداوند 
مواجه كردد, جرا كه او منزه از جسم و جسمانيت استء مككر از طريق وحى و الهام مرموز به قلب اوه سيس مىافزايد: يا با شنيدن 
سخنان يرورد كار از يشت حجاب (آن كونه كه خدا با موسى بن عمران در كوه طور سخن مى كفتء امواج صوتى را در فضا ايجاد 
مى كردء و از اين طريق بيام خود را به موسى مىرسانيد). 

وياااز طريق فرستادن رسولى كه بيام الهى را به بيامبرش ابلاغ كند» هما نكونه كه فرشته وحى جبرئيل امين بر ييغمبر اسلام صلى الله 
عليه و آله و سلم نازل مىشد. 

بنابراين «الهام قلبى» و «ايجاد امواج صوتى» و «نزول فرشته وحى» سه طريق مختلف براى ارتباط ييامبران با علم ماوراى طبيعت است. 
در آيه دوم بعد از سوكند به ستاره هنككامى كه افول كند» مىفرمايد: ييامبر اسلام هركز كمراه نشده» و مقصدش را كم نكرده و او 
هركز از روى هواى نفس سخن نمى كويد» هرجه مى كويد وحى آسمانى است. 

سو كند به ستا ركان در حالى كه غروب كنند ممككن است اشاره به غروب نور 
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هدايت و ايمان از صحنه افكار در عصر جاهليت باشد» غروبى كه مقدمهاى براى طلوع ديكرء يعنى طلوع آفتاب وحى از زبان بيغمبر 
اسلام صلى الله عليه و آله و سلم بود. 

به اين ترتيب اين آيه همه سخنان ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را طبق يكك اصل كلى مولود وحى و ارتباط با عالم غيبى 
تعره 

سوّمين آيه در برابر تقاضاهاى عجيب و غريبى كه مردم از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم داشتند به او دستور مىدهد كه 
موقعيت خود را مشخص كندء مى كويد: بكو من نه مدعى هستم كه فرشتهام؛ و نه موجودى ما فوق بشره نه فرزند خدايم و نه 
شريكك اوء من فقط انسانى مثل شما هستم با اين تفاوت كه بر من وحى نازل مى شود و با عالم ماوراى طبيعت مربوطم. 

به اين ترتيب ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم مهمترين امتياز و تفاوت خود را با ديكران دسترسى به اين منبع مى شمرد. 

ودر جهارمين آيه بعد از ذكر شش حكم از احكام مهم اسلامى (حرمت قتل اولاد» حرمت زناء حرمت قتل نفسء يرهيز از تجاوز به 
اموال يتيمان» وجوب وفاى به عهد. حرمت كم فروشى) بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را مخاطب ساخته مىفرمايد: اين 
احكام از حكمتهايى است كه يرورد كارت به تو وحى فرستاده. 

طبق اين آيه نه تنها اصول عقايد كه حتى جزئيات احكام اسلام نيز از طريق وحى بر ييغمبر اكرم نازل مىشد. 
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ينجمين آيه در ياسخ كروهى از يهود كه وقتى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم شنيدند بيك وحى كه بر او نازل مى شود 
«جبرئيل» است كفتند: او دشمن ماست! مىفرمايد: 

بكو كسى كه دشمن جبرئيل باشد (در واقع دشمن خداست) جرا كه او به فرمان الهى اين آيات قرآن و تعليمات اسلام» و دستورات 
آن را بر قلب تو نازل كرده 
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است: 

اين تعبير نشان مىدهد كه «جبرئيل» كاه آيات قرآن را مستقيماً بر قلب ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نازل مىكرد؛ در 
حالى كه از رواياتى استفاده مىشود كه كاه به صورت انسانى مجسم كشته. و در برابر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ظاهر 
مى شدهء و ييام الهى را به او ابلاغ مى كرده است.[ 180] 

ششمين آيه اين حقيقت را به وضوح بيان م ىكند كه اين قرآن را كه تبيين كننده و بيانكر همه جيز استء و مايه هدايت و رحمت و 
بشارت براى همه مسلمانان مى باشدء ما بر تو نازل كرديمء بنابراين تمام اين معارف از منبع وحى است. 

بديهى است منظور از «هر جيز) تمام امورى است كه به سعادت انسان ارتباط دارد» آرى اصول همه اين امور» جه مربوط به مسائل 
معنوى باشد و جه مادى و دنيايى» در قرآن مجيد به صورت يكك سلسله قوانين كلى آمده است. 

هفتمين آيه با صراحت مى كويد: قرآن روحى است از جانب خدا كه بر تو نازل شده. و تو بيش از آن نه از محتواى اين كتاب 
آسمانى با خبر بودىء و نه از ايمان به محتواى اين كتاب اين كه قرآن را «روح) ناميده؛ به خاطر آن است كه مايه حيات دلها و 
زندكّى جانها و حيات جامعه بشرى استء اين سخن است كه بسيارى از مفسران آن را يذيرفتهاند.[181] 

و اينكه مى كويد: تو قبلًا از آن آكاه نبودى» منظور عدم آكاهى بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم از محتواى اين آيات قبل از 
بعثت استء وكرنه شواهد تاريخى بسيار و روايات 
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متعدد به خوبى نشان مى دهد كه آن حضرت از همان آغاز عمر در «معرفت اللَّها ثابت قدم بود. 

به هر حال اين آيه تأكيد ديكرى است بر مسأله يذيرش وحى به عنوان مهمترين منبع معرفت» جرا كه قرآن را هم «روح) ناميده؛ و 
هم «نور) وهم مايه «هدايت» 

در هشتمين آيه از ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نيز فراتر رفته» و با اشاره كوتاهى به تمام انبيا ييشين مى كويد: آنها نيز 
مردانى بودند كه بر آنها وحى فرستاده مىشدء و اكر نمىدانيد برويد و از اهل اطلاع بيرسيد» آنها نيز همككى با اين منبع معرفت در 
ارتباط بودند. 

نهمين آيه سخن از «بينات» و نزول كتب آسمانى و قوانين حق و عدالت بر رسولان الهى مى كويد كه در يكك دست «معجزات» و در 
دست ديكر «كتاب» و «قانون» داشتند» تا مردم قيام به عدالت كنندء و ظلم و بيدادكرى برجيده شود آرى آنها هم اين امور مهم را 
از منبع وحى دريافت مى داشتند. 
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دهمين آيه از تنزيل و فرو فرستادن «ذكر) يعنى آياتى كه مايه بيدارى است سخن مى كويد و در عين حال وعده مىدهد كه خدا 
حفظ اين آيات را از هركونه تحريف و اضافه و نقصان و محو نابودى بر عهده كرفته است» يس وسيله بيدارى و آكاهى مردم وحى 
استء و جون خداوند حافظ آن است اصالت آن به عنوان يكك منبع معرفت محفوظ مىماند. 

در آيه يازدهم مىفرمايد: ما آيات را براى شما تبيين كرديم اكر اهل تعقل باشيدء و اين خود دليل روشنى است بر اين كه آيات 
الهى عقلها را بيدار مىسازد و مايه حركت انديشه هاست. 
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وبالاخره در دوازدهمين آيه بحث از سخن كفتن خدا با موسى عليه السلام است سخنانى كه منبع معارف اين ييغمبر بزركك بود و 
سخن كفتن او نوعى وحى است. 

اينها نمونههايى است از آيات قرآن مجيد كه با صراحت و وضوح و خالى از هركونه ابهام مسأله وحى را به عنوان يكك منبع 
كتاحدت بسار مده معرقى امن تمايلة. 

اين در حالى است كه فلاسفه مادى مطلقاً با اين منبع مخالفند» و براى وحى تفسيرهايى دارند كه در بحثهاى آينده مى شنويد. 


اكنون با روشن شدن اصل اين منبع به سراغ مسائل مختلفى كه ييرامون آن ترسيم مى شود مىرويم 


اح اقسام «وحى» در قرآن متعدد 


از آيات قرآن به خوبى بر مىآ يد كه «وحى» معانى مختلفى دارد» بعضى تكوينى است,ء و بعضى تشريعى» و روى هم رفته در هفت 
عن زير .به كار رفتة ااست: 

-١‏ اوَحَى تشريعى) كه بر بيامبران نازل مىشدء و نمونهاى از آيات آن را در آغاز اين بحث آورديم. 

!- وحى به معناى «الهامهايى كه به غير انبيا مىشد» مانند آنجه درباره «مادر موسى» آمده اسثء (وَاوْحَيْنا الى امٌّ مُوسَى ان اذضدعته 
...؛ ما به مادر موسى وحى (الهام) فرستاديم كه او را شيرده» و هنككامى كه بر او ترسيدى او را در دريا بيفكن, و نترس و غمكين 
مباش كه ما او را به تو باز مى كردانيم» و او را از رسولان قرار مىدهيم» (قصص - /) 

نظير همين معناء بلكه به صورت كاملتر در مورد «مريم) در سوره مريم آمده 
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است كه فرشته وحى در برابر او ظاهر شد و بشارت تولّد عيسى را به او داد (مريم -١17/‏ 14) 

“- «وحى فرشتككان» يعنى ييام الهى به خود آنهاء جنانكه در داستان غزوه جدر در سوره اثفال آمده است: «اذْ يُوحى رَبك الى 
الْملانكةٍ أنّى معكع كَتنُوًا الِّينَ آمنوا؛ به خاطر بياور زمانى را كه برورد كارت به فرشتكان وحى كرد كه من با شما هستم؛ بس 
كسانى را كه ايمان آوردهاند ثابت قدم داريد» (انفال- ؟1) 

*- وحى به معناى «بيام با اشاره» مطلبى كه در داستان زكريا آمده است: دقَكَرَجَ عَلَى قَومِهِ هن المخراب فَأوُحى الَيهِم ان ستبْحوا بكر 


وَعَشِيَا؛ از محراب عبادتش به سوى مردم بيرون آمد و با اشاره به آنها كفت صبح و شام (خدا را) تسبيح كوييد) (مريم- )١١‏ 
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ه- وحى به معناى «القائات مرموز شيطانى» مانند: «وَك لكك جَعَلنا ِكل نبي عَدُوَاً َّياطِينَ أِانس وَالْجِنَّ يُوجى بَعض هُمْ الى بتخض 
رُخْرْفَ اقول غُروْراً؛ اين كونه براى هربيامبرى دشمن از شياطين انس و جن قرار داديم كه سخنان فريبنده و بىاساس را (براى اغفال 
مردم) به طورى سرى به يكديككر مى كفتند) (انعام- 117) 

ع- وحى به معناى «تقدير قوانين الهى در جهان تكوين» مانند: اقاؤعى فن كل مرعاء امْرَّهَاءِ خداوند در هر آسمانى تقدير و تدبير 
لازم را فرمود» (فصلت 0 

آنجه درباره شهادت زمين در قيامت آمده است: ١يُومَئِلٍ‏ نَع دَّثُ البارها- بان رَبك اؤحى لَها؛ٍ در آن روز زمين اخبارش را باز 
مى كويد» جرا كه يرورد كارت به او وحى كرده» (زلزله ؟ و 0) سوره اذا زلزلت نيز ممكن است اشاره به همين معنا باشد. 

/- وحى به معناى «آفرينش غريزهها؛ مانند: (وَاؤى رَبك الى النّخِلى ان انََّذِى مَنَ الجال بوتا وَ ون السَّجَر وَمِما يَعْرشُونَ؛ 
يرورد كارت به زنبور عسل وحى (الهام غريزى) فرستاد كه از كودها و درختان و داربستهايى كه مردم درست مى كنند خانههايى 
ب ركزيند» (نحل- 288) 
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اينها همه از يكك سوء از سوى ديكر نزول وحى بر ييامبران نيز به صورتهاى مختلفى صورت كرفته است كه در قرآن مجيد و 
روايات حدّاقل به جهار صورت آن اشاره شده است: 

-١‏ كاه به صورت نزول ملكك و مشاهده فرشته وحى 

؟- كاه به صورت شنيدن صداى فرشته بدون مشاهده او 

“- كاه به صورت الهام به قاب 

- كاه به صورت خواب رؤياى صادقه. مانند آنجه در داستان ابراهيم عليه السلام درباره ذبح فرزندش اسماعيل عليه السلام آمده 
(صافات ؟١٠)‏ يا آنجه در مورد بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم درباره بشارت ورود مسلمين در نهايت امتيت در مكه براى 
زيارت خانه خدا در «سوره فتح آيه 1" ديده مى شود. 

در روايتى آمده است كه يكى از اصحاب از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم سؤال كرد وحى بر شما جككونه نازل مى شود؟ 
حضرت فرمود: «احياناً بأتيني مِثْلُ صَلدَكَةَ اليججرَسء وَهُوَ اشَّدُهُ عَلَىَ» فَيِقْصِمُ عَنَ فَقَدُ يت ما قَالَّه و احياناً يتمثل لى الملكك رجلًا 
يِكلْمنِي فَاعِى ما يقول؛ كاهى وحى هماندد صداى زنكك به سراغ من مىآيدء و اين از همه بر من سختتر استء حقايق را بر من 
روشن مىكندء و من آنجه را مى كويد حفظ مى كنم, و كاه فرشته وحى به صورت مردى در مقابل من مجسم مى كردد و با من 
سخن مى كويد و من آنجه را مى كويد حفظ مى نمايم).[187] 

در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «انبيا و رسولان بر جهار طبقهاند: 

بعضى از آنها الهام بقلب او مى شود و از خودش تجاوز نمى كند» و بعضى در خواب مىبيند و صدا را در بيدارى مىشنودء ولى او 
را نمىبيند» و مبعوث به هيج كس نيست ... بعضى در خواب مى بينند و در بيدارى نيز صداى ملكك را مى شنوند و او را نيز مشاهده 
مى كنند و تنها مأمور هدايت طايفهاى هستند كم 
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باشند يا زياد .... و بعضى در خواب مىبينند صدا را در بيدارى مىشنوند و فرشته را مشاهده مى كنند و امام و يبشواى (عموم مردم 
جهان) هستند».[*18] 
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؟"- حقيقت وحى جيست؟ 


درباره حقيقت وحى سخن بسيار كفتهاند» ولى ناكفته بيداست راه يافتن به عالمى كه مارا به آن راه نيست و به كلى از آن 
بيكاندايم ممكن نيستء حتى اكر شخص بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم نيز براى ما شرح دهدء ما جز شبحى از اين جهان مرموز و 
اسرار آميز نخواهيم ديد. 

اين به آن مىماند كه يكك فرد «بينا» بخواهد براى كسى كه «نابيناى مادرزاد» است منظره اشعه زيباى آفتاب» و امواج لرزان درياء و 
بالهاى رنكارنكك طاووس.ء و منظره جالب كلها و شكوفدها را در يكك باغ خرم و سرسبز توضيح دهد. 

ممكق اسك اذل اناك فضير و اك همي نراق او ابجناد كوت ولي افقلا حدق انف اذى مسافل بر ااثابيفا ذو تسو ناددد 

ولى ما مى توانيم وحى را از طريق آثار و اهداف و نتايجش توضيح دهيمء و بككوبيم وحى همان القاى الهى است كه به منظور تحقق 
نبوت و بشارت و انذار صورت مى كيرد يا بككُوييم نورى است كه خداوند به آن هركسى از بندكانش را اراده كند هدايت م ىكند» 
يا بكوييم وسيلهاى است براى ارتباط با عالم غيب و درك معارف از آن عالم. 

و شايد به همين دليل است كه قرآن مجيد تنها از آثار وحى سخن كفته؛ نه از حقيقت آن! 

ومانبايد ازاين معنا دجار شككفتى شويم» و يا عدم درك حقيقت آن را دليل بر نفى وجود آن بككيريم» ويا توجيهات مادى و 
جسمانى براى آن كنيم» عالم نبوت كه سهل است كاه در جهان حيوانات ما آنها را موجوداتى يستتر از خود 
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مى دانيم احساسات و ادراكاتى ديده مىشود كه براى ما قابل دركك نيست» همه مىدانيم» مدتى قبل از وقوع زلزله بسيارى از 
حيوانات بوسيله حس مرموزى كه ما از آن بىخبريم كامنًا با خبر مىشوندء حالت اضطراب به آنها دست مىدهدء كاهى دست 
جمعى فرياد م ىكشند. و صداى دلخراشى كه حكايت از حادثه ناكوارى كه در شرف تكوين است م ىكند» سر مىدهند» كاه بندها 
را ياره كرده؛» فرار مى كنند» در حالى كه حتى زلزله سنجهاى دقيق ما اثرى از آن زلزله را هنوز ثبت نكرده است! 

يا اينكه يارهاى از حيوانات وضع هوا را از مادها قبل بيش بينى مى كنندء, و خانهها و لانههاى خود را بر وفق آن مىسازند؛ و 
آذوقههاى لازم را تهيه م ىكنندء مثا اكر زمستان سخت و بسيار سردى در بيش باشد يكنوع واكنش نشان مىدهند كه موافق آن 
است واككر كم باران و كم سرماست واكنش ديكر! 

حركت دست جمعى برند كان مهاجر و بيمودن مسافتى طولانى از منطقه استوايى به مناطق قطبى» يا از منطقه قطب به منطقه استوا كه 
كاه حتى شبها در هواى ابرى به اين حركت ادامه مىدهند در حالى كه هيج انسانى بدون وسايل دقيق راهيابى حتى نمى تواند يكك 
صدم آن راه را طى كند؛ و حركت شب يردهها در تاريكى كامل شبء و عبور از لابهلاى موانع زيادى» و بيدا كردن شكارهاى خود 
در تاريكى و ظلمت مطلق و احياناً در زير امواج آب! و امثال آنء مطالبى است كه براى ما انسانها باور كردنش بسيار مشكل است 
در حالى كه علم آنها را ثابت كرده است. 

وجود اين واقعيتها كه علم و تجربه و مشاهده از آن يرده برداشته» نشان مىدهد كه آنها دركك و شعور مرموزى دارند كه ما از آن 
بى بهرهايم» البتّه راه يافتن به جهان اسرارآميز حواس حيوانات براى ما ممكن نيست ولى با اين حال واقعيتى است كه نمى توان آن را 
انكار كرد.[18] 

با اين كه حواس حيوانات جنبه مادى و طبيعى دارد» نه ماوراء طبيعى ما از 
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حقيقت آن بىاطلاعيم با اين حال جكونه ما مى توانيم به خاطر عدم درك جهان اسرارآميز وحى كه مربوط به عالم ماوراى طبيعت 
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است آن را نفى كنيم؛ و يا زير سؤال بريم؟ 

هدف از آنجه كفته شد استدلال بر ثبوت مسأله وحى نبود. بلكه براى رفع استبعاد و ياسخ به كسانى است كه وحى را به خاطر عدم 
ادراكك حقيقت آن انكار مى كنند. 

براى اثبات مسأله وحى ما رادهاى روشنى داريم كه از جمله اينكه: 

-١‏ از يكسو مىبينيم مردانى با دعوى نبوت ظاهر شدهاند و كتابها و تعليماتى با خود آوردهاند كه مافوق قدرت و فكر بشر استء 
يك انسان درس نخوانده و از محيط فوقالعاده عقب افتادهاى مانند محيط حجاز در عصر جاهليت حكونه ممكن است كتابى 
همجون قرآن با اين محتواى عظيم بياورد؟! 

-١‏ از سوى ديككر دعوى وحى از طرف انبيا همواره قرين با معجزات و خارق عاداتى بوده كه نشان مىداده آنها به عالم ماوراى 
طبيعت ارتباط دارئد. 

"- از سوى مردم جهان بينى توحيدى مى كويد خداوند ما را براى تكامل و حركت به سوى ذات ياكش كه ذاتى است بى نهايت 
آفريده؛ و مسلماً ييمودن اين راه با تمام بيج و خمهاء فراز و نشيبهاء و مشكلات و خطرات تنها با ياى عقل امكا نيذير نيستء جرا 
كه عجز و ناتوانى عقل را از دركك بسيارى از حقايق به خوبى مى بينيم» و اختلافات عظيم دانشمندان و متفكران را مشاهده م ىكنيم؛ 
و محصول زندكَّى جوامعى را كه تنها با عقل خود و قوانينى كه خود وضع كردهاند مىخواهند زندكى فردى و اجتماعى را اداره 
كننده مشاهده مى كنيم. 

بنابراين يقين داريم كه خدا نوع انسان را تنها نمى كذارد و علانوه بر نيروى عقل او را به وسيله رهبرانى كه با عالم غيب ارتباط 
دارند» و از درياى علم الهى سيراب مى شوند؛ مدد مى كند» و دستش را مى كيرد و به سوى منزل مقصود رهنمون مى كردد. 

ما با اين سه قرينه به خوبى مى توانيم رابطه ميان جهان انسانيت و عالم ماوراى 
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طبيعت دركك كنيمء و به يديده وحى ايمان بياوريم» هر جند ماهيت آن را نشناسيم و به تعبير ديكر علم ما در اينجا مانند بسيارى از 


موارد ديكر علم اجمالى است و نه علم تفصيلى. 
©'- وحى در ميان فلاسفه غرب و شرق 


بسيارى از فلاسفه؛ اعم از قديم و جديدء شرقى و غربى» كوشيدهاند كه به جهان اسرارآميز وحى راه يابند» و آن را طبق مبانى 
فلسفى خود تفسير كنندء ولى مطالعه نتايج بحثهاى آنها نشان مىدهد كه غالباً در بيراهه كرفتار شدهاند» و يا اككر مسير اصلى را 
ادامه دادهاند جز به جهانى اسرارآميز كه تنها شبحى از آن نمايان استء راه نيافتهاند. 

يكى از دانشمندان مى كويد: «فلاسفه غرب تا قرن شانزدهم مانند اقوام ديكر به «وحى» ايمان داشتند» جرا كه كتب آنها مملو از 
اخبار انبيا بود» هنككامى كه علوم جديد (علوم طبيعى و تجربى) شكوفا كشت و همه مسائل بر محور ماده دور زد» فلاسفه غرب 
مسأله وحى را به كلى انكار كردند, و احياناً آن را در شمار خرافات و اسطورههاى كهن شمردند و به دنبال آن» خدا و روح و جهان 
ماورايطبيعت را نيز منكر شدندء واتا آنجا جسارت به خرج دادند كه خواستند وحى را با تخيلات و يا بيمارىهاى عصبى تفسير 
كنند! 

اين امر تا اواسط قرن نوزدهم ادامه يافت» تا اينكه جهان ارواح از طرق تجربى و علمى براى آنها كشف شدء و مسأله عالم ماوراى 
طبيعت براى آنها در رديف مسائل تجربى قرار كرفت» و صدها يا هزاران كتاب و مقاله در اين زمينه نوشته شد.[188] 


او عضا موه كه هسالة اونضي» شكل تازداع ند هود كرفعه كرعنه انها انمه حقلت وش ا دجنائكة مرواة ادعاة» منقصوضا 
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مسلمانان به يبروى از قرآن 
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مى كويند» نرسيدهاند» ولى كام مهمى در اين زمينه به ييش برداشتند.[182] 

به طور كلى براى توجيه يديده وحى دو نظريه متفاوت ميان جمعى از فلاسفه قديم و جديد وجود دارد كه هيج كدام با حقيقت 
وحىء آن كونه كه از قرآن استفاده مىشود» منطبق نيست. 

-١‏ جمعى از فلاسفه قديم مى كويند: سرجشمه وحى همان «عقل فعال» استء و عقل فعال را وجودى روحانى و مستقل از وجود ما 
مى دانند كه خزانه و منبع تمام علوم و دانش هاست» آنها معتقدند بيامبران با «عقل فعال» رابطه نزديكك داشتند» وازآن الهام 
مى كرفتند» و حقيقت وحى جيزى جز اين رابطه نيست»ء اين كروه در حقيقت دليلى بر ادعاى خود ندارند كه وحى همان ارتباط با 
«عقل فعال» استء و از اين كذشته دليلى بر اثبات خود عقل فعال به عنوان يكك منبع مستقل علم و دانش در دست نيستء همان كونه 
كه در مباحث فلسفى كفته شده است. 

به اين ترتيب نظريه فوق احتمالى است بر يايه يكك احتمال؛ و فرضيهاى است متكى به فرضيه ديككر» و هيج كدام از اين دو فرضيه به 
ثبوت نرسيده استء و اصولًا جه اصرارى داريم كه دست به جنين توجيهاتى بزنيم؟ همين اندازه بايد كفت: وحى ارتباطى است با 
جهان ماوراى طبيعت و ذات مقدّس يرورد كار اما جككونه؟ و با جه كيفيت؟ براى ما روشن نيستء ما تنها آثار آن را مى بينيم» و به 
وجود آن بى مىبريمء بىآنكه از ماهيت آن آكاه باشيم و بسيارند حقايقى كه در جهان به اين صورتند. 

ليده حتيدى أو فلاسفه اهروؤاايق ات كدروهي) كباق تجلى اشهوو تا] كام ناوابطة مزهو زع ا سقاى ابرق نجيان ابت كه كاه 
از «نبوغ باطنى) وكاه 
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«رياضت» و تلاش و كوششهاى ديكرى ازاين قبيل حاصل مى شودء روانشئاسان جديد براى انسان دو شخصيت قائلئد «شخصيت 
ظاهر و آكاه) كه همان دستكاه ادراكك و تفكر و معلومات برخاسته از حواس معمولى استء و «شخصيت نامرثى و نا آكاه) كه 
كاهى از آن به «وجدان مخفى» يا «ضمير باطن» يا «شعور ناآ كاه) تعبير مى كنندء و آن را كليد حل بسيارى از مسائل روحى و 
وواتلكاسى من لسرن 

آنها معتقدند: منطقه نفوذ و فعاليت شخصيت دوم انسان به مراتب بيش از شخصيت اول و ظاهر اوست. 

يكى از روانشناسان معروف در اين باره جنين مى نويسد: 

«ما مى توانيم شعور آكاه را به قطعه يخى تشبيه كنيم كه در آب شناور استء و معمولًا يكك نهم آن از آب بيرون است قسمت بيرون 
از آب همان بخش از شخصيت ماست كه بر وجودش واقفيم در مقابل» «شعور ناآ كاه قسمت ديكرى از فعاليت ذهنى ماست كه بر 
وجودش آكاهى نداريم» و اختيارش نيز در دست ما نيست» و قسمت بزركك شخصيت انسانى را تشكيل مىدهدء و به منزله هشت 
نهم باقيمانده قطع يخ شناورى است كه نمىشود آن را ديد و زير آب قراردارد[/ا14]). 

كار نداريم كه شخصيت دوم انسانى را جه كسى كشف كرد؟ «فرويد» يا غير او؟ 

وآيادر سخنان يبشينيان و قدماء اشاراتى به وجود آن بوده يا نه؟ آنجه براى ما مهم است اين است كه بسيارى از روانشناسان بعد از 
كشف شعور ناآ كاه و حل بعضى از مسائل روحى و روانى به وسيله آن» سعى كردهاند مسأله وحى را نيز با آن توجيه كنند؛ و 
بكويند: وحى همان تراوشات شعور ناآ كاه ييامبران است كه به صورت جهشهاى فكرى ناكهانى بر آنها ظاهر مىشده است! 

نبوغ فكرى ييامبران از يكك سوء و رياضتها و تفكرات مداوم آنها از سوى ديكر نيز احياناً به اين امر كمكك كرده است. 


مطابق اين فرضيه؛ «وحى» يكك رابطه خاص با جهان ماوراى طبيعت و مغاير روابط فكرى و عقلى ساير افراد انسان نيست,ء و به وسيله 
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يكك موجود روحانى مستقل از وجود ما بنام ييكك وحى يا فرشته صورت نمى كيرد بلكه بازتاب و 
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انعكاس ضمير مخفى خود ييامبران استء اين نظريه و يا صحيحتر اين «فرضيه) درست مانند فرضيه فلاسفه يبشين كه وحى را همان 
ارتباط با عقل فعال مىدانستند فاقد هر كونه دليل استء شايد آنها هم كه وحى را جنين تفسير كردهاند قصد ندارند آن را به عنوان 
يك حقيقت اثبات شده معرفى كنند» همين قدر خواستهاند بكويند كه يديده «وحى» با علوم جديد سازكار استء و مى توان آن را 
به عنوان تجلى شعور ناآ كاه ييامبران تفسير كرد. 

واضحتر بككُوييم بسيارى از دانشمندان اصرار دارند كه تمام يديدههاى جهان را با اصولى كه از علم شناختهاند» تطبيق دهنده و به 
همين دليل با هر يديده تازهاى روبهرو شوند تلاش مى كنند آن را در جهارجوبه اصول شناخته شده علمى خود جاى دهند» حتى 
اكر دليلى براى اثبات مقصد خود نداشته باشند به بيان فرضيدها قناعت مى كنند. 

ولى اشكال ما اين است كه اينجنين برخورد با يديدههاى جهان صحيح نيستء جرا كه مفهومش اين است كه ما تمام اصول اساسى 
حاكم بر عالم هستى را شناختهايم» و هيج موضوعى نمى تواند بيرون از دايره اصول شناخته شده ما باشد! 

اين ادعاى بزركى است كه نه تنها دليلى بر آن نداريمء بلكه دليل بر ضد آن هم داريم زيرا ما مشاهده مى كنيم كه با ككذشت زمان 
مرتباً اصول تازهاى از نظامات اين جهان كشف مىشود و قرائن موجود نشان مىدهد كه آنجه ما ازاين جهان مىدانيم در برابر 
آنجه نمىدانيم همجون قطره در برابر درياست. 

ما حتى از شناخت دقيق حواس اسرارآميز حيوانات عاجزيم و از آن بالا-تر از شناخت اسرار وجود خود نيز ناتوان هستيم تنها 
مى توانيم ادعا كنيم قسمتى از اين اسرار را مىدانيم. 

با اين حال جرا اصرار داشته باشيم همه يديدهها را در جهار جوبه اصول فكرى شناخته خود بريزيم و تفسير كنيم بايد بككوييم وحى 
يكك واقعيت است كه آثار آن را مشاهده مى كنيم اما از اسرار آن بىخبريم. 
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؟- فرضيه غريزى بودن وحى؟ 


بعضى از متفكران اسلامى تحت تأثير افكار دانشمندان غربى در زمينه وحى فرضيه ديككرى اظهار داشتهاند كه از نظر اصولى با آنها 
يكسان استء هرجند از نظر ظاهر متفاوت مى باشد. 

اين فرضيه بر اصول زير مبتنى است: 

-١‏ «وحى» در لغت به معناى «آهسته و به نجوى سخن كفتن» استء و در قرآن مفهوم كستردهاى دارد كه شامل انواع هدايتهاى 
مرموزء از هدايت جماد و نبات و حيوان كرفته» تا هدايت انسان به وسيله وحى مى باشد. 

؟- وحى جيزى از نوع «غريزه) استء» و هدايت وحى جيزى جز هدايت غريزى نيست. 

*- وحى هدايت انسان است از نظر جمعىء يعنى جامعه انسانى از نظر آنكه يكك واحد استء و راه و مسير و قوانين و حركتى دارد» 
نيازمند است كه هدايت شودء «نبى» آن دستكاه كيرندهاى است كه به طور غريزى آنجه مورد نياز نوع است مى كيرد. 

*- جانداران در مراحل اؤّلى به وسيله غريزه هدايت مىشوند» هرجه در درجات تكامل بالا مىروند و نيروى حس و تخيل و انديشه 


در آنها رشد م ىكند از قدرت غريزه كاسته مىشود. ودر حقيقت حس و انديشه جانشين غريزه مى كرددء از اين رو حشرات 
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شعرين وفرع تريع غراة واذارتةواشان كترين اتياواء 

ه- جامعه انسانى از نظر اجتماعى در يكك مسير تكاملى استء و همانطور كه حيوانات در مراحل ابتدايى نيازمند به غريزه بودهاند و 
داريا كاتروى حس و تكدل .و احجان شفكر دو آنها رشد اوعدا ككات حبى و فكرق حاشين هدايك غريزه شده اسق» 
جامعه انسانى نيز در مسير تكاملى خود كم كم به 
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جايى رسيده است نيروى تعقل در او رشد يافته» و به همين جهت سبب ضعف غريزه (وحى) شده است! 

#- جهان بشريت دو دوره اساسى دارد: دوره هدايت وحىء و دوره هدايت تعقل و تفكر در طبيعت تاريخ. 

1- ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كه ييامبرى به او يايان رسيده؛ هم به جهان قديم تعلق دارد» و هم به جهان جديدء از جهت 
منبع الهامش كه وحى استء نه مطالعه تجربى طبيعت و تاريخ, به جهان قديم تعلق دارد» و از جهت روح تعليماتش كه دعوت به 
تفكر و تعقل و مطالعه طبيعت و تاريخ است و با تولّد اين امور كار وحى متوقف مىشود, به جهان جديد تعلق دارد»![184] 

عصاره اين فريضه اين است كه وحى نوعى معرفت ناخودآ كاه شبيه غرايز» و مادون معرفت خود آ كاه است كه از طريق حس و 
تجربه و عقل به دست مىآيدء و با تكامل تفكر و عقل دستكاه وحى ضعيف مىشودء و عقل جاى آن را مى كيرد و خاتمه يافتن 
نبوت به وسيله ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نيز از همين جا سرجشمه مى كيرد! 

اين فرضيه با اينكه از سوى يكك نويسنده اسلامى اظهار شده است از جهاتى از فرضياتى كه دانشمندان و نويسند كان غربى در 
زمينه وحى دارند ضعيفتر و يايينتر استء هرجند از نظر فقدان دليل تفاوتى با آنها ندارد» و مى توان كفت بدترين نظريهاى است 
كه تاكنون درباره وحى داده شده استء زيرا: 

اوناخ تشعو تحر ووس رانافوق در كم نع و ضفل انهه واتستد كو كال برطم انق ع ادكه وحن عاذو ين 
وعقل است. و اين راستى يندار عجيبى است. 

ثانياً: متفكران غربى هركز وحى را از جنس غريزه موجود در حيوانات نمى شمردند» در حالى كه طبق اين فرضيه از همان جدنس 
است! 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: 7١‏ 

ثالثاً: براى يكك مسلمان كه آشنا به قرآن است اين مطلب كاملا واضح است كه «وحى» از نظر قرآن نوعى ارتباط با علم خحداوند 
اسك ودريافت معارف فو العاده عظيمى كه اسان فر كر تمن قزاتد بايا عقل .به كن برسد از اين درياق يكران سح 

وض انكر 8 ان كك واب اما ىه آكاه به درجات بالاتر از «هدايت عقلى» استء و هما نكونه كه در يكك تشبيه تشبيه ساده كفتيم 
هدايت عقلى را اكر به منزله يكك جراغ فروزان بدانيم هدايت وحى به منزله خورشيد جهان افروز است. 

اأطان كفسو انساواهارا مقاطان انقوف كويد وها ارق وخ لجل ا ناسين حوييه كني ال غلم وددا فى ادازنينة اموا 
م ْ 

وازسوى ديكر دامنه علم خحدا را آنجنان كسترده معرفى مى كند كه اكر تمام اقيانرسها مركب شوندء و تمام درختها قلم» ه ركز 
نمى توانند آن علم بىيايان را بنكارند (لقمان 77) و وحى نبوت ارتباطى است با اين علم بىيايان» و لذا قرآن با صراحت مى كويد 
كه معلّم بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم خخدا است: 

وول الله قلركه الكاعاث والعكع كو ملك مالم تكن قله مخداوهدا كايا و مكديع ين تر فازل كرديو الببزاوا انس داسف باكر 
تعليم داد» (نساء .)0١17"‏ 


عقل و دانش بشرى هر قدر هم بيش برود ضعيف تر و ناتوانتر از آن است كه بتواند مسير ير يبج و خم سعادت را بدون هدايت 
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وحى به انسان نشان دهدء و انحرافات عجيب و غريبى كه دامن جمعى از فلاسفه را كرفته است دليل زنده اين معنا است. 

حقيقت اين است جمعى از كسانى كه به عنوان «متفكر اسلامى» معروف شدهاند بيش از آنجه متفكر اسلامى هستند «متفكر غربى» 
فى باشندآ و نظرات نهنا رتك قد و زتدهاى از افكار انهادازف به سين دليل همسقه تلان و كرششس آنهاابخ ست كديرا 
حقايق مافوق طبيعى توجيهات طبيعى درست كنند. 
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اكر غربىها اصرار بر اين معنا دارند دليلش آن است كه جهان ماوراى طبيعت را منكرند» ولى هيج مسلمانى با داشتن ديد كاه 
اسلامى و ايمان به عالم وسيع ماوراى طبيعت نبايد از آنها دنباله روى كرده و اصرار بر توجيه طبيعى براى همه اين مسائل داشته 
باشند. 

متأسقاتة آثار سوع ابح ؤثالة روي :در سبارق آز توكتهدهاى امروع كةعمدة ماق به كتاق است كه تحصيلاك ودرا ذر هرب 
كذراندهاند و اطلاعات اسلامى آنها نسبت به آن ضعيئ تر است ديده مىشود. 


ه- بيامبر جكونه يقين م ىكند وحى از سوى خداست؟ 


از جمله سئوالاتى كه درباره وحى مطرح است سئوال فوق است كه جككونه نخستين بار كه وحى بر بيامبر نازل مىشود يقين بيدا 
مى كند كه از سوى خدا است. نه القائات شيطانى؟ سرجشمه اين علم و يقين كجاست؟ 

ياسخ اين سئوال روشن استء زيرا كذشته از اينكه ييامءهاى رحمانى با القائات شيطانى از نظر محتوا و ماهيت» زمين تا آسمان فرق 
دارد» و محتواى هريكك معرّف آن استء بايد كفت: هنكامى كه ييامبر با جهان ماوراى طبيعت يا ييكك وحى تماس بيدا مىكند با 
شهود درونى اين حقيقت را به وضوح در مىيابد كه ارتباط او با خداست» درست همانند اي نكه ما قرص خورشيد را مى بينيم» اكر 
كسى بكويد شما از كجا مىدانى كه الان در بيدارى قرص آفتاب را مى بينى؟ 

شايد خواب باشى!. مسلماً به جنين كفتهاى هركز اعتنا نمى كنيم» جون احساسى را كه داريم براى ماقطعى و غير قابل ترديد است. 
به كفته مرحوم علا.مه طباطبايى در تفسير آيه: اقلَمَا أَتاهَانُودىَ يا مُوسى إِنَى أن ربَك» (طه/ 1١‏ و )1١‏ «هنكامى كه بيامبر و رسول 
خدا اوّلين باربا وحى و رسالت مواجه مى شود هيج شكك و ترديدى براى او باقى نمىماند كه وحى كننده خداوند سبحان است»ء 
بى آنكه احتياج به بررسى و استدلال و اقامه حجت 
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داشته باشد» واكر نيازى به جنين مطلبى داشت وحى غيبى و بىواسطه نبود» بلكه نوعى استدلال و استفاده از برهان عقلى 
بود).| 189] 

وازاينجا روشن مىشود بعضى از روايات كه مى كويد وقتى نخستين وحى بر ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نازل شد واز 
كوه ١حرا‏ به خانه خديجه آمد و آنجه را ديده بود براى او تعريف كردء اضافه فرمود: «من برخودم مى ترسم)» (يعنى از اين مى ترسم 
كه آيه وحى الهى نباشد!) «خديجه او را دلدارى داد و نزد «وَرَقَةْ بن تَؤْفِل) كه بسر عمويش بود برد» ورقه كسى بود كه در زمان 
جاهليت آيين مسيحيت را انتخاب كرده بود با سواد بود و به زبان عربى و عبرى آشنا بود او از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و 
سلم خواست كه آنجه را ديده شرح دهدء وقتى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آنجه را ديده بود شرح داد» ورقه كفت: «اين همان 
ناموس (بيكك وحى) است كه بر موسى عليه السلام نازل مىشدء و سيس كفت: كاش من زنده مىماندم تا هنكامى كه قومت 


مى خواهند ترا ازاين شهر بيرون كنند ياريت كنم).[ ]11١‏ 
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اين كونه احاديث بدون شكك جزء مجعولات استء يبامبرى كه به وضوح با عالم غيب ارتباط مى كيرد و با تمام وجودش اين رابطه 
را احساس م ىكندء جه نيازى به ورقة بن نوفل» كاهن نصرانىء دارد؟ و جككونه مى توان بر جنين وحيى اعتماد كرد؟ جرا موسى بن 
عمران كه در وادى طور نخستين وحى را دريافت داشت هركز جنين شكى به خود راه نداد؟ با اين كه موسى تنها صدا را شنيد و 
فرشته وحى را نديدء آيا اينها دليل بر آن نمىشود كه دستهاى مرموز دشمنان براى سست كردن يايههاى وحى و نبوت اسلامى 
جنين خرافاتى را جعل و به كتب اسلامى كشانيده است؟! 


ٍ_ قرآن غنىقرين منبع «معرفت» در احاديث اسلامى 
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اين بحث را با اشاره به اهميّت و غناى بز ركترين مصداق وحى يعنى قرآن مجيد در كلمات بيشوايان بزركك ادامه مىدهيم» تا هم 
تأكيدى باشد بر اصل مسأله» و موقعيت اين منبع عظيم معرفت»ء و هم ياسخى باشد به كج انديشانى كه وحى را در رديف «غرايز 
حيوانات)» و يايينتر از ادراكات عقلى مى شمارئد: و معتقدند با بيشرفت عقول انسانها نيازئ به وحى معارفى كه از آن سرجشمة 
مى كيرد» نخواهيم داشت! 

تا معلوم شود: 

صلاح كار و من خراب كجا؟ببين تفاوت ره از كجاست تا به كجا؟ 

-١‏ بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم خطاب به مسلمانان فرمود: 

«اذا الث عَلَيكمْ الَامُورٌ كقِطع الَِّل الْمظْلِم فعليكمْ بالْفآنٍ ... مَنْ جَعلَه أَمامَة قاده الى الْجنَّوَ مَْ جعَلَه حَلقَهُ ساق الى الَْاِ وَ هو 
اوضع ةذل الى كنو سيول كن ذال يعدت وعز قن ب أجزه و دخ عكم بوهدل؛ 

هنكامى كه امور بر شما مشتبه شود همجون يارههاى شب تاريككء بر شما باد كه به سراغ قرآن رويد ... كسى كه قرآن را بيشاييش 
روى خود قرار دهد او را به بهشت هدايت مىكند؛ و كسى كه آن را يشت سر افكند او را به دوزخ مىراند» قرآن بهترين راهنما به 
سوى بهترين راههاست» هركس بر طبق آن سخن كويد راستكوستء و هركس به آن عمل كند مأجور استء و هركس مطابق آن 
حكم كند عادل است)».[١191]‏ 

"- اميرمؤمنان على عليه السلام در يكى از خطبههاى نهجالبلاغه مىفرمايد: 

لك الزن ليد الكداث قرا لاتلنا سبارفةويذراجا لايق تولك وايضرا لا إذوك تقؤان واينياها لاقل ليقة را ماع لا نطله 
ضَوْتهُ و فْقاناً لا يَحْمَدُ بُرهانُه وتِبياناً لا تهْدَمُ أفقائة وقفاء لا قت أشقافة و عِرَّا لا تَهْرَمُ الياقق و عا لا تخدل أغوالة 
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«فَهُوَ مَعْدِنُ الإيمَانٍ وَ بُحْبْوحَنّهُ وَيَنابيعٌ العلم وَ بُحَورُه وَ رياض الْعَدْلٍ وَعُدْرَائك وافق أنا الإشلام و بُنيانة): 

بعس نذا وقد ككا بي ور وه الأول ال مزه عدن شرع دسا موق فنا رك رو فى 1 روشق زوالا اقم بتي كران كه دافن 
راققوان يافته و راهى كه كمرامى در أن .وجود تدارد» شعاعى كه روشتاييقن راثي ركنئ نكيرد» وفرقان و جذا كننده حق ازبياطل 
كه درخشش دليلش به خاموش نكرايده بنيانى كه اركانش منهدم نكردد» شفابخشى است كه با وجود آن بيمارىها وحشت نياورد 
قدرتى است كه ياورانش را شكست نيستء و حقى است كه مددكارانش ه ركز تنها نمى مانند). 

«قرآن معدن ايمان و مركز آن است. جشمهدهاى دانش و درياهاى آن است,. منابع عدالت و غديرهاى آن استء و نيز يايهدهاى اسلام 
و شالوده آن است».[؟19١]‏ 
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*- امام على بن موسى الرضا عليه السلام مىفرمايد: مردى از امام صادق عليه السلام يرسيد: 

مايال القدان لا ياداة على التشر وَالدّوس آلا عضاضة وجرا قرآآن يا افزانن تثرو مطالغه جيرى حدر طراواتك يبدا ني كند! 

امام عليه السلام فرمود: 

الانَّاللّهِ ََارَكَ وَتعالى لَمْ يَْعَلْهُ ِرَمَانِء ولا إناس دُوْنَ ناس, فَهُوَ فَى كل زَمانِ حدِيْد وَعِنْدَ كل كم خض الى يَْم الْقَيامَة؛ 

تنا عداو تمان" انرا وات ومان مح قراو ودادمهو له راقن قوم خااضء ف اللاباو هر زمالى ااه الاعرد هر سمي عادات وديا 
طراوت است تا روز قيامت».[ ]١197‏ 

روايات در اين زمينه بسيار فراوان است هم در منابع شيعه و هم در منابع اهل سنتء فقط به عنوان نمونه سه حديث فوق: حديثى از 
ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و 
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حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام و حديثى از امام صادق عليه السلام مى آورديم. 


/!- وحى غير ييامبران (وحى الهامى) 


جنانكه در آغاز اين بحث كفتيم «وحى ا معناى كستردهاى دارد كه يكى از شاخههاى آن وحى نبوت و رسالت است. ولى شاخه. 
جكرات لبان ابت كدإواكني عرائيا مي تدر يا ببامى العيك كدرة رفيلة يعي تدكا دوي غير وافيران اباد جدود 
ثموثة اول همان است كه قرآن:دوبازه عادر موسى من كويد: (وَأَوْحَئِنَا الى أمّ مُؤسى أنْ ازضةعيه قاذا خَفْت عَلَيِهِ فَالْقِيه فى الْيمٌ وَلا 
تَحَافِى وَلا تَخرَّنِى؛ ما به قلب مادر موسى الهام كرديم كه نوزادت را شيرده؛ و هنكامى كه بر او (از دشمنان) ترسيدى او رادر دربا 
(نيل) بيفكنء و نترس غمككين مباش» (قصص 00). نظير همين معنا درباره حواريون حضرت مسيح عليه السلام نيز آمده استء آنجا 
كدي رويد اذ افعدقه الى دارو انا ارقو ب ونعرك الوا نكا واق ون كا بوكرو وياد او مكاي راكد 
حواريون وحى فرستادم كه بمن و فرستادهام ايمان آوريدء كفتند آورديم و كواه باش كه ما مسلمانيم (مائده 01). 

و نيز درباره حضرت يوسفء بيش از آنكه به مقام نبوت برسد تعبير به وحى شده استء در آن هنكام كه برادران تصميم كرفتنده 
اورادر جاه بيفكنند» قرآن مى كويد: «وَأَوْحَيًا ابه لهم بأَمْرحِمْ هذا وَهُمْ لا يَمْعْرُونِ؛ ما به يوسف در اين هنكام وحى فرستاديم 
كه در آبنده (هتكامى كه بقدرث خواهى رسيد) آثها را از ابن كارشان با خير خواهى ساحتث: در حالى كه آأنها تورا تم شتاسند)» 
(يوسف 06). 

اين وحى الهى به قرينه آيه 7١‏ همين سوره. «وحى نبوت» نبوده» بلكه الهامى بود از سوى خداوند به قلب يوسفء براى اينكه بداند 
او تنها نيستء و خداوند او را حفظ مى كند و به قدرت مىرساند و برادران ازاين عمل خود يشيمان 
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خواهند شدء و همين وحى بود كه در آن شرايط دردناكء نور اميدى بر قلب يوسف ياشيد. 

«فخر رازى» ذيل آيه 8” سوره طه كه درباره وحى مادر موسى سخن مى كويد شش احتمال ذكر كرده است كه غالب آنها خخلاف 
ظاهر استء زيرا ظاهر آن همان القا به قلب» با شنيدن صورت فرشته است كه با معناى لغوى آن نيز سازكار است.[*9١]‏ 

و نمونه قسم دوّمى ييامى است كه يكى از فرشتكان الهى براى مريم عليها السلام راجع به تولّد فرزندان او (حضرت مسيح) آورد» و 
قرآن در اوايل سوره مريم كفتكوى او را با فرشته الهى كه به صورت انسان خوش اندامى در برابرش مجسم شده بود مشروحاً بازكو 
فى كاد 
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نمونه روشن اين كونه وحىء الهامى است كه به قلب امامان معصوم عليه السلام مى شود كه در روايات كراراً به آن اشاره شده است. 
هنكامى كه از امام صادق عليه السلام درباره منبع علم امامان سئوال شدء فرمود: 

«مَبلَعٌ عِلمنا ثَلانهُ وُجَؤِ: ماضء و غابر وَحَادِثٌ قَاما الْماضتى فَمْسَرٌ و اما الْغابرٌ فَمَرْبُورٌ وَامَا الحادِثٌ فقذف فِى الْقلُوبء وَنَقَرَفَى 
الأسماع رقو اففل علولا ؤلايع يكذ بع حدود علو ما (وسيع )تند كوه ابيعة #تشمدي الله و بحاداتفه نا 1 حم يبيرق 
انك كدتزراف ناا وسوع جافر صلق لغيه و له وملوو انان برضيو ) قبي اندها ابا] رحد وي مين كهالوتع قله د 
تعليماتى است كه معصومين كذشته به يادكار مانده است) و اما حادث جيزى است كه در قلبهاى ما مىافتند (و الهام مىشود) و 
صداى آهستهاى است كه در كوش ما قرار مى كيرد» و اين برترين علوم ماستء اما هيج ييغمبرى بعد از ييامبر ما نيامده و نخواهد 
آمد)».[ة؟١]‏ 

در حديث ديكرى, امام على بن موسى الرضا عليه السلام عن رما ذه روات (للكك فى القَلُوبٍ قَهُوَ الإلْهِام وَأمَا النَقْوْ فى الاش .ماع 
ري الْمَلائِكي تَسْمَعٌ كَلامَهُمْ وَلائَرَى أَشْخاصَهمْ؛ و اما اشاره به دلهاء همان الهام استء و اشاره در كوشء. سخن فرشتكان ابنث: 
ما 
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كلامشان را مىشنويم و اشخاصشان را نمىبينيم».192] 

روى هم رفته» از روايات متعددى استفاده مى شود كه علوم امام معصوم عليه السلام از جند طريق حاصل مى شود: علومى كه به 
وراثت از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و امامان يبشين به آنها رسيده؛ و يا به صورت دستور العملهايى نوشته شده و در 
اختيارشان است كه كّاهى در اخبار از آن به عنوان «جامعه)» ياد شده استء. و هر كاه مسألهاى براى آنان ييش آيد كه در اين منابع 
نيستء از سوى خداوند از طريق الهام به قلب يا شنيدن صداى فرشته آكاه مى شوند (همانكونه كه حضرت مريم عليها السلام آ كاه 
شد). 

ولى مسلّم است كه اين وحى» هيج كونه ارتباطى با وحى نبوت ندارد؛ و از قبيل وحى حواريين مسيح عليه السلام و مانند آن استء 
اعولا در اصطلاح امروز «وحى» عبد لا يفة ارت نبوت» اطلالق مىشود. واينهارا «الهام) مى نامند» و به كفته مرحوم علا-مه 
طباطبايى: جه بهتر كه ما نيز اينها را الهام بناميم كه با ادب دينى مناسبتر است.[/1917] 

براى توضيح بيشتر در اين زمينه به جلد 18 بحارالا-نوار. بحث ابواب علوم ائمه عليه السلام و جلد اول اصول كافى باب ان الائمه 
عليهم السلام محدثون, مراجعه شود. 


4- جكونكى نزول وحى بر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


همان كونه كه قبلا كفتيم حقيقت وحى براى ما ناشناخته است» جرا كه مربوط به نوعى دركك و ديد است كه از عالم احساس و عقل 
ما بيرون مى باشدء ما تنها آثار وحى را مى بينيم» و از اثر بى به مؤثر مىبريمء بنابراين تلاش براى راه يافتن به اين جهان مرموز بيهوده 
استء ولى با اين حال ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم يا امامان معصوم هنكامى كه با سئوالات مربوط به كيفيت وحى رو به 
لهي ادق 
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ياسخ هاى سربستهاى بيان مىداشتند كه شبحى از «وحى) راترسيم مى كند. فقط شبحى! 


مرحوم ١اصدوق)‏ در «اعتقادات)» درباره نزول وحى سخنى دارد كه قاعدتاً از محتواى اخبار جمعآورى شده؛ و حاصل آن جنين 
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است: «ما عقيده داريم كه بيش روى اسرافيل لوحى است هنككامى كه خداوند متعال مى خواهد وحى بفرستد لوح به بيشانى اسرافيل 
مى خورد؛ و او به آن نككاه مىكندء و آنجه را در آن است مىخواند» سيس او به ميكائيل القا م ىكند. ميكائيل هم به جبرئيل» و 
جبرئيل آن را به انبيا القا م ىكندء اما آن حالت بيهوشى كه عارض بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىشدء بدن ستكين 
مى كشت و عرق مىنمود مربوط به موقعى است كه خداوند مستقيماً اورا مخاطب مىساخت اما جبرئيل براى احترام ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم هركز بدون اجازه وارد نمىشدء, و نزد حضرت بسيار مؤدب مى نشست).[198١]‏ 

مقهوة ابن سنبية: لحي الو وواناكه | ده ايك 1331 

در حديث ديكرى مىخوانيم هنكامى كه وحى بر آن حضرت نازل مى شد صداى زمزمه آرامى نزديكك صورت خود مىشنيد و باز 
در حديثى آمده است كه وقتى وحى بر آن حضرت صلى الله عليه و آله و سلم نازل مىشدء حتى در روزى كه هوا كاملًا سرد بود 
از ييشانى مباركش عرق جارى مى شد.[ |7٠٠١‏ 

روى هم رفته از روايات استفاده مى شود كه وحى به اشكال مختلفى بر ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نازل مىشدء وهر 
كدام آثارى همراه داشته است. 

و نيز استفاده مى شود كه جبرئيل كاه به صورت اصلى كه خدا او را به آن صورت آفريده بود و بر يبغمبر صلى الله عليه و آله و سلم 
نازل مى شده و اين احتمانًا در طول عمر بيامبر تنها دوبار صورت كرفت (همانكونه كه در سوره نجم بنابر بعضى از تفاسير به آن 
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اشاره شده)[١١٠1]‏ و كاه فرشته وحى به صورت «دحيه كلبى» نمايان م ى كشت ]7١7”‏ و[١7].‏ 


1- الهامات غريزى 


كفتيم «وحى» در آيات قرآن» و همجنين در كتب لغتء مفهوم وسيع و كستردهاى دارد كه يكى از مصداقهاى آن دركك غريزى 
خاصى است كه در حيوانات وجود دارد؛ و آن را با هيج تفسير مادى نمى توان تفسير كردء بلكه وجود آنها دليلى است بر وجود آن 
منبع عظيم علم و قدرت در ماوراى عالم طبيعت. 

قرآن مجيد درباره زنبور عسل اين تعبير را به كار برده» جنانكه در آيات 88 و 28 سوره نحل اشارهاى بر معنا به وضع شكفتانكيز 
اين حيوان مى كند. 

امروز كه زندكى زنبوران عسل از سوى دانشمندان مورد بررسى دقيق قرار كرفته است به وضوح معلوم شده كه اين حشره آنجنان 
وتتدكن اجماعن و كندن شكرف:و شكنت انكيوق دارد كه از جهاتق بن زتد كن اجساعى و تمدت انسان برترى دارة عانهة سارف 
زنبوران عسل با آن دقت و ظرافتى كه موازين هندسى عميقاً در آن رعايت شده؛ طرز جمع آورى عسل و آماده ساختن و 
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ذخيره كردن و محفوظ نمودن از هركونه آلودكى» طرز تربيت فرزندان» تغذيه مخصوص ملكه. بازرسى از زنبورهايى كه از 
كلهاى آلوده استفاده كردهاند» دفاع در مقابل دشمنان» يرورش نوزادان» طرز با خبر ساختن افراد كندو از وجود منابع كل از سوى 
زنبوران كاوشكرء و دادن مشخصات دقيق محل از نظر مقدار فاصله و درجه و زاويه» براى حركت دس تجمعى به سوى آنء و امثال 
اين امور كه هر كدام بحثهاى مفصلى را در كتب مربوط به زندكى زنبوران عسل به خود تخصيص داده؛ امورى است كه توجيه 
آنها جزاز طريق الهام غريزى امكا نيذير نيست. 

به كفته بعضى از آكاهان تا به حال 58٠١‏ نوع! زنبور عسل وحشى شناخته شده. اما شككفتى در اين است كه همه آنها يكك نوع 
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مهاجرت و كندوسازى و مكيدن و خوردن از كلها را دارند.[١7]‏ 

متأسفانه وضع بحثهاى ما ايجاب نمى كند كه از موضوع اصلى زياد كنار رويم» وكرنه درباره زنبور عسل و زندكى اسرارآ ميز او 
سخن بسيار است كه تنها يكك نمونه آن مسأله ساختن خانههاى ء ضلعى با آن زواياى بسيار دقيق هندسى استء دانشمندان با 
مطالعات زياد دريافتهاند كه ساختن اين حجرههاى كاملًا مساوى و مشابه به اين صورت بيشترين ظرفيت راء در عين به كار كرفتن 
كمترين مصالح, دارد» جرا كه از ميان اشكال هندسى تنها سه شكل است كه مى تواند خانههايى ارائه دهد كه هيج فاصلهاى در ميان 
آنها نباشد (مثلث متساوى الاضلاع؛ جهار ضلعى و شش ضلعى) ولى مطالعات هندسى نشان داده كه ساختن حجره * ضلعى مصالح 
كمترى مى خواهد و قدرت مقاومت بيشترى دارد» و به همين دليل زنبور عسل آن را بردو شكل ديكر ترجيح داده است. 

اواين الهامات غريزى رااز كجا يبدا كرده؟ و در كدام مكتب اين درس را فرا كرفته است؟ 

ولى اين الهام غريزى منحصر به زنبوران عسل نيستء در بسيارى از انواع حيوانات نمونههاى شكفت آورى از آن ديده مىشود كه 
هريكك از ديكرى جالبتر است به عنوان نمونه: 
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يكى از دانشمندان در كتاب خود بنام «دريا ديار عجائب» مى نويسد: «رفتار بعضى از ماهىها يكى از اسرار طبيعت است كه كسى 
قادر به بيان علت آن نيست! ماهى قزل آلاء دريا را تركك م ىكندء و به آب شيرين نهرهايى كه در آن زندكى را آغاز كرده بود باز 
مى كردد» در جهت مخالف جريان آب با كوشش تمام شنا مى كند» و از روى صخرهدها مىجهد, و حتى از زير آبشار بالا مىيرداء 
تعداد آنها كاهى آزقدر زياد است كه نهر را بر مىكنندء اين ماهىها وقتى كه به آن محلى كه در جستجويش بودند رسيدند» تخم 
كذارى مى كنند» و مى ميرند! 

اين كه جكونه اين ماهىها نهر يا رودخانه مناسب را مىيابندء از كار راديو و تلويزيون هم عجيبتر استء زيرا آنها نقشه ندا رند» و 
زير آب ديد آنها زياد نيستء و كسى هم راه را به آنها نشان نمىدهد. 

وى سيس مىافزايد: «از اين عجيبتر رفتار «مار ماهى» است. مار ماهىهاى انكليس وقتى به هشت سالكى مى رسند آبككير يا نهرى 
را كه محل زندكى آنها است رها مى كنند» و مثل مار در شب روى علفهاى مرطوب مىخزندء تا به كنار دريا برسند» سيس (تمام 
عرض) اقيانوس اطلس را به شنا طى مى كنند» و به آبهاى نزديكك «برمودا» مىروند! آنجا به زير آب فرو رفته» تخم مى كذارند» و 
مى ميرند ... بجههاى مار ماهى به سطح آب مىآيند سبس سفر خود را به سوى وطن آغاز مى كنند؛ اين مسافرت دو يا سه سال طول 
مى كشد (تا به وطن باز كردند). 

مارماهى جككُونه مقصد خود را مىداند با اينكه هركز آن مسير را طى نكرده؟ 

اين سئوالى است كه شما نيز مانند عاقلترين دانشمندان مى توانيد به آن ياسخ دهيدء (جواب منفى) زيرا هيج كس جواب آن را 
نمىداند»![ ]١٠١6‏ 

بسيارى از يرند كان مهاجر راههاى بسيار طولانى را طى م ىكنند و كاه از «ارويا» تا «جنوب آفريقا» اين راه دور و دراز را مىييمايند» 
ودر مسير خود هركز دجار اشتباه نمىشوند» تا مدتى اين موضوع كه جككونه اين برندكان موفق مى شوند 
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راهى به اين دشوارى را بيدا كنند؟ معلوم نبود. 

بعضى از دانشمندان با آزمايشهاى مفصل و يبجيده ثابت كردند كه كروهى از آنها مسيرخود را از وضع ستاركان آسمان تشخيص 
مى د هنك. 


آزمايشها نشان داد كه آنها به طور غريزى مجموعههاى ستارهها را مىشئاسئدء و مىدائند آنها جكونه در آسمان جا به جا 
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هئ شونده و حكونه برنتسب فصول سال محل انها عوض هى كردد عتى هتكامى كه جد ستاره تكك تكد از زير ابرهاى انبره 
جشمكك بزنند اين كروه از يرند كان مى توانند راه خود را ييدا كنند! 

آزمايشهاى ديكر نشان داد كه شناخت آنها از آسمان و صورتهاى فلكى و حركت ستارهها از طريق ارث به آنها منتقل شده. 
يعنى اكر هر كز هم آسمان را نديده باشندء در اوّلِين برخورد با وضع آسمان همه جيز براى آنها معلوم استء هنوز هم دانشمندان 
نمىدانند جككونه تصويرهايى به اين مفصلى از محيطهاى اطراف و آسمان ممكن است به حيوان به ارث برسد؟ بخصوص اين كه 
شكل آسمان با كذشت قرنها عوض مى شود (وآنككهى) نسلهاى نخستين اين اطلاعات را از كجا در يافتهاند؟![2١٠]‏ 

ديكر از نمونهدهاى روشن اين موضوع عملى است كه يرندهاى بنام «1كسيكك لوب» هنكام تخم كذارى انجام مىدهد يكى از 
دانشمندان فرانسه ينام «وارد) درباره اين حيوانات مى كويد: 

«من در حالاءت اين يرنده مطالعاتى كردهام» از خصايص او اين است كه وقتى تخم كذارى او تمام شد مىميرد يعنى ه ركز روى 
نوزادان خود را نمىبيند» همجنين نوزادان هيج كاه روى ير مهر مادران خود را نخواهند ديد هنكام بيرون آمدن از تخم به صورت 
كرمهايى هستند بىبال وير كه قدرت تحصيل آذوقه و مايحتاج زندكانى را نداشته» و حتى قدرت دفاع از خود را در مقابل 
حوادثى كه با حيات آنها مى جنكدء ندارند؛ لذا بايد نا يكسال به همين حالت در 
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يكك مكان محفوظ بمانند و غذاى آنها مرتباً در كنار آنها باشدء به همين جهت وقتى مادر احساس مى كند كه موقع تخم كذارى او 
فرار رسيده استء قطعه جوبى بيدا كرده و سوراخ عميقى در آن احداث مى كند» سيبس مشغول جمع آورى آذوقه مىشود. واز 
برككها و شكوفدهايى كه قابل استفاده براى تغذيه نوزادان اوست به اندازه آذوقه يكك سال به جهت يكى از آنها تهيه كرده و در 
انتهاى سوراخ مىريزد» سيس يكك تخم روى آن مى كذارد و سقف نسبتاً محكمى از خميرهاى جوب بر بالاى آن بنا مى كند» باق 
مشغول جمع آورى آذوقه مىشودء و يس از تأمين احتياجات يكك سال براى يكك نوزاد ديككر و ريختن آن در روى طاق اتاق اول» 
تخم ديكر بالاى آن كذارده و طاق دوم را روى آن مىسازدء به همين ترتيب جند طبقه را ساخته و يرداخته و بعد از اتمام عمل 
مى ميرد.[ |75١1‏ 

اين اطلاعات وسيع و كسترده را جه كسى به اين حيوان كه هركز مادر خود را نديده و فرزندانش را نيز نمىبيند داده است؟ 
هيج كس ياسخى براى اين سئوال ندارد» جز از طريق الهامات غريزى از ناحيه خداوند بزركك. 
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منبع ششم: «كشف و شهود» 


اشاره 
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6 اشاره 


505 و آخرين منبع معرفت مسأله «شهود قلبى و مكاشفه) است. 
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«فطرت» و «ادراكات عقلى» روشن كردد» وهم ناآ كاهان آن را به «يندار كرايى» حمل نكننك. 

و از سوى ديكرراة براق سوء استفادههايى كه ااين عنوان شده» وجمعى را برايق داشعه كه با ديده ترديد و بدبيتى به آن نكاه 
كنند ببندد. 

اعر لااعريعزداه ندهاة بر ادو دبيفة انل 

-١‏ موجوداتى كه با حس قابل د ركند و آن را «عالم حس» مى نامند. 

-١‏ موجوداتى كه از حس ما ينهانند و آن را «عالم غيب» مى نامند. 

ولى كاه مى شود كه انسان دركك و ديد تازهاى يبدا مىكند كه مى تواند با ديده خود به جهان غيب راه يابد و قسمتى از اين جهان را 
(به مقدار توانايبى و قدرت خويش) مشاهده كندء و به تعبير ديكرى يردهها كنار مىرود, و بعضى از حقايق جهان غيب بر او كشف 
مى كردد به همان روشنى كه انسان با جشم خود محسوسات را مىبيند» بلكه به مراتب از آن روشنتر و اطمينان بخش تر. 

اين حالت را «مكاشفه» يا «شهود باطن» مى كو يند. 

اين همان مطلبى است كه در قرآن مجيد در آيه © و * سوره تكاثر منعكس است «كلا لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْيَقَين لَتَرَوْنَّ الْجَحِيِمَ اينكونه 
نيست كه شما مىيندارديدء اككر علم اليقين داشته باشيد دوزخ را با جشم خود مى بينيد»! 

ودر مورد «مجرمان) و «مؤمنان» در منابع مختلف اسلامى وارد شده است كه در آستانه مركك حالت شهودى به آنها دست مى دهد» 
و فرشتكان يا ارواح مقدّس اولياى خدا را مشاهده مى كنند در حالى كه اطرافيان آنها از دركك جنين مطلبى عاجزند. 

اين همان مطلبى است كه در غزوه خندق براى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم دست داد و 
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فرمود در ميان جرقهاى كه از اصابت كلنكك به قطعه سنكى برخاست: قصرهاى كسرى يا قيصر روم يا كاخهاى ملوكك يمن را ديدم 
(جنانكه شرح آن خواهد آمد).[8١1]‏ 

و همان است كه در آن حديث معروف در مورد «آمنه) مادر كرامى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آمده است كه در دوران 
حمل رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم كفت: «نورى را ديدم كه از من خارج شد و قصرهاى سرزمين «بصرى» در شام را با آن 
مشاهده كردم» و نمونههاى فراوانى كه از آيات و روايات بعداً به خواست خدا به همه آنها اشاره مىشودء اينها نه وحى استء و نه 
الهام قلبى» بلكه نوعى مشاهده و دركك و ديد است كه با مشاهده حسى فرق بسيار دارد. 

اين همان است كه آن سخن سنج معروف مى كويد: «كر تو را جشمى از غيب باز شودء ذرات اين جهان با تو همراز مىكردد» آن 
كاه است كه نطق آب و كل را مىشنوىء و با شنيدن غلغله تسبيح موجودات جهان وسوسه تأويلها از تو زدوده مىشود» كوش 
نامحرمان اين حقايق را نمىشنوند اما انسانى كه محرم راز كردد لايق شنيدن اين آوازها و رازهاست».[9١٠]‏ 

بنابراين اكشف و شهود) را در يكك عبارت كوتاه جنين مىتوان تعريف كرد: راه يافتن به عالم ماوراى حسء و مشاهده حقايق آن 
عالم با جشم درون» درست مانند مشاهده حسىء بلكه قوىترء يا شنيدن آن زمزمدها با كوش جان. 

البنّه نه هركس جنين ادعايى را كند مى توان از او يذيرفتء و نه به سخنان هر مدعى مى توان كوش فرا داد» ولى به هر حال سخن از 
اصل وجود جنين منبع معرفتى استء و بعد در جكونكى وصول آن و سيس طرق شناختن مدعيان راستين از دروغين. اكنون با توجه 
به آنجه در اشاره بالا كفته شد به سراغ آيات مىرويم: 
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نخست با هم به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

عزو كلك أرق إبْراهئِم لكر العَمَدَات لض رفكرة من الْمَوقلِينَ) (انعام / 0/0. 
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8 او قلٍ الوا سَيرى اللَّهُعمََكمْ و رَسُولَهُ وَالْمؤْمِنُونَ و َتردُونَ الى عالم الب وَالشَّهَاده بتُك بمَا كثم تلوق (توبه‎ -١ 
.)15 تا‎ ١١ «ما كَذّبَ الْقُوَادُ بتكم مَارَأَى أقتَمَاروتَه عَلَى ما يرى وَلَقَدْ رآ تَْلَةُ أخْرى عِنْدَ سِذْرَ الْمنْتَهَى (نجم/‎ -* 
كنا لو تَعْلُ نَ عِلْمَ القن - لَتَرَوْنَ الْجَحِيم) (تكاثر/ دو ع)‎ ١ ع-‎ 
.)7١ ه- ايوْءَ يَرَوْنَ الملائكة لا بُشْرَى يَْمَئِذِ لِلْمَخْرِمِئِنَ و يَفُولُونَ جخراً مَخجوراً (فرقان/‎ 
«ولا رين لَُّْ الَبطان أغم الهم و قال لا عالت لَك ايوم من الناسٍ وَالَى جارّلّكعْ فَلَمَا تَرَائَتِ الِْئَانِ نَكصّ عَلى عَقهِ وَقَالَ انّى‎ - 
.)68 بَرىٌّ نكم الى أرق هالا قو ان أخاف الله وَاللّهُ مَديِدُ العيقاب) (انفال/‎ 
.)45 دوَلَمَا مَصَلّتْ الْعيد قال أَبُومُ هُمْ الى جد ربح يُؤْسْفَ لَؤلا أن مدنا (يوسف/‎ - 
.)1١7 «قَانَحََتُ مِنْ دُونِهِمْ ججاباً فََرْسلْا ايها رُوْحَنًا فَََلَ لها بَشّرا سَويَا» (مريم/‎ -١ 
ترجمه:‎ 
اينجنين ملكوت آسمانها و زمين را به ابراهيم نشان داديم تا اهل يقين كردد.‎ -١ 
بككو: عمل كنيد خداوندء و فرستاده او» و مؤمنان» اعمال شما را مى بينند» و به زودى به سوى كسى باز مى كردند كه ينهان و‎ -١ 
آشكارا مىداند و شما را به آنجه عمل م ىكرديد خبر مىدهد.‎ 
قلب او (بيامبر) در آنجه ديد هركز دروغ نمى كفتء آيا با او درباره آنجه ديده مجادله مى كنيد و بار ديكر او را مشاهده كرد‎ -“ 
نزد سدرةٌ المنتهى.‎ 
75/ ص:‎ ١ بيام قرآن» ج‎ 
؟- جنين نيست كه شما مى ينداريد» اكر علم اليقين داشته باشيد دوزخ را با جشم خود مى بينيد.‎ 
ه- روزى كه فرشتكان را مى بيندد روز بشارت مجرمان نخواهد بود (بلكه روز مجازات و كيفر آنان است) و مى كويند ما را امان‎ 
دهيدء ما را معاف داريد.‎ 
و (به يادآور روز جنكك بدر را) هنكامى كه شيطان اعمال آنها (مشركان) را در نظرشان جلوه داد» و كفت: امروز هيج كس از‎ -* 
مردم بر شما بيروز نمى كردد؛ و من در كنار شما (و يناه دهنده) شما هستمء اما هنكامى كه آن دو كروه (جنككجويان مسلمان و‎ 
فرشتكان حامى مؤمنان) را ديد به عقب بازكشتء و كفت: من از شما بيزارم» من جيزى را مى بينم كه شما نمىبينيد» من از خدا‎ 
مى ترسم و خدا شديد العقاب است.‎ 
هنككامى كه كاروان (از سرزمين مصر) جدا شد يدرشان (يعقوب) كفت:‎ -/ 
من بوى يوسف را احساس مى كنم اكر مرا به نادانى و كم عقلى نسبت دهيد!‎ 
و (مريم) حجابى ميان خود و آنها افكند (تا خلوتكاهش از هر نظر براى عبادت آماده باشد) در اين هنكام ما روح خود را به‎ -8 


سوى او فرستاديم؛ و او در شكل انسانى بىعيب و نقص بر مريم ظاهر شد. 


شرح مفردات 


* «ملكوت» در اصل از ريشه «ملككث» (بر وزن حكم) كرفته شده كه به معناى حاكميت و مالكيت است و «وا و«ت'» براى تأكيد و 
دالقه وه أذ لوده كيده الست واقلكة فزي و33 :4:3) يدسداف وسكرق ويت )انيف 

«طريحى» در «مجمع البحرين» مى كويد: ملكوت (بر وزن برهوت) به معناى عزت و سلطنت و مملكت آمده استء بعضى از ارباب 
ا ب ا آنجه راغب در مفردات كفته نيز موافق 
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است» در تفسير «الميزان» جنين آمده است كه «ملكوت)» در عرف قرآن جنانكه از آيه (*8 يس) «قَث بحانٌ لني بيده مَلَكَوْتٌ كل 
شَيِئى؛ منزه است آن كس كه حكومت هر جيزى در دست اوست» به معناى صورت باطن اشيا است كه ارتباط با يروردكار دارد» و 
مار كاده اق شووت بأتلق جا اسان يتقى ععر د ا 01 

* «فوأد) جنانكه قبنا به طور مشروح بيان كرديم به معناى قلب و روح است هنكامى كه افروختكى و يختككى بيدا كرده باشدء از ماده 
كأهة لابو اف السشتساى سمه كردن اسقه 

«اجد) از ماده «وجود) به معناى يافتن استء كاه اين يافتن به وسيله يكى از حواس ظاهر صورت مى كيرد» مانند ديدن با جشم» و 
شنيدن با كوشء يا احساس بو به وسيله شامه؛ و كاه به وسيله حواس درون صورت مىكيردء مانند احساس كرستكى يا سيرى و يا 
غم و اندوه و كاه به وسيله عقل صورت مى كيرد مانند يافتن خداوند از طريق دلايل مختلف. 

#«شكل) ال ماده اثثول» (بر ون عقول) بهمعتائ ايستادة "در برابر شخص يا جيرى اسث كه مفثل (برورن مفضل )به شخص با 
جيزى مى كويند كه به شكل شخص يا جيزى ديكرى نمايان كردد. در روايات اسلامى و تواريخ موضوع تمثل مكرر آمده استء از 
جمله در مورد ظاهر شدن ابليس در «دارالندوه» در مقابل مش ركان عربء آن روز كه براى نابودى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و 
سلم نقشه مىكشيدند» او در شكل يبر مردى خيرانديش و خيرخواه ممثل شد! 

و همجنين ممثل شدن دنيا به صورت يكك زن زيبا و دلربا در برابر على عليه السلام كه قدرت نفوذ در آن حضرت را نيافت كه 
داستانش معروف استء و يا مجسم شدن اعمال انسان در قبر و در قيامت» هر كدام در صورت مناسبى كه در روايات اسلامى از 
آن تعبير به تمثيل شده استء و مفهوم همه آنها اين است كه جيز يا شخصى صورتاً به شكل موجود ديكرى در مىآيد بىآنكه 
باطن و 

بيام قرآن؛ ج١ء‏ ص: 70٠0‏ 

فاهة 1ن عقي باد زاشد 31 ] 


جمع بندى و تفسير 
كر قو را از غيب جشمى باز شد! 


* نخستين آيه مورد بحث بعد از اشاره به مبارزه ابراهيم عليه السلام» قهرمان توحيدء با شركك و بتيرستىء از مقام والاى يقين و 
ايمان ابراهيم و دليل آن سخن مى كويدء و شايد اين ياداشى بود كه خدا به ابراهيم عليه السلام در برابر مبارزه با بتيرستى عطا كرد 
كه ملكوت آسمانها و زمين را به او نشان داد و ابراهيم اهل يقين شد يعنى به مقام عي ناليقين و حقاليقين رسيدء با توجه به اين كه 
«السموات» به صورت «جمع» همراه با «الف و لام) ذكر شده. و مىدانيم به معناى عموم استء معلوم مى شود كه ابراهيم از ملكوت 
يعنى حاكميت خداوند بر تمام آسمانها و كواكب و ستا ركان ثابت و سيار و كهكشانها و غير آنهاء و همجنين حاكميت او بر تمام 
يهنه زمين» اعم از ظاهر و باطن, آ كاه ساختء و قرآن از اين آكاه سازى تعبير به ارائه (نشان دادن) مى كند. 

و با توجه به اينكه انسان با جشم ظاهر و استدلالات عقلى نمى تواند همه اين حقايق را مشاهده كند يس معلوم مى شود كه خداوند 
از طريق شهود درون و كنار زدن يردههايى كه در حال عادى در برابر جشم ما افتاده و بسيارى از حقايق را مكتوم مىدارد اين 


حقايق را بر ابراهيم ارائه داد. 
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«فكر رازق) دن تفسير موه ذربارة اين (اراثه) دو احتسال ذكر ع ىكندة تست اينكة عراد ارائه حسى اسة»ه وديكر ازائه ان طريق 
دلائل عقلى؛ سبس با انه دليل مختلف» احتمال دوم را در تفسير آيه توضيح مىدهد.[؟١؟]‏ 
ولى هما نكونه كه كفتيم انسان نه از طريق حسء و نه از طريق عقل نمى تواند به 


بيام قرآن ؛ ج١‏ ؛ ص 70١‏ 
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تمام اسرار حاكميت خداوند بر همه جهان احاطه بيدا كند» و اين موضوع درك و ديد ديكرى لازم دارد و لذا در تفسير «فى ضلال 
القرآن» مى خوانيم كه منظور آكاه ساختن ابراهيم عليه السلام بر امر ينهانى آفرينش و يردهبردارى از آياتى كه در اوراق كتتاب 
هستى نشر شده است مى باشد تا ابراهيم به درجه يقين كامل برسد.[7١1]‏ 

به تعبير ديكر ابراهيم عليه السلام نخست مراحل توحيد فطرى و استدلالى را از مشاهده طلوع و غروب خورشيد و ماه وستاركان 
دريافتء و به مبارزه با بتيرستان شتافت»» و ييوسته مدارج توحيد را در يرتواين جهاد بزركك يكى يس از ديكرى ييمود تا به 
مرحلهاى رسيد كه خداوند يردهها را از قلبش كنار زد و او را به مرحله شهود باطن عالم رسانيد. 

لذادر حديثى ازامام صادق عليه السلام مىخوانيم كه در تفسير اين آيه فرمود: «كتشدٍط ِبْراهِيِم السَمَواتٌ السَِعٌ حَتّى نَظْرَ ماقؤق 
لعش و كتْدط لَهُ الْارَضُوْنَ المَبِعٌ وَفْعِلَ محمد صلى الله عليه و آله و سلم مِثل ذلك ... وَالْاتَمَة مِنْ بَغردِه قد قُعِلَ بهم مِثْلُ ذلك؛ 
خداوند يردهها را از آسمانهاى هفتكانه از برابر ديد كان ابراهيم كنار زد تا نككاه به مافوق عرض افكندء همجنين يردهها را از 
زمينهاى هفتكانه براى او كنار زد» و همين كار را با محمد صلى الله عليه و آله و سلم انجام ... و با امامان بعد از او».[؟١؟]‏ 

در تفسير «برهان» احاديث متعددى در اين زمينه نقل شده است كه همككى نشان مىدهد اين دركك و ديد نوع ديكرى غير از دركك 
والتش سبي وعتلاق اسسوهنان كر كه قل أقاره كد عر "تقيض البواة قد مده انناب “كلم اركريف اقاره دوس انا لجيه 
انتساب آنها به خداوند و وابستككى آنها به ذات ياكك اوست. و اين همان جيزى بود كه ابراهيم عليه السلام آن را مشاهده كرد واز 
آن به توحيد خالص آشنا شد.[0١؟]‏ 

در تفسير «دارالمنثور نيز روايتى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و روايتى از ابن عباس 
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نقل شده كه نشان مىدهد خداوند يردهها را كنار زد» و ملكوت آسمان يعنى اسرار قدرت و حاكميت خود را بر سراسر عالم هستى 
به ابراهيم نشان داد.[2١؟]‏ 

* در دوّمين آيه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را مخاطب ساخته و بعد از ذكر دستور «زكات و صدقات و توبه) مىفرمايد: 
انةامؤهتان بكو غمل كنيد كدخدا و رسول:او ومؤمتان اعمال شنا را م ند 

بدون شكك مراد از مشاهده اعمال از سوى خداوند مشاهده همه اعمال انسانها استء اعم از آنجه از نيكك و بد در حضور جمع 
انجام مىدهند و يا در ينهانى؛ به همين دليل بايد (به خاطر اتحاد سياق) مشاهده بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نيز همين 
كونه بوده باشد» جرا كه آيه مطلق است و هيج كونه قيد و شرطى در آن نيست,ء و اما منظور از «مؤمنان» با توجه به قراين مختلف 
همان جانشينان معصوم ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم است (نه همه مؤمنان). 

وبا توجه به ايخ كه با مشاهده حسىء با ذلايل عقلى» نمى توان از همه اعمال انسانها آ كاه شد اين نيز بيانكر اين حقيقت اسث كه 


بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم و امامان عليهم السلام درك و ديد ديككرى دارند كه اعمال مؤمنان را از نيكك و بد مشاهده 
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فى كللك. 

واي نكه «فخر رازى» در تفسير خود مى كويد: منظور همه مؤمنان استء و بعد كرفتار اين مشكل مىشود كه همه مؤمنان از اعمال 
نيكك و بد يكديكر آكاه نمى كردند» سيس در ياسخ مى كويد: منظور اين است كه خبرش به آنها مىرسدء تكلفى است بىحاصل» 
اتسين ايك كاملا كعات كام 

به علاسوه روايات فراوانى از ائمه اهل بيت عليهم السلام در ذيل اين آيه نقل شده است كه همككى نشان مىدهد اعمال بندكان هر 
صبحكاهان (يا بدون ذكر صبحكاهان) بر ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و امامان معصوم عليه السلام عرضه مىشود, و آنها 
اين اعمال را مى بينند» اكر معصيت باشد ناراحت مىشوند (و اكّر اطاعت باشد خوشحال 
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مى كردند).[/1١؟]‏ 

اين آيه با اينهمه روايات درس بزركى به همه رهروان راه حق مىدهد كه بدانند مراقبين بز كوارى همواره مراقب اعمال آنها 
هستندء ايمان به اين حقيقت مى تواند اثر تربيتى فوقالعادهاى داشته باشدء و لذا در روايات متعددى از امام صادق عليه السلام اين 
مضمون نقل شده است كه درباره امام معصوم مىفرمايد: 

أذ عات للق تدعق 201 لل فرهدا نو قرو السو يدها ينف عه أقل "كل 621 مذكائي كد انافاك دان هن رساك ارك ست اذ 
نور براى او قرار مىدهد كه به كمكك آن مى تواند اعمال اهل هر شهرى را ببيند»![718] 

* سوّمين آيه مورد بحث طبق عقيده جمعى از مفسّ ران اشاره به شهود بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نسبت به جبرئيل است» 
واورا دوبار در تمام عمرش در صورت اصلىاش مشاهده كرد؛ مرتبه اول در آغاز بعثت بود كه «جبرئيل» در افق بالا ظاهر كشت» 
و تمامى شرق وغرب را يوشاند» و آنجنان با عظمت بود كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به هيجان آمدء و مرتبه دوم 
جريان معراج يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم واقع شد كه در آيات سوره نجم هم اشاره به ديدار نخستين و هم اشاره به ديدار دوم 
شده است. 

تفسير ديككرى كه در زمينه اين دو مشاهده وجود دارد شهودى است كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نسبت به ذات ياكك 
خداوند بيدا كرد» شهودى نه با جشم ظاهر كه با 
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جشم باطن» و مداق روشتى از فلقاء الله در اين جهان بود كه شرح مفصل آن در تفسير نموته ذيل آياث سووه تنجم يبان شده 
است.[9١؟]‏ 

به هر حال آيه مورد بحث مى كويد آنجه را كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با جشم دل ديد واقعيت داشتء و قلبش در آنجه 
ديده بود صادق بود و هركز دروغ نمى كفت. 

اين تعبير به هر حال شاهدى است بر مسأله كشف و شهود باطنى كه يكى از منابع معرفت انسان استء انسانى همجون يبغمبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم. 

در تفسير الميزان مىخوانيم تعجب ندارد كه خداوند در اينجا مشاهده را به قاب نسبت داده استء زيرا انسان داراى نوع ديكرى 
ادراكك شهودى است كه ماوراى ادراكك با حواس ظاهر و تخيل و تفكر با قواى باطن است» جنان كه با همين شهود. وجود خودمان 
رادر مىيابيم» مىدانيم كه موجود هستيم اين آكاهى بر وجود خويش نه با جشم ظاهر است و نه از طريق تفكرء بلكه نوعى حضور 


وظهور در برابر نفس است كه در قرآن مجيد از آن تعبير به «فؤاد) شده است.[ ١٠١؟]‏ 
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بعضى از مفشران ديكر نيز صريحاً كفتهاند كه منظور از رؤيت در اين آيه همان مشاهده با جشم دل است. 

در حديثى از ابوالحسن امام على بن موسى الرضا عليه السلام مىخوانيم كه يكى از يارانش سؤال كرد: 

«هل راص وسو اللّه صلى الله عليه و آله و سلم رَبَهُ عَرَّوَخِلٌَ؟؛ آيا ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم يرورد كار خويش را 
مشاهده كردا؟ فرمود: الَعَمْ بعَلبهِ رآه» أنا يفك الله عَرَّوَجَلَّ يَقُولُ: ما كَذَّبَ الْقوَادٌ ما رَاى لَمْ ير بالِْصّر وَلكنْ رأ بِالْقُوأدِِ آرى او 
با جشم قلب خدا را ديد آيا نم شنوى خداوند مى كويد قلب آنجه را ديد دروغ نمى كويد» آرى ييامبر» خدا را با جشم ظاهر نديد 
ولى با جشم دل مشاهده نمود)| ١؟5].‏ 

مسلماً منظور از «مشاهده قلبى» تفكر و استدلال نيستء جرا كه اين معنا براى همه خدايرستان جهان و همه مؤمنان واقع مى شود و 
اختصاصى به وكمير 
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* در جهارمين آيهء مؤمنان يا همه انسانها را مخاطب ساخته مى كويد: 

«اينجنين نيست كه شما مى ينداريد اككر شما علم اليقين مىداشتيد جهنم را مشاهده مىكرديد). 

سيس مىافزايد: نَم لَتَرَونّها عن الْيِقين؛ سبس شما بعد از آن جهنم را به عين اليقين خواهيد يافت»! 

در اينكه آيااين مشاهده در دنيا روى مىدهد يا آخرت. ويا اوّلى در دنيا و دوّمى در آخرت است؟ ميان مفسّدران كفتكو است» 
البح لوقنام داك ماقام رشك اين انه كه مدوم وم زو تها فرق القن اشاردية ماهد دواع در الغرت اسعييم كه 
بعد از آن مى فرمايد: نّم تكن يَومَئْ عن النّعيم؛ سيس در آن روز از نعمتهاى الهى از شما سؤال مى شود» بنابراين آيه قبل يعنى 
(لترون الجحيم) قاعدتاً اشاره به دنياست. ْ 

در تفسير الميزان نيز آمده كه ظاهر اين آيه مشاهده دوزخ قبل از روز قيامت استء مشاهدهاى با جشم دل كه از آثار ايمان و يقين 
مى باشد آنجنانكه در داستان ابراهيم درباره مشاهده ملكوت آسمان و زمين آمده است. 

البّّه همان كونه كه كفتيم بعضى هر دو رؤيت را مربوط به قيامت مىدانند» ولى در بيان تفاوت ميان آن دو سخت به زحمت 
افتادهاند» جنانكه از مطالعه كفتهدهاى فخر رازى در تفسيرش اين مطلب به وضوح معلوم مىشود.[؟؟؟] 

به هر حال ظاهر آيه مورد بحث نيز تأكيدى است بر اين واقعيت كه انسان ممكن است به مرحلهاى از يقين برسد كه يرددها از مقابل 
جشمش كنار رود و بعضى از حقايق عالم غيب را ببيند. 

* ينجمين آيه اشاره به تقاضاى مكرر كافران مى كند كه آنها مى كفتند: جرا فرشتكان بر ما نازل نمى شوند؟ يا جرا خدا را نمى بينيم؟ 
(فرقان/ .)١‏ 
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قرآن در ياسخ اين سئوال مى كويد: آن روز كه فرشتكان را مىبينند ديكر كار از كار كذشته. و در جنككال عذاب و مجازات الهى 
كرفتار شدهاند» و در آن روز بشارتى براى مجرمان نخواهد بود. 

در اين كه منظور از آن روز كدام روز است؟ در ميان مفسّدران دو عقيده وجود دارد: جمعى آن را اشاره به روز قيامت مىدانند كه 
انسانها فرشتكان را مشاهده مى كنند» ولى بعضى ديكر با توجه به آياتى كه درباره «فرشتكان قبض ارواح» سخن مى كويد از جمله 


اين آيه كه مىفرمايد: «وَلَوْ ترَى اذ الظَالِمُوْنَ فى عَمَراتٍ الْمَوْتِ وَالْمَلائِكةٌ بَابتطوا أَرْدِيْهِمْ أخرجُوا أَنْقْمَكة؛ اكر ظالمان را ببينى 
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هنكامى كه در امواج مركك قرار كرفتهاند و فرشتكان دستهاى خود را كشوده و به آنها مى كويند جان خود را بيرون كنيد» (انعام/ 
*4) معتقدند كه منظور مشاهده فرشتكان در لحظه جان دادن, يا بعد از مردن و قبل از روز قيامت است. 

اين عقيده از ابن عباس مفسر معروف نقل شده است.[777] 

در حديثى از امام باقر عليه السلام مىخوانيم: هنكامى كه جان به كلوى كفار مىرسد فرشتكان به صورت و يشت آنها مى زنند و 
مى كو يند: جانهاى خود را خارج كنيد .. واين است معناى آيه ايوم الملائكةً لا بُشْرَى يَوْمَئكُ للْمُجْر مِئِنَ [17] 

مطابق اين تفسير» در آستانه مركك يرددها از مقابل جشمان انسان كنار مىرود و فرشتكان خدا را مىبيند و حالت كشف و شهودى 
به او دست مى دهد. 

* ششمين آيه مربوط به جنكك «بدر» است كه شيطان در آن روز اعمال مشركان را در برابر جشمان آنها زينت مىدادء تا به كارهاى 
خود اميدوار و دلكرم و خوش بين باشند. 

از سوى ديككر سياه مشركانء قريش با جمعيت و نيروى كافى (در حدود جند برابر مسلمانان) در مقابل صفوف مسلمين ايستاده 
بودند» و شيطان يبوسته آنها 
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را وسوسه مى كرد كه با داشتن اين نيروى وسيع و مجهز هيج كس امروز بر شما بيروز نخواهد شدء من نيز در كنار شما هستم و 
حمايت مى كنم. 

ولى هنكامى كه آتش جنكك شعلهور شد و فرشتكان به فرمان خدا به حمايت لشكر توحيد برخاستند شيطان به عقب بركشت و صدا 
زد: اى مشركان! من از شما بيزارم! من جيزهايى مى بينم كه شما نمىبينيد» من نشانههاى ييروزى مسلمين و آثار رحمت الهى و 
امدادهاى غيبى را مى بينم» من از مجازات دردناكك خداوند مى ترسم و مىدانم كيفر خداوند شديد است! 

ذوبازة اين ابه ؤوذو تسبك مان مفشران كشكر اسث: 

نخستين اين كه آيا واقعا «شيطان» در شكل انسانى مجسم شدء و در برابر آنها نمايان كرديدء و به وسوسه مشركان يرداخت؟ و يااز 
طريق نفوذ باطنى هما نكونه كه هميشه معمول اوست در دل آنها اثر كذارد. 

بسيارى از مفسران قول اول را اختيار كردهاند» و روايات معروفى نيز آن را تأييد مىكند كه شيطان در جهره «سُراقَةُ بن مالك» كه از 
افراد سرشناس قبيله «بنى كنانه) بود در برابر آنها ظاهر كشتء همان كونه كه در داستان هجرت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به 
سكا ك همش ركان كر ودارالندوةابه شور برواضعة يودند به صورظة يرفردى ازاهالى الجد در مجلس مشورتى آنها شركت تنود 
واين محال نيست كه شيطان جنين تجسمى بيدا كند» هما نكونه كه درباره فرشتكان هم امكان دارد (جنانكه در داستان حضرت 
ابراهيم و مريم آمده است). 

ذيكر ابو كه آنا شيظطاة واقعا فشتكاة رادسد كددن ان هته نال شدداقله بامة ملكامى كه آثار مرووف غير يفظرة وا خر ايخ 
ميدان مشاهده نمود يقين به نزول فرشتكان و امدادهاى غيبى كرد؟ باز در اينجا دو نظريه وجود دارد: 

بسيارى از مفسّران معتقدند كه منظور همان مشاهده فرشتكان است و ظاهر آيات با توجه به آيات بعد كه صريحاً از ورود فرشتكان 
در ميدان بدر سخن مى كويد نيز همين است. 

به اين ترتيب» «مؤمنان» و «مشركان» هي جكدام حضور فرشتكان را در ميدان بدر 
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نمىديدند» در حالى كه يرددها از مقابل جشم شيطان كنار رفته بود واين حضور را با جشم خود مىديد. 
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اين نوعى كشف و شهود براى شيطان بود كه به فرمان خدا براى هدف معلومى تحقق يافت. 

* هفتمين آيه اشاره به داستان يوسف مى كندء در آن زمان كه فرزندان يعقوب با خوشحالى تمام همراه كاروانى از مصر حركت 
كردند» و در حالى كه برادر خود يوسف را بر تخت قدرت مشاهده نموده بودند بيراهن او را با خود برداشته؛ براى ١جشم‏ روشنى» 
و «روشنى جشم) يدرء به سوى كنعان مىآمدند؛ همين كه كاروان از مصر حركت كرد يعقوب به اطرافيان خود كفت «من بوى 
يوسف را مىشنوم اكر مرا به نادانى نسبت ندهيد» مسلماً يعقوب راست مى كفتء و بوى يراهن يوسف رااز فاصله زياد مىشنيد» 
كارى كه با شامه معمولى ممكن نيستء به همين دليل هيج يكك از اطرافيان او اين امر را باور نكردند» جون اين احساس براى آنها 
حاصل نشده بودء تا آنجا كه يير كنعان بيغمبر بزركك الهى را به كمراهى نسبت دادند و كفتند: 

مَاللِّ نُك لَفِى ضَلالِك الْقَدِيْم؛ به خدا سوكند تو در همان اشتباه و كمراهى سابق خود هستى)؟ (يوسف- 48) 

اما هنكامى كه برادران آمدند معلوم شد حق با بي ركنعان بود. 

در بعضى از روايات آمده است كه فاصله ميان «مصر» و «كنعان ده روز» و در بعضى هشت روز راهء ودر بعضى هشتاد فرسخ بوده 
است.[0؟؟] 

هيج دليلى ندارد كه ما اين آيه را حمل بر مجاز كنيم و بككوييم شنيدن بوى يراهن يوسف كنايه از لقاى قريب الوقوع او بوده كه به 
قلب يدر الهام شده بود (مثل اينكه كاه مى كوييم بوى يبروزى اسلام بر دشمنان» به مشام مىرسد) جرا كه طبق قواعد مسلم ادبيات 
تا الفاظ را ممكن است بر حقيقت حمل كنيم حمل 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: 704 

بر مجاز جايز نيست: 

ودر نهايت جنين نتيجه مى كيريم كه براى «يعقوب» مكاشفهاى واقع شدء يردهها كنار رفت و با احساسى مافوق اين احساس ظاهرى 
توانست بوى بيراهن فرزند را از آن فاصله دور بشنود. 

* در هشتمين و آخرين آيه مورد بحث به داستان تمثل و تجسم فرشته الهى در برابر «مريم» مى رسيم كه قرآن صريحاً مى كويد: 
مريم از خانوادهاش جدا شده؛ و در ناحيه شرقى (بيتالمقدس) قرار كرفته بود حجابى ميان خود و مردم افكند (اين حجاب يا براى 
اين بوده كه با فراغت خاطر كامل به عبادت يرورد كار و راز نياز با او يردازد» ويا براى شستشو و غسل كردن) هرجه بود در اين 
هنكام روح الهى؛ آن فرشته بزركك, به سوى او آمد» و در حالى كه در شكل انسان كامل و بىعيب و نقص و خوش قيافهاى بود بر 
مريم ظاهر شدء مريم نخست وحشت كرد. اما به زودى فهميد كه او رسول الهى است و براى بشارت تولّد مسيح آمده استء و بااو 
دراين زمينه به كفتكو يرداختء كه داستانش مشروحاً در تفسير آيات سوره مريم آمده است.[72؟] 

بعضى كفتهاند فرشته الهى در حس بينايى مريم جنين مجسم شد (و نه در خارج!) ولى اين سخنى است مخالف ظاهر آيه كه هيج 
دليلى بر آن نيست. 

قراين نشان مىدهد كه اين شهود فقط براى مريم واقع شدء و اكر ديكرى در آنجا حاضر بود شايد قادر بر ديدن نبود» بنابراين آيه 


فوق ممكن است قرينه ديكرى بر مسأله امكان شهود حتى براى غير ييامبران باشد. 


از مجموع آنجه كفته شد جنين نتيجه مى كيريم كه غير از منابعى كه تاكنون براى 
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ييام قرآنء جاء ص: ال 

استفاده مىشود كه جنين منبعى وجود دارد» نه تنها در مورد بيغمبران و امامان كه كاه درباره بعضى از انسانهاى ديكر نيز حاصل 
البيّه اين به آن معنا نيست كه سخنان هر مدعى را در اين زمينه بيذيريم و راه را براى سوء استفاده كنندكان باز بككذاريم؛ اين 
موضوع نشانههايى دارد كه بعداً به خواست خدا به آن اشاره مى شود. 


١‏ - نمونههاى جالبى از كشف و شهود در احاديث اسلامى 


رواياتى كه دلا-لت بر وجود اين منبع معرفت مى كند كم نيستء و به اصطلاح اهل حديث در حدّ «استفاضه» استء احاديث زير 
نمونههايى از آن است: 

-١‏ در تاريخ جنكك «احزاب» جنين آمده است كه روزى در اثناى حفر خندق اطراف مدينه (به عنوان يكك وسيله دفاعى در مقابل 
تهاجم لشكر مشركان) قطعه سنكك سخت و بزركى بيدا شد كه جنككجويان اسلام نه قدرت حركت آن را داشتند و نه هيج كلنكى 
در آن اثر مىكردء مسلمانان به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم خبر دادند و آن حضرت شخصاً وارد خندق شدء كلنكك را بر مغز 
سنكك كوبيد» قسمتى از آن متلاشى شاد و برقى از آن جستن كردء بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم تكبير بيروزى كفت 
بار ديكر ضربه شديد ديكرى بر سنكك فرود آوردء بخش ديكرى از آن متلاشى شدء و برقى جستن كردء بيغمبر صلى الله عليه و آله 
و سلم تكبير ككفت و مسلمانان نيز تكبير كفتند. 

سوّمين بار همين كار تكرار شد و باقيمانده سنكك متلاشى كشت و باز ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و مسلمانان تكبير كفتند: 
بيام قرآن, ج١ء‏ ص: 721 

«سلمان» مى كويد: از آن حضرت دليل اين تكبيرها را يرسيدم, و او فرمود: 

در ميان برق اول سرزمين «حيره» و «قصرهاى شاهان ايران» را مشاهده كردم! و جبرئيل به من بشارت داد كه امتم آنها را فتح 
مى كنند» در برق دوم «قصرهاى سرخ رنكك شام و روم» نمايان كشتء و جبرئيل به من بشارت داد كه امتم آنها را نيز فتح مى كننده 
در برق سوّم «قصرهاى صنعا و يمن» را ديدم و باز جبرئيل به من خبر داد كه امتم آنها را فتح خواهند كرد بشارت باد بر شما اى 
مسلمانان![/ا؟؟] 

البنّه منافقان آن روز نتوانستند اين حقايق را باور كنند» و از در سُّخريه و استهزا درآمدند و كفتند: راستى عجيب استء او از مدينه 
دارد قصرهاى شاهان ايران و روم و يمن را بشارت مىدهدء در حالى كه هم اكنون در جنكال مشتى عرب كرفتار است» جه سخن 
بى اساسى ؟! 

ولى حوادث آينده ثابت كرد كه آنجه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در آن شهود خاص با جشم ديد» عين واقعيت بود. 

ممكن است كسانى مشاهده و رؤيت را در اينجا بر معناى مجازى آن حمل كنندء ولى دليلى ندارد كه ما مرتكب مجاز شويم در 
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آنجا كه حمل بر معناى حقيقى ممكن است. 

-١‏ در داستان جنكك «مُوته) (جنككى كه ميان مسلمانان و لشكر روم شرقى در شمال شبه جزيره در كرفت) جنين مى خوانيم كه امام 
صادق عليه السلام فرمود: 

(هنكامى كه مسلمانان به فرماندهى جعفر بن ابيطالب براى جنكك با سياه روم به «موته) رفته بودند) روزى بيامبر صلى الله عليه و آله 
وسلم در مسجد بودء ناكهان يستىها و بلندىها در برابر او مسطح كشتء جنانكه جعفر را (در ميدان موته) مشاهده كرد كه با كفار 
مشغول ييكار است» رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: جعفر كشته شد![78؟] 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: 7817 

در بعضى از روايات تفصيل بيشترى در اين زمينه وارد شده است كه ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم بعد از نماز صبح برفراز منبر 
آمدء و صحنه جنكك موته را دقيقاً براى آنها ترسيم كرد؛ واز شهادت «جعفر) و «زيد بن حارثه؛ و «عبداللّهِ بن رواحه» به تفصيل 
سخن كفت,ء آن كونه كه نشان مىداد بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم صحنه ييكار را با جشم مىديدء و جالب اينكه در تواريخ 
معروف آمده است كه در ضمن اين داستان مىفرمايد: اين هر سه شهيد بر تختهايى از طلا به سوى جنت برده شدند» و من در 
تخت «عبداللّه بن رواحه؛ مختصر كسر و كمبودى نسبت به تخت «جعفر» و «زيد» ديدم از آن سئوال كردم كفتند: آن دو نفر با 
عزم راسخ كام برداشتند» ولى اين يكى مختصر ترديدى به خود راه داد» و بعد روانه شد (تعبير ديدم در اين قسمت روايت نيز ير 
معنا استء و نمونهاى از شهود است).[ 9؟7؟] 

- در حديثى در تفسير آيه هران مِنْ ال الكتاب لَمَنْ يُؤوِنُ بالل وما أَنْلَ يكم وما أَنْلَ اهمه آمده است كه شأن نزول اين آيه 
«نجاشى» سلطان «حبشه» استء. هنكامى كه از دنيا رفت خخبر مركك او را جبرئيل به رسول خدا رسانيد» ييغمبر صلى الله عليه و آله و 
سلم فرمود: بيرون بيد و بر يكى از برادرانتان كه در سرزمين ديكرى از دنيا رفته است نماز بخوانيد» ياران كفتند: او كيست؟ 
فرموه تجاشي اسك 

سيس رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به قبرستان بقيع آمد, و از مدينه» سرزمين حبشه در مقابل جشمش نمايان كشتء تابوت 
نجاشى را ديد و بر آن نماز خواند![ |757١‏ 

#- در تاريخ زندكى مادر كرامى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آمنه عليها السلام جنين آمده است كه در آن هنكام كه 
بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم را در رحم داشت فرشتهاى به او كفت: و تو آقاى اين امت را در رحم دارى؛ هنكامى كه 
متولّد شد بكو: من او را به خداوند يكانه از شرٌ هر حسودى يناه مىدهم» سيس نام او را «محمّد» بككذار اين بانو در 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: 27” 

هنكام حمل مشاهده كرد نورى از او خارج شد و به وسيله آن نور قصرهاى «بصرى» را در سرزمين شام مشاهده كرد![5*31] 

اين تعبير نشان مىدهد كه حالت كشف و شهود براى غير انبيا و امامان نيز امكانيذير است. 

ه- در حديثى معروفى از اميرمؤمنان على عليه السلام مده است كه مىفرمايد: «من روزى در يكى از باغات فدكك بودم كه به 
حضرت فاطمه عليها السلام منتقل شده بودء ناكهان زن بيكانهاى را ديدم كه بىيروا وارد شد» در حالى كه من بيلى در دست داشتم 
و مشغول كار بودم ... كفت اى فرزند ابوطالب! حاضرى با من ازدواج كنى و تو را ازاين بيل زدن بىنياز كنمء و خزائن زمين را به 
تو نشان دهمء تا در تمام عمر خود و بعد از آن براى فرزندانت ثروت داشته باشى؟! 

كفتم: تو كيستى كه از خانواددات خواستكاريت كنم؟! 

كفت: من دنيا هستم! 

به او كفتم: بركرد و همسرى غير از من انتخاب كن سيس اين اشعار را خواندم (مضمون اشعار اين است كه امام عليه السلام مردم را 
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به شدت از فريب دنيا بر حذر مىدارد» و آكاهى خود رااز نايايدار بودن زندكى اين جهان بيان مى كندء و به او مى كويد برو 
ديكرى را فريب ده كه من تو را به خوبى مى شناسم).[577] 

ممكن است بعضى اين روايت را بر نوعى «تشبيه) و «تمثيل» و «مجاز؛ حمل كنندء ولى اككر بخواهيم ظاهر روايت را حفظ كنيم 
مفهومش اين است كه حقيقت دنيا در عالم مكاشفه به صورت زن زيباى فريبندهاى در مقابل امام عليه السلام ظاهر كشت و 
حضرت جواب رد به او داد. 

شبيه همين معنا با تفاوتهايى درباره حضرت مسيح و تجسم دنيا در برابر حضرت به صورت زن فريبكارى آمده است.[77؟] 

ع- در حالات امام سجاد على بن الحسين عليه السلام (در آن هنكام كه فتنه عبدالله بن 

بيام قرآن, ج ١‏ ص: 72 

زبير حجاز را فرا كرفته بود وهمه در فكر بودند كه يايان كار به كجا مىرسد) آمده است كه امام عليه السلام فرمود: من از خانه 
بيرون آمده بودمء به نزديكك ديوارى رسيدم بر آن تكيه كردم (و در فكر بودم) ناكهان مردى را ديدم كه دو جامه سبيد در تن 
داشت و به من نككاه مى كرد و كفت: «اى على به الحسين! جرا غمكين و محزونى؟ آيا غم دنيا مى خورى كه رزق خداوند براى 
خوبان و بدان آماده است؟) كفتم: نه غم دنيا نمىخورم» همين كونه است كه مى كويى. كفت: غم آخرت را مىخورى كه وعده 
خداوند حقٌّ استء سلطان قاهرى (يا قادرى) در آن داورى مى كند. 

كفتم: نه غم اين را نيز نمىخورم و هما نكونه است كه تو مى كويى 

كفت: يس از جه اندوهناكى؟ 

كفتم: ازة فنه (عبدالله بن زبير» يمنا كك هدخم و اوضاعى كه در ميان مردم است. 

او خنديد و كفت: اى على بن الحسين! آيا هركز كسى را ديدهاى كه خدا را بخواند و او جوابش ندهد؟ كفتم: نه. 

كفت هر ك1 كبوا ديدداق كدج كل بر نذا كلد واو مشكلكل راكفايك تكن؟ 

كفتم: نه. 

كفت: هر كز كسى را ديدهاى كه از خدا تقاضايى كند» و خداوند به او عطا نكند؟ 

كفتم: نه. 

اواين سخنان را ككفت و از نظرم نايديد كشت![*5] 

/ا- در حديث ديككرى از همان امام عليه السلام آمده است كه فرمود: ١كويا‏ مى بينم قصرها و خانههاى زيبا در اطراف قبر حسين عليه 
السلام بنا شدهء و كويا مى بينم كه بازارها از هر طرفء اطراف قبر او را فرا كرفته استء شبها و روزها نمى كذرد تا اينكه از مناطق 
مختلف روى زمين به سراغ آن مى ايند واب ين هنكامى است كه حكومت بنىمروان منقرض مىشود).[70١]‏ 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: 720 

ا ا ل ل م 

نا عوك يق الكوقة لووك اشوا غوي التق د قلت وَيْلَ لخر يشر بال جه وَ هُوَ يَِِرُ الى ؤب ابْنٍ بنْتِ رَسَوْلِ اللّ صلى الله عليه 
و آله و سلم؛ هنككامى كه از كوفه بيرون آمدم صداب ل ا ا واى بر خخر» 
جكونه بشارت به بهشت داده مىشود با اينكه او به جنكك يسر دختر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مىرود؟!2[.0”؟] 

4- در حديث معروف ديكرى نيز درباره كفتكوى «ام سلمه) همسر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با امام حسين عليه السلام آمده 
است كه حضرت سرزمين كربلا و محل شهادت خود را به او نشان داد.[/ا7؟] 


دز حالاتث علماق بزركك و افراد با تقوى و مؤمتان راستين تيز داستازهائ سيارى در زهينه مكاشفات تقل شذه است كه ذكر 
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آنها به طول مىانجامد ولى بايد كفت آنها نيز در حدّى است كه از شكل خبر واحد بيرون است و به اصطلاح به صورت خبر 


مستفيض درآ مده و مى تواند مؤيد خوبى در اين بحث باشد. 


9 حكونه يردهها كنار مىرود؟ 


علالوه بر احاديث فوق كه نمونههاى علمى از مسأله كشف و شهود را نشان مىدهد تعبيراتى در روايات وارد شده كه روشن 
مو ساؤة هر قد ايسان و يقيخ السان بالدرود».و حجابهانى كدير اثر كناهان وروعيات و:ضصفات وشته اطراف ذل :زا م ى كيرة 
كنار زده شود حقايق بيشترى از جهان هستى براى انسان مكشوف مى كردد» تا آنجا كه مى تواند ابراهيم وار بر ملكوت آسمانها و 
زمين نظر كند. 
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قلب و روح آدمى همجون آينهاى است كه كاه بر اثر غبار معصيت و زنككار اخلاق سوءء هيج حقيقتى را منعكس نمى كند» ولى 
هنكامى كه با آب توبه اين كرد و غبار شسته شد و زنكارها به وسيله تهذيب نفس زدوده كشت و دل صيقل يافت» حقيقت در آن 
برتو افكن مىشود؛ و صاحب آن محرم اسرار الهى مى كردد و بيامهايى را كه كوش نامحرمان از شنيدن آن محروم است مى شنود. 
العارية زر مي وال اعيبر ابن مسا قاد 

-١‏ در حديثى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: لَؤْلا- أَنَّ الشَِّاطِينَ يَحومُونَ الى قوب بَنِى آدَم لَنْظرُوا الى 
الْملَكوت؛ اكر شياطين دلهاى فرزندان آدم را احاطه نكنند مى توانند به جهان ملكوت نظر افكنند».[78؟] 

-١‏ در خبر ديكرى از همان حضرت صلى الله عليه و آله و سلم آمده است: 

«لَِس الْعِلْمْ بكثْرةٍ التعَلمْ» وَإِنّما الْعِلمُ نور يَقْذِفَهُ الل فى قَلْبِ مَنْ يحب يمتح لَه وَيُساهِدُ الَْيبَء وَ يَنْدَرِحُ صَدْرُه فيتحَمَلُ الِلاه قبل يا 
وَشُول الهاو عل لذلكة مِنْ عَلامة؟ قال صلى الله عليه و آله و سلم النّجافِيُ عَنْ دار الْغُرُورِ وَالإنابَةٌ إِلَى دار الْحَلَودِ وَالَاسْتِعْدادٌ لِلِمَوْتِ 
قبل تُرُولِه؛ 

«علم (حقيقى) به كثرت تعلم نيستء بلكه نورى است كه خداوند در قلب كسانى كه دوست دارد مىافكندء و به دنبال آن درهاى 
قلب كشوده مىشودء و غيب را مىبيند» سينه او كشاده مى كردد. و در برابر بلا-و آزمون الهى مقاوم مىشودء كسى كفت: اى 
رسول خدا! اين نشانهاى دارد؟ فرمود: نشانهداش بىاعتنايى به دنياء و توجه به آخرتء و آمادكى براى مردن (با اعمال صالح) قبل از 
نزول آن است».[ة؟؟] 

“- در نهجالبلاغه در توصيف كسانى كه حجت خدا بر مردم در زمينند جنين آمده است: 

«هَججم بِهمٌ الْعلمُ عَلَى حَقَيقَة الْمصِيرَة وَباشَرُوا روح الْيَقئِنء وَاسْتَلانُوا ما 
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اسحَغْورَة الْمَيْرقُونَه وَأَنشُوا يما اش تؤحش مِنْهُ الجاهلوت» و ص وا الدَّنيا بأؤدان أَرُواخها مُعلّقةٌ بالمخل الأغلى أولتك حُلَفَاء اللّهِ فى 
أشي والدعاة إلى حكدة 

علم و دانش با حقيقت بينايى به آنها روى آورده؛ و روح يقين را لمس كردهاند» و آنجه را دنيا يرستان هوسباز مشكل مىشمرند بر 
آنها آسان استء آنها به آنجه جاهلان از آن وحشت دارند انس كرفتهاند» و در دنيا با بدنهايى زندكّى مى كنند كه ارواحشان به 


جهان بالا ييوند دارد» آنها خلفاى الهى در زمينند و دعوت كنند كان به سوى دين خدا».[ ١‏ ؟؟] 
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ع- در حديث ديكرى در نهج البلاغه در داستان معروف «ذعلب يمانى» آن مرد سخنور و هوشيار از ياران على عليه السلام آمده 
است كه روزى از آن حضرت اين سئوال عجيب را كرد: 

«هَلْ رَأَئْتٌ رَبك يا أُمثرَ الْمُؤْمِئينَ؛ آيا ه ركز برورد كارت را ديدهاى اى اميرمؤمنان»؟! 

امام فرمود: 

«عْبِدُ أها مالا أرى آيا برستش كنم جيزى را كه نمى بينم:؟ 

عرض كرد: 

(وكيث كراة جكونه اورا مبيتى)؟! 

امام فرمود: 

«لا تذْركة الْعْيُونَ ِمَسْاهَدَةْ الْعِيانِء وَلكنْ تُذْركهُ الْقَلوبُ يحقائق الإيمان؛ 

جشمهاى ظاهر با مشاهده حسى او را دركك نمى كنند» و لكن دلها با حقايق ايمان او را دركك مى كنند (و مى بينند)). 

سيس افزود: 

اقَريْبٌ مِنَ الْأَشياءِ غير مُلابسء بَعدِدٌ منها غير مباين؛ 

سيار قد كد بيك انالف ]لك نه كيدو آدبا سياه ماله |1 ممه 
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دور است اما نه آنجنان كه از آنها بيكانه باشد)».[١1؟]‏ 

روشن است منظور امام عليه السلام بى بردن به وجود ياك خداوند از روى دلايل عقلى نيستء حرا كه اين مقام براى همه 
خدايرستان حاصل استء حتى آن يير زن با استدلال معروفش كه از جرخ نخريسى براى اثبات وجود خدا از جرخ عظيم آسمانها 
نيز همين راه را يبيمود. 

يس منظورء دركك و ديدى است مافوق آن و شهودى است از درون» آنجنان روشن كه كويى با جشم او را مىبيند. (دقت كنيد). 
ه- در حديث معروف ديككرى از امام اميرمؤمنان عليه السلام آمده است كه فرمود: 

وأو كفق الغطاك لها ]زكةث يفقناة اك برددها كار رود انماث من افزوده فشواهف شد 189] 

يعنى همه حقايق را هم اكنون از يشت يرده غيب با شهود درونى مى بينم؛ و جشم بصيرتم يردهها را مى شكافد و به يشت يردههاى 
قبت قوذ هي كن 

ع امام على بن الحدين عليه البلام من ترمايد: 

ألا إن عبد أرع أغين: عَيِنَانِ اعدو بينا أذ ونه و 3 ناف و غينات ينآر بهما أَمرَ آخِرَيِه» تَإذا أراد الله بعد رافح لهُ لين اللين 
فى قَلَي فَأَبْضَرَ بهما الَْيتِ وخر اهرت بدائبد برائ هر بشدهاى جهار جشم است: دو جشم كه با آن كار دين و دنيا را مى نكرد؛ و 
دو جشم كه با آن كار آخرتش را مى بيند» هنكامى كه خداوند بخواهد به بندهاى نيكى كند دو جشم درون قلب او را مى كشايد تا 
با آن غيب وامر آخرت را ببيند)».| **؟] 
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شبيه همين معنا در روايت ديكرى درباره شيعيان حقيقى وارد شده است.[ع*؟] 

- در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با يكى از يارانش به نام حارثه روبهرو شد 
فرمود: حالت حطور است اى حارثه! 


عرض كرد: 
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هيا رَسُولَ الله مُؤْمِنٌّ حَقَاهٍ اى رسول خدا من به راستى مؤمنم»! 

فرمود: 

الكل شَّْءِ حَقِيِقَةُ وَ ما حَقَيِقَةُ فَؤْلِك؟؛ هر جيزى واقعيت و نشانهاى دارد» واقعيت و نشانه اين سخن تو جيست)؟ 

عرض كرد: «نشانهاش اين است كه من نسبت به دنيا بىاعتنا هستم» شب بيدار مى مانم (و عبادت مى كنم) و در كرماى سخت تشنهام 
(و روزه مى كيرم) كويى مىبينم عرش يرورد كارم براى حسابء آماده استء و كويى اهل بهشت را مىبينم كه در بهشت با 
يكديكر ملاقات مى كنند» و كويى صدا و ناله فرياد اهل دوزخ را در دوزخ مىشنوم). 

رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 

اعَمِدٌ نَوَرَ اللَهُ قله أَتصضَذتٌ قَائَيْتُ؛ اين بندهاى است كه خداوند قلبش را نورانى ساخته. حقيقت را ديدهاى ثابت قدم باش»! 

عرض كرد: 

هيا رَسُوْلَ الله أدع لل لي أن يوز الشَّهادَةَ متعك؛ اى رسول خدا از خدا براى من بخواه كه در طريق يارى تو شهيد شوم). 

فرمود: 

«اللَّهُّ ارُْقْ حارتَة التَّهادَةِ خداوندا شهادت را روزى حارثه كن». 

سيس جند روزى بيشتر نككذشت كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم كروهى را به يكى از جنكككها فرستاد كه «حارثه) در ميان آنها 
بودء و ييكار كرد و 4 يا 8 نفر از دشمنان را كشت و سيس شهيد شد![ه؟؟] 

8- در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در كتب اهل سنت آمده است: 
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«لؤلا تكبير فى كلامكم و تف ريخ فى قلوبكؤ لَرأَكُمْ ما أرى وَلَت مِعْفَعْ ما أَشِمَع؛ اكر زياده روى در سخنان شما و آزادى دلهايتان در 
برابر فساد نبود» آنجه را من مى بينم مشاهده مى كرديد» و آنجه را من مى شنوم شما هم مى شنيديد).[ 2؟؟] 

اين احاديث؛ و احاديث ديكرى از اين قبيل» رابطه مكاشفات روحانى را با ايمان و يقين روشن مىسازد؛ و نشان مىدهد با تكامل 


معنوى انسان امكان دارد اين دركك و ديد براى او حاصل شود دركك وديدى كه اطلاع زيادى از آن نداريم همين اندازه مى دانيم 


''- هفت رؤياى صادقه در قرآن مجيد 


اشاره 


يكى از شاخههاى شهود و مكاشفه «رؤياهاى صادقه» است يعنى خوابهايى كه به حقيقت مى بيوندد و درست مطابق واقع مىباشد» 
جنين خوابهايى را نوعى مكاشفه مى نامند. 

مى دانيم فلاسفه روحى- برخلاف فلاسفه مادى كه خواب و رؤيا را نتيجه مستقيم كارهاى روزانه يا نتيجه آرزوهاى برآورده نشده 
يا حاصل ترس و وحشت از امور مختلف معرفى مى كنند- معتقدند كه خواب و رؤيا بر جند قسم است: 

-١‏ خوابهايى كه مربوط به زندكانى كذشته و اميال آرزوهاست. 

-١‏ خوابهاى يريشان و نامفهوم كه عرب آن را «أَضَغْاتٌ أخلام) مى كويدء و نتيجه فعاليت قوه توهم و خيال است. 


اشوا هاي كه مريوظ به آيتذه فى باشد و يرده از ووى اسرارق ير مىدارده ويا به تعيير ذيكر شهوذى انث كه دن حيالت واب 
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صورت مى كيرد. 

فلاسفه مادى هيج دليلى بر نفى قسم سوّم ندارند» و به عكس مداركك زيادى در 
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دست داريم كه نشان مىدهد اين قسم سوّم نيز واقعيت دارد» و ما جندين نمونه زنده آن را كه قابل انكار نيست در تفسير نمونه 
آوردهايم.[/17؟7] 

جالب اينكه در قرآن مجيد نيز حدّاقل به هفت مورد از اين رؤياهاى صادقه اشاره شده است كه ذكر آنها در يكك بحث تفسير 
توفيرعي كابلا تانب انيه 

-١‏ قرآن مجيد در سوره فتحء از يكك از رؤياهاى صادقه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم سخن مى كويد كه در خواب ديد به 
اتفاق يارانش براى انجام مناسكك عمره و زيارت خانه خداء وارد مكه شدندء اين خواب را براى ياران بيان كرد همكى شاد كشتند 
ولى در آغاز كمان مىكردند تعبير اين خواب در سال ششم هجرت كه صلح حديبيه در آن واقع شد صورت مىيذيرد» و صورت 
نيذيرفتء ولى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به آنها اطمينان داد كه اين رؤياى صادقه بوده و حتماً تحقق خواهد يافت. 

قرآن در ياسخ كسانى كه در اين زمينه» ترديد به خود راه داده بودند مى كويد: 

لَقَد صَدَقَ الله وَسُولَة الوؤيا بالْعقٌ كذخْرُعَ الف يعد الضراء إن حاء الله مييق معلهين روسكو و ممَصرِي لا تعافوة قتع مالم كعلهوا 
مَجَعَلَ مِنْ دُوْن ذلك قحا َرِئِيا؛ 

رقنا را سحن ران يندا مرشى البازانة | هه ريده السه نين أل عط فنا عه كو رن :زروت دنج لح اشر اليك لان ا 
كه در امتتت هستيد» سرهاى خود را (طبق مناسكك عمره) تراشيده؛ و ناخنهاى خود را كوتاه كردهايد» واز هيج كس ترس و 
وحشتى نداريد» خداوند جيزهايى را مىدانست كه شما نمىدانستيد (و در اين تأخير» حكمتى است و قبل از آن فتح نزديكى قرار 
دارد (فتح دزهاى نيرومند خيبر يا صلح حديبيه كه خود يكى از فتحهاى بزركك بود). (فتح 077. 

اين خواب با تمام خصوصياتش در ذى القعده سال هفتم هجرت تحقق يافت كه در تاريخ اسلام به عنوان «عمرة القضاء؛ معروف 
شده استء زيرا مسلمانان 
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مى خواستند آن را در سال قبل بجا آورند و بر اثر ممانعت قريش تحقق نيافت. 

و با اينكه مسلمانان بدون سلاح در مكه كه مركز قدرت دشمن بود وارد شدند جنان ابهت آنها سراسر محيط را فرا كرفت كه تعبير 
«آمنين» و «لاتخافون» در مورد آنها كاملا مسق باققه بدون هيج ترس و واهمهاى ازدشمن» مراسم زيارت خانه خدا را انجام دادند 
واين از عجايب تاريخ اسلام استء به اين ترتيب آن رؤيا با تمام خصوصياتش كه در آن شرايط به هيج وجه قابل يبش بينى نبود» 
به وقوع بيوست. 

-١‏ در سوره اسراء اشاره به رؤياى ديكرى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم شده استء اشارهاى بسيار كوتاه و سربسته 
مى فرمايك: 

«ما يجعلا الوؤيا الى أَرَيْناك إِلَافثنَُ ناس وَالشَّجَرَةَ الْمَلعُوئة فى القّرآنِ و تُحُوفّهُم قما يَرئدٌ هُمْ إلا طفياناً كيئرا؛ 

ما آن رويايى را كه به تو نشان داديم فقط براى آزمايش مردم بود» همجنين شجره ملعونه (درخت نفرين شده) را كه در قرآن ذكر 
كردهايم» ما آنها را تخويف و انذار مى كنيم, اما جز بر طغيانشان افزوده نمىشود). (اسراء 20). 

در حديث معروفى كه بسيارى از مفسّ ران شيعه و اهل سنت نقل كردهاند آمده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در خواب 


ديد ميموزهايى از منبر او يايين مىآيند و بالا مى روندء او بسيار از اين مسأله غمككين شدء زيرا اين خواب خبر از حوادث ناكوارى 
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در رهبرى مسلمين بعد از شخص ببامبر صلى الله عليه و آله و سلم مىداد (بسيارى اين خواب را به حكومت بنىاميه تفسير كردهاند 
كه يكى بعد از ديكرى بر جاى ييامبر نشستند و حكومت اسلامى و خلااغت رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم را به فساد 
كشيدند؛ آنها افرادى فاقد شخصيت بودند واز راه و رسم جاهليت تقليد مىكردند).[7©8] 

ولى بعضى اين رؤيا را همان رؤياى ورود در مسجد الحرام دانستهاند در حالى كه سوره اسراء در مكه نازل شده و اين رؤيا مسلماً 
در مدينه و قبل از ماجراى 
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حديبيه در سال ششم بود. 

بعضى ديكر مانند «فخر رازى» ترجيح دادهاند كه رؤيا به معناى رؤيت و مشاهده كردن در حال بيدارى باشد و آن را اشاره به مسأله 
معراج مى دانند.[59] 

اين احتمال بسيار ضعيف است جرا كه مفهوم اصلى «رؤيا» از نظر متون لغت همان مشاهده در حال خواب است و نه بيدارى؛ 
بنابراين صحيح همان تفسير اول است. 

در اين كه منظور از «شجره ملعونه» (درخت نفرين شده) جيست بعضى آن را به «شجره زقوم) كه درختى است كه مطابق آيه م 
سوره صافات در قعر جهنم مىرويدء و ميوهاى بسيار بد طعم ناكوار دارد و طبق آيات 58 و ا سوره دخان خوراك كنهكاران 


بيك 

در حالى كه بعضى آن را به قوم سركش يهود تفسير كردهاند آنها همانند درختى بودند با شاخ و بركك فراوان اما مطرود دركاه 
تجداواتك: 

ولى در بسيارى از كتب معروف تفسير شيعه واهل سنت «شجره ملعونه» به «بنىاميه» تفسير شده استء و فخر رازى آن را از ابن 
عباس» مفسّر معروف اسلامى نقل كرده است |١8١٠‏ و اين تفسير با آنجه درباره رؤياى بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم ذكر شد 
كامنًا هماهنكك اسث. 

ممكن امت كفدشوة كدذوق ران بيد ذكرى ازابى شه ملقو دمياة قاهده اكوك باتريعد يده اين كه كر ] ذا ددا تنافقان 
را لعن كرده (محمّد 17) و بنىاميه از سردمداران نفاق در اسلام بودند اين مشكل حل مى شود. 

از اين كذشته تعبير انُحَوَّفَهُم ما يَزِدِدُهُمْ إِلَا طغْياناً كبيرا؛ ما آنها را انذار مىكنيم ولى جز بر طغيان عظيمشان افزوده نمىشود» كاملا 
درباره آنها صادق است. 
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در روايتى آمده است كه جمعى از ياران امام صادق عليه السلام از آن حضرت (يا از يدرش امام باقر عليه السلام) درباره اين آيه 
ارال كروتن لمويدة اللمتظون اذ يميه معلر قد يتن افيه اسك 181] 

همين معنا از اميرمؤمنان على عليه السلام و در روايت ديكرى از امام باقر عليه السلام نقل شده و على بن ابراهيم نيز آن را در 
للسيرش أورقة است .|17 ] 

«سيوطى» در «درالمنثور» نيز روايات متعددى در زمينه اشجره ملعونه) و «رؤياى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم) آورده كه 
كاه به «بنىاميه)» و كاه به «بنى الحكم» و «بنى العاص» (كه همه از يكك شجره خبيثه بودند) تفسير شده است.[107] 

به هر حال اين رؤيا بعد از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به تحقق ييوست,ء و اين شجره ملعونه سرانجام بر جاى بيغمبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم يكى بعد از ديكرى تكيه زدندء و فتنه و بلاى عظيمى به وجود آوردند و آزمون مهمى براى مسلمانان 


شدنك. 
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*- رؤياى صادقانه ديكر رؤياى ابراهيم خليل عليه السلام در مورد فرمان ذبح فرزندش اسماعيل استء او كه در يكك ميدان آزمايش 
بزركك به منظور رسيدن به مقام والاى امامت و رهبرى خلق كام نهاده بود مأمور ذبح فرزند بسيار عزيزش «اسماعيل» شد و عجب 
اي نكه اين مأموريت بزركك و عجيب در عالم خواب به او داده شدء خوابى كه همجون وحى براى او واقعيت داشت و مسؤليت 
البو بوانت تددو ووو ملكي اريد 

الما بلغ > مَعَهُ الغ قال يا بي | نَى أرى فى الْمنام أَنَى أَدْبيوك قَانظَر ماذا تَرَى ما َال يا أبَتِ افْعَلٌ عَا مُوْمَدُ م مجدٌ َجدَنِى إن شَاء الله مِنَ 
الصَّابرِيْنَ؛ 

هنكامى كه (ابراهيم) با او (اسماعيل) به مقام سعى رسيد كفت فرزندم من در خواب مى بينم كه بايد ترا ذبح كنمء ببين نظر تو 
جيست؟ كفتم: يدرم آنجه به تو دستور داده شده اجرا كن بخواست من خدا مرا از صابران خواهى يافت). 

.)0١7 (صافات‎ 
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تعبير به «أرى) (مى بينم) كه فعل مضارع است و دلالت بر استمرار دارد» نشان مىدهد كه ابراهيم اين خواب را مكرر ديدء آنجنان 
كه اطمينان كامل بيدا كرد كه فرمان خداست. و لذا فرزندش اسماعيل به او كفت اى يدر! آنجه به تو دستور داده شده است اجرا 
كن؛ من تسليمم و شكيبايى مى كنم. 

و نيزبه همين دليل در آيه ٠١‏ و ٠١8‏ همين سوره آمده است اما او را ندا داديم كهاى ابراهيم مأموريتى را كه در خواب به تو داده 
شده بود انجام دادى؛ ونادَيْناةٌ أن يا إبُراهِيمٌ- قَد صَدَّفْتٌ الرّؤياا. 

اين ماجرا دليل روشنى است براى آنها كه مى كويند خواب مى تواند به عنوان نوعى وحى نسبت به انبيا و بيامبران تلقى شود؛ و در 
غبار اساكن تو اندو استرزن الثزيا القاوقة حر وذ سي عو تالز 

رؤياى صادقه جزثئى از هفتاد جز از نبوت است)».[ *8؟] 

كرجه بعضى از اصوليون در اين دستور ترديد كردهاند كه جكونه ممكن است حكم الهى قبل از عمل نسخ كردد ولى همان كونه 
كه در جاى خود كفته شده اين در غير مورد «احكام امتحانى» است كه هدف از آن آزمودن شخص يا جيزى مى باشدء و تعبير به 
«قَذ صدّفتٌ الوُؤْيا» (خوابى را كه ديده بودى تصديق كردى و تحقق بخشيدى) دليل براين است كه ابراهيم با آماده كردن تمام 
مقدمات ذبح فرزندش اسماعيل» و مهيا شدن براى اين ايثار بزركك و بى نظير» تمام آنجه را كه وظيفه او بود انجام داد. 

خواب يوسف در خانه يدر يكى ديكر از رؤياهاى صادقه بود كه در آغاز سوره يوسف به آن اشاره شده است: 

«إذْ قال يُؤْسْتُ إابيه يا أَبْثِ إِنّى رَأَئْتُ أع 3 عَمَرَ كؤكباً وَالمّمْسَ وَالْقَمَرَ رَأبهُْ ليق سا دُينَ؛ بخاطر بياور زمانى را كه يوسف به 
يدرش كفت: يدرم من در خواب ديدم يازده ستاره و خورشيد و ماه را در برابرم سجده م ىكنند»! (يوسف ©©). 
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يدر با شنيدن اين خواب حوادث آينده را يبش بينى كرد و به او بشارت داد كه خدا مقام والايى به تو مىدهد و نعمتش را بر توو 
آل يعقوب تمام خواهد كرد. 

بعضى از مفسّه ران كفتهاند: «يوسف اين خواب را در دوازده سالككى ديدء و جهل سال بعد تعبير آن تحقق يافت! آن زمان كه بر 
اريكه حكومت مصر تكيه زده بودء و يازده برادر به اتفاق يدر و مادر از كنعان نزد او آمدندء و براى او خضوع كردندء يا به شكرانه 
اين نعمت براى خدا سجده نمودند» جنانكه در اواخر همين سوره به آن اشاره شده است). 

«وَرَهَع أَبَوَيْهِ عَلَى العوش و حَرُوا لَهُ سيدا و قالَ يا أَبَتِ هَذا تََوِيْلُ رُؤْياىَ مِنْ قَبِلَ كَدْ جَعلّها ربّى عَقّه 


و يدر ومادر خود را بر تخت نشاند و همكّى به خاطر او به سجده افتادند و كفت يدر! اين تحقق همان خوابى است كه قبلًا ديدم 
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خداوند آن را به حقيقت ييوست»). (يوسف .0٠١‏ 

اين ماجرا نيز به خوبى حكايت مى كند كه ممكن است حوادثى كه در جهل سال بعد واقع مىشود در يكك رؤياى صادقانه در يكك 
قلب ياكك و آماده منعكس كرددء كرجه عدد 8٠‏ سال در متن آيات قرآن نيامده؛ ولى از قراين آيات به خوبى نمايان است كه در 
ميان اين دو حادثه فاصله بسيار بود. 

قاتلا رس ابو كه سقو بال بقار شفان كديس اذ ابن ولاها ررق سرسياة وهل ابن اسع كدح كز جنة وو لعلفك د 
وبل الأحاديث؛ خداوند علم تعبير را به تو مى آموزد). (يوسف 6). 

اين جمله خواه به معناى علم تعبير خواب تفسير شود آزجنانكه بسيارى از مفسّران كفتهاند و يا آنجنانكه در تفسير الميزان آمده 
مفهومى كستردهتر از علم تعبير خواب داشته باشد» و آكاهى بر ريشه حوادث و نتايج آن را نيز شامل شود.[100] 

در هر حال دليل بر اين است كه بعضى از رؤياها ممكن است صادقه باشد و 
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داراى تأويلهاى عينى و واقعى. 

و *- خوابهايى كه همبندهاى زندانى يوسف در آن هنكام كه به جرم ياكدامنى در زندان عزيز مصر كرفتار بود ديدند» قرآن 
در همان سوره يوسف اين معنا را جنين با ز كو مى كند: 

فشن عن شد كياناقال لقنا إلى آراى قود عكر و فال اللكين إلى راقن كتيل تون زاردى درا تاكل الطلود بل متنا 
كول انا تراك م المشيدييق؛ دو جوان همراه أو وارد زنداك شدنده يكئ از أن دو كقت: من در خواب ديدم كه (انكور يرائق) 
شراب مىفشارم؛ و ديكرى كفت: من در خواب ديدم كه نان بر سرم حمل مى كنم, و يرند كان از آن مى خورندء ما را از تعبير آن 
آكاه ساز كه تو را از نيك وكاران مى بينيم». (يوسف 08. 

يوسف نخست آنها را دعوت به توحيد و يرستش خداوند يكانه كرد» سيس به تعبير خواب آنها يرداخت؛ به آن كس كه خواب 
ديده بود انكور براى شراب مىفشارد كفت: تو از زندان خلاص خواهى شدء ولى به نفر دوم كه خواب ديده بود نان بر سر دارد و 
يرندكان از آن مىخورند كفت: تو محكوم به اعدام خواهى شد, و سرانجام هر دو تعبير تحقق يافت (و طبيعى است كه در محيط 
فاسدى همجون محيط مصرهء با آن حكومت خود كامه جبّار» كه يوسفها را به جرم ياكدامنى به زندان مىافكنند» سازش با حكام 
ظالم و آماده كردن شراب براى آنها موجب آزادى شود اما كسانى كه روح حمايت از ضعيفان داشته باشند و نان به يرند كان دهند 
محكوم به اعدام كردند). 

به هر حال اين دو رؤيا كه شرح آن با صراحت در قرآن آمده. نشان مىدهد كه رؤياها مى تواند كاهى به عنوان منبعى براى معرفت 
تلقى كرددء اما البنّه نه هر رؤياء و نه براى هر معبّر و تفسير كننده خواب. 

لا- رؤياى سلطان مصر: در همين داستان يوسفء در قرآن مجيد خواب ديكرى منعكس اسث كه نمونه روشنى از رؤياهاى صادقه 


است. 

او در خواب مىبيند كه هفت كاو لاغر به هفت كاو جاق حمله كردند و آنها را 
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خوردند» وهفت خوشه خشكيده بركرد هفت خوشه سبز ييجيد و آنها رااز ميان برد» ازاين خواب در وحشت فرو رفت» واز 
اطرافيان خود تعبير آن خواب را مطالبه كرد: 

وَقالَ الْمتِك انّى أرى سربع بَقَّراتِ مان بَأْكلهُنَّ مرب عجافٌ و تربع سُثبلاتٍ حُضْر و احَرَ يابساتٍ يا أبّه الملا أَعُونِى فى رُؤْياىَ ان 


كنم لِلرّؤيا تقدوة؛ وان ذخا كه اطرافيان او ان تير خواب كاه تداشسد داو كنسد:ابنيا خراب هاي بريكاى انيت كه قاعدنا 
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تعبيرى نداردء و ما نيز از تأويل خواب آكاه نيستيم». (يوسف 0687#. 

شايد مى خواستند با اين سخن سلطان مصر را از نككرانى بيرون آورند (توجه داشته باشيد سلطان و فرعون مصر حاكم بر كل اين 
كشور بود, و اما عزيز مصر به كفته بعضى از مفسّدران وزيرخزانه دارى مصر بود» نام فرعون معاصر يوسف را «ريّان بن وليدا و نام 
عزيز معاصر «قطفير يا عطفير» نوشتهاند).| 08؟] 

ولى در اين جا ساقى شاه كه بعد از ماجراى خوابش از زندان آزاد شده بود به ياد يوسف صِدَّيق آن مرد آكاه بيدار و راستكو افتاد» 
و ماجرا رابه سلطان كفت» كسى را نزد يوسف فرستادند و خواب را جنين تعبير كرد و كفت: «شما هفت سال بر بركت در بيبش 
داريد» همراه با زندكّى فراوان» با جديت زراعت كنيد و آنجه را درو م ىكنيد به صورت خوشه در انبارها ذخيره نماييد» جز به 
مقدار كمى كه براى خوردن نياز داريد» زيرا بعد از آن هفت سال خشكك و كم باران و سخت در يبش است تنها بايد از آنجه در 
سالهاى قبل ذخيره كردهايد استفاده كنيد وكرنه هلاكك خواهيد شدء با اين حال نبايد در آن هفت سال قحطى تمام موجودى 
انبارها را مصرف كنيدء بلكه بايد كمى از آن را براى زراعت سال بعد كه سال بعد كه سال خوب و يربارانى خواهد بود ذخيره 
نماييد» (يوسف لا؟- 
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اين تعبير نيز دقيقاً به وقوع ييوست و جون نشانههاى صدق و راستى و آكاهى و هوشيارى در آن نمايان بود سبب آزادى يوسف و 


رسيدن او به مقام خزانه دارى مصرء و سيبس حكومت او بر كل اين كشور يهناور و آباد كرديد. 


از مجموع اين آيات به خوبى استفاده مىشود كه قسمتى از رؤياها ممكن است منبعى براى دركك يارهاى از حقايق كردد» و يا به 
تعبير ديكر امكان دارد مسأله كشف و شهود در رؤيا تحقق يابد و نه در بيدارى فقط اين كونه رؤياها طبق آيات فوق بر سه كونه 
است: 

-١‏ بعضى عيناً و بدون هيج كونه تغيبرى در بيدارى رخ مىدهدء مانند رؤياى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در مورد زيارت خانه 
خدا كه در سوره فتح آمده است. 

؟- خوابهايى كه به صورت تعبير تحقق مىيابد» يعنى حتماً نيازمند به تفسير استء تفسيرى كه جز معبّر آكاه» از آن با خبر نيست 
(مانند رؤياهاى جهاركانه يوسف و سلطان مصر و زندانيان كه همه در سوره يوسف منعكس است). 

'- رؤياهاى كه جنبه حكم و فرمان دارد و نوعى از وحى در حالت خواب محسوب مى شود (مانند رؤياى ابراهيم عليه السلام). 

ولى مفهوم اين سخن آن نيست كه هر خوابى مى تواند به عنوان شكف و شهود تلقى شود بلكه بسيارى از رؤياها مصداق همان 
«أَضغاتٌ أخلام» (خوابهاى يريشان) و فاقد تعبير» رؤياهايى كه نتيجه فعاليت نيروى توهم ويا محروميّيتها و ناكامىها و 


[سؤال و باسخ 


سئوال؟ 


در اين جا ممكن است سئوال كنند كه آيا ارتباط رؤياها با حوادث آينده مىتوان 
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بيام قرآن» ج١1‏ ص: 7/0 

جتبه علمى داشته باشد؟ با اين كه جمعى به بيروى «فرويد» روانشتاس معروق معتقدئد خوانها تفسيرئ جو ارضاى ثمايلات وابس 
زده وسر كوفته ندارند» كه با تغيير و تبديلهايى براى فريب «من» به عرصه خود آكاه ذهن روى مى آورندء يا به تعبير ديكر آنجه 
در ضمير باطن به صورت يكك ميل ارضا نشده ينهان كرديده است در حالت خواب براى يكنوع اشباع تخيلى به مرحله خود آ كاه 
روى مىآوردء كاه بدون تعبير منعكس مىشود (همانند عاشقى كه محبوب از دست رفته خود را در خواب مشاهده م ىكند) و كاه 
تغيير صورت مىدهد و به شكل مناسبى منعكس مى كردد كه در اين صورت نياز به تعبير دارد. 

ياسخ: 

اين يكك فرضيه بيشن نيستء و در واقع آنها هيج دليلى براى اين سخن ندارند» ممكن است قسمتى از خوابها جنين باشد؛ ولى اين 
اذغا كه عله خرايي ها جين اث كاملا فاقذ دليل و برها مى باشد اله ؟] 

ما شكك نداريم كه رؤياها جند كونه استء تنها يكك بخش از آن است كه رؤياى صادقه نام دارد» و كليدى است براى كشف 
بعضى از حقايق» ما اين عقيده را در درجه اول از قرآن كه وحى الهى است كرفتهايم» و در درجه بعد از تجربياتى كه در اين زمينه 
صورت كرقته» منظور حكايكهاى ب مأخذ نبست» بلكه منظور حوادثى استث كه دقيقاً براق افراد يزركك و شتاحته شدهائ در عضر 
ماء يا قبل از عصر ماء واقع شده؛ و در كتابهاى خود نوشتهاند (در تفسير نمونه در جلد نهم نمونههاى روشنى از آن را آوردهايم). 
ضمناً از اين جا معلوم مى شود كه خواب را به تنهايى به عنوان يكك «منبع معرفت» نمى توان تلقى كرد, و به همين دليل مى كويند 
خواب حجيت ندارد» 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: 7/1 

بلكه بايد قراين و شواهدى از خارج به آن ضميمه شود تا بتواند مدركك كردد قراينى روشن و انكارنايذير. 


©- مكاشفات «رحمانى» و «شيطانى»! 


اشاره 


شايد نياز به تذكر نداشته باشد كه در برابر كشفف و شهود واقعى كه كاه بر اثر ايمان و يقين كامل» و كاه به خاطر رياضتهايى 
حاصل مىشود.ء كشف و شهودهاى خيالى و يندارى نيز فراوان است كه كاه بر اثر تلقينهاى مككرّر و انحراف فكر و ذهن از جاده 
صوابء و كاه بر اثر القائات شيطانء صحندهايى در نظر انسان مجسم مى شود كه هركز با واقعيت تطبيق نمى كندء و جيزى بيش از 
مشتى خيال و اوهام نيستء و از اين قبيل است كشف و شهودهايى كه بسيار از «صوفيه) ادعا مى كنند» مريد ساده لوح در آغاز كار 
بر اثر تبليغات عدهاى متعقد مى شود كه بايد بوسيله خواب و رؤيا «مرشد» و راهنماى حقيقى را يبدا كرد» و روز به روزاين فكر براى 
او قوت مى كيرد» او هميشه منتظر است در عالم خواب» جمال مرشد را زيارت كندء (غالباً اشخاصى را در نظرش براى اين منصب 
بركزيده و اكر هم دقيقاً تعيبن نكرده باشد حدود و مشخصات او را از جهاتى در نظر مى كيرد). 

لاهن انحوي ع داف بد ده ناو نو ادر اك مزاج» تعادل طبيعى فكرى را از دست داده؛ و قدرت تخيل در او زياد مىشودء ناكهان 
يكك شب در عالم خواب اشخاص را در حدود مقصودش مىبيند و اكر هم كاملًا بر آن منطبق نباشد با مقدارى توجيه و تفسير آن را 
ترميم كرده و به اين وسيله شالوده ارادت او ريخته مىشود. ممكن است نظير اين قضيه در عالم بيدارى نيز اتفاق بيفتد» زيرا جشم و 


كوش اين سالكك ساده ذهن به راه دوخته شده. و متوجه عالم غيب استء همواره انتظار دارد درى از آن جهان بر او كشوده شود يا 
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سروشى به كوش او رسدء ييوسته اين معنا را به خود تلقين م ىكند و در عالم ذهن يرورش 

ييام قرآنء جاء ص: زا 

مىدهد و شب و روز به آن مىانديشدء ناكاه در اثر فعاليت قوه خيال صدايى به كوشش مىخورد.ء ويا صورتى در برابر او مجسم 
مى كرددء و آن را كرفته و يايه اعتقادى خود قرار مىدهد. 

شنيدن مطالبى ذوقى و نشاط آور كه كاه با اشعار جالب و آهنككهاى مخدّر نيز همراه اسث اثر تلقيئاث را جند برابر مى كند. 

آن كروه از صوفيه كه طرفدار وجد و سماعند[188] جنان در حالت وجد و سماع داغ مىشوند و جوش مىيابند واز خود بى خود 
دجنل كد قو عافلد كامااار كارا العنى و داق براي قعالة قرم وهيية غالى نوشرؤ ةو انيار كه دافا ذخال كفو 
مشاهده عوالم غيبى هستند در عالمهايى سير مىدهد كه بستكى به قدرت تخيل آنها دارد» درياهاى نور و كوه طورء سماوات سبع 
وارضين سبعء را در برابر جشمان خود مجسم مىبينند» و هر شكل و صورتى كه قوه وهميه آنان به آن تمايل داشته باشد در مقابل 
آنها با ديدن اين صحندها به شدت فرحناكك شده. و به كمان اين كه شاهد مطلوب را در آغوش كشيدهاند نعره م ىكشند و فرياد سر 
مى دهند» و همين امر موجب تشديد اين حالت مى كرددء و بالاخره در حالتى شبيه به اغما فرو مىروندء و وقتى از آن حالت آرامش 
فى يايند ته را ذيده بوؤنك به عئوان مكاشفات غود براى ديكران باز كو مى كنند! 

آنها در حقيقت به كمان آب به دنبال سراب مىروندء و بىآنكه به جايى رسيده باشند در امورى كه به كلى عارى از حقيقت است 
كرفتار مى شوند. 

كوتاه سخن اين كه جنان نيست كه هركس ادعاى كشف و شهود كند بتوان از او يذيرفت» و يا اكر صورتى در نظرش مجسم شود و 
يا سروشى به كوش او رسد بتوان آن را الهى و واقعى دانست»ء جرا كه مكاشفات شيطانى نيز بسيار است. 

در حديثى در احتجاج طبرسى از «ابن عباس» نقل شده است كه اميرمؤمنان 

ييام قرآنء ج١ء‏ ص: إرذ 

على عليه السلام از كنار «حسن بصرى» كذشت در حالى كه مشغول وضو كرفتن بود (و در ريختن آب وضو سخت كيرى مى كرد) 
امام عليه السلام فرمود: اى حسن! وضو را ير آب بككير» حسن بصرى كفت: اى اميرمؤمنان! تو ديروز (در ميدان جنكك جمل) كسانى 
را كشتى كه شهادت به وحدانيت خداوند و رسالت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم مىدادند و نمازهاى ينجكانه را به جا 
مى آوردند» وضوى ير آب مى كرفتند امام فرمود: اككر جنين بود تو جرا دشمنان ما را يارى نكردى؟! 

«حسن بصرى» كفت: به خدا سوكند من تو را تصديق مى كنمء اى اميرمؤمنان! در اوّلِين روز بيرون آمدم» غسل كردم و حنوط بر 
خود ياشيدم و سلاح در تن كردم و شكك نداشتم كه تخلف از يارى عايشه كفر است! هنكامى كه به محلى از ١خَُرَيْبَها‏ (نزديكى 
بصره) رسيدم صداى منادى به كوشم خورد كه اى حسن! كجا مىروى؟ بركرد كه قاتل و مقتول هر دو در دوزخند! من وحشت 
زده بازكشتم و در خانه نشستمء روز ديكر باز يقين كردم كه تخلف از يارى عايشه كفر استء و دكر بار بر خود حنوط ياشيدم و 
سلاح در تن كردم و به سوى ميدان حركت نمودم تا به همان محل ديروز رسيدم صداى منادى از يشت سرم شنيدم كهاى حسن! 
يشت سر هم به كجا مىروى كه قاتل و مقتول در دوزخند! 

على عليه السلام فرمود: راست كفتى» اما مىدانى آن منادى جه كسى بود؟ كفت: نه» فرمود: آن برادرت شيطان بود! و در واقع هم 
راست كفته جرا كه قاتلين و مقتولين آن كروه (بلواكران جمل كه بر ضد حكومت مسلمين و امام وقت على عليه السلام قيام كرده 
بودند) همه در دوزخ بودند.[09؟] 


اين كونه سروشهاى غيبى و مكاشفاتى شبيه آن همان است كه در قرآن مجيد به عنوان وحى شياطين به آن اشاره شده استء در 
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سوره انعام مى خوانيم 
١وَكذلِك‏ جَعَلنا لكل نَبىءٍ عَدُوَا شَاطِئِنَ الأنس وَالْجنَّ يُوحِى بَعْضّْهُمْ الى بَغض رُخْرْفَ الْقَْلٍ غُرُورَ؛ 

اين كونه در برابر هر ييامبرى شياطين انس و جن قرار داديم كه سخنان 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: 7/18 

فريبنده بىاساس را به طور سرّى به يكديكر مى كفتند) (انعام .)1١7‏ 

اينها در واقع يكك نوع آزمون و امتحان است تا صفوف مؤمنان و غير مؤمنان از هم جدا شودء و نيز در همين سوره مىخوانيم: 
«وَانَّ السَّاطِينَ يوون الى أَؤليائهم؛ 

شياطين مطالبى را به دوستان خود به طور سرى القاء مى كنند»! (انعام .)1١‏ 

به همين دليل انسان وقتى به كتب «صوفيه» مراجعه مى كند آنها را مملو از مكاشفاتى مىبيند بسيار وحشتناكك كه آثار نادرستى از 
آنها نمايان استء در اينجا فقط به جند نمونه مختصر اشاره مىكنيم مبادا از اصل مطلب دور بمانيم» ولى تو خود حديث مفصل 
بخوان از اين مجمل. 

-١‏ در كتاب «صفوةٌ الصفا» كه در شرح حالات «شيخ صفى الدين اردبيلى» به قلم يكى از مريدان او نوشته شده. جنين آمده است: 
يكى از مردان كار كرده به شيخ كفت: در عالم خواب ديدم سرآستين شيخ از عرش بود تا ثرى (خاكك) شيخ كفت: اين را به قدر 
حوصله توء به تو نشان دادهاند! 

؟- مح ىالدين عربى دو كات وساف اانه مى كو يد: رجبيون كسانى هستند كه داراى يكك نوع رياضتند واز آثار آن اين است 
كه در حالت مكاشفه «رافضىها) (شيعدها) را به صورت خوك مى بينند!! 

'- شيخ عطار در كتاب تل كرةٌ الأؤليأ در حالات «با يزيد بسطامى» مى نويسد: 

مدتى خانه را طواف مى كردمء جون به حق رسيدم خانه را ديدم كه كرد من طواف مىكرد! ... حق تعالى مرا به جايى رسانيد كه 
خلايق را به جملكى در ميان دو انككشت خود ديدم!![20؟] 

#- در همان كتاب آمده است كه «با يزيد» كفت: حق تعالى مرا دو هزار مقام بيش خود حاضر كرد ودر هر مقام مملكتى بر من 
عرضه داشتء من قبول نكردم![١121]‏ 

بيام قرآنء ج ١‏ ص: 7/8 

اينها ادعاهايى است كه از هيج ييامبر مرسل و امام معصوم شنيده نشده؛ بلكه دعا و مناجاتهاى آنان در ييشككاه خدا و در كنار خانه 
او كه دليل بر نهايت خضوع و تواضع و تذلل است نشان مىدهد كه اين كونه مكاشفات ه ركاه دروغ تعمدى نباشد حتماً اوهام و 
خيالات شيطانى است كه بر اثر عوامل مختلف كه در كذشته به كوشهداى از آن اشاره شد در ذهن بعضى نقش مى بندد» و وسعت 


آن متكي به ميزان تخيلات و بلند يروازىهاى صاحبان آنها دارد. 
[سؤال و باسخ 


سؤال؟ 
در اين جا يكك سؤال بيش مىآيد كه آيا راهى براى شناخت «مكاشفات رحمانى» از «مكاشفات شيطانى» و «واقعيت» از «يندار) 


وجود دارد يا نه؟! 


ياسخ: 


اأزق سد اكقانة عناده ووه دارد كه لجالا فرق ادن كوبا با ]نمس 13 تناكف يكاهفاف رحبا علاوه نر بقن وقلض يردن 
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هميشه همراه با سطح بسيار والا-يى از ايمان» و يقين و معرفت و اخلا.ص و توحيد و عمل صالح استء در حالى كه «مكاشفات 
شيطانى» و خياليردازىهاء فاقد آن مىباشدء بنابراين اكر اين كونه مطالب از غير واجدين اين صفات ديده يا شنيده شود به هيج وجه 
قبلا در روايتى كه از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل كرديم جنين آمده بود كه مىفرمود: 

«علم نورى است كه خداوند در قلب هركس كه دوست دارد مىافكند» درهاى قلب او كشوده مىشود. وغيب را مى بيند» سينه او 
كشاده م ىكردد. و مشكلات و آزمونها را متحمل مىشودء كفته شد اى رسول خدا! آيا اين امر نشانهاى دارد؟ فرمود: (آرى 
نشانداش) بى اعتنايى به سراى فريبنده» و توجه به سراى جاويدانء و آمادكى براى مركك (از طريق ايمان و عمل صالح) قبل از نزول 
آن است).[ 787 ] 

ديكر اين كه «مكاشفات حقيقى» همواره هماهنكك با كتاب و سنت استء و در 

ييام قرآنء جاء ص: 1 

مسير آيات الهى و سخنان قطعى يبشوايان معصوم مى باشد» هر كز سر سوزنى از جاده اطاعت الهى خارج نيست»ء و كمترين آلودكى 
باعصيان و كناه ندارد. 

سوّم اين كه مخدوائ أن باعل كامدا ساركان ات واز بلقد ورواذى فاق تامحقولى خبال باقن بر كفاز من باشده نكسن كه 
مى كويد «رافضىها) را در حال مكاشفه به صورت خوكك ديدم در واقع صورت خويش را در آيبنه درونش ديده و آنكس كه 
مى كويد هنكامى كه به خدا رسيدم خانه كعبه را ديدم كه بر كرد وجود من مىجرخد كرفتار سركيجه بوده جنين كسى خود رااز 
طواف خانه خدا بى نياز و آن را مادون شأن خود مىيندارد» در حالى كه بيامبر بزركك اسلام صلى الله عليه و آله و سلم در آخرين 
سال عمرش به «حجةٌ الودا رفت» و مراسم حج و طواف خانه خدا را انجام داد. 

به همين دليل است كه اين كونه مكاشفات را يندارهاى بىاساس و يا القائات شيطانى بايد شمرد. 

آخرين سخن درباره كشف و شهود اين است كه اين يكك «منبع معرفت عمومى» مانند «عقل» و «حس» و «تاريخ) نيستء بلكه منبعى 
اسث خفوصئ دارا شرابطى سيار سكين (وقت كيد) 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: وذلن 
و موانع وآفات معرفت 


اشاره 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: 11 

6 اشاره 

تاكنون در ييمودن منازل معرفت و شناخت. منزلكاههايى را يشت سر كذاردهايم. 

وجود واقعيات را در بيرون دستكاه فكر و انديشه خود يذيرفتهايم» و امكان بى بردن به اين واقعيات را تا حدودى براى انسان قبول 


كردهايم. 


و منابع ششكانه معرفت و شناخت حقايق را دقيقاً شناختهايم. 
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و مىدانيم ينج فسمت از اين منابع يعنى «حس» و «عقل» و «فطرت» و «تاريخ) و «وحى) جنبه عمومى دارد وهمكان مى توانند از اين 
منابع ينجكانه بهره كيرند» ولى منبع ششم كه شهود باطنى است جنبه عمومى ندارد» و مخصوص به كروه خاصى از مؤمنان و اولياء 
اللّه است. 

اكنون دو منزلكاه ديكر در بيش داريم كه بايد از آنها بككذريم و به سر منزل مقصود برسيم: يكى «موانع راه معرفت» استء و ديكر 
«زمينهها» و اكنون موضوع بحث ما «موانع» است. 

بى شكك براى ديدن جهره اشخاص و موجودات مختلف جهان, داشتن جشم به تنهايى كافى نيستء بلكه بايد مانع و حجابى نيز در 
ميان نباشد» اككر فضاى اطراف ما را دود سياه يا كرد و غبار غليظ كرفته باشد ما حتى جلو ياى خود را نمى بينيم» اكر آفتاب عالمتاب 
با آن همه روشنايى كه همه جا ضر ب المثل است يشت حجاب ابرهاى تيره قرار كيرد قادر به مشاهده آن نيستيم. 

اكر كسى عينكك سياهى بر جشم زند مسلماً جيزى نمىبيند واكر رنكين باشد همه جيز را به همان رنكك خواهد ديد؛ واكر 
شيشههاى آن ناصاف و ناموزون باشد جهره اشيا را كج و معوج مشاهده مى كند, و اككر كسى مبتلا به يرقان (بيمارى زردى) شود 
همه جيز را به رنكك زرد مى بيند» واكر جشم احول (دوبين) باشد آنجه را انسان مىبيند با واقعيت تطبيق نمى كند. 

درست همين كونه موانع براى عقل و فطرت آدمى نيز ممكن است ايجاد شود 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: 5/4 

در مقابل آيينه تاريخ نيز ممكن است موانعى وجود داشته باشد» و حتى درك و فهم صحيح محتواى وحى و كلمات معصومين عليه 
السلام نيز بر اثر وجود اين موانع غير ممكن است, و از اينجا به خوبى مىفهميم كه بررسى بحث موانع شناخت تا جه اندازه لازم به 
نظر مىرسدء و براى وصول به معرفت صحيح ضرورى است. 

واز آنجا كه مادر بحثهاى تفسير موضوعى به دنبال نظرات قرآن هستيم قبل از هر جيز بايد به سراغ آيات برويم, ما تنها از موانع 
و آفاتى بحث مى كنيم كه در قرآن منعكس است و كار اساسى همين است. 

آيات قرآن دو كونه بحث درباره موانع شناخت دارد: نخست بحثشهاى كلى و«هشدار دهنده) و ديكر بحثهاى جزئى و١آكاه‏ 
كننده) است فعلًا به سراغ بحثهاى كلى مىرويم. 

«حجابهاى معرفت (بطور كلى) 

نخست با هم به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

١‏ افْمَن رين لَه سد مله قرأة خسنا (فاطر/8) 

)6# «وَلكِنْ قَسَتْ قُلوبَهعْ وَ زَيّنَ لَهُمُ الشَّتِطانٌ ما كانُوا يَعْمَلُونَ (انعام/‎ -١ 

*- دما الَذِيِنَ فى قُلُوبهمْ رَيْعْ فينعُونَ ما تَشابة مِنْهُ انتغاء الْفمْنَُه (العمران/ /0. 

؟- كَنَابَلُ ران عَلى قُلوبهم ما كانُوا يَكدِبُونَ» (مطففين/ 18). 

ه- اليجِعَلَ ما يُلْقَى الشَِّطانَ فته لِلَذِينَ فى قُلوبهم مَرَضٌ (حج/ 7). 

ع- «وَجَعَلَنا عَلى لوبهم َكِب أنْ يَفْقَهُوهُ وَ فى آذانهم وَقْرَأً» (اسراء/ 82) 

1- دوَقالُوا قُوبَنَا عُلْفُ بَلْ لَعنَهُم اللّهُ كفرٍجِعْ فَقَِيًا ما يُوْمُِون» (بقره/ 08). 

.20٠١ وَنَطبعٌ على قُلُوبهم فَهُمْ لايَسْمَعُونَ (اعراف/‎ -١ 

9- (وَطَبِعَ عَلى قُلوبهم فَهُمْ لا يَفْفَهُونَ (توبه/ /41). 

٠‏ حسم الله عَلَى فُلُوبِهم وَعَلى سَمْعِه وَعَلَى أَبْصاريِم عِسَاَ) 
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(بقره/ /0). 

.)8 أُكرََيْتَ من انّحَدَ الهَهُ واه وَ أَضَلَه اللهُ َلى عِلْم وَ َنم عَلَى سَمْعِهِ و قله و جَعَلَ عَلى بَصَرِهِ عِساوَةً (جائيه/‎ ١ 

١-دأقلا‏ يَتدَبْرونُ الْقرآنَ أم عَلَى قلوب أُفالها» (محمد/ 6. 

+ كائها لا تضتى الأبصاز ولكن تعتى القلُوت الى فى الشدورة (حج/ 28). 

#ارلهم قرت لاينتهرة بها دلق أميق لابتصردة بها ولق 137 أ يسفرة بها أذليك >الانماء يل شو اضل اوليك قت العافلوف: 
(اعراف/ 11/8). ْ 

ترجمه: 

... آيا كسى كه عمل بدش براى او تزيين شده؛ و آن را خوب و زيبا مى بيند‎ -١ 

؟- ولى دلهاى آنها قساوت بيدا كرد» و شيطان ه ركارى را كه مى كردند در نظرشان زينت داد. 

#داما آنها كه ور قلويشان اتحراف اسكه ييروى از متشابهات م ى كنند نا فتنه اتكيزى كنتد. 

- جنين نيست كه آنها خيال مى كنند؛ بلكه اعمالشان جون زنككارى بر دلهايشان نشسته! 

ه- هدف اين بود كه خداوندء القاى شيطان را آزمونى براى آنها كه در قلبشان بيمارى استء قرار دهد. 

#- و بر دلهاى آنها يوششهايى قرار داديم تا آن را نفهمند» و در كوش هايشان سنكينى. 

- (و آنها از روى استهزا) كفتند: دلهاى ما در غلاف است, خداوند آنها را به خاطر كفرشان از رحمت خود دور ساخته (به همين 
دليل جيزى را دركك نمى كنند) و كمتر ايمان مى آورند. 

- و بر دلهايشان مهر مىنهيم تا (صداى حق را) نشنونك. 

9- و بر دلهايشان مهر نهاده شده لذا نمىفهمنك. 

-٠‏ خدا بر دلها و كوشهاى آنان مهر نهاده» و بر جشمهاى آنها يرده افتاده. 

-١‏ آيا ديدى آن كسى را كه معبود خود را هواى نفس خويش قرار داده؟! و خداوند او رابا آكاهى (بر اين كه شايسته هدايت 
نيست) كمراه ساخته» و بر كوش و قلبش مهر زده؛ و بر 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: 7941 

جشمش يرده افكنده! 

- آيا آنها در قرآن تدر نمى كنند؟ يا بر دلهايشان قفل نهاده شده است؟ 

-١‏ جشمهاى ظاهرى نابينا نمى شود» بلكه دلهايى كه در سينهها جاى دارد بينايى و بصيرت رااز دست مى دهد. 

؟١-‏ آنها دلها (عقلها) يى دارند كه با آن نمىفهمند. و جشمانى دارند كه با آن نمىبينند» و كو شهايى كه با آن نمى شنوند» 
آنها همجون جار يايانند بلكه كمرادتر» آنها همان غافلانند. 


شرح مفردات: 


قبل از هر جيز بايد وازههاى مختلف و ظريفى را كه در آيات فوق» در مورد موانع شناخت و محروم شدن انسان از معرفت به كار 
رفته» مورد بررسى قرار دهيم» جرا كه هركدام از آنها اشاره به مرحلهاى از انحراف فكر انسان و محروميت او از شناخت استء از 
مراحل ضعيف تر شروع مىشود و به مراحل سخت و خطرناكك مىرسدء آنجنانكه به كلى حسٌ تشخيص از او كرفته مى شود, بلكه 


جهره حقيقت وازكونه در نظرش مجسم مىشود. ديو را فرشته مىبيند» زشتىها را زيبايى» و باطل را به صورت حق. 
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2 «رَيْغْ) به طورى كه بسيارى از ارباب لغت كفتهاند؛ به معناى «انحراف»» يا «انحراف از حق و راستى» استء و لذا در قرآن 
مى خوانيم: «رَيّنا لا ترِعٌ قلوبَنا؛ يرورد كارا! دلهاى ما را از ايمان و حق» منحرف مفرما».[188] 

#* «راث» از ماده «رَيْن) (بر وزن عَين) به معناى زنككارى است كه روى اشياى قيمتى مىنشيند» اين سخن را «راغب» در «مفردات» 
آورده» و بعضى ديككر از اهل لغت كفتهاند: «قشر قرمز رنككى است كه بر اثر رسوبات هواء روى بعضى از فلزات مانند آهن ظاهر 
مى شود) كه ما در فارسى آن را «زنكك» يا «زنكار» مى كوييم و معمولًا نشانه يوسيدن و ضايع شدنء و سبب از بين رفتن شفافيت و 
بيام قرآن» ج ١‏ ص: 7947 

درخشندكى آن فلز است. 

بعضى نيز آن را به معناى «سلطه» جيزى بر جيز ديكر» يا «افتادن در حادثهاى كه راه خلاصى از آن نيست» تفسير كردهاند. 

و لذا به شراب نيز «رَيْنه كفتهاند جرا كه بر عقل آدمى جيره مى شود.[2؟] 

#رودر ون افقل )بل معتاى سكي كركن اسكديه طروي كه الساق به سيو حيري وابقترة: 

* «وقرا بر وزن (فكر) به معناى هركونه سنكينى است كه بر يشت يا روى سر انسان قرار مى كيرد و به بارهاى سنكين «وقر) 
مى كويند» و به همين دليل افراد صاحب عقل و متين را صاحب «وقار» مىنامند. 

* «غشَاوَةُ) به معناى هر جيزى است كه شىء ديكرى را بيوشاندء و لذا به يرده» غشاوه كفته مىشود. و قيامت را از اين جهت 
«غاشيه» كفتهاند كه وحشت و اضطراب ناشى از آن همه را مى يوشاند» و نيز به تاريكى شديد شب كه همجون يردهاى بر صفحه 
زمين مىافتد «غشاوه» مى كو يند اين واه به «خيمه» نيز اطالاق مى كردد. 

* «اكنّه؛ جمع كنان (بر وزن زيان) در اصل به معناى هركونه يوششى است كه جيزى را با آن مستور كنند ( ١كنّ)‏ بر وزن جِنّ) به 
معناى ظرفى است كه جيزى را در آن محفوظ مىدارندء و به خانه و هر جيز كه انسان را از سرما و كرما حفظ كندء اطلاق شده 
استء افتادن «اكنّه) بر قلبها به معناى سلب قدرت تشخيص است. 

* «غلف» (بر وزن قفل) جمع «اغلف) از ماده «غلاف» به معناى يوشش شمشير و يا اشياى ديكر است, و «قلوب غلف» اشاره به 
دلهايى است كه قادر به درك واقعيت نيست» كويى در غلافى فرو رفته است. 

* انَطبع) از ماده «طبع» در اصل به معناى نقش زدن بر جيزى استء و لذا در مورد ضرب سكدهاى يول و نقشى كه بر آنهاست به 
كار مىرودء و به مهرهايى 
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كه نامهها را با آنها مهر مى كنند «طابّع) (بر وزن خاتّم) كفته مىشودء اين وازه هنكامى كه در مورد عقل و دل به كار مى رود اشاره 
به عدم دركك حقيقت استء كويى درهاى آن را بستهاند و مهر و موم كردهاند» وازه «طبعا (بر وزن عَمَل) به معناى زنكارى است 
كه روى شمشير را مىيوشاند و به معاصى و كناهان كه قلب آدمى را مى يوشاند نيز اطلاق شده. 

3 اخَثّم) (بر وزن حتم) در اصل به معناى يايان دادن جيزى استء و از آنجا كه نامهها را با مهر زدن يايان مىدهنل به مهر» «خاتم) 
كفته مى شودء و جون در كذشته مهر اسم بسيارى از افراد روى نككين انككشترشان بود و با انككشتر خود نامهها را مهر مى كردند به 
انكشتر نيز «خاتم» كفته شده است. 

در كذشته و امروز معمول بوده و هست كه وقتى بخواهند نامه يا صندوق يا خانهاى را ببندند» و كسى آن را باز نكند» نخست آن را 
با نخ يا قفل مى بستند» سبس روى نخ يا قفل ماده جسبندهاى شبيه لاكك يا كل جسبنده مى كذاردند» و روى آن را مهر مىكردندء به 
طورى كه اكر كسى مى خواست در آن خانه يا آن صندوق را باز كند حثماً بايد آن لاكك و مهر را بشكند. 


به كار كرفته شدن اين تعبير درباره دلها و عقلها اشاره به اين است كه جنان از كار افتاده است كه به هيج وجه نمى توان آن را 
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كشود و راه معرفت و شناخت را به سوى آن باز كرد. 


تفسير و جمع بندى 
نفوذ تدريجى آفات معرفت 


(كجىهاء زنكارهاء بيمارىهاء يردههاء و قفلها) 

كفتيم اهمتّت بحث «موانع شناخت» ايجاب مى كند كه آن را در دو مرحله» مطرح كنيم: 

مرحله اوّلء وجود اجمالى اين موانع و آفات است كه از كيفيت تأثير آنها روى عقل و درك و فطرت آدمىء و جكونكى آلوده 
ساون قدريجض اين 
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سرجشههاى بز ركك معرفتهء يرده برمى داردء نا آنجا كه منتهى به از كار انداختن آنها مى شود. 

مرحله دوم بحث از جزئيات و خصوصيات و بررسى يكك يكك اين موانع و آفات استء و آيات قرآنء در اين زمينه» بحث كسترده و 
لطيف و بسيار آموزندهاى دارد. 

نخست به سراغ مرحله اول مىرويم: جالب اينكه قرآن مجيد به قدرى دقيق از نفوذ تدريجى و مرموز اين آفات» سخن مى كويد كه 
رهروان راه معرفت و علم و دانش را كاملا به اين خطرات بزركك آشنا مىسازد؛ و بى در بى هشدار مىدهدء مبادا عمرى در 
بيراههها در جستجوى آبء به دنبال سراب باشيم؛ و بعد از سالها تلاش در طريق دستيابى به حقيقت؛ سر از باطل د رآ وريم. 

اكنون به اتفاق هم به بررسى آيات فوق مى يردازيم: 

در آيه اول و دوم سخن از تزيين اعمال آدمى استء اين تزيين كاهى به وسيله شيطان صورت مى كيرد (همانكونه كه در آيه دوم 
آمده) و كاه به وسيله ذهنيات خود انسان يا هر عامل ديكر (همانكونه كه در آيه اول به صورت سربسته و فعل مجهول مطرح شده) 
عى فرعابد؟ دايا كى كه غمل بداشن براق :او تزييق ندم ىرا زيبا م ى ونه همائتد كسى الك كداانن تحنين السك سلم الست ثقر 
اول به سوى يرتككاه بيش مى رود در حالى كه نفر دوّم؛ در صراط مستقيم الهى استء و اكر كار بدى از او سر زده. فوراً به فكر توبه 
و بازكشت و جبران خواهد بود. 

ودر آيه دوم اضافه م ىكند كه نخست قلب انسان سخت و انعطافنايذير مىشود و به دنبال آنء آماده براى يذيرش وسوسههاى 
شيطانى و زشتىها در لباس زيبايىها نمايان شده استء و اينجا است كه مىبينيم كروهى از مردم نه تنها از اعمال زشت خودء 
ناراحت نيستند» بلكه كاه به آن افتخار و مباهات مى كنند» و اصرار در منطقى و مفيد بودن آن نيز دارند. 
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همين معنا ذر داستان برادران يوسف آمده استء هتكامى كه يوسف را درجاه افكندتد و ييراهن او را ناخوتى دروغين آغشته 
كرده براى يدر آوردند و مدعى بودند كركك يوسف را خورده و ما در كفتار خود صادقيم» يدر بير روشن ضمير به آنها كفت: «بل 
تولك لكوع النقكو أى اهران نانس قدا يون كان رام الى انما زونك وده الشف لوسك 301 

يعنى شما خيال مى كنيد با اين جنايت بزركك كار صحيحى انجام دادهايد و با فقدان يوسف جاى او را در قلب يدر خواهيد كرفت 
و يوسف براى هميشه از بين خواهد رفت غافل از اينكه با دست خود مقدمات عزت و سلطنت او را فراهم مى سازيد. و جاى او نيز 


در قلب يدر براى هميشه خالى خواهد ماند تا «بار ديكر كمشده بيدا شودا. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه /اننان از ب معزلز 


جالب اينكه در آيات قرآن كاه اين تزيين به شيطان نسبت داده شده؛ و كاه به نفسء و كاه به صورت فعل مجهول آمده؛ و كاه به 
خداوند مانند: «انَّ ادق لا-يْؤْمِنُونَ بالآدخرة زَيّنا لَهُمْ اعمالّهم)؛ كسانى كه ايمان به آخرت نم ىآورند واز حساب و جزا و دادكاه 
عدل الهى بىخبرند اعمالشان را در نظر آنها زينت مىدهيم)» (نمل/ 6) و اينها در واقع همه به يكك جيز باز مى كردد» مقدمات كار از 
خود انسان شروع مىشودء و شيطان به آن دامن مىزند» واز آنجا كه خداوند مسبب الاسباب و آفريننده اين علت و معلولهاست 
نتيجه فعل نيز به او نسبت داده مى شود حكمت او نيز ايجاب مى كند كه جنين افرادى به جنان سرنوشتى كرفتار شوند» و جه 
دردناكك است حال كسى كه زشتىها در نظرش زيبايى جلوه كند. 

در سوّمين آيه سخن از نخستين مراحل انحراف قلب است و بعد از آنكه آيات قرآن را به «محكمات» (آياتى كه مفاهيم آن كامنًا 
روشن است) و «متشابهات» (آياتى كه معناى آن يبجيده است) تقسيم مى كند مى فرمايد: 

راسخان در علم و دانش به همه اين آيات ايمان مىآورند (و آيات متشابه را به كمكك آيات محكم تفسير مى كنند) ولى آنها كه 
قلبشان داراى «زيغ) و«انحراف» 
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است با تفسيرهاى دلخواه براى آيات متشابه به فتنهكرى مشغول مى شوند. 

آنها هميشه براى توجيه مقاصد سوء خود دست به دامن آيات متشابه با تفسيرهاى انحرافى مىزنندء و به همين دليل بسيارى از 
منافقان و صاحبان بدعت و ييروان مكتبهاى انحرافى در محيطهايى كه مردم مخلص به آيات قرآن ايمان كامل دارند از اين اعتقاد 
ياكك سوء استفاده كرده و به كمكك «تفسير به رأى' با آيات متشابه ببدعثهاى خود را توجيه مى كنند» درست همجون آيينه كج و 
معوجى كه تصويرها را كج و معوج نشان مىدهد. 

در جهارمين آيه مسأله زنكار دلها مطرح استء كرد و غبارى كه از اعمال كناهآلود بر دل نشسته؛ و براثر مرور زمان متراكم و 
متحجر شده؛ و همجون زنكارى سراسر قلب را مى يوشاند» مىفرمايد: «جنين نيست كه آنها مى يندارند بلكه اعمال سوئشان همجون 
زلكاوئ "يود لهاي انها نيف امت وص نسة اك فوالان هر حقيقت رادم شكس دحند 

در ينجمين آيه سخن از تشديد اين حالت و تبديل آن به يكك بيمارى درونى استء. و يس از اشاره به القائات و وسوسههاى شياطين 
حتى در برابر انبيا و فرستاد كان الهىء مىفرمايد: اين ماجرا براى اين است كه خداوند القاى شيطان را فتنهاى براى آنها كه در قلبشان 
بيمارى است قرار دهد. 

آرى اين دلهاى بيمار كه طعم لذت بخش حقيقت به خاطر بيمارى د ركامشان تلخ است و تلخىها شيرين؛ آماده و وسوسههاى 
جالب اينكه در دوازده آيه از آيات قرآن جمله «فى قلوبهم مرض» يا «فى قلبه مرض» آمده استء و اين تكرار دليل اهميتى است 
كه قرآن به اين معنا مىدهدء و قابل توجه اينكه غالب اين آيات درباره منافقان استء و در جندين آيه از اين دوازده آيه تصريح به 
نام منافقان شده.[180] 
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ولى در كمى از اين آيات نيز اين «مرض» به معناى اشهوات سركش و تمايلات هوس آلودا استء جنانكه در «سوره احزاب» آيه 
"ل همسران بيغمبر را مخاطب ساخته مىفرمايد: اقلا تَحْضَعْنَ بِالْقَولٍ فيِطمَعَ الى فِى قَليهِ مَرَض؛ به طور هوسانكيز سخن نكوييد كه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفمه 6رنانز از ب معن 


بيمار دلان در شما طمع كنند). 

به هر حال از اين آيات به خوبى استفاده مىشود كه علاوه بر بيمارى جسم, نوعى ديكر از بيمارى عارض انسان مىشود كه بيمارى 
روح و دل استء اين بيمارى كه كاه بر اثر «نفاق» و كاه بر اثر «هوى و هوسهاى سركش» بيدا مى شود ذائقه روح آدمى را به كلى 
دك ركون مى كند» همان كونه كه در بسيارى از بيماران جسمى مى بينيم كه از غذاهاى شيرين و لذيذ متنفرند و كاه اظهار علاقه به 
غذاهاى تنفرانكيز مى كنند» جنين افرادى مسلماً قادر به دركك حقايق نيستند و از معارف صحيح و راستين محجوب و بيكانهاند. 
واسف انككيزتر اينكه هر قدر به راه خود ادامه مىدهند اين مرض تشديد مىشود كاه در مرحله شككاند ولى كم كم به اتكار 
مى رسندء و از انكار فراتر رفته به استهزا و مخالفت با حق مى رسندء قرآن مى كويد: «فى لوبهم مَرَضٌ فَرْاَهع الله مَرَضاً وَلْهُعْ حَذابٌ 
ليم بما كانُوا يَكذْبُونَ؛ در دلهاى آنها بيمارى استء و خداوند بر يبمارى آنها مىافزايد و براى آنها عذاب دردناكى است به 
خاطر دروغهايى كه مى كويند) (بقره- )٠١‏ 

در ششمين آيه سخن از يوششها و يردههاى كوناكونى است كه بر دل مىافتد» نه يكك يرده كه يردههاء مىفرمايد: «ما بر دلهاى 
آنها بردهها افكنديم تا قرآن را نفهمند و در كوش آنها سنكينى قرار داديم). 

بعضى از مفسد رين كفتهاند تعبير به «اكنّه دلالت بر يردههاى متعدد و زياد دارد.[88؟] بدون شكك كوش ظاهر آنها سنكين نيست» 
كوش جانشان سنكين 

بيام قرآن, ج ١‏ ص: 794/8 


مى شود و حرفهاى حق را نمى شنوند» همجنين برده بر قلبى كه وسيله كردش خون در بدن است نمىافتد بلكه بر عقل و روح آنها 


مى افتد. 
إلى ابن سوال يعن عى ابد كه ايا حمكق اس ختداوتك وردهير قلب وسشكقى در كركن ععان كسن يفكتك تاصق را شنوه ودر 
نكند؟ 


بسيارى از مفسّران در ياسخ اين سؤال كرفتار اشكال شدهاند: كاه كفتهاند اين يكك معجزه بود كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و 
سلم از ديد كاه دشمنان لجوج مستور مىماند و سخنان او را نمىشنيدند! تا مزاحم حضرتش نشوند و اورا آزار ندهندء و كاه 
كفتهداند خداوند الطافش را از اين كونه افراد بر مى كرفتء و آنها را به حال خود وا م ى كذاشت واين است معناى يرده افكندن بر 
ذلها وسكيتى در كوش آنها: 

ولى ظاهر اين است كه معناى اين آيه كه نظائر فراوانى در قرآن دارد جيز ديكرى است,. در حقيقت اين مجازاتى است كه خداوند 
براى افراد لجوج و متعصب و خودخواه و مغرور و آلوده كناه قرار داده؛ يا به تعبير ديكر اين محروم ماندن از درك حقيقت نتيجه 
آن صفات شوم و آن افعال زشت استء خداوند اين خاصيت را در اين اعمال آفريده» درست همانند خاصيتى كه در سم كشنده 
آفريده استء هر كاه انسان آكاهانه سم كشندهاى بخورد يا خود را در آتش بيفكند خالق آتش و سم مورد ايراد و ملامت نيست» 
بايد جنين شخصى را مورد سرزنش قرار داد كه جرا جنين كرده است. 

در هفتمين آيه از زبان يهود نقل م ىكند كه آنها از روى استهزا به بيغمبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم (يا انبياى ديكر) 
مى كفتند: «تو كه مىدانى دلهاى ما در غلاف استء و ما جيزى از سخنان تو را دركك نم كنيم)» قرآن در يايان اين آيه مىفرمايد: 
هل لكو الله يكتريم تنبلا ما يؤيكر3» ارك سموطرر اسك هدارفك آنهاارا اساطر كترقان لذت كردده وال رنصيص دور ضاهه 


اسثه وعطين اقرادى تحكونة مى ثوائتدك جهرة زياع حقيقت را بيئندا. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 9ننا از بمعإنا 


ممكن است تعبير به «غلاءف» مفهومى بالا-تر از مفهوم «اكنّه (يردهها) داشته باشدء حرا كه «غلاءاف)» از تمام اطراف جيزى را 
مى يوشاند در حالى كه يرده 
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ممكن است تنها از يكك طرف مانع مشاهده كردد؛ يا به تعبير ديكر: كاه مانع شناخت تنها از يكك سو حاصل مىشودء مثلًا تنها 
مسائل فطرى يا مسائل عقلى از كار مىافتد» ولى كاه مى شود كه از تمام جهات يرده بر روى منابع معرفت و شناخت مىافتد» و تمام 
ادراكات انسانى در غلافى فرو مىرود. 

آرى جنين است هر قدر انسان آلودهتر و فاسدتر شود قلب و روح اواز مشاهده حقايق دورتر و محرومتر مى كردد. 

در هشتمين و نهمين آيه سخن از مهر نهادن بر دلهاست كه سبب مىشود واقعيتها را دركك نكنند (در آيه هشتم) مىفرمايد: ١فهم‏ 
لايس مَعُونَ؛ آنها نمى شنوند) و در آيه نهم «فهم لا يفقهون؛ آنها نمىفهمند»» و جون منظور شنيدن با كوش جان است هر دو يكك 
معنا مىدهد. 

واين مرحلهاى است شديدترء و نخست يرده بر دل مىافتد» سيس در غلافى فرو مىرودء و سرانجام براى اين كه هيج كس نتواند در 
آن نفوذ كند آن را به اصطلاح مهر و موم مى كنند» هما نكونه كه قبلا در شرح مفردات آيات بيان شد. 

البنّه آنها بىيجهت كرفتار اين سرنوشت نكبت بار نشدهاند» آيات قبل مى كويد: 

اين كروه از منافقان هنكامى كه دستورى درباره جهاد صادر مىشود در عين اينكه همه كونه قدرت دارند» مى كويند: بككذار ما با 
قاعدين باشيم. با آنها كه از جهاد معافند. سيبس مىافزايد: آنها راضى شدهاند كه با متخلفان از جهاد باشند» كسى كه در عين 
قدرت و توانايى از جهاد سرباز زند تعجب نيست كه بر دلش مهر نهاده شود. 

واد نه ديك فى كويك تايا رو كه رقع وانايا يرا ديا نر كد تكرياد جار كباج انفانة راز مكاي الى اباط يا أرز يتان 
بيدار نشدندء البتّه بر جنين دلهايى مهر نهاده مى شود. 

و جالب اينكه در يككجا (آيه هشتم) مىفرمايد: «ما بر دلهاى آنها مهر مىنهيم)؛ و در جاى ديكر (آيه نهم) مىفرمايد: «بر دلهاى 
آنها مهر نهاده شده»» 

بيام قرآنء ج ١‏ ص: "٠0‏ 

أشازة بة أبن كه اين نجه اعمال وشت و رفتاز سوء انهاست. 

بعضى از مفسران كفتهاند منظور از «طبع» در اين كونه آيات همان نقشى است كه بر سكه مىزنند كه نقشى است يايدار و باقى و با 
دوام؛ و به اين آسانى دك ركون نمىشود[27؟] سكدهاى قلب آنها نيز نقش كفر و نفاق و كناه به خود كرفته و به اين آسانى 
دك ركون نخواهد شد. 

در دهمين و يازدهمين آيه سخن از «ختم) است و ختم هما نكونه كه در شرح مفردات بيان شد به معناى خاتمه دادن و يايان دادن 
به جيزى استء و از آنجا كه نامهها را در يايان مهر مى كنند اين واه به معناى مهر نهادن نيز آمده استء مهر نهادن به معناى بستن 
جيزى و آن را مهر و موم كردن به طورى كه كسى نتواند آن را باز كندء و منظور در آيات فوق كه مىفرمايد: خداوند بر دلها و 
كوشها و جشمهاى كروهى از كفّار لجوج مهر مىنهد اين است كه حس تشخيص را بر اثر اعمالشان به كلى از آنها مى كيرد به 
كونداق كدق از باطل. وو تبكةاوا اقب د تفخض ف وعنده» و داكو آبقنل ]آل آذ من قرمايد: ذا الذزق كنووا طراء علنيغ 
الذوتهة أم لَمْ تُنَذِرْهُمْ لا-يُؤْمبُونَ؛ كسانى كه كافر شدند براى آنها تفاوت نم ىكند كه آنان را از عذاب الهى بيم دهى يا ندهى 


ايمان نخواهند آورد) (بقره/ 8) 
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مسلماً اين درباره همه كفار نيستء بلكه منظور آن جمعتت لجوج و متعصبى است كه با حق دشمنى و عناد دارند» و آنجنان آلوده 
كناه و ظلم و فساد شدهاند كه قلبشان به كلى ظلمانى و تاريكك كشته استء وكرنه كار ييامبر انذار و بشارت و هدايت منحرفان و 
كافران است. 

قابل توجه اينكه در اين آيات تنها سخن از مهر نهادن بر قلب نيستء بلكه مى كويد: جشمها و كوشها نيز به همين سرنوشت 
كرفتار مى شوندء اشاره به اينكه نه تنها ادراكات عقلى آنها از كار مىافتد بلكه آنجه را با حس مى بينند يا مى شنوند جنان بى اثر 
است كه كويى نديدهاند و نشنيدهاند» و مىدانيم عمده علوم انسانها از اين دو راه حاصل مى شود. حتى حقائيت وحى و دعوت انبيا 
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رلك اتابن خوواء هذا ف كتدودنا ال كا اشادى انى حو وسسام ودر كم وانهاى هداتك وافساكدنه روي انان كاملا معدم شودوو 
اين جيزى است كه خودشان خواستهاند» و آتشى است كه خود افروختهاند» و هركز مستلزم جبر نيست آنزجنانكه بعضى از بى خبران 
ينداشتهاند. 

همين معنا در مورد «طبع؛ در بعضى از آيات قرآن آمده است آنجا كه مىفرمايد: «اؤلئكك الذَّينَ طبع الله علَى قُلْوبهِمْ وَسَمعِهمْ و 
اتصارهم؛ آنها كسانى هستند كه خداوند بر «قلب» و «كوش» و«حشمانشان» مهر نهاده و غافلان واقعى آنهايند» (نحل/8١06).‏ 

آيات قبل از آن نيز نشان مىدهد كه درباره همه كفار نيستء بلكه براى كسانى است كه سينه خود را براى يذيرش كفر كشودهاند 
و با تمام توان به استقبال آن رفته اند: «ولكن مَنْ شَرَحَ بِالْكفْر صَدْرا (نحل/ 0٠١2‏ 

در دوازدهمين آيه سخن از قفلهايى است كه بر دلها نهاده مىشود قفلهايى كه كاه تأثير آن از مهرها بيشتر است 88؟] 
مىفرمايد: «آيا آنها در قرآن تدبر نم ىكنندء يا اين كه بر دلهايشان قفلها است)؟ يعنى آيات قرآن 1 زجنان است كه اكر كمترين 
روزنهاى از قلب و عقل انسان باز باشد در آن نفوذ مى كند» منطق قرآنء بيان جذاب و شيرين قرآنء تحليلهاى عميق و دقيق قرآن و 
آن نور و روشنايى مخصوص قرآنء هر دلى را كه آمادكى داشته باشد تحت تأثير و سيطره خود قرار مىدهدء و آنها كه مىشنوند و 
تكان نمىخورند كمترين آمادكى براى يذيرش حق ندارند. 

«اقفال» جمع «قفل» در اصل از ماده «قفول» به معناى بازكشت كردن است و از آنجا كه وقتى در را ببندند و بر آن قفل زنند 
هركس بيايد از آنجا باز مى كردد اين وازه به قفل معمولى اطلاق شده است. 

تعبير به «اقفال» به صورت «صيغه جمع) شايد اشاره به اين باشد كه تنها يكك قفل بر دل نمىخوردء كاهى جندين قفل بى در بى بر 
آن مىخورد كه اكر يكى 

يبيام قرآن» ج ١‏ ص: 707 

هم كشوده شود وجود بقيه قفلها اجازه باز شدن درهاى قلب را نمىدهدء واين در حقيقت مرحله بالا-ترى از محروميت دركك 
حقايق است. 

اين نكته نيز قابل ذكر است كه «قلوب» را به آنها اضافه نم ى كندء بلكه آن را به صورت «نكره» آورده استء اشاره با اينكه اين 
جنين دل كه به هيج كار نايد كويى دل آنها نيستء و عجيبتر اين كه «اقفال» را به «قلوب» اضافه مىكند كويى آنجنان دلها 
سزاوار 1 نجنان قفلهايند» و اين قفلها مال آنهاست و مخصوص أنها. 

در سيزدهمين آيه تعبير تكان دهنده ديكرى به جشم مى خورد مى كو يد: 


جشمها كور نمىشود, دلهايى كه درون سينههاست نابينا مى كردد» يعنى اككر جشم ظاهر نابينا كردد غمى نيست» عقل بيدار 
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مى تواند جانشين آن كردد» بدبختى و بيجاركى آن روز است كه جشم دل نابينا شود؛ اين كور دلى بزركترين مانع دركك حقيقت 
است, و آن جيزى است كه به دست خود انسان فراهم مى كردد زيرا تجربه نشان داده است اككر انسان مدت زيادى در تاريكى بماند 
ياجشم را محكم ببندد حس بينايى خود را تدريجاً ازدست خواهد دادء همجنين كسانى كه جشم دل را از ديدن حقايق فرو 
مى بندند و مدتى مديدى در ظلمات جهل و خودخواهى وغرور و كناه فرو مىروند بينايى دل را از دست مىدهند! 

بعضى ايراد مى كنند آن قلبى كه درون سينه است نمى تواند به معناى روح و عقل باشد آن همان قطعه كوشتى است كه مأمور 
رسانيدن خون به تمام اعضاى بدن است. ولى با توجه به يكك نكته ياسخ اين سؤال روشن مىشود كه يكى از معانى ١صدر)‏ ذات و 
سركت الساقة اسع ارايو نا لتلومه ا تى لي الطتدووة اناده عور اندو عقف البرك كدر رطع العف وندونديودرةة نيا كه لاه 
اضافه بر اين» قلب نخستين عضوى از بدن انسان است كه عواطف و ادراكات و احساسات در آن منعكس مىشود؛ يكك تصميم 
مهم؛ يكك حالت خشم شديد. يكك احساس دوستى و محبت قوىء فوراً ضربان قلب را د كركون مىسازد و 
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اكر همين قلب ظاهرى كنايه از عقل باشد به خاطر ارتباط نزديكك آن با روح و جان است.[188] 

در جهاردهمين و آخرين آيه مورد بحث آخرين مرحله محروميت از معرفت به حد نهايى مىرسد, و عقل و فطرت و جشم و كوش 
به كلى از كار مىافتد» 1 نجنانكه انسان تا سرحد جار يايان» بلكه يايين تر» سقوط مى كند. 

اين آيه اشاره به كروهى از جهنميان, كه كويى براى دوزخ آفريده شدهاند» كرده مىفرمايد: «براى آنها دلهايى است كه با آن 
نمىفهمند» و جشمانى دارند كه با آن نمىبينند» و كوشهايى دارند كه با آن نمىشنوند» مسلماً با اين وضع امتياز خود را بر 
حيوانات از دست دادهاند و لذا مىافزايد: «آنها همجون جار يايانند» و از آنجا كه جار يايان فاقد استعدادهاى انسانى هستند ولى 
اين كروه با داشتن امكانات به جنان سرنوشتى كرفتار شدهاند باز مىافزايد: «بلكه از آنها نيز كمراه ترند» و غافلان حقيقى آنهايند»! 
به اين ترتيب آنها «هويت انسانى» خود را از دست مىدهندء و راههاى بازكشت را به روى خود مىبندند, از اوج آسمان سعادت به 
حضيض بدبختى و نكبت سقوط مى كنند و تمام درهاى معارف به روى آنان بسته مىشودء اين سرنوشتى است كه آنها با دست 


خود وبا اعمال خود براى خويش فراهم ساختهاند. 


نتيجه نهابى 


آيات جهارده كانه فوق كه نمونههاى آن در قرآن فراوان است. و ما به خاطر وي كىهايى كه در اين آيات بود آنها را براى اين 
بحث بر كزيديم» در مجموع 
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اين حقيقت را به روشنى ثابت م ىكند كه منابع معرفت انسان مخصوصاً عقل و فطرت و احساس ممكن است كرفتار آفاتى كردد 
كه كاه خفيف و كاه شديد است و كاه آنجنان آفت جيره شود كه آدمى را در ظلمت جهل كامل فرو مىبرد به ككونهاى كه 
روشنترين حقايق حسى را نيز نتواند دركك كند. 

سعى ما براين بود كه اين انحراف تدريجى رااز نخستين مرحله تا آخرين مرحله همكام با آيات قرآن تعقيب كنيم؛ ما اصرار 
نداريم كه ترتيب طبيعى عيناً همان است كه در ترتيب آيات فوق آمده استء ولى مىكوييم اين آيات مى تواند نفوذ آفات فوق را 
در تمام مراحل نشان دهد. 
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و جقدر زيباست تعبيرات قرآن در اين زمينه» و جقدر حساب شده است؟ كاه سخن از عوامل بيرونى مانند «تزيين شيطان)» مى كويد: 
كاه سخن از انحراف دل و فكر است. 

كاه به مرحله زنكار مىرسد. 

كاه اين انحراف شكل يكك بيمارى و مرض مزمن به خود مى كيرد. 

كاه يردههايى بر دل مىافتد. 

كاه قلب به كلى در غلافى فرو مىرود. 

كاه مهر بر دل مى زند و نقش ثابت به خود مى كيرد. 

كاه آن را در محفظهاى قرار مىدهد و مهر و موم مىكند. 

كاه از اين هم فراتر مىرود و جشم و كوش نيز زير يردهها قرار مى كيرد. 

كاه قفلهاى محكم بر دل مى زنك. 

كاه به مرحله نابينايى مطلق مىرسد. 

و سرانجام هويت انسانى را از او مى كيرد و تا مرحله جاريايان و از آن يايينتر سقوطش مىدهد. 

اما جه عواملى اسباب اين بدبختىهاى رنكارنكك و مصايب كوناكون را براى 
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انسان فراهم مىسازد؟ اين موضوع بحثهاى آينده است» هدف در اينجا تنها اين بود كه موضوع از كار افتادن اين منابع معرفت 
اجمانًا روشن شودء تا برسيم به علل و عوامل مختلف آن. 

سيين راذا درماق افق يماو :و كريدة ابن عردهها فاق من برق ابن زلكارها ريق كرف :اذا رمد ندم حلدان كسدراه يار ككنت ذو 
آن نيست را دريابيم. 

اين بحث را با حديثى از امام صادق عليه السلام يايان مىدهيم؛ فرمود: 

«انَّ لك قَلبا وَ مَسايع وانَّ الله اذا أراد أن يَهْدِىَ عَبِداً تح مسامع قَلبِدِء وَ اذا أرادَ به غبِرَ ذلك حَسَمَ مسامع قَلبِهِ قلا يَصْلَحُ أبَداً وَ هو قَوْلُ 
لل عروَجَلَّ م على قُلُوب أَقْفالُها؛ٍ براى تو قلبى است و كو شهايى (كه راه نفوذ قلب تو است) و خداوند هركاه بخواهد بندهاى را 
(به خاطر تقوى و جهادش) هدايت كند كوشهاى قلبش را مى كشايد و هنكامى كه غير از اين را بخواهد بر كو شهاى دلش مهر 


مى نهد به طورى كه هركز اصلاح نخواهد شدء و اين است معناى سخن خداوند: «أم على قُلُوب أُقفَالّها».[١717]‏ 
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؟- موانع و آفات معرفت (بطور تفصيل) 


اشاره 
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اشاره: 
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در بحث كذشته سخن از بسته شدن درهاى منابع شناخت و طرق معرفت و انواع آكاهىها به روى انسان بطور اجمالى بود. 

ولى اكنون سخن از «عوامل و علل» اين يديده دردناك استء يديدهاى كه مى تواند انسان را تا سرحد يكك جار يا يا كمتر از آن 
سقوط دهد. 

سخن در اين است كه جه امورى سبب مىشود كه بر دل انسان زنكار نشيند» كوش و جانش ستككين شود. جشم قلبش نابينا كردد» 
ترازوى سنجش عقلش توازن خود را از دست دهد, و سرانجام حق را نبيند يا وارونه ببيند؟! 

در قرآن مجيد اين مسأله مهم در آيات فراوانى تعقيب شده. و عوامل اصلى اين معنا تبيين كشته است كه در يكك كروهبندى ساده 
مى توان آن را در سه كروه خلاصه كرد: 

-١‏ صفات و كيفيات روحى و اخلاقى كه حجاب ديده جان مىشود. 

؟- اعمال و كارهايى كه آبينه دل را تاريكك مى سازد. 

*- عوامل بيرونى كه روى فكر و عقل و عواطف و فطرت انسان اثر مى ككذارد و يرده بر آن مىافكند. 

هريكك از اين عناوين سه كانه را جداكانه مورد بحث قرار مىدهيم (و مؤكداً يادآور مىشويم مواردى مطرح مىشود كه در آيات 


قرآن منعكس است و به وضوح به آن اشاره شده). 


الف - صفاتى كه مانع شناخت است 
اشاره 


ان حفاكت كد كاه صريها و كفن نااقاره دن آباك قر اق روي ان ككد هد ابت غيارت انث از؛ 
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١‏ - حجاب هوى برستى 


اشاره 


قبل از هر جيز به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

١-أُفَرَأَيْتَ‏ مَن اند الهَهُ واه وَ أَضَ لَه اللهُ على عِلم و حَنَمَ على س لمعه وَكَلبِهِ و جَعَلَ عَلى بَص ره عِشَاوَة فَمَنْ يَهْدِيهِ مِنْ بَْدٍ الله أقلا 
تذكزون تحاف 0 

-١‏ ١كلْمَا‏ جائَّهُمْ رَسُولَ بِمَا لا تَهْوَى أَنْفس هُمْ فرئقاً كذَبُوا و فريقاً َقتلون- و يدوا ألا تتكون قَثنة فَعَمُوا وَ ص مُوا ثم تاب اللهُ عَلَيِهِم ثم 
عَْمُوا وَ صَمُوا كنيد مِنْهُْ وَاللَهُ يَصيرُ بما يَعْمَلُونَ (مائده/ ١و .0/١‏ 

"- اوَمِنْهُمْ مَنْ يَسْتَمحٌ اليك حَتنَى اذا حَرَجُوا مِنْ عِنْ دك قَالّوا لِلَِّينَ اونُوا الْعِلْمَ ماذا قَالَ آنفاً اولتكك الَّذِئْنَ طَبِعَ الله عَلَى قُلُوبهمْ وَاتَبعُوا 
أَهْوائَهُمْ) (محمّد/ 2). 

-١‏ آيا ديدى كسى را كه معبود خود را هواى نفس خويش قرار داده؟ و خداوند او را با كاهى (بر اين كه شايسته هدايت نيست) 


كمراه ساخته؛ و بر كوش و قلبش مهر زده» و بر جشمش يرده افكنده؛ با اين حال جه كسى مى تواند غير از خدا او را هدايت كند؟ 
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آيا متذكر نمىشويد؟! 
؟- هر زمان ييامبرى برخلاف هوسها و تمايلات آنها مىآمد» كروهى را تكذيب م ىكردند و جمعى را م ىكشتند» و كمان كردند 
مجازاتى در كار نخواهد بود. لذا (از ديدن حقايق و شنيدن سخنان حق) نابينا و كر شدند» سيس (بيدار كشتند و) خداوند توبه آنها 


ييام قرآن ؛ ج١؛‏ ص 7١08‏ 

كروهى از آنان به سخنانت كوش فرا مىدهندء اما هنكامى كه از نزد تو خارج مىشوند, به كسانى كه خداوند به آنها علم و دانش 
بخشيده (از روى 

بيام قرآنء ج ١‏ ص: 9:" 

اسقهزا) مى كويقد: ابن مرد (ييامير) الان جه كفت؟! آنها كساتى هسعد كه غداوتد ير قل كايشان فهر نهاده و ازا هواى تفسفنان 


ييروى كردهاند (لذا جيزى نمى فهمند). 


شرح مفردات 


«هوى : به معناى تمايل نفس به شهوات استء و كفتهاند در اصل از هَوْى (بر وزن نَهُى) به معناى سقوط از بلندى به يايين كرفته 
شده» جرا كه سبب مى شود انسان سقوط كند و در دنيا كرفتار انواع مصايب و در آخرت كرفتار آتش دوزخ شود و جهنم را ازاين 
جهت «هاوية» كفتهاند كه قعر آن به قدرى يايين است كه حساب ندارد. 

بعضى نيز براى اين وازه دو معنا ذكر كردهاند: «بالا ‏ بردن» و «ساقط كردن» و كاهى تركيبى از هر دو را ذكر كردهاند (بالا يردن و 
سيس فرو افكندن). 

بعضى نيز كفتهاند كه هُوىٌ (بر وزن تهى) به معناى سقوط است و هَوىٌ (بر وزن قَوىٌ) به معناى بالا رفتن است.[١77/1]‏ 


ع ماد ماد 


تفسير و جمع بندى 
هوىبرستى جشم دل را كور مى كند. 


نخستين آيه مورد بحث سخن از كسانى مى كويد كه هواى نفس را به عنوان «معبودا خود بركزيده؛ وهر جه دارند در ياى اين 
معبود قربانى كردهاند» و جون خدا مىداند جنين كسانى شايسته هدايت نيستند كمراهشان ساخته» بر قلب و كوش آنها مهر نهاده» و 
بد مما قات مرقه افكدد» اشكة وحبلما عي كبا انيه عذايكه تبت 

بيام قرآن» ج1١‏ ص: "٠١‏ 

در آيه دوم به جمعى از يهوديان لجوج اشاره مىكند كه هر وقت رسولان و فرستادكان الهى دستورى برخلاف هواى نفس آنها 


مىآوردندء در مقابل آنها ايستاده» كروهى را تكذيب م ىكردندء» و كروهى را به قتل مىرساندند» اين لجاجت و خيره سرى در 
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مقابل حقء به اضافه اينكه خود راز مجازات الهى ايمن مىدانستند سرانجام سبب شد كه در برابر حقايق» نابينا و كر شوندء 
نخستين بار خداوند آنها را مشمول رحمت خويش ساخت و توبه آنها را يذيرفت» ولى بار ديكر كروهى از آنان بيمان الهى را 
شكستند و راه طغيان ييش كرفتند و دكر بار جشم و كوش جانشان از كار افتاد. 

اين استء يكى از آ ثار شوم هوايرستى كه حتى خون ييامبران خدا را مىريزند و زشتى اين عمل را دركك نمى كنند. 

تعبير به «يَفْتَلونَ به صورت «فعل مضارع» دليل براين است كه اين شيوه مستمر آن كروه از يهود بود كه هر بيامبرى با هوا و 
هوسهاى آنها مخالفت مى كرد درصدد قتل او بر مىآمدند. 

سوّمين آيه به جمعى از منافقان كور دل اشاره مى كند كه نزد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مىآمدند و به سخنانش كوش فرا 
مىدادند» ولى همين كه از نزد او بيرون مىرفتند در برابر مؤمنان آككاه به استهزا و سخريه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
مى يردا ختند. 

قرآن مى كويد: «خداوند بر دلهاى اين كروه مهر نهاد» زيرا از هواى نفس خود ييروى مى كنند.» 

اين سه أيه همك رابطه هوايرسى زاء نا از دسث دادن قدرث تتحيضن به وصول نشان مى ذهد: 

جرا هوايرستى مانع دركك حقيقت نباشد؟ در حالى كه علانقه افراطى به جيزى تمام وجود انسان را به خود جلب مى كند» جز آن 
ريدت ويدهر أن تن لديف ابن تعدية يقي اكرم على الللرعليد ين لهو تلم وااصيارع شفد إن كدارتفك الشى 
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يُعْمى وَيْصِمُ؛ علاقه تو به جيزى جشم را كور و كوش را كر مى كند).[717] 

اين سخن نورانى كه همه از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم وهم از اميرمؤمان على عليه السلام نقل شده است نيز غالبا 
شنيدهايم كه فرمودند: 531 انبا الْهَوى فَيِصْدٌ عَن الْحَقَّ؛ اها يبروق اذ هوي» انان وا اع باد م داري 7 

ابو عي لش ين قدو ووكره اسك كه حورت قرت لتقل 58 نيد اندع كدصريا ع كرد رضناتفك حاف عق للاقوض ١‏ 
حَاجَتَةُ؛ نيازمند» نابيناست جز نياز خود را نمى بيند)![717] 

انسانى كه دل و جان را در عشق مقام و مال و شهوت باخته و تمام سرمايههاى وجودش خويش را براى نيل به آن بسيج كرده؛ 
جيزى جز آن را نمى تواند ببيند» و اين عشق هوس آلود يرده ضخيمى بر عقل و فكر او مىافكند. 

جه ينا فزهوه أميرمؤمناق على عليه السلام خز يك ال ختط دعاق ورائيش :امن عَدقٌ قينا أفقى بَقررَة» كلى كه بيرق عشق 
ورزد جشم او را كم نور مى كند)».[718] 

در شأن نزول آيه 7 سوره جاثيه كه در بالا به آن اشاره شد جنين نقل كردهاند: 

شبى از شبها «ابوجهل» به اتفاق «وليد بن مغيره» به طواف خانه كعبه مشغول بود (در جاهليت ععبه را نيز احترام مى كردن و طواف 
مى نمودند) و ضمن طواف درباره ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم با هم سخن مى كفتند» ابوجهل رو به وليد كرد و كفت: 
«وَاللّهِ انّى غلم أله أمادت؛ به خدا سوكند كه من مىدانم كه او راست مى كويدا. 

وليد به او نهيب زد و كفت: ساكت باش! تو از كجا اين سخن را مى كويى؟! 

«ابوجهل» اى وليد ما او را در خردسالى و جوانى صادقٍ امين مى ناميديم» 
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جكونه بعد از كمال عقل و رشد او را دروغككو و خائن بناميم؟ باز تأكيد م ى كنم من مىدانم او راست مى كويد! 


وليد (با عصبانيت)- يس جرا او را تصديق نمى كنى و ايمان به او نمىآورى؟! 
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ابوجهل - مى خواهى دختران قريش بنشينند و بككويند از ترس شكست تسليم برادر زاده ابوطالب شدم؟ سوكند به بت «لاءت» و 
«عزى) هركز از او بيروى نخواهم كرد و اينجا بود كه آيه «وَ حَنَمَ عَلََ س مْعِهِ وَ قَلْبههِ خداوند بر كوش و قلب او مهر نهاده» نازل 
شد.[2/ا؟] 

و جه زيبا فرموده اميرمؤمنان على عليه السلام: «آقَةُ الْعَفْل الْهَوَى آفت عقل آدمى هوايرستى است» و در عبارت ديكر فرمود: «الْهَوى 


آفةٌ ألألباب؛ هوايرستى آفت عقل هاست».[777] 
"- حجاب حب دنيا 


اشاره 


قرآن در اين زمينه مى كويد: 

«ذلكك بِأَنَّهُمُ اتَحَُوا الْحياةً الدَّْيا عَلَى الآَخِرَة وَ أن اللَّهَ لا يَفْدى الْقََوْمَ اْكافِرثِنَ- أولتكك الَّذِيِنَ طَبعْ الله على فُلوبِهِمْ وس معِهِم 
وَأْبْصَارِهِمْ و أؤلئكك هُمْ الغافلونَ» (نحل//1١8-1١1)‏ 

ترجمه: 

اين به خاطر آن است كه زندكى دنيا بر آخرت ترجيح دادندء و خداوند افراد بىايمان (و لجوج) را هدايت نمىكند آنها كسانى 
هستند كه خدا (بر اثر فزونى كناه) بر قلب و جشمانشان مهر نهاده (به همين دليل جيزى را نمىفهمند) و غافلان واقعى آنهايند. 


تفسير و جمع بندى 


اين آيه اشاره به كروهى مى كند كه نخست اسلام را از جان و دل يذيرا كشتند؛ و 

ييام قرآن» ج١2‏ ص: 71 

بعد مرتد شدند» مى كويد: اين ارتداد به خاطر آن نيست كه جيزى بر خلاف حق در اسلام ديده باشندء بلكه آنها زندكى دنيا را بر 
آخرت ترجيح دادند» و به همين جهت با اسلام وداع كفتندء و به وادى كفر قدم نهادند» و جون شايسته هدايت نيستند خداوند 
هدايتشان نمى كندء بلكه به خاطر دنيا يرستى بر قلب و كوش و جشم آنها مهر مىنهد؛ و درهاى معرفت را به روى آنها مى بندد» در 
نتيجه در غفلت كامل فرو مىروند. 

حبٌ دنيا خواه در شاخه عشق به مال و ثروت باشدء يا مقام و جاه و يا انواع شهوات ديكرء به طوفانى مىماند كه در درون جان 
انسان مىوزد و تعادل ترازوى عقل را به كلى بر هم مىزند. 

مى دانيم ترازوهاى دقيق را در محفظداى مى كذارند كه كمترين نسيم به آن نوزد و حتى كسى كه مشغول سنجش با آنها موقتأ نفس 
رادر سينه حبس مى كند مبادا امواج هوايى كه از ريه او خارج مىشود تعادل آن را برهم زندء آيا از جنين ترازويى در برابر يكك 
طوفان شديد كارى ساخته است؟! 

دنيايرستى خواه شكل قارونى داشته باشد و يا فرعونى» يا سامرى و يا غير آنهاء مسلماً به انسان اجازه تفكر سالم و قضاوت صحيح 


را نمىدهدء اكر آيه فوق مى كويد خداوند بر قلب و كوش و جشم آنها مهر مىنهد اين در واقع همان تأثيرى است كه در 
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دنيايرستى قرار داده» و جون آنها به سراغ سبب مىروند كرفتار جنين مسببى مى شوند. 
در احاديث اسلامى تعبيرات جالبى در اين زمينه ديده مى شود از جمله در حديثى امام باقر عليه السلام مى كُويد: 
مَل اربص عَلَى لدُّنْيا كمَكل دُوْدهُ القز كلما ادادث مِنَ المَزّ على تَفْيدها لَفَاَ كان أبعَدَ لَّها مِنَ الْحَرُوجٍ حَتّى تَمُوتَ ماه حريص بر 
دنيا همجون كرم ابريم استء هر قدر بيشتر ابريشم بركرد خود مى تند زندانى تر مىشود؛ و راه خروج براو مسدودتر مى كرددء تا از 
غم و اندوه بميرد).[1/8ا؟] 
ييام قرآن» ج١2‏ ص: 15" 
در حديث ديككرى از اميرمؤمنان على عليه السلام مىخوانيم «الدّنيا نََرٌ وَتَضَوٌ و تَمُرٌ؛ِ دنيا مىفريبد» زيان مىرساند و 
مى كذرد).[4/ا؟] 
در حديث ديكرى مى خوانيم كه اميرمؤمنان على عليه السلام نامهاى به يكى از يارانش نوشت و او را نصيحت فرمود از جمله نصايح 
«فارفض الدَّنْيا فَانَّ حب الدنْيا بُغمىء و يْضّمْ وَيَبكُمٌ وَ يذل الرّقابٌ تدا رَك مابِقَى مِنْ عُمْرك ولا تَقَلَ غَداً أو بَعْدَ غَدِء فَانّما ملك مَنْ 
كان فلك باقامَتِهم عَلى الأمانِيٌ وَالََسُوئْقٍ؛ 
دنيا را رها كن كه حب دنياء جشم را كورء و كوش را كرء و زبان را لالى» و كردنها را به زير مىآوردء در باقى مانده عمرت» 
كدشهه را جبران كنه و نكو فرذا ويس فرداء زيرا كساتى كه وش از شما بودتديه خخاط. تكيه بر أرزوهاو اغروز و فرذا كردن 
هلاكك شدند).| 7/٠١‏ 

ا 


''- حجاب كبر و غرور مستى قدرت! 


اشاره 

-١‏ ليق بجاولُوقَ فى آيات الل بير سلطا تام كبر مقا عند الل وعد الئنَ آمنُوا كعك بطع لله على حُلُ كب كر جباره 
(غافر/ 8*) 

-١‏ اوَلَوْ جَعَلَناه قزْآناً أَعْجَمِيا لقَالُوا لَؤْلا فصّلَتْ آيانّه أَعْجَمِيٌ و عَرَبِيَ قل هُوَ لِلَذِيْنَ آمَنُوا مْدَىَ وَشَّفاءً وَالَذِيْنَ لا يُؤْمنُونَ فى آذَانِهم 
وَقَوٌ وَ هُوَ عَلَيهِمْ تَمىَ اولئكك يُنادَوْنَ مِنْ مَكان بَعِيِدِ). (فصلت/ 8©) 


بر جمه 

-١‏ انها كه در آيات الهى به مجادله بر مى خيز ند بىآنكه دليلى براى آنها آمده 

ييام قرآن»ء ج١»‏ ص: 16" 

باشد اين جدال بىاساس خشم عظيمى نزد نخدا و نزد كسانى كه ايمان آوردهاند بر مىانككيزد» اين كونه خداوند بر هر قلب متكبر 
جبارى مهر مى نهد) 

1- «هركاه آن را قرآنى عجمى قرار مىداديم حتماً مىكفتند جرا آياتش روشن نيست؟ آيا قرآن عجمى از بيغمبرى عربى درست 
اسّث؟ بكو اين براق كساتى كه ايسان أوردةائد عدايت وذرفمان است ولى كسائى كد ايمان تفى اورنك كركن هايشان ستكين استه 
كُويى نابينا هستند و آن را نمى بينند آنها همجون كسانى هستند كه از راه دور صدا زده مىشوند). 
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تفسير و جمع بندى 
جباران مغرور حق را درك نم ى كنند! 


آيه نخست در تعقيب سخنان «مؤمن آل فرعون» است آن مرد بيدار دلى كه در دربار فرعون بودء و در ينهانى حمايت از موسى بن 
عمران مى كرد اين آيه با صراحت مى كويد: «آنها كه از روى كبر و غرور و خودخواهى و خوديسندى در برابر آيات الهى به 
مجادله بر مىخيزند دلهايى محجوب و تاريكك دارند» كبر و غرورشان اجازه نمىدهد حق را دركك كنند واز فهم واقعيتها 
محر ومند). 

آرى لجاجتها وعناد در برابر حق يردهاى ظلمانى بر فكر انسان مىافكند و حس تشخيص رااز او م ىكيرد» كارش به جايى 
مى رسد كه قلبش همجون يكك ظرف در بسته مىشود نه محتواى فاسد آن بيرون مىآيد و نه محتواى صحيح جان يرورى وارد آن 
0 

بعضى كفتهاند فرق «متكبر) و «جبار» اين است كه تكبر ضد خضوع در مقابل حق استء و جباريت ضد شفقت و محبّت درباره خلق 
استء ظالمان مغرور جنينند نه نسبت به بالا دست خود خضوع دارند ونه به زير دست خود رحم و شفقتى! 


بيام قرآنء ج ١‏ ص: 18" 


آيه دوم كفتار كروهى از متكبران لجوج را در برابر قرآن نقل مىكند كه كاه مى كفتند: «جرا قرآن به زبان عجم نازل نشده! تا 
اهميّت بيشترى براى آن قائل باشيم! و اقوام غير عرب نيز بتواند از آنها بهره كيرند» (و شايد هدف اصليشان اين بود كه تودههاى 
مردم نفهمند و بى خبر بمانند). 

قرآن مى كويد: اكر قرآن به زبان غير عربى نازل مىشد حتماً ايراد ديكرى مى كرفتد و مى كفتند جرا آ.ياتش روشن نيست؟ جرا 
محتوايش يبيجيده است؟ 

مااز آن سردر نمى آوريم» سيبس ايراد مى كردند كه راستى عجيب است قرآن عجمى از بيغمبر عربى؟! 

سبس قرآن به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دستور مىدهد به اين مغروران بهانه كير بككويد: اين قرآن براى مؤمنان هدايت و 
شفاستء و كسانى كه تسليم حق نيستند كو شهايشان از شنيدن آن سنكين استء و جشمهايشان از ديدن آن محروم است» درست 
مثل كسانى كه آنها رادور صدار مىزنند و معلوم است جنين افراد دور افتادهاى نه مى شنوند و نه مى بينند. 


آفتاب قرآن يرده ندارد» اينها نابينا هستندء جهان هستى ير از زمزمه حق استء» كوش آنها ناشنواست. 
حجاب غرور در احاديث اسلامى 


-١‏ در حديثى از امام باقر عليه السلام مىخوانيم: «ما دَحَلَ قَلْبُ امرىءٍ شَىءٌ مِنَ الكثر الا نَقَصَ مِنْ عَفْلِهِ مثْل ما دَحَلَهُ مِنْ ذلك قَل 
ذلك أوْ كثْرَهِ در قلب هيج كس جيزى از كبر داخل نمىشود مكر اينكه به همان اندازه از عقلش مىكاهدء, كم باشد يا 
زياد!».[ ١81؟]‏ 


1- در يكى از كلمات قصار اميرمؤمنان عليه السلام آمده است كه (خطاب به كروهى از آلودكان و منحرفان كرد و) فرمود: «بَيَنَكمْ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه وعانا از بمعانا 
وَبَينَ الْمَوْعِظَهُ ججابٌ مِنّ الْغرّهمِ ميان شما و 

بيام قرآن» ج1١‏ ص: 17 

موعظه تحجابى اسث از غرور».[181؟] 

آن روز كه حب ذات به صورت «خود محورى» درآيد انسان سعى مى كند همه جيز را در خويش خلا-صه كندء و آن روز كه به 
صورت «خود برتر بينى» درآ يد خويشتن رااز همه كس برتر و يرارزشتر مىيندارد» و آن روز كه شكل «خوديسندى» به خود 
كيرد معيار زيبايى و ارزش را تنها خودش مىداند و لاغير. 

در اين حالاءت يرده عجيبى بر عقل انسان فرو مىافتد و حجابى ميان او و حقيقت مىشود, تمام ارزشها را در خود خلاصه مى كند 
وهر جه غير از او است به فراموشى مى سيارد 

به همين دليل نخستين كام در مسير تهذيب نفس و دركك حقايق عالم يايين آمدن از اين مركب «كبر و غرور» استء و بدون آن 
محال است انسان لايق قرب خدا شود و جلوههاى ذات ياكش بر قلب او بتابد. 

*- لذا در كلام اميرمؤمنان على عليه السلام آمده است: «شَّوٌ آفاتِ الْعَفْلٍ الكيد؛ بدثرين آفت عقل انسانى تكبر اسث».[288] و باز در 


كلام مبارك همان حضرت مىخوانيم: «الْعُجْبُ آفةٌ؛ خوديسندى آفت خرد است».[188] 
- حجاب جهل و غفلت 


اشاره 


.)88 «كذلك يَطبَعٌ اللَهُ عَلَى قُلُوب الَذِيْنَ لايَعلَمُونَ (روم/‎ -١ 


-١‏ الْتُمَذِرَ قؤْماً مرا أَنّذِرَ آبانهُمْ فَهُمْ غافلونَ- و جَعَلنا مِنْ تين أَبْدِيْهمْ سردا وَ مِنْ حَلَفِهِمْ سردا فَأعْطَيْنا فَهُمْ لاي رونَ- وسواء عَلَيِهمْ 


نْدَرْتَهُمْ أم لم تُنذِرْهُمْ لايؤْمِنُونَ (يس/ ء و 4 و .)0١‏ 

ترجمه: 

-١‏ اين كونه خداوند بر دلهاى كسانى كه آكاهى ندارند مهر مىنهد! 

؟- تا قومى را انذار كنى كه يدران آنها انذار نشدند و لذا غافلند- ما در ييش 

ييام قرآن»ء ج١2‏ ص: 71/8 

روى آنها سدّى قرار داديم» و در يشت سرشان سدّىء و جشمان آنها را يوشانديم» لذا جيزى را نمى بينند و براى آنها يكسان است و 
جه انذارشان كنى يا نكنى» ايمان نمى آورند! 


تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه مورد بحث بعد از تأكيد براينكه در اين قرآن براى مردم هركونه مثالى زديم و حقايق را در لباسهاى مختلفء كاه 
آيات آفاقى و انفسء كاه وعده و عيدء و زمانى امر و نهىء كاهى بشارت و انذارء كاه از طرق فطرى و عاطفىء و كاه از رادهاى 
استدلالى براى مردم بيان كرديم ولى كروهى آنجنان جاهل و غافلند كه اكر هر آيه و نشانهاى بياورى باز مى كويند شما اهل 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه ١٠هئا‏ از بمعزنز 


باطليد» مىافزايد: اينها همه به خاطر آن است كه خداوند بر دلهاى كسانى كه نمىدانند ودر جهل خويش اصرار دارند وه ركز 
حاضر نيستند با بى نظرى و بى طرفى جوياى حق باشند مهر مىنهد و دركك و تشخيص را از آنان مى كيرد) 

در حقيقت اين آيه اشاره به يكى از بدترين انواع جهل مى كند كه آن را «جهل مركب» مىنامند» يعنى در عين اينكه جاهل است 
خود را عالم مى يندارد» واكر هم كسى بخواهد او را از جهلش بيدار كند كوش شنوايى ندارد» به همين دليل جنين شخصى در 
جهل مركبش ابدالدهر مىماند. 

اكر طرف خطاب «جاهل بسيط» باشد يعنى كسى كه مىداند كه نمىداند و در عين حال حاضر به يذيرش حق باشد هدايت او بسيار 
آسان استء هنكامى حجاب بر دل مىافتد و مهر بر قلب نهاده مى شود كه جهل به صورت مركب آميخته با روح عدم تسليم كردد. 
در اين جا شعر لطيفى از بعضى از شعراى عرب در بعضى از تفاسير نقل شده است: 

«قَالَ جمارٌ الحكيم تزمالذ الضنوق لكنك اكت 


ييام قرآنء ج١2‏ ص: 19" 


ِانََى جاهل بَسِئِطوَ صاجبى جاهِلٌ مُرَكَب! 

«روزى الاغ آن مرد دانشمند (مغرور و منحرف) جنين كفت: اككر در حق من انصاف دهند بايد سوار شوم! 

جرا كه من جاهل بسيطم در حالى كه صاحب من جاهل مركب است»![80؟] 

قسمت دوم از اين آيه اشاره به كروهى از غافلان مىكند كه بر اثر جهل و غفلت و لجاجتء فرمان عذاب الهى درباره آنها صادر 
شده و قابل هدايت نيستند. 

سيس قرآن ترسيم عجيبى از حجابهايى كه اطراف عقل آنها را احاطه كرده دارد» مى كويد: ما در كردن آنها غلهايى قرار 
دادهايم كه تا جانهها ادامه دارد و سرهايشان را بالا نكه مىدارد» و در بيش روى آنها و يشت سرشان سدّى قرار داديم و بر 
جشمهايشان يرده افكنديم» لذا جيزى را نمى بينند. 

سدّهاى ييش رو و يشت سرء اشاره به حجابهايى است كه آنها را از مشاهده آيات آفاقى و آثار خدا در يهنه هستى باز مىدارد. 
وغلهاى كه بر كردنشان است و سرشان را به بالا نككه مىدارد شايد اشاره به محروميت آنها از مشاهده آيات انفسى و نشانههاى 
خدا در وجود خودشان است واز آن بدتراينكه بر جشمهايشان يرده افتاده» يردهاى از جهل و غرور و غفلت. 

بديهى است بااين همه حجابها جه انذارشان بكنند و جه نكنند» جه آيات قرآن را از لبهاى ياك محمّد صلى الله عليه و آله و 
سلم بشنوند يا نشنوند» هركز هدايت نخواهند شدء آنها نه تنها اسير يكك زنجير كه اسير زنجيرها و زندانها هستند (توجه داشته 
باشيد كه «اغلال» جمع است) بعضى از مفسّران سدهاى ييش رو را اشاره به موانعى مىدانند كه آنها را از هدايت نظرى و استدلالى 
محروم مى كند و سدّهاى يشت سرا را به موانعى كه آنها را از بازكشت هدايت فطرى باز 

ييام قرآنء ج ١‏ ص: 77١‏ 

مى دارد.[ 182] 


حجاب جهل در احاديث اسلامى 


-١‏ در حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام مىخوانيم كه درباره جاهل فرمود: «الْجاهِل مَيّتٌ بَينَ الأخياء؛ جاهل مردهاى است در 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ١هلا‏ از بمعانا 
ميان زندكان).[/781] 

"- در جاى ديككر فرمود: «الْحَمْقٌ مِنْ يمار الْجَهْل؛ حماقت از ميوههاى جهالت است)».[188] 

روشن است همان كونه كه مرده دركك و احساس ندارد از جاهل لجوج و بىخبر نيز نمى توان انتظار فهم حقيقى داشت. 

“- افراد جاهل مركب لجوج آنجنان هستند كه حتى بر عالمان واقعى خرده مى كيرند نه تنها خود را كمراه نمىدانند» بلكه آنها را 
كمراه مى شمرندء لذا در حديثى از امام موسى بن جعفر عليه السلام آمده است: ١تَعَججبُ‏ الْجاهل مِنَ الْعاقلٍ اكثر مِنْ بمب الْعاقِلٍ مِنّ 
الجاهِل؛ تعجب جاهل از عاقل بيشتر است از تعجب عاقل از جاهل).[189] 

اين سكن را با حديقق از اميرمؤمنان عليه السلام بابان مىدهيم قرمود: ان قلت الجهوال د َفرّها الأطماع وكوكوتق الْمنى و 
مَغِْقَها الْحَدايعٌ؛ دلهاى جاهلان را طمعها به حركت در مىآورد» آرزوها آن را در كرو خويش مى كيرد؛ و خدعدها و نيرنككها 
آن رابه خود مربوط مىسازد).[0١9؟]‏ 

و تعجب نيست جنين دلى از دركك حقيقت محجوب باشد. 


ييام قرآن» ج١2‏ ص: "7١‏ 


- حجاب نفاق 
اشاره 


-١‏ يُحَادِعُونَ الله وَالَذِينَ آمَنُوا وَ ما يَحْدَعُونَ الا أنْقْمَهُمْ و ما يَشْعْروٌنَ- فى قُلُوبهمْ مَرَض كَرادَهُمْ اللَّهُ مضا وَ لَّهُمْ عاب أَليِمٌ بما 
كاثوا مكزترة) رشر شاو 11 

-١‏ مَتلهُْ كمَفّل الَّذِى اسْتَؤقَدَ ناراً لما أَضائَتُ ما عَوْلَه دعَب الله بتُورجِم و تَرَكَهُمْ فى ظُلّماتٍ لا بيع رُونَ- صُمٌ بكم عُمىَ فَهُمْ لا 
يَوْجِعُونَا (بقره/ ١0/‏ و 018). 

*- «اذ يَقُولٌ الْمُنافِقُونَ وَالَِّيْنَ فى قُلُوبِهمْ مَرَضٌ عَرَهوٌلا دِينّهُمْ وَمَنْ يتَوَكلٌ عَلَى الل قَانَّ اله عَزيرٌ حكيم» (انفال/ 9). 

؟- دواد يَقُولٌ الْمَنافِمُْنَ وَالَّذيْنَ فى قُلُوبِهِمْ مَرَض مَا وَعَدَنا اللَّهُ و رَسُولَُ الا غُرُورا» (احزاب/ 17). 

ترجمه 

-١‏ مى خواهند خدا و مؤمنان را فريب دهند (ولى) جز خودشان را فريب نمىدهند (اما) نمىفهمند- در دلهاى آنها يكك نوع 
بيمارى استء خداوند بر بيمارى آنها مىافزايد و عذاب دردناكك به خاطر دروغهايى كه مى كويند در انتظار آنهاست. 

اك آنها (مدافقات) سماد كسى فبهد كد اتنس افروعهه تادر ببانات تاريككه راء غود زاييدا كند) ولى سكام كه اتش اطراف 
خود را روشن ساخت خداوند (طوفانى مىفرستد و) آن را خاموش مى كند و در تاريكى وحشتناكى كه جشم كار نمى كند آنها را 
رها موسازة- آنها كر و كتكك. و كورئدة بنابرايخ از راه خنطا باز تمى كردتك: 

#ك زب هعاط ياون) مكا را كه هنافقاة و آنيا كددر ولهانشان بيمارق ات عن كتسسه:اين كرو (تلباناةاراعية قات مغرور 
ساخته» و هركس بر خدا توكل كند (بيروز مى كردد) خداوند عزيز و حكيم است. 

©- (به خاطر بياوريد) زمانى را كه منافقان و آنها كه در دلهايشان بيمارى است مى كفتند: خدا و ييامبرش جز وعدههاى دروغين به 
ما ندادهاند! 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه لاهن از بمعزن 


ييام قرآن» ج١2‏ ص: 777 
تفسير و جمع بندى 
منافقان كوردل! 


در اوايل سوره بقره سيزده آيه بيرامون منافقان بحث مى كندء و با تعبيرات بسيار كويا ترسيم دقيقى از نفاق و منافقان دارد» نخستين 
آيه مورد بحث در زمره اين آيات است. 

قرآن در اين آيه مى كويد: يكى از اشتباهات بزركك آنها اين است كه مى خواهند خدا را فريب دهند و همجنين مؤمنان راء در حالى 
كه فقط خودشان را فريب مىدهندء ولى نمىفهمند» جرا كه روح نفاق يردهاى بر فهم و درك آنها انداخته است» سيس مىافزايد 
انها توفى سار تدر ذل داوتك وير اثر اصزاردن ادامه ايخ زاءة هداوتد يز مماريشاة توس اقزابك. 

مسلّماً مراد از اين بيمارى همان بيمارى نفاق است كه بر دل آنها مسلط شده. و مىدانيم يكك انسان بيمار نه فكر او خوب قضاوت 
مىكند (جرا كه عقل سالم در بدن سالم است) و نه حتى حواس ظاهر او و لذا بسيارى مىشود لذيذترين غذاها در ذائقه بيماران 
تلخ و بد مزه استء و كاه اشياى بد طعم در ذائقه آنها لذيذ است. 

دوّمين آيه منافقان را به كسى تشبيه مى كند كه در ميان انبوه تاريكى» در يكك شب ظلمانى كرفتار شده» مختصر آتشى بر مىافروزد 
تا كمى اطراف خود را ببيند و كام بردارد» اما ناكهان تند بادى مىوزد» و همان مختصر نور را خاموش مى كند و باز آنها را در 
ظلمات فرو مى برد» آنها نمى توانند ببينند و نه بشنوند و حتى زبان آنها نيزاز كار مىافتد و راهى به سوى بازكشت نيز ندارند» 
منظور از اين نور شايد همان ايمان ظاهرى است كه ابراز مى كنند و در يناه آن كمى اطراف خود را روشن مىسازند و جان و 
مالشان در يناه حمايت اسلام محفوظ مىماند. 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: "1" 

يااينكه منظور روشنايى نور فطرت است كه در آغاز در قلوب همه جاى دارد» منافقان نيز در اغاز از اين نور بهره مختصرى 
مى كيرند» ولى جيزى نمى كذرد كه تندباد نفاق آن را زير انبوهى از خاككها مىيوشاند و يا آن را به كلى خاموش م ىكند. 

در آيه سوّم و جهارم باز سخن از منافقان بيمار دل است. و به قرينه آيات كذشته به نظر مىرسد كه تعبير وَالَذِينَ فى قُلُوبهمْ مَرَض) 
از قبيل عطف تفسيرى استء و بيماردلان همان منافقانند و منافقان همان بيماردلانند[ ]19١‏ منتها آيه سوّم به موضع كيرىهاى آنها در 
جنكك بدر و آيه جهارم به موضع كيرى آنها در جنكك احزاب اشاره م ىكندء با اين تفاوت كه منافقان در «بدر» در صفوف لشكر 
شركق يوذتناة ؤبر امش ركان دن آن ؤكان فروق سناظ سوب م كدثلت وادن حتكه الحزاب ذو صفوف مشلمية قراز دافسل: 

آنها مى كفتند «اين مسلمانان به آيين خود مغرور شدهاند و با اين كروه اندك و اسلحه ناجيز به كمان بيروزىء يا به خيال شهادت» 
دراين صحنه خطرناكك كه يايانش مركك است كام نهادهاند»! 

البته آنها بر اثر بيمارى دل قادر بر دركك صحيح نبودند» و عوامل حقيقى ييروزى را كه ايمان و استقامت» و يايمردى مولود ايمان 
استء نمى شناختئد» و نمىدانستند كسى كه بر خدا توكل كند خداوند قادر متعال يار اوست كواه اين سخن آن است كه در تاريخ 
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آمده است كه بعضى از مسلمانان بعد از يذيرفتن اسلام همجنان در مكه ماندند» و حاضر به هجرت نشدند» و عجيبتر اين كه وقتى 
لشكريان قريش به سوى ميدان بدر حركت كردند» در ميان صفوف آنها 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: 76" 

جاى كرفتند و با خود مى كفتند: «ما به سوى ميدان نبرد بيش مىرويم اكر لشكر محمد در فزونى بود به او مىييونديم» و اكر آنها 
در اقليت و لشكر قريش در اكثريت بود در ميان آنها مىمانيم».[1937] 

آيا نفاق مفهومى جز اين مى تواند داشته باشد؟ اكر اينها منافق نبودند جه كسانى منافقند؟ 

اين قماش افراد در جنكك احزاب كه اسلام در مدينه قوت كرفته بود در صفوف مسلمانان جاى داشتند اما هنكامى كه لشكر احزاب 
مدينه را سخت محاصره كرد و انبوه و كثرت آنها را با جشم خود مشاهده كردند سخت متزلزل كشتند» و با صراحت كفتند: «خدا و 
رسولش جز وعدههاى دروغين به ما ندادهاند). 

اين همان حجاب نفاق بود كه به آنها اجازه دركك حق را نمىداد, با اي نكه بارها آزموده بودند كه بيروزى به كثرت نفرات نيست 


يبروزى در سايه ايمان و استقامت زاييده از ايمان است. 

سؤال 

در اينجا اين سئوال مطرح است كه حككونه نفاق حجابى در مقابل درك حقيقت مى شود؟ 
باسخ 


اين سؤال را با توجه به يكك نكته مى توان ياسخ داد» و آن اينكه: روح نفاق سبب مى شود كه انسان با هر دو دسته و كروه هم صدا 
كردد؛ و در هر محيطى به رنكك آن محيط در آيدء و با هر جريانى حركت كندء و در نتيجه اصالت و استقلال فكر و روح خود رااز 
دست دهدء روشن است جنين انسانى هميشه مطابق كروهى فكر مى كند كه با آنها هم صداست. و دائماً تغيير فكر و روش مى دهده 
و تعجب نيست كه انسانى با اين اوصاف قدرت بر قضاوت صحيح نداشته باشد. 
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در سقيس ]ل اتقابيير اندو ابرية كه قير به سارف فلك اهو انين كول موازس يد شناظ '87 اشيت كه الر ريز فلت عقا عرفت اللددق 
عبوديت اوستء هركاه در قلب انسان صفاتى به وجود آيد كه مانع از اين آثار كردد بيمارى دل محسوب مىشود (جرا كه آن را از 
الربوؤوةةاقن باز داشعهو حجان شده است) ة1] 

ولذادر سوره منافقون نيز آمده اسث كه مىفرمايد: ووَلكنٌ الْمَنافِمَيِنَ لابَفْقَهُونَ؛ ولى منافقان واقعيت را دركك نمى كنند» (منافقون/ 
/0. 

در حديثى از امام باقر عليه السلام آمده است كه فرمود: «انَّ الْقُلُوتَ أرْبترةٌ: قَلْبٌ فيه نفاق و أيمانٌ وَقَلْتٌ مكو وَكَلْتٌ مَطبوجٌ و 
َلك أزكة ار 

لت مَا الأزعه؟ قالَ: فيه كهيَةُ الشّراجٍ 

َأْمًا الْمطبوج فَقَنْبٌ المنافق» و أَمَا ازمر كَقَْبُ الْمَوْمِن ان أغطاة شكر وان اقلدة صَعد و أي الْمنْكُوسٌ قََْبُ الْمَثْكك؛ 

دلها بر جهار كونه است: قلبى كه در آن نفاق و ايمان است,ء و قلب وارونه» و قلبى كه بر آن مهر نهاده شده. و قلب نورانى ياك). 
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راوى مى كويد: سؤال كردم ة قلب نورانى جيست؟ فرمود: «در آن حقيقتى است كه مانند جراغ مىد رخشد! 

اما قلبى كه مهر بر آن نهاده شده قلب منافق استء و اما قلب نورانى قلب مؤمن مىباشد, اكر خدا به او نعمتى دهد شكر مى كويد و 
اكر مصيبتى به او برسد صابر و شكيباستء و اما قلب وارونه قلب مشركك است».[19؟] 

سحن رحد راص ووحاد عي السام يايان مىدهيم آنجا كه فرمود: والناقَ عَلَى أذع عائم عَلَى الََْى وَالْهُوَينا 
وَالْحفضة وَالطمَع؛ سرحجشمه نفاق يكى از جهار جيز است: هوى برستى؛ تهاون و سستى در امر دين» غضبء و طمع».[48؟] 

و مىدانيم هريكك از اين امور جهاركانه خود حجابى است ضخيم در برابر ديد كاه عقل انسان. 
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ع - حجاب تعصب و لجاجت 
اشاره 


-١‏ ومن من يَنتوع الوك وَجعلما عَلَى لوبهم أكنةُ أن يَفْقهُو و فى آذانهم وثرا و ان يرو كل آذ لا يُؤْينُوا بها حتى اذا جائوكك 
تجاد لوك ذل الذقق كقدوا ان هذا أساطيد الأوَّلِينَ) (انعام/ 10). 

-١‏ «واذا أت الْقْآنَ ججقلدا تيك و يتن الِب لا ينون بالآزة ججااً م مُوراً- وجغلنا على فلويهم أكنة اذ يَفْفهُ وَفِى آذانهغ و 
قرا واذا ذَّكوتَ رتك فى القران وَحَدَهُ ولواعي أذباره تُفُورا؛ (اسرأ/ هع وعع). 
*- قَانَك لا شيم الْمَؤْتَى ولا نّمِم الضّمٌ الدّعاء اذا وَلّوا مُدِبرئَِ- وَ ما أَنْتَ بهادٍ الْعَمَى عَن ضَ الهم ان تشمِعٌ انا مَنْ يؤْمِنُ بآياتنا 
فَهُمْ مُسْلِمُونَ) (روم/ ادو *ه) 

*- وَلَقَدُ ضَرَينا لِنّاسِ فِى كرذا الْقَآنِ مِنْ كل مكل وَلَيِنْ جك جَهُمْ بآية لَيَقُولَنٌ الَِّبْنَ كفَرُوا ان أَنتُمْ الا مُتطلُونَ - كذلك يَطَيْعٌ اللَّهُ عَلَى 
قُلُوب الَّذيِنَ لا يَعلّمُونَ (روم/ 88 و 24). 
- دوَكَالُوا ونا أكنّة كا كذحونا اليه و فى آذاتنا و قْووَ مِنْ يننا ويتدك جات قَأَعْمَل اننا عَاملُون» (فضلت/ 8). 
ترجمه: 
-١‏ يارهاى از آنها به تو كوش فرا مىدهند ولى بر دلهاى آنان يردهها افكندهايم تا آن را نفهمند» و در كوش آنها ستككينى قرار 
دادهايم (آنها بقدرى لجوجند) كه اككر تمام نشاندهاى حق را ببينند ايمان نمىآورندء تا آنجا كه وقتى به سراغ تو مىآيند به 
يرخاشكرى بر مىخيزند» و كافران مى كويند اينها افسانههاى ييشنيان است! 
-١‏ و هنككامى كه قرآن را مىخوانى ميان تو و آنها كه ايمان به آخرت ندارند حجاب نابيدايى قرار مىدهيم. و بر دلهاى آنها 
يوششنهاييىء ثا أن وا قيمتد ودر كوش هايشان سكين وهكادى كه يرورد كارت رادرن قرآانبة 
بيام قرآن» ج ١‏ ص: 71" 
يكَانكى ياد مىكنى يشت مى كنند و از تو روى بر مى كردانند. 
“- تو نمى توانى صداى خود را به كوش مرد كان برسانى» ونه سخنت را به كوش كران هنكامى كه روى بر مى كردانند» و (نيز) 
نمى توانى نابينايان را از كمراهيشان هدايت كنىء تو فقط سخنت را به كوش مىرسانى كه ايمان به آيات مىآورند و در برابر حق 


؟- ما براى مردم در اين قرآن از هركونه مثال و مطلبى بيان كرديم» واكر آيهاى براى آنها بياورى كافران مى كويند شما اهل باطل 
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هستيد (و اينها سحر و جاده است) اين كونه خداوند بر دلهاى كسانى كه آكاهى ندارند مهر مىنهد. 
ه- آنها كفتند: قلبهاى ما در يوششهايى قرار كرفته» و كو شهاى ما سنككين استء و ميان ما و تو حجابى وجود دارد؛ حالا كه 
جنين است براى خود عمل كن ما هم براى خود عمل مى كنيم! 


تفسير و جمع بندى 
مردههاى متحر ك1 


در شأن نزول نخستين آيه مورد بحث جنين آمده است كه كروهى از سران مش ركان قريش مانند «ابوسفيان» و «وليد بن مغيره» و 
«ابوجهل» و جمعى ديكر خدمت رسول خدا آمدند و به سخنان او كوش فرا دادند» سيس رو به «نضر بن حارث» كه در جمع آنها 
حضار بود كردند (نضر بن حارث مرد تاجرى بود كه به ايران سفر مى كرد و از داستانهاى قديم ايرانيان اطلاع فراوان داشت) و 
كفتند: 

محمد صلى الله عليه و آله و سلم جه مى كويد: كفت: من نمىدانم جه مى كويد. ولى مىبينم لبهاى خود را تكان مىدهد, و همان 
افسانههاى يبشينيان را كه من براى شما بازكو مى كردم بيان مى كند» سيس ابوسفيان كفت: من بعضى از سخنان او را حق نمىبينم» 
ابوجهل كفت: ابدا 
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در اينجا آيه فوق نازل شد[98!] و با صراحت كفت: كه بر دلهاى اين لجوجان متغصب و مود حواه يرده افتاده اسث»ه 
كو شهايشان سنكين» و عق لهايشان قادر به دركك حقيقت نيستء ولذا بيوسته به جدال با تو بر مىخيزند جدالى از سر لجاجت و 
خودخواهى و عرور: 

بعضى از مفسّران در تفسير اين آيه كه حككونه خداوند مىفرمايد: «ما بر دلهاى آنها يوشش و يردهاى قرار داديم كفتهاند منظور اين 
است كه اصرار و لجاجت آنها بر كفر و عداوت نسبت به حق همانند يردهاى بود كه مانع از ايمان مى كرديد)».[/191] 

در دوّمين آيه سخن از حجابى است كه ميان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و كروهى از كفار قرار داشتء به هنكامى كه او 
مشغول تلاوت قرآن مىشد. 

عفن كتعةاندامنظوو ايخ انث كد واقعا خداوثك يردا مان حضر تنبو آثان الجاد ع ى كرد به كوقداى كه ايزا فسن د بدثدة ولي نا 
توجه به آياتى كه در ادامه همين مطلب در همين سوره اسراء آمده است به خوبى روشن مىشود كه اين حجاب و برده جيزى جز 
حجاب لجاجت و تعصب وغرور و جهل و نادانى نبوده است كه حقايق قرآن رااز ديد كاه فكر و عقل آنها مكتوم مىداشت و به 
آنها اجازه نمىداد آن را به خوبى دركك كنند. 

شاهد اين سخن اين است كه در همين آيات مىخوانيم: هنكامى كه يرورد كارت را به يكانكى ياد مىكنى آنها يشت كرده و فرار 
مى كنند از اين تعبير معلوم مى شود كه نخست كمى با سخنان حضرتش كوش فرا مىدادند بى آنكه لجاجت به آنها اجازه دركك 
آن را دهد سيس وقتى سخن از توحيد به ميان 
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مى آمد يا به فرار مى كذاشتند «وَلّوَا على اذبار هم تُقُورأً 
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در ادامه همين آيات در همان سوره تعبيرات ديكرى ديده مىشود كه همه حاكىاز روح لجاجت و عناد آنهاستء آيا با اين حال 
ممكن است كسى حقيقتى را دركك كند؟ 

در سوّمين آيه ييامبر را مخاطب ساخته مى كويد سخنان تو به كوش مردكان» و همجنين كران به هنكامى كه فرار مى كنند نمى رسدء 
كوران را نيز نمى توانى از كمراهى نجات دهى» كوش شنوا براى سخنان تو تنها كوش كسانى است كه در برابر حق تسليمند (يعنى 
قلب و جانشان تشنه حق استء اين قلوب همجون زمينهاى مستعد و آمادهاى است كه در برابر تابش آفتاب و قطرات حيات بخش 
باران قرار كرفته» بذرهاى معرفت به سرعت در آن نمو مىكندء اما قلبهايى كه انواع حجابهاى تعصب و جهل و لجاجت بر آن 
افتاده از اين حقايق محرومند).[198؟] 

در قسمت جهارم از اين آيات نيز سخن از كسانى است كه سرسختانه در مقابل ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم قيام كرده و هرجه 
مى شنيدند به مخالفت بر مى خاستند و مى كفتند: 

شما فقط اهل باطليد» و اينها همه سحر و جادو و افسانههاى ييشين است كه هيج سخن حقى در آن يافت نمىشود! 

قرآن مى كويد بر دلهاى اين جاهلان مهر نهاده شده. و لذا جيزى از اين كتاب آسمانى كه منبع حقايق است عايدشان نمى شود. 
اين آيه ضمتاً رابطه «جهل» و «لجاجت» را روشن مىسازد. 

در ينجمين و آخرين آيه مورد بحث نمونه انَّم لجاجت مخالفان منعكس استهء تا به حال آنجه كفته مىشد از سوى خدا با بيامبرش 
تدر الوانها تقول كبرد رانك ضع قت كنبا لطاع شالنو قدو ير اش ها 2 سيو كرك ناف ما ةك و عه 
ميان ما و تو حجاب است,ء ما هركز تسليم سخنان 
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تو نخواهيم شدء تو به دنبال عمل خود باش و ما هم دنبال عمل خويش هستيم. 

اين تعبيرات به خوبى نشان مىدهد كه عامل اصلى يوششها و حجابها و سنكينى كوش آنها جه بوده است؟ تعبيراتى است كه 
تعصب و لجاجت از آن مى بارد» و سرجشمه اصلى بدبختى آنها را روشن مىسازد. 

فنص (قصي» الا ماه وعفيت) قاض به معنا و هاب انيت كه عق الاك رايه ركد بكر و راب اسك اها تعض من كننه و وسيل 
انتقال فرمان مغز به آنها استء و از آنجا كه ساختمان محكمى و شديدى دارد به معناى شدت و استحكام به كار رفته استء و يوم 
عصيب به معناى روز شديد و سخت استء و به همين جهت به حالت وابستكى شديد به جيزى «تعصب» اطلاق شده است»ء و 
«تصبه) (بر وزن أسوه) به معناى كروهى از مردان (نيرومند) است كه كمتر از ده نفر نباشند» و عَصّ به (بر وزن قَصّبه) به معناى 
خويشاوندان مرد از سوى يدر است.[99؟] 

«لجاجت» از ماده «لج) به معناى اصرار بىجا درباره جيزى؛ و عدم انصراف از آن استء «لمجَه) (بر وزن مجه به معناى حركت دريا 
و امواج تاريكك شب است و «بخر لجُجَى) به معنلى درياى عظيم و متلاطم است و اتَلَجْلْجٍ در كلام) به معناى لكنت و يا تكرار آن ويا 
آميختن صداها به يكديكر است.[60:*] 

تعصب و لجاجت در حقيقت لازم و ملزوم يكديكرند» زيرا وابستكى به جيزى انسان را وادار مى كند كه در مورد آن اصرار ورزد و 
يافشارى كند و دفاع بى قيد و شرط نمايد. 


الك كاه فصي بلا ماق راتكن ينامر شق اتعمال مى شوو ولى غاليا دزاموزه وابيدكن باط اسك 
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ترحشية لجاجت و تعصب هر جه باشد غالاً يجهل و كرتاه فكرى آميخنه با آنا است» جرا كد ذرائذة آذ عنين م يندارد كه اكز 
دست از عقيده خود بر دارد همه 
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جيز را از دست مىدهدء يا شخصيت او را در هم مى شكند. 

كاه سرجشمه آن تكبر و خودخواهى است به طورى كه حاضر نيست در مقابل حق خضوع كندء و كاه عوامل ديكر. 

تعصب و لجاجت حجاب ضخيمى در مقابل ديد كان عقل انسانها فرو مىكشد و به آنها اجازه نمىدهد واقعيتها را ببينند» افرادى 
را مىبينيم كه به هيج قيمت حاضر نيستند از عقيده و حرف خود دست بردارند هرجند دلايل قطعى بر بطلان آن اقامه شود, و به 
اصطلاح اكر با هزار و يكك دليل ثابت كنيم مرغ دو يا دارد باز مى كويند فقط يكك يا دارد! و اكر دستشان را بكيريم و مقابل آفتاب 
بريم جشم خود را مى بندند و مى كويند شب است! 

آيات فوق به خوبى اين حقيقت را منعكس كرهه و اي نكونه افراد را كوران و كردنء و كاه مردكّانء معرفى مى كندء و كاه 
مى كويد بر دلهاى آنها مهر نهاده شده و در محفظهاى قرار كرفته و از هر سو بسته شده است. 

در روايات اسلامى نيز روى اين معنا تكيه بسيار شده تا آنجا كه اميرمؤمنان عليه السلام مىفرمايد: «اللَّجُوجٌ لا رأى لَهُ؛ افراد لجوج 
نظر صائبى ندارند)».[ ]"١١‏ 

و ذر جاى ديكر مىقفرمايد: اللجَاحٌ يُفْسِدٌ الوأى؛ لجاجت نظر صائب رأ از ميان مىبرد».[7:م] 

يا مىفرمايد: الهس لللجوجٍ تَدْبِيْد؛ِ لجوج تدبيرى ندارد».[7:""] 

و نيز اميرمؤمنان عليه السلام در خطبه قاصعه مىفرمايد: قَاللهَ الله فى كثر الْحمِيُِ وَ فَحْرِ الْجاهِلِية كانه مَلاقِحٌ الشَّنَانِء وَمَنافْحٌ الشَِّطانِء 
لَنَى دح بها ألأمم الْماضِية وَالْقَرَونَ الخاليةٌ حتى أَعْتَقُوا فى حنادس جَهَالَتِهِ وَمَهاورى ضَلالَته؛ِ شما را به خدا سوكند از كبر و نخوت 
تعصب و تفاخر جاهلى بر حذر باشيد كه مركز يرورش كينه و بغض. و كانون وسوسههاى شيطان استء كه ملتهاى يبشين و 
امتهاى قرون كذشته را با آن فريفته است تا آنجا كه در 
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تاريكىهاى جهالت فرو رفتند ودر كودالهاى هلاكت سقوط كردند).[ع٠:*]‏ 

اين سخن را با كلاسم ديككرى از همان امام بزركوار يايان مىدهيم كه در نامه خود به كروهى از اهل شهرهاى مختلف در كزارش 
ماعحراى صغين عطين توشية» 

«مَنْ لج وَتَمادى فَهُوَ الراكسُ الّذِى ران اللَهُ عَلَى قَلبهِ وَصارّتُ ذاقدة لقو على انيه كلتى كداثدر امور ,اف ) انماليك و باففارض 
كند يبمان شكنى است كه خدا زنكار بر قلبش نهاده؛ و حكومت خود كامكان بر سر او سايه اندخته اسث).[ه:] 

البتّه همان كونه كه كفته شد اصرار و يافشارى بر حق» تعصب نيستء و اكر آن را تعصب نام كذاريم «تعصب ممدوح) استء لذا در 
حديثى از امام على بن الحسين عليه السلام آهده است: وقتى از مفهوم عصبيت از آآن حضرت سؤال كرذند فرموه: «الْعَضةٌ الى يَأئم 
ليها صاجبها أنْ يرَى الرَجِ شرارَ قَومِهِ حثراً مِنْ يار قوم آحَربِنَ» وَلَدِسَ مِنَ الْعصبيَهُ أنْ بحب الرَجِلَ قَوْمَهُ وَلكَنْ مِنَ الْعَصَيَة أنْ 
ايوق قزم على الللم؟ عصيس كه انما باط آل كلام مى كعد ين سف كه ردان قرم تعوددوا بوغر ال تيكاظا اقوام ديك بدائد ول 
ابمحموه يمه كران ووه را دوست اود عبت ابن انث كد أثهارا اعافع و كاد كبام انين 


/ا- حجاب تقليد كور كورانه 


اشاره 
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قبلًا به اين آيات كوش جان قرا مى دهيم: 

.)17 «قالوا سَواء عَلَيِنا أوَ عَظْتَ أم لَمْ تَكن مِنَ الْواعِظِينَ- ان هذا الَا خُلقُ لأوَلئْنَ- وَ ما نَحَنٌّ بِمَعَذَييْنَ) (شعراء/ ©"15 تا‎ -١ 
؟"- «واذا قِيِل لَهُمْ تَعَالّوا الى ها نول الله و الى التفول فالر] كتمفاا وعدن‎ 
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عَليهِ آبائنا أوَلَوْ كان آبِانّهُم لا يَعْلْمُونَ شيئاً وَ لا يَهْتَدُونَ؛ (مائده/ 21٠١©‏ 


ع 
- 


- «واذا فَعلُوا فاحمَةً قَانُوا وََدنا عَليها آباتنا وَاللَهُ أمَرنا بها قُلْ انَّ اللّهَ لا يأر بالْمَحْسَاءِ أَتَقُونُونَ عَلَى الله ما لا تَعْلَمُونَ» (اعراف/ 18). 
؟- «واذا قتِلٌ لَّهُمْ اتّبعُوا ما أَْرّلَ الله قالوا بَلْ تع ما وَجَدّنا عَلَيهِ آباّنا أَوَلّوْ كان التَّتِطانُ يَدْعُوهُمْ الى عَذابٍ السّعِيِر (لقمان/ .)١‏ 

ه- «وَكذلك ما ارْسَلْنا مِنْ فيلك فى قَرْيَُ مِنْ نير اناقال فترفوها انا وعدا آباتنا غلن عد وَأنّاعَلى آثارِهِغ مُقتَدُوْنَ (زخرف/ 77). 
ترحجمه 

-١‏ آنها (قوم عاد) كفتند: براى ما تفاوت نمى كند جه ما را اندرز بدهى يا ندهىء اين همان روش و اخلاق يبشينيان است و ما هركز 
مجازات نخواهيم شد. 

-١‏ و هنكامى كه به آنها كفته شود بياييد به سوى آنجه خدا نازل كرده و به سوى بيامبرش» مى كويند آنجه رااز يدران خود 
يافتهايم ما را بس است! آيا نه جنين است كه يدران آنها جيزى نمىدانستند و هدايت نيافته بودند؟ 

*- و هنكامى كه كار زشتى انجام مىدهند مى كويند يدران خود را براين عمل ديديم» و خدا به ما دستور داده استء بككُو: خداوند 
هركز دستور به عمل زشت نمىدهدء آيا جيزى بر خدا مى بنديد كه نمى دانيد؟ 

*- و هنكامى كه به آنها كفته شود از آنجه خدا نازل كرده؛ بيروى كنيد مى كويند: نهه ما از جيزى ييروى مى كنيم كه يدران خود 
را بر آن يافتيم» آيا حتى اكر شيطان آنها را دعوت به عذاب آتش فروزان كند (باز هم تبعيت مى كنند)؟! 

ه- همين كونه در هيج شهر و ديارى ييش از تو ييامبرى انذار كننده نفرستاديم مككر اين كه ثروتمندان مست و مغرور كفتند: ما 


يدران خود را بر مذهبى يافتيم و به آثار آنها اقتدا مى كنيم. 
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شرح مفردات 


كرجه وازه «تقليد) در آيات فوق به كار نرفته است بلكه به جاى آن «اقتسداء يا امتداء» به آثار ييشينيان و نياكانء يا اتباع از يدران و 
مانند آن به كار رفته استء ولى بد نيست كه مفهوم اين كلمه نيز دقيقاً روشن شود. 

اين وازه از ماده «قَلْد (بر وزن قند) است» در اصل طبق كفته راغب در مفردات به معناى تابيدن طناب استء. و قلاده را ازاين جهت 
«قلاده) كويند كه رشته تابيدهاى است كه در كردن مىنهند» و قلائد جمع قلاده در آيات قرآن به معناى جار يايانى است كه براى 
قربانى در مراسم حج جيزى به كردنشان مىآويختند تا شناخته شوند (مائده/ ") و بيروى از ديكرى را از اين نظر تقليد مىنامند كه 
سخن او را همجون قلادهاى بر كردن خويش مىنهند» ويا مسؤوليت را همجون قلالدهاى بر كردن كسى مىنهند كه از او ييروى 
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اما «مَقَالئِد به كفته بسيارى از لغويين جمع مقليد يا مِقُلّد (بر وزن محنت) استء (زمخشرى در كشاف مى كويد اين واه مفردى از 
جنس خود ندارد). 

و مقليد و «اقليد» هر دو به معناى «كليد) است» حتى بعضى از ارباب لغت مانند «ابن منظور» در «لسان العرب» نقل مى كند كه اصل 
آن از «كليد» فارسى كرفته شده. و در عربى نيز به همين معنا استعمال مىشود, «مقاليد) به معناى خزاين نيز به كار مى رود از اين 
جهت كه خزاين را قفل مى كنند و جز با در دست داشتن كليد راهى به آن نيست. 

بنابراين «مقاليد» ارتباطى با ماده «تقليد) «قلاده» ندارد.[/ا١"]‏ 

ولى اين احتمال وجود دارد كه هر دو به يكك ماده باز كردد زيرا كليد را بسيارى از مردم در رشتهاى مى كنند و آن را به كردن 
خويش مى أويزند.[8١5]‏ 

به هر حال اين بيروى از ديكران كه نامش تقليد است كاه مذموم است و كاه ممدوح و مطلوب كه شرح آن به خواست خدا در 
يايان همين بحث خواهد آمد 
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ودر اينجا منظور همان قسم مذموم است كه از آن تعبير به تقليد كو ركورانه مى كنيم. 


تفسير و جمع بندى 


خلق را تقليدشان بر باد داد! 


در نخستين قسمت از آيات فوق به قسمتى از سخنان قوم «عاد)» برخورد مى كنيم كه در مقابل ييامبر دلسوز و مهربانشان «هودا عليه 
السلام بيان داشتند آنها در ياسخ دعوت هود به توحيد و تركك ظلم و ستم و تجمل برستى كفتند: «براى ما هيج تفاوت نمى كندء 
جه ما را اندرز دهى و جه ندهى, ما هركز به تو ايمان نمى آوريمء اين كارها را كه مىبينى اعم از بتيرستى و غير آن روش و 
اخلاق ييشينيان ماست. و ما به خاطر سخنان تو دست از آنها بر نمىداريم» و برخلاف آنجه تو خيال مى كنى ما هركز از سوى خدا 
مجازات نخواهيم شد! 

و به اين ترتيب نفوذ نايذيرى خود را در مقابل سخنان منطقى اين يبامبر بزركك آشكار ساختند جرا كه حجاب تقليد به آنها اجازه 
نمىداد واقعيتها را ببينند. 

در دوّمين آيه حال مش ركان عرب بازكو شده كه وقتى به آنها كفته مىشد به سوى آنجه خدا نازل كرده بياييد» و دست از بتها و 
بدعتهاى خود درباره تحريم بسيارى از حيوانات حلال برداريد آنها مى كفتند: همين سنتهاى نياكان» ما را كافى استء ما نياز به 
هيج هدايت ديكرى نداريم» نه آيات قرآن و نه غير آن! 

ولى قرآن براى بيدار كردن آنها ازاين خواب غفلت و ياره كردن حجاب تقليد مى كويد: «مككر نه جيزى است كه يدران آنها جيزى 
نمى دانستند و هدايت نيافته بودند)؟ آيا تقليد و ييروى بىقيد و شرط از جاهل و كمراه جايز است؟ 

در سوّمين آيه باز اشاره به مشركان عرب (يا جمعى از انسانهاى شيطان 
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صفت) م ىكند كه وقتى عمل زشت و قبيحى را انجام مىدهند اكر از دليل آن سؤال شود جوابى جز اين ندارند كه بككويند: «اين راه 
وارسم يزان نات يه عدي بو قنافك فى كنت يلك كاومى كريك رشيذا مما زا يمتهقين سقو داده النيكة (ؤاللة أمرنا يها 
قرآن بلافاصله اين تهمت بزركك را نفى مى كند و مى كويد: 

«خدا هر كز به كارهاى زشت دستور نمىدهد جرا به او نسبتهايى مىدهيد كه نمىدانيد)؟ 

در اي نكه منظور از فحشا (كار زشت و قبيح) در اين آيه جيست؟ بسيارى از مفسران كفتهاند اشاره به رسم جمعى از اعراب در عصر 
جاهليت است كه زن و مرد آنها لخت و برهنه مادر زاد به طواف خانه خدا مىيرداختند, به كمان اينكه در لباسهايى كه مرتكب 
كناه شدهاند شايسته نيست خانه خدا را طواف كنند. 

و به اين ترتيب عملى به اين زشتى با تقليد كوركورانه در ميان آنها از نسلى به نسل ديكر منتقل مىشد و حجاب تقليد اجازه 
نمىداد كه قبح و زشتى اين عمل را دركك كنند. 

در جهارمين و ينجمين آيه سخن از كروهى از مشركان عصر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم يا بتيرستان و كمراهان اعصار ييشين 
است كه در برابر دعوت ييامبر اسلام و يا انبياى سلف مى كفتند: «ما آداب و رسوم و عقايدى را از نياكان خود به ارث بردهايم» واز 
آنها يبروى» و به آثار آنها اقتدا خواهيم كرد) يعنى تنها دليلشان براى مخالفت با انبيا همين مسأله تقليد كوركورانه از يدران و 
نياكان بود. 

به اين ترتيب كفر و بتيرستى و انواع كناهان و عادات زشت از طريق تقليد كوركورانه از نسلى به نسلى منتقل مىشدء و روح تقليد 
جنان حجاب ضخيمى بر عقل و فكر آنها مىانداخت كه هر حقيقتى را منكر مىشدندء قرآن در مقابل اينكونه افراد» كاه مى كويد: 
«مكر نياكان شما جاهل و كمراه نبودند)؟ آيا تقليد جاهل از جاهل صحيح است؟ أَوَلو كان آباتَهُمْ لا يَعلَمُونَ مهتا وَلا يَهْمَدوُن)؟ 
(مائده/ 
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و كاه مى كويد: «آيا يدران شما آلت دست شيطان نبودند؟ و شيطان آنها را به آتش سوزان فرا نمىخواند»؟ جكونه از آنها بيروى 
مى كنيد؟؛ ولو كان الشَّمِطانٌ يَدْعُوهُمْ الى عَذَاب السَّعِيرِ)؟ (لقمان/ .)2١‏ 

و كاه مى كويد: «نجه را ييامبر بر شما آورده از راه و رسم نياكانتان هدايت بخش تر است» جرا از آن بيروى نمىكنيد؟ «قال و 
كم بأَهْدَى مِمَا وجدتم عَلَبْه آباُكن,؟ (زخرف/ 05. 


توضيحات: 
-١‏ انواع مختلف تقليد 


بيروى از ديكران» خواه ييروى از افراد زنده باشد يا از كذشتكان, و خواه بيروى از يكك فرد باشد يا از يكك كروه؛ از جهار صورت 
-١‏ تقليد جاهل از عالم- يعنى ييروى كسى كه جيزى را نمىداند از متخصص و آكاه آن فن» همجون مراجعه بيمار ناآكاه از طب 
به طبيب آكاه و دلسوز. 
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"- تقليد عالم از عالم- يعنى مراجعه اهل فن به يكديكر و ييروى بعضى از بعضى ديكر. 

-٠“‏ تقليد عالم از جاهل- كه يكك انسان آكاه. علم خود را رها كند و جشم و كوش بسته دنبال جاهلان افتد. 

؟- تقليد جاهل از جاهل- كه كروهى نادان رسم و سنت اعتقادى را بدون دليل براى خود انتخاب كنند و كروه نادان ديكرى جشم 
و كوش بسته به دنبال آنها به حركت درآيند و بيشترين عامل انتقال عقايد فاسد و رسوم غلط از قومى به قومى ديككر در همين قسم 
داخل است و بيشترين مذمت قرآن نيز از همين است. 

روشن است از اين جهار قسم تنها قسم اوّل است كه مى تواند منطقى و ممدوح باشد و اصولًا محور زندكى انسانها را در مسائل 
تخصصى اين كونه 
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بيروىهاى عاقلانه و منطقى تشكيل مىدهدء زيرا مسلم است هيج كس هر جند بزركترين نابغه جهان باشد نمى تواند در همه جيز 
صاحب تخصص شود. مخصوصاً در عصر و زمانى كه رشتههاى تخصصى آنقدر كسترش بيدا كرده كه تنها در رشته طب مثنا 
صدها كونه تخصص وجود دارد كه عادتاً محال است يكك فرد در تمام رشتههاى همين يكك فن متخصص شود تا جه رسد به فنون 
ديكر. 

بااين حال هركس در رشتهاى متخصص است به اجتهاد خود در آن رشته عمل مى كند و آنها كه در آن رشته مجتهد و صاحب نظر 
نيستند راهى جز اين ندارند كه به صاحبنظران و متخصصان آن فن مراجعه كنند. 

يك مهندس ساختمان اكر بيمار شود به طبيب مراجعه مى كندء و اكر آن طبيب بخواهد ساختمانى بسازد از اين مهندس دستور 
مى كيرد يعنى هر كدام در يكك رشته «مجتهد) و در رشتهاى ديكر «مقلد» هستند» واين اصلى است عقلايى (رجوع جاهل به عالم؛ 
وغير مجتهد به مجتهدء يا غير متخصص به متخصص) كه هميشه در ميان انسانها بوده و هستء و اصولًا جرخهاى زند كى بشر 
بدون آن كردش نمىكنده البنّه صاح ب نظران و مجتهدانى كه به آنها مراجعه مىشود شرايطى دارند كه بعداً به آن اشاره خواهد 
شد. 

الخ قا انيف كد كان إن اشير ينع أنه أ خين وه قو همان كر كذظر الابيد ع كريد 

ات عاق نك ف وارل 11 اجر عدا رات دادو ازإند كن رنرواق ذا مرق وكري ووذ سراي 01 

و در سوره انعام مىخوانيم: «أُوليِك الَّيِنَ هذى الله بهُداهُمْ افّده؛ آنها (كروهى از انبياى بيشين مائند اسماعيل و يونس و يحبى و 
يوسف و موسى) كسانى هستند كه خداوند هدايتشان كرده؛ يس به هدايت آنان اقتدا كن» (انعام/ .)4١0‏ 

خطاب در اين آيه كرجه به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم است ولى بعيد نيست منظور امت باشد. 
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واماسه قسم ديكر از اقسام جهاركانه تقليد همه باطل و بىاساس و غير منطقى استء اما «تقليد عالم از جاهل» و «تقليد جاهل از 
جاهلء كاملا معلوم استء ولى در مورد تقليد «عالمان» از «عالمان» هركاه مراجعه عالمى به عالم ديكر براى مشاوه و به دست آوردن 
اطلاعات بيشتر در آن رشته تخصصى بوده باشدء اين مسلماً مذموم نيستء اما نام آن را «تقليد» نمى توان كذاشتء بلكه نوعى 
«تحقيق» و تكميل تخصص است. 

تقليد آن است كه عمل و آكاهى خود را در آن رشته به كلى ناديده بككيرد و جشم و كوش بسته از ديكرى بيروى كند, مسلماً براى 
جنين شخصى كه قادر بر تحقيق و اجتهاد است جنين تقليدى مذموم و نادرست استء به همين دليل در فقه اسلامى تقليد كردن 
براى مجتهدان حرام است. 

از آنجه كفتيم فلسفه تقليد افراد غير فقيه در مسائل فقهى از مجتهدان و فقهاى آكاه كاملًا روشن شدء و شبيه آن در تمام رشتههاى 
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علمى رواج دارد» و از آنجا كه فقه اسلامى به قدرى كسترده است كه هركس بخواهد در آن صاحب نظر شود بايد تمام عمر خود 
راوقف تحصيل و تحقيق در اين رشته كند واين امر براى همه مردم امكا نيذير نيستء ناجار بايد كروهى به اين رشته يردازند» و 
افراد ديكر در مسائل فقهى از آنها بيروى كنند» ولى در اصول اسلام (اصول دين) كه همه به فراخور حال خويش قادر بر تحقيق در 
آن هستند تقليد جايز نيست. 


؟- شرايط تقليد ممدوح 


معمولًا در تعريف «تقليد؛ مى كويند عبارت است از: «قبول كفتار ديكرى بدون دليل تفصيلى» و كاه بعضى آن را توسعه داده» و 
بيروى عملى را نيز جزء آن دانستهاند» بدون آنكه سخن و كفتارى در ميان باشد, و كاه تأثيرات ناخود آكاهى را كه اعمال و رفتار 
وصفات ديكران در انسان مى كذارد نيز جرء آن 
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دانستهاند. 

البتّه قسمت اخير كه به صورت تأثير ناخود آكاه تحقق مىيابد از موضوع بحث ما خارج استء ولى در قسمت اول و دوم در 
صورتى تقليد مى تواند ممدوح باشد كه از يكك سو شخص مورد تقليد (به اصطلاح مرجع تقليد) داراى اين دو شرط عمده باشد: 
آكَاهى و صداقتء يعنى صاحبنظر باشد و تشخيص خود را نيز با صداقت منتقل كندء هركاه يكى از اين دو از ميان برود تقليد 
وارد قسم مذموم خواهد شد. 

از سوى ديكر موضوع مورد تقليد بايد از موضوعات تخصصى باشد تا تقليد در آن جايز كردد؛ اما در مسائل عمومى كه همه 
توانايى بر تحقيق دارند (مانند مسائل مربوط به اصول اعتقادى» و آن قسمت از امور اخلاقى و اجتماعى كه جنبه تخصصى ندارد) 
هركس بايد به سهم خود در آن تحقيق كند. 

از سوى سوّم مقلّد نيز خود بايد قادر به استنباط نباشد كه اكر قادر باشد و بتواند يكك مسأله تخصصى را با تحقيق مورد بررسى قرار 
دهد تقليد براى او ممنوع است. 

وازاينجا مرز ميان تقليد ممدوح و مذموم در جهات سه كانه (شرايط مرجع؛ شرايط مقلد. شرايط موضوعى كه در آن تقليد 
صورت مى كيرد) روشن مى شود. 

اين بحث را با حديثى از امام صادق عليه السلام يايان مىدهيم: 

كسى به امام عرض كرد: با اينكه عوام اطلاعى از كتاب آسمانى خود جز از طريق علمايشان نداشتند جككونه خداوند آنها را به 
خاطر تقليدشان از علما و يذيرش از آنان مذمت فرمودم؟! (افاردية انكر ينف أكرة لاجنافرة الْكتات انا أمانيع ...) و آيه هَوَيْلٌ 
ِلَذِيْنَ يكتبونَ اللكتاب يديهم ...) (بقره/ لاو 0/4. 

آيا عوام يهود با عوام ما كه از علماى قريش خويش تقليد مى كنند تفاوتى دارند؟ 

امام صادق عليه السلام در جواب فرمود: «ميان عوام ما و عوام يهود از يكك جهت تفاوت 
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استء و از يكك جهت برابر» از آن جهت كه مساوى هستند خداوند عوام ما را نيز نكوهش كرده همان كونه كه عوام يهود را مذمت 


كرده است. 
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اما آن جهت كه با هم تفاوت دارند اين است كه عوام يهود از وضع علماى خود آكاه بودند به خوبى مىدانستند كه آنها در نقل 
مطالب دروغ مى كويند» حرام و رشوه مىخورندء و احكام خدا را تغيير مىدهند. 

آنها با فطرت خود اين حقيقت را دريافته بودند كه اين كونه اشخاص فاسقند و جايز نيست كفتار آنها را درباره خدا و احكامش 
بيذيرند» و شايسته نيست كواهى آنها را درباره ييامبران خدا قبول كنند به اين دليل خداوند آنها را مذمت كرده است. 

واكر عوام ما نيز از علماى خود فسق آشكار و تعصب شديد و حرص بر دنيا واموال حرام ببينند» هركس از آنها تبعيت كنند همانند 
يهود است كه خداوند آنان را به خاطر ييروى از علماى فاسق مذمت كرده است. 

سيس اضافه فرمود: «كَأمَا مَنْ كان مِنَ الْقُمَهاءِ صائاً لنَفْسِهِ حافظاً لِِئنِه مُخالفاً على هَواهٌ مُطِيعاً لامر مَؤْلاهُ فَللُعوام أن بُفَلَدُوْه؛ 

اتحاد ا لسلا تفن خر يكن براحكيظ كلدم ويورق تعدابرا تكزد اسع نزو نيعا لس يت | لسن زو حظيع ارم ان مو لاقن خترى دعقا 
مردم عوام مى توانند از آنها تقليد كنند)».[09] 


1- انكيزدهاى تقليد كو ركورانه 


تقليد كوركورانه يا به تعبير ديكر: «تقليد جاهل از جاهل»» و از آن بدتر «تقليد عالم از جاهل»» نشانه وابستككى فكرى است و اين امر 
غوافل زبادى ذاره كة اطور فقردة داسك از اه ذ لافار م قرد: 
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-١‏ عدم بلوغ فكرى- ممكن است افرادى باشند از نظر جسمى بالغ شوند اما تا آخر عمر به مرحله بلوغ و استقلال فكرى نرسندء آنها 
به همين دليل هميشه در زندكى ببرو اين و آنند و هيج كاه شخصاً به تحليل مسائل نمى يردازند. 

جشم آنها بيوسته به ديككران دوخته شده؛ و هرجه آنها كفتهاند تكرار مى كنند» بىآنكه از خود ارادهاى داشته باشد, به همين دليل 
كاه به خاطر تغيير محيط خود ممكن است مسير را احياناً به كلى عوض كنند, و به اصطلاح صد و هشتاد درجه تغيبر جهت دهند. 
راه مبارزه با اين نوع تقليد كو ركورانه بالا بردن سطح فرهنكك جامعه و شكوفايى افكار و استعدادهاست. 

-١‏ شخصيت زد كىء به اين ترتيب كه كسى را به عنوان قهرمان بى نظير بيذيرد؛ به كونهاى كه براى خود در برابر او هيج كونه قدرت 
اظهار نظر نبيند» در اين حال جشم و كوش بسته به دنبال او حركت مى كند هرجند آن شخصيت شايسته ييروى و تقليد هم نباشد. 
“- علاقه شديد به نياكان و بيشينيان كه كاهى در هالهاى از عظمت و قداست فرو مىروند, هرجند هيج كونه شايستكى نداشته 
باشندء در اين جا نسلهاى بعد جشم و كوش بسته به دنبال آنها حركت مى كنندء و با اينكه معمولًا نسلهاى بعد كه وارث علوم 
كذشتكان هستند و خود نيز مسائل تازهاى بر آن مىافزايند از كذشتكان 1 كاهترند در عين حال مقلدد جشم و كوش بسته آنها 
بت ونه 

؟- كروه كرايى با تعصبهاى قبيلهاى- اين كونه كرايشها و تعصبها نيز سبب مى شود كه جمعى جشم و كوش بسته دنبال كروه 
و حزب و قبيله و دار و دسته خود حركت كنند» و هرجه را آنها مى كويند تكرار نمايند» و هركز حق تجزيه و تحليل مستقل مسائل و 
استقلال در تفكر به خود ندهند. 

اين عوامل جهار كانه و يارهاى عوامل ديكر سبب مىشود كه بسيارى از خرافات» موهومات,ء عقايد باطل» رسوم و آداب غلطء 
سنتهاى جاهلى و 
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اعمال زشتء از جمعى به جمع ديكر واز نسلى به نسلى ديكر منتقل كردد. 


يا به تعبير ديكر كرايشهاى نادرست بالا حجابى در مقابل ديد كان فكر آنها مى شود و از معرفت حق باز مىمانند. 


4- حجاب رفاه طلبى 
اشاره 


نخست با هم به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

-١‏ «واذا انِْلَتْ سُوَرةٌ أن آمنُوا ياللّهِ وَجاهَِدُوا مح وقوله نانك أولوا الطَؤلٍ مِنْهُْ وَقالُوا ذَْنَا َك م القافخووق - وضونيان يكرثوا 
مع الْحَوَاِفٍ وَ طبع عَلى قُلّوبِهِ فَهُعْ لا يَفْفَهُونَ (توبه/ 88و 1. 

ا- فإنّما السَبيلٌ عَلَى الّْذبْنَ يَستأ ذنُوتك وه أَغِنِياء وَصُوا أن يكوثُوا مع الْحَوالِفٍ و طبخ الله على قُلْوبِهع فَهُمْ لا بعلمو (توبه/ 88). 
ترجمه: 

-١‏ و هنككامى كه سورهاى نازل كردد كه به خدا ايمان بياوريدء و همراه ييامبرش جهاد كنيدء كسانى از آنها (كروه منافقان) كه 
توانايى دارند از تو اجازه مى خواهند و مى كويند: بككذار ما با قاعدين (آنها كه از جهاد معافند) بوده باشيم آنها راضى شدند كه با 
متخلفان باشند و بر دلهايشان مهر نهاده شده., لذا نمى فهمنك. 

ارو ماحل كا سووق كدات ناو انك كد إرنو الجانمض كز وتم هر بماك "كد ون قال فد زو امكانانق كاش وارند] انها رافين 
شدند كه با متخلفان بمانند و خداوند بر دلهايشان مهر نهاده لذا جيزى نمىدانند. 


تفسير و جمع بندى 


ما را همانند كودكان از جهاد معاف كنيد! 


قسمت اول ازاين آيات ناظر به كسانى است كه حاضر نبودند به دستورات الهى در زمينه جهاد عمل كنندء و با اينكه هم داراى 
قفدرت جسمانى و هم قدرت 

بيام قرآنء ج ١‏ ص: 68" 

مادى كافى براى حضور در ميدان جنكك داشتند» سعى م ىكردند خود را در صف ففراد ناتوان» يعنى كسانى كه از نظر جسمى يا 
مالى توانايى جهاد نداشتند» جا دهند. 

آنها اصرار داشتند كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به آنها اجازه دهد در صف «قاعدين» و «خوالف» درا يند. 

«قاعدين» جمع «قاعد) (نشسته) به معناى كسانى است كه از جهاد معذورند. 

«حَوالِف)» جمع «خالفه؛ از ماده خَلَف (بر وزن حرف) به معناى يشت سر است به همين جهت به زنان كه به هنكام رفتن مردان به 
خارج منزل در منزل باقى مىمانند «خالفه» كفته مىشودء بعيد نيست در اينجا مفهوم اعمى داشته باشد كه تمام كسانى را كه به 
نحوى از حضور در ميدان جهاد معذور بودند شامل ككردد اعم از زنان و كود كان و ييران و بيماران. 


«راغب» در «مفردات» مى كو يد: «خالفه» به معناى ستونى است كه در انتهاى خيمه قرار مى كيرد وازانجا كه زنان در منزل مى مانند 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ثبلا از بمعإنا 
كاهى اين لفظ كنايه از زنان است. 

بعضى نيز كفتهاند «خالف» به معناى كسى است كه تخلفات فراوان مى كند.[ ]"٠١‏ 

كاهى اين وازه به معناى «بد بو» نيز آمده استء نظر به اي نكه بوى بد جانشين بوى خوب شده است. 

بعضى نيز آن را به معناى انحطاط و كرايش به يستى نيز تفسير كردهاند جرا كه لا-زمه تخلف است ]"١١‏ ولى معناى اول از همه 
مناسب تر به نظر مى رسد. 

به هر حال هدف اين است كه اين رفاه طلبان و عافيت جويان كه هركز حاضر نيستند در بحرانها و طوفانهاى اجتماعى مانند 
سايرين ايثا ركرى كنند حاضرند در صف كودكان و بيماران درآيند ولى از جهاد معاف شوندء قرآن در يايان آيه مىكويد: ابر 
دلهاى آنها مهر نهاده شده. و به همين دليل جيزى 

يبيام قرآن» ج ١‏ ص: 0" 

نمى فهمند). 

آرى علاقه به راح تطلبى و تن يرورى و زندكى مرفه آميخته به عيش و نوش همجون حجابى بر ديد كان فكر آنها افتاده؛ آنها 
نمىفهمند كه سعادت انسان در خور و خواب نيست» كاه سعادتش اين است كه در ميدان جهاد كام بككذارد و بيكر خونينش بر 
صفحه ميدان جهاد بيفتد؛ و به لقا الله و جوار قرب حق و ضيافت بر افتخار او راه يابد» ولى كسى كه اين مسائل را نمىفهمد حتى 
ممكن است آن را به باد استهزا و سخريه كيرد. 

در دوّمين آيه به دنبال معاف شمردن كروهى ازحكم جهاد مانند ضعيفان و بيماران» و كسانى كه هيج كونه وسيلهاى براى شركت 
در ميدان جهاد ندارند در حالى كه قلبشان مشتاقانه در عشق جهاد مىطيد و سيلاب اشكك از جشمانشان به خاطر عدم قدرت بر 
انفاق در اين راه جارى استء مى فرمايد: «اينها موأخذه ندارند» مؤاخذه مخصوص كسانى است كه ثروتمند و توانا هستند و با اين 
حال مى خواهند با متخلفان بمانند). 

باز در اينجا قرآن مى كويد: «خداوند بر دلهاى آنها مهر نهاده و لذا جيزى نمىدانند» جرا كه اين راح تطلبى حجاب ضخيمى بر 
جشمان قلبشان افكنده استء به اين ترتيب هر دو آيه يكك حقيقت را تعقيب مىكند و روشن مىسازد كه رابطهاى ميان تخلف از 


جهاد به خاطر راحم تطلبى و عافيت جويى با عدم درك حقيقت وجود دارد. 


4 - حجاب امانى 


اشاره 


ايُنادُوتهُع ألمْ تكن معكم قالُوا بلى وَلكتكع قَتتع نفس كم وَتَرئَض مم وَارتمْ وَعَوَْكم الأتران عَّى جاء أَمر الل وَغرَكُمْ بالل لوو 
(حديد/ 08). 

تر جمه 

«آنها (منافقان» در روز قيامت) مؤمنان را صدا مى زنند آيا ما با شما نبوديم؟ 

بيام قرآنء ج ١‏ ص: 2" 

مى كويند آرىء ولى شما خود را به هلاكت افكنديد و انتظار (مركك ييامبر را) م ىكشيديد و شكك و ترديد داشتيدء و آرزوهاى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه بيبل از ب معزلا 


دراز شما وا فريب داد ثا زمانى كه فرمان خدا (مركتان) فرا رسدء و شيطان شما را در برابر خخداوند فريب داد). 


تفسير و جمع بندى 
آرزوهاى دور و دراز! 


«امانى» جمع «امنيّها به معناى حالتى است كه در نفس انسان از تمناى جيزى حاصل مى شود[ ؟7١”]‏ كه ما در فارسى به آن «آرزو) 
مى كوييم» منتها از آنجا كه آرزو به صورت معقول نه تنها عيب نيستء بلكه عامل حركت براى ساختن آينده استء آنجه عيب 
است آرزوهاى دور و دراز و غير منطقى است و لذا امنيه و امانى راء در اين كونه مواردء به آرزوهاى دور و دراز كه انسان راز همه 
جيز غافل مى كند و يرده بر روى عقل و فكر آدمى مىافكند تفسير مى كنند. 

«ابن اثيرا مى كويد: «تمنى» به معناى علاقه به حصول امر مطلوبى استء و همجنين به حديث نفس درباره حوادثى كه در آينده واقع 
مىشود يا نمىشود.ء اطلالق مى كردد و «مُنْيَه) (بر وزن كنيه) و «امتيه) به يكك معنا آمده است.[١"]‏ ولى بعضى امنيه را به معناى 
«دروغ) ذكر كردهاند زيرا شخص دروغكو مطلبى در دل خود يرورش مىدهد.[6١"]‏ 

راغب مى كويد: از آنجا كه دروغ تصور جيزى است كه حقيقت ندارد آرزوها نيز همجون سرجشمهاى براى دروغ محسوب 
مى شود و اكر به دروغ «امنيه» كفته مى شود از اين رهكذر است. 

يبيام قرآن» ج ١‏ ص: 61" 

بعضى نيز ريشه اصلى اين كلمه را تقدير و فرض و تصوير مىدانند[10] و آرزوها را ازاين نظر امانى مى كويند كه انسان در دل 
خويش آنها را تقدير و تصوير مى كند. 

به هر حال هنكامى كه مؤمنان در قيامت در يرتو ايمان به سرعت صحنه محشر را به سوى بهشت مى ييمايند منافقان فرياد مى زنند: 
نكاهى هم به ما كنيد تا از نور شما استفاده كنيم» آنها مى كويند به يشت سرباز كرديد (به دنيا) واز آنجا نورى فراهم سازيد» در 
اين موقع ديوارى ميان آنها زده مىشود كه درى دارد» درونش رحمت است و برونش عذاب. (حديد/ 1) 

اينجا است كه فرياد منافقان بلند مى شود مى كويند مككر ما با شما نبوديم؟ مككر ما با شما در دنيا در يكك جامعه زندكى نمى كرديم؟ 
در اينجا نيز مقدارى از راه را با شما بوديم جه شد ناكهان از ما جدا شديد شما به سوى رحمت الهى رفتيد و ما را در جنكال 
عذاب رها ساختيد؟! 

اينجاست كه در ياسخ به آنها مى كويند: درست است همه با هم بوديم» در كوجه و بازار» كاه در سفر و حضر و كاه همسايه هم 
بوديم و حتى كاهى در يكك خانه زندكى م ىكرديم؛ ولى شما كرفتار ينج خطاى بزركك شديد نخست اينكه با يبمودن طريق كفر 
و نفاق خود را به هلاكت افكنديد و فتنهكرى داشتيد (ولكتكع قَتكم الْفُمكم). 

ديكر اينكه ييوسته انتظار شكست مسلمانان و حتى مركك بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم را داشتيد ودر هر كار خير تعلل 
مى ورزيديد (وَتَرَئَصتم). 

سوّم اينكه شما در همه جيز ترديد مى كرديد خصوصاً در امر معاد و حقانيت اسلام (وَارْتَيثُم). 

جهارم اينكه آرزوهاى دور و دراز شما را فريب داد و يرده بر عقل و فكرتان 

بيام قرآنء ج ١‏ ص: 61" 

افكند اومان م ركتان فزأ وميد (و2آ كك الأمايق عت ناه أثراللها: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /ابنا از ب معزنز 


ينجم علاوه بر همه اينها شيطان فريبكار نيز شما را در برابر خداوند فريب داد؛ به شما كفت: به عفو خدا دلكرم باشيد هركز 
مجازاتتان نخواهد كرد (وَعَرَكُمْ باللّه الَْوُورُ). 

آرى اين عوامل دست به دست هم داد. و صحنهاى را كه هم اكنون مشاهده مى كنيد به وجود آورد و ديوارى را كه مىبينيد ميان ما 
وما انساة تبود! 

شاهد سخن جمله جهارم است كه مى كويد آرزوهاى دور و دراز شما را فريب داد» آرى كاه دامنه آرزو و امنيهدها به قدرى وسيع و 
كسترده مىشود كه تمام فكر انسان را به خود مشغول مىدارد» او را از همه جيز غافل و بىخبر مىسازد» ودر عالمى از خيال و 
يندار فرو مى برد جشم و كوش را كور و كر مى كندء و افراد دانا و هوشيار را از همه جا بىخبر مى سازد. 

تا آنجا كه كَاهى نقشههايى براى خود در زندكَى مى كشند كه در عمر نوح نيز قابل عمل نيستء كاه مقدمه جينىهايى براى 
رسيدن به اهداف مادى مى كنند كه هركس با يكك محاسبه ساده مىفهمد در قرنها نيز قابل وصول نمى باشدء و اين است معناى 
حجاب معرفت. 

بعضى مفسّران در تفسير امانى علاوه بر آرزوهاى دراز ينج قول نقل كردهاند: 

«آارزوى ضعف و شكست مؤمنان» فريبهاى شيطان دنياء انتظار استغفار ييامبر براى آنهاء به ياد داشتن حسنات و فراموش كردن 
سيئات ]"١8‏ بعضى نيز آن را به معناى «اباطيل» تفسير كردهاند. 


ولى ناكفته ييداست كه همه اينها در مفهوم جامع آرزوهاى دور و دراز جمع است. 


حجاب آرزوها در روايات اسلامى 


اين واقعيت كه آرزوهاى آميخته با خياليردازى و دور از واقع بينى يردهاى بر 

بيام قرآن؛ ج ١‏ ص: 9ع" 

عقل و شعور مىافكند نه تنها در قرآن مجيد كه در روايات اسلامى و تواريخ نيز شاهد فراوان دارد حديث معروف اميرمؤمنان على 
عليه السلام: ذانَّ أَحْوَفٌ ما أخافٌ عَليكَْ اننانء اتام الْهَوى وَطُولَ مَل َامَا اتماحُ الَّْوى قيض ل حَن الحو كا حلول الأملٍ لبتي 
الأخِرَةٌ؛ خطرناكترين جيزى كه بر شما از آن مى ترسم دو جيز است: بيروى از هواى نفس و درازى آرزوهاست. اما بيروى از هوى 
نفس مانع حق مى شود واما درازى آرزوها آخرت را به فراموشى فى سياوف 11117 

در حديث ديكرى در كلمات قصار اميرمؤمنان على عليه السلام مده است: «الأمان تُغمى أَعْيّنَ الْمصَائِر؛ آرزوى دراز جشمهاى 
بصيرت را كور مى كند).[/١"]‏ 

ونيز در حديث ديكرى از همان حضرت مىخوانيم: «جماحٌ الَّرّ فى الأَغْترارِ الْمَهلٍ وَألإتكال عَلَى الأمل؛ سوق كد و الشاة دو 
مغرور شدن به مهلتهاى الهى و تكيه كردن بر آرزوهاست»)[9١"]‏ 

و بازدر همين زمينه از آن حضرت عليه السلام آمده است: اغُرورٌ ألأمّل بُفْيدَدٌ الْعَمَّلَ؛ِ غرور و فريب آرزو اعمال را فاسد 
مى كند).[ |707١‏ 


كوتاه سخن اين كه كسى مى تواند جهره زيباى حقيقت را [نجنان كه هست ببيند و به سرجشمه زلال معرفت برسد كه ديده عقل 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإ أماع3ات. الالثالانا صفحه بلا از بمعان 


خود را حجاب آرزوها نيوشاند و در ميان اين ابر تيره و تار قرار نكيرد. 

السك ا باسدوت دك إذ امرك هانق فى عي الاقم بابالندس دهي نينا كد يرد و علموا اذ اراد كروي اذل بتري 
الذّكر فأَكِذِبُوا لأمَلّ قَانَّهَ غْرُورٌ وَصاحِبه مَغْرُورٌ؛ بدانيد آرزوهاى دراز عقل را كمراه مىسازد و ياد خحدا را به فراموشى مىسيارد 
بنابراين به آرزوها اعتنا نكنيد كه فريبنده است و صاحبش فريب خورده).[ |715١‏ 


ييام قرآن»ء ج١2‏ ص: 70٠‏ 
بخش دوم: اعمالى كه حجاب معرفت مى شود 


1٠‏ حجاب كناهان 
اشاره 


باهم به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

-١‏ «الَذِيْنَ يك دَبُوْنَ بِيومْ الَدَيْن- و ما يُكذبٌ به الا كل مَعْتَدٍ أثيم- اذا تثلى عَلِيهِ آياتنا قال أساطِيرٌ الأوَّلئْنَ- كلا بل ران عَلى قلوبهم ما 
كانوا يَكسبّونَ) (مطففين/ ١١‏ تا 05). 

-١‏ اقَهَل عَسَيْكُمْ إنْ تَوَلَيُمْ أن تُفْسِدُوا فى الأزض وَتْمَطعُوا أزحامكة- أؤلئِك الْذِيْنَ لعَنَهُم الله فَأْصَمَهُمْ وَأَعْمَى أَبْصارَمُعْ) (محمّد/ ؟؟ 
تا *317). 


*- (أَوَلَمْ يَهْدِ لِلَذِيْنَ يَرتُونَ الأرْض مِنْ بِغدٍ أَهْلها أن لو نَساءٌ أَصَبْناهُمْ بذَنُوبِهمْ وََطْبَعْ عَلى قلوبهخ فَهُم لايَسْمَعُونَ) (اعراف/ .2٠٠١‏ 


؟- «ثمَ كان عاقِبَةٌ الْذْيْنَ أساا الشواى أن كديا بآياتٍ اليه (روم/ .2023١‏ 

ترجمه: 

-١‏ همانها كه روز قيامت را انكار م ىكنند- و تنها كسانى آن را انكار م ىكنند كه متجاوز و كنهكارند- همان كسانى كه وقتى 
آيات ما بر آنها خوانده مىشود مى كويند: اين افسانههاى بيشينيان است- جنين نيست كه آنها خيال مى كنند» بلكه اعمالشان جون 
زنكارى بر دلهايشان نشسته! 

"-اكر روى كردان شويد آيا جز اين انتظار مىرود كه در زمين فساد كنيد و قطع رحم نماييد؟ آنها كسانى هستند كه خداوند از 
رحمت خويش دورشان ساخته» كو شهايشان را كر و جشمهايشان را كور نموده است. 

“- آيا كسانى كه وارث روى زمين بعد از صاحبان قبلى آن مىشوند عبرت نمى كيرند كه اكر بخواهيم آنها را نيز به كناهانشان 
هلاكك مى كنيم و بر دلهايشان مهر مى نهيم تا (صداى حق را) نشنوند. 
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*- سرانجام كار كسانى كه بدى كردند اين شد كه آيات ما را تكذيب نمودند (و راه هدايت را كم كردند). 


تفسير و جمع بندى 


كناه انسان را كور و كر مى كند. 
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در نخستين آيات مورد بحثء قرآن اشاره به كسانى م ىكند كه قيامت را به كلى منكرند سيس مى كويد دلايل قيامت روشن است 
تنها كسانى به انكار بر مى خيزند كه متجاوز و كنهكارند, آنها هيج كاه در برابر آيات الهى تسليم نمى شوندء لذا وقتى آيات خدا بر 
آنها خوانده مىشود براى اينكه آن را نيذيرند مى كويند: اينها افسانهها و اساطير بيشينيان است! 

قرآن با صراحت مى كويد جنين نيست كه آنها كمان م ىكنند اين سخنان به خاطر آن است كه اعمال زشت و كناهانشان جون 
زنكارى بر دلهايشان نشسته. 

در اينجا قرآن وازه «رَيْن) را به كار برده و جنانكه قبلًا كفتيم سه تفسير از سوى ارباب لغت براى آن شده: نخست زنكارى كه روى 
اشياى قيمتى مى نشيند» ديكرى زنككارى كه روى فلزات مى نشيند و دليل بر يوسيدكى آن استء سوّم هر جيزى كه سلطه و غلبه بر 
فق ذيكر يبدا فى كنده لذا وام ردن غليه شرات بر عقل »و اموكيير السالزهاي رنااه و عوابه زر سهان كار م بر ا 
البتّه همه اين معانى در يكك مفهوم جامع است و آن زنكارهايى است كه بر اشيا غلبه مىكند» سيس به ه ركونه غلبه شيئى بر شيئى 
ديكر اطلاق شده است. 

ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه كناه صفاى قلب را مى كيرد» به كونهاى كه حقايق در اين آيبنه الهى منعكس نمى شود 
وكرثة ناف مع مخميوضا دوازية هيدا واد روقن و امكاو اشع 

لذ فى زمه راق كتنداقد كه اذ اين لاسر مى شود اوذا اعمال يله تقوقن نو سنورت هاب دوين ابخاد مي كدو ثانيا أن 
نقشها و صورتها مانع از 
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ادراكك حق مىشود. و ثالثاً روح آدمى به حسب طبيعت نخستينش داراى صفا و جلا-يى است كه حقيقت را جنانكه هست درك 
مى كند و ميان حق و باطل جدايى مىافكند و تقوا را از فجور و بىتقوايى تشخيص مىدهادء هما نكونه كه در آيه /ا و8 سوره 
شمس آمده: وَنَفْس وما سَوَاها َألّْهَمَها فَجُورَها و نَقُواها؛ سوكند به روح آدمى و آن كس كه آن را آفريدء و سيس فجورو 
تقوايشن رابه أن اليا كرده است).[*77"] 

بعضى ديكر از مفسشران تحليل ديكرى در اين زمينه دارند كه خلاصداش اين است: 

امكان كداتماة اعمال را تكرار كد قوسا حالف ملكة تسا بيذاي كن جائدد خواتداق و رشق كددر اغا ن اانا 
زحمت زياد آن را انجام مىدهد ولى بعد از تكرار و ممارست جنان بر اين كار مسلط مىشود كه بدون احتياج به فكر و مطالعه آن 
را انجام مى دهد. 

در مورد كناهان نيز جنين است هنكامى كه انسان كراراً مرتكب معاصى شود در قلبش ملكه كناه حاصل مى كردد» و مىدانيم 
حقيقت كناه حيري جز اين نيستث كه انسان رابه غير خدا مشغول م ىكتنده و توبجه به غير ندا ظلمتث اسث» شكامى كدايق ظليثها 
يكى بعد از ديكرى بر قلب جيره شد صفاى اوّْلى رااز آن مى كيرد؛ واين ظلمتها سلسله مراتب دارد؛ در مرحله اول «رَئْن) يا 
زنكار است و در مرحله ديكرى «طبع' (مهر نهادن) است و در مرحله بالاتر «قفلها)! 

قسمت دوم از آيات ناظر به وضع منافقان است كه به دروغ دعوى ايمان مىكردند اما هنكامى كه آيات جهاد نازل مىشد اين بيمار 
ذلان حالتى شبيه كسى كه دن آستاثة م ر كك قرار كرقته و نوديكف اسث قيض روحش شود بدا مى كردند» قرآن به آنها مى كويند: 
اكر شما به مخالفت خود ادامه دهيد و از فرمان خدا و عمل به كتاب او روى بركردانيدء انتظارى جز اين نخواهد بود كه در زمين 
فساد كنيد» و حتى بر خويشاوندان خويش رحم ننماييد» بعد مىافزايد: 
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خداوند اين كروه را (به جرم اين كناهانشان) مورد لعن قرار داده» و شنوايى و بينايى آنها را كرفته» جشمهايشان كور و 
كوش هايشان كر استء جهره حق را نمى بينند و صداى حق را نمى شنوند. 

اين آأيات نيز از يكك سو نشاق م دهد كد اثفاق حجاي انك بردل وجان» و از سوى ديكر بيانكر تآثر كتاهان مخصوصا دقبباد در 
زمين» و «قطع رحم» و«ظلم و ستم» روى ادراكك و تشخيص انسان است. 

جمله «ان توليتم» را بعضى به معناى «روى كردانيدن» تفسير كردهاند» و بعضى ديكر به معناى رسيدن به مقام ولايت و حكومت» 
يعنى كر روزى زمام حكومت به دست شما بيفتد دست به فساد و خونريزى و قطع رحم خواهيد زد[ ؟9”] لذا در بعضى از روايات 
از على عليه السلام آمده است كه اين آيه درباره بنىاميه نازل شده است.[78”] اشاره به اينكه هنككامى كه زمام حكومت را در 
دست كرفتند نه بر صغير رحم كردند و نه به كبير» حتى خويشاوندان خود را به خاكك و خون كشيدند. 

ولى «تولى» خواه به معناى اعراض از جهاد باشدء و خواه به معناى رسيدن به مقام حكومت و دست به ظلم و فساد زدن» تفاوتى در 
بحث ما نخواهد داشت و در هر حال نشان مىدهد كه كناهان حجاب قلويند. 

فرسؤمين اديه كدان اأشاودسي كقف كدوازت يسنانو كدشتتكاة شداندى اذكه اسرنوشة انها درس عيرق بكيرتنه 
مىفرمايد: «ما اكر بخواهيم مى توانيم آنها را به كناهانشان كيفر دهيم و عذاب كنيم» و بر دلهايشان مهر نهيم و كو شهاى شنوا را 
از آنها بكيريم). 

ذكر مجازات بر كناهان همراه با مهر نهادن بر دلها و كوشهاء اشاره به رابطداى در ميان اين دو است. 
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بعضى كفتهاند اين آيه اشاره به آن است كه اككر بخواهيم آنها را به يكى از دو عذاب مجازات مى كنيم: يا به خاطر كناهانشان 
نابودشان مىسازيمء يا آنها را زنده نه مىداريم اما حس تشخيص حت ازاز باطل را از آنها سلب مى كنيم و اين مجازاتى است 
دردناكتر از نابود شدن با عذابهاى الهى! 

ولى با توجه به اين كه ١أَصَمْناهُمْ»‏ به صورت فعل ماضى است و اتَطْبعٌ على قُلوبهم» به صورت فعل مضارع است معلوم مى شود كه 
جمله دوم جمله مستقلى است و عطف بر ما قبل نمى باشد بنابراين معناى آيه جنين مىشود: «ما به هر حال بر دلهاى اين كروه مهر 


در جهارمين و آخرين آيه مورد بحث به عاقبت كار كسانى اشاره م ىكند كه اعمال بدى مرتكب شدهاند مى كويد: «سرانجام, آنها 
آيات الهى را تكذيب كردند و به باد استهزا كرفتند» كه بالاترين مرحله كفر است. 

جكونه جنين نباشد و حال آنكه كناهان همجون بيمارى خوره به جان انسان مىافتد و ايمان او را تدريجاً از بين مى برد» حجابى بر 
قلب و جانش مىافكند, و او را كور و كر م ىكندء نه تنها ايمان نمىآوردء بلكه به كفر خويش افتخار مى كند, و تاريخ امثال 
اين كونه اشخاص را بسيار به خاطر دارد. 

كوتاه سخن اينكه آيات مختلف قرآن مجيد كناهان و معاصى را يكى از موانع عمده معرفت مى شمرد» حقيقتى كه براى بسيارى از 
مردم قابل لمس است و آن را تجربه كردهاند كه وقتى كناهى از آنها سر مى زند تاريكى خاصى در قلب و جان خود مى بينند» و به 
عكس به هنكام كرايش به ياكى و تقوا احساس روشنايى و آمادكى براى معرفت بيشتر دارند. 
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توضيحات 
حجاب بودن كناه در روايات اسلامى 


اين حقيقت به طور كسترده در روايات اسلامى مورد توجه قرار كرفته و احاديث زير نمونههايى از آن است: 

-١‏ در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آمده است كه فرمود: 

هُوَ الرَان (الوَيْن) الَّذِئْ ذَّكرَ الله فى كتابه كلا بَلّْ ران عَلَى قُلُوبِهِم ما كانُوا يَكيِبونَ؛ 

هنكامى كه انسان كناهى م ىكند نقطه سياهى در قلب او ظاهر م ىكرددء اكر از آن كناه خوددارى كرده و استغفار و توبه كند 
صيقل داده مىشودء اما اكر مجدداً ادامه داده» كناه را تكرار كندء آن نقطه سياه زيادتر مىشودء تا تمام قلبش را فرا كيرد» و اين 
همان زنكارى است كه خداوند در كتابش ذكر فرموده است: ١كنًا‏ بَلْ ران عَلَى قلوبِهعْ ما كاُوا يَكسِبُونَ؛[979] 

-١‏ در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: 

١كانّ‏ أبى يَقُولٌ ما مِنْ شَئْءٍ افْسَدُ ِلَب مِنْ حَطِيتَةٍ ال القَْبَ لَيُواعٌ الْحَطِيعَةَ قما يال به حتى تَغِْتِ عَلَِهِ فيصِيرُ اغلاة اشفَلة؛ 

يدرم مىفرمود: جيزى بدتر از كناه قلب را فاسد نمى كندء قلب تحت تأثير كناه واقع مى شود و تدريجاً كناه در آن اثر مى كذارد تا 
بر آن غالب كردد؛ در اين هنكام قلب وارونه مى شود و بالاى آن يايين قرار مى كيرد!/[77/8] 

بديهى است منظور از وارونه شدن قلب دك ركون شدن حس تشخيص آدمى استء تا آنجا كه بر اثر انس به كناه زشتىها را 
زيبايى» و اعمال حسنه و زيبا را زشت مى بيند» واين خطرناكترين مرحله است. 
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“- باز در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: «اذا أَذْنْتِ الول خَرَح فِى قَلْيهِ نُكتَةُ سَؤْداءٌ فَانْ كات القفته وان راد 
زادت عَتّى تَغْلِتِ عَلى قله قلا فح بَغودها أودا؛ هنكامى كه انسان كناه مى كند نكته سياهى در قلب او بيدا مى شود اكر توبه كند 
محو مى كرددء واكر بر كناه بيفزايد زيادتر مىشود تا تمام قلبش را فرا مى كيرد» و بعد از آن هركز روى رستكارى را نخواهد 
ديد!).[9؟"؟] 

روشن الست كه تتستيق شرط رستكارق ذ ركف تحقايق انت» انكس كد لله عنى عقلسن ال كان اداذه الت سكو هاس قوائد 
سعاد تمند و رستكار شود؟ 

همين معنا در روايتى از امام باقر عليه السلام با مختصر تفاوتى در تفسير آيه كلا بَلُ ران عَلى قُلَوبعِ ما كاثوا يَكيتيؤن» نقل شده و 
ذو أن عير عاتقط سياه فى سفيك كتلاه ايت كه بر اثر كناه نقطه سياه غالب مىشود و نقطه سفيد و نورانى را مىبوشائد.| ا 

*- در حديث ديككرى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: ٠كثر‏ 6 الذنُوبٍ مُفْسِدةٌ لِلْقَْبِء كثرت كناهان قلب (عقل) 
الا زا باه و فاسد عن كتن | ] 

ه- در كتاب خصال در حديثى از رسول خمدا صلى الله عليه و آله و سلم مده است: (أَرْيْعٌ خصالٍ بُمْنَ القَْب: الذَّْبُ عَلَى الذَّْبِ 
...؛ جهار خصلت است كه قلب را مىميراند: كناه بعد از كناه ...).[ ]| 

و لذا براى از ميان بردن آثارى كه از كناهان بر دل مى نشيند علاوه بر توبه دستور داده شده است كلمات بيشوايان دين را بخوانند 
جنانكه در تفسير «نورالثقلين» از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آمده است: «تذاكروًا وَتّلاقوا وَنَحِدَّنُوا قَانَّ الْحِدِئِتٌ جلاءٌ 
ُو ان الوب لتر كما مرييٌ القيث» و جلث الك ِيتٌ» با يكديكر مفتكو كنيد و برادران دبتى را ملاقات تمابيد و احاديث 
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(مكوابان ديق زا تقل كين كه سددية ماه جاقى دل فاشة» دل ادمى زتكار مى كيرد همان كونه كه شعشير زتكار فى كبرد و 
صيقل آن حديث است».[ *77] 

8- اميرمؤمنان على عليه السلام نيز ضمن خطبداى اشاره به اين حقيقت كرده درباره 
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كروهى از بيماردلان مىفرمايد: «قَدْ حَرَفَتِ الشَّهَواتٌ عَقْلهُ وَأَمانَتِ الدَّئْيا لَه وَوَلَهَتْ عَلّيها نَفْسَهُ فَهوَ عبِدٌ لَّها؛ شهوترانىها عقل او را 
دريده؛ و دنيا قليش را ميرانده» و نفس او عاشقانه به دنيا كشيده شده؛ و او برده دنياست»![ع*7] 

/ا- ل ا ل ل د «اذا ظَهَرَ الْعِلَمُ وَاحْمِرَ الَْمَلَ وَاْتَلَفَتِ 
الأَنْمَنٌ وَاخْتلَفَت الْقُلُوتُ وَتَعَاطَتٍِ الأَرْحامٌ مُنالك لَعنْهع الله َأصّمَهُْ وَأَعْمَى أَبْصارَهَة؛ هنكامى كه علم آشكار كردد و عمل كنار 
رودء زبانها متحد و دلها مختلف باشدء و نسبت به خويشاوندان قطع رحم شود در اين هنكام خداوند آنهارا لعن م ىكند. 
كوش هايشان را كر و جشمهايشان را كور مى نمايد).[70] 

احا يعاد حسوص بيصي ار كناعات ابر مويه اصرح دان "فحزي رجا على عد الست دريارة كبا 6 هيا 
را تركك مى كنند مىفرمايد: «الْبسَه الله تَوبٌ اذل . .. وَصرب عَلَى قَلَبِهِ بالأ ش ش.هاب وَأَدِيلَ ال مه بتضينع اْجهاد؛ خداوند لباس ذلت 


بر تن آنها مى يوشاند و عقل و فهمشان تباه مى كردد و حق آنها به خاطر : ُ تشييع جهاد يايمال مى شود).| 172] 


١١‏ - حجاب كفر و اعراض 


اشاره 


تيت يدان ابالت كر جاتدارا حرا 

-١‏ «تذك الْقّرى تَقّصٌ عَلَبِك من أَنْبائِهاوَلَقَدَ جاتتهُمْ رُسِلْهعْ بالئِناتِ فُما كاثوا لَِؤْمبُوا بما كَذّبُو منْ قبل كذلك يَطبعٌ الله َلَى قُلُوبٍ 
الْكافِرئِنَ (اعراف/ .)0١١‏ 
-١‏ «قبما نَفْضِهم مِتنافهُع وَكَفْرحِمْ بآياتٍ الله وله الأثبياء يكير حَقَّ وَُولِهخ قُلُوبنا عُلُْ بَلْ طبع الله ليها بكفْرجم فلا يؤْمِنُونَ انا تيلا 
(نساء/ .)١160‏ 

اد روك أطله ين 25 رانك نقد داغررض غلها كيين بها قدعث مَتْ يدا انا 
يبيام قرآن» جا ص: /0” 
جَعَلنا عَلَى قَلْوبهمْ اكنّة يَفْقَهُوهُ وَفِى آذانهم وَقْراوَانْ تَدْعْهعْ الَى الْهُدَى قَلَنْ يَهْتَدُوا اذا أبتدا (كهف/ 00). 
عت .يي وَالديق لا يُؤْمِنُونَ فى آذانهم وقد وَهُوَ عَليِهُم عَميٌ اوليك يُنَادَوْنَ مِنْ مَكان بَعِيِد) (فصلت/ ©©). 
تر جمه 
-١‏ اينها آبادىهايى است كه اخبار آن را براى تو شرح مىدهيمء آنها (جنان لجوج بودند كه) به آنجه قبلًا تكذيب كرده بودند 
ايمان نم ىآوردندء اين جنين خداوند بر دلهاى كافران مهر مىنهد (و بر اثر لجاجت وادامه كناه حس تشخيص رااز آنها سلب 
من كند). 


؟- به خاطر اين كه ييمانشان را شكستند و آيات خدا را انكار كردند و ييامبران را به ناحق كشتندء و به خاطر اينكه از روى استهزا 
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مى كفتند: بر دلهاى ما يرده افكنده شده (و سخنان ييامبران را دركك نمىكنيم مطرود دركاه خدا شدند) آرى خداوند به عات 
كفرشان بر دلهاى آنها مهر زده؛ و لذا جز عده كمى ايمان نمىآورند. 

“'- جه كسى ستمكارتر است از آنها هنكام يادآورى آيات يرورد كارشان از آن روى مى كردانند, و كناهانى را كه انجام داده 
فراموش مى كنندء ما بر دلهايشان يرده افكندهايم تا نفهمند» و در كو شهايشان سنكينى قرار دادهايم (تا صداى حق را نشنوند) و لذا 
اكر آنها را به سوى هدايت بخواند هر كز هدايت نمى شوند. 

نوكن كسا كة ايعان نس أورئد دن كوكنها يشان سكي اسة و جتان ذو اشتعاعند كه كويى ثانينا شنسد (ضداف عق برا 


نمى شنوند) همجون كسانى كه از راه دور صدا زده مى شوند. 


تفسير و جمع بندى 


جرا كناه حجاب ديده جان است؟ 


بيام قرآن» ج ١‏ ص: 09" 

در نخستين آيه مورد بحثء بعد از اشاره به سركذشت ينج كروه از اقوام ييشين (قوم نوح» هود صالحء لوط و شعيب) كه بر اثر 
تكذيب آيات الهى» كرفتار عذابهاى الهى شدند» مىفرمايد: اين اقوامى كه ما اخبارش را براى تو بازكو مىكنيم» كسانى نبودند 
كه اتمام حجت بر آنها نشده باشدء بلكه بيامبران با دلايل روشن به سراغ آنها آمدندء ولى آنها بر اثر لجاجتء بر كفر و تكذيب 
خود اصرار ورزيدند و همين اصرار بر كفر سبب شد كه خداوند بر دلهاى آنها مهر نهدء و حس تشخيص را از آنان بكيرد. 

جمله: «وَك ذلك يَطْبَعٌ الله عَلَى قُلُوب الْكافِريِنَ؛ اين كونه خداوند بر دلهاى كافران مهر مى نهد» اشاره به هر كافرى نيستء زيرا 
بسيارى از حق طلبان قبل از شنيدن دعوت انبيا در صف كافران بودند و بعد به صف مؤمنان ييوستند, بلكه منظور كسانى است كه 
در كفر خود اصرار و لجاجت دارند؛ و همين كفر مانع دركك و ديد آنها مىشود شاهد اين سخنء جمله: 

«قما كانُوا لِيُؤْينُوا بما كذَّبُوا به مِنْ قَوِلُ؛ مى باشدء زيرا اين جمله مى كويد: «آنها هركز به آنجه قبلا تكذيب كرده بودند ايمان 
نمى آورند» يعنى جنان متعصبند كه هركز حاضر به تغيبر روش و بازكشت از باطل به سوى حق نيستند» در تفسير الميزان و فخر 
رازى هر كدام ينج معنا براى اين جمله ذكر شده است /ا"] ولى ظاهر از مفهوم آيه همان است كه در بالا كفتيم. 

در دوّمين آيه يس از اشاره به خلافكارىهاى جمعى از يهود و دشمنىهاى آنها نسبت به ييامبران خدا مىفرمايد: ما آنها را به خاطر 
ييمان شكنى و انكار آيات خدا و قتل ييامبران» لعن كرديم واز رحمت خود دور ساختيم» و همجنين به خاطر اينكه از روى استهزا 
مى كفتند دلهاى ما در غلاف است و جيزى از سخنان توء اى موسى نمى فهميم. 

قرآن م ى كويد درست است آنها جيزى دركك نمى كنند اين به خخاطر آن است كه خداوئد به سبب كفرشان بر دلعايشان مهر نهاده! 
يبيام قرآن» ج١2‏ ص: "2٠‏ 

بديهى است منظور از كفر در اين جا كفرى است آميخته با لجاجت» كفرى است آميخته با عناد و دشمنى نسبت به انبيا» و كفرى 
ايك انيف اومان شك هعاق ى حو و انكيراق 'آناث الو سملما عفن كترى تميات ابرع هحنجا مبحت كة عازه در كك 
حقايق را به انسان نمىدهد, و اين جيزى است كه آنها براى خود يسنديدهاند» و جبرى در كار نيست. 


اهن انو اميك كسوظلوو انها اد مناه ارتها خلت .وساف اندر كات اميك فووا و نكر ا نانك الو إن التستصى رس ا 
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عمران استء نه اينكه آنها واقعاً درباره خود جنين اعتقادى را داشته باشند و بككويند ما جنين آفريده شدهايم كه حقيقتى را دركك 
نمى كنيم (آنجنان كه از بعضى تفسيرها استفاده مى شود)[778] ولى خداوند اين سخن آنها را جدى كرفته؛ و به آنها مى كويد: 
آرى خداوند بر دلهاى شما به واسطه كفر و لجاجتان مهر نهاده و جيزى نمى فهميد! 

اين احتمال نيز داده شده است كه منظور از اين جمله اين است كه دلهاى ما ظرفهايى مملو از علم و دانش است همجون غلافى 
كه شمشير در آن باشد يس ما نيازى به علم و دانش ديكرى نداريم.[779] ولى اين احتمال نيز بسيار بعيد به نظر مى رسد. 

به اين ترتيب در تفسير آيه سه احتمال ذكر شده كه از همه مناسبتر معناى اول استء در بعضى از تفاسير در اينجا روايتى از 
بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده كه بسيار ير معنا است فرمود: «الَابعٌ مُعَلّقّ بقائمَةِ العؤش قَاذا التْهكتٍ الْحَرمَةٌ وَ عل 
الْمعاى واجْترىء عَلى الل تَعالَى بَعَتّ الله تعالى الطَابع مَطَبعَ عَلى قَلْبهِ قلا يَْقِلُ بَعْدَ ذلك شين مهر خداوند به ستون عرش آويخته 
استء هنكامى كه هتكك حرمت و عمل به معاصى و جرئت در برابر خداوند صورت كيرد خداوند مهر كننده را مىفرستد كه با آن 
مهر قلب اين شخصٍ را مهر مىزند و بعد از آن جيزى دركك نخواهد كرد).[ ]"6٠‏ 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: ١ع"‏ 

قابل ذكر است كه «طابع» (بر وزن قابل) به معناى مهر زننده است و «طايَع» (بر وزن آتش) به معناى خود مهر است و به نظر مىرسد 
كه حديث فوقء اوَّلى با فتح و دوّمى با كسر باء مى باشد. 

اين حديث بار ديكر اين حقيقت را به وضوع ثابت م ىكند كه در اين موضوع مسأله جبر در كار نيستء بلكه حجابهاى دل نتيجه 
اعمال خود انسان است. 

در سوّمين آيه مورد بحث به عنوان يكك استفهام تقريرى مى كويد: آيا از كسانى كه آيات الهى را مىشنوند و اعراض مى كنند و 
كناهان خود را به فراموشى مىسبارند كسى ظالمتر بيدا مىشود؟ ما بر دلهاى اين كونه افراد فراموش كار لجوج كه اصرار بر كفر و 
انكار و تكذيب دارند يرده مىافكنيم» تا آن را نفهمند واز فيض و سعادت ايمان محروم كردند» و كوشهايشان رااز شنيدن 
صداى حق محروم مىسازيم, و لذا هرجه دعوت به سوى آن شوند هركز هدايت نمىيذيرند. 

واينكه قرآن آنها را ظالمترين افراد شمرده» دليلش روشن استء جرا كه هم به خويش ظلم م ىكنند وهم به ديكران» و هم در 
برابر ساحت قدّس خداوند و آبين او ظالمئدء بتابراين آيه فوق نه تنها دلالتى بر جبر ندارد كه دليل براصل اختيار است. 

از نكات جالب اينكه فخر رازى كه خود از طرفداران مسلكك جبر است هنكامى كه به اين آيه مىرسد مى كويد: آخر اين آيه دليل 
طرفداران جبر است در حالى كه صدر آيه دليل طرفداران اختيار! سبس مىافزايد: ما كمتر آيهاى در قرآن به نفع يكى از اين دو 
كروه بيدا مىكنيم مككر اينكه در كنار آن آيداى به نفع كروه ديكر استء و تجربه كواه صدق كفتار ماستء اين امتحان شديدى از 
سوى خدا براى بند كان استء تا علماى راسخون در علم را از مقلدين جدا سازد![1”] جه اعتراف عجيبى؟! 

يبيام قرآن» ج ١‏ ص: 1م" 

و مطلبى را كه بايد بر كفتار «فخر رازى» بيفزاييم اين است كه هركز آيات قرآن را نمىشود جدا از هم مورد توجه قرار داد تا جه 
رسد به صدر و ذيل يكك آيه؛ واكر ما صدر و ذيل آيه مورد بحث را با هم مورد مطالعه قرار دهيم مجموعاً تأكيدى است بر مسأله 
اختيار» زيرا آغاز آيه مى كويد اعراض از آيات خدا و انجام كناهان فعل خود انسان استء و اوست كه فاعل بالاختيار اين امور 
مى باشدء و ذيل آن مى كويد: خداوند كسانى را كه در اين راه اصرار ورزند مجازات م ىكند و مجازاتش يرده افكندن بر دلهاى 
انهاست. 


به تعبير ديكر: خداوند در اين كناهان اين اثر را آفريده كه صفاى قلب را از ميان مىبرد» قدرت تشخيص را از انسان سلب م ىكند» 
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كجاى اين سخن مى تواند دليل بر جبر باشد؟ اككر سم كشنده است و انسان آكاهانه به سراغ آن برود آيا اين تأثير قهرى را مى توان 
جبر نام نهاد؟! 

آخرين آيه مورد بحث به افراد بهانه جو و لجوجى اشاره مىكند كه كاه مى كفتند جرا قرآن به زبان عجم نازل نشدم؟ تا ما براى آن 
اهميّت بيشترى قائل باشيم و فايده آن محدود به قوم عرب نباشد! (و شايد غرضشان اين بود كه توده مردم از آن جيزى نفهمند و 
جذب آن نشوند). 

فرآن در باسخ آتهنادر صدر ابن أيه عى كويد: «وَلَجْ خعلداة تر آنا أغجيها الوا أؤلاء فُصْلْث آبناثة؛ اكر آنراغرآن غعمى قرار 
مى د أذيم حثماً مى كفتند جرا آياتشن ووشن يست 6) و سبس من افزودئد «ء أَحْحيي وَعَرِيق؛ آيا قرآن عتجمى از بيغمبر غربئ دوست 
است)؟! 

سيس خدا به يبامبرش دستور مىدهل: «بككو اين براى كسانى كه ايمان مىآورند مايه هدايت و شفاست ولى افراد لجوجى كه اصرار 
بر عدم ايمان دارند كو شهايشان ستككين است و حق را نمى شنوند» كويى از نقطه دور دستى آنها را صدا مى زنند» تنها زمزمهاى 
مى شنوند اما مطلبى از آن عايدشان نمىشودا). 

اين آيه نيز به خوبى روشن مىسازد كه بهانهجويىهاء لجاجتها و اصرار در 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: 61" 


كفر حجابى بر كوش جان انسان مىافكند و بينايى دل را از او م ىكيرد.[ اع" 


١١‏ - حجاب تجاوز و عدوان 
اشاره 


َم بَعننا مِنْ بَخده رُسْمًا إِلَى قَومِهمْ فَجاؤْهُمْ بلْيناتِ قما كانُوا لِيؤْنُوا بما كدَبُوا به مِنْ قبل كذلِك تَطبعٌ عَلى قلوب الْمُعْتَدِيْنَ (يونس/ 
ع0 


* «سيس بعد از او (بعد از نوح) رسولانى به سوى قومشان فرستاديم, و با دلايل روشن به سراغ آنها آمدند» ولى آنان به جيزى كه 


بيش از آن تكذيب كرده بودند ايمان نياوردند» اين جنين بر دلهاى تجاو زكاران مهر مىنهيم). 
تفسير و نتيجه: 


در سوره يونس قبل از اين آيه سركذشت «نوح) را بيان م ىكند كه در ميان قوم خود به امر هدايت و انذار برخاستء ولى آنها به 
تكذيب او يرداختندء اما خداوند آن قوم سركش را با طوفان هلاكك كرد. و مؤمنانى را كه همراهش بودند به وسيله كشتى نجات 
داد و وارثان روى زمين قرار داد. 

سبس مىافزايد: بعد از نوح رسولانى را به سوى اقوامشان فرستاديم هر رسولى به سوى قوم خود آمد و دلايل روشن از معجزات و 
دلايل منطقى و آيينى كه محتوايش بر حقانيتش شهادت مىداد براى آنها آوردند» ولى آنها سر تسليم فرود نياوردند» و همجنان بر 
تكذيبى كه از قبل داشتند يافشارى كردند. 
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يبيام قرآن ؛ ج١‏ ؛ ص 72 

بايان آيه كه شاهد سخن ماست مىفرمايد: «اين كونه بر دلهاى تجاو زكاران مهر مى نهيم؛ كذ لك تَطْبعٌ على قُلُوبٍ الْمَغتَدِيْنَ؛ اشاره 
به اين كه تجاو زكرى و اعتدا حجابى بر دل مىافكند و مهرى بر قلب مى نهد كه انسان هر قدر آيات الهى را 

يبيام قرآن» ج ١‏ ص: 7216 

هم ببيند حق را از باطل تشخيص نمى دهد. 

اين مهر الهى كه بر دلهاى اين كروه تجاوزكر مىخورد هم ممكن است جنبه مجازات الهى داشته باشدء و هم اثرى از آثار ادامه 
تجاوزء و منظور از تجاوز در اينجا تجاوز در برابر حق و ادامه عصيان و كناه دشمنى با رسولان الهى است. 

جمله «قما كانُوا لِيؤْمنُوا يما كَدَّبُوا به مِنْ قَبِلُ؛ آنها كه به جيزى كه بيش از آن تكذيب كرده بودند ايمان نياوردند؛ اشاره به اين 
است كه نخست بعضى از انبيا به سراغ آنان آمدند آنها به تكذيب يرداختند بار ديكر انبياى ديكرى آمدند و دلايل روشنى براى 
آنها آوردند باز ايمان نياوردند» و اين به خاطر آن بود كه عناد و لجاج يردههاى ضخيمى بر عقلشان افكنده بود. 

بعضى نيز كفتهاند منظور از تكذيب كنند كان همان قوم نوح است كه در طوفان از بين رفتند و منظور از قومى كه ايمان نياوردند 
كسانى هستند كه بعد از آنها به وجود آمدند ولى راه قوم تجاوز كر نوح را ادامه دادند.[868] 

(ولى لازمه اين تفسير اين است كه مرجعهاى ضمير در جملههاى «كذبوا» و «ليؤمنوا» متفاوت باشد و اين بعيد به نظر مى رسد ينابر 
اين بهتر همان تفسير اول است). 

اين احتمال نيز داده شده است كه منظور اقوامى است كه بعد از نوح به وجود آمدند و حقايقى از دعوت انبياى ييشين براى آنها 
نقل شد و آنها به تكذيب برخاستند» سيس بيامبرانى با بينات آمدند باز هم همان تكذيب را ادامه دادند» به اين ترتيب تكذيب اول 
مربوط به مطالبى بوده كه به صورت نقل به آنها رسيده بود» و تكذيب دوم مربوط به مطالبى بوده كه خودشان از انبيا ديدند.[76] 


اين تفسير نيز مناسب به نظر مىرسد و جمع ميان هر دو تفسير نيز بعيد نيست. 
-١7‏ حجاب سطحى نكرى و ترك تدبر 


اشاره 


بيام قرآن» ج1١‏ ص: 20" 

.)1١ اوَيَدْحٌ الأنْسانٌ بالشَّر دعائَهُ الْحَثْرِ وَ كانّ الأنْسانٌ عَيُجولا» (اسراء/‎ -١ 

؟- اقلا يتَدبّرُونَ الْقَرّآنَ أم عَلَى قلوب انهاه (محمد/ 0. 

ل 

-١‏ و انسان (وابسته شتابزدكى) به سراغ بدىها مىرود آن كونه كه نيكىها را م ىطلبد. 


ا آبا انهادرقرآة قدير تقس كنتد بابر د لهايقان قفل نهاده شذده اسك ؟! 


تفسير و جمع بندى 


قفل هاى سنكين بر دلها! 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإ أ ماع03ات. الالالالالا صفحه /الانا از ب معزلا 


در نخستين آيه به يكى از علل مهم بىايمانى كافران كه عدم مطالعه كافى در امور است اشاره مى كند» مىفرمايد: آنها به خاطر 
دستياجكى و عجله وعدم دقت و تدبر در امور كاه جنان به دنبال بدىها مىشتابند كه كويى به دنبال خيرات و سعادتها مىروند» 
جنان به سوى يرتكاه بيش مىروند كه كويى بهترين محل امن و امان استء و جنان به سوى ننكك و عار مىدوند كه كُويى مسير 
افتخار است. 

يعنى عجله و سطحى نكرى و تركك تدبر حجاب بر دركك و ديد آنها مىافكندء تا آنجا كه بدى را نيكى» و بدبختى را خوشبختى» 
و بيراهه را صراط مستقيم مى يندارند. 

در تفسير «الميزان» آمده است كه منظور از عجول بودن انسان اين است كه هركاه جيزى را مىطلبد با خونسردى به سراغ آن 
نمىرود و بيرامون جهات صلاح و فساد آن انديشه و تفكر نم ىكند» تا جهات خير آشكار كردد و آن را طلب كند, بلكه به محض 
اين كه جيزى توجه او راابه خود جلب مى كند بى مطالعه به دنبال آن مىرود» و جه بسا شر است و زيان مىبيند؛ انسان عجول 
نمى تواند فرقى ميان خير و شر بككذارد و جنان به باطل هجوم مىبرد كه كُويى 

يبيام قرآن» ج١2‏ ص: 728 

به سوى حق مى رود.[0؟؟] 

در اينكه منظور از (يَدْعٌ) (مىخواند) در اينجا جيست؟ بعضى از مفسّران كفتهاند مراد هر كونه طلب كردن استء خواه به لفظ دعا 
افد كها3 خدا مقراعة باعلا بدوقال آن ترود حيرا كه همه ابتبائرا وعاهى كر يدك لعن 

ولى از بعضى از تفاسير استفاده مىشود كه منظور همان دعا كردن و تقاضا از خدا نمودن است. و لذا در شأن نزول آيه كفتهاند كه 
ابن آبه دربسازه #نضر بن خاردث» از مش ركان معروف عرب تال شد كه كفت: «اللهمَ ان كات هذا عو الْحَنّ ين عِددك تأفطة عَلَيَا 
حِجَارٌَمِنَ السّماءِ؛ِ خداوندا اكر آنجه را محمد صلى الله عليه و آله و سلم مى كويد حق است واز ناحيه توه بارانى از سنكك از 
آسمان بر سر ما نازل كن» (انفال/ 37). اين دعا مستجاب شد و او هلاكك كشت.الاع"] 

مرحوم طبرسى در مجمع البيان نيز هر دو تفسير را ذكر كرده؛ و ظاهراً مفهوم آيه كسترده است و هر دو را شامل مى شود. 

در حديثى از امام صادق عليه السلام در تفسير اين آيه مىخوانيم كه فرمود: (وَاعْرِفٌ طَرِئْقَ نَجاتِك وَهَلاكك, كن لا نَدْعُوا الله 
بِشَّى كسى فيه ملاككك وَأَنْتّ نظن أَنَّ فيه تجائكك. قالَ اللّهُ تعالى وَيَدْحُ الأَنْسانٌ بالشَّر دُعائهُ بالْحهِرٍ وَ كان الأنْسانٌ عجولا 

واد قكارك وبوااكل كين وا با كدو ب ريض اا ماني عاد تحزوف تعدا علي كن كن حافك ووو انحر وال د 
كمان مى كنى مايه نجات توستء خداوند متعال مىفرمايد: 

انسان شر را آن كونه طلب مى كند كه خير را مىطلبد و انسان عجول است).[مع"]| 

در حديث ديكرى آمده است كه حضرت آدم به فرزندان خود جنين نصيحت كرد: «كلّ عَمَل تُرئِدُونَ أن تَعْمَلُوا فَقِهُوا لَه سا قَانّى 
لَوْ وَقَفْت ساعةٌ َم يَكَنْ أَصاينى ما أَصابَنِى!؛ هر كارى را كه مىخواهيد انجام دهيد ساعتى ترك وإفروقه كيده جرا كه اكر من 
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بيام قرآنء ج ١‏ ص: /ا" 

ساعتى تامل و انديشه كرده بودم آنجه بر سرم آمد, نمى آمد)![9؟] 

وبه همين جهت عرب عجله را 1 النّداماتِ)» (مادر يشيمانىها) نام نهاده است! 

ونيز كفتهاند: «عجله از شيطان است مككر در شش مورد: اداى نماز» هنكامى كه وقت داخل شود؛ دفن ميت هنكامى كه حضور به 
هم رساند» تزويج دختر بكر هنكامى كه بالغ كردن و اذاق دين حتكامى كه وقتش فرا رسد و اطعام ميهمان هنكامى كه وارد شود و 
تعجيل در توبه هنكامى كه كناهى از او سر زند). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفمحه ىلالا از ب معان 


ذزايخ كه منظور آل جملة زوكان الأنسانٌ عشولة) وجملههاق ديكرى از ابن قيبل در آيات قرآت مجيد كه ثقاط ضعف مهمن را براق 
طبيعت انسان مى شمرد جيست؟ در تفسير نمونه كفتهايم كه منظور انسانهايى است كه تحت تربيت مربيان الهى قرار نككرفتهاند و به 
صورت خودرو بار آمدهاند» نه انسانهاى تربيت يافته و مهذب. 

در دؤّمين آيه مورد بحث سخن از كروهى از منافقان لجوج است كه در آيات قبل آنها را به عنوان كوردلانء و نابينايانى» معرفى 
كرده كه اكر به حكومت رسند بر هيج كس رحم نخواهند كرد و آنها رانده شدكان دركاه خدايند» سيبس در اين آيه مى كويد: 
«آيا آنها در آيات قرآن تدبر نم ىكنند تا حقيقت را دريابند» يا بر دلهاى آنها قفل نهاده شده است؟ نه يكك قفل كه قفلهاء و با 
وجود اين قفلها جكونه توانايى بر دركك حقيقت دارند؟! 

در اينكه «ام) در اين جا متصله است يا منقطعه در ميان مف ران كفتكو است.[80"] اكر متصله باشد معناى آيه جنين مى شود: آيا 
آنها در قرآن تدبر نم ىكنند يا بر دلهاى آنها قفلها استء و اكر منقطعه باشد معناى آيه جنين مىشود: 
نمى كنند» نه» بلكه بر دلهايشان قفلهاست. 

ودرهر صورت دليل بر اين است كه ميان «تدبر» و «حجاب بر دلها» تضادى 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: /8” 

وجود دارد و آن را مىتوان اشارهاى به حجاب بودن تركك تدير دانست. 

در تفسير «فى ظلالل القرآن» آ مده است,ء طبق اين آيه تدبر در قرآن حجابها را از بين مىبرد» روزنههاى دل را باز مى كند» نور 
معرفت بر قلب جارى مىسازد. افكار را به حركت در مى آورد» عقلها را به جوشش وا مىدارد. درون را خالص» و روح را زنده و 
روشن و نورانى مىسازد.[ |160١‏ 

در اينكه جرا «قلوب» در اين ايه به صورت نكره ذكر شده؟ جمعى از مفسّ ران كفتهاند دو دليل مى تواند داشته باشد: نخست اين كه 
وضع وحشتناك دلهاى آنها را مشخص كند كه دلهايى است نكره و ناشناخته» ير قساوت و ظلمانى. 

ديكر اينكه منظور قلوب كروهى از آنان استء زيرا همه آنها هنوز به مرحلهاى نرسيدهاند كه دركك و ديدشان به كلى از كار بيفتد 
و قفلها بر دلهايشان قرار كيرد. 

ذكر «اقفال» به صورت جمع اشاره به حجابهاى كوناكونى است كه بر دلهايشان افتاده» مانند نفاق و عناد و لجاجت و خودخواهى 
وغرور. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه «تركك تدبر) و «حجاب دل» روى يكديكر تأثير متقابل دارند. هريكك نسبت به ديكرى مى تواند در 
يكف فرحله غلث و در مرخلة ديكر معلول باشده كاه تركق كدير سبب تاريكى قلب هىشودةاو كاه تاريكن قلب سبب تركف تدير 
بيشتر مى كُردد. 

اين سخن را با حديثى از امام باقر عليه السلام يايان مىدهيم» مىفرمايد: 

«قاريان و خوانند كان قرآن سه كروهند: كروهى آن را مىخوانند و سرمايه خود قرار داده و به وسيله آن شاهان را مىدوشند! وآن 
را وسيله برترى جويى بر مردم قرار مىدهند! 

و كروهى قرآن را مىخوانند و تنها الفاظ آن را حفظ مى كنند و حدودش را ضايع مىسازند» و آن هركز به هدف نمىرسندء» خدا 
امثال آنها را در ميان حاملان قرآن زياد نكند! 

يبيام قرآن» ج ١‏ ص: وعم 


و كروهى ذيكر قرآن را مى خواتند ودوايش رابر دردهاى قلبشاتن مى نهند: با آن شب ببندار مىماتند (و غبادت م ى كتند) وروز را 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 9/الا از ب معان 


تشنه مى مانند و روزه مى كير ندء به وسيله آن در مساجدشان قيام مىكنند, و از بستر برمى خيزند» خداوند عزيز جبار به وسيله آنها 
بلاها را دفع مى كند و با آنان بر دشمنانش هجوم مى برد» و به خاطر آنان خداوند باران از آسمان نازل مىكند» ولى به خدا سو كند 


ابن كونه قاريان قرآن از كبريت احمر (كوكرد سرخ) كمياب ترند (قَوَاللهِ لَّهؤُلاءِ فى قَرَاءِ الْقَرآنٍ أعَزّْمِنَ الكبِريتٍ الأخمر)[85*] 


اشاره 


نخست به آيه زير كوش جان فرا مىدهيم: 

«نَكدُوا اماه جُنَةٌ َصَ دوا عَنْ سيل الله اَّهُعْ ساء ما كانُوا يَعمَلُونَ- ذلك بِانّهُمْ آمَنوا نَم كَفَرُوا قَطبع عَلَى فُلُوبِهم فَهُع لا يَفْمَهُونَ 
(منافقون/ ١‏ و 0. 

«آنها (منافقان) سوكندهايشان را سير ساختهاند تا مردم را از راه خدا باز دارند» آنها كار بدى انجام مىدهند- اين به خاطر آن است 


كه نخست ايمان آوردند» سيس كافر شدند- لذا بر دلهاى آنها مهر نهاده شده است به همين دليل جيزى نمى فهمند). 
تفسير و قوضيح 


اين آيات ناظر به حال منافقان است» كرجه نفاق خود يكى از حجابهاى معرفت است ولى قرآن در اينجا تكيه بر مطلب ديكرى 
مى كند. مى كويد: آنها در آغاز ايمان آوردند» سيس راه كفر را بيش كرفتند لذا بر دلهايشان مهر نهاده شدء به كونهاى كه قادر به 
دركك حقيقتى نيستند. 

در اينكه آنها جه اشخاصى بودند؟ كروهى از مف ران معتقدند آنها كروهى بودند كه ظاهراً ايمان آوردند ولى در باطن كفر 
مى ورزيدنك. 

ييام قرآنء ج١ء‏ ص: ار 

در حالى كه ظاهر آيه نشان مىدهد كه آنها در آغاز حقيقتاً مؤمن شدند بعد راه كفر را يبش كرفتند» اما كفرى توأم با نفاق و ينهان 
كارىء زيرا تعبير به «نَمّ» نشان مىدهد كه كفر آنها بعد ازايمان صورت كرفته نه همراه با ايمان كه يكى ظاهرى باشد و ديكر 
باطنى» و به اين ترتيب آيه سخن از حجاب ارتداد به ميان آورده است. 

و جاى تعجب نيست كه وقتى انسان طعم ايمان را جشيد و نشانههاى حقانيت آيين خدا را مشاهده كرد اكر راه كفر ييش كيردء آن 
هم كفر توأم با نفاق» خداوند بر عقل و فكر او يرده بيفكند, و بر قلبش مهر نهد. 

اكر كسى از اول ححق را تشخيض نداذه همكن است عذرى داشته باشد» اما هر كاه بعد از شناخت حق و ايمان آوردن به آن يشت يا 
وتداغالاً دلبل ور عناة و لاحت اوسعو و عداوقد تعدث معرفت وا ا جين اشاى م كرة وهات ير ليشن قروم افكتن. 

البنه هيج دليلى نداريم كه همه منافقان از آغاز كار بىايمان باشند. بلكه كروهى هستند كه در آغاز واقعاً ايمان مىآورند همان 
كونه كه در سوره توبه آيه 76 نيز آمده است: «وَكقَّروًا بَغْدَ اس لامِهُم؛ آنها بعد از قبول اسلام كافر شدند» و اين ارتداد توأم با 
لجاجت حجابى است بر دلها. 


بار ديكر تكرار م ىكنيم كه اين معنا هركز دليل بر جبر نخواهد بود» جرا كه مقدمات آن محروميت از مشاهده حق را خودشان 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالائالانا صفمحه ١لملا‏ از معزلا 


فراهم ساختهاند. 
4 - حجاب دروغ وافترا 


اشاره 


قبلًا به اين آيات كوش جان فرا مى دهيم: 
-«الم تر الى الينَ أوتوائة ييا مِنَ الكتاب يُدْعَوْنَ الى كتاب الله إيخكم بَتنهُمْ تم يتوَلى فزيق مِنْهُمْ وَهُمْ مُغرضونَ- ذلك بانهُْ قالوا 
لق تعَقنا الناك انا ايام مَعْدُوْداتٍ وَعْرَهُمْ فى ديْنِهم ما كانوا يَفْتَدَوْنَ) (العمران/ 7 و58). 
-١‏ اوَلَقَدْ مَكناهُم فيما انْ مكنا كم فيه يه وَجَعَلنا لَهُعْ سَمْعاً و أنصاراً وَافئدةَ قَما 
ا ف 


ترجمه 

-١‏ آيا نديدى كسانى را كه بهرهاى از كتاب (آسمانى) داشتند و دعوت به سوى كتاب الهى شدند تا در ميان آنها داورى كند (ولى 
آنها با علم و آكاهى) يشت كردند در حالى كه (از قبول حق) اعراض داشتند- اين عمل به خاطر آن است كه مى كفتند: جز جند 
روزى آتش (دوزخ) به ما نمىرسد (و مجازات ما به واسطه امتيازى كه بر اقوا م ديكر داريم بسيار محدود است) واين ن افترا (و 
دروغى را كه به خدا بستند) آنها را در دينشان مغرور ساخته بود. 

3 - ما به آنها (قوم عاد) قدرتى داديم كه به شما نداديم؛ و براى آنها كوش و جشم و قلب قرار داديم (اما به هنكام نزول عذاب) نه 
كوشها و جشمهاء و نه عقلهايشان براى آنها سودى نداشتء جرا كه يبوسته آيات خدا را انكار مىكردند و سرانجام آنجه را 


استهزا مى كردند بر آنها وارد شد. 
تفسير و جمع بندى 
* فريبندكى دروغ 


جمعى از مفسران در شأن نزول آيه اول كفتهاند: 

مرد و زنى از يهود مرتكب زناى محصنه شده بودندء و با اينكه در تورات» دستورات مجازات «رجم)» درباره جنين اشخاصى داده 
شده بودء آنها از اجراى اين حد سرباز زدند» جرا كه مرتكبان كناه از طبقه اشراف بودند. كسى بيشنهاد كرد كه در اين زمينه به 
ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم مراجعه كنند, به اين اميد كه مجازات خفيفى درباره آنهاء تعيين شود. 

فعلى شما را به داورى مى طلبم» » آنها يذيرفتند وابن صوريا از دانشمندان آنها بود براى اين كار به داورى طلبيده شدء اما او به 

ييام قرآن» ج ١‏ ص: فض 


هنكام قرائت تورات» اين قسمت را نخواند و عبدالله بن سلام مسلمانى كه قبلا بر آبين يهود بوده برده از راز او برداشت! 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان لامء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه انا از بمعان 


قرآن م ى كويد دايا تديدى كساق را كه بهرداي :از كتاب اله داشسل: هتكامى كه يراق ذاورى يه اين كتاب» دعوت مى تولك سر 
ييجى و اعراض مى كنند. 

بعد مىفرمايد: «اين به خاطر آن است كه خود رااز عذاب الهى در امان مىدانستند و مى كفتند جز جند روزء آتش دوزخ به ما 
نمى رسد سرانجام افترايها و دروغهايشان آنها را فريب داد» و از معرفت باز داشت. 

«يفترون» از ماده «افترا؛ در اصل از ريشه «فرى» (بر وزن نهى) به معناى بريدن يوست به منظور اصلاح كرفته شده؛ ولى هنكامى كه 
به صورت «افراء» (باب افعال) به كار مىرود»ء به معناى بريدن به منظور فساد استء و «افترا» هم بريدن به منظور اصلاح و هم فساد را 
شامل مى شود هر جند غالباً در مورد افساد و خرابكارى به كار مىرودء اين وازه در مورد دروغ و شركك و ظلم نيز به كار رفته 
است.[ه”] 

«غَرَهم) از ماده «غرور» در اصل 5000 خحد) به معناى اثر آشكار جيزى است لذااثرى كه در ييشانى اسب است «غره) ناميده 
فى قون بو سكاف كديارعة را طووض تا كتند كداثر تا كردن كر أن اشكار كرددابى عير در مورد انيه كاردمىروة سيسن اين 
واه در مورد فريب دادن به كار رفته ككويى طرف مقابل را همجون يارجداى تا م ىكند.[0"] 

وااغروواو وو «شسرورة به معفائ هس شحخضن باجيزى اث كد اتسان رافرم دفله به معدائ شيظان فر يكاز يز به كار 
مى رود.[0ة"] 

در اينكه حككونه دروغ و افترا ممكن است انسان را فريب بدهد و از معرفت حقايق باز دارد بعضى جنين كفتند: «انسان در اعمال و 
افعال خود براساس حالات و ملكات نفسانى و صورتهاى ذهنى كه نفس او آنها را زينت داده 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: "7/ا” 

استء كام بر مىدارد» نه براساس علم و دركك خود. هما نكونه كه بسيارى از افراد معتاد به مواد مخدر با علم و آكاهى به ضرر اين 
امور و اينكه استعمال جنين موادى شايسته انسان نيستء به سراغ آن مىروند» جرا كه حالت و ملكه نفسانى آنها اين امور را 
لذتبخش نشان داده» و جاذبه براى آنها ايجاد كرده استء به كونهاى كه مجالى براى تفكر و اجتناب باقى نمانده! 

به تعبير ديكر اين كونه افراد كاهى آن قدر دروغ را تكرار و به خود تلقين مىنمايند كه تدريجاً باور م ىكنند و به آن مطمئن 
مى شوندء همان كونه كه روانشاسان كفتهاند تلقين كاهى اثر علم و يقين دارد» لذا تلقين مكرر دروغ در امور دين» آنها را فريفته و 
از تسليم در برابر خداوند و خضوع در مقابل حق باز مىداشت.[82"] 

اين سخن تجربه شده است كه كاه افرادى دروغى مى كويند و در آغاز مىدانند دروغ و افترا استء ولى با تكرار آن كم كم به 
شكك مىافتند كه شايد راست باشد! و باز با ادامه اين دروغ تدريجاً باور مىكند كه خبرى استء و به اين ترتيب تكرار و ادامه دروغ 
سبب اعتقاد به امور غير واقعى و فريب انسان و حجابى در برابر ديد كان او مىشود. 

بنابراين نوبتى براى تفسير كسانى كه كفتهاند دروغكويان كروهى از يهود بودند و فريب خورد كان كروهى ديكر نمى رسد. 
دوّمين آيه اشاره به قوم ١عاد)‏ مى كندء قوم نيرومندى كه در سرزمين «احقاف» بودند (در جنوب جزيره عربستان و بعضى آن را 
منطقهاى در شمال جزيره دانستهاند) و بر اثر تكذيب ييامبرشان «هود) و ظلم و فساد فراوان به تند باد مركبارى كرفتار و نابود شدند. 
اين آيه مى كويد: ما به آنها قدرتى بيش از شما داديم» جشم و كوش و عقل نيز داشتند» ولى انكار آيات الهى و تكذيب ييامبران 
بردهاى بر جشم و كوش و 

يبيام قرآن» ج ١‏ ص: ا" 

عقل آنها افكند, و اين وسائل معرفت به حال آنها مفيد واقع نشدء و سرانجام همان عذابهايى را كه به باد استهزا مى كرفتند 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه انا از بمعانا 


دامانشان را كرفت. 

اين آيه نيز تأكيد مى كند كه تكذيب و انكار بى در بى آيات الهى» سبب شد كه اين قوم درك و معرفت را از دست دهند» جشمها 
ظاهراً باز و كوشها شنواء واز نظر فكرى نيز ظاهراً عاقل بودند» ولى در واقع بردهاى روى آنها افتاده بودء و لذا اين وسائل و ابزار و 
منابع شناخت به حال آنها سودى نبخشيد و عذاب الهى آنها را در هم كوبيد و نابود ساخت. 

«يَححَدُوْنَ) از ماده «جحودْ) در اصل به معناى نفى كردن جيزى است كه انسان به آن يقين دارد» يا اثبات جيزى كه به نفى آن ايمان 
دارد» و به تعبير ديكر انكار واقعيتها از روى عمد و آكاه است.[/1ه*] 

تجربه نشان مىدهد كه اككر انسان به جنين كارى ادامه دهد, كم كم مسائلى را كه قطع به آن داشت» شكل مشكوك به خود 
مى كيرد» و اككر باز هم ادامه دهد تشخيص او د كركون مىشود و باطل را واقعيت مىيندارد. 

اين كار يعنى انكار واقعيتها توأم با آكاهى سرجشمهدهاى مختلفى ممكن است داشته باشد: كاه از لجاجت ناشى مىشودهء كاه از 
تعصبء كاه از كبر و غرورء كاه از علااقه به حفظ منافع مادى كه به خاطر آشكار شدن حقيقتى به خطر مىافتد» و كاه به خاطر 


شهوات ديكّرء ولى به هر حال اين اثر را دارد كه بر اثر تداوم حجابى براى عقل و فطرت مى شود و تشخيص را وارونه مى كند. 


12- حجاب ضخيم يندار 
اشاره 


بيروى از كمانهاى بىاساس و يندارهاى باطل و خيالبافى نيز تدريجاً عقل آدمى را دكركون مىسازد, و او را از معارف ناب و 
خالص منحرف مى كند و يرده بر جشم و كوش او مىافكند. 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: /ا" 

اكنون با هم به آيه زير كوش جان فرا مى دهيم: 

الها الا ككرق فة فكوا وفوا ثم كاث الله عاديع © عقوا وتعقرا كن ينمه واللة يعني يما يتما ر ولإمافدة/ 0 

ترجمه: 

و كمان كردند مجازاتى در كار نخواهد بود. لذا (از ديدن حقائق و شنيدن سخنان حق) نابينا و كر شدند» سيس (بيدار كشتند) و 
خداوند توبه آنها را يذيرفت» دكر بار (بخواب غفلت فرو رفتند و) بسيارى از آنها كور و كر شدندء, و خداوند به آنجه انجام 


مى دهند» داناست)». 
تفسير و جمع بندى 


اين آيه ناظر به حال كروهى از يهود است كه با خدا ييمان بسته بودند كه در برابر دعوت انبيا و فرمانهاى او سر تعظيم فرود آورند 
ولى آنها هر زمان بيامبرى دستورى بر خلاف هواى نفسشان مىآورد در برابر او قيام مىكردند و حتى كروهى را كشتند. 

آيه در ادامه اين بحث مىفرمايد: آنها كمان م ىكردند مجازاتى در كار نيست كمان باطلى كه از حب ذات و كبر و غرور برخاسته 
بود» كمان باطلى كه شيطان و هواى نفس به آن دامن مىزدء و اين كمان باطل و خيال خام يرده بر جشم و كوش آنها انداختء نه 


سرنوشت دردناك اقوام ديكر را كه آثارى از آنها در جهان باقى مانده» با جشم خود ديدند» ونه آنجه را در تاريخ آنها نقل 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفمحه ناكرنا از بمعان 


مىشدء با كوش شنيدنده و به اين ترتيب اين دو ابزار مهم شناخت يعنى جشم و كوش را عملًا ازدست دادندء» و خود رااز عذاب 
الهى در امان شمردند. 

اما بعد از مدتى متوجه خطاى خويش شده را توبه ييش كرفتند» و از آنجا كه لطف خداوند بيكران است توبه آنها را يذيرفت. 
بار ديكر همان يندارهاى خام و امتيازات بىدليلى كه براى خود بر ساير اقوام قايل بودند (تا آنجا كه خود را فرزندان خدا! 
مى ناميدند) يرده بر روى جشم و 

يبيام قرآن» ج١2‏ ص: 71/2 

كرش آنيا افكنه و مجدد ا لسارض اذ آنهنا كزر و كر شدقد يو واتددور كا حداويد 

اين آيه به روشنى نشان مىدهد كه كمانهاى باطل مخصوصاً كمان ايمن بودن از عذاب الهى حجابى است بر جشم و كوش انسان. 
بنابراين منظور از جمله «فعموا و صموا؛ يس آنها نابينا و كر شدند» اين است كه جشمشان آيات الهى و آثار بازمانده از اقوام ييشين 
را نديد. و كوششان مواعظ را نمىيذيرفت. 

بديهى است تنها با يك يا جند مرتبه بيروى از خيال بىاساس و يندار باطل جنين حالتى بيدا نمىشود, بلكه تكرار و تداوم آنء اين 
ييامدهاى دردناك را به دنبال دارد. 

در اينكه تكرار اين جمله آن هم با ذكر كلمه «ثم) كه معمولًا دلالت بر فاصله زمانى دارد براى جيست؟ مفسّ ران درباره آن كفتكو 
بسيار كردهاند. 

بعضى كفتهاند اشاره به دو س ركذشت مختلف است كه براى بنىاسرائيل بيش آمد يكى به هنكامى كه اهل بابل به آنها حمله 
كردندء و ديكر به هنكامى كه ايرانيان و روميان به آنان حمله ور شدند و حكومت آنها را بر باد دادند[786] كه شرح آن در آغاز 
سوره بنىاسرائيل در تفسير نمونه بيان كرديم. 

بعضى نيز كفتهاند كه جمله اول اشاره به زمان زكريا و يحيى و عيسى است كه بن ىاسرائيل در مقام مخالفت با اين ييامبران برآمدند» 
و جمله دوم اشاره به مخالفتهاى آنها با شخص ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم و انكار نبوت و رسالت او است.[89] 
بعضى نيز كفتهاند كه جمله اول نشان مىدهد كه خداوند متعال به خاطر اين يندار باطل كه آنها ملتى بركزيده خدا هستند وهر 
كارى انجام دهند مجازات نخواهند شد آنها رااز رحمت خويش دور ساخت و كور و كر شدند, ولى بار ديكر لطف و رحمتش 
شامل حال آنها كرديد و اين يندار باطل را از قلب آنها 

ييام قرآنء ج١2‏ ص: /ا/ا” 

بركند» و جشم و كوش قلبشان را بينا و شنوا ساختء تا به اين حقيقت توجه كردند كه آنها نيز بند كانى از بندكان خدا هستند و 
امتيازى جز به تقوى نخواهند داشت. 

ولى اين حالت بيدارى و آكاهى ادامه نيافت, باز كروهى كرفتار همان يندارهاى غلط امتياز نؤادى شدند و دكر بار خداوند يرده بر 
كوش و جشمشان افكند.[ 0ع" 

جمع ميان اين تفاسير نيز بعيد نيستء و نتيجه همه آنها يكك جيز است و آن اينكه يندارهاى باطل (همانند آنجه يهود از امتيازات 
فروغية براق خوى قايل مرسفه) #دريجا وو غقل وشدوو وورك ودية اسان اث هى كذارد واورا متحرت م شارف در اغان كد 
ريشهدار نشده است ممكن است بيدار شود و باز كردد اما وقتى اين خيالاءت خام در وجود انسان ريشه دواند بازكشت براى او 
ناممكن مى شود. 


ييام قرآنء جاء ص: ذا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه عللمرن از بمعانا 


حجابهاى برونى 
/ا١‏ - حجاب رهبران فاسد و كمراه 
اشاره 


اشاره 
حجابهاى برونى» حجابهايى هستند ماوراى صفات و اعمال خود انسان كه روى عقل و درك و حس تشخيص او اثر مى كذارند 
و مانع معرفت و شناخت حقايق مىشوندء آنها نيز متعددند و طيف وسيع و كستردهاى را تشكيل مىدهند كه قرآن در آيات مختلف 
به طرز بسيار جالبى به آنها اشاره كرده است. 
- «وَقَالُوا رَيَنا انا اطَعْنا سادَئّنا وكبرائّنا َاضَلُونا لسَبيلًً- رَبّنا آتهم ضِعْفِين من الْعَذَابِ وَالْعنْهُمْ لغنا كير (احزاب/ /ا© ولمع). 
- اوَلَوْتَرَى اذ افون قو فو فو 3 عِنْدََبّهٍْ يوج عض هُمْ الى بتغض الَْوْلَ يول الديع تتش عفرا لالدو ات ككينوا َؤْلا انتم لكا 
مُؤَّمِنئِنَ - قال اين يوون اشوا أنْحنُ صَدَنا كم عن الُْدَى بَغد اذ جالكم بَلْ كتفع مج رمي ) (سبأ/ الاو 5"). 

*- «قال اذخُلُوانفى امم قاد حلت من كم من الجن َالأنس فى انار كلما دحت أمة عت أخمتها حت ادا اذا رَكُا يها جبديعا قث 
الخريقة لاؤلئهة وكا عولاء الوا قاهى عذاراً شرغناً مق الثار قال لكل ضعث :ولك لا كتلقرة» ) (اعراف/ /0. 
ترجمه 
-١‏ و مىكويند: يروردككارا! ما از رؤسا و بزركان خود اطاعت كرديم و آنها مارا كمراه ساختند- يروردكارا! آنها را عذاب, دو 
جندان دهء و آنها را لعن بزركى فرما. 
1- اكر هنكامى كه اين ستمكران در بيشكاه يرورد كارشان (براى حساب و 
بيام قرآنء ج ١‏ ص: 9/ا" 
جزا) بازداشت شدهاند آنها را ببينى كه هر كدام كناه خود را به كردن ديكرى مىاندازد تعجب خواهى كرد؛ در اين حال 
مستضعفان به مستكبران مى كويند: اكر شما نبوديد ما مؤمن بوديم. 
اما مستكبران به مستضعفان ياسخ مىدهند: آيا ما شما را از هدايت بازداشتيم بعد از آن كه به سراغ شما آمد (و آن را به خوبى 
دريافتيد) بلكه شما خود مجرم بوديد. 
(خداوند به آنها) مىكويد: داخل شويد در صف كروههاى مشابه خود از جن و انس در آتشء هر زمان كروهى وارد مىشوند 
كروهى ديكرى را لعن م ىكنند تا همككى با ذلت در آن قرار كيرند» (در اين هنكام) كروه يبروان درباره بيشوايان خود مى كويند: 
خداوندا اينها بودند كه ما را كمراه ساختند» يس كيفر آنها رااز آتش دو برابر كن خداوند مى كويد هر كدام (از شما) عذاب 


مضاعف است ولى نمى دانيد! 


تفسير و جمع بندى 


مشاجره دوزخيان! 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان لامء. لاع لإ أماعجحات. الالالالانا صفحه 820ئلا از بمعان 


تحسين بحثن از آياث فوق حال كروهى از كفان دوزغى زا ييان هى كند كه وقتى نجه كار غود را مى ييتند به يبشكاه نخدا عرضه 
مىدارند: اين سرنوشت شوم راء ما بر اثر بيروى از روسا و بزركترهاى خود بيدا كرديمء آنها بر ما مسلط بودند و قيادت فكرى ما را 
در اختيار داشتند» ما نيز به آنها تكيه كرديم و كمراه شديم» بروردكارا! عذابشان را دو جندان كن (عذابى بر كفرشان و عذابى بر 
كمراه كردن ما) و آنها مورد لعن كبير قرار ده. 

آنها مىخواهند به اين صورت خود را تبرئه كنند ولى درست است كه رؤساى كمراه نقش مؤثرى در انحراف آنها داشتند اما اين 
واكورم ف مل سنو اك ا الواتخرافه رد 

درست است كه وسوسه اين ييشوايان فاسد و رهبرى زعماى ضال و مضل 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: ”/٠١‏ 

حجابى بر عقل و فكر آنها افكند» ولى مقدمات اين كار را خودشان فراهم ساختندء جرا كه در بست تسليم آنها كشتند بىآنكه 
صلاحيتشان را براى رهبرى احراز كرده باشند. 

دراين كه آيا وازه «سادتنا» و «كبرائيا) دو مفهوم مختلف دارد يا نه؟ در ميان مفسّران كفتكو اسث. 

جمعى معتقدند كه «سادتنا» اشاره به يادشاهان و سلاطينى است كه بر شهرها و كشورها مسلط بودندء و «كبرائنا» اشاره به رؤساى 
محلى و منطقهاى است كه اطاعت كروه اول را به جاى اطاعت خداء و اطاعت كروه دوم را به جاى اطاعت ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم قرار دادند» بنابراين الى از قدرت بيشترى برخوردار است,ء و به همين دليل در عبارت مقدم داشته شده. 

بعضى نيز اوَّلى را اشاره به يادشاهان و صاحبان قدرت دانستهاند» و دوّمى به كسانى كه از نظر سنى بزركترند» و مردم به همين دليل 
از آنها تبعيت مى كنند. 

بعضى نيز احتمال دادهاند كه هر دو يكك معنا دارد و تأكيد است.[ ١ع"‏ 

معناى اخير مناسب تر به نظر مى رسد. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه «سادةٌ)» جمع «سيّد) و سيد به معناى كسى است كه سريرستى «سواد) (جمعيت انبوهى) را به عهده 
دارد (جمعيت انبوه را نيز از اين رو «سواد» كويند كه از كثرت به سياهى مىزند) سيس به هر شخص بزركى كلمه «سيد) اطلاق 
شد أسدت. 

در آيه دوم نيز سخن از كفار ستمكرى است كه در قيامت در دادكاه عدل الهى حاضر مى شوند و هر كدام مى خواهند كناه خويش 
را به كردن ديكرى بيندازند» در اين حال» «مستضعفين» يعنى افراد بى خبرى كه جشم و كوش بسته دنبالهرو ديكران بودهاند رو به 
«مستكبرين» يعنى سلطه جويان ظالم كه با دادن خط 

يبيام قرآن» ج ١‏ ص: 7/1 

فكرى شيطانى» ديكران را كمراه كردند» نموده» مى كويند: اكر وسوسههاى فريبنده و شيطنتآميز شما نبود ما در صف مؤمنان 
بوديم» شما مارا شستشوى مغزى داديد و ناآ كاهانه به دنبال خود كشانديد و آلت دست خود ساختيد و وسيله نيل به هوسهاى 
شيطانى» و اكنون مىفهميم جقدر در اشتباه بوديم. 

البنّه مستكبران نيز خاموش نمىمانند در جواب مى كويند: جكونه ما شما را از هدايت باز داشتيم؟ در حالى كه ييامبران كفتنىها را 
كفتند و به قدر كافى اتمام حجت كردندء اشتباه مى كنيد ما مسؤل كمراهى شما نيستيم» خود شما كناهكار بوديد كه با داشتن اراده 
و اختيار سخنان منطقى انبيا را رها كرده و به دنبال كفتار بىاساس ما افتاديد! 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطع لإ أماع3ات. الالثالانا صفحه نا از بمعان 


سوّمين آيه نيز به دركيرى «يبشوايان» و «بيروان» كمراه در دوزخ اشاره م ىكند كه هر كروهى وارد مىشوند ديككرى را لعن و نفرين 
فى كننده و ارا سول بديتى هاى خويش .من شمر نده يبزوات كمراة يه ييشكاء عداوند عرضه هىفارتد: اين اغوا كران يودثد كداما 
را كمراه ساختند». عذابشان را مضاعف فرما! عذابى به خاطر كمراهى خودشان و عذابى به خاطر كمراه ساختن ما! 

ولى خداوند خطاب م ىكند كه هر دو كروه عذاب مضاعف داريد ولى نمىدانيد: (قال لكل ضعف ولكن لا تعلمون). 

مضاعف بودن عذاب سردمداران باطل تعجبى ندارد» ولى مضاعف بودند بيروان كمراه در ظاهر عجيب به نظر مىرسدء هر جند با 
دقت روشن مىشود كه آنها نيز بايد دو كونه عذاب داشته باشند عذابى به خاطر كمراهى خودشان و عذاب ديكرى به خاطر ريختن 
آب به آسياب سردمداران كفرء و داغ كردن تنور آنهاء و سينه زدن ياى يرجمهاى آنان» جنانكه در حديث معروف آمده است كه 
و ل ل ل 
«لؤلا أن يَنى اميةُ وَجَدُوا مَنْ يَكتبٌ لَهُعَ وبع يجب لَهُمْ الفَىْءَ وَيُقَاتِلٌ عَنْهُمْ 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: 7/7 

وَيَشّْهَدُ جَماعَتَهُمْ لما سَلبُونا حَقّناءِ اكر «بنىاميه؛ افرادى را بيدا نمى كردند كه براى آنها نويسندكى كنند و خراج جمعآورى نماينده 
از طرف آنها كتهو دن ساغتقان حضور بابد هر كر تمن توانسيضد عق .ما راسلب كندة | اعم] 


١‏ - «مستضعفان» و «مستكبران» در قرآن مجيد 


در آيات قرآن مجيد كراراً سخن از «مستكبران» و «مستضعفان» به ميان آمده است و موضوعى است مهم و قابل ملاحظه كه مى تواند 
عادر ماحرة عه تقس موضوعن عررة قر كران كتره ول دن اين حا بابد نازوا كذرا نراق كتميق ناك قوق ااي مساله 
داشته باشيم. 

واحمور جعي ار مور كور ايد ساني ارحاك وخر ةدا سس بتر يجا( دكار رازو يي ارد كيت برت 
انسان تلاش و كوشش ش كند كه بزركك شود وربه اصطلاح شرايط لازم زا براى بزركى از هر نظر آماده كند اين استكبارى است 
ممدوح. ديكر اينكه بزركى را بخود ببندد بىآنكه شايسته آن باشدء» واين مذموم است و در قرآن مجيد از آن مذمت شده؛ 
جنانكه درباره شيطان مىخوانيم: «أبَى و اسشكير؛ او از سجده كردن بر آدم ابا كرد و تكبر نمود) (بقره/ 0. 

سيس مىافزايد: كاه قرآن مجيد مستكبران را در مقابل ضعفا قرار داده؛ اشاره به اين كه برترى جويى آنها به خاطر قوت جسمانى يا 
مال و ثروت بوده است.[28"] 

لقان مكار اسشيعاك ايك كدده شان رظنب كردن عقتو كاتزاق) أسقه مهيا مون ادن مادعالا دز قران محية د 
صورت «فعل مجهول» يا «اسم مفعول» به كار رفته به معناى ضعفى است كه از سوى 

يبيام قرآن» ج١2‏ ص: 7/17 

ممتكر نار زوحي تياس راو [الإتارا ب تاترزي دي كفابوت يرد كاحي سيور لعل ارم دروارمتكل لصون كه 
بنى اسرائيل را به ضعق:وكاتواتى :و بردكن كشائده يودديه كار رققه اسك وان فوعَوْنَ علا فى الأردض وَبقل أهلها شيعا يتشتض عفْ 
طائقَة مِنْهُم (قصص/ 6). 

اين نكته نيز قابل توجه است كه «مستضعف» در قرآن مجيد به دو معنا به كار رفته است: نخست اففراد مظلومى كه به ناحق تحت ستم 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه /الرنا از ب معان 


قار 2 فهانف و موره الطاك المى عرس عاك دربازة تعندديد كان بت اسر اننا ,م تزمابانة ووتريك ان كقة على الذة استشعتوا فى 


قرار دهيم») (قصص/ 5). 

معنا دوم كه غالبا در قرآن مجبد در آن استعمال شده كسائى هسهند كه براثر جهل و ثادائى و تقليد.و تعضب به ناقوائى فكرئ 
كشيده شدهاند» و جشم و كوش بسته دنبال سران ظالم و رهبران كمراه حركت مى كنندء و همينها هستند كه آيات فوق به 
مخاصمه و مجادله آنها با مستكبران در روز قيامت اشاره مى كندء و تصريح مىنمايد كه آنها همجون مستكبران عذاب مضاعف 
دارند: 


عذابى به خاطر كمراهيشان و عذابى به خاطر آن تنور مستكبران را داغ كردند و يايههاى حكومت جبار آنها را محكم نمودند. 


3 - نقش رهبوان در روايات اسلامى 


در روايتى از اميرمؤمنان على عليه السلام مىخوانيم: «النَاسٌ ماني اشْبَهُ منْهُمْ بآبائهغ؛ شباهت مردم به اميران و حكمفرايانشان بيشتر 
است از شباهت به يدرانشان»!| 5"] 

اين شباهت ممكن است از اين طريق باشد كه كروهى جشم و كوش بسته به دنبال امرا حركت مى كنند و دين و دل در كرو فرمان 
آنها دارند تا آنجا كه 

بيام قرآنء ج ١‏ ص: 5" 

ضر بالمثل مشهور شده است كه «الناس على دين ملوكهم» مردم بر دين يادشاهان و زمامدارانشان هستند. 

آنها در نظر كروهى از مردم قهرمان و الكو و اسوهاند» و حتى بعضى از كم خردان آنها را برتر از آن مىدانند كه اعمالشان مورد 
نقد و بررسى قرار كيرد» و كاه زمامداران خود كامه با قرار دادن خويش در هالهاى از قداست اين معنا را در مغز عوام بى خبر 
تقويت مى كنند» و حجابى بر فكر و عقل آنها مىافكنند. 

اصولًا كروهى «قدرت» را دليل بر «حقانيت» مىدانند» وهر فرد يا كروه بيروز را محق مى شمرند» و همين طرز تفكر سبب مى شود 
كه در محاسبات اجتماعى خود كرفتار انحراف و اشتباه فراوان كردند. 

يادشاهان و زمامداران جبار با استفاده ازاين ضعف و ناتوانى فكرى كه در كروهى وجود دارد هرجا كام مى نهند آنجا را به فساد 
عى نافد خفافيفه ور قر آذ عضيف أل زباة ملك ما ان سكن عق للم انك رقالق ]3 المد كه ]ذا فلو قو امعد وها وشعلوا اها 
اخلها اذل وكذلك بتعلر» بادشاهان ذز عر متطقه ابادى وارد شوقد أقوا ادو ماهى م كشاهد وعربوائغاق زا دلبل من عفد 
و كار آنها همين است) (نمل/ *2. 

كرجه اين سخن خود از زبان يادشاه ظالمى استء ولى ذكر آن در قرآن مجيد بدون انتقاد از يكك سوء و شناختى كه آن يادشاه 
ظالم از امثال خودش داشته است از سوى ديكرء دليل بر واقعيت اين تعبير اعتراف كونه است. 

و لذا ملكه سبأ كفت من سليمان را امتحان مى كنم ببينم واقعاً بيامبر است يا يادشاه؟ هدايايى براى او مىفرستم تا عكس العمل او را 
ببينم» زيرا مىدانم شاهان فكر و قلبشان در كرو مقام و هدايا و زرو زيور استء در حالى كه ييامبران جز به صالح امتها 


نمى اند يشند! 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفمحه 86/لرئا از بمعانا 


-١‏ حجاب دوستان كمراه! 
اشاره 


«وَيَوم يعض الطَالمُ عَلَى بَدَيْهِ يول الى انَذْثّ مع الوَسُولٍ سَبئلا- يا 
ييام قرآنء ج ١‏ ص: 7/0 

وَيْلَتى لَتتبى لم انَحِذْ قُلانا تليلا- لَقَدْ َصَلنى عَن الذَّكر بَعْدَ اذْ جاَنِى وَكانّ الشَّيِطانٌ لِلآنْسانٍ حَذْلاه (فرقان/ /31 تا 14). 

ترجمه: 

«به خاطر بياوريد روزى را كه ظالم دست خويش رااز شدت حسرت به دندان مى كزد و مى كويد اىكاش با رسول خدا راهى 
داشتم- اى واى بر من كاش فلادن (فرد منحرف) را دوست خود انتخاب نكرده بودم, او مرا از ياد حق كمراه ساخت بعد از آنكه 


آكاهى به سراغ من آمده بود» و شيطان هميشه مخذول كننده انسان بوده است). 


تفسير و جمع بندى 


اين آيات يكى از صحنههاى قيامت را نشان مىدهد. صحنه تأسف و تأثر شديد ظالمان از كارهاى خود به اندازهاى كه هر دو دست 
خويش رابا دندان مى كزند. 

ايعض» از ماده عَضٌ (بر وزن عدظ) به معناى كاز كرفتن با دندان است و اين تعبير هم در عربى وهم در فارسى كتايه از شدت 
تأسف و ناراحتى استء زيرا بسيار ديده شده افرادى كه كرفتار حادثه سختى مىشوند (حادثهاى كه بر اثر ندانم كارى خودشان ييش 
أمنده) يا اتكشهفان رامه دندان مى كرتن ونا بشت دست فا راء شايد بداين حهت كه من صر اعد وسنت ختوى را تقئيه كلتك كيرا 
جنين كارى را انجام داده است! 

ننتها | كر ححاذثه زياد شديد قاقد سكن الت تنها سراتكقت زا به وقداة يكرتف همان كوته كهدريازه جع از كقان در سوزه 
الاغمران آنه :114 هده الت وواذا خلا عضو علبكة الأثايل ون القبط+مكاتى © مهاس فوتل اوعدت خ بر هحار لكان 
رابه دندان مى كزند» ويا يشت يكى از دستها راء اما اكر سيار شديد باشد كاه اين دست و كاه آن دست را مىكزند» و در آيه 
مرو يك او نعو افر كو ديت ادو اك لقان سد بل بش بو تابس وو قامت قوق لمات شادوة اننرى معي ذا براه ين 
كار جملههايى كفته مى شود كه مفهومش سرزنش خويشتن استء و كفتار و عمل در ابراز تعصب هماهنكك 

ييام قرآنء ج ١‏ ص: 7/2 

مى كردد. 

آنها نيز در قيامت جنين مى كويند: «اى كاش ما راهى با بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم داشتيم» واى كاش فلان شخص را به 
دوستى خود انتخاب نكرده بوديم؛ جرا كه او ما را كمراه كرد با اينكه آيات الهى كه رمز سعادت و يرتو خوشبختى بود به ما 
رسيد ولى اين دوست كمراه اجازه بيدارى به ما نداد). 

وبه اين ترتيب عامل اصلى بدبختى خود را همان دوست اغواكر و كُمراه كننده مىشمرند كه حجابى در مقابل ديد كان آنها ايجاد 
كرده بود كه از مشاهده جمال حق محروم ماندند. 

در اينكه منظور از «فلان» كيست؟ در ميان مفشران كفتكوست: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 4ل از ب معان 


بعضى احتمال دادهاند منظور شيطان است كه او را به عنوان دوست براى خود بركزيدند زيرا در ذيل آيه مىخوانيم: «وَكانَّ الشَّيطانٌ 
للألقان دول قطان اننا وا دلاو ل دوو يسنك اه وهام سالك 

بعضى ديكر كفتهاند: منظور همان كسى است كه در شأن نزول آيه آمده است (يعنى اعَمَبَها يكى از كفار معروف كه اسلام را 
يذيرفت ولى به خاطر دوستش «ابىَ» دست از دامان ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم برداشت و مرتد شد ودر جنكك بدر به قتل 
رسيد» رفيقش «ابى» نيز در جنكك احد كشته شد).[ه2”] 

ولى ظاهر اد بن است كه مفهوم آيه- همان كونه كه كروهى از مف ران انتخاب كردهاند- عاكل "انض و همه دوؤيتان افوا كنتده و 
وسوسه كر را شامل مىشودء واب بن شأن نزول هركز آيه را تخصيص نمى زند» به خصوص اين كه «شيطان» معناى وسيعى دارد و همه 
شياطين انس و جن را شامل مىشودء مخصوصاً تكيه روى كلمه «فلان» آن هم به صورت نكره قرينه روشنى بر عموميت مفهوم آيه 
است.|اعع"] 

ييام قرآن»ء ج1١‏ ص: 7/17 

در سوره انعام آيه ١9/‏ مى خوانيم :وك ذلك رين لكتثر من الشف كين 5: َمل أؤلادمع شْرَكائهُم لَردُوْهُمْ ولسوا عَلَيهمْ دِينَهُمْ؛ اين 
كونه ش ركاى مش ركين قتل فرزندانشان را در نظرشان جلوه دادند تا آنها را به هلاكت بيفكنند و آيبنشان را بر آنها مشتبه سازند)» در 
تفسير اين آيه كفته شده است كه منظور از ش ركاى مش ركينء متوليان بتخانه و بتكده است كه آنها را اغوا م ىكردند تا فرزندانشان 
را براى بتها قربانى كنند و از اين راه حق را بر آنها مشتبه سازند و حجابى بر عقل و فكرشان بيفكنند. 


طبق اين تفسير آيه مزبور نيز شاهد روشنى براى بحث ما يعنى حجاب بودن دوستان كمراه است. 


1 
3 


نقش دوستان در طرز تفكر ما 


در روايات اسلامى تعبيرات زيادى در اين باره ديده مىشود كه نشان مىدهد جككونه دوستان منحرف و مشاوران كمراه مى توانند 
فكر انسان را بدزدند و تشخيص او را د كركون سازند» و در نتيجه راه وصول به حق را به روى او ببندند. 

از جمله روايات زيراست: 

سيار مجو لبوا ب سوام اليا اموا مودي 

جا تع اتاكنا وتضادفة لاعس انه بر أن تك اسن كاب وا كدر تسادقة الْكدّاب فَانَهُ كالسّراب بُقَرٌ ناث غلك البفية ويد 
عَليِك الِْرَيْتِءٍ 

اى فرزندم! از دوستى با احمق بر حذر باش كه مى خواهد به تو نفع رساند اما زيان مىرساند ... واز دوستى با دروغكو بر حذر باش 
كه مثل سراب استء دور را در نظر تو نزديكك, و نزديكك را دور مىسازد).[لا2”] 

ييام قرآن»ء ج١2‏ ص: 7/7 

؟- در فرمان ابا رو «مشاوران» تعبيراتى بيان فرموده كه شاهد مدعاى ماست: 

دولك تذخاة ف مشو مْوَرَتسكك بحيلا يدل بيك عَنِ الْقَضْ لي وَيَعَدُّك افده وله عمانا الك عن الأنؤو ولا عنما برك لَك الشَّرَه 
الْجَوْر؛ 


هركز بخيلى را در مشورت خود را مده زيرا كه تو را از احسان و نيكى باز مىدارد و از فقر مى ترساندء با افراد ترسو نيز مشورت 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه 9٠‏ از ب معزلز 


مكن جرا كه در كارهاى مهم روحيه تورا تضعيف مى كنند» حريصان را نيز به مشاورت مكير كه حرص توأم با ستمكرى را در 
نظرت زينت مى دهند).[/72] 

از اين تعبير به خويى استقادة مى شود كه مشاوران متحرق حكوته من توائند .دان فكر اسان اثر يكذارئد وحجاب معرقتكن شوند. 
ادر ديا كو از رسن عراف » 

«مُجالَمَةٌ ألأ شرار تُورثٌ سُوَالطَنٌ يأل خيار؛ همنشينى با بدان؛ انسان را به نيكان بديبن مى كند».[89"] 

- در حديثى نيزاز ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آمده است: 

الْمَرءُ عَلى دين حَلِئِلهِ وَقَرِينه؛ انسان بر دين دوست و همنشين اوست)[ ]"7/١‏ 

و به اين ترتيب» تأثيرى را كه يكك دوست صالح ويا ناصالح مى تواند در كيفيت شناخت وطرز تنفكر دوست خود بككذارد روشن 


مى شود. 


4 حجاب تبليغات و محيط 
اشاره 


م ا د 
- «قالَ قَانَا قَدْ قَتنا قَومَك مِنْ بَعْدِك قَأضَ لَهُمْ الشامرىٌ . .. فأَحْرج لَهُمْ عِجْلًا جَسّداً لَهُ حُوارٌ فقَالُوا هذا الهُكدْ وَالهُ مُوْسَ ى فَنَيَِى) (طه/ 
فاو 488). 
ركوج على ترود :زه تان لدو ترواؤة الغياة ال تاياليك لها كلما اكيم ازؤة اله لذو عط عنت (قضمي) 0/14 
ييام قرآن» ج ١‏ ص: 784 
درقلها القرا سَكَرُوا َعْينَ الناس وَاستَرْعبُوهُمْ وجاا ببخر عَظِِما » (اعراف/ .)١١8‏ 
*- اوقلت طائقة من أهلٍ الكتاب آمُِا بالّذِى انِْلَ على الدينَ آمنوا وَجْة الها وَاكمرُوا آخرة لعَلّهُْ يَرْجعُونَ» (آلعمران/ ؟/0. 
ه-«أمْ انا حَيِرٌ مِنْ هذا الَّذِئْ هُوَ مَهيِنٌ وَلا يَكادُ يبِيِنُ - فَلَْلا لت عليه أَسورَة مِنْ نْ ذَهَبٍ أَوْ جاءَمَعَُ مَعَهُ الْملائْكةٌ مُفْتَرِئنَ - قاد :. 


تَحَف قَوْمَةُ 
ا انهم كانّوا قَؤْماً فاسِقَينَ» (زخرف/ 7ه تا 0). 

ترجمه: 

-١‏ فرمود ما قوم تو را بعد از توء به آزمايشى كذارديمء و سامرى آنها را كمراه كرد و براى آنها مجسمداى از كوساله كه صدايى 
همجون صداى كوساله داشت خارج ساختء و كفتند اين خداى شما و خداى موسى است و او فراموش كرد (بيمانى را كه با خدا 
بسته بود). 

"- (قارون) با تمام زينت خود در برابر قومش ظاهر شدء آنها كه طالب حيات دنيا بودند كفتند: اى كاش همانند آنجه به قارون داده 
شده است ما نيز داشتيم» به راستى كه او بهره عظيمى دارد! 

"- (موسى) كفت: شما بيفكنيد» و هنككامى كه (وسائل سحر خود را) افكندند مردم را جشم بندى كردند و ترساندند و سحر عظيمى 
به وجود آوردند. 

ع- و جمعى از اهل كتاب (از يهود) كفتند (برويد و ظاهراً) به آنجه بر مؤمنان نازل شده در آغاز روز ايمان بياوريد» و در يايان روز 


كافر شويدء شايد آنها (از آيين خود) باز كردند. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه 291 از ب معان 


ه- (فرعون كفت:) من ازاين مرد كه از خخانواده و طبقه يستى است و هركز نمى تواند فصيح سخن بككويد برترم؛ اككر راست 
مى كويد جرا دستبندهاى طلا به او داده نشده؟ يا اينكه جرا فرشتكان همراه او نيامدهاند- او (فرعون) قوم خود را تحميق كرد واز 
وى اطاعت كردند جرا كه آنها قوم فاسقى بودند. 


ييام قرآنء ج١ء‏ ص: ارا 


** تبليغات مسموم 


نخستين آيه اشاره به داستان سامرى مى كند. همان مرد جاه طلب و خودخواهى كه از غيبت موسى عليه السلام كه براى جهل روز به 
كوه طور (ميعاد كاه الهى) رفته بود استفاده كرد و زر و زيور آلات بنىاسرائيل را جمع آورى نمود واز آن بتى ساخت به شكل 
كوساله! كه كويا آن را به شكل مخصوصى در مسير باد قرار مىداد و صدايى شبيه صداى كوساله از آن بر مىخاستء قرآن از اين 
هذا غير نخوار (نز وو غارة كه رد مضاى اميد اى ليده كان اننيعا من كنل 

براق كار غنوه اذ فرضت غاص الشفاده كرى شكانى كدقناروة ال غبت موسي كدشنه و آثار دلكات سيدق معي نزم 
در دل آنان كم فروغ شد دست به كار كشتء به خصوص اينكه قبلا بنا بود ميعاد موسى يكك ماه بيشتر نباشد اما خداوند براى 
امتحان بنىاسرائيل ده شب بر آن افزود و جهل شب كامل شد. 

قرآن مى كويد: خداوند به موسى فرمود: ما قوم تو را بعد از تو آزمايش كرديم و سامرى آنها را كمراه ساخت. 

به هر حال منحرف ساختن يكك كروه عظيم (يعنى اكثريت بنى اسرائيل كه طبق نقل بعضى از مف ران ششصد هزار نفر بودند) از 
مسير توحيد خالص به شركك و كفر و بت يرستى خالصء مطلب سادهاى نيست قراينى كه در آيات مربوط به اين ماجرا در سوره طه 
و سورههاى ديكر قرآنء و در تواريخ و تفاسير آمده نشان مىدهد كه او از تبليغات خاصى براى دزديدن افكار مردم و شستشوى 
مغزى آنان استفاده كرد به كونهاى كه حجابى بر عقل جمعيت افتاد و آنها كمكم باور كردند اين كوساله خداى موسى است؟! 
جالب اينكه در آيه فوق مىخوانيم كه اين سخن را تنها سامرى نككفتء بلكه بنىاسرائيل نيز با او هم صدا شدند كه اين خداى 
بنى اسرائيل و موسى است 

بيام قرآن» ج ١‏ ص: 41" 

(تعبير به «قالوا» كواه بر اين مطلب است). 

اين تعبير دليل روشنى بر تأثير تبليغات سامرى استء او از جهات زير بهره كيرى كرد: 

1-استفاده از غيبثك موسى. 

"- تمديد مأموريت او به جهل شب. 

- استفاده از زر و زيورآلاتى كه براى توده عوام مخصوصاً بنىاسرائيل ارزش زيادى داشت و جشم و دل آنها را ير مىكرد. 

؟- بهره كيرى از زمينهدهاى مساعد انحرافى كه وقتى بنىاسرائيل از درياى نيل نجات يافتند و از كنار قومى بتيرست عبور كردند از 
موسى تقاضاى ساختن بت كردند. «قالُوا يا مُوسى إِجْعَلْ لنا الها كما لاهُمْ لِهَةُ (اعراف/ 188) 

ه- موقعيت اجتماعى سامرى در ميان بنىاسرائيل و اعتماد آنان به او تا آنجا كه قداست خاصى براى او قائل بودند و او را يرورش 


يافته جبرئيل مى خواندند![ 3/١‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان لامء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 9ئ از ب معان 


#- علاقه افراد ضعيف الفكر به خداى محسوسء و عدم توجه آنها به خدايى كه از صفات جسمانى كاملًا دور استء تا آنجا كه 
بنىاسرائيل از موسى تقاضا كردند خدا را به آنها نشان دهد تا با جشم خود ببينند (بقره/ 0). 

اين جهات و جهات مختلف ديكر سبب شد كه آنها به كلى از خداوند واحد يكتا منحرف شوند و فريب تبليغات مسموم سامرى را 
بخورند و به بتيرستى روى آورند. 

و لذا هنكامى كه موسى بازكشت و بر سر آنها فرياد كشيد و زشتى فوقالعاده اين حركت انحرافى را براى آنها بازكو كرد همجون 
افراد خفتهاى كه ناكهان بيدار شوند فرياد ندامت را بلند كردند» و حتى حاضر شدند براى قبولى توبه و كفاره اين كناه بزركك 
شمشير بر يكديكر كشند و خون كروهى از مرتدين 

بيام قرآنء ج ١‏ ص: 7و" 

ريختهشود (بقره/ 87). 

به هر حال اين آيه دليل روشنى بر حجاب تبليغات فريبنده است. 

در دوّمين بخش از آيات فوق سخن از قارون ثروتمند معروف بنىاسرائيل است كه روزى به نمايش ثروت خويش در برابر 
بتى أسرائيل برحعاسيث. 

در تواريخ داستانها يا افسانههاى زيادى در اين زمينه نقل شده. از جمله بعضى نوشتهاند: قارون با يكك كروه جهار هزار نفرى از 
ياران و خدمتكاران خويش در ميان بنىاسرائيل ظاهر شدء در حالى كه هر كدام از آنها بر اسب كران قيمتى با يوشش سرخ سوار 
بودند» كنيزان زيادى را نيز با خود آورد كه بر استرهاى سفيد رنكك با زين طلايى سوار بودند و همه غرق انواع زينت آلات طلا و 
جواهرات.[7/] 

بعضى تعداد نفرات او را هفتاد هزار نوشتهاند» و اكر ما اين ارقام را قطعى و واقعى ندانيم تعبير قرآن «فْحَرَحَ عَلى قَومِهِ فى زتها (او 
با تمام زينت خويش در برابر قومش ظاهر شد) نشان مىدهد كه صحنه سادهاى نبود او شايد اين كار را براى زهر جشم كرفتن از 
موسى عليه السلام و يا تثبيت قدرت خود در ميان بنىاسرائيل انجام دادء و يا انكيزداش همان جنون نمايش قدرت و ثروت بود كه 
در بسيارى از قدرتمندان و ثروتمندان وجود دارد» هرجه بود صحنه مزبور و تبليغات هماهنكك با آن جنان بود كه عقل كروه عظيمى 
از بنى اسرائيل را دزديد» و يرده بر روح و فكر آنها افكند» 1 نجنان كه او را ذوحظ عظيم (بهرهمند بزركك) و خوشبخت و سعادتمند 
ينداشتند» و آرزو كردند اى كاش جاى او بودند. 

به همين دليل فرداى آن روز كه خداوند قارون و كنجهايش را به جرم جنايات و اعمال خلا فش به قعر زمين فرستاد همكى از 
خواب غفلت بيدار شدند و از اين كه جاى او نبودند اظهار خوشحالى كردند! 

تأثير اين كونه تبليغات نه در آن زمان كه در هر زمانى قابل انكار نيست» و 
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بسيارى از جباران كذشته و امروز براى تخدير افكار مردم» و تحميق آنهاء از اين كونه نمايشها و حركتهاى تبليغاتى بهره فراوان 
برده و مى برند» تنها متفكران و انديشمندان قوى هستند كه مى توانند اين كونه حجابها را از مغز خود و ديكران كنار بزنند و جهره 
واقعى اينكونه اشخاص را در يشت اين صحنهدها ببينند. 

آيه سوّم كوشهاى از صحنه مبارزه موسى عليه السلام را با ساحران بيان مى كند» ساحرانى كه به دعوت فرعون از تمام نقاط كشور 


مصر با تطميع فراوان كردآورى شده بودند» و طبق بعضى از روايات عدد آنها به دهها هزار نفر» و طبق روايتى به يانزده هزار نفر بالغ 
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مىشد (اين عدد ممكن است مربوط به خود ساحران و دستياران و كاركنان آنها بوده باشدء و بايد توجه داشت كه در آن عصر 
مسأله سحر و ساحرى رواج فراوان داشت). 

كروه زيادى از مردم نيز در يكك روز عيد هنكامى كه آفتاب بالا آمده بود براى تماشاى اين مبارزه حاضر شده بودند (همانكونه 
كه تعبير (يَوْمَ الزَِّنَهْا و تعبير ١ضحَيَ)‏ در آيه 04 سوره طه كواهى مىدهد) و قرائن نشان مىدهد كه فرعون مطمئن بود در اين مبارزه 
يبروز مى شود جرا كه وسائل تبليغاتى كستردهاى براى تحت تأثير قرار دادن مردم فراهم ساخته بود. 

آيه فوق مى كويد: هنكامى كه ساحران وسائل و ابزار فراوانى را كه آماده كرده بودند افكندند» جشم مردم را مسحور ساخته؛ آنها 
رادر وحشت فرو برده» و سحر عظيمى ارائه دادند. 

براى روشن شدن مفهوم آيه بايد وازه «سحر» و «استرهاب» دقيقاً معلوم شود: 

«سحر» از نظر لغت به دو معنا آمده است يكى خدعه كردن و ديكرى آنجه عوامل وجود آن نامرئى و مرموز استء و بعضى اين هر 
دو را به يكك ريشه بركرداندهاند و كفتهاند: در حقيقت سحر د كركون ساختن جيزى از واقعيتش و 
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به صورت ديككرى ارائه دادن است.[*/1*] 

هما نكونه كه در جلد اول تفسير نمونه در تفسير آيه ٠١7‏ سوره بقره بيان كردهايم» سحر غالباً از طريق استفاده از خواص و آثار 
ناشناخته فيزيكى و شيميايى اجسام صورت مى كرفته» و ساحران كسانى بودند كه به اين خواص آشنايى فراوان داشتند و از آن بهره 
اكاب ع > فشي سباك كرت كه در فس :داسعاة سانااة تقناع قاد تقاسي | متت اماس كوس تدر 1 دمالا لكفر امن 
فيزيكى جيوه براى ارائه سحر خود بهره كرفتند» عصاهاى تو خالى و طنابهاى جرمى كه درون آنها نيز خالى بود فراهم ساخته؛ و 
جردو ريف سرحي و عدو مالاة مان قزاوض انك كات كد قاد اند اانا كوو يا سمالا ؤي موا هار وما 
كرم كنندهاى قرار داده شده بود آنها شروع به حركت و جست و خيز كردند.[ع/797] 

كاهى نيز ممكن است ساحران از طريق تردستى و حركات سريع صحنههايى ارائه دهند كه هيج كونه واقعيت ندارد» و بسيارى از ما 
نمونهدهاى آن را ديدهايم» و كاه ممكن است با يخش مواد مخصوص شيميايى از طريق عطرها و دود كردن كياهان مخصوص در 
قوه بينايى و شنوايى و يا حتى اعصاب حاضران تصرف كنند و صحنههاى غير واقعى به آنها ارائه دهند. 

اين نيز امكان دارد كه با استفاده از مغناطيس جشم و هيينوتيزم» تلقينهايى كه در اين حالت»ء فوقالعاده مؤثر است» صحنههايى را به 
آنها نشان دهند كه واقعيت ندارد. 
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لبن بخش ديكرى از سحر نيز هست كه احتمالًا با استفاده از جن و يا بعضى ارواح نيز انجام مى كيرد (اين ينج طريق عمده براى 
سحر ساحران است). 

كاهى «سحر» به معناى وسيعترى از همه اينها اطلاق شده. ملا به كسى كه بيان بسيار قوى دارد مىكويند: داراى سحر بيان استء و 
در حديث وارد شده كه «سخن جينى» نيز نوعى از «سحرا است جرا كه ميان دوستان جدايى مىافكند» ولى آنجه در آيه فوق مطرح 
است «سَمِيَرُوا اغيّنَ النّاس) (جشم مردم را سحر كردند) همان تصرف در حس بينايى و د كركون ساختن صحنههاى واقعى در جشم 
مردم است نه اي نكه واقعاً مار و ازدهايى توليد كرده باشندء شاهد اين سخن آيه 8* سوره طه است «قَاذاً حبالَهُمْ وَعِْصِيِهُمْ يُحَيلَ الَيْه 
مِنْ ميتخْرجغ أنّها تَشعى در آن هنكام طنابها و عصاهايشان بر اثر سحر آنان جنان به نظر مىرسيد كه به سرعت راه مىروند» (در 
حالى كه راه نمىرفتند شايد حركتى بر اثر همان خواص جيوه و مانند آن داشتند). 


و اما «اسْتَوْمَبُوا» از ماده «رَهُب» (بر وزن تَهد و بر وزن قبح) در اصل به معناى ترسيدن توأم با يرهيز و اضطراب است (جنانكه راغب 
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در مفردات كفته) و «استرهاب» را بسيارى از مفت ران به معناى «ارهاب» يعنى توليد ترس و اضطراب كردهاند. اين تعبير به خوبى 
كواهى مىدهد كه آنها علاوه بر استفاده از منابع سحر كه در بالا اشاره شد از تبليغ و تلقين وسيع و كستردهاى نيز بهره كرفتند (و 
غالا ساحراق عرق عن كسد و سمت مهمى ال توفقيت آنا ندر سايه عييه فلقينات و تبلغات است). 

در بعضى از نقلها آمده است كه ميدانى را كه براى اين كار انتخاب كرده بودند يكك ميل در يكك ميل وسعت داشت هل”] و باز 
طبق بعضى از نقلها كوهى از طنابها و جوبهايى كه به شكل مار افعى و ازدها بود در آنجا آماده كرده بودند.[2/ا"] 

سيس با سخنانى مانند اينكه: اى مردم! از اطراف ميدان دور شويد مارها وافعىها به شما حمله نكنند. جرا كه بسيار خطرناك و 
وحشتناكند! ... و امثال اين تعبيرات كه اشارههاى كوتاهى نيز در بعضى از تفاسير به آن آمده است /الا"] 
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مردم را فوقالعاده تحت تأثير قرار داده و عقل و فكر آنها را دزديدند و به اين ترتيب حجابى بر عقل و حس آنها افكندند تا قدرت 
شناخت واقعيتها را از دست بدهند. 

جهارمين آيه از يكى از توطئههاى تبليغاتى يهود در برابر اسلام برده بر مىدارد كه براى متزلزل ساختن توده مردمء با هم تبانى 
كردند» كه صبحكاهان نزد بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم بيايند و ظاهراً اسلام آورندء ولى در يايان همان روز از اسلام بركردند 
و هنكامى كه از آنها سؤال شود جرا بركشتيد؟ بكويند: ما صفات محمّد صلى الله عليه و آله و سلم را از نزديك ملاحظه كرديم با 
كتب دينى ما و سخنان دانشمندانمان تطبيق نمى كردء لذا بر كشتيم. 

اين شكرد تبليغاتى سبب مى شود كه كروهى بككويند: آنها كه اهل كتاب و با سواد بودند و از ما بهتر مىفهميدند اين آيين را باطل 
يافتند» لابد يايه محكمى ندارد, و به اين ترتيب افكار مردم ساده ذهن را بدزدند و يرده بر تشخيص و عقل آنها بيفكنند. 

واه «طائفةٌ» در جمله «وَقالتْ طائلة از ماده «طواف» به معناى كروهى است كه حلقهاى را تشكيل مىدهند و كويى بر كرد مطلبى 
طواف مى كنند» و منظور در اينجا به كفته جمعى از مفسّ ران دوازده نفر از يهود خيبرء يا يهود مدينه يا نجران استء كه بعد از تغيير 
قبله از بي تالمقدس به سوى كعبه سخت ناراحت شدند و اين توطثه را جيدند.[717/8| 

تعبير به «وجه النهار» (صورت روز) اشاره به آغاز روز است جرا كه صورت نخستين جيزى است كه انسان با آن روبهرو مىشود و 
شريفترين عضو است البنّه اين آيه بيش از اين نمى كويد كه آنها جنين بيشنهادى را به يكديكّر كردندء 
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ولى قرائن نشان مىدهد كه اين بيشنهاد عملى شده استء وكرنه بعيد به نظر مىرسد در قرآن با اين اهميّت مطرح كردد كه آيات 
بعد از آن حكايت از آن مى كند. 

ولى به هر حال مىدانيم اين نقشه تبليغاتى نيز اثر قابل ملاحظهاى نداشت و در مؤمنان ياكدل و ياكباز نخستين» اثرى نبخشيد. 
ينجمين و آخرين بخش ازاين آيات باز كوشه ديكرى از مبارزات فرعون را با موسى بن عمران عليه السلام بيان مىكند كه وقتى 
مى خواست با تبليغات خود افكار مردم را كه مىرفت تحت تأثير آيين موسى قرار كيرد منحرف سازد دست به تبليغات كوناكونى 
زد كه يكى از آنها در اين آيات منعكس است. 

او نخست بر شرافت خاندان خود به اصطلاح تكيه كرد. و كفت مسلماً من نسبت به اين مرد (موسى) كه از خانواده يايينى مى باشد 
(از برد كان بنىاسرائيل و از طبقه جويان!) برترى دارم. 


به علاوه او نمى تواند با فصاحت سخن بويد و من از او فصيح ترم! 
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از همه اينها كذشته او جرا دست بند طلا ندارد كه نشانه شخصيت او باشد؟ 

وأزابن كذشعه اكر او راسث عى كويد فربيعاده داسف يسن ججرا فرشتكان هعمراة او تيامدوائك تاسحكن را تصديق كتند؟! 

و به اصطلاح با اين جهار دليل به ابطال ادعاى نبوت موسى يرداخت. 

قرآن در اين آيات مى كويد: او قوم خود را «استخفاف» كرد لذا ازاو اطاعت كردند. 

(الا فكت ازهاده نقيت » يمعاي سبك السعه ودر امسا منظوو اي اسك كواطضوق فلاقى كرد انها را ينيك يقر كقاندة 
لذا در تفسير «مجمع البيان» مىخوانيم: به معناى جمله اين است كه فرعون عقلهاى قوم خود را سبكك شمردء يا سبكك كردء تا ازاو 
يبروى نمايند.[71/9؟] 

در تفسير «فى ظلال القرآن» آمده است كه استخفاف طغيانكران نسبت به 
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تودهدهاى مردم جيز عجيبى نيستء آنها تودهوهاى جمعيت را نخست از تمام طرق معرفت باز مىدارند و حجابى در ميان آنان و 
حقايق ايجاد م ىكنندء تا همه را به فراموشى بسيارند و از آن بحث نكنند» سيس آنجه از مسائل مورد نظرشان است به افكار آنان 
القا م ىكنند تا فكر آنها بر طبق اين شكل كيرد» و بعد ازاين استخفاف كروه مردم كار آسانى استء و حكومت بر آنها نرم و 
راحتء و به هر سو بخواهند آنان را حركت مى دهند.[ 580] 

ولى جالب اين است كه قرآن در يايان آيه مى كويد: اكر قوم فرعون در برابر اين تبليغات تسليم شدند و اطاعتش كردند به خاطر 
اين بود كه قوم كنهكار و فاسقى بودندء اشاره به اينكه افراد مؤمن و با هدف و آكاه هر كز جنين شستشوى مغزى نمى شوندء اين 
فسق و كناه است كه زمينهها را براى اين كونه تبليغات بىاساس آماده مىسازد. 

و به تعبير ديكر «نفس اماره» از درون» و «وسوسهدهاى شيطانى» امثال فرعون از برون» دست به دست هم مىدهند و جهره حقيقت را 


© ابعاد كسترده تبليغات در يرده يوشى بر حقايق 


اين مسأله در عصر و زمان ما واضحتر از آن است كه نياز به بحث و كفتكو داشته باشد و در كذشته نيز جندان مخفى نبوده است. 
جبارانى كه مى خواستند خود و حكومت خود را بر مردم تحميل كنند به انواع وسائل تبليغاتى براى شستشوى مغزى مردم دست 
مىزدندء از مكتب خانههاى قديم كرفته» تا محراب و منبر» و از داستانهايى كه افسانه سرايان در قهوه خانهها مى كفتند كرفته تا 
خلاصه از تحريف تاريخ» و اشعار شعراى ثناخوان و مداح, و مراكز مورد تقديس و احترام مردمء واز ساختن افسانههاى دروغين و 
كراممتها و 

بيام قرآنء ج١ء‏ ص: ا احذوا 

ارزشهاى غير واقعى» و از هر وسيلهاى ديكر براى نيل به مقصد خود بهره كيرى مى كردند» كاه ديوى را با موج عظيمى از تبليغات 
به صورت فرشته نشان مىدادند و شيطانى را به لباس انسان بركزيدهاى در مىآوردند. 


در بعضى تواريخ معروف اسلامى آمده است كه اطاعت مردم شام از معاويه به آن حد رسيده بود كه وقتى خواست به سوى صفين 
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حركت كند به خاطر تنككى وقت! نماز جمعه را براى مردم روز جهارشنبه! اقامه كرد (و مردم نيز در آن نماز جمعه شركت كردند) 
متن عبارت مسعودى در مروج الذهب جنين است: 

تقذ يع وخ أخرهة فى اطاضييع 4 آلا ضكى بيع ولد غير ع الى. صني القنفعة فى يؤم الأزقفاره اطائدت مردم أن يكن اميه ها لآق تين 
بود كه به هنكام حركت معاويه به سوى صفين نماز جمعه را روز جهارشنبه با مردم خواند»![61/] 

اين داستان نيز معروف است (و اككر در كتب مشهور تاريخ نبود يذيرفتن آن مشكل به نظر مىرسيد) كه مردى از اهل كوفه سوار بر 
شترى بود و وارد دمشق شد در حالى كه مردم شام از صفين باز مى كشتند» ناكهان يكك مرد دمشقى دامان او را كرفت» و كفت اين 
ناقه (شتر ماده) از من است كه تو در صفين از من كرفتى» كار منازعه بالا كرفت» و شكايت در حضور معاويه مطرح شد (شايد به 
خاطر اينكه مسأله شكل سياسى داشت) مرد شامى ينجاه نفر شاهد آورد كه اين شتر ماده از من است و معاويه بر طبق شهادت آنها 
قضاوت كرد كه شتر را به مرد شامى دهند. 

مره كوف صد زد ايخ مغاويةذ! اين ثاقه تبسكه بلكه جمل اسك اأشث نر استة1 و ازباو خواشت كه شعريرا شكما ماله كند» معاويه 
فهميد كه مرد كوفى حقيقت مى كويد راستى شتر ماده نيست) به او كفت اين حكمى است كه دادهام و تمام شده استء بعد از 
يراكنده شدن جمعيت كسى را نزد او فرستاد و احضارش كرد و دو برابر يول شتر را به او داد» و كفت: اين ييام را به على برسان كه 
من با صد هزار نفر از افرادى به جنكك تو مىآيم كه ميان آنها كسى نيست كه 
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فرق بين شتر نر و ماده بككذارد! ( يلغ عَلِياانّى اكَابِلهُ بِمأةَ أَلفٍ ما فيهغ مَنْ بَرَقُ بَنَ التاق وَالْجَمَلِ)8851] 

كوتاه سخن اينكه در تاريخ كذشته شواهد و نمونههاى زيادى وجود دارد كه جككونه سردمداران سياسى افكار ملت عظيمى را 
جنان شستشو دادند كه ساليان دراز در بدترين بيراههها سركردان بودند» و كرفتار مصائب زيادى شدند, و بعد كه اوضاع سياسى 
بركشت و آن فرد جبار سقوط كرد و حجابهاى تبليغات كنار رفت مانند كسائى كه از خواب يبدار شده باشئدء به كذشته خود 
مى نككريستند و سخن متأسف و نادام بودند. 

در دنياى امروز قدرت تبليغات به قدرى زياد است كه در بعضى از كشورهاى به اصطلاح ييشرفته وسائل ارتباط جمعى افراد با سواد 
وانسيعا كاه وا براق اتعغاب افرادى كلههووه نظر كرداشد كان آن وسائل اس نه باق صندوق فا وأى مي برقن كا بد اقراد مورد 
نظرشاة راع دهده ودؤهاك كد كان من كسد كابلا ا زادق مطلفا اتضار ا ره ندارند. 

كسترش وسائل تبليغاتى سمعى و بصرىء و استفاده از فنون ظريف روانكاوىء تأثير اين تبليغات را به قدرى كسترش داده كه افراد 
بيرون از آن طيف كه مى توانند با بى نظرى مسائل را تعقيب كنند كرفتار حيرت مى شوند. 

اين مسأله منحصر به امور سياسى نيستء در امور اقتصادى نيز وسعت زيادى بيدا كرده. به كونهاى كه ناكهان با يكك موج تبليغاتى 
جامعهاى را به سوى مصرف فرآوردهاى مىفرستند كه كاه بيهوده ويا حتى زيانبار استء و از اين راه اقتصاد نا سالم را بر آنها 
تحميل مى كنند. 

استفاده از عناوين «ارزشهاى كاذب» (مانند استفاده از عنوان «مد)») يكى از وسيعترين و ييجيدهترين طرق وصول به همين اهداف 
نامشروع است. 

و همجنين در مورد تحميل مكتبهاى مختلف فكرى با استفاده از امواج 
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مرموؤ تبلبخات فرشكى كاهى يكف مكتب كاملا ب باية وب اشاس را در شكل يك مكتب منطقى و فلسفق و انساق عرضه فى كتقد. 
ولى به هر حال شكك نيست كه براى تقويت يايههاى شناخت يكك جامعه؛ و سالم سازى مسير معرفت آنهاء بايد اين حجابها دريده 
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شود» بايد وسائل كسترده تبليغاتى به جاى مردم فكر نكنند» و در عوض آنها تصميم نكي رند» بلكه كارشان آكاهى بيك بيشتر دادن» و 
آماده سازى براى تصميم كيرى صحيح باشد و بس. 

تبليغات هركز نبايد بر افكار مردم يرده بيفكند, بلكه بايد يردههاى جهل و تعصب و كوته بينى و تقليد كو ركورانه و مانند آن را 
بدرد» واين است برنامه مترقى وسائل ارتباط جمعى در يكك جامعه رشد و نمونه و متأسفانه در دنياى امروز جنين جوامعى بسيار 
كم است. 

غبت كار ابن اميت كه وسائل قليقاق غالبا ابزار دست سياس فداران» و از آن يدتر الت ديت غولهاق اقتصادى اسخه ورشتدائ 


ب ركردن جوامع افكندهاند و مى برند آنجا كه خاطر خواه آنهاست. 
٠؟-‏ حجاب وسوسدهاى شياطين 


اشاره 


52-70 سرع مالي ره لَهُمْ لان ماكانوا يمن (انعام/ 6#». 

.)75 اوَجدْئها وَقؤمها يدون لِلشَّمْسٍ مِنْ دون الل ورين لَُمْ لان أغمالهُمْ قَصدَهُمْعَنٍ اليل هم لا يهَدُؤْدَه (نمل/‎ -١ 

#ت روعادا وتهوة 349 7 ين لَكُمْ مِنْ مساكنم م وَرَيّن لَّهُمْ النَّيِطانٌ اعْمالَهُمْ قَصَدَّهُمْ عن السَبتِل و كاُوا مُسْتَبِصِرِيْنَ) (عنكبوت/8). 
*- و مَنْ يَعْشٌ عَنْ كر الرّخمن تقيض لَهُ شَّيِطاناً فهُوَ لَه قَرِينٌ- وَانَّهُعْ لَيِصُدُونَهُمْ عن اليل وَيَحْس بُونَ أنه مُهتَدُوْنَ (زخرف/ ع 
ضنة 

وب اصح ار 111 

ه- «وكذلك جَعَلنا لِكلّ : َب عدوا يال الأنس وَالْجِن يُوجى بَضهُمْ الى ببغض زرف الْقَل رو (انعام/ 0115. 

ع دان الوك اوْتَدُوا عَلى اذْبارهُم مِنْ بَعْد ما ع لَهُمْ المت السَّتِطانٌ 0" هم وَأكلى لَهُمْ) (محمّد/ .)١0‏ 

1- ديا اها الناسٌ ان وَعَدَ الل حقٌّ قلا تنكم الْحياةٌ لديا ولا يَعْردَكمْ بالل الَْوُومُ) (فاطر/ 0). 

-١‏ جرا هنككامى كه مجازات ما به آنها رسيد (خضوع نكردند) و تسليم نشدند؟ ولى دلهاى آنها قساوت بيدا كرد و شيطان 
كارهايى را كه مى كردند در نظرشان زينت مىداد. 

1- (اما) من او (ملكه سبا) و قومش را ديدم كه براى غير خدا- خورشيد- سجده م ىكنند» و شيطان اعمالشان را در نظرشان زينت 
دادم و آنها را از راه بازداشته. و هدايت نخواهند نشك. 
"- ما طايفه عاد و ثمود را نيز هلاكك كرديم و مساكن (ويران شده) آنها براى شما آشكار استء شيطان اعمالشان را براى آنها زينت 
داده بود لذا آنان را از راه (راست) بازداشت در حالى كه مىديدند! (ولى تشخيص نمى دادند). 
- هركس از ياد خدا روى كردان شود شيطانى را به سراغ او مىفرستيم و همواره قرين اوست- و آنها (شياطين) اين كروه را از راه 
خدا باز مىدارند در حالى كه كمان مى كنند هدايت يافتكان حقيقى آنهايند. 
ه- اين جنين در برابر هر ييامبرى دشمنى از شياطين انس و جن قرار داديم كه سخنان فريبنده و بىاساس (براى اغفال مردم) به طور 


سرى و (در كوشى) به يكديكر مى كفتند» و اكر يرورد كار تو مىخواست جنين نمىكردند (ولى آنها را براى آزمايش آزاد 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 9/6 از بمعإنا 


كذارد). 

2- كسانى كه بعد از روشن شدن حق به آن يشت كردند» شيطان اعمال زشتشان را در نظرشان زينت داده؛ و آنها را با آرزوهاى 
طولانى فريفته است. 
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/ا- اى مردم وعده خداوند حق است مبادا زندكى دنيا شما را به كرم خداوند مغرور سازد! 
شرح مفردات: 


* «شيطان» برخلاف آنجه بعضى مى يندارند» اسم خاص براى ابليس نيستء بلكه مفهوم عامّى دارد» و به اصطلاح «اسم جنس» است 
كه شامل هر موجود متمرد و طغيانكر و خرابكار مىشود. خواه از جن باشد يا از انسانها و غير آنها. 

در ريشه اصلى اين وازه دو قول است: 

نيت ابن كة اناكم يشطؤة) لروون سكزوة) بتكاف تسد دوو لسعو و الذايه كا هيف كدق لان كفس دور اسة) 
شّطون (بر وزن زّبون) كفته مىشود. «خليل بن احمد» نيز شّطن (بر وزن وطن) را به معناى طناب طولانى تفسير كرده؛ و از آنجا كه 
شيطان دور از حق و رحمت خداست اين واره درباره او به كار رفته است. 

ديكر اينكه از ماده «شَّيِط) (بر وزن بَئِت) به معناى «آ تش كرفتن» و برافروخته شدن به خاطر خشم و غضب» استء و از آنجا كه 
«شيطان» از آتش آفريده شده و كرفتار خشمى آتشين در داستان سجده بر آدم شد اين وازه بر «ابليس» و موجودات ديكرى همانند 
او اطلاق شده است.[17*] 

* اعَوُور) (بر وزن شَّرور) از ماده غُرور (بر وزن شّعور) در اصل به معناى خدعه و نيرنكك و غفلت در حال بيدارى آمده است» و 
شيطان را ازاين جهت «غرور» كفتهاند كه افراد با نيرنكك و فريب خود از راه بيرون مىبرد» و حق و باطل را در نظر آنان د كركون 
مى سازد. 

اصولًا «غرور» هر جيز فريبندهاى استء اعم از مال و مقام و شهوت و شيطانء و اكر كاهى فقط به شيطان تفسير مى شود به خاطر اين 
است كه خبيث ترين 
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فريبند كان است. 

شنويل ماده وق له (واوزة ترادن امل مشسداف متاك و ارؤوس ارك #دالقس الما راح ررض عر تقوو ا كدده 
و تسويل به معناى تزيين جيزى به كونهاى كه نفس به آن راغب كردد و به معناى نشان دادن زشتىها در جهرههاى زيبا آمده است. 
اين تفسير را راغب در مفردات بيان كرده» در حالى كه از «صحاح اللغةٌ» و «كتاب العين» خليل بن احمد. جنين برمىآيد كه معناى 
اصلى آنء «سستى توأم با غرور و غفلت» استء و لذا به تزيين امور و دكركون نشان دادن» اشياى نامطلوب به صورت مطلوبء به 
كونهاى كه انسان در برابر آن فريفته و سست شود. اطلاق كرديده است. 

به هر حال منظور از تسويلات شيطان, در آيات مورد بحثء اين است كه زشتىها را در نظر انسان زيبا نشان دهد» و آدمى را فريب 


داده و منحرف سازد. 


تفسير و جمع بندى 
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نخستين آيه مورد بحث سخن از كروهى از اقوام ببشين مى كويد كه يبامبرانى به سراغ آنها آمدند ولى آنها از تسليم در برابر حق» 
سرباز زدندء خداوند آنها را براى بيدارى و آكاهى با مشكلات و حوادث سخت. با فقر و بيمارى و خشكسالى و قحطى و درد 
رنجهايى روبهرو ساختء اما آنها به جاى بيدارى و توبه و بازكشت به راه حق» همجنان به راه انحرافى خود ادامه دادند. 

قرآن دراين آيه مى كويد: جرا هنكامى كه «مجازاتهاى بيداركر) ما به سراغشان آمدء خضوع نكردند و تسليم نشدند؟ بعد عامل 
آن را دو جيز مىشمرد: نخست اينكه دلهاى آنها تيره و سخت و انعطاف نايذير شده بود (وَلكِنْ قَسَتٌ قَلوبهُم). 

ديكر اين كه شيطان اعمالشان را در نظرشان زينت داد. به كونهاى كه كارهاى 
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خلاءف را صوابء و زشتىها را زيبا مىينداشتند» واين نفوذ شيطان از طريق استفاده از روح هوايرستى كه حاكم بر آنها بود 
مورت كرف (ززنئق ؤم الكتطاة ماكاوا تارك . 

و به تعبير ديكرء نه مواعظ لفظى ييامبران در آنها مؤثر افتاد» و نه اندرزهاى عملى و تكوينى يروردكارء و عامل آن از يكسوء قساوت 
و سنكدلى» واز سوى ديكر تزيبنات شيطانى بود كه روح تضرع و خضوع رااز آنها سلب كرد. 

در اين كه منظور از «تزيين شيطان» در اينجا جيست؟ در ميان مفسّ ران كفتكو است: كاه كفتهاند منظور همان وسوسههاى شيطان 
است كه زشت را در نظرء زيبا مىكندء و يا با استفاده از عوامل مختلف خارجى اعمال زشت را زينت مىدهد همان كونه كه كاهى 
موارة كقنده رادر بوشك هاي از شبرين قراد من فاده واتحراقات بزركة رادو لفائدهابى'اقيل عنوان تمدن وووششكرى د 
آزاد انديشى و امثال آن مى يوشانند. 

آيه بعد از زبان «هدهد» است هنكامى كه به سرزمين ملكه سبأ آمد. و تمدن عظيم و درخشان آنها و حكومت آن زن (بلقيس) را بر 
آنان مشاهده كرد, و مسائل را براى سليمان بازكو نمود» سيس افزود: من او و ملتش را ديدم كه در برابر آفتاب سجده مى كنند» و 
شيطان اعمالشان را در نظرشان زينت داده بود و به همين دليل آنها را از راه باز داشتهء و درهاى هدايت را به رويشان كاملًا بسته 
اسع 

اين تعبير نشان مىدهد كه حتى «هدهد» اين يرندهاى كه در عالم خود عقل و هوشى دارد به مسأله حجابهاى معرفت و شناخت 
امتبا لا اشنا رده وال واندع مده عاض منطائ فو قافن ريدم انكر ااقمائى متكفه اويا سنسه نففه ار وار ميد يعات 
هدايت را به روى او ببندد واز رسيدن به سر منزل مقصود مانع شود. 

در اينكه آيا حيوانات راستى مى توانند از مسائلى كه در جهان انسانها مى كذرد 
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آكاهى يابند» و ميزان آكاهى آنها تا جه حد است؟ در تفسير نمونه» جلد ١5‏ ذيل آيه 218 سوره نمل (صفحه 970) و در جلد ينجم 
ذيل آيه 8" انعام (صفحه 775) بحث كردهايم. 

و نيز در اين كه جكونه ممكن است هدهد فاصله طولانى ميان شام و يمن را بيموده باشد تا به سرزمين سبأ برسد در همان جلد نوزده 
ذيل آيه مورد بحث» سخن كفته شده است. 


در سوّمين آيه سخن از قوم عاد و ثمود و سركشىها و طغيانكّرىها و سيس نابودى آنهاستء ضمنا شهرهاى ويران شده و مساكن 
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نابود كشته آنها را كه اعراب حجاز در مسافرتهايشان به سوى يمن و شام از كنار آن مى كذشتند (يكى سرزمين قوم عاد» و 
ديكرى سرزمين قوم ثمود بود) به عنوان آيبنه عبرت به آنها نشان مىدهد. سيس به علت اصلى هلاكت و نابودى آنها اشاره كرده 
مى كويد: شيطان اعمالشان را براى آنها زينت داده بود» و با اينكه ظاهراً جشم بينا و عقل و خرد داشتندء يرده برديد و دركشان 
افكند و از راه حق بازداشت (وَزَيّنَ لَّهُمْ الشَئطانٌ اعْمالَهُمْ قَصَدَّهُمْ عن السَبثْلٍ وَكانُوا مَسْتَتِصرِئِنَ). 

جمله «وَكانوا مُسْتبْصدرين) (آنها بينا و 1 كاه بودند) به كفته بسيارى از مفشران به اين معنا است كه آنها داراى عقل و شعور و قدرت 
استدلال بودند و مىتوانستند حق را از باطل تشخيص دهند ولى (بر اثر وسوسههاى شيطان) غافل شدند ودر حقايق تدبر 
ننمودند.| 5"8] 

در تفسير «الميزان» نيز آمده است كه آنها با الهام فطرت» راه حق را مىدانستند» ولى شيطانء اعمالشان را زينت داد و آنها را از راه 
حق بازداشت.[80*] 

بعضى نيز كفتهاند منظور آكاهى از حق به وسيله دعوت انبيا و تعليمات آنها 
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است.| 82"؟] 

ه ركدام ازاين تفسيرهاى سه كانه مورد قبول باشد (و يا همه آنهاء جون منافاتى در ميان آنها نيست) كواه بر مقصود ماست, كه 
تزيينات شيطانى» حجابى بر عقل و فكر انسان مىشود. 

در جهارمين آيه؛ به صورت يكك حكم كلى» سرنوشت كسى را كه از ياد خداء روى كردان مى شود بازكو مى كند و مىفرمايد: «ما 
شيطان را بر او مسلط مى سازيم كه بيوسته همنشين او باشدء و اين شياطين به اغفال و اغواى او مىيردازند» و با اينكه كمراه است 
خيال مى كند در مسير هدايت كام بر مىدارد و به اين ترتيب» راه معرفت و شناخت را بر او مى بندند). 

مفسران و ارباب لغت براى جمله «يَغش» دو معنا ذكر كردهاند: بعضى كفتهاند از ماده «عَشَى به معناى تاريكى خاصى است كه در 
جشم يبدا مىشود. و براثر آن» جشم بينايى خود را ازدست مىدهد يا شبكور مىشود, لذا ١عشوآء)‏ به شترى كفته مى شود كه 
بيش روى خود را نمىبيند و به هنكام راه رفتن» بيوسته اشتباه مىكند (خطب عشوآء نيز اشاره به همين است) و «اعشى» به كسى 
مى كويند كه نابينا يا شبكور است. 

بنابراين معناى آيه شريفه اين است كسى كه آيات الهى را با جشم خود در جهان آفرينش نبيند و از زبان ييامبران الهى نشنود 
كرفتار دام شيطان و تسويلات او مى كردد. 

بعضى ديكر آن را از ماده «عَشُو) (بر وزن نَشُو) دانستهاند كه وقتى با «الى» ذكر مى شود به معناى هدايت يافتن» با جشمانى ضعيف 
استء و هنكامى كه با «عن» 
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ذكر مىشود. به معناى اعراض و روى كردانى است.[/41"] 

بنابراين معناى آيه جنين مى شود كسانى كه از ياد خدا رويكردان شوند شيطانى را بر آنها مسلط خواهيم ساخت».[88”] 

و اما جمله انُقِيَض» از ماده قَبِض (بر وزن فَنِض) در اصل به معناى يوست تخم مرغ استء سيس به معناى مسلط ساختن آمده استء 
اين تعبير در مورد آيه بسيار قابل توجه استء و نشان مىدهد كه شيطان جنان بر اين كونه افراد مسلط مىشود كه از هر سو آنها را 
احاطه كرده و رابطه آنان را از جهان خارج به كلى قطع مىكندء و اين بدترين حجاب براى يكك انسان در برابر معرفت استء اين 
تعبير در كلمات عرب نيز به صورت ضربالمثل به كار مىرود كه مى كويند «اسْتئلاءٌ افيض عَلَى ليئض ؛ تسلط يوستء بر تخم 
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وازآن بدتر كه اين تسلط و احاطه ادامه مىيابد و شيطان همجنان در كنار او استء و عاقبت او به جايى مىرسد كه به كمراهى 
خود افتخار م ىكند و كمان دارد كه در طريق هدايت است (وَيَحْسَبُونَ انَّهُمْ مُهْتَدوْنَ). 

در ينجمين آيه سخن از كروه شياطين انس و جن است آنها كه به دشمنى ييامبران كمر بستهاند و براى خنثى كردن تعليمات و 
تبليغات آنها آمادهاند» يكك مشت سخنان فريبندهاى و بىاساس را براى اغفال مردم و يرده يوشى بر حقايق به طور مرموز به يكديكر 
مى كويند و طرق فريب و نيرنكك را به هم مىآموزند تا يرده بر جهره حقايق بيفكنند و مردم را از تعليمات انبيا دور سازند. 

قابل توجه اينكه در آيه ١شياطين»‏ به صورت جمع ذكر شده در حالى كه «عدوً) به صورت مفرد است اين تعبير ممكن است به 
خاطر آن باشد كه همه شياطين در طريق اغواى مردم متحد و متفقند و همجون يكك دشمن عمل مى كنند. 

بعضى نيز كفتهاند كه «عدو» در اينجا به معناى اعدا است (معناى جمعى دارد).[89*] 
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بعضى نيز تصريح كردهاند كه «عدوا) بر مفرد و تثنيه و جمع هر سه اطلاق مىشود.[940"] 

آيه ششم از آيات سوره محمّد صلى الله عليه و آله و سلم است و دراين سوره اشاره به حجابهاى متعددى از حجابهاى معرفت 
شده. كَاهى فساد در ارض و قطع رحم را سبب كورى و كرى باطنى آنها مىشمرد (آيه 3) و كاه تركك تدبر در قرآن را هم 
رديف قفل بر دلها. 

در آيه مورد بحث نيز وسوسهها و تزيينات و تسويلات شيطان را سبب ارتداد كمراهان مىشمرد به اين معنا كه در آغاز راه حق را 
بيدا مى كنند و بعد بر اثر تسويلات شيطانى منحرف مى شوند تا آنجا كه انحراف را براى خود افتخار مى شمرد. 

در اينكه اين آيه اشاره به قوم يهود است كه قبل از قيام ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به واسطه نشانههايى كه از آن حضرت در 
كتب خود ديده بودند به او ايمان آوردند اما به هنكام ظهورش راه مخالفت بيش كرفتند و اين خود نوعى ارتداد محسوب مى شود 
ويا اشاره به منافقانى است كه حق را در آغاز يذيرا شدند و بعد يشت كردندء يا در ظاهر يذيرفتند و در باطن مخالفت كردند در 
ميان مفسّ ران كفتكو است ولى با توجه به اينكه آيات قبل و بعد بيشتر ناظر به «منافقين» است به نظر مىرسد كه اين آيه هم اشاره 
به منافقان باشدء منافقانى كه در آغاز حق را شناختند و بعد به آن يشت كردند. 

«امُلى لَهُم) از ماده «املأ» به معناى طولانى كردن و مهلت دادن است ]”9١‏ و در اينجا منظور ايجاد طول امل و آرزوهاى دور و دراز 
از ناحيه شيطان است» آرزوهايى كه انسان را به خود مشغول مىدارد و باطل را در نظرش زينت مىدهد واز حق باز مىدارد. 
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هفتمين و آخرين آيه مورد بحث با آهنكى رسا به همه مردم هشدار مىدهد كه وعده خداوند حق است» سيس دو عامل براى 
انحراف از حق و فريب خوردن و بازماندن از معرفت ذكر م ىكند. نخست دنياست مى كويد: «مبادا زندكى دنيا شما رافريب دهد) 
وديكر شيطان استه مئقرمايذ: امباذا شيطان شما را در برابر ختداوثد بفريبد» كاهى شما را به كرم او اميدوار سازد» و از خشم او 
بى خبر كند» و كاه آنجنان سركرمتان سازد كه اصلًا به خدا و فرمان او نينديشيد» يا دستورهاى او را د كركون در نظرتان جلوه دهد. 
اغرور) (بر وزن شرور) همانكونه كه قبلا نيز اشاره كرديم به هر جيز فريبنده خواه مال و مقام و شهوات باشد يا انسان فريبكار و 
شيطان ولى از آنجا كه فرد واضح آن شيطان است غالباً به او تفسير مى شود.[937"] 

غير بول بلك بالل الْعَوَوْرٌا به اعتقاد بسيارى از مفسّ ران اشاره به مغرور ساختن انسان از سوى شيطان نسبت به عفو و كرم الهى 


است آنجنان او را به عفو خداوند مغرور مىسازد كه آلوده هر كناهى مى شود وعجب اينكه خيال م ىكند اين دليل كمال ايمان و 
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معرفت اوست كه خدا را با اين صفات شناخته! 


اين نيز يكى از حجابهاى معرفت است. 


١‏ - شيطان كيست؟ 


«شيطان» جنانكه قبلا هم اشاره كرديم نام يكك فرد نيستء بلكه «ابليس» كه سجده بر آدم نكرد يكى از شياطين بود. 

او لشكريان زيادى از جنس خود دارد؛ و از انسانهاء و نام شيطان بر همه اطلاق مىشود. به اين ترتيب تمام سردمداران كفر و ظلم 
وشركت وفساد در ارض»ء و 
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همه عمال دستكاههاى اغواكر, جزء لشكريان شيطانند» بلكه طبق روايتى در ميان شياطين انسانى افرادى بيدا مى شوند كه از شياطين 
جن بدترند» جنانكه در حديثى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم كه به ابوذر فرمود: «هل تَعَوّذْتٌ باللّهِ مِنْ شَّدٌ 
شَياطِئِن الْجنٌّ وَالأنْس؛ آيا از شر شياطين جن و انس به خدا يناه بردهاى)؟! 

عرض كرد: آيا شياطينى از انسانها نيز وجود دارد؟ فرمود: انحَمْ هُمْ شر مِنْ شَياطِئن الْجِنَّ؛ بله» آنها از شياطين جن نيز بدترند»![97] 
از آيات قرآن بر مىآيد كه شيطان لشكر مجهزى دارد» مركب از لشكر سواره و بياده» آنجا كه مى فرمايد: «وَاجْلِت عَلَيهِمْ بحَِليك 
وَرَجَلْككَ؛ و لشكر سواره و بيادءات رابر آنها (آدميان) كسيل دار» (اسراء/ 8) 

«اجلب» از ماده «اجلاب» به معناى كسيل سريعء و يا به معناى فرياد زدن براى به حركت درآوردن كروه و جمعتّتى است. 

دوانة ك سارو السك سوارم ةو يانه اتتطاة حي البسبنا وق او مقا راق كقن اسل هر كس هوازك ماده ممطرق ممصي الله 
حر كت هى كته ويا دو ايخ ره سكت مى كند ال لشكن سواوه و اده شنيظان اليك [عةم] 

بعضى نيد كفتهاند اوبواقعاً لشكر يباده و سوازهائ ال اعوان و اتضار خود :داره: 

بعضى نيز آن را بر معناى كنايى حمل كردهاند و كفتهاند هدف اين است كه تمام وسائل مبارزه را فراهم كرده و با تمام قدرت به 
نبرد انسانها مىآيد.[98؟] 

اين احتمال نيز وجود دارد كه سواره نظام شيطان سردمداران كفر و ظلم و فسادند» و لشكر بياده او افراد يايينتر و متوسطند. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه لشكر سواره شيطان اشاره به شهوات و صفات ذمىاى است كه بر قلب و روح انسان مسلط و سوار 
فى كرددةاو لشكرييافه: او هوام است كداز يرون براي اتخراف السان كلاش و كوش مى كتيلك. 
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"- باسخ به يى سؤال 


در اينجا اين سؤال بيش مىآيد كه جككونه ممكن است خداوند ما را در مقابل جنين لشكر عظيم بىرحم و نيرومند تنها بككذارد؟ و 
آيا اين امر با حكمث و عدل او هماهتكك است؟ 


ياسخ اين سؤال را از توجه به يكك نكته مى توان دريافت و آن اينكه همان كونه كه در قرآن مجيد آمده خداوند مؤمنان را با 
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لشكريانى از فرشتكان مجهز م ىكندء و نيروهاى غيبى و معنوى جهان را با آنها كه در مسير جهاد نفس و جهاد دشمن ييكار 
م كدان هسر اهم ارد نان الذقق الوا وتنا الله َه نّم اشركقامُوا تَتترّلُ عَلَيهمُ الْمَلائِكةٌ انا تَحاقُوا وَلا تَحوَنُوا و أَئْشددوا انه الى كنم 
تَوْعَدُوْنَ نحن أؤليائكم فى القياة الناو فى الاضدف كنال كه كلسو رروره كار بااغاد امام سود اتكتايك كروتن فقس الاير 
آأنها تازل ىشوتد كه ترسيد وعمكين تاشيد و بقارت ير شما باذ بيشي كديه أن وعد ذاةة شدواس مده كاران كسادر 
زندكَى دنيا ودر آخرت هستيم) (فصلت/ .0١ -”.٠‏ 

“- نكته مهم ديكر اينكه شيطان هركز سر زده وارد خانه دل ما نمى شود و از مرزهاى كشور روح ما بى كذرنامه نمى كذرد حمله 
ازع كانكراه يمك ورا اجازه عردها وازذ ري انرق رك وز تووازة مح تود هاورو مرو لودا سني الدكوراره 
رو لاص كدي ا رن كر ار روي زيار لهس لَه سلْطانٌ عَلَى الِّيِنَ آمنُوا وعَلى رَبّهِم يَتَوَكلُونَ- له خرطاة قل لكوم 
يتولُوئهُ وَالَِينَ هُمْ به مُشْرِكوْنَ؛ او سلطه بر كسانى كه ايمان دارند و توكل بر يروردكارشان م ىكنند ندارند» تنها تسلط او بر كسانى 
است كه او را به دوستى و سريرستى خود بركزينند» و به او شركك مىورزند (و فرمانش را در برابر فرمان خدا لازم الاجرا مىدانند» 
(نحل/ 49- .)1٠١‏ 

افوا اعمال انسانهاست كه زمينههاى نفوذ شيطان را فراهم مسازةة» جناكه قرا ومن كريدة بان الْمُمَذُرِيْنَ كانذا وات السَّياطِئن؛ 
تبذير كنند كان برادران شياطينند)» (اسراء/ /77). 
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ولى به هر حال براى نجات از دامهاى رنكارنكك او و لشكريان كوناكونش كه در اشكال مختلف شهوات. مراكز فساد. سياس تهاى 
استعمارى» مكتبهاى انحرافى و فرهنككهاى فاسد و مفسدء راهى جز يناه بردن به ايمان و تقوى و سايه لطف يروردكار و سيردن 
خويشتن به ذات ياكك او نيست همان كونه كه قرآن مىفرمايد: 

«وَلَوْلا قَضْلُ اللَّهِ َلك وَرَحْمَيُهُ ل لا تك القيطات الا قله اكر فقيل و ححمية الب ترد حبه شنبا حر كروه اندكن أن شيظاة يروت 
مى كرديد) (نساء/ 17/). 


در اينجا حجابهاى بيست كانه معرفت, يايان مى يابد و به سراغ زمينهدهاى معرفت مى رويم. 
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4- زمينههاى معرفت 


اشاره 
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اشاره: 

همان كونه كه بذرها در زمينهاى آماده مىرويدء و در شورهزار كلى نمىشكفد, هرجند بهترين بذرها در آن افشانده شود و آب 
باران حياتبخش بى در بى بر آن ببارد» همجنين بذر معرفت فقط در قلبهاى آماده نمو مى كند» و كلهاى شناخت در ارواح 
ياكك مىرويد. 
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مى شودء و قرآن مجيد در اين زمينه تعبيرات بسيار ير معنا و اشارات بسيار لطيف و زيبايى دارد. 

كرجه زمينه سازهاى معرفت بسيار است اما اصول مهمى كه در آيات مختلف قرآن مجيد به آن اشاره شده عبارت از امور زير است: 
١‏ - تقوى. 

؟- ايمان. 

*- خشيت و احساس مسؤوليت. 

- تزكيه نفس. 

- هوشيارى. 

ع- آكاهى. 

وهريكك ازاين امور در فصل جداكانهاى بعد از ذكر آياتش مورد بحث و بررسى قرار مى كيرد واز روايات اسلامى نيز در اين 


زمينه به عنوان توضيح و تأكيد به خواست خدا بهره مى كيريم. 
-١‏ رابطه تقوا و معرفت 


اشاره 


قبلًا به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

.)١ و‎ ١ «الم ذلكك الْكتابٌُ لارَيْبَ فيه مُدىٌ لِلمَتَقِيِنَ) (بقره/‎ -١ 

"- ديا ايها الَذِئْنَ آمَنُوا انْ تنَهُوا الله بَخْعَلٌ لَكمْ فُرْقاناً» (انفال/ 59). 
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*- دوَاتَهَوا الله وَيُعَلمَكمٌ الله وَاللّه بكل شَّيْءٍ عَلِيِم» (بقره/ 587). 

*- ايا ايّها الذِيْن آمَنُوا اتقوا الله وآمِنُوا بِرَسُولِه يُوْتِكم كفلين مِنْ رَحْمَتِهِ و يَجْعَلِ لكم نؤرا تَمشونَ به وَبَغْفِوْ لك وَالله غُفورٌ رَحِيْمٌ) 
(حديد/ /0. 

-١‏ الم- اين كتاب با عظمتى است كه شكك در آن راه ندارد» و مايه هدايت يرهيز كاران است. 

١-أى‏ كسانى كه ايمان آوردهايد. اككر از (مخالفت فرمان) خدا بيرهيزيد براى شما «فرقان» (وسيله جدايى حق از باطل) قرار مىدهد. 
"- و از خدا بيرهيزيد و خداوند به شما تعليم مىدهد و خداوند به همه جيز داناست. 

؟-اى كسانى كه ايمان آوردهايد! از خدا بيرهيزيد و به رسولش ايمان بياوريد تا دو سهم از رحمتش به شما ببخشدء, و براى شما 


نورى قرار دهد كه با آن راه خود را بيدا كنيد و كناهان شما را مى بخشد و خداوند غفور و رحيم است. 
شرح مفردات 


* «تَقَوى در اصل از ماده «وقايه) (بر وزن درايه) جنانكه راغب در مفردات مى كويد به معناى حفظ كردن جيزى در برابر آفات 
است. 


برهيز) نيز تقوا كفته شده استء و در لسان شرع آن را به خويشتن دارى در برابر كناه و محرمات اطلاق مى كنندء, و كمال آن به 
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ترك بعضى از مباحات مشكوكك است.[92؟] 

ساير ارباب لغت نيز تعبيراتى نزديكك به آنجه در بالا آمد دارند» بعضى آن را به 
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معناى صيانت /91"] و بعضى «القاء» را به معناى «امتناع از زشتىها وهوى وهوسها)[/9"] تفسير كردواند. 

جمعى از مف ران حديثى از بعضى از صحابه نقل كردهاند كه او در مقابل سؤال از حقيقت تقوا كفت: «آيا هركز از راه يرخارى 
كذشتهايد؟ وقتى ياسخ مثبت شنيد كفت: 

در آن حال جه مى كرديد؟ آيا دامان خود را جمع نكرده و كوشش براى نجات از خارها نداشتيد؟ اين همان تقوا است'» 

آرى در مسير زندكى و ره سيردن به سوى خداوند خارهاى شهوات و اميال و هوسها و اميدهاى كاذب و دروغين و لغزشها 
فزاواق انب شحاسيت كه اثسان بابد :ذاقما فراقئ باقند شاد داين روحفن يدايق خارها بحسي و يارد شوف ادا تر كه خاو در يان 
جانش فرو نشيند و مجروحش سازه. مبادا او را از ييمودن اين مسير باز دارد و به خود مشغول نمايد. 

واين نمىشود جز با بيدارى و آكاهى و مراقبت دائم و مستمر. 

به تعبير سادهتر: تقوى همان يرهيز از آفات تكامل روح؛ و خويشتن دارى در برابر كناهان و شبهات استء به طورى كه به صورت 
ملكه درا يد. 

بعضى از مفشّ ران براى تقوى معانى متعددى ذكر كرده؛ و از آيات قرآن براى اين معانى شاهد آوردهاند كه در حقيقت هريكك از 
آنها مصداقى از مصاديق تقوا است,ء مانند توبه» طاعت» اخلاص»ء ايمان (يرستش و توحيد).[99؟] 

بعضى نيز كفتهاند: حقيقت تقوا اين است كه انسان جيزى را در مقابل آفتى مانع قرار دهد, و همان كونه كه انسان به وسيله سير 
ضربات دشمن رااز وجود 
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خويش دفع مى كندء افراد يرهي زكار نيز در زير سير اطاعت فرمان خداء خويش را از عذاب الهى مصون مىدارند.[ ]8٠١‏ 

كاه تقوارا به سه مرحله تقسيم كردهاند: تقوا در برابر كفر» تقوا در برابر كناه» و تقوا در مقابل آنجه انسان را از ياد خدا غافل 
هئ كند.[201] 


ولى روشن است كه همه اينها به همان ريشهاى كه در آغاز كفته شد باز مى كردد. 


تفسير و جمع بندى 


+ تقوا بيشه كنيد تا نور» علم بر قلبتان بتابد! 


در نخستين آيه قرآن با صراحت مى كويد: «اين كتاب آسمانى مايه هدايت صاحبان تقوا و يرهي زكاران است»» اين تعبير به خوبى 
تأثير تقوى را به عنوان زمينه ساز هدايت ثابت مى كند. 

حقيقت همين است كه تا يكك مرحله از تقوا در وجود انسان نباشد» ممكن نيست بتواند از كتب آسمانى و سرجشمههاى هدايت 
بهره كيرد حدّاقل تقوا آن است كه انسان در مقابل حق تسليم باشد» و دشمنى و عناد و لجاجت به خرج ندهد» كسانى كه فاقد اين 
مرحله از تقوا هستند مسلماً به جايى نمىرسند و هيج هدايتى را يذيرا نمى شوند. 

طبيعى است كه هر قدر روح تقوا و تسليم در مقابل حق و يذيرش واقعيتها در انسان قوىتر كرددء استفاده او از منابع هدايت نيز به 


همان نسبت بيشتر مى شود. 
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منابع هدايت و در رأس همه آنها قرآن مجيد همجون باران حيات بخش است كه تنها در زمينههاى آماده و شيرين انواع كلهاى 
معرفت را مىروياند» زيرا شورهزار ثمرى جز خس ندارد. 

تعبير به «مُرِدَىٌ) (هدايت) به صورت مصدر تأكيدى بر اين واقعيت است كه اككر روح تقوا در انسان زنده شود قرآن براى او يكك 
يارجه هدايت خواهد بود (دقت كنيد). 

بعضى از مفسّران بزركك كفتهاند كه از اين تعبير جنين بر مىآيد كه يرهيز كاران 
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در ميان دو هدايت قرار كرفتهاند» هما نكونه كه منافقان و كفار در ميان دو ضلالتند. هدايت نخست از ناحيه سلامت فطرت تأمين 
مى شودء و در اين حال انسان احساس م ىكند كه نيازمند به حقيقتى در بيرون وجود خويش است,ء در اين هنكام ايمان به وجود 
يكك مبدأ ينهان از حسء يبدا مى كند جرا كه اين نياز را در ساير موجودات نيز مى بيند» و نيز به اين حقيقت مىرسد كه همان طور 
كه هيج يكك از نيازمندىهاى او در امر خلقت ناديده كرفته نشده» مسأله «هدايت به آنجه موجب نجات از مهلكات اعمال و اخلاق» 
است نيز درباره او انجام مى كردد و اين در حقيقت همان ايمان به توحيد و نبوت و معاد كه اصول دين استء مى باشد.[7٠5]‏ 
بعضى نيز كفتهاند منحصر ساختن هدايت قرآن به يرهي زكاران به خاطر آن است كه فقط آنها از هدايت قرآن بهره مى كي رند» و 
منتفع مى شوند و جون ديكران انتفاعى نمىبرند هدايت قرآن براى آنها منتفى است.[807] 

فخر رازى در يكى از تعبيرات خود جنين نتيجه كيرى م ىكند كه اكر براى متقين فضيلتى جز آنجه در اين آيه است نباشد. كافى 
است» واز سوى ديكر در آيه 180 سوره بقره آمده است كه قرآن «هدى للناس؛ (مايه هدايت همه مردم) شمرده شده؛ از ضميمه 
كردن آن با آيه مورد بحث استفاده مىشود آنها كه از هدايت قرآن بهره نمى كيرند در حقيقت در زمره انسان نيستند.[ع٠6]‏ 
كرجه در ميان اين تفسيرها منافاتى نيست ولى تفسيرى كه در آغاز ذكر كرديم روشنتر به نظر مى رسدء و از اينجا معلوم مى شود 
اينكه بعضى خواستهاند كلمه «متقين» را حمل بر مجاز كنند و بككويند مراد كسانى است كه دوست دارند در مسير تقوا كام 
بردارند» تا اشكال تحصيل حاصل به وجود نيايد» مطلب درستى به نظر نمىرسد, جرا كه طبق تفسيرى كه در بالا كفتيم تقوا مراتبى 
دارد» يكك مرحله آن زمينهساز هدايت قرآن استء و مراحل بالاتر آن محصول 
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هدايت قرآن مى باشد. 

در اينجا اين سؤال بيبش مىآيد كه قرآن در آيات بعد از آيه فوق «هُدَىٌ لِلمَتّقِينَ يرهي زكاران را به عنوان كسانى كه ايمان به مبدأ 
و معاد دارند و نماز را بر يا مىدارند و زكات راادا مى كنند معرفى كرده؛ آيا هدايت قرآن نسبت به آنها تحصيل حاصل نمىشود؟! 
ولى با توجه به يكك نكته ياسخ اين سؤال نيز روشن مىشود و آن اينكه: 

رسيدن به اين مرحله از ايمان و عمل يايان راه نيستء و هنوز تا رسيدن به مرحله تكامل شايسته انسان مراحل فراوان ديكرى در ميان 
است كه بايد ييموده شود و يرهي زكاران با داشتن اين مرحله از تقوا مى توانند با استفاده از هدايت قرآن به مراحل بالاتر و والاتر 
هدايت شوند. 

داقر 0 معد رات ذكرى تقل تددر بالا انه لد حادة ام شرك مالتك' يه سوره حاقه ووالد زكر المتووة اسلا قران 
مايه تذكر يرهيز كاران است). 

أيه دوم سوره بقره قرآن را مايه «هدايت» يرهيزكاران مىشمرد. و در اينجا مايه «تذكر) و مىدانيم «تذكر»)از مقدمات «هدايت» 
است و لذا جمعى از مفسّ ران» هنكامى كه به اين آيه رسيدهاند كفتهاند سخن در اين آيه همان است كه در آغاز سوره بقره آمده 


است. 
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به هر حال اين آيات شاهد كويايى است بر تأثير تقوا به عنوان زمينهدساز معرفت و هدايت. 

دوّمين آيه مورد بحث رابطه تقوى و معرفت را با وضوح بيشترى بيان م ىكند روى سخن را به مؤمنان كرده مى كويد: اى مؤمنان 
اكر تقوا بيشه كنيد خداوند براى شما فرقان قرار مى دهد. 

* «فوقان» به كفته بعضى از ارباب لغت «اسم مصدر» استء و به كفته بعضى «مصدر» ولى به تصريح غالب مفشّ ران در اين كونه 
موارد معناى فاعلى دارد توأم با تأكيد (شبيه مفهوم صيغه مبالغه) و به معناى جيزى است كه حق را از 
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باطل جدا مى سازد؛ و مفهوم بسيار كستردهاى دارد كه شامل قرآن مجيدء معجزات انبياء دلايل روشن عقلى» شرح صدر توفيق و 
نورانيت باطنى و معنوىء و غير آن مىشود.[500] 

دافن لبجق ارس كر نم قرام اانا سم نس ابرع كدكر مقف ال نهد كام قاب اكد لال اسه وهو ماه در ف نه 


امدادهاى معنوى الهى باز مى كردد. 
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آن مجيد روز جنكك بدر را ايَوْمٌ الَْوْقانُ» ناميده است از اين جهت كه نشانههاى بارزى از تأيبدات الهتّه نسبت به لشكر ايمان در 
مقابل لشكر شرك ظاهر كشتء دشمنان اسلام با داشتن عِدّه و عُدّه فراوان و لشكرى در حدود سه برابر مسلمانان جنان شكست 
سختى از سياه اسلام خوردند كه هيج كس انتظار آن را نداشت. 

بعلا.وه جون جنكك بدر نخستين برخورد مسلحانه مسلمين و مشركان بود صفوف اهل حق از اهل باطل جدا ككشت و لذا ايوم 
الفرقان» ناميده شد. 

قابل توجه اينكه «فرقانا» در آيه مورد بحث به صورت نكره و مطلق ذكر شده كه هم دلالت بر عظمت اين نور الهى دارد و هم 
كستردكى آن. و شامل مسائل اعتقادى و مسائل عملى و هركونه اظهار نظر در امور مهمه زندكى مى شود و به اين ترتيب ميوه 
درخت تقوا راه يافتن به شناخت هر خير و بركت و دور ماندن از ه ركونه شر و فساد است. 

فخر رازى در شرح اين آيه مى كويد: جون لفظ آن مطلق است بايد آن را حمل بر جميع فرقها و جدايىهايى كه ميان كفار و 
مؤمنان مى شود نمود. اين فرقان يا در احوال دنياست يا آخرت, و احوال دنيا يا مربوط به قلب و باطن است يا ظاهرء در مورد قلب و 
باطن خداوند به مؤمنان هدايت و معرفت مى دهد و شرح صدر عنايت مى كند» كينهدها و حسدها و دشمنىها را از دلهاى آنها بر 
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مى كند درحالى كه قلب منافق و كافر مملو از اين اخلاق سوء استء زيرا هنكامى كه قلب با اطاعت الهى نورانى شد تمام اين 
ظلمات از آن زايل مىشودء و در جنبههاى ظاهر نيز خداوند مسلمانان را برترى و فتح و ييروزى و نصر و ظفر مىبخشد.[502] 
سوّمين آيه مورد بحث كه بخش كوجكى از طولا-نىترين آيه قرآن (آيه 187 بقره) است بعد از يكك سلسله دستورات كوناكون 
مى فرمايد: «تقواى الهى ييشه كنيد و خداوند به شما تعليم مىدهد). 

«قرطبى) در تفسير خود مى كويد: اين يكك وعده الهى است كه هركس تقوا ييشه كند خدا به او تعليم مىدهدء يعنى در قلبش نورى 
قرار مىدهد كه آنجه به او القا مى شود دركك مى نمايد.[/01*] 


هر كز معناى اين سخن آن نيست كه ما به سراغ تحصيل علم و دانش نرويم و بككوييم تقوا و تهذيب نفس كافى استء همان كونه كه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه كرهش از ب معزنر 


بعضى از صوفيه يا افراد منحرف ديكرى مانند آنها كفتهاند» بلكه هدف آن است كه تقوا زمينه را براى كسب علم و دانش راستين 
آماده م ىكند. درست مانند سرزمين شيرين و آمادهاى براى ياشيدن هر كونه بذر. 

درست اندك كددر ابل آي عله «اثثرا اللمو ويسمله #لفكخ اللموية ورت شرط وجو الاكر قشده اث و هميخ سيب كردينة 
كه بعضى استفاده رابطه علم و تقوا را از اين آيه انكار كنند» ولى قرار كرفتن اين دو در كنار يكديكر بدون شكك بىحساب نيست» 
و اشارهاى است به رابطه اين دو با يكديكره زيرا در غير اين صورت انسجام جملههاى آيه زير سؤال خواهد رفت. 

در جهارمين و آخرين آيه بار ديكر رابطه تقوا و معرفت به وضوح نشان داده 
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اسك كي رام كنات #دجتراى الب يقة ققد واسماة يه سوك اللدماوو قننينة واد اقى :بان وميه 

نخست اينكه: خداوند دو سهم و نصيب از رحمتش به جنين افراد مى بخشد؛ سهمى به خاطر ايمان» و سهمى به خاطر تقواء و يا 
سهمى به خاطر ايمان به انبيا ييشين و سهمى به خاطر ايمان به بيغمبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلمء زيرا با اين كه مخاطب در آيه 
مؤمنانند به آنها دستور مىدهد به رسول خدا (محمد صلى الله عليه و آله و سلم) ايمان بياورند و شأن نزول آيه نيز نشان مىدهد كه 
درباره كروهى از اهل كتاب و مسيحيان حبشه است كه قرآن را شنيدند و به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم ايمان 
آوردند.لم٠ع]‏ 

دوكر ايك عداونه» حاطر ابن ابدات وعترا فورض براك آتها #رادم دهة زا د خره رايد وسيله آنتياز كهد اليشفل لح ورا 
تَمْشُونَ به). 

كرجه بعضى خواستهاند مفهوم آيه را مقيد كرده و اشاره به نورى بدانند كه در صحنه قيامت در ييشاييش مؤمنان و طرف راست 
آنها حركت م ىكند همان كونه كه در آيه ١١‏ سوره حديد آمده است «يَوْمَ تَرَى الْمُوْمِئِْنَ وَالْمُؤْمِناتِ يَشِكَى ولق يل اق 
بايُماتهم» ولى هيج كونه دليلى براين تقييد در آيه مورد بحث نيستء بلكه مفهوم آن همان كونه كه در تفسير الميزان نيز آمده است 
تنبو كب وناق إبدن نياع عرهي را امل نس كرو ويد اين ارايت تكن لع هيد كور مياق زرا نزو زرو قين زاي نرايفلة 
نيرومندى است. 


ديكر اينكه: كناهان آنها را در يرتو ايمان و تقوا مى بخشد و مشمول رحمت خاصش مىسازد (وَيَغْفِرْ كم وَاللّه غَفُورٌ رَحِيِمٌ). 


قوضيحات: 
-١‏ رابطه علم و تقوى در احاديث اسلامى 


در روايات اسلامى نيز تأثير تقوا بر مسأله علم به وضوح بيان شده. اين روايات 
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به خوبى نشان مىدهد كه ياكى قلب و روح به وسيله تقوا زمينه ساز معارف الهيه است. 

به عنوان نمونه به احاديث زير توجه فرماييد: 

-١‏ در حديثى از اميرمؤمنان عليه السلام مى خوانيم: «مَنْ غَرَسَ اشّجارَ الْنَقَى جَنَى يُمارَ الْهّدَى آن كس كه درختهاى تقوا را بنشاند 


ميوههاى هدايت را خواهد جيد)»!|[9٠١؟]‏ 
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3 توريطي) سوقان ابي لساري اموه اليك ما بد فَانَى اؤصد يكم بتقْوَى الله . .. قَانَ َقُوى الله دواءُ داء فُلْوبِكم و بَصِرٌ حَمَى 
ْدَيَكمْ وَستَاءُ مَوَض الجسادٍ كم وضلا فسادٍ صُدُورِكُمْ وَطَهُورٌ دنَس الْقُيتَكمْ وَجِلاءٌ عََأ ابصاركع؛ اما بعد من شما را به تقواى 
الهى توصيه مى كنم ... جرا كه تقواى الهى داروى بيمارىهاى قلوب شماست,ء و سبب بينايى دلهايتان» و شفاى آلام جسمانتان» و 
صلاح و مرهم زخمهاى جانهايتان» و ياكيزه كننده آلودكّى ارواحتان و جلاى نابينايى جشمهايتان».[ ]٠١‏ 

*- باز در حاديث ديككرى از همان حضرت عليه السلام آمده است كه فرموه: الِلْمُتَّقَى هُردَىٌ فى رَشَادٍ وََحَرَح عَنْ قَسادِ؛ براى 
يرهيز كار هدايت توأم با رشداست و يرهيز از فساد).[ ]5١١‏ 

؟- و نيز در نهجالبلاغه مى خوانيم 1ف المسون الْمُعْط بِحَةُ بمصاييح الْهُدَى وَالأبصارٌ اللّامحةٌ الى مَنارِ التَقَوَى كجايند آن عقلها كه 
از جراغهاى هدايت روشنى مى كيرند؟ و كجايند جشمهايى كه با نور تقوا مى نكر ند)؟.[17١6]‏ 

ه-اين سخن را با حديث يرمعنايى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم يايان مىدهيم فرمود: 

در توصيههاى خضر به موسى عليه السلام آمده است: «يا مُوسَى وَطَنْ تَفْمَك عَلّى الصَبر تلق الم وأَغْعِر لبك التَقْوَى تَتَلٍ الْعِلْم 
وَرَضَّ (رَوَض) نَفْمَك عَلَى الصّبِر تَخْلَص م مِنّ الأنْم؛ لى موسى جان خود را آماده صبر كن تا به حلم و بردبارى رسىء و تقوا را در 
قلب خويش جاى ده تا به علم و معرفت دست يابى» و نفس خويش را با صبرء رياضت «ه تا از كناه نجات 
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يابى).[1] 


؟- جكونكى ارتباط جشمههاى جوشان علم و تقوا 


تقوا و اجتناب از كناهان و آلودكىها جه تأثيرى در مسأله آكاهى و معرفت دارد؟ و به تعبير ديكر رابطه منطقى علم و اخلاق 


حست؟ 


اين دو در حقيقت رابطه نزديكى دارند» و جه رابطداى نزديككتر از تأثير متقابل اين دو بر يكديكرء تقوا سرجشمه علم استء و علم 
نيز سرجشمه تقواء و اين نه تنها عجيب نيستء بلكه يكك اصل اساسى در طى كردن طريق معرفت محسوب مى شود. 

تأثير تقوا را بر علم و معرفت از طريق زير مى توان مدلّل ساخت: 

الف: هميشه سنخيت و هماهنكى سبب جاذبه و ارتباط است. 

هنككامى كه روح انسان بر اثر تقوا ياكك و ياكيزه شود جاذبه نيرومندى ميان آن و معارف و علوم حقيقى برقرار مى كردد «جون كه 
سنخيت عجائب جاذبى است). 

ب: داس تقوا تمام خار و خسهاى مزاحم را از مزرعه روح آدمى مىجيند, و دل را براى يرورش بذرهاى علم و دانشء علم و 
دانش»؛ آماده مى كندء بلكه اكر دقيقاً بينديشيم» تمام بذرهاى علوم از آغاز در اين مزرعه به دست آفري دكار ياشيده شده. مسأله 
مهم از بين بردن مزاحمات و آبيارى صحيح است. 

الب اين كه دن حديئى از عضرت يح عليه السللام م نخواتيم: كد به ياران خود فرمود: «لمسن املع فى الكنماء كيثزل البكم ولا فى 
نُحُوم الأذض فَيِصْعَدَ عَلَيْكَم) 

باه قرآقه قطنم 


وَلِكنَّ الم مَجْيْْلٌ فى فُلوبكمْ مَرْكورٌ ففى طبايكة, تَحَلَقُوا بالحلاق الوَوْحائئِينَ بَظْهَرُ لَك 
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علم در سمان نيست كه بر شما فرود آيد» و در اعماق زمين نيست كه براى شما صعود كند, بلكه علم در اعماق دلهاى شما و در 
سرشت و طبيعتتان ينهان استء به اخلاق فرشتكان و ياكدلان» متخلق شويد تا علم بر شما ظاهر كردد).[؟١6]‏ 

ج: مىدانيم بخل و حسد در مبدأ عالم هستى نيستء و به مضمون اوَآنْ مِنْ شَىْءٍ الَا عِنْدَنا حَرائْهُ و ما َتزُّلُ انا بقَدَرِ مَغلؤم؛ منابع و 
عوالن هس بوسطاست ويا قرا ع مقدار كاره #ازلاكي كن تخسر 01 خراءه الاسام عه شيعه الخد ارنه أسقه 
او جواد و بخشندهاى است كه هر قدر بيشتر ببخشدء جيزى ازاو كم نمىشود, بلكه جود و كرمش آشكارتر مى كردد: «وَلا يَزِرْدُةُ 
ك2 الغطاء لاخر ذا و كوف 

بنابر اين محروميتهاء بر اثر عدم لياقت افراد استء تقوا انسان را لايق فيض الهى مى كند و جه فيضى بالاتر از معارف الهيه و علوم 
روشنكر است. 

اين دلها همجون ظرفها و بيمانههاست» همان كونه كه على عليه السلام فرمود: «انَّ هِذِه الْقَلُوبٌ أَوْعَِةٌ قَكَيِرَها أؤْعيها؛ بهترين 
دلها دلى است كه ظريف و كنجايش بيشترى داشته باشد)[8١؟]‏ هم اين است كه كنجايش و ظرفيت وجودى ما بيشتر كردد» و 
دلهاى ما همجون ظرف وارونهاى نباشد كه قطرهاى در آن قرار نمى كيرد؛ و اين امر در سايه تقوا امكانيذير است. 

اما تأثير متقابل علم در تقوا- علم حقيقى ريشههاى رذايل اخلاقى و سرجشمدهاى كناه را از بين مىبرد» و عواقب اين امور را به 
انسان نشان مىدهدء اين آكاهى كمكك مؤثرى به بيدايش تقوا و برهيز از كناه مى نمايد» و از اينجا به خوبى روشن مىشود كه هم 
علم سرجشمه تقواست وهم تقوا سرجشمه علم استء منتها مرحلهاى از تقوا سبب مرحلهاى از علم استء و آن مرحله از علم سبب 
مرحله بالاترى از تقواستء و به همين ترتيب اين دو به صورت مداوم در يكديكر اثر مى كذارند و شايد آيه 7٠١١‏ سوره اعراف اشاره 
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لطيفى به همين تأثير متقابل است كه مىفرمايد: 

ان الَِّيْنَ انَّهُوا اذا مَسَهُعْ طائِصٌ مِنَ الشَّئِطانٍ تَذَّكَرُوا فِاذاهُمْ مُبِصِدرُوْنَ؛ يرهي زكاران هنكامى كه كرفتار وسوسههاى شيطان مىشوند به 
ياد خدا مىافتند و بينا مى كردند.) 

يعنى نخست تقواست. و به دنبال آن تذكر و ياد آورى» و سيس بصيرتء و نتيجه آن نجات از وسوسههاى شيطان است. 


:'- سوء استفاده از رابطه «علم» و «تقوا» 


با اينكه رابطه تقوا و معرفت» هما نكونه كه مشروحاً بيان شد. رابطهاى است انكارنايذير هم از نظر قرآن و اخبار» و هم از نظر دليل 
و عقلء ولى با اين حال نبايد تصور كرد كه مفهوم اين سخن آن است كه ما طريق تحصيل علم را طبق روال معمول رها سازيم؛ و 
بككوييم: تنها به اصلاح درون مىيردازيم» تا همه علوم و دانشها به سوى قلب ما سرازير شود! همان كونه كه جمعى از صوفيه 
ينداشتهاند» و اين مطلب را بهانهاى براى مبارزه با علم رسمى و تحصيل دانشها كرده؛ و در جهل و بى خبرى فرو ماندهاند. 

اسلام از يكك سوء تحصيل علم را واجب مىشمرد؛ تا آن حد كه حضور در مجلس علم را حضور در باغى از باغؤهاى بهشت 
مى شمرد (مجلِسٌ العِلّم رَوْضَةُ مِنْ رياض الجَنَةُ). 

و نكاه كردن به صورت عالم راعبادت مىداند (التَكوَ الى وَجْدِ الْعاِم عباكةٌ)[518] و كام برداشتن در راه طلب علم راء كام به سوى 
بهشت: معرفى مى كند.[/11] 


مركبهاى قلمهاى دانشمندان را برتر از خون شهيدان مى شمرد[18؟] و حفظ حديث و نوشتن آن رااز فضايل بزركك 
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مى داند.[19١ع]‏ 
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واز سوى ديكر دعوت به تقوا و تهذيب نفس مى كندء تا روح و جان آماده يذيرش معارف الهى كردد. 

به اين ترتيب» هم كسانى كه راه تحصيل علم را رها كرده و به همدرسشان توصيه مى كنند كه اوراق را بشويند» جرا كه علم عشق 
در دفتر تباشدء و ثنها به تصفيه باطن معتقدئد كه غالبا اين تصفيه باطن نيز بر اثر نا كاهى به رادهاى انحرافى كشيده مى شود» در 
اشتباهند» و هم كسانى كه تنها به تحصيل علوم رسمى قناعت كرده و اهمئتى به تقوا و تهذيب نفس نمىدهندء كمراه مىباشندء 


آرى براى وصول به حق هر دو ضرورى است. 


"- ايمان و معرفت 
اشاره 


اشاره: 
روح ايمان همان تسليم در برابر حق و خضوع در مقابل واقعيت استء و از آنجا كه بزركترين واقعيت در عالم هستى ذات ياكك 
خداست روح ايمان بر محور توحيد و خداشناسى دور مىزند. 
ايمان به انسان اجازه مىدهد كه واقعيتها را آن كونه كه هست بشناسدء خواه آن واقعيت تلخ باشد يا شيرين باب طبع و مطابق ميل 
باشل يا نباشد. 
كسانى كه در برابر حق تسليم نيستند معلوماتشان در واقع تجسمى است از خواستهها و هوسهايشانء نه واقعيتهاى موجود در جهان 
خارجء آنها دنيا را با همان رنكك كه مىخواهند مى بينند» نه با همان رنكك و كيفيتى كه وجود دارد. 
ايت اقارة واه اتماويو سكرقة اجا لا روقو نه شرت 
اكنون به سراغ قرآن مىرويم و آيات زير را با ليد جان مى شنويم: 

.)177 داوَمَنْ كان ميا قأخييناة وَجَعَلْنالَهُ تُؤراً ب: نفشى يه فى الناس كَمَن عَكلهُ فى الظلّمات ليس بخارج بِنّهاا (انعام/‎ -١ 
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كظْلّماتٍ فى بخر لي شاه مج من فَؤْقِهِ مؤج من قَوْقهِ ترحابٌ ظُلَماتٌ بَْضُها قَؤْقَ بَغض اذا احرج يده َم يكذيّراها وَمَنْ لم‎ ْوا١‎ -١ 
جل الله لَهُ تؤراً ماله م نور (نور/ ع‎ 

*- وال آمو ال ور أوليك هم الصدئِفُوتَ قدا عند بهم لمع جرهم نودم (حديد/ 19). 

؟- «اقَمَنْ شَرَحَ الله صَدْرَهُ ؛ الأشلام فَهُوَ على ' نور مّنْ َه فَيْلُ لِلْقاسِية فلُوبهُمْ مِنْ ذكر الله أولئِكك فِى ضَلالٍ مُبئّن) (زم ر/ .01١‏ 
ترجمه 
-١‏ آيا كسى كه مرده بود سيس او را زنده كرديم و نورى براو قرار داديم كه با آن در ميان مردم راه برود همانند كسى است كه 
و ا 0 
-١‏ يا همجون ظلماتى است در يكك درياى يهناور كه موج آن را يوشانيده؛ و بر فراز آن موج ديكرى استء و بر فراز آن ابرى 
تاريكك قرار دارد» ظلمتهايى است يكى بر فراز ديكرى» آنجنان هركاه دست خود را خارج كند ممكن نيست آن را ببيند» و 


كسى كه خدا نورى براى او قرار نداده» نورى براى او نيست. 
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*- كسانى كه به خدا و رسولاانش ايمان آوردهاند آنها صديقين و شهدا نزد يروردكارشانندء براى آنهاست ياداش اعمال و نور 
(ايمانشان). 

؟- آيا كسى كه خدا سينهاش را براى اسلام كشاده كرده؛ و بر فراز مركبى از نور الهى قرار كرفته (همجون كوردلانى است كه نور 
هدايت به قلبشان راه نيافته است) واى بر آنها كه قلبهايى سخت در برابر ذكر خدا دارند» آنها در كمراهى آشكارند. 


تفسير و جمع بندى 
6 تأثير ايمان در روشن بينى 


نخستين آيه مورد بحث سخن از كسانى مى كويد كه مرده بودند و خدا آنها را 
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زنده كرد» و سيس نورى براى آنها قرار داد كه راه خود را با آنان ببينند. 

منظور از مرده بودن و زنده شدن همان ايمان بعد از كفر است جنانكه در آيه ؟؟ سوره اتفال مىخوائيم: ويا ايها الّذِينَ آمَنُوا 
الكبعوال ولوكول ]ناكا كم وا مسيكة إلى كسا كتنايناق الزرودابد اسايت كيه وغوت خاذا و ونيولفق رتكاف #دسماازا 
فرا مىخواند تازنده كند) بنابراين حيات همان حيات ايمان حقيقى و راستين استء حياتى است آميخته با نور و روشنايى معرفت 
ساق 

تقلهمقابل اين كوه كسا سد كه د و لات عقر باقيداتةه نوغ © اذ ان شار قم ى شوقد::«كتق كله فى الطلسات لبس 
بخارج مِنْهاا. 

5 از مفسّران كفتهاند منظور از اين نور» قرآن استء و بعضى آن را نور دين» و بعضى نور حكمت دانستهاند.[١7؟]‏ بعضى نور 
اطاعت را نيز بر آن افزودهاند[١57]‏ ولى بدون شكك اين نور مفهوم وسيعى دارد كه هركونه معرفت و شناختى را شامل مى شود و 
مسلماً فهم قرآن يكى از مصاديق اتم آن است. 

تعبير به ١يَمْشى‏ به فى الناس) (با آن در ميان مردم راه برود بيشتر متناسب با زندكى اجتماعى دنياست» اين تعبير نشان مىدهد كه 
«ايمان» زمينههاى «معرفت» را در قلب اد فراهم مى سازد واز اشتباهات در زنك كئ دنيا نيز باز مىدارد. 

دوّمين آيه مورد بحث افراد بىايمان (يا اعمال آنها) را به ظلماتى تشبيه م ىكند كه در دل اقيانوس عميقى قرار كرفته كه بر فراز آن 
موجهاى متعدد و بر بالاى موجها در ميان فضا ابرهاى تيره رنكك استء به كونهاى كه هركاه كسى آزجا باشد و دست خود را 
خارج كند ممكن نيست آن را ببيند (اذا ارج رَدَهُ لم يَكدْ يّراها) و در بايان تأكيد م ى كند كسى كه خدا نورى براى او قرار نداده 
نورى براى او نيست (وَمَنْ لَمْ يَجعَل الله لَهُ ورا ة 


تعبيرات اين آيه به روشنى ثابت مى كند كه بىايمانى و كفر» ظلمت آفرين 


فما منّ نور). 
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استء و ايمان و اسلام؛ نور آفرين. 

اشتباهاتى كه از افراد بى ايمان و منحرف سر مىزند به قدرى زياد است كه كاه انسان در حيرت فرو مىرود كه جكونه آنها حتى 
ييش ياى خود را نمى بينند؟ و سود و زيان خود را تشخيص نمى دهند؟ 

در حقيقت هيج ظلمتى متراكمتر از ظلمتى كه در آيه فوق ترسيم شده. وجود ندارد اعماق درياها طبيعتاً ظلمانى استء زيرا نور 
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آفتاب حذّاكثر تا حدود هفتصد متر در آب نفوذ مى كند و بعد از آن جيزى جز ظلمت مطلق نخواهد بودء و تازه نفوذ نور در اعماق 
دريا زمانى است كه دريا آرام باشد و امواج جين و شكنهايى كه اشعه نور را در هم مى شكندء آن را بر هم نزند؛ و از اين كذشته 
ابرهاى تيره و تار جلو نور آفتاب را نكيرد. 

بعضى كفتهاند منظور از اين ظلمتهاى سه كانه در كافران ظلمت اعتقاد» و ظلمت كفتار. و ظلمت كردار و عمل است. 

بعضى نيز كفتهاند منظور ظلمت دلء و ظلمت جشمء و كوش استء بعضى افزودهاند: اين ظلمتهاى سه كانه عبارتند از: اين كه 
نمىداند» و نمىداند كه نمىداند» و كمان مى كند كه مىداند.[؟١67]‏ ولى منافاتى ميان اين تفسيرها نيست و ممكن است همه آنها 
در مفهوم آيه جمع باشد. 

در سوّمين آيه بعد از آنكه مؤمنان را به «صديق» و «شهيد بودن» توصيف مى كندء مىافزايد: براى آنها ياداش اعمالشان و نور 
ايمانشان است (لّهُمْ اجْرُهُم وَنُورُهم). 

«صِدٌَّيقَ) صيغه مبالغه و به معناى كسى است كه بسيار راست مى كويدء و بعضى كفتهاند به معناى كسى است كه هركز دروغى از او 
سر نزده استء بلكه بعضى بالاتر از اين كفتهاند كه به معناى كسى است كه آنجنان عادت به راستكويى كرده كه دروغ كفتن براى 
او عادتاً ممكن نيستء و به تعبير ديكر طبيعت ثانوى 
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براى او شده است. 

و بعضى كفتهاند به معناى كسى است كه در عقيده و سخن راست مى كويد و اعمالش» كفتار و اعتقادش را تصديق مى كند.[ 8977| 
واز آنجا كه منافاتى در ميان اين معانى نيست و همه بازكشت به همان مفهوم صيغه مبالغه مى كند مى توان ميان تمام اين معانى 
جمع كردء به اين ترتيب مسلماً منظور از آيه همه مؤمنان نيست بلكه مؤمنانى است كه در حدّ بالابى از ايمان قرار دارند. 

واما منظور از «شهدا» ممكن است اين باشد كه مؤمنان راستين ثواب شهيدان را دارند همان كونه كه در حديثى داريم كسى 
خدمت امام صادق عليه السلام عرض كرد دعا بفرماييد كه خداوند شهادت را روزى من كند امام فرمود: «انَّ الْمُؤْمِنَ شَّهِهِدٌ؛ِ مؤمن 
شهيد است) و سيس آيه و3 آمَنُوا باللّه و رُسْلِهِ ...» (آيه مورد بحث) را تلاوت كرد.[*؟؟] 

اين احتمال نيز داده شده كه منظور از شهيد» كواه بر اعمال استء زيرا از آيات متعددى استفاده مىشود كه كروهى از مؤمنان (انبيا 
و امامان) كواه بر اعمال امتها هستند. 

جمع ميان اين دو معنا نيز بعيد نيست.[578] 

«اجر) در جمله هم اجْرْهُمْ وَنُوْرُمُمْ) به معناى ياداش اعمال آنهاستء و «نور؛ را بعضى به معناى نور ايمان مؤمنان در قيامت مىدانند 
كه را كشاى راه بهشت استء ولى دليل براين محدوديت نداريمء بلكه نور در اينجا به صورت مطلق ذكر شده كه هم نور معرفت 
و آكاهى را در دنيا شامل مىشود و هم نورى كه را هكشاى راه بهشت است در صحنه آخرت.[878] 
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در جهارمين و آخرين آيه مورد بحث به صورت يكك استفهام تقريرى مىفرمايد: (آيا كسى كه خدا سينهاش را براى اسلام كشاده 
ساخته و مركبى از نور الهى دارد با كوردلانى كه هركز نور معرفت به قلبشان راه نيافته برابرند؟» (افْمَنْ شَّرَحَ الله صَدْرَةُ للأشلام فَهُوَ 


عَلى نور مِنْ رَيهِ) واين خود دليل روشنى است بر اينكه يذيرش ايمان آميخته با شرح صدر استء و شرح صدر زمينهاى است براى 
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نور الهى» همان نورى كه صحنه جهان را در برابر جشمان مؤمن روشن مىسازد و حقايق را جنانكه هستء درك مى كند. 

منظور از «شرح صدر) اين است كه روح آن قدر كسترده مىشود كه آمادكى يذيرش حقايق فراوانى بيدا م ىكند» نقطه مقابل آن 
«ضيق صدر) و تنككى سينه است كه روح آن قدر كوجكك مىشود كه قادر نيست جيزى را در خود حفظ كند, و به تعبير ديكر شرح 
صدر همان بزركى و عظمت روح است كه يكى از عوامل مهم آن ارتباط با ذات نامتناهى خداوند استء آرى روحى كه رنكك 
البى وسيفة الله تود كرد فاده من شود و آآماذه ديرش علوم شير 

نه تنها كشاده مى شود؛ بلكه نرم و آماده براى افشاندن بذر معارف مى كردد و لذا در يايان همين آيه مى كويد: «واى بر ستككدلانى 
كه قلبشان آماده بذيرش ذكر خدا نيست فَوَيْلَ للَْاسِيَةُ قلُوبّهُمْ مِنْ ذكر اللّه. 


توضيحات 
رابطه ايمان و علم در احاديث اسلامى 


-١‏ در حديثى از امام صادق عليه السلام مده است كه فرمود: ان الْمَؤْمنَ يَنْظرُ تور اللّهِ مؤمن با ثور خداوند مى نكرد و حقايق را 
مى بيند).[ 3717| 
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يكى از دوستان امام صادق عليه السلام هنكامى كه اين حديث را شنيد از امام عليه السلام توضيح خواست امام عليه السلام فرمود: 
«اين به خاطر آن است كه خداوند مؤمن رااز نور خود آفريده وبا رحمتش رنككآميزى كرده اسث!) 

#عوو ديم ديككرى از رسول نخدا صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: «اتَقُوا فَراسةٌ الْمَؤْنَ قَانهُ يَنْظرْ يور الله ثم ثَلا: «انَّ فى 
ذلك لآياتٍ لِلْمُتَوَسَّمِئِنَ؛ از فراست مؤمن بر حذر باشيد» جرا كه او با نور خدا مىنكرد» سيس يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم اين 
آيه را تلاوت فرمود كه در اين (سركذشت اسفبار اقوامى مانند قوم لوط) نشانهاى عبرتى است براى هوشمندان»!.[618] 

*- در روايت ديكرى كه از موسى بن جعفر عليه السلام از يدران كراميش از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم همين مطلب با 
تعبير ديكرى نقل شده است كه فرمود: «اياكم و قَراسَةً الْمَؤْمِن فاه ينظو نُورِ الله تعالى؛ بر حذر باشيد از فراست مؤمن كه با نور خدا 
نكاه مى كند).[19ع] 

*- در بعضى از روايات مطلب از اين هم فراتر رفته استء جنانكه در نهجالبلاغه از اميرمؤمنان عليه السلام نقل شده است كه فرمود: 
انَهُوا ظَنُونَ الْمُؤْمِنتِنَ فَانَ الله شّمحائة جَعَلَ الْحَقَّ عَلَى الْيتنَتِهةْ؛ از حدس و كمان افراد با ايمان بر حذر باشيد جرا كه خداوند حق را 
بر زبان آنها قرار داده).[٠*8]‏ 

ه- همجنين در نهجالبلاغه از آن حضرت جنين آمده است: «وَبالضَااح بْدْكَدَلَّ عَلَى ألأئْمان وَبِلأئْمانٍ يَعْمَرُ الْعلَمُ؛ به وسيله اعمال 
الح م تراة يامو يحرف سان ع جزشوي ره وييا اينات كاك عل واهرزك لامي 7 دا 11 

#- اين بحث را با حديثى از امام باقر عليه السلام يايان مى دهيم, فرمود: «ما مِنْ مُؤْمِن الَا وَلَهُ كَراسةٌ يَنْظرٌ بنُورِ اللّه عَلَى قَدرِ اثمانه؛ هيج 
مومنى نيست مككر اينكه هوشيارى و 
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هوشمندى ويزهاى دارد و به مقدار ايمانش با نور نخدا مى نكرد).[ 8739| 

همان كونه كه در آغاز اين بحث كفتيم ايمان راستين انسان را عاشق حق و حقيقت مى كندء و روح تسليم در برابر واقعيات را در 


آدمى مىدمدء و به اين ترتيب روح و جان از هركونه قيد وبندى آزاد و آماده يذيرش هركونه معرفت مى شود. 
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#_ رابطه «صبر و شكر» و «معرفت» 


اشاره 


قبا به آيات زير كوش جان فرا مى دهيم: 
الواتطريل ع اجا ع تر ب اموا الور بكر م بآبام الله إن فى ذلك لكل مار شَكوْرِ» (ابراهيم/ 5). 
-١‏ هلم ران الك تخرى فى اأبخر يزخ ينمت الل ليريم مِنْ آياتهِ النَّ فى ذلك لَاياتٍ لكل صبَارٍ شَّكُوْرِ) (لقمان/ .)"١‏ 
*- مقْقالُوا رَبَنا باعذْ بَيْنَ أش غارنا وَطَلمُوا الهم فَجَعلْناهُْ احادِيْتٌ و مَرَقاهُمْ كُلَّ مُمرّقٍ انَّ ى ذلك لَاياتٍ لكل ص بَارٍ شّكور» (سبأ 
04). 
- وَمِنْ آباته التجوار ف البخر كالأغقم- ان ؛ يَشَاءْ يشر كن الو زح فَيِض كَْنَ رَواكدَ عَلىْ ظَهرهِ وانَّ فى ذلك لا ِتِ لكل صَجارٍ شكور. 
(شورى/ الاو 3978) 
ترجمه 
-١‏ ما موسى را با آيات خود فرستاديم (و دستور داديم) قوم خود راز ظلمات به سوى نور بيرون آورء وايام الله را به آنها مذكر 
شوء دراين نشانههايى است براى هر صبر كننده شك ركزار. 
-"١‏ آيا نديدى كشتىها بر صفحه دريا به فرمان خدا و به بركت نعمت او حركت مى كنند؟ تا بعضى آياتش را به شما نشان دهد» در 
اينها آيات و نشانههايى است براى كسانى كه شكيبا و شكر كزارند. 
“- ولى (آن ناسياس مردم) كفتند: يروردكارا! ميان سفرهاى ما دورى بيفكن (تا بينوايان نتوانند دوش به دوش اغنيا سفر كنند! و به 
اين طريق) آنها به خويشتن ستم كردند و ما آنها وا اخبار و داستانى (براى ديكران) قرار داديم و 
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جمعيتشان را متلاشى ساختيم» در اين ماجرا آيات و نشانههاى عبرتى است براى هر صابر شكر كزار. 
ع-از نشانههاى او كشتىهايى است همجون كودها كه در دريا حركت مى كنند اكر اراده كند باد را ساكن مى سازد تا آنها بر يشت 


دريا متوقق شوندء در اين نشانههايى است براى هر صبر كننده شك ركزار. 
تفسير و جمع بندى 
سير آفاق و انفس و همسفران صبور و شكيبا 


نخستين آيه از «بنىاسرائيل» سخن مى كويد در آن زمان كه بيامبرشان موسى عليه السلام مأمور هدايت آنها شد و با آيات الهى و 
معجزات آشكار به سراغ آنان آمدء او مأمور بود آنان را از ظلمتهاى شركك و كفر و فساد به نور توحيد كه منبع همه بركات است»ء 
رهنمون كردد, و ايام الله را يادآورى كندء در يايان آيه مىفرمايد: «در اين ماجرا آيات و درسهاى عبرت مهمى براى صابران 
شك ركزار نهفته است (انّ فى ذلك لآيات لكل صَبَار شّكور). 

در اينكه منظور از «ايَامُ الله جبست؟ در ميان مفشران كفتكو است بعفضى به معناى تعمثتها و بلاهاى الهى كرفتهائذ[ 69#] و بعضى 
به معناى روزهاى بيروزى ييامبران و امتهاى صالح. و بعضى اشاره به روزهاى عذاب اقوام سركش مىدانند. 

ولى ظاهراً در ميان اين تفسيرها تضادى وجود ندارد و همه اينها از «ايَام الله است 


افونا «ايٌام» به معناى روزهاستء و اضافه آن به خداوند به اصطلاح «اضافه تشريفى» استء و منظور از آن هر روزى است كه 
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اهميّت و فوق العادكى دارد»ء يا از اين نظر كه نعمتهاى عظيمى شامل حال اقوامى شده.ء بيروزىهاى بزركك 
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بر سياه شرك و ظلمء نجات از جنكال ظالمان و طاغوتهاء و موفقت براى انجام يكك جهاد يا فريضه بزركك ديكر. 

ويا ازاين نظر كه عذاب الهى دامان قوم سركشى را كرفته» و آنها را به نابودى كشانده؛ و يا تازيانهدهاى مجازات براى بيدار كردن 
امتها از خواب غفلت بر دوش آنها نواخته شده» همه اينها «ايام الله است و در مفهوم وسيع و كسترده آن داخل است. 

اما جرا بهره كيرى از اين آيات الهى و درسهاى عبرت را مخصوص صابران و شاكران م ىكند (توجه داشته باشيد «صبار» و «شكور» 
فر دو صيكة مالغ اسث يكف فدوتى صبير و استقامت رامىرسائد و .د بكري فزوتى شك كزارئ نعمت زا)ابةخاطر أذ انيت كه 
بررسى دقايق اين حوادث و ريشههاى آنها از يكسوء نتايج آنها از سوى ديكر نيازمند به صبر و حوصله و شكيبايى است. 

به علاوه آنهايى مىتوانند بهره كافى از اين حوادث بككيرند كه قدر اين نعمتها را مىدانند و در برابر آن سياس كذارند. 

و به اين ترتيب ١صبر)‏ و «شكرا دو زمينه مناسب براى معرفت و آكاهى بيشتر است. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه ذكر صبر و شكر در اين آيه در كنار يكديكر به خاطر آن است كه اين افراد در برابر مصائب با سلاح 
صبر و شكيبايى مجهز مى شوندء و در برابر نعمتها با سلاح شكرء و به اين ترتيب نه در برابر مصيبت زانو مى زنند و نه در مقابل 
نعمت مغرور مىشوند» ودر هر حال خويش را كم نمى كنندء به همين دليل توانايى بر اندوختن معرفت و كرفتن درس و عبرت از 
اين حوادث بز ركك دارند. 

در آيه دوّم و جهارم اين جمله را (انَّ ِئ لِك لآياتٍ لِكلّ صَبَارِ شَكُور) بعد از مسأله حركت كشتىها بر صفحه اقيانوسها مىآورد 
كه به فرمان خدا و با استفاده از وزش منظم بادها به سرعت مسافتهاى دور و دراز را طى كرده. و به سرمنزل 

يبيام قرآن» ج ١‏ ص: 57/8 

مقصود مى رسند. 

مسلماً اين موضوع يكى از آيات تكوينى» و نشانه نظم آفرينش و قدرت خداوند عالم در يشت اين صحنه است. 

ولى آيا بهره كيرى از اين نشانههاى الهى كه در نظام عالم هستى حتى در وزش بادها منعكس است براى همه ممكن است؟ يا 
مخصوص كسانى است كه با دقت و حوصله و صبر و شكيبايى تمام ريزه كارىهاى اين نظام عجيب را تا آنجا كه عقل و دانش 
بشر اجازه مىدهد مورد بررسى قرار مىدهند؟ از سوى ديكر انككيزه «شكر منعم» عامل حركت و تلاش آنها در طريق معرفت و 
شناخت او مى كردد. 

«قرطبى) در تفسير خود مى كويد: آيات در اين جا به معناى علامات استء و اين علامات و نشانهها در قلب همه آشكار نمىشود. 
بلكه مخصوص كسانى است كه در برابر بلاها صابر و در مقابل نعمتها شاكر باشد.[ع87] 

و در تفسير «روحالبيان» آمده است «صبار» به معناى كسى است كه در برابر مشقتهاى سخت مقاومت مى كند» و خويشتن را براى 
تفكر در آيات انفسى و آفاقى به تعب مىافكند.[ه*؟] 

جالب اينكه هوايى كه اطراف كره زمين را فرا كرفته است از لطي ف ترين موجودات استء اما هنكامى كه در اين جسم لطيف 
تحركى ايجاد شود نه فقط كشتىهاى عظيم را بر صفحه اقيانوسها به حركت در مى آورد؛ بلكه ابرهايى را كه سرجشمه باران 
حياتبخش است با خود به سوى بيابازنهاى خشكك و مرده مىبرد» و آنها را زنده مىكندء با منتقل ساختن هواى كرم به مناطق 
سردء و هواى سرد را به مناطق كرم» كره زمين را براى زندكى انسان آماده مىسازدء علاوه براين بذرها و دانهدهاى كياهان را با 


خود حمل كرده و به همهجا مىبرد. و كردهاى كلها را جا به جا نموده؛ بارور مىسازدء آيا اينها همه آيات الهى نيست؟ وو جز 
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صابران شكور جه كسى مى تواند از اينها بهره كيرد؟ 

در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آمده است كه فرمود: «الأئْمانٌُ ص فان نضفٌ صَبِدْ وَنِضِفٌ شكْرَ؛ِ ايمان دو 
بخش است نيمى از آن صبر است و نيم ديكر شكر).[57] اين حديث تأكيدى است بر مفهوم آيات فوق. 

بالاخره در سوّمين آيه اشاره داستان قوم سبأ م ىكند هنككامى كه توفيق الهى شامل حالشان شد و توانستند با ايجاد سدّ عظيمى در 
ميان كوههايى در سرزمين «يمن» آبهاى فراوانى ذخيره كند, و باغهاى بسيار سرسبز و خرم فراهم سازند» زندكانى آنها غرق 
نعمت و شادى شدء ولى راه ناسياسى بيش كرفتند» كروهى مرفه بر كروهى مستضعف ظلم و ستم روا داشتند» و سرانجام آن سدّ 
عظيم شكستء باغهايشان ويران كشتء و جنان يراكنده شدند كه قرآن مجيد در اين آيه مىفرمايد: 

ما آنهارا اخبار و داستانهايى براى ديكران قرار داديم (مَجَعَلناهُمْ احاديتٌ) و جمعئتشان را به كلى متلاشى ساختيم (وَمرَفْناهُمْ كل 
مُمُزّق) سيبس مىافزايد: ذو انق «اسعاة اباو #فانطا وتدوس ها صرق اسكايراق خر حير كفده شكر كران زان فى ذلك لآياتِ 
زيرا آنها با دقت و تأملء نكات بسيارى از اين ماجرا به دست مىآورند. 

از يكسو اين حقيقت ثابت مى شود كه فاصله زندكى و مركك انسان بسيار كم است تا آنجا كه مركك او در دل زندكى نهفته است» 
همان آبهاى فراوانى كه آن آبادى و عمران و تمدن قوم سبأ را به وجود آورد يكك روز وسيله نابودى آنها شد! 

از سوى ديكر نهايت ضعف اين انسان مغرور را نشان مىدهدء جرا كه مى كويند سدّ عظيم قوم سبأ كه «سدّ مأرب» نام داشتء به 
وسيله موش هاى 
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صحرايى سوراخ شدء روزنه كوجكى به وجود آمد و با عبور آب تدريجاً وسيع تر كشتء و سرانجام سد را در هم شكست,. و به اين 
ترتيب مى بينيم جند موش صحرايى تمدن عظيمى را به نابودى كشاندند! 

واز سوى سوّم مستكبران قوم سبأ كه نمى توانستند تودهدهاى جمعيت را در كنار خود ببينند و كمان مىكردند بايد ميان اقليت 
افعراقق بو نكت ينا سدع عق تفيكة رد عظ هئ به بور كن بسك عوك باشب | زخد اثقاضا كركذ كه قهرها و ابادى لأنهانوا انهو 
دور سازد تا افراد عادى نتوانند به راحتى بار سفر ببندند و در كنار آنها به مسافرت يردازند و اين امتياز براى آنها هميشه باشد! 
(فَقَالُوا رَبّنا باعِدٌ بَيْنَ اشفارنا) ولى خداوند آنها را جنان متلاشى كرد كه اين يندارها را براى هميشه از سر بدر كنند. 

از سوى جهارم زندكى مرفه آنها را از ياد خدا غافل ساختء و هنكامى از مستى غرور به هوش آمدند كه همه جيز يايان يافته بود و 
زبان حالشان اين بود: 

اى روزكار عافيت! شكرت نككفتم لاجرمدستى كه در آغوش بود اكنون به دندان مى كرم! 

و به اين ترتيب با حوصله و شكيبايى و استفاده از عقل و خرد مىتوان به آيات فراوانى در اين داستان دست يافت.[/ا#] 


از آيات جهاركانه فوق اين حقيقت به وضوح روشن مىشود كه هركس در مطالعه اسرار آفرينش و همجنين اسرار زندكى 
اجتماعى بشر دقيقتر و شكيباتر باشد و روح شك ركزارى يعنى استفاده از وسائل معرفت بر وجود او 
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حاكم كردد سهم بيشترى از معرفت و شناخت نصيب او مىشود و به همين دليل صبر و شكر از جمله زمينههاى مؤثر معرفت است. 
- معرفت زمينه ساز معرفت است 

اشاره 


اشاره: 
معروف است كه ثروت» ثروت مىآفريند» اشاره به اين كه مقدارى از سرمايه» خود زمينهاى براى سود و سرمايه بيشتر مى شود» و هر 
قدر حجم آن افزون كردد درآمد آن نيز فراوانتر مى شود. 
اين معنا در معارف و علوم و دانشها نيز حاكم استء افرادى كه سرمايه علمى دارند زمينه مساعدى براى جذب سرمايه علمى 
بيشترى دارند» لذا مى كُوييم معرفت خود زمينهساز معرفت استء يعنى علم و معرفت در يكك مرحله زمينه دست يافتن به مراحل 
بالاتر را فراهم مى سازد. 
اكنون با هم به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 
١ط-‏ - اوَمِنْ آياتهِ خَدَقُ التَموات وَألأزض وَاخْتِلافُ الْسِنَتَكمْ وَ واكم انَّ فى ذلك لَاياتِ لِلْعالِمِيِنَ» (روم/ .07١‏ 
-١‏ تلك بَبونَهُمْ خاويةً بما ظَلَمُوا انَّ فى ذلك لآب لِقَْمِ يَْلمَوْنَه (نمل/ 81). 
ترجمه: 
-١‏ و از آيات او آفرينش آسمانها و زمين و تفاوت زبانها و رنككهاى شما است» در اين نشانههايى است براى عالمان. 


؟- اين خانههاى آنهاست كه به خاطر ظلم و ستمشان خالى مانده و در اين نشانه روشنى است براى كسانى كه عالمند. 
تفسير و جمع بندى 
# قا نكردى آشنا زين برده رمزى نشنوى! 
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نخستين آيه مورد بحث در ضمن آيات متعددى از سوره روم است كه اشاره به آيات آفاقى و انفسى م ىكندء و نشانههاى خداوند 
را در عالم اكبر (مجموع جهان هستى) و عالم اصغر (وجود انسان) بر مىشمره, در اين ايه از يكسو به جهان بزركك اشاره كرده 
ى كزينة» ,ناتاه عد ارك اسمانها ودين تدك (قية ااي كن العير اضو الا ذفن سي يذ يقس اززيزة كار ها 
وجود اسان اشاره كردة مىافراية: وو ذيكر اق تشاندهاى اوالععلاك زباذها وركدهائ شما اسخ» (والتلاف الِْتَتَكمْ وَالُواكم) 

نه تنها زبان و رنكك ظاهرء كه زبان فكر و رنكك درون و ذوقها و سليقههاء به قدرى مختلف و متنوع است كه ممكن نيست دو 
انسان را مانند هم بيدا كرد. حتى | ين تفاوت در ميان دوقلوها نيز ديده مى شود! 

اين تفاوت از يكك سو سبب شناخت و تمايز انسانها مى كردد. جرا كه اكر شناخت و تمايز نبود نظام زندكى اجتماعى به هم 
مىريختء جنانكه افرادى كه با بعضى از دوقلوها كه از جهات زيادى با هم شباهت دارند معاشرت م ىكنند كاهى كرفتار 
دردسرهاى شديدى مىشوند تا آنجا كه اين يكى از سفره آمده به ديدن ديكرى مىرود! و حتى نزديكان آنها كاهى اين يكى 
بيمار شده دارو را به ديكرى مى دهند! 


فكر كنيد اكر همه انسانها از هر جهت با هم شبيه بودند جه مى شد؟! 
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واز سوى ديكر اين تنوع و اختلاف سبب مى شود كه هر كروهى به سوى بخشى از نيازمندىهاى متنوع زندكى كشيده شوند» و 
تمام نيازمندىهاى اجتماعى به وسيله تنوع ذوقها و استعدادها تأمين كردد و ازاين رو خلائى در اجتماع بشرى بيدا نشودء آيا اينها 
از آيات و نشانههاى الهى نيست همان آفريد كارى كه اين نظام دقيق را بنيان نهاده؟! 

جالب اين كه مفسّران در تفسير «اختلاف السنه» احتمالات متعددى دادهاند: كاه كفتهاند منظور اختلاف لغات استء و مىدانيم امروز 
بيش از يكك هزار زبان در دنيا وجود دارد» و اين تنوع كه فعلّا كار به سرجشمه اصلى آن نداريم وسيله 
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خوبى براى شناخت اقوام مختلف از يكديكر است. 

و كاه كفتهاند منظور لهجدها و طرز سخن كفتنهاى اشخاص است كه با هم تفاوت زياد دارند» هركس براى خود منطقى و طرز 
بيانى دارد كه معرف وجود اوست. 

و كاه كفته شده كه منظور اصوات و به اصطلان «بّن؛ صداهاست كه با هم كاملا مختلف است و لذا افراد نابينا بسيارى از اشخاص 
رااز صدايشان به خوبى مىشناسد, همان كونه كه افراد بينا از ديدن جهردها! 

وازاينجا روشن مىشود كه اككر اختلاف رنكككها و زبانها همرديف خلقت آسمانها و زمين قرار داده شده به خاطر اين است كه 
روشن سازد از بزركترين موجودات جهان هستى كرفته تا سادهترين آنها (به حسب ظاهر) همه و همه از نظامات حساب شده و 
دقيقى بيروى مى كنند و نشانهدهاى علم و قدرت او هستند. 

قابل توهد ااي كهكر ياناق اين اليه فزها يله ند وابق اموضوطاتك اندها اسك براق غالبا (ان قن لكف ارات العاليةق) 

آرى عالمان هستند كه با دقت و موشكافى تمام اين اسرار را يكك به يكك بررسى مى كنند و آكاهى قبلى آنها زمينه ساز آكاهىهاى 
دوّمين آيه از كروهكثهاى مفسدى سخن مى كويد كه به كفته مفسّران در سرزمين «وادى القَرَى در ميان قوم صالح زندكى داشتنده 
وتعداد آنهانه كروهكك كافر و منافق بودء آنها يبوسته به خرابكارى مشغول بودند جنانكه در آيات همه سوره نمل مده است: 
زوكاة فى التمشاعهة زه شيكوة فى لاض 

خداوند مهلت زيادى به آنان براى اصلاح خويشتن و توبه و بازكشت داد ولى جز بر غرورشان نيفزود» سرانجام عذاب الهى 
دامانشان را كرفت و صاعقهاى مركبار همراه با زلزلهاى شديد به زندكى ننكين آنان يايان داد. 

آيه مورد بحث مى كويد: اين خانههاى آنهاست كه به خاطر ظلم و ستمهايشان 
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خالى مانده (لَتلْك بُيُوتّهُمْ خاويَةٌ بما ظَلَموا) 

سيبس مىافزايد: «و در اين ماجرا نشانه روشنى است براى كسانى كه عالم هستند؛ «انَّ ذلك ليد لِقَوْم يَعْلْمُوْنَ) 

جاد يدا تاقوا ذلا بو الاق اسع كسوواى عاناهاى نا قاد هلمشاف ييف نذا لوارى عاد ل سده كدو كت من أبن 
حقيقت را در كتاب خداوند يافتدام كه ظلم انسان را خانه خراب مىكند» سيس اين آيه را تلاوت مىكرد. 

در تورات نيز آمده است: اى فرزند آدم ظلم مكن كه خاندات خراب مى شود.[878] 

البته بايد توجه داشت كه واه «خاويّة) در اصل به معناى خالى استء ولى بسيارى از مفسران آن را به معناى ويران تفسير كردهاند» و 
اين شايد به خاطر آن است كه وقتى خانه از ساكنانش خالى شودء جيزى نمى كذرد كه ويران مى كردد.[9"*] 


نشجه: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه هناش از ب معزنط 


سلما باق الهى ختواه قاش بالسدد عا القفين» وكواة مرووظ كرس كاف عرق للد كتادر بن كذشة ينان نردة براق مه 
انسانهاست. ولى از آنجا كه همكى از آن بهره نمى كيرند قرآن مى كويد: «در اين امور نشانههايى براى افراد كاه و عالم». 

و كاه مىفرمايد: «براى افراد باتقوا». 

و كاه مىفرمايد: «براى افراد كنجكاو شكيبا و شك ركزار) 

اشاره به اي نكه تنها اين كرودها به خاطر زمينههاى مساعدى كه دارند از اين 
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آيات منتفع مى شوند. 

آيات فراوان ديكرى در قرآن مجيد نيز وجود دارد كه خخالى از اشاره به اين حقيقث نيست كه همواره آكاهىها زمينه ساز 1 كاهى 
بيشتر» و معرفت» زمينه ساز معرفت فزونتر است,ء مانند: 

اكذلك ئُفَصَلَ ألآيات لَِّْم يَْلمَْدَه اين كونه آيات خود را براى كروهى كه عالمند تشريح مى كنيم؛ ) (اعراف/ 375). 

فصل الآبات لَِوْمِ يَْلْمُونَه خداوند آيات خود را براى قومى كه مىدانند تشريح مى كند» (يونس/ 3). 

كتابٌ قُصْلْتْ آياله آنا عَرَيا لقم يَْلْمُتَه ا بن كتابى است كه آياتش تفصيل داده شده. و فصيح و كوياست براى جمعيتى كه 
آكاهند) (فصلت/ . 

«وتلك حُدُوْةُ الله يها لَِوْمِ يَعْلْمُنَ؛ إين حدود و مرزهاى قوانين الهى استء آن را براى كروهى كه آكاهند. تبيين م ى كند) (بقره/ 
رفو 


ضمناً از آنجه كفته شد ياسخ اين سؤال نيز روشن كشت كه آكاهان و عالمان جه نيازى به تبيين و تشريح آيات الهى دارند؟ 
- رابطه خوف و معرفت 
اشاره 


اشاره: 
انسان تا احساس مسؤوليت نكند به منابع معرفت توجه نخواهد داشت,ء و بىتفاوت از كنار همه آيات الهى و نشانههاى او و اندرزها 
و موعظدها مى كذرد. 
اينجاست كه بايد كفت يكى از زمينههاى مهم معرفت احساس مسؤوليت و خوف از خداست كه روح و جان را آماده براى يذيرش 
انواع علوم و معارف مى كند. 
با توجه به اين اشاره با هم به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 
- «وكذلك أَحْدٌ رَبك اذا أَحَدَ الْقَرَى وَهِى ظَالِمَةٌ انَّ اخدَّهُ اليم سَدِيْدٌ- انَّ فى 
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ذلك كَابَةُ لق خاق غذات الكعرف (عرد/ 19و68 
١‏ اقلم اا لماع اذاي وماحم 7 تق القنساء والأؤ إن لكأ تخييق يهم الأرض ولد قط علبي كترهاً قن الكنماد و أن فى 
ذلك اد 1 عَبِدِ مُنئِبا (سبأ/ 9). 


#2. 


1 


دور كنا فتيها آيَةَ لَدِينَ يقادوة العذات ليم » (ذاريات//10*). 


بر جمه: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان لامء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه إناشنا از ب معان 


-١‏ واين جنين است مجازات يرورد كار تو هنككامى كه (مردم) شهرها و آبادىهاى ظالم را مجازات مىكند» آرى مجازات او 
دردناك و شديد است- در اين نشانهاى است براى كسى كه از عذاب آخرت مى ترسد. 

مايه نجه يقن رز و يشت دسي آثان از سهان و زفية اسك كاك تكروتد (ثايه قدرت خد| همه خيز واقق قونه) ا كرها 
بخواهيم آنها را (با يكك زلزله) در زمين فرو مىبريم يا قطعات سنكككهايى از آسمان را بر آنها فرو مىريزيم؛ در اين نشانه روشنى 
(بر قدرت خداست) براى هر بنده توبه كار. 


*- و در آن (شهرهاى بلاديده قوم لوط) نشانهاى روشن براى كسانى كه از عذاب دردناكك مى ترسند بجاى كذارديم. 


تفسير و جمع بندى 


شناخت و احساس مسؤوليت 


در نخستين آيه» بعد از اشاره به سركذشت كروهى از اقوام ييشين كه بر اثر طغيان و ظلم و فسادء كرفتار عذابهاى كوناكون الهى 
شدند (از جمله قوم لوطء وقوم شعيب و فرعونيان) مىفرمايد: «اين كونه است مجازات يروردكارت» هنكامى كه شهرها و 
آبادىهاى ستمكران را مجازات مى كندء يكى را با زلزله ويرانكر» ديكرى را با صاعقه آسمانى» و ديكرى را با امواج خروشان نيل. 


وخر يابان عى كريد رز مضازات اوندزدثا كك و شديد ايك ذان الخدة اليم شَدِيْدٌ). 
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و بعد مىفرمايد: در اين س ركذشتهاى عبر تآميز و مجازاتهاى كوبنده و ويرانكر كه دامنكير ظالمان و ستمكران شدء نشانه 
روك الست راق كن كداز عذاي العزيت يترسد ان فى ذلك اذ عات غنات الك 4 

تعبير «آيه) به صورت «نكره) اشاره به عظمت و اهميّت اين آيت الهى؛ و درس عبرت استء و تعبير به «ترس از عذاب آخرت» اشاره 
به زمينهاى است كه براى معرفت و آكاهى و بيدارى در كسانى كه از قيامت مى ترسند فراهم مى شود. 

ولى آنان كه از عذاب قيامت نمى ترسندء رابطه اين كناهان بزركك راء با مجازاتهاى الهى» دركك نمى كنندء و اى بسا آنها را به 
سرنوشتهاى جبرى و تغبيرنايذير ويا كردش افلاك و ستاركان و اوهام و خرافات ديكرى از اين قبيل» مربوط دانند واز معرفت 
حقيقى باز مانند.[ |88٠١‏ 

به علاوه تا انسان» يقين به مجازات الهى در آخرت بيدا نكند» نمىتواند يقين به مجازات دنيا داشته باشد» زيرا هر دو مولود معرفت 
خدا و معرفت عدالت اوست. 

جمله «وهى ظاليدَةٌ) اشاره به اين است كه ويرانىها نتيجه ظلم است و به تعبير ديككر همه انحرافات عقيدتى و عملى را مىتوان در 
دوّمين آيه بعد از اشاره به نشانههاى خداوند در آسمان و زمين» و بيان قدرت او بر همه جيز مىفرمايد: ما از مجازات كردن اين 
كروه سركش كه آيات الهى را به باد سخريه كرفتند و تو را به جنون توصيف مى كنند و معاد را محال مىيندارند عاجز نيستيم» 
ه ركاه بخواهيم با يكث زمين لرزه جنان شكافى در يهنه زمين ايجاد مى كنيم كه آنها و تمام هستيشان را در كام خود فرو بلعد» و اكر 


ه 
وعدم علماه 


اراده كنيم بارانى از سنككهاى آسمانى بر سر آنها فرو مىباريم (انْ تَمَأْ نَحْسِفت بهم الأرض اؤْتنُشقط عَلَتِهِمْ كسَفاً مِنَ السّماء). 


يام قرآنء ج١ء‏ ص: معع 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه تناد از بمعانا 


«كسَف» (بر وزن يدر) جمع كشف (بر وزن فسق) به معناى يارجداى است كه قطعه قطعه شده؛ و در اينجا اشاره به بعضى از كرات 
آسمانى است كه تحت تأثير عواملى منفجر و ياره ياره مى شود» و سنككهاى سركردانى به وجود مىآورد كه اككر در حوزه جاذبه 
زمين (به فرمان الهى) قرار كيرند به صورت بارانى از سنكك فرو مىريزند, ويا به صورت قطعات عظيمى از ستككها كه هر كدام 
مى تواند منطقه وسيعى را ويران كند فرود مىآيد جنانكه دانشمندان نمونه آن را در سرزمين «سيبرى») كشف كردهاند. 

و دريايان آيه مىفرمايد: در اين نشانه روشنى است براى هر بنده تو به كار» بندهاى كه از ترس كيفر الهى به سوى او بازكشته؛ و 
دست توبه و اثابه را به دركاهش برداشته است (انَّ فى ذلك لَآيةٌ ِكل عبد مُنتب) 

ميلم هذه البباؤكر انون اراية و3 ١١‏ الله مورة #مسجييعاه .ول نيا دكاتي كدعد ملعيو المجارن ناور ارين فد نيالك مقع 
م شويك ]| 881] 

ورب تعيير ديكر بعمله ولكلّ غود فيب به منؤله :يبا علت اسح براق سعمله وان فى لكك آي 6 يحتى توعد يه حقيقت عبوديت و توه 
وانابه سبب بهر هكيرى از آيات الهى مىشود.[1ع؟] 

ودر حقيقت اكر مفهوم حقيقتى عبوديت و بندكى را بشكافيم از توبه و انابه به هنكام ارتكاب كناه خالى نخواهد بود. 

سوّمين و آخرين آيه مورد بحث بار ديكر اشاره به سرنوشت وحشتناك قوم لوط م ىكند» همان جمعيت آلودهاى كه رسوايى را به 
آخرين حدٌ رساندند و تمام ارزشهاى ايمانى و انسانى را به باد مسخره كرفتند و در لجنزار فساد و فحشا و بىعفتى فرو رفتند. 

مى فرمايد: «هنكامى كه شهرهاى آنها را درهم كوبيديم» ويرانهدهاى آن را باقى 
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كذارديم» تا نشانه روشنى باشد براى كسانى كه از عذاب دردناكك الهى مىترسند» ووَثَركنا فيِها آيَهً لِلّذِيْنَ يَحافُونَ الات ألأييم). 
بسيارى معتقدند شهرهاى قوم لوط در سرزمين شامات و در نزدكى ابَحْرٌ المَيّثْا قرار داشت (يا در ميان شام و حجاز) و اين شهرها 
را «مدائن مؤتفكات» (شهرهاى زير و رو شده) مىنامند و مى كويند هنككامى كه آن زلزله ويرانككر شهرهاى آنها را در هم كوبيد و 
بارانى از سنكك بر آنها فرو باريد شكافى در زمين بيدا شد و آبهاى «بحر الميت» به آنجا راه يافت و محل اين شهرها تبديل به 
بائلاق كتدبيدهاىق شد وؤير آب قرو زشده» لذا بعضى مدعيتك كه در كوشههايى ان بحرالميت ستوزها و آثان ديكرى كه دلالث ير 
ويرانهدهاى اين شهر مى كند در آنجا ديدهاند. 

به هر حال آثار بازمانده از اين قوم تبهكار خواه به صورت ويرانههايى در خشكىء يا در زير آبهاى كنديده باشد» درس عبرتى 
استء و ازاين درس عبرت تنها كسانى بهره مى كيرند كه خوف الهى دارند و احساس مسؤوليت مى كنند (و زمينههاى معرفت در 
وجودشان آماده است) 

به تعبير بعضى از مفسّ ران اين آيت عبرتء براى كسانى است كه آمادكى براى ترس از عذاب اليم را دارند» جرا كه فطرتشان سالم 
وقلبهاى آنها نرم استء نه آنها كه ستككدلاند» جرا كه آنها اعتنايى به اين آيات ندارند» و آن را آيتى نمىشمرند.[87] 

نتيجه: 

خوف, خواه به معناى خوف از خدا باشد» يا ترس از عذاب اوء و يا ترس از كناه و معصيت (جرا كه همه به يكك معنا باز مى كردد) 
زمينه روح انسان را براى يذيرش حقايق و معارفء آماده مىسازدء زيرا انسان تا احساس مسؤوليت نكند به سراغ منابع معرفت 
نمىرودء و در آيات آفاقى و انفسى و تكوينى و تشريعى» كنجكاوى و جستجو نمى كند. 
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كوتاه سخن اينكه حركت به سوى علم و معرفت مانند هر حركت ديككره نياز به انككيزه و محركك داردء اين انكيزه مى تواند يكى از 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإ أ ماع03ات. الالالالالا صفحه طإنانئز از ب معرنر 


امور زير باشد: 

-١‏ جاذبه علم و دانش و عشق به معارف» كه در درون جان انسان از آغاز به وديعت نهاده شده است. 

"- آكاهى از نتايج ير بار» و آثار كرانبهاى معرفت و وصول انسان به مراحل عالى تكامل در سايه آن. 

*- احساس مسؤوليت و ترس از عواقب دردناك فقدان معرفت و مجازات و كيفرهاى آن. 

هريكك از اين امور مى تواند زمينه لا-زم را براى بيمودن اين راه يرفراز و نشيب فراهم سازد واككر همه اين امور دست به دست هم 
دهد مسلماً اين حركت سريعتر و عميقتر و يربارتر خواهد بود. 

آخرين سخن اين كه بالاترين افتخار انسان» معرفت و آكاهى استء و جاهلان بىمعرفتء مردكان زنده نما هستند. 

رسيدن به مقام آكاهى و معرفت كاملء جز با فراهم ساختن اسباب و رفع موانع و آماده نمودن زمينهها ممكن نيست. 

و جه جالب مى كويد آن شاعر عرب: 

وَفِى الْجَهْل قَبِلَ الْمَوتِ مَوْثٌ لأمْلِدكاجْسامهع قَبِلَ العبُور قبور 

وان امرءا لَم بحي بالْعِلّم ميتةْفَلِسَ لَهُ حَتَى النسُورِ نُشُورٌ 

عاق سان افك ١‏ رابعهرا هون كديضانت 

نبينى كه جايى كه برخاست كردنبيند نظر كر جه بيناست مرد! 

يروردكارا! ما را به معارف حقيقىء و از همه بالاتر به معرفت ذات ياكك و صفات والايتء آشنا كردان. 

خداوندا! مىدانيم بزركترين افتخار ما همين علم و معرفتء و آكاهى هرجه 

بيام قرآن» ج١ء‏ ص: 50١‏ 

بيشتر از اسما و صفات تو و عالم آفرينش يعنى افعال توستء ولى ييمودن اين راه طولانى جز به توفيق تو مسير نيستء ما را موفق و 
ثابت قدم بدار. 

بارالها! شياطين بر سر اين راه فراوانند» درههاى خطرناكك و موانع بسيار استء و تا امدادهاى مخصوص و لطف تو نباشد» برطرف 
كردن اين موانع ممكن نيست. ما را از امدادهاى مخصوص و الطافت بهرهمند فرما- آمين يا رب العالمين. 

يايان جلد اول «بيام قرآن» 


(تفسير نمونه موضوعى) 


ضوح جمعة هشتم رجب 15١8‏ ه قف 


مطابق با /, اسفند 1828 هاش 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه عإناس از بمعان 


[1] 1 عمملةة القرآان ‏ كفسرٌ تغضه بغضه تعضأ از'اين عباتن تقل شده و بعيد تست با ترجه به ارتباط شديد اودر هسائل قرآ: نى با شخص 
بكب رن لسو الوبق راد سان هل عه الاق 011 6ر010 رق واد عت ان ل الور عي 
أنه نيف اتنا كدني قرا يسدر د كران لفاك لقان لوقه ا كنا راود اله كن ف سردو كه انم ها ف مكنا زان 
يكديكر را تصديق مى كند و هماهنكك است١(‏ نهجالبلاغه خطبه 18) بعضى از علما در آثار خود جمله١‏ القرآن يفسر بعضه بعضا؛ را 
به عنوان حديث آوردهاند؛ جنانكه دره تنزيه التنزيل» مرحوم شهرستانى صفحه ٠١78‏ اين جمله به عنوان روايت آمده بدون اين كه 
مأخذى براى آن ذكر شده باشدء در نهجالبلاغه اشاره ديكرى نيز به اين مطلب ديده مىشودء آنجا كه درباره قرآن مجيد 
مى فرمايد:٠‏ و ينطق بعضه ببعض و يشهد بعضه على بعض؛ بعضى از اين آيات از بعضى ديكر سخن مى كويد و بعضى كواه بر بعض 
ديكر است١(‏ نهجالبلاغه خطبه 157). 

؟]( .)١‏ بحارالانوار» جلد 2/5 صفحه 45. 

*]( ).ديد 39 
ع]("). زخرف #ا#اواع”. 

01 اسراء 15 

ع](5). اسراء عم 

01 ”. زخرف 19. 

مارع).ق 8ل 

4).ق 18. 

.1١١ بحارالانوار. جلد /؛ از صفحه 97 تا‎ .)© (]٠ 
جاثيه ؟5.‎ .)١ ١ 
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بحارالانوار. جلد 89 صفحه ٠٠١‏ تا 7٠١7‏ با تلخيص فراوان) 
) الوا رن 
.)١ (‏ بحارالانوار» جلد /ات, صفحه 7377 تا 57. 
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.10/ تا‎ 18١ بحارالانوار. جلد /22 صفحه‎ .)5 (]٠١[ 

[71]("). همان بحارالانوار مدركك,. جلد 2,77 صفحه ١‏ تا 67,. 
.)١02]71[‏ الذريعةٌ الى تصانيف الشيعه؛» جلد 2١‏ صفحه 6٠‏ 88. 
[*1] ( ؟7). كنزالعرفان» جلد »١‏ صفحه ه. 

[ع؟]|(١).‏ مائده 10. 

1 


.)١( 0‏ قابل توجه اينكه در آيه نخست اشاره به« ظلم) مردم شده. و در آيه دوم به جاى آن١‏ اكتساب» آمده استء هنكامى كه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إ أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه هلانئز از ب معزلز 


اين دو در كنار هم كذارده شود معلوم مى كردد كه بسيارى از كارهايى كه از مردم سر مىزند خالى از نوعى از ظلم نيست! 

[2؟] 2 .)١‏ بعضى آن را از مادهه وَسْم) به معناى علامت» مىدانند» ولى اين صحيح به نظر نمىرسدء زيرا جمع آن كه به صورت”" 
اسماء) و تصغير آن١‏ سُمَى) وه سُميْةُ) مىآيد» دليل بر اين است كه« واو) در آغاز ريشه آن نيستء بعضى نيز آن را از كلمه« شما) كه 
لغتى است آرامى و عبرى مشتق مىدانند كه به هنكام تعريب به صورت اسم و سماء درآمده است( التحقيق فى كلمات القرآن 
الكريم) ولى اين نيز بعيد به نظر مى رسدء و كواهى بر آن در دست نيست» شاهد ديكر براينكه از مادهه وسم» كرفته نشده اين است 
كه همزهه اسم) در درج كلام ساقط مى شود در حالى كه اككر از ماده وسم) بود همزه به جاى واو بود و نبايد ساقط شود. 

[730]( 25). به تفسير مجمع البيان» روح المعانى و الميزان» جلد 2١‏ به ترتيب صفحه 3١‏ و 88 و ١18‏ مراجعه شود. 

.)١( ]18[‏ تفسير شبر صفحه ”و روح المعانى» جلد .١‏ صفحه 58. 

[19]( 7). مجمع البيان» جلد ١‏ صفحه ١؟.‏ 

.)١(]”8[‏ بعضى از مفسّران فقط آن رااسم زمان ذكر كردهاند( مانئد مجمع البيان) و بعضى فقط اسم مكان( مانند الميزان) و بعضى» 
هم اسم زمان و هم اسم مكان( مانند تفسير شَبّر) 

[1] ( ). بعضى معتقدند جمله محذوف در اين جاه ابتداء»( ابتدا مى كنم) بوده» و بعضى مى كويند:٠‏ استعين)( يارى مى جويم) 
استء البنّه در صورتى كه اين جمله را خداوند بيان كند( مانند تمام سورههاى قرآن جز سوره حمد) بايد به معنى اول باشد» ولى در 
خصوص سوره حمد كه از زبان بندكان است مىتواند به معناى اول يا دوم ويا هر دو بوده باشدء بنابراين» باه در بسم اللّه يا به 
معناى« استعانت)» است يا به معناى٠‏ مصاحبت)( دقت كنيد) 

؟"] ( .)١‏ سفيئة البحارء جلد ١‏ ماده سما. 

.)١ ( ]"#‏ تفسير برهان» جلد »١‏ صفحه ١؟؛‏ حديث 7 و4. 

ع"] ( ؟). تفسير برهان» جلد ١‏ صفحه ,8١‏ حديث 7 و4. 

.)١ (‏ بحارالانوار» جلد */؛ صفحه 00( با تلخيص) 


وخرذا .)١ <١‏ تفسير برهان» جلد ١‏ صفحه 57 حديث ؟37. 
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.)١ (‏ تفسير روح المعانى؛ جلد ١‏ صفحه /8. 
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(١ ]68[‏ )دسفي الجار ماده سماد 
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1 
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.)١ ( 9‏ سنن بيهقى» جلد 27 صفحه 8# ل/اع. 

]5٠‏ (5). به كتابهاى خلاف شيخ طوسىء جلد ١‏ صفحه ٠١7‏ مسأله 487 و سنن بيهقى. جلد 27 صفحه 55 و54 وغعع, ودر 
المنثور» جلد »١‏ صفحه /او 8 و البيان فى تفسير القرآن صفحه 205 مراجعه شود. 

.)١( ]1[‏ درالمنثورء جلد »١‏ صفحه 8 

[؟5]|١).‏ همان مدركك. 

["*] ( ). اين روايت راه حاكم» دره مستدرك» جلد 2١‏ صفحه 77 نقل كرده. و اعتبار سند آن را يذيرفته استء و همين مضمون با 
تفاوت مختصرى دره درالمنثور) جلد »١‏ صفحه / و تفسير١‏ روح المعانى» جلد »١‏ صفحه 9" آمده. 

.)١ ( ]**‏ روح المعانى» جلد 2١‏ صفحه /ا". 

.)١ (‏ تفسير برهان» جلد ١‏ صفحه 87, حديث 18. 


] ( *). همان مدركك حديث 58. 
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[8؟] .)7١(‏ مجمع البيان جلد ه» صفحه -١‏ همين حديث را فخر رازى از ابن عباس از على عليه السلام با كمى تفاوت نقل كرده. 
آنجا كه فرمود: لِانَ بسم اللّهِ الرحمن الرحيم امانَ وهذِه السورةٌ تَرِلَتْ يا لسَيِضٍ و تَبذِ الْعَهُود وَلَدِسَ فيها امان( جلد 1ء صفحه 718). 
.)١ ( ]9[‏ مجمعالبيان» جلد هه صفحه .١‏ 

.)١]00[‏ اثبات الهداه جلد /ا. صفحه 587, حديث 74( با كمى تلخيص). 

.)١( ]01[‏ دراينجا بار ديكر مؤكداً يادآور مىشويم كه هدف در تمام مباحث اين كتاب در اصل تعقيب يكك ديدكاه فلسفى يا 
تاريخى يا ... نيستء بلكه هدف تفسير موضوعى استء يعنى تعقيب بحثها از ديد كاه قرآن مجيدء و انعكاس اين بحثها در آيات 
مختلف قرآنء و اكر ضرورتى بر بحثهاى فلسفى و غير آن احساس شود جداكانه در يايان بحثها تحت عنوان١‏ توضيحات» 
خواهد آمد. 

.)١ ( ]81[‏ در ووايات اسلامى نيز در اين زمينه تأكيد فراوان شده است و حديث معروف: طَلَّبُ الْعِلّم كُريضَةٌ على كل مُشْلم و مسلمة) 
كوااد يحي اك هناك اللمطو و اله ورسيا كل اناه كراء ووقى ابرق شق كاذ يكار لقرعي الا عى 1110 و إماء عاد 
مى فرمايده طَلَّبُ الْعِلم َرضَةٌ عَلَى كل حال؛( بحاري 8# سن .)1١/6‏ 

[9ه] (0. ا از بيغمبر اكرم مى خوانيم:: اعد عالِماً اوْ مُتَعلَماً او مُث تمعاً او مُتحباً ولا تَكنُ اللخامس؛ هميشه يا دانشمند باش يا 
دانش طلب و يا شنوا از دانشمندان» و يا دوستدار آنان» هركر نفر ينجمى نباش كه هلاكك خواهى شد)( محجةٌ جلد 0١‏ صفحه ؟؟) 
[؟8] ( .)١‏ تفسير فخر رازى» جلد 18, صفحه 578 و الميزان جلد 4» صفحه 71- مجمع البيان» جلد 0 صفحه 87 

[هة| (6. در تفسير اول مرجع ضميره ها) در جمله١‏ ليتفقهوا» و١‏ لينذروا» اسم محذوفى است و درتقدير جنين است و« تبقى طائفة»» 
واين مخالف ظاهر محسوب مىشود, در حالى كهه نفرا به معنى جهاد آمده؛ و اين نقطه قوّت آن است. در تفسير دوم مرجع ضماير 
همان مذكور است( طائفة) ولى مشكل اين تفسير آن است كه ميدان جهاد مركز فراكيرى احكام دين نيست مكر با توجيهى كه در 
بالا ذكر شدء و در تفسير سوّم باز محذوفى در تقدير است ولى با روايات زيادى كهه نفر) را به معناى( كوج براى تفقه در دين) 
قشر من كلد هماشكه اسة( در سير ثورالتقلين 8 روايك كرايخ زافينه تق شده اسك ): 

.)١ ( ]02[‏ امام صادق مىفرمايد:٠‏ لَوَدِدْتٌ ان اص حابى صَرِبَتٌ رُؤْسُهم باسياط حتى يَتَفَقَهُواهِ من دوست مىدارم يارانم را با تازيانه به 
دنبال علم و دانش بفرستم)( كافى» جلد ١‏ صفحه 8) 

[/01] ( ؟). درباره آسمانهاى هفتكانه به جلد (١‏ ذيل آيه 279 سوره بقره» صفحه (١188‏ جاب جديد) و در مورد زمينهاى هفتكانه 
به جلد 7 ضفحه 381 ذيل آبه 17 سوره طلاق مراجعة فرمابيد. 

[84] ( ". در حديثى مىخوانيم كه امام حسين بن على عليه السلام به يارانش فرمود:: أيّها الناسٌ انَّ الل جل ذكره ما خلق الْعِبادَ الا 
ليَعْرفُوة قَاذا عَرَهُوةُ حَبَدوٌةُ فاذا عَبَدُوٌه اسْتَغْتوَا بعبادَتِهِ عَنْ عِبادهْ ماسٍواة؛ اى مردم! خداوند متعال بندكان را نيافريد مككر براى اينكه او 
راشتاستك فدكافى كداورا شناعتيد اورا عباوت هى كثند» و عنكامن كه غيادتقن كردئد ا زيند كى غير او نياز مى كوتد)( بحاو 
الانوار جلد ه صفحه .)”١7‏ 

.)١( ]84[‏ اميرمؤمنان عليه السلام مىفرمايد:" كفى بِالْعِلُم شَرَفاً ان يَدَّعيه مَنْ لايْْيدَنهُ وَيَفرَحٌ اذا ثيب الَيِهِ و كقّى بِالْجَهْلٍ ذماً يبرأ 
منه من هو فيه؟١‏ درشرافت علم حمين بن ع افرادق عه اق أن كاه يسعيد آذارا ادا مى كسد و اكر به اكآن سيت داده شود 
خوشحال مىشوند» ودر مذمت جهل همين بس كه حتى دارند كانش از آن تبرى مى جويند)( بحارالانوار» جلد »١‏ صفحه 0188). 
]2٠[‏ (0. امام موسى بن جعفر عليه السلام به هشام بن حكم فرمود:؛ ما بَعَتٌ اتبياته الى عادو اا لِيعقَلُوا عن الله حم مهُمْ إشِحجابَةٌ 
أَحْسَئَهمْ مَعْرفة؛ خداوند بيامبران و رسولانش را براى اين به سوى بندكانش فرستاد كه خدا را بشناسند كسى از همه بهتر دعوت آنها 


را اجابت كرده كه معرفتش بيشتر باشد)( اصول كافى» جلد »١‏ صفحه .)١5‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إ أ ماع03ات. الالالالالا صفحه /اتإنئز از ب معزلز 


[21] ( 7). شرح بيشتر در اين باره را در تفسير نمونه» جلد 217 صفحه 18 مطالعه فرماييد. 

.)١ ( ]27[‏ بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىفرمايد: العلم تُورٌ يَْذِفهُ اللّ فى قَلْبٍ مَنْ يُرِيدٌ انْ يَهْدِيَةُ؛ علم نورى است كه 
خداوند در قلب هركسى كه بخواهد او را هدايت كند مىافكند)( وافى» ج ١ص‏ /0. 

.)١ ( ]2*[‏ بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىفرمايد:؛ اكمرٌ النّاس قَيمَةً اكتَرهُمْ علما وَاقَلُ النّاس قَيمةً اقلهُمْ عِلْماً؛٠‏ آنكس كه 
علمش از همه افزونتر باشد قيمتش از همه بيشتر است»ء و آن كس كه علمش از همه كمتر باشد قيمتش از همه كمتر)( بحارالانوار» 
جلد ١‏ صفحه 188). 

[ع©] ( .)١‏ الميزان. جلد 19 صفحه .5١18‏ 

[هء] ( ؟). در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرموده انَّ لواب بِقَّدْرِ الَْضّلِ؛ِ ياداش هركس به اندازه عقل( و 
دانش) اوست١(‏ بحارالانوار» ج ١‏ صفحه 68). 

.)١( ]82[‏ اميرمؤمنان عليه السلام مىفرمايد: الْعلْمُ ميراتٌ أنَائَتياء وَالَْمالُ ميراثٌ الْمَراعِرَُِ علم ميراث بيغمبران» و مال ميراث فراعنه 
نيك( عجار الاتر ان جله أمفه 3 

.)١( ]91[‏ على عليه السلام به كميل فرمود:؛ يا كميل ما مِنْ حَترَكَدٌ الا وَانْتَ مُحتاج فيها الى مَْرفَُ؛ اى كميل هيج حركتى نيست مكر 
اين كه تو در آن نيازمند به معرفت و شناخت هستى»!( تحف العقول» صفحه .)١١9‏ 

.)١ ( ]28[‏ در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است: الْعلْمْ كل حالٍ سنى و مُتتَهى كل مَنْرَلَدُ ريع علم ريشه هر حالت با 
ارزش» و آخرين مرتبه هر مقام بلند است)( محجة البيضاءء جلد 2١‏ صفحه 688). 

.)١ ( ]89[‏ امام صادق عليه السلام فى فزمايدة: الملك كام عَلىَ النّاس وَالْعُلمِاءُ حكامٌ عَلَ الْمُلوك؛ زمامداران بر مردم حكومت 
مى كنند و دانشمندان بر زمامداران)»!( بحارالانوار» جلد 2١‏ صفحه 187) 

.)١ ( ]0[‏ آنجه در بالا كفته شد حقيقتى است كه از اين آيه استفاده مىشود خواءه والراسخون فى العلم را معطوف بره اللّها بدانيم» 
ويا مبتدا براى جمله بعدء زيرا به هر حال ضمير دره يقولون» بهه الراسخون فى العلم» بر مى كردد و رابطه علم و ايمان را مشخص 
از 

[01] ( 7). بعضى براين باورند كهه علم» وه ايمان» يكى است؛ يعنى اكر ما يقين داشته باشيم كه در اين جهان خداوند عالم و 
قادرى است اين علم و يقين ما همان ايمان ما خواهد بود؛ ولى محققان را عقيده براين است كه اين دو از هم جداستء ايمان 
ممكن است ثمره علم باشد١‏ البنّه نه ثمره الزامى و هميشكى) ولى به هر حال عين علم نيستء و ايمان تسليم قلبى و به رسميت 
شناختن و يذيرش و قبول استء بسيار مىشود كه انسان جيزى را مىداند ولى در مقابل آن تسليم نيستء همان كونه كه قرآن درباره 
كروهى مى كويد وه وجحدوا بها و استيقنتها انفسهم ظلما و علوا؛ آنها( قوم فرعون) آيات الهى را به خاطر ظلم و سركشى انكار 
كردند در حالى كه در دل به آن يقين داشتند)( نمل )١©‏ 

[97] ("). بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: الْعِلْمْ حَياةٌ أِاش.لام وَعِمادٌ ألايمانٍ؛ علم مايه حيات اسلام و ستون ايمان 
اببخو ل كو التوال ياك 0 اح 111 ْ 

.)١( ]9[‏ اميرمؤمنان عليه السلام مىفرمايد:؛ اعْظَمُ اناس عِلْما الَّدُهُمْ حَوْفا مِنَ الله آنكس كه علمش از همه بيشتر است خخحدا 
ترسيش از همه شديدتر مى باشد)( غرر الحكم» حكمت 058. 

[ع7] ( .)١‏ امام صادق عليه السلام مىفرمايد: از جمله سخنانى كه خداوند به موسى بن عمران فرمود اين بود: انَّ عبادى الصالحين 
زهدوا فيها بقدر علمهم بى؛ بندكان صالح من به اندازه علمشان نسبت به من زهد در دنيا را ييشه كردند)( بحار» جلد 2١‏ صفحه 
وعم 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفمه ناض از بمعان 


.)١( ]00[‏ امام صادق عليه السلام فرمود:« لا-غنى حصب مِنْ العَقْلٍ وَلا قثرأ خط م مِنْ الحَمْق؛ هيج غنايى ير بارتر از» عقل نيست و 
هيج فقرى بدتر از حماقت نيست)( اصول كافىء جلد 2١‏ صفحه 09). 

.)١ ( ]078[‏ امام صادق عليه السلام فرموده العالم بزمانه لاتهجم عليه اللوابس؛« آنكس كه به زمان خود آكاه باشد امور ييجيده به او 
حمله ور نمىشود)( كافى جلد 2.١‏ صفحه /517). 

.)١( ]7[‏ در حديثى از اميرمؤمنان مىخوانيم كه درباره علم فرمود:« و من ثمراته التقوى» و اجتناب الهوى و مجانبة الذنوب؛ از 
ثمرات علم تقوى و دورى از هوا يرستى و كناره كيرى از كناه است)( بحارالانوار» جلد //» صفحه 6). 

.)١( ]04[‏ على عليه السلام فرمود:: لا-كنز انفع من العلم؛ هيج كنجى سودمندتر از كنج علم نيست( بحارالا-نوار جلد ١‏ صفحه 
1 

.)١( ]4[‏ در حديثى از ييغمبر اكرم آمده اسث كه فرمود خداوند به من جنين وحى كرد: انّهِ مَنْ س لكك مه لكا يَطلْبْ فيه العلم 
سَهَلتٌ له طريقاً الى الجنة؛ هركس در طريقى كام بكذارد كه علم و دانش طلبد راهى به سوى بهشت براى او مىكشايم)( 
بحارالانوار» جلد 2١‏ صفحه .)1١77#‏ 

]410 امترن مناة عليه السلام فزمودة الؤل مطبة شموس فق ركبها ول ومن عحها صل جهل مركن سركت اسع هركن 
بر آن سوار شود زمين مىخوردء و هركس با آن همراه كردد كمراه مىشود)( غررالحكمء جلد 2١‏ صفحه 68). 

.)١ ( ]41[‏ بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم فرمود:« من لم يصّبر عَلى ذل التعلم ساعة بقى فى ذل الجهل ابداً؛ كسى كه ساعتى 
تن به زحمت تعلم ندهد تا ابد در ذلت و زحمت جهل باقى مىماند»!( بحارالانوار. جلد 2١‏ صفحه /ص١).‏ 

[87] (7). على عليه السلام فرمود:7 الْجَهّل فى الانسان اض منت آلآ كلة فى الابدان؛« تجهل دز انسان زيائش اذ خوره ببشدر اسك( 
غرر الحكم) 

.)١ ( ]8*[‏ اميرمؤمنان عليه السلام مىفرمايد: الجاهل لا يَرِنْدَحٌ» وَبِالْمُواعظٍ لا يَنتَمَ؛ِ جاهل را از راهى كه مىرود با زكشتى نيست و 
از موعظهها بهره نم ى كيرد"( غرر الحكم؛ جلد 2١‏ صفحه 68)- امام صادق عليه السلام فرموده لَئِس بين الايمان والْكَفْر ألاقلة العَفّل؛ 
ميان ايمان واس و كم عقلى نيست»!( اصول كافى؛ جلد 2١‏ صفحه 38). 

[ع8] 207 ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم فرمود:؛ مَن عمل عَلَى غير عِلْمِ كان ما يُفْسدٌ اكثّر مما يُضْلح؛ عر كين يدوت | كاهى 
عمل كند 000 بيش از اصلاحات اوست»!! مُشْكاة الانوار» صفحه 8؟19١).‏ 

[هم] 00. الل ل ار ل ل ماري نْ الف عابدٌ؛ يكك دانشمند 
برائ ابليس وحمدش از هزار عابد بيشثر اسث)( بحارالانوارء جلد ١‏ صفحه //ا١).‏ 

[82]( ١).هَى‏ 3 الحَرارَةُ وَالعَلاقهُ وَالَتَعصَب فى اذّفاع عَنْ نفسِه وَالتُعَنْتْ والتوَفع؟٠‏ ماده حمى). 

.)١ ( ]41[‏ اميرمؤمنان مىفرمايد: الْعِلْم ال كل حر ... وَالْجَهل اضْل كل شَرِ؛ علم ريشه هر خير» و جهل ريشه هر شرى است)( غرر 
الحكم. صفحه ١5و١0).‏ 

.)١١( ]84[‏ اميرمؤمنان فرمود:: الْجاهِل ص ْيرٌ وَآنْ كانّ شَّيِخاً وَالْعالِم كبير و انْ كان ع دَثاً؛ جاهل كودكك است هرجند بير باشد؛ و 
عالم بزركك است هر جند كم سن و سال باشد)( بحارالانوار» جلد ١‏ صفحه 187). 

.)١( ]44[‏ على عليه السلام فرمود:: لَوسَركتٌ الجاهدّل ما اَلَف النّاس؛ اكر جاهل سكوت اختيار كند اختلافى در ميان مردم بيدا 
نمى شود)!( بحارالانوار. جلد 0/8 صفحه .0١‏ 

.)١ ( ]90[‏ اميرمؤمنان عليه السلام فرمود:: الْحُلماءٌ عُرباءٌ لُكثره الْجِهالَ تينهم؛ دانشمندان غريبند جون جاهلان در ميان آنها فراوانند»( 
بحارالانوار» جلد 0/8 صفحه .)١‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه وناننا از بمعإنا 


.)١( ]91[‏ اميرمؤمنان على عليه السلام فرمود: لا-تّرى الجاهتل الَا مُفْرطاً اوْ مُمَرَطاءه جاهل هميشه يا در طريق افراط است يا تفريط)( 
نهجالبلاغه كلمات قصار جمله .0/١‏ 

.)0١0]97[‏ بنابراين تعريف شناخت عبارت است از: تبديل واقعيتهاى خارجى به حقيقتهاى ذهنى و انعكاس آنها- جنانكه هست- 
در آبينه فكر. 

.)١ ( ]9[‏ كاه كفته مى شود كه منكران شناخت نيز آن را به طور كامل نفى نمى كنند بنابراين جنكك آنها با طرفداران شناخت يكك 
نزاع لفظى است و داستان« عنب» وه انككور» را تداعى مى كند. 

[؟9] ( .)١‏ جملهه ما او تبت مِنَ الْعِلْم انا قَلِينًاا را غالب مفسران به معناى: قليلًا من العلم» تفسير كردهاند» ولى بعضى كفتهاند: منظور از 
آن« قليلا منكم» استء اما اين تفسير با ظاهر آيه كه مخاطب در آن سؤال كنند كان از مسأله روحند سازكار نيست( دقت كنيد). 
[هة]( .)١‏ مجمع البيان» جلد ىل ذيل آيه ع” سوره لقمان. 

[945] ( ؟). به جلد 17 صفحه 0177 ذيل آيه 58 سوره اسراء مراجعه فرماييد. 

.)١ ( ]91[‏ در كتاب<١‏ آيا؟ حككونه؟ جرا؟» آمده است امروز اخترشناسان معتقدند كهكشانهاى زيادى در كنار كهكشان ما قرار دارد 
كدانعضى كويمكدقرء و يعض بز كتر ات السكوي عاق قوى» و ماشينعهائ شما رشكر سعار كان تشان ذاداثد كه تقريباً يكف 
ميليارد كهكشان در جهان وجود داشته باشد. 

17 راز آفرينش انسان» صفحه‎ .)١0]9[ 

.)١ ( ]99[‏ انسان موجود ناشناخته» صفحه 0. 

.178 على الطلال المذهب المادى. صفحه‎ .)20(17٠١[ 

.)"(]١1١[‏ همان مدركك. 

.)١(]٠١1[‏ خلاصه فلسفه نسبيت. 

.4١ نهجالبلاغهء خطبه‎ .)١( ]٠١*[ 

.)١0]١5[‏ به آيات اعراف 188- يوسف -٠١4‏ روم 4- غافر #- نحل 1/4- شعرا /ا- احقّاف 7 مُلكك 14- يس /- انعام #- نحل 
- مؤمنون 8/- ق /ا- احقاف -١8‏ هود 75- غافر -7١‏ محمّد -٠١‏ مراجعه شود. 

.)١( ]٠١8[‏ الميزان جلد 7١‏ صفحه 718 و مجمعالبيان جلد ٠١‏ صفحه 85٠‏ و از ابن عباس نقل شده كه منظور ازه قضب» در آيه 
فوق١‏ رُطب» است كه از درخت مىجينندء ولى با توجه به اينكه در آيه بعد جداكانه به آن اشاره شده است اين تفسير بعيد به نظر 


مى رسد» بعضى نيز احتمال دادهاند كه منظور ازه قضب» ميوههاى بوتهاى مى باشدء مانند خيار و هندوانه» وو يا ريشههاى كياهى مانئد 


.)١(]٠0[‏ به مفردات راغب و لسان العرب ماده نظر مراجعه شود. 

.)١(]307[‏ اصول فلسفه و روش رثاليسمء جلد »١‏ صفحه 2( با كمى تلخيص). 

.)١(]1١[‏ ماترياليسم دياليكك تيك( نيكك آيين) صفحه 707( با كمى تلخيص). 

.)١0(]09[‏ سير حكمت در اروياء جلد ١‏ صفحه (١377‏ با تلخيص) 

.)"0(]1١[‏ سير حكمت در اروياء جلد ١‏ صفحه (١377‏ با تلخيص) 

[111]( 6). اصول فلسفه مقاله جهارم( ارزش معلومات). 

.)١(]1١1[‏ علاوه بر اين» وازهوهاى متعددى در قرآن مجيد درباره مراتب ادراكك آمده استء مانند: ظن» زعم» حسبان» يقين» عين 


اليقين» حق اليقين كه از مرحله يندارهاى خام وسست شروع مىشود و اتا آخرين مرحله يقين كه برتراز آن تصور نمى شود ادامه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه ٠١‏ نإنئز از ب معرلز 


.)١ (]‏ لسان العرب» مفردات و مجمع البحرين. 

(]1١*‏ 2). لسان العرب و تاج العروس و مفردات راغب. 

.١(‏ التحقيق فى كلمات القرآن الكريم ماده؛ بصرا. 

.)١ (‏ از جمله آيات ديكرى كه اين معنا در آن به كار رفته ؟١‏ قيامت» انعام» 7٠١‏ اعراف و ٠١7‏ اسراء است. 
.)١(‏ العمران» هت انعام ”؛ يونس 218 هود 204١‏ يوسف ٠١9‏ انبيا ٠١‏ و /ا2» مؤمنون ١ل‏ قصص 20٠0‏ صافات 178. 
(). العمران» .١18‏ 

002 انعام ٠‏ هود 7359 نحل )4١‏ مؤمنون؛ فلىل صافات 1606. 

(5). نمل 87. 

.)١ (‏ شعرا 21١‏ حجرات 5, بقره 4» العمران 68 انعام 18 انعام 0177 مؤمنون 08. 

.)١ (‏ بحارالانوار» جلد ١‏ صفحه 98) حديث 19. 

.)١ (‏ نهجالبلاغه» كلمات قصارء جمله 05. 


.” حديث‎ ٠١8 صفحه‎ 2١ بحارالانوار» جلد‎ .)" ( ]١7 
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154 3 ودار اااي عتلن ا حععه سخ عد 
( ”). بحارالانوار» جلد 2١‏ صفحه 45, حديث .73١‏ 
]( "). غرر الحكم. 

8 زع). جطارالاتواب علد لاسي اسيك 8 
.)١‏ مجمع البيان» جلد ٠١‏ صفحه 05 

]ار # وار ار او يفلد اناس نه 120 

.)١ ( ] ١6‏ بايد توجّه داشت كه« قصص» هم معناى مصدرى دارد» و هم جمع« قصّها استء و در آيه ”و ١‏ سوره يوسف كه در 
بالا آورديم» معناى جمعى دارد. 

0( 7). لسان العرب» مفردات راغبء مجمع البحرين. 
.)١ 2‏ مفردات راغب. 

]0 مجمع البيان» جلد . صفحه ١372؟.‏ 

”). لسان العرب. 


: دات راع ماده نظر. 
11( مفرداتك راغي :ها 


1 

1 

1 

1 

[19] ( ع). مجمع البيان» جلد 0 صفحه /18. 
1 

1 

[1؟٠](‏ ؟). لسان العرب» جلد ه» ماده نظر. 

1 


[ 
[ 
[ 
[ 
]( 0). اوّلى متعدى به يكك مفعول و دوّمى به دو مفعول( لسان العرب و مفردات). 
[ 
[ 
[ 


.)١ ( ] ٠8‏ تعبيرات فوق اشاره به شعر معروف١‏ سرمد» است كه مى كويد: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه إننادن از بمعان 


به مصر رفتم و آثار باستان ديدمبه جشم آنجه شنيدم زداستان» ديديم! 
بسى جنين و جنان خوانده بودم از تاريخ جنين فتاد نصيبم كه آنجنان ديدم 
كذشته در دل آينده هر جه ينهان داشتبه بصر از تو جه ينهان كه بر عيان ديدم 
تو تخت ديدى و من بخت وازكون از تختتو نقش ظاهر و من نقش ناتوان ديدم! 
تو تاج ديدى و من تتخت رفته بر تاراج تو عاج ديدى و من مشت استخوان ديدم 
تو جشم ديدى و من ديده حريصان بازهنوز در طمع ملكك جاودان ديدم؟ .)١ ( ]١155[‏ نهجالبلاغه» خطبه /1ه١.‏ 
.)١ ( ]150[‏ نهجالبلاغه. وصيت به امام حسن مجتبى عليه السلام. 
.)١ (‏ خلاصداى از كتاب فلسفه تاريخ نوشته مرحوم شهيد مطهرى. 
.)١ ( ] ١‏ نهجالبلاغه. خطبه /121. 
8 "). نهجالبلاغه» كلمات قصار جمله ."١‏ 


[2؟1] 

|1١50 

|164[ 

.772 نهجالبلاغه. خطبه‎ .)١ ( ]١89[ 
نهجالبلاغه. خطبه 197( خطبه قاصعه)‎ .)7(]180[ 

.)١ (]181[‏ نهجالبلاغه. خطبه 197. 

٠.)7( ]187[‏ عمالقه» از اقوام باستانى و ساكن شمال حجاز بودند» در عهد فراعنه مصر را كشودندء ودر آن كشور فرمانروايى 
مى كرد ند( قومى نيرومند و بسيار قوى و جبار و ستمكر بودند). 

]١0[‏ ( ”). سيارى معتقدند كهه اصحاب رس» قومى بودند كه در سرزمين يمامه در جنوبعربستان مىزيستئند و ييامبرى بنام حنظله 
داشتند در حالى كه بعضى ديكر آنها را قوم شعيب مىدانند و بعضى محل آنها را آبادىهايى ميان شام و حجاز شمردهاند( براى 
توضيح بيشتر به تفسير نمونه» جلد 218 صفحه 47) مراجعه شود). 

.187 ؟). نهجالبلاغه» خطبه‎ ( ]١5[ 

.)١ ( ]١00[‏ بعضى كفتهاند اين نام از واه فارسى: به اردشير» يا ده اردشير» كرفته شده؛ و اين شهريكى از شهرهاى هفتكانه مدائن 
بوده است كه در غرب دجله قرار داشت( معجم البلدان» جلد »١‏ صفحه .)8١8‏ 

(]١102[‏ 3). بحارالانوار. جلد 8 صفحه /1ا؟. 

[/1ذ1] ( .)١‏ بحارالانوار. جلد 2١‏ صفحه 75( با تلخيص). 

٠.) ( ]١68[‏ الَالهام الْقَاءُ الي فى الرُوع ويَخقصٌ ذلك بما كان مِنْ جَوَهُ الله وَجَهَهُ ألملأً الأغلى روع بر وزن نوح) به معناى قلب 
است و بر وزن( شوق) به معناى ترس يا اعجاب است. 

4 ( ؟). لسان العرب. 

.)١ ( ]٠‏ كتاب العين» لسان العربء و مفردات راغب. 


١2١‏ 0" مجمع البحرين طريحى ماده نفسء و مفردات راغب. 


1 
1 
1 
.)١(]127[‏ مفردات راغب ماده صيغ. 
1 
[19] ( "). تفسير قرطبى» جلد ٠١‏ صفحه 9/180 مجمع البيان» جلد 0٠١‏ صفحه 895. 
1 


ا 
ا 
.)١ ( ]٠8#‏ تفسير برهان» جلد »١‏ صفحه /ا8١‏ و 184. 
ا 
ا 


.)١( ٠‏ در قاموس كتاب مقدّس آمده است: تعميد) يكى از قواعد مقدّسه دينيه است كه قبل از ظهور مسيح معروف بود» و 


آنجنان آن از جمله فرائض كليسا قرار دارد كه جون آب را به رسم تثليث الوحده مقدّس استعمال نمايند علامت طهارت از نجاست 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإ أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه (إسإنئز از ب معرلر 


و ناياكى كناه بوده ... و بسيارى از مسيحيان كمان مى برند كه تعميد اطفال مؤمنين واجب( است)! قاموس صفحه /1ه1- 7108). 
[3(]12). تفسير الميزان» جلد »١‏ صفحه 2١8‏ و تفسير در المنثور» جلد 2١‏ صفحه .١15١‏ 

.)١( ]181[‏ افلااطون م ى كويد روح انسان ييش از حلول در بدنء و ورود به دنياى مجازى در عالم مجردات و معقولات بوده. و١‏ 
مثل» يعنى حقايق را درك نموده؛ و جون به عالم كون و فساد آمد آن حقايق فراموش شد اما به كلى محو و نابود نككرديدء اين 
است كه جون انسان سايه و اشباح» يعنى جيزهايى را كه ازه مثل» بهرهاى دارند مى بيند به اندكك توجهى حقايق را به ياد مى آوردء 
يس كسب علم و معرفت در واقع تذكر است و اكر يكسره نادان بود و مايه علم در او موجود نبود حصول علم براى او ميسر 
نمى شد( سير حكمت در ارويا جلد »١‏ صفحه 77, نظرات افلاطون). 

[128]( 35). انديشههاى فرويد» صفحه 2٠١8‏ و سرى جه مىدانم بيمارىهاى روحىء صفحه 86. 

.)١ (]1١29[‏ جمله معروفى ازه دكارت» نقل شده كه مى كويد:٠‏ من حتى در وجود خود شكك و ترديد داشتمء بعد ديدم مىانديشم و 
ازآن فهميدم هستم» جملهاى است بر از اشتباه» زيرا كسى كه يمى كويد من مىانديشم قبلا به وجوده من» اعتراف كرده و بعد 
انديشه را شناخته نه اي نكه اول انديشه را شناخته و بعد من را! 

.58١ بحارالانوار» جلد 7 صفحه‎ .)١ (]17١[ 

[1(]101). شرح بيشتراين سخن به خواست خدا در جلد دوم اين تفسير خواهد آمد. 

[1097] ("). اصول كافىء» جلد <٠”‏ باب فطرةٌ الخلق على التوحيد» حديث ١‏ و7 و ©( روايات در زمينه فطرت فراوان است كه با 
مراجعه به جلد *؛ بحارالانوار باب »1١‏ از ابواب توحيد و اصول كافى؛ جلد ١‏ باب؛ قَطَرَةٌ الحَلْقٍ عَلَى التوحيدٍا روشن مى شود). 
[17] ( ع). اصول كافىء» جلد ”7< باب فطرة الخلق على التوحيد» حديث ١‏ و7 و ©( روايات در زمينه فطرت فراوان است كه با 
مراجعه به جلد ؛ بحارالانوار باب 21١‏ از ابواب توحيد و اصول كافى؛ جلد ١‏ باب؛ قَطَرَةٌ الحَلْقٍ عَلَى التوحيدٍا روشن مى شود). 
[17] ( 0). اصول كافىء جلد ”7< باب فطرة الخلق على التوحيد» حديث ١‏ و7 و ©( روايات در زمينه فطرت فراوان است كه با 
مراجعه به جلد ؛ بحارالانوار باب »1١‏ از ابواب توحيد و اصول كافى؛ جلد ١‏ باب؛ فَطَرَةٌ الحَلْقِ عَلَى التوحيدٍا روشن مى شود). 
]١/0[‏ ( 2). بحارالانوار» جلد *؛ صفحه .58١‏ 


.)١ 2‏ مفردات راغب مادهه وحى). 


ى/ا١ا‏ ( .)١‏ اين عقيده را لسان العرب از ابوالحسن نقل كرده است. 
١/9‏ ]2 0). در دائرة المعارف قرن بيستم اين موضوع به عنوان نخستين احتمال در وجه تسميهه علم كلام) ذكر شده( دائرة المعارف 
فريد و جدى, جلد 8 ماده كلم). 


١ 
]1072[ 
.278/ ؟7). سفينةُ البحار» جلد 7 صفحه‎ ( ]191[ 
|1024 
]١175[ 


.)١( ]18١0[‏ فخر رازى در تفسير آيه اصرار دارد كه آيه را توجيه كند و بككويد:« جبرئيل» بر شخص بيغمبر نازل مىشدء و آيات 
الهى را بيان مى كرد نه بر قلب او منتها جون مركز حفظ اين آيات قلب مقدّس بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم بوده تعبيره فانه نزله 
على قلبك)» شده است( تفسير كبير فخررازى» جلد » صفحه 198) ولى ما لزومى براى اين توجيه و ارتكاب خلاف ظاهر نمى بينيم و 
همان كونه كه كفتيم ممكن است ارتباط جبرئيل با يبامبر كاه ارتباط روحانى بوده و كاه جسمانى. 

[2(]141). راغب در مفردات مى كويد:« سمّى القرآن روحا ... لكون القرآن سببا للحياةً الاخروية». 

.528٠ صفحه‎ »)١8 بحارالانوار)» جلد‎ ٠.)١ (]185[ 

]الا اصوك كاقل بات قات الأتاس عل 

[؟18] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه للإسانئز از بو معرنر 


.17 صفحه‎ ٠١ دائرة المعارف» قرن بيستم» جلد‎ .)١( 


.)١ (]117‏ خودشناسى ترجمه د كتر ساعدى» صفحات #و 7( با كمى توضيح). 

.)١ ( ]١ 84‏ مقدمداى بر جهان بينى اسلامى شهيد مطهرى( مرحوم شهيد مطهرى امور هفتكانه فوق را كه منعكس كننده نظريهه 
اقبال لاهورى) در زمينه مسأله وحى استء از كتاب او بنام” احياى فكر دينى در اسلام» تلخيص كرده؛ و مورد قرار داده است. 
.)١ (]164[‏ الميزان» جلد 23١5‏ صفحه 9؟15١.‏ 


]164[ 

./17 صفحه‎ .٠١ دائرة المعارفء قرن بيستم» جلد‎ .)١0]18[ 
[/ا4ا]‎ 

1 


[10]( ).اين مضمون را بسيارى از محدثان و مفسّران اهل سنت نقل كردهاند» از جمله دره صحيح بخارى» و١‏ مسلم» و١‏ تفسير فى 
ضلال القرآن)( در اغاز سوره علق) و دائرة المعارف قرن بيستم ماده وحى آمده است! 

.)١ (]191١[‏ اين حديث را مرحوم علامه مجلسى در بحارالانوار از ابوسعيد خدرى ضمن يكى از خطبههاى ييغمبر اكرم صلى الله 
عليه و آله و سلم نقل كرده است( جلد 0/5 صفحه /137). 

٠.)١ (5‏ نهجالبلاغه» خطبه /19. 

.١18 بحارالانوار» جلد هلل صفحه‎ .)١ ( ]١9* 

.)١(]19‏ براى توضيح بيشتر به جلد 7١‏ تفسير كبير» صفحه 0١‏ مراجعه شود. 

.)١ ( 6‏ بحارالانوار. جلد 2.78 صفحه 04. 


.)١ (8‏ ارشاد مفيد» جلد 7» صفحه 7١‏ بحارالانوار» جلد 728 ص 18. 


]1 5). بحارالانوار جلد 2١‏ صفحه 05؛ حديث 4 صفحه 507, حديث 5. 
.)١ ١‏ فى ضلال القرآنء جلد / صفحه 08" 


١ 
١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
."17 صفحه‎ 2١7 الميزان» جلد‎ .)5 ( ]191/[ 
1! 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
.59 بحارالانوار. جلد 218 صفحه /781, حديث‎ .)5 (]707[ 
1 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
.)١ (0‏ اعتقادات صدوقء» صفحه .٠٠١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


رن ( ٠.0”‏ دحية بن خليفة الكلبى» برادر رضاعى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بودء واز زيباترين مردم آن زمان محسوب 
مى شدء و هنكامى كه جبرئيل به سراغ ييامبر مىآمد در آن جهره نمايان مى كشت( مجمع البحرين ماده دحى) اواز مشاهير صحابه 
بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم وبه حسن صورت معروف بودء ييامبر اكرم او را به رسالت نزد قيصر روم؛ هرقل» فرستاد در سال 8 
يا لااهجرىء. و تا زمان خلافت معاويه زنده بود( لغتنامه دهخدا). 
.)١(]5٠٠‏ اوّلِين دانشكاه. جلد » صفحه 20. 
.)١ (0‏ دريا ديار عجائب» صفحه 1١2‏ و17١1.‏ 

.)١‏ حواس اسرارآميز حيوانات نوشته ويتوس دروشر ترجمه لاله زارى» صفحه (١71١-1817‏ با تلخيص). 
.)١ (‏ فيلسوف نماهاء صفحه 559. 


يح 
-- 


0 ). تلخيص از اشعار معروف. 
.)١ 0‏ الميزان» جلد ى صفحه 298 7, 


يح 
-- 


1 

]5١6[ 

0]١2[ 

في 

.)١ ( ]508[‏ كامل ابن اثير» جلد 7 صفحه .١1/84‏ 
[509] 

|56٠١ 

|531١ 


.)١ 0١‏ الميزان» جلد ٠‏ صفحه /1ا". 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. اثالالالانا صفحه عاساسر از بمعانر 


[919] 0 9 تقسير كير جل 8 صفح 20 

.59١ فى ضلال القرآن» جلد *؛ صفحه‎ .)١(]717[ 

[3(]91). تفسير برهان» جلد ١‏ صفحه 27١‏ حديث (١‏ حديث ”و 5 نيز همين معنا را مىرساند). 

.١78 الميزان» جلد لا صفحه‎ .)" ( ]5١0[ 

:.)١ (]9128[‏ درالمثور جلد * صفحه +1. 

[171؟] ( .)١‏ در تفسيره برهان» ذيل آيه فوق» و در بحارالانوار. جلد 27 صفحه 78" به بعد دهها روايت در اين زمينه نقل شده است 
كا مىتوان كفت مجموعاً به حدٌ ثوائر م رسذ و در جلك 8 صفحه 1897 به بعده ودر جلك 8 اضول كافى» باب عرض الاعمال) به 
طور مشروح آمده است. 

[118] ( 7). منهاج البراغة فى شرح نهجالبلاغه» جلد » صفحه (٠٠١‏ هما نكونه كه در بالا كفته شد احاديث به اين معنا متعدد است 


كه در همان كتاب جمع آورى شده است) و در تفسير برهان به بعضى از آنها اشاره شده است. 


[519؟](١).‏ تفسير نمونه» جلد 277 صفحه 885 تا 98ع. 

[70؟](5). تفسير الميزان» جلد »١9‏ صفحه 59. 

[571]("). نورالثقلين» جلد ه. صفحه 187 حديث 8”. 

8١ تفسير كبير فخررازى» جلد 27 صفحه‎ .)١(]571[ 

[*؟؟] ( .)١‏ تفسير كبير فخر رازى» جلد 7 صفحه .7١‏ 

[ع7"|( ؟). تفسير برهان» جلد 2 صفحه 2188 حديث .١‏ 

.)١( ]190[‏ تفسير مجمعالبيان» جلد ش» صفحه 2581 تفسير فخر رازى» جلد 218 صفحه 701. 
[2؟؟]( .)١‏ به تفسيره نمونه)» جلد 17, صفحه 7" به بعد مراجعه فرمائيد. 

.)١ ( ]771[‏ كامل ابن اثير» جلد ؟» صفحه 17/9 در سيره ابن هشام نيز همين ماجرا با مختصر تفاوتى آمده است. 
[74؟]( 3). بحارالانوار» جلد ١؟2‏ صفحه 08) حديث 8. 

[78؟1]( .)١‏ كامل ابن اثير» جلد 7 صفحه /371. 

[0*؟] ( 5). بحارالانواره جلد لى صفحه ١١ع.‏ 

.)١ ( ]591[‏ سيره ابن هشامء جلد ١‏ صفحه 188. 

[؟"17] (؟). مكاسب شيخ انصارى نقل از رساله امام صادق عليه السلام به« نجاشى» والى اهواز( بحث ولايت جائز). 
[*"1] ( "). بحارالانوار» جلد 7١‏ صفحه 70178 باب حب الدنيا و ذمها»» حديث .17١‏ 
.)١ ( ]1”[‏ اصول كافىء جلد ”. باب تفويض الى الل حديث 7. 

[ه*١]‏ ( .)١‏ بحارالانوار» جلد 48» صفحه ١١‏ كتاب المزار)» حديث 28". 

[ع*؟] ( .)١‏ امالى صدوق» صفحه 97» مجلس .”"١0‏ 

[130؟] ( ؟). مدينة المعاجز» صفحه 588. 

[8"؟]( .)١‏ بحارالانوار. جلد ./١‏ صفحه 84. باب القلب و صلاحه حديث 9"”. 

[184] ( 7). تفسير الصراط المستقيم؛ جلد 2١‏ صفحه 187. 

زدع5] 02 نهج البلاغه» كلمات قصارء /ا١.‏ 

-)١( ]181[‏ نهج البلاغه خطبه 178. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه لُنإنئز از ب معرنر 


[587] (7)- در كتابه معراج نامه) ابن سينا بنا به نقل١‏ على بن فضل الله جيلانى» ضمن بحثى اين حديث آمده استء آنجا كه 
مى كويد: لاجرم جون با ديده بصيرت عقل مدرك اسرار كشت هه حقائق را دريافت و ديدن حكم داد, و براى اين بود كه كفت: و 
لو كشف الغطاء ما ازادت يقينا( بنا به نقل ترجمه و تفسير نهج البلاغه جلد /ا صفحه 159). 

[187] ("). خصال صدوقء. صفحه 75288 حديث .4١‏ 

[ع*1] ( .)١‏ بحارالانوار. جلد /ات. صفحه 48, حديث 50. 

[ه6؟] ( .)١‏ اصول كافىء جلد ؟, باب حقَيقةُ الايمان و اليقين» حديث *. 

[ع؟١؟](١).‏ تفسير الميزان. جلد ه صفحه 1597. 

.)١ ( ]7537[‏ تفسير نمونه» جلد 94» صفحه 10" تا /311”. 

.388 صفحه‎ ٠١ تفسير فخر رازى» جلد‎ .)١ ( ]١*4[ 

[9؟] (١).اين‏ روايت در تفسيره قرطبى)» و١‏ مجمع البيان» و تفسيره صافى» و« فخر رازى)» آمده است, و مرحوم« فيض كاشانى)» 
مى كويد از رواياتى است كه ميان خاصه و عامه معروف است. 

[2(]500). قرطبى اين روايت را از ابن عباس در تفسير خود جلد #» صفحه ”407” و فخررازى نيزآن را از ابن عباس نقل م ىكند» 
جلد ٠١‏ صفحه /3717. 

778 حديث‎ 18٠١ نورالثقلين» جلد ”7 صفحه‎ .)١( ١ 


7ه |( .)١‏ همان مدركك. صفحه 1١18٠١‏ و١18١‏ حديث 7587 و7587 و582. 


|؟ه1١[‎ 

[ 5ك 

[*10؟] ( "). تفسير الميزان» جلد .١‏ صفحه /117. 

[10؟] ( .)١‏ بحارالانوار» جلد /8: صفحه ١21/‏ و/الا١‏ و178. 

[00؟] ( .)١‏ الميزان» جلد 2.1١‏ صفحه 88,. 

.)١( ]10[‏ در تفسير كبير فخر رازى اين معنا از مفس ران نقل شده استء جلد 018 صفحه 7٠١8‏ براى توضيح بيشتر در اين زمينه به 
كتاب« اعلام القرآن» صفحه ”81/7 مراجعه شود ابوالفتوح رازى» نيز تصريح مى كند يوسف سرانجام به مقام سلطنت مصر رسيد) 
ابوالفتوح» جلد 2, صفحه .80١‏ 

.)١ ( ]581/[‏ دانشمندان امروز حتى در اينكه منشأ خود خواب( نه رؤيا و خواب ديدن) جيست هنوز به نتيجه روشنى نرسيدهاند كه 
آيا واقعاً براثر يكك عامل" فيزيكى» انسان به خواب مىرود» يا يكك عامل١‏ شيميايى» و يا هر دوء ويا يكك سيستم فعاليت عصبى 
استء جايى كه اصل مسأله خواب» هنوز به صورت يكك معماست حِككُونه مى توان انتظار داشت كه موضوع رؤيا؛ كه به مراتب از 
آن بيجيدهتر است حل شده باشد. 

.)١ ( ]184[‏ منظور ازه سماع) آهنككهاى مختلف موسيقى يا نغمه خوانند كان است كه در بعضى مجالس صوفيان رايج است است و 
منظور ازه وجد) حالت ذوق و شوقى است كه براى صوفيان سماع يسند حاصل مىشود و مقارن با حركاتى شبيه رقص است. 

.)١ ( 4‏ احتجاج طبرسىء جلد 2١‏ صفحه .18٠١‏ 

98 )د تذكرة الأولياك صفيه 17 

.٠١١ تذكرة الاولياء» صفحه‎ .)١( ]]8١ 

. تفسير الصراط المستقيم» جلد 2١‏ صفحه 1917. 


1 العمران» أيه / 


1 
ا 
1 
١‏ 
الرفنة ١‏ 
ا 


ا 
]0 
]0 
]00 

ا 


عم .)١(‏ تفسير فخر رازى» ذيل آيه ٠5‏ سوره مطففين والمنجد ماده رين. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3لات. الالائالانا صفحه انان از ب معرنز 


هء؟|( .)١‏ انفال/ 9ع احزاب/ 217 احزاب/ 7:". 

.)١ ( ]182‏ تفسير روح المعانى» جلد 10 صفحه 85 

/ا2؟] ( .)١‏ تفسير المنار» جلد 4» صفحه 9". 

.)١( |‏ فخر رازى نيز در تفسير خود به اين نكته اشاره كرده( ج 278 ص 68). 
.)١ (9‏ براى توضيح بيشتر به تفسير نمونه» جلد 2١‏ ذيل آيه /اسوره بقره» جلد 2١‏ صفحه 17١‏ مراجعه شود. 
.)١ ( |]‏ تفسير نورالثقلين» جلد هش صفحه .8١‏ 

.)١ (0١‏ مفردات راغب» مجمع البحرين» كتاب العين» اقرب الموارد» والمنجد. 
"ا" ( .)١‏ روضة المتقين» جلد 21 صفحه .5١‏ 

”| ( 7). بحارالانوار» جلد 0/١‏ صفحه 21/0 و نهجالبلاغه» خطبه 67. 

©317] ( "). نهجالبلاغهء خطبه .1١9‏ 

00؟] ( ). تفسير مراغى» جلد 70, صفحه 717. 

2/؟] ( .)١‏ تفسير مراغى» جلد 70, صفحه 717. 


[هء؟]| 

]122[ 

[/21؟| 

[مع؟ا| 

|]1284[ 

|" [ 

|"ال١[‎ 

[/ا؟| 

[؟/ا"| 

[؟ا؟| 

[0ا؟| 

[2/ا"| 

إلالاا] 0 0). غرر الحكم. 

[198؟] ( <.)١‏ بحارالانوار»» جلد 07١‏ صفحه 77 حديث 75. 
[9؟] ( .)١‏ نهج البلاغه. 

.77 صفحه 0/؛ اصول كافى؛ جلد 7؛ باب ذم الدنيا و الزهد فيها حديث‎ ١ بحارالانوار. جلد‎ .)١(]180[ 
.78 بحارالانوار» جلد ه/ا؛ صفحه 18# باب وصاياى امام باقر عليه السلام حديث‎ .)١(]181[ 

[185]| 
[*18| 
[؟18ا| 
[84؟ا| 
[182]| 
1417| 
[ىىكا 
[184]| 
[190] 
1 


.)١ (7‏ نهجالبلاغه كلمات قصارء شماره 187. 


187]( 2). غرر الحكم. 
18]( ). غرر الحكم. 


.)١ (‏ روح المعانى» جلد 27١‏ صفحه 040) ذيل آيه مورد بحث. 

.)١ (2‏ تفسير فخر رازى» جلد 78: صفحه 58؛ ذيل آيات مورد بحث. 

1] ( 1). غرر الحكم؛ صفحه 44. 
|( ”"). همان مدركك؛ صفحه .8١‏ 

8 ( 6). سفينةٌ البحارء» جلد 2١‏ صفحه 194. 

( 0). كافى» جلد »١‏ صفحه 77( كتاب العقل و الجهل» حديث 18). 

.)١( 0١‏ در تفسير الميزان» جلد 2١8‏ صفحه 07“ و همجنين تفسير فخر رازى» جلد 2١18‏ صفحه ١78‏ آمده است: كه مراد ازه الذين 
فى قلوبهم مرض» افراد ضعيف الايمان است كه غير از منافقانند» در حالى كه ضعيف الايمان بودن تناسب جندانى با بيمارى دل 
ندارد» بعلاسوه در آيات سيزده كانه اوايل بقره كه سخن درباره منافقان است اين تعبير در مورد آنها به كار رفته» و اين كه بعضى 
اصرار دارند كه بيمارى را به شكك و ترديد تفسير كنند جالب به نظر نمىرسدء جرا كه بيمارى يكنوع انحراف است و شكك نوعى 
فقدان. 
.)١(]197[‏ تفسير فخر رازى» جلد .١0‏ صفحه (١/8‏ ذيل آيه 88 انفال). 


.)١ (|١595 [‏ تفسير فخر رازى» جلد ”. صفحه 58, ذيل آيه ٠‏ سوره بقره. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإأ ماع73 ت. الالالالالا صفحه /الإنئز از ب معرنز 


[ع31(]159). اصول كافى»؛ جلد 7 صفحه 587 باب فى ظلمةٌُ قلب المنافق حديث .١‏ 

[4ة؟] ("). اصول كافىء جلد ”. صفحه ”97", باب صفةٌ المنافق و النفاق. 

.188 صفحه‎ 2١7 تفسير فخر رازى» جلد‎ .)١(]592[ 

.)١ ( ]191/[‏ همان مدركك. صفحه /ا18. 

.)١(]5944[‏ نظير همين آيه با اندكى تفاوت در سوره نمل آيه ١‏ آمده است. 

.)١(]199[‏ كتاب العين» مفردات مجمع البحرين و لسان العرب. 

[0]( 7). كتاب العين» مفردات» مجمع البحرين» لسان العرب. 

.)١0]01[‏ غررالحكم. 

الي ان ). غررالحكم. 

[09"] ("). غررالحكم. 

.197 نهجالبلاغه» خطبه‎ .)١ ( ]"٠[ 

[ه0]|( ؟). همان مدرك نامه /ث0. 

[ع:] ( "). بحارالانوار. جلد */ا» صفحه /58. 

.)١( ]07[‏ مفردات راغب» مجمع البحرين» لسان العربء و برهان قاطع و كتب ديكر. 

[08]( 3). بعضى نيز اقليد را وازهداى به لغت يمن يا به لغت روم مى دانند( مجمع البحرين و لسان العرب ماده قلد). 
.)١ ( ]20[‏ وسائل الشيعه. جلد 218 صفحه 2:48 باب ٠١‏ از ابواب صفات القاضى»؛ حديث ١‏ البنّه در كتاب وسائل بخشى از اين 


حديث آمده حديث به طور كامل در احتجاج طبرسى و تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام نقل شده» مرحوم علامه مجلسى در 
جلف ؟ بعاوالاتر ار حفس عرعااقه بو ا وانةل كرخدانت. 
.)١ ( ]"٠‏ المنار» جلد :٠١‏ صفحه 3/7. 
6 ( ): تفسير فخر رازى: جلد 12 صفية 12# 
.)١ (7‏ مفردات راغب- بايد توجه داشت كه امانى جمع امنيه است و مُنى( بر وزن شما) جمعمُنيه( بر وزن كنيه) است. 
( ؟). لسان العرب. 

ال 
.)١ (‏ مجمع البحرين طريحى. 
(): تفسير قرطىء جلك 4 صقيهه 2019 


عام 
عم 
م 
عم 
( ؟). كلمات قصارء جمله 5178. 
89 ( "). غرر الحكم( حرف ج. شماره 20). 


(ع ). غرر الحكم. 


(ه ). نهج البلاغه» خطبه 9 


و 
522 


م( ١‏ ). تفسير فخر رازى» جلد ١‏ صفحه 95 و روح المعانى» جلد ٠ل‏ صفحه 77. 


[ "| 
كم 
["ثم] 
3 
اباا” 
[16م] 
[12"] 
.)١ ( ]"310[‏ نهجالبلاغهء خطبه 7؟6. 
[14ام] 
[1"]) 
[90”] 
[1كم] 
["كم] 
.)١ ( ]"79[‏ الميزان» جلد .7١‏ صفحه وع*. 
[؟؟”] 


ع؟م |( 1). در تفسير روحالمعانى» و تفسير مجمعالبيان و تفسير الميزان ذيل آيات مورد بحث هردو تفسير ذكر شده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحدات. الالثالانا صفحه 6 ناس از بمعزنر 


.)١ ( ]"70[‏ تفسير نورالثقلين» جلد 0 صفحه 6٠‏ حديث 29. 
.)١ ( ]"78[‏ اين تفسير به صورت يكك احتمال در تفسير فخر رازى ذيل آيه مورد بحث آمده استء ولى تفسير الميزان اين جمله را 
معطوف بر اصَبْنا مى داند كه در معناى» مستقبل استء اما تفسير اول مناسب تر به نظر مىرسد. 


.)١ ( ]"30[‏ تفسير قرطبى» جلد ٠١‏ صفحه -1200٠0‏ روحالمعانى؛ جلد 0*0 صفحه “/- تفسير فخر رازىء جلد ١‏ صفحه 45. 
[54"] ( ؟). اصول كافىء جلد ؟ باب الذنوب» حديث .١‏ 

.)١ ( ]"98[‏ اصول كافىء: جلد ؟» باب الذنوب» حديث .١17‏ 

[:”"] ( 7). همان مدركء حديث 273١‏ در مجمع البحرين ماده رين نيز همين معنا نقل شده است. 

[#1] ( "). درالمنثور» جلد 8 صفحه 8028. 

[88] (61): خصال؛:جلد ١)#صفحه‏ 838 حديث ءا شية شمن معادر درالكرر جلد ع عفسه ءع#ا"ثيز هده اسث: 
[*”*”] ( 0). نورالثقلين» جلد 0 صفحه ١ه‏ حديث 737 

[ع""] ( .)١‏ نهجالبلاغهء خطبه .٠١‏ 

.)١ ( ]00[‏ نورالثقلين» جلد 0 صفحه ١‏ حديث 97. 

[ع""] ( "0. نهجالبلاغه خطبه 71. 

[/ه#م] ( .)١‏ الميزان» جلد لل صفحه 718 تفسير فخر رازئىء» جلد © صفحه 142. 

.)١ ( ]”*4[‏ الميزان» جلد ه. صفحه 1358. و قرطبى» جلد 2 صفحه ©700. 

[9"] ( ”). اين احتمال در تفسير فخر رازى؛ جلد 21١‏ صفحه /الل و تفسير قرطبىء جلد *؛ صفحه 07٠05‏ و روح المعانى» جلد ع 


صفحه 8 آمده است. 

[٠ع”]‏ ( ). روح المعانى» جلد 8» صفحه /. 

.)١ ( ]*1[‏ تفسير فخر رازى؛ جلد ,7١‏ صفحه /-١57‏ عجب اينكه آلوسى در روح المعانى هنكامى كه اين جمله را نقل كرده كفته 
است: فخر رازى مى كويد اين آيه جزء دلايل قائلين به جبر است و آيه قبل از آن جزء دلايل قائلين به اختيار» در تفسير الميزان نيز 
همين مطلب از روح المعانى اخذ شده؛ در حالى كه فخر رازى صدر و ذيل يكك آيه را مى كويد( دقت كنيد). 

[؟ع"] ( .)١‏ جملهه و هُوَ عَلئِهِمْ عَمَى را بعضى از مف ران جنين معنا كردهاند كه١‏ قرآن سبب نابينايى اين كروه مى شود در حالى كه 
هم ابن منظور در لسان العرب و هم راغب در مفردات تصريح كردهاند كه جمله عَمى عَليه به معناى اشْيَبه عليه حَتّى صارَ كالأغمى 
است يعنى مطلب جنان بر او مشتبه شد كه كويى نابيناست( دقت كنيد). 

.)١ ( ]"6#[‏ مجمع البيان» جلد هه صفحه 1758. 

[©”] ( 7). روح المعانى» جلد ,١١‏ صفحه 157. 

[هع"] ( .)١‏ الميزان» جلد 1 صفحه (2١‏ با تلخيص). 

[عع”]| (5). همان مدرككء. صفحه 2١‏ واز آنجا كه باء دره بالشر و بالخير» باء صله است معناى جمله اين مىشود يدع الشر 
كدعائه الخير. 

[لاع8"] ( ”). تفسير قرطبى» جلد 5» صفحه 788١‏ و فخر رازى. جلد 7٠١‏ صفحه 127. 
[4ع”] ( 6). نورالثقلين» جلد *؛ صفحه .١18١‏ 

[9ع"] ( .)١‏ روح البيان» جلد ف صفحه /1517. 
اللدية 


0 (2). آلوسى در روح المعانى از سيبويه نقل م ىكند كه ام متصله استء و از ابوحيان و كروهى ديكر نقل مى كند كه منقطعه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه ناس از بمعان 


است( جلد 8 صفحه /6987). 
١ه"‏ |( 1). ف ظلال القرآن» جلد ل صفحه "897 
.)١ ( "07‏ اصول كافىء جلد ”. صفحه 277 كتاب فضل القرآنء باب النوادر» حديث .١‏ 


.)١ ( ]]87‏ مفردات راغب ماده فرى. 


|" 

"01 

]"09[ 

[عه"] ( .)١‏ مفردات راغب ماده غرور. 
[0ه"] ( "). لسان العرب ماده غرور. 
.)١ ( ]82[‏ الميزان» جلد ”7 صفحه 177. 

.)١( ]*01[‏ مفردات راغب ماده جحد- جوهرى نيز مى كويد: اليُجَؤْدٌ: الْانْكارٌ مََ الْعلّم»- مجمع البحرين نيز همين معنا را در ماده 
جحد ذكر كرده است. ْ 

[4هم ( .)١‏ المنار. جلد ع, صفحه .641١‏ 

[04] ( 7). در تفسير فخر رازى» جلد ؟7١,‏ صفحه /اله» و روح المعانى» جلد 8» صفحه 2185 اين تفسير به عنوان يكك احتمال ذكر 
شده است. 

.)١ ( ]”20[‏ الميزان» جلد : صفحه .7١‏ 

.)١ ( ]"21[‏ به تفسير روح المعانى, جلد 77. صفحه /الل و تفسير الميزان» جلد 218 صفحه 288 و تفسير فخر رازى» جلد 210 صفحه 
لال مراجعه شود. 

[؟#"] ( .)١‏ بحارالانوار. جلد 177( 07/0( صفحه 21/8 سفينةٌ البحار» جلد 7 صفحه ٠١7/‏ ماده ظلمه. 

[*8”] ( ؟7). مفردات راغب ماده كبر. 

.)١ ( ]"8[‏ بحارالانوار. جلد /. صفحه #8 كتاب الروضه كلمات على عليه السلام» حديث /ا. 

[ه"] ( .)١‏ تفسير مجمع البيان( ذيل آيات مورد بحث) بعضى كفتهاند ابى تنها كسى بود كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در 
طول عمرش او را با دست خود به قتل رسانيد( تفسير روح البيان» ج 8» صفحه .)5١08‏ 

عع"] ( .)١‏ تفسير فى ظلال القرآن» جلد ع, صفحه 188. 

.)١ ( |"‏ نهجالبلاغه» كلمات قصارء جمله /5. 

مع"] ( .)١‏ نهج البلاغه. نامه "ل. 

وم" ( ؟7). سفينة البحار» جلد »١‏ صفحه .١18/‏ 


("). اصول كافى» جلد ”؛ صفحه 77/8 باب مجالسةً اهل المعاصى» حديث ”. 


.)١ ( |""‏ به تفسير فخر رازى و قرطبى و روح المعانى ذيل آيات سوره قصص مراجعه فرماييد. 


! 
! 
! 
1 
1م 
ا 
1 
1 
[ع7”] ( ). روح المعانى» جلد 4» صفحه 77, فخر رازى» جلد ١؛‏ صفحه 7١‏ و روح البيان جلد ؛ صفحه 7١7‏ و تفسير المنار جلد 


ا 
ا 
ا 
ا 
.)١ ( ]"١‏ تفسير ابوالفتوح رازى؛ جلد /. صفحه :58١‏ تفسير روح البيان» جلد ه» صفحه ,6١‏ دائرة المعارف دهخدا ماده سامرى. 
ا 
ا 
ا 


9 صفحه 28 و تفاسير ديكر. 
[0/2*] ( 7). المنار اين سخن را از يكى از مفسّران بنام ابن اسحاق نقل كرده است( جلد 9 صفحه 68). 


[لالالا] ( ”0). فخر رازى» جلد 235 صفحه .73١7‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إ أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه معانئا از ب معزرلز 


.)١ (‏ تفسير فخر رازىء جلد 4 صفحه 88- روح المعانى» جلد 2 صفحه -١1/8‏ تفسير قرطبى» جلد 7 صفحه 17818. 
.)١ ( 9‏ تفسير مجمع البيان» جلد 4 صفحه .5١‏ 


.)١ ( |"‏ فى ظلال القرآن» جلد /؛ صفحه ٠ع".‏ 


61م 

الذي 

|8601 

.)١ ( ]81[‏ مروج الذهب, جلد 7 صفحه 77( جاب مصرء سال 178). 

.)١ ( ]"87[‏ مروج الذهبء جلد ؟» صفحه 77 الامام على صوت العدالهُ الانسانية جلد ؛ صفحه 482. 

.)١( ]*8*[‏ التحقيق فى كلمات القرآن الحكيم- مفردات راغب- لسان العرب- مجمع البحرين( ماده شيطان). 

.)١( ]*8[‏ مجمع البيان» جلد ا صفحه 187- روح البيان» جلد 6 صفحه 688- در تفسير قرطبى نيز اين معنا از بعضى از مفسّران 
نقل شده است. 

[همم] ( .)١‏ الميزان» جلد 18 صفحه 131. 

.)١( ]8[‏ تفسير فخر رازئء جلد 18 صفحه غ0 

.)١ ( ]4[‏ بحضى از مفشران كفتهاند كه اين وازه اكر از هاده عَمًا يَعْشُو باشد به معناى ود را به نابينايى ؤدن اسث بىآنكه آفتى 
در جشم باشدء و اما اكر از عَشى يَعْسا باشد به معناى آفتى است كه در جشم حاصل مىشود( روح البيان» جلد .4 صفحه /8*) ولى 
باد ترتهه داشت كد هن أيه مونو مك المالاة ضننا بعشو اية: 

[84] ( 7). به لسان العرب» مفردات راغبء تفسير قرطبى» تفسير روح البيان و الميزان مراجعه شود. 

[884] ( "). روح المعانى؛ جلد .4 صفحه ؟. 

.)١ ( ]"0[‏ المناره جلد لل صفحه 0. 

[91"] ( 3). بايد توجه داشت كه اين ماده از ريشه مَلو( بر وزن سرو) مى باشد نه از ريشه ملأ( باهمزه). 

[088] 7 ١)غرور‏ صضفه مبالغه اسع 

[*ة] :)١(‏ تفسير فخ رازى: جلد 1# صفيحه 152 

[ع8"] ( 9).فرطبى ابن تفسير زا از اكثر مفسرين تقل كردةاسث: 

[4ة"] ("). فخر رازى اين تفسير را به عنوان يكك احتمال ذكر كرده است( جلد »7١‏ صفحه ©) در تفسير فى ظلال القرآن نيز شبيه 
آن آمده است( جلد ه صفحه ع 

.)١ ( ]*45[‏ مفردات راغب ماده وقى. 

.)١ ( ]"919[‏ لسان العرب همان ماده. 

[594] ( ؟). مجمع البحرين همان ماده( بايد توجه داشت كه اصل وازه تقواء و قَؤْى بوده كه بعداً واو آن به تاء تبديل شده؛ جنانكه 
خليل بن ددر كتان العين ا وردة اسك 

[44"] ( ”). وجوه القرآن» صفحه 088 و تفسير فخر رازى» جلد 27 صفحه .5١‏ 

."١ صفحه :"و‎ 2١ روح البيان» جلد‎ .)١(]50[ 

[01*]( 5). روح البيان» جلد ١‏ صفحه ٠و .#١‏ 

.)١ ( ]8:*[‏ تفسير الميزان» جلد 3 صفيحه 89 

[#مع] ( 8). فخر رازئء جلد 7 ضانيحه. *؟. 

[ع#مع] ( ): فخر رازئء جلد 7 ضفحةه 71. 

.)١ ( ]*00[‏ مراجعه شود به مفردات راغبء كتاب العين» لسان العرب» مجمع البحرين و الميزان و كشاف( ذيل آيه مورد بحث). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه إعانن از بمعإنا 


98 فقبير شعن ارم دضلد امف #قاذيا بان خض 

[/901]( 3). تفسير قرطبى» جلد ؟ صفحه .١75١5‏ 

.)١( ]*:8[‏ كفل( بر وزن طفل) به معناى بهرهاى است كه نياز انسان يا مرتفع مى كندء و بعضى معتقدند كه اين وازه در اصل يكك 
لغت حبشى بوده كه در لسان عرب وارد شده است. 


ومع]( 0). غررالحكم. 


.194 نهجالبلاغه» خطبه‎ .)2 (]*٠ 

(6١‏ "). غررالحكم. 

( ؟). نهجالبلاغه» خطبه .١5‏ 

.)١ (‏ منية المريد شهيد ثانى( طبق نقل بحارالانوار» جلد 2١‏ صفحه 377). 
.)١ (‏ تفسير صراط المستقيم» جلد 2١‏ صفحه 7817. 

( ؟). نهجالبلاغه» حكمت 157. 


1 
[١٠ع|‏ 
[1قع]| 
[كقع]| 
["اع| 
[؟3ع]| 
زفاع]| 

[غاع|() .)١‏ غررالحكم. 
[/اقع| 
1431|( 
[19ع] 
[١؟]|‏ 
[١1كع]|‏ 
["'ع]| 
[*'ع]| 


بم 
عو 


ممم 
ع 
ىم 


بم 
<< 
1 


بم 
- 


( ؟). بحار» جلد ١؛‏ صفحه 128. 
*). بحار» جلد 27 صفحه 15. 
( ع»). محجةٌ البيضاءء جلد ١‏ صفحه 18. 
.)١(‏ تفسير فخر رازى» جلد 2١‏ صفحه (١1/7‏ و تفسير قرطبى» جلد ع صفحه 181١5‏ و المنارجلد ل صفحه 0). 


0 ا له 


.)١ ( ]67‏ مفردات راغب, ماده صدقء مجمع البحرين ماده صدقء تفسير الميزان» جلد 219 صفحه 0218# تفسير مراغى» جلد 2317 
صفحه 0775 تفسير مجمع البيان» جلد 4 صفحه 778. 

[7©] ( 7). تفسير مجمع البيان» جلد 4 صفحه 57. 

[70؟] ("). بعضى التعبال وادواقى كد ضيله: والنيناء عِنْدَرَبّهم) جمله مستقلى است كه از مبتدا و خبر تركيب شده و عطف بر ما 
قبل فسخ ولى اين اعمال سيار طعي ونه لظر فى رسك 

[7*] ( 6). ظاهر تعبير بعضى از مفس ران اين است كه همه ضميره ها) در اين جمله به مؤمنان بر مى كردد» در حالى كه در الميزان 
تصريح شدهاست كه ضمير١‏ لهم) بهد الذين آمنوا» بر مى كردد» ودوضمير ديكر بهد« صديقين» و« شهداء» يعنى كسانى كه اجر 
صديقين و شهدا ونور آنها را دازئده اناايخ احثمال بعيد اسة: 

/الا؟] ( .)١‏ بحارالاثوان جلد عق صفحه / حديث *. 

18؟] ( .)١‏ بحارالاثوان جلد 8 صفحه +/ل حديث *. 


]2 ). بحارالانوار» جلد "م صفحه قل حديث /,. 


.182 نهجالبلاغهء خطبه‎ .© ( ]©"١ 


1 
! 
! 
[0"ع] ( "). كلمات قصارء جمله 5:09 
/ 
[؟"8] ( .)١‏ عيون الاخبار» جلد 7. صفحه 7٠٠١‏ طبق نقل الحيا جلد ١‏ صفحه 47). 
! 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


ازفرفرا (). اين تفسير در - جند روايت از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده است( تفسير الميزان» جلد 0 صفحه ١5‏ و 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه تاعرس از بمعإنا 


8 و تفسير نور الثقلين» جلد 2١‏ صفحه 0278). 

[ع"©] ( .)١‏ تفسير قرطبى» جلد 4 صفحه .212١‏ 

[0"؟] ( .)١‏ روحالبيان» جلد /ا. صفحه 48. 

.)١ ( ]672[‏ تفسير مجمعالبيان» جلد 4 صفحه 77و تفسير فخررازى» جلد 210 صفحه 127 وتفسير مراغى» جلد 21١‏ صفحه 917 و 
تفسير قرطبى» جلد 0» صفحه "817١‏ و تفاسير ديكر. 

.)١ ( ]890[‏ توجه داشته باشيد كهه احاديث» در آيه فوق جمع منتهى الجموع است و نشان مىدهد كه سركذشت آنها نه تنها يكك 
داستان كه داستانهاى زيادى به وجود آورد. 

.)١ ( ]68[‏ تفسير روح المعانى» جلد 219 صفحه 195. 

[9*©] ( 7). در تفسير روح البيان براى ماده حوى» دو معنا ذكر كرده يكى خالى بودن و ديككرى سقوط كردن و منهدم شدن. لذا 
عرب تعبير به خوى النجم» مىكند, ولى ظاهر اين است كه اين ماده تنها به همان معناى اول است و تعبير به خوى النجم در جايى 
است كه ستارهاى غروب كند بىآنكه بارانى در آن باشد( طبق اعتقاد عرب جاهلى طلوع بسيارى از ستا ركان همراه با بارانى بود و 
ه ركاه بارانى نمىآمد اين تعبير در مورد آن ستاره به كار مىرفت.) 

.)١ ( ]50[‏ تفسير روح المعانى» جلد 21١‏ صفحه 177 و تفسير فخر رازى» جلد 218 صفحه 88 و روح البيان» جلد ؟. صفحه 188. 
اشاره كوتاهى به اين مطلب آمده است. 

[١1ع]‏ ( .)١‏ تفسير قرطبى» جلد ل صفحه 292 

[؟9©] ( 7). تفسير روح المعانى» جلد 7؟, صفحه .٠١5‏ 

.)١ ( ]*8[‏ روح المعانى» جلد 71 صفحه "1. 


جلد دوم 
به جاى مقدمه 


اين همه تفسير براى قرآن! 


برادرى مى كفت: شنيدهام» حدود دو هزار تفسير درباره قرآن نوشته شده استء با اينكه قرآن يكك حقيقت بيش نيست؛ آيا موقع آن 
نرسيده است كه دانشمندان اسلام (مخصوصاً در حكومت اسلامى) بنشينند و تكليف تفسير آيات قرآن را روشن سازند. 

كفتم: برادر! از جند نكته مهم غفلت كردهاى! 

-١‏ ما نبايد فراموش كنيم كه قرآن ابعاد زيادى دارد و زواياى بى شمارى؛ و هريكك از مفسّران بزركك آن را از يكك بعد خاصء و 
زاويه معين» مى بيندد» و تفسير م ىكنند. درست مثل يكك شاخه كل كرانبها كه باغبان به آن به عنوان يكك محصول ير درآمد نكاه 
مى كندء و يزشكك دارو ساز از اين نظر كه بركهايش براى فلاسن بيمارى خوب استء و ساقههايش براى درمان بيمارى ديكر» و 
ريشهها و كلهايش نيز هريكك براى درمان بيمارى خاصّى مفيد است. 

شاعران به آن از اين نظر مى نكرند كه الهام بخش لطي ترين اشعارء و يرورش دهنده قريحه هنرى» كلب ركش جون عارض شاهدان 
و غنجههايش جون دهان خوبان» و رنكك و طراوت و بويش يادآور ونكك و بوى جانان استث. 

و بالاسخره يكك فيلسوف الهى در جزء جزء بيكر اين شاخه كلء آثار آن معبود بز ركك را تماشا م ىكندء و با كوش جانش از هر 


ذرٌهواى از آن حمد و5 تسبيح آن شاهد شاهدان را مىشنودء و از ظرافت و لطافت و نظم و حساب دقيقش نشانى از آن بىنشان 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه تعرس از بمعزن 


مى يابد و سرانجام به اين شعر معروف مترنّم مى شود كه: 

بركك درختان سبز در نظر هوشيارهر ورقش دفترى است معرفت كرد كار! 

به همين دليل مفسّ ران اديب و نكته يرداز» قرآن را از بعد فصاحت و بلاغت نككريستهاند؛ و مفسّران فيلسوف و حكيم از بعد فلسفى؛ 
و مورّخان بعد تاريخىاش را مى نكرند» و آكاهان علوم طبيعى از يردهبردارى قرآن از اسرار جهان سخن مى كويند. 

بيام قرآن» ج 7 ص: ١8‏ 

معلّمان اخلا.ق از بعد برنامههاى بسيار مؤثّر تربيتى» و فقهاء و حقوقدانان از مسائل حقوقى و آيات الاحكام, و متكلّمان از معارف 
بلند قرآن در زمينه مبدأ و معاد» بحث و تفسير مى كنند. خلاصه: هركسى سوزد به نوعى در غم جانانهاى! 

ما سراغ نداريم كسى كه قرآن را از تمام ابعاد ديده و تفسير كرده باشد؛ جرا كه تخصّ ص در تمام علوم و فنون براى هيج انسانى 
-١‏ قرآن همجون درياى ب ىكرانى است كه هريكك از مفسران به قسمتى از عمق آن مىرسند و كوهرهايى با خود م ىآورند. 
زمانى بود كه غوّاصان تنها در عمق بسيار كم درياهاى جهان به كاوش مرواريد و جواهرات مىيرداختند؛ ولى هر قدر تجهيزات 
براى فرو رفتن در درياها كاملتر شد آنها در عمق بيشترى كام نهادند و عوالم جديدى را كشف كردند و به جواهرات و معادن 
تازهاى دست بافتندك. 

همين كونه هر قدر سطح فكر و علوم و دانشهاى انسانى با كذشت زمان بالاتر رود» محمّقان و مفسّ ران آمادكى بيشترى براى 
غوص در زرفاى كلام الهى بيدا مى كنندء و كوهرهاى تازهاى به دست مى آورندء و مىدانيم هركز نقطه يايانى براى اين تلاش 
متصوّر نيست؛ زيرا كلام الهى همجون ذات ياككاش نامتناهى است! 

اينها دليل تنوّع و كثرت تفسيرهااست. 

- بعلاوه كشف حقايق هميشه در برخورد انديشهها با يكديكر صورت مى كيرد» همانكونه كه جرقهها از برخورد قطعات سنكك و 
فولاد بيرون مىجهاه؛ بنابراين هركز نبايد از تعدّد و كثرت كتب تفسير هراسى به خود راه داد؛ بلكه اين يكك نقطه مهم قوّت است 
كه بايد همجنان ادامه يابد. 

ما بعد از كام نهادن در تفسير موضوعى اين حقيقت را به خوبى لمس كرديم جرا كه هر قدر بيشتر با اين كتاب بزركك آسمانى 
آشناتر مى شويم مى بينيم دريجدهاى تازهاى از معارف و كنوز حقايق قرآن بر ما كشف مىشود. حقايقى 

بيام قرآنء ج ؟ ص: ١7‏ 

كه در تفسير ترنيبى نا اين حد كشف نشده بود و خدا را براين نعمت بزركك سياس مى كوئيم. 

جلد اول اين تفسير بحمداللّه با «موفقيت» و «استقبال كامل» روبرو شد به كونهاى كه مجموع هفث هزار نسخه منتشر شده قبل از نشر 
جلد دوم يايان كرفت و اين نشان خوبى بر آشنايى روز افزون محيط ما با قرآن و معارف قرآن است. 


در اين زمينه سخنان ديكرى نيز داريم كه به بعد موكول مى كنيم و آخر دعوانا ان الحمدلله رب العالمين. 


يام قرآنء ج 7 ص: 18 
الْحَمِدُ لله رَبّ الْعالِمئِنَ وَ الصَّلاة و السّلامُ على حير حَلَقِهِ مُحَمَدٍ وَ آلِهِ الطيبئِنَ الطَاهِرِيْنَ لاسِيّمَا الأمام الْمَهْدِىٌ الْمُتْتظر أرْواحنا فِداهٌ 
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ييام قران» ج '» ص: 194 
خدا جوثى و خداشناسى در قرآن مجيد 


اشاره 


تاريخ شروع: 
مطابق: / اسفند ١88‏ 


يام قرآن» ج71 ص: ”3 
جند سؤال مهم و سرنوشت ساز 


همه مى خواهند ياسخ اين سؤالات معروف را بدانند: 

از كجا آمدهايم؟ 

در كجا هستيم؟ 

وبه كجا مىرويم؟ 

و طبعاً در كنار اين سؤالاءت سه كانه سؤال مهم ديكرى نيز مطرح استء و آن اينكه: «جرا آمدهايم)؟ آيا آمدن ما هدفى داشته 
است؟ و اكر هدفى داشته اين هدف جيست؟ 

وبراى رسيدن به اين هدف جه اسبابى در اختيار ما است؟ 

مبدأ اصلى اين عالم كيست و جهان آفرينش از كجا سرجشمه كرفته است؟ 

و سرانجام آيا راهى براى شناخت آن مبداء بزركك وجود دارد؟ 

اينها مهمترين سؤالات انسانها است. 

تنها كسانى خود را موظف به يافتن ياسخ اين سؤالات نمىبينند كه در زندكى مادى روزمرّه جنان غرقند كه به جز به «خواب و خور 
و شهوت» نمىانديشند» و همجون «حيوان» خبرى از «عالم انسانى» ندارند. 

ويا براى يافتن ياسخ اين سؤالات تلاش و كوشش كرهده و به جائى نرسيدهاند» مأيوس كشته و از تلاش بازماندهاند. 

واز آنجا كه هميشه «سؤال» انكيزه «حركت» استء حركتى به سوى ياسخهاء و هر قدر اين سؤآلا-ت متنوع تر و عميقتر باشد اين 
حركت كستردهتر و ريشهدارتر خواهد بودء لذا بايد با روى كشاده از سؤالا.ت بزركك استقبال كرد, نه تنها از كثرت و اهمتت 
سؤالها نهراسيم بلكه با آغوش باز به استقبال آنها برويم. 

ييام قرآن, ج 7 ص: 7١‏ 

بلكه مى توان كفت حاصل عمر انسان در حقيقت جيزى جز يافتن ياسخ سؤالاءت نيست» و حاصل كار تمام دانشمندان جهان و 


فلاسفه و علماى علوم طبيعى همه بدون استثناء يافتن ياسخ بعضى از اين سؤالات مهم است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالانانا صفحه جعاس از بمعانا 


دانشمندان فلكى مى كوشند ييدايش آسمانها و نظام حركت بر آنها را شرح دهند. 

علماى زمينشناسى به سؤالات مربوط به بيدايش زمين و ساختمان آن ياسخ مى كويند. 

دانشمندان انسان شناس و روانكاو و تمام كسانى كه روى علوم انسانى و اجتماعى مطالعه م ى كنند» مى خواهند ياسخ به سؤاللات 
مربوط به اين موجود عجيبى را كه نامش «انسان» است بيدا كنند. 

وفلاسفه در تلاش ييكير خود مى خواهند از حقيقت مبدأ و منتهاى جهان نا آنجا كه عل بشر كشش دارد- آ كاه شوندء و لااقل به 
بعضى از سؤالات مربوط به اين قسمت ياسخ دهند. 

از آنجه كفته شد نتيجه مى كيريم كه اككر بحث درباره «آفريد كار عالم هستى» و مبدأ اين جهان بزركى كه در آن زندكى مى كنيم 
از قديمترين مباحث و از ريشهدارترين سؤالات انسانى است جاى تعجب نمى باشد. 

و به همين دليل ما خود را ملزم مىدانيم تا آنجا كه در توان داريم براى يافتن ياسخ اين سؤال تلاش كنيم كه: 

مبدأ عالم هستى كيست؟ و حككونه مى توان او را شناخت؟! 
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انكيزههاى خدا جوبى 
-١[‏ انكيزه عقلى 


اشاره 


كفتيم هيج ح ركتى بدون انكيزه نيستء طبعاً حركت در مسير شناخت مبدء جهان هستى نيز نمى تواند بدون انكيزه باشد به همين 
دليل فلاسفه و دانشمندان براى خداجويى سه انككيزه اساسى ذكر كردهاند كه قرآن مجيد به همه آنها اشارهدهاى روشنى دارد: 

-١‏ انكيزه عقلى 

؟- انكيزه فطرى 

"- انكيزه عاطفى 

و بعضى از انكيزهها نيز براى خود شاخههايى دارند. 

نخست به سراغ غ «انكيزه وح ووم وباهري باك زر كران بخان زرا موالاميم: 

-١‏ يا ايها الَِّيَ آمتُوا اشتجيِبو اللِّ و لِلوَسّوْلٍ اذا دَعاكم لِما يكم 


(انفال- ع7) 
ادكه من الله على ؤت ا عت فتهم رونا بن الفيتهم توا عليه آباته و ينه و يُعلْمَهُمْ الْكتاب وَ الْحكدّةٌ وَانْ كانُوا يِنْ 


*- لَمَد ادْسَلنا بالْييناتٍ و أنلّنا مَعهُمْ الكتات و الميزات لِيَقومَ النَاسُ بالقشط 

*- رَأْمْرهُمْ ِالْمغروْفٍ و ينها هُمْ عِن الْمَْكَرِ و بحل لَهُم الطليباتٍ و بترم عله الْحبائْتٌ وَيَضَعٌ عَنّْهُمْ امْدِرَهُمْ و الأعْلالَ الى كاث 
هد قال عل تتمفر 0 نكم اذ تنغو بك كاد شرواي 
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انهم عَدُوْلِئْ الاب الْعالِمَئنَ 
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ع - فانْ اغرَصُوًا فَقُلْ الْدَرْتَكُمْ صاعِفَةٌ قَةَّ مَئْلَ صاعِقَةُ عاد وَ تّمُوْدَ 

(فصلت/ 17) 

لا قل انّما اعِظكع بواحِدَة أن تَقُومُو اللَِّ متتى و قُرادى كم تتفكروًا ما بصاحبكم مِنْ جِنة ان هُوَاًا تيد لَكمْ بين يدَى عذاب شَّدِيد .. 
(سبا/ 8ع) ' 
ترجمه: 


داق كسائى كه اسان آوردةايد دعوت داو امير را اجابث كنيد متكا كه شما راب سوق حيزي م حتواتئد كه مايه حيات 
شدما البزنة. 

اخداوتك برمؤمتان منت كذارة (وتعدت يرركى حشيد) مسكانئ كدادزهياة آنها واميرى ال حجنن خودشان يرالكيكت كه بياث 
او را بر آنها بخواند و كتاب و حكمت به آنها بياموزد, اكر جه بيش از آن در كمراهى آشكارى بودند. 

*- ما رسولا-ن خود را با دلائل روشن فرستاديم و با آنها كتاب (1سمانى) و ميزان (شناسايى حق و قوانين عادلانه) نازل كرديم تا 
مردم قيام به عدالت كنند. 

©- ييامبر آنها را به نيكىها دستور مىدهد واز منكرات باز مىدارد» ياكيزهها را براى آنها حلال مىشمرد. و ناياككها را تحريم 
مى كند و بارهاى سنكين و زنجيرهايى را كه بر آنها بود برمى دارد. 

ه- (ابراهيم) كفت: آيا هنكامى كه بتها را مىخوانيد صداى شما را مىشنوند؟- با سودى به شما مى رسانندء يا زيانى؟- همه آنها 
شمن منند مكر يزووه كان عالمياق! 

#-اكر آنها رويكردان شوند بككو: من شما را از صاعقهاى همانند صاعقه 
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عاد و ثمود بيم مىدهم! 

"- بككو تنها شما را به يكك جيز اندرز مىدهم و آن اينكه دو نفر دو نفريا يكنفر يكنفر براى خدا قيام كنيد سيس فكر خود را به كار 
كيريد» اين دوست و همنشين شما (محمد) هيج كونه جنونى ندارد» او فقط بيم دهنده شما در برابر عذاب شديد (الهى) است. 


تفسير و جمع بندى 
نخستين وظيفه هر انسان تحقيق است 


انسان عاشق كمال است,. و اين يكك عشق جاودانى در همه انسانها محسوب مىشود منتها هركس كمال خود را در جيزى مىبيند» 
وبه دنبال آن مىرود و كروهى نيز بجاى آب به دنبال سراب و ارزشهاى موهوم و كمالات يندارى مىروند و آن را واقعيت خيال 
فى كتنن. 

كاهى ازاين اصل به عنوان «غريزه جلب منفعت و دفع ضرر» ياد مىشود كه انسان به خاطر اين غريزه خود را موظف مىبيند كه 
نسبت به هر موضوعى كه با سرنوشت او (از نظر سود و زيان) رابطهاى دارد برخورد جدى كند. 

ولى نام «غريزه» براين عشق كذاذ شم يشان مشفكل اك مرا كدضريره نسو لايد امور كتعاو فود كه يدون وعالة اند شه نهر 
افعال انسانها يا جانداران ديكّر مؤثر است و به همين دليل در مورد حيوانات نيز به كار مىرود. 

بنابراين بهتر است كه از عنوان «تمايلات عالى» كه بعضى ديكر در اينكونه موارد به كار مى برند استفاده كنيم. 


به هر حال اين عشق به كمال و تمايل به منافع معنوى و مادى و دفع هركونه ضرر و زيان انسان را وادار مىكند كه در مورد احتمال 
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نيز به تحقيق يردازد» هر قدر اين احتمال قوىتر و آن سود و زيان عظيمتر باشد اين تحقيق و جستجو را لازمتر مى شمرد. 
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محال است كسى احتمال دهد مطلبى در سرنوشت او تأثير مهمى دارد و خود را موظف به تحقيق ييرامون آن نداند. 

مسأل ايدان به كدو جمعورى ل فدهي عملم كو زمره ارق اقل اسع وت | كدودر مساق متهي سكى مانا سر لوكت به 
ميان مىآيد» سخن از مسائلى كه خير و شر انسان با آن رابطه تنكاتنكك دارد. 

بعضى براى روشن ساختن اين مطلب مثال ذكر مى كنند» مى كويند فرض كنيد كسى را بر سر يكى دو راهى ببينيم كه مى كويد 
ماتدة حزن انجا قا خطرناكك ساسحاب ابن زاء [اشارميه يكى ال أن دو) تع مسليا خطرناك وراد ديك رانائحات اسقهو 
سيس قرائن و شواهدى براى هريكك مطرح مى كند» بدون شكك هر راهكذرى خود را موظف به تحقيق مىبيند و بىاعتنأى به آن را 
مخالف حكم عقل. 

با توجه به اين مقدمه به سراغ تفسير آيات مىرويم. 

نخستين آيه مورد بحث دعوت بيامبر خدا را به سوى اسلام» دعوت به سوى حيات و زندكى حقيقى مىشمرد. اين دعوت نشان 
مىدهد كه تمام محتواى اسلام را مىتوان در مفهوم «حيات» جمع كرد. حياتى كه هم شامل حيات معنوى مىشود و هم شامل 
حيات مادى» حياتى همه جانبه. 

كرجه بعضى معنى حيات را در اينجا به خصوص «قرآن» يا «ايمان» يا «جهاد) يا مانند آن تفسير كردهاند[١]‏ ولى مسلم است حيات 
مفهوم وسيعى دارد كه همه اينهاء و همه آنجه را در زندكى معنوى و مادى انسان اثر مى كذارد شامل مى شود. 

به هر حال؛ اككر كسى جنين دعوتى از ما كند آيا ممكن است دعوت او را ناديده بكيريم؟ و حتى خود را موظف به تحقيق ندانيم؟ 
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اينجا است كه قرآن مى خواهد با ذكر اين تعبير انكيزه حركت را به سوى تحقيق ببرامون مذهب در همه كسانى كه آماده حركتاند 
ايجاد كند. 

راغب در كتاب مفردات مى كويد: حقيقت استجابت كوشش و آمادكى براى به دست آوردن جواب است؛ و جون اين موضوع 
معمولًا منتهى به جواب مى شود آن را به معنى اجابت تفسير كردهاند.[؟] 

آيه دوم؛ بعثت ييامبر را يكى از بزركترين نعمتهاى خداوند مىشمرد كه به مؤمنان اعطا شده؛ و سيس در تفسير اين نعمت سه 
ونام مهم باس رايبا ةآور مي شوهة تلكوت آبات الهى تلو عَلِهد آبائه و ثر كه .و تريت و إزكبهع و تعليم كقاب و حكنت و 
ُعَلّمَهُمْ الكتاب و الْحَكمَةٌ كه نتيجه همه اينجا نجات از «ضلال مبين» است و انْ كانُوا مِنْ قبل لَنِ ضَلالٍ مين 

اين تعبيرات همه براى اين است كه انكيزههاى حركت به سوى اسلام در مردم زنده شود؛ و هركس لااقل خود را موظف به تحقيق 
يبرامون آن ببيند» جرا كه بزركترين سود و زيان انسان ممكن است در آن نهفته باشد. 

«يِنّت) از ماده ١مَنٌّ)‏ به عقيده بعضى در اصل به معنى قطع و بريدن است؛ و لذا دأَجْرٌ غَيرُ مَمْنّوْنَ» به معنى ياداشى است كه ه ركز قطع 
نمىشود. همجنين به قطرات كوجكى كه همجون قطرات شبنم بر درختان مى نشيند و طعم شيرينى دارد؛ (نوعى صمغ و شيره 
درختى با طعم شيرين) ١من)‏ مى كويند. 

ولى به عقيدة راغب «مَنّ) در اصل به معنى سنكى اسث كه با آن وزن م ىكتنند؛ سيس به نعمتهاى بزركك و سنكين اطلاق شده 


است. 
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متكامى كاين واؤه در مور خداوتد به كار رود بة معتى بخشيدن تعمث: اسث؛ و هنكام كه دو موود انساذها به كار م ىرود غالبا 
به معنى سخن كفتن از خدمتى است كه در مورد ديككرى انجام دادهاند؛ لذا اولى محبوب است و دومى 
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منفور و مذموم. 

سومين آيه به يكى ديكر از اهداف مهم بعثت انبياء» يعنى مسأله عدالت اجتماعى اشاره كرده؛ مىفرمايد: ما بيامبران را با سه جيز 
مجهّز نمودهايم: 

نخست دلائل روشن كه شامل معجزات و دلائل عقلى هر دو مى كردد لَقَد أَرْسَلَنَا وُسُلَنا اينات 

ديكرء كتاب آسمانى كه ييانكر معارف و وظائف همه انسانها است؛ و نيز ميزانى كه بتوان حق و باطل را با آن سنجيد. (قوانين 
الهى و ببان ارزشها و ضد ارزشها كه معيار سنجش نبكى ها از بدىها است) و أَنْرَلنا مَعَهمَ الكدات وَالْمترَاَ 

«ميزان» در اصل به معناى ترازوء يعنى وسيلهاى كه با آن اشياء را وزن مى كنند مى باشد؛ و عجب اينكه بعضى از مفسّران «ميزان» را 
در آيه فوق به همين معنى كرفتهاند؛ در حالى كه غالب مفس ران اين عقيده را رد كرده و كفتهاند مراد از ميزان وسيلهاى است كه 
انسان با آن عدالت» فزونى و كاستى و حق و باطل را تشخيص مىدهد؛ و جنانكه كفتيم مى توان آن را به قوانين الهى و ارزشها و 
ضد ارزشها تفسير كرد. 

درست است كه اين امور در متن كتب آسمانى آمده است ولى ذكر آن به صورت مستقل به خاطر اهمْيِّت آن است. 

به هر حال آيا ممكن است انسان بشنود شخصى مدّعى دعوت به سوى جنين واقعيتهاى سرنوشت سازى است و خود را موظف به 
تحقيق ييرامون آن نداند؟ 

فخررازى مى كويد: مردم سه كروهند: كروهى در مقام نفس مطمئنه و مقربيناند و جز به كتاب اللّه عمل نمى كتند؛ و هدفى جز 
خدا ندارند. در جمله الرَلّنا مَعَهُمُ الكتات هدف اين كروهند؛ كروه دوم در مقام نفس لَوَامَهِ و اصحابٌ اليميناند و احتياج به معيار 
سنجشى براى معرفت و اخلاق دارند تا از 
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افراظ واتقريط در آماقة باتفدة تعبيربية الميزاك:ماظر به آلها اندت. كوه سوم صاحياة تسن انارهاقد كه نولا الضدوة «اهن رئازك 
كرديم) ناظر به آنها است كه نياز به مجازات دارند.[*] 

در آيه جهارم به ابعاد مختلف مخصوصاً بعد اجتماعى و سياسى بعثت انبياء و نزول آئينهاى آسمانى اشاره شده؛ و براى تشويق 
مردم به بيروى رسول اللّه صلى الله عليه و آله و سلم اوصافى براى او ذكر م ىكند؛ از جمله اينكه: آنها را به نيكىها دعوت مىكند؛ 
از زشتىها باز مىدارد؛ آنجه ياكيزه است براى آنها حلال مىشمرد. و آنجه خبيث و يليد است براى آنها تحريم مى كند تا آنجا كه 
مى كويد: «ييامبر بارهاى ستككين را از دوش آنها فرو مىكذارد و غل و زنجيرهايى كه بر آنها بوده بر مى كيرد وَيَضَعٌ عَنْهُمْ اصْرَهُمْ 
وَأأعْلالَ الى كائث عَليِهِْ 

مسلما ابنها امورق ات سر فوشة ساز وباسألة تكامل الات وسود و زياق اؤبوائطه فرق العاده د يكت ذارءة مس امال آن كاف 
است كه آدمى را به تحقيق وادارد. 

«اضُّر) (بر وزن مصر) در اصل به معنى بستن و محبوس ساختن جيزى با قهر و غلبه است؛ سيبس به بارهاى سنككين و هر كار سنكينى 


كه انسان را از فعاليّت باز مىدارد اطلاق شده؛ و باز به همين مناسبت به طنابها و ميخهايى كه ستونها رابا آن مى بندند «آصان) 
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كفتهاند؛ و نيز عهد و بيمان و كناه را نيز به همين مناسبت «اضرا مى كويند.[ع] 

از تعبيراتى كه در كلمات ارباب لغت و مفشّ ران آمده ممكن است جنين استنباط كرد كه وازه «اصر) در اصل به معنى همان جسم 
سكي يوده كلاه باق زتداتى مى سند قا فتوائ سركت كلد وما آيرا وكلدة فى ناميي- و قراز كرفين اندر كتار:#اغاذل» هعان 
طوق و زنجيرى كه به كردن مىنهادند متناسب 
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همين معتى اسسث؛ سيس به معائى ديكرى كه باايق ريشه تتاسب دارد اطلاق شدةاست: 

كرجه بسيارى از مفسّ ران «اصر» و «اغلا-ل» را در اين آيه به معنى تكاليف شاقء و يا امتحانات مشكل و ييجيدهاى كه بر امتهاى 
سابق بوده است تفسير كردهاند؛ ولى ظاهراً اين دو وازه مفهوم وسيع تر و كستردهترى دارد كه هركونه زنجير اسارت و بار سنكين كه 
از ناحيه جهل و شهوات و كناهان و استبداد و استعمار و مانند آن ناشى مىشود را شامل م ىكردد؛ كه در يرتو وجود ييامبر خدا و 
تعليمات آزادى بخش او برجيده خواهد شد. 

ينجمين آيه» سخنى است از زبان ابراهيم عليه السلام ييامبر بت شكنء هنكامى كه بتيرستان را مخاطب قرار داد و آنها را براين 
عمل زشتشان سرزنش كرد و براى بيدار ساختن عق لهاى خفته آنان فرمود: 

عا مكاي كدشما ايخ يكها راي حوائيك صداى ما راع شكرتد؟ باهر كيه شما سودى فى رسايفد# يقترت بر زيانئ 
دارند»؟! آخر عبادت و يرستش بايد يا به خاطر ياداش و سودى باشد و يا دفع مجازات و زيانى! 

مسلّماً آنها جواب مثبتى براى اين سؤالات نداشتند» جز اينكه دست به دامن تقليد نياكان زنند و بكويند: بَلَْ وَعِدْنا آبائّنا كذيك 
يَمَعْلُونَ «ما يدران خود را ديدم كه جنين مى كنند) اين تعبيرات به خوبى مىرساند كه انككيزه نفع و ضرر- نه تنها نفع و ضرر مادى 
كه نفع و ضرر معنوى از آن برتر و بالاتر است- مى تواند انككيزه حركت به سوى معرفة اللّه كردد. 

در شأن نزول آيات سوره فصّلت كه ششمين آيه مورد بحث است مىخوانيم كه ابوجهل از وليد بن مغيره كه از رجال معروف عرب 
جاهلى بود ودر مشكلات از او نظر خواهى مىكردند؛ يرسيد: اينهائى را كه محمد صلى الله عليه و آله و سلم مى كويد جيست؟ 
سحر است؟ كهانت است؟! ... وليد كفت: من بايد به سراغ او 
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روم و تحقيق كنم. هنكامى كه خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آمد؛ حضرت قسمتى از آيات سوره فصّلت را بر او خواند تا 
به آيه مورد بحث رسيد كه مى كويد: «اكر آنها رويكردان شوند بككُو: من شما را به صاعقهاى همجون صاعقه عاد و ثمود انذار 
مى كنم فَانْ اعْرَضُوا قَقُلْ الدَرْتَكمْ صَاعِقَّةٌ مِثْلَ صَاعِقَدُ عادٍ وَ تَّمَؤْدَ 

وليد از شنيدن اين آيات لرزه بر اندامش افتاد» و موبرتنش راست شد؛ از جا برخاست و به خانه خود رفت و در را به روى خويش 
بست؛ تا آنجا كه سران قريش كمان كردند او متمايل به آئين اسلام شده. وقتى به سراغش آمدند و توضيح خواستند؛ كفت: من 
هركز مسلمان نشدهام؛ ولى حقاً سخنان محمد صلى الله عليه و آله وسلم جاذبه عجيبى دارد كه دلها را با خود مىبرد! و من 
بيشنهاد م ىكنم آن را سحر! بناميد.[8] آيا اينكونه تهديدها كه در آيات قرآن و ساير منابع دينى آمده؛ نمى تواند انككيزه حركت به 
سوى تحقيق (براى كسانى كه هنوز ايمان نياوردهاند) كردد؟ 


در هفتمين آيه مورد بحثء ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مأمور مىشود كه همه مخالفان خود را مخاطب ساخته و به يكك مسأله 
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اندرز دهد؛ و آن اينكه: به صورت انفرادى يا جمعى براى خدا قيام كنند» و فكر خود را به كار كيرند تا بدانند ييامبر اسلام صلى الله 
عليه و آله و سلم نه مجنون است (و نه ساحر) بلكه بيم دهندهاى است در برابر عذاب شديد الهى ان هُوَ الا َذِيْدٌ لكم بَيْنَ يَدَىْ عَذَابِ 
شلاكك 


مخ 


تمام تعبيرهاى اين آيه» حساب شده است. 

تعبير به «أنّما) كه براى حصر است. (فقط يكك جيز) 

تعبير به «موعظه) كه معمولًا در مواردى به كار مىرود كه عقل به جيزى حكم مى كند؛ ولى جون انسان از آن غفلت دارد» شخص 
دلسوزى او را اندرز مىدهد و بيدار مى كند. 
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تعبير به «قيام) كه نشانه آمادكى كامل براى انجام هد ف هاى جدّى است. 

ير يرقف تراد كه اشاره تدقا للدت يحي وقد و تلقن ناف عم اهدو ابن واه انف يها اضاة كوقياس عمروتر 
فكر مى كند؛ ولى در جمع» كاملتر مىانديشد. جرا كه افكار به يكديكر ضميمه مىشوندء و جمع ميان اين دو بهترين راه است)[2] 
سيس تعبير به «تفكرا كه از درون مىجوشد و انسان راء به دلائل روشن عقلى رهنمون مى كردد. 

تعبير به «لكم)» «براى شما) آن هم آميخته با مسأله انذار و توجه به عذاب شديد؛ اشاره به اين است كه در اينجا تنها سود و زيان 
خود شما مطرح است و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم هم؛ هدفى غير از اين ندارد. 

آيا با اين حال نبايد دعوتش را جدّى بككيرند» و روى آن بينديشند و حق را بيابند و از آن يبروى كنند. 

ا 


آيات فوق و آيات مشابه ديكرء به خوبى از انكيزه عقلانى جستجوكرى در طريق معرفة الله يرده برمىدارد؛ و نشان مىدهد كه هيج 
انسان عاقلى نمى تواند در برابر فريادهاى عظيمى كه از سوى فرستاد كان الهى در زمينه دعوت به سوى خدا كه با سرنوشت همكان 
يولك ترديكك دارو عتاموش بمائك وساكت تقييد»وابخ حسمن الكيره تحقينات مدهي أسثه 


اشاره 
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-١‏ انكيزه عقلى مذهب در روايات اسلامى 

-١‏ در حديثى از امام موسى بن جعفر عليه السلام آمده است كه يكى از يارانش از آن حضرت درباره «ضعَفاء) (مُسْتَصْعَفِيِن) سؤال 


كرد؛ امام عليه السلام در ياسخ جنين نوشت: «الصَّعِيفٌ مَنْ لَمْ تُوفَعْ اليه مج وَلَمْ تغرف الْاخْتِلافَء قاذا عَرَفَ الْاختِلاءفٌ فَلْيِسَ 


بمُشئض عَفٍ:) «مستضعف كسى است كه دليلى براى او اقامه نشده و از اختلاف (درباره دين و مذهب) آكاهى نيافته؛ هنكامى كه از 
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ونووة اشعلاف باعب شد ويك معم حك تست !ا را] 

؟- همين معنى از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «مَنْ عَرَفَ تلاق الناس فَلَيِسَ بِمُسْتَصعَفٍ) «كسى كه اختلاف 
مردم را بداند مستضعف نيست.)[8] 

اشاره به اينكه هنكامى كه انسان از وجود اختلاف با خبر شد عقل او را وادار به تحقيق و مطالعه مىكند؛ و در اين هنكام مستضعف 
فحسواب نمئى شود. 

الممحرا مسحي سان وت لحري امرك كد كادي ارا ادا تأصر غيا انير 

#- در حديث ديكرى أز ييغمير بر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آمده است: «أربَعة نَم كلّ ذئ حججى و عَقَلٍ من من قئلَ يا رَسْوْلَ 
للها ما هنّ؟ قال: ااثرتمائ الْعِلّم وَ حِفْطَهُ وَ نَشْرْهُ وَ الْعَمَلُ به»: «جهار جيز است كه براى هر صاحب خرد و عقلى از امت من لازم است: 
كوف الراك اناق بدا لوو انكر »و متفظنا و نكر رعسل يه 1317[ 


به اين ترتيب ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم استماع و تحقيق رااز آثار و نشانهدهاى عقل و درايت شمرده است. 
؟- معاندان لجوج 


هميشه در برابر افراد آزادهاى كه تحقيق از حق را وظيفه عقلانى خود 
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مئذائتك كروهئ بوذداتك كه هعمجون خفاشان از ذيدن جهره حق وحشت داشتهائد) حتى اكر صدذاي متاديان الهى در كثار كوكن 
آنها بلند مىشد كوش هاى خود را مى بستند تا صداى حق را نشنوند! 

ل ا ل ل ل 
مى كنل: و ى كُلّما دَعَوْتهع لِتَغفرَلَهُ جَعَلُوا أصابعهّع فى آذانهم و ا..: ل سِتْهْمًوا تُيابهُغ وَ أصَرُوا وَ استكيروًا استكبارا[ ٠:«و‏ من هر زمان 
آنها را دعوت كردم كه ايمان بياورندء و تو آنها را بيامرزىء انككشتان خويش را در كوشها قرار داده لباسهايشان را سخت بر 
عرو يسني بالفبداى را تشركن با حنهر ديم ]| قيس ودومعالفك لحرجانه اراز بووويدتد وشديدا ابعكاو كردينة 

مشركان مكه كه كويى وارثان قوم لجوج نوح بودند نيز دست كمى از آنها نداشتند. فاق كبا سين تقل ع كن فال النرق 
كندوا لا عمف سم لِهَذا الْمُرآنِ وَ الْعُوا فيه لعلّكم تَغْليُونَ ١‏ «و كافران كفتند: به اين قرآن كوش فرا ندهيد و جنجال و غوغا كنيد (تا مردم 
صداى قرآن را نشنوند) شايد يبروز شويد[١١]‏ 

اين كروه كه اتباع و ييروانى در هر عصر و زمانى دارند؛ هركز به خود اجازه تحقيق در مسائل را نمىدهند. آنها بىخردان احمقى 
فستتد كه عميحون خفاش از نور آفكاب وحشث دارئد؛ هميشة به تاريكى يناه مى يرثك وبه جهل افتخان مى كتند؛ آنها از همه 
محرومتراند» جرا كه عدوى آفتاب آشكار هستند 
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؟- انكيزه عاطفى 
اشاره 


ضرت الكلى آست مغروق كه اسان بنذه الحسان اسث «الاسان عيذ الاخسان» 
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همين مطلب با كمى تفاوت در حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «الَانسانٌ عَتِدٌ خسان «انسان بنده 
احسان است)[؟١]‏ 

در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «بالأخسان تملك الْقَلوتُ»: بوسيله احسان قلبها به تسخير انسان در مى 1 يد.)[17] 

رصيق ال لقنان نيريس غلله الناكر ا أده اسورد القيل علي عن يقت 5ق امو الود ادن ب غراض تذكن كن اتير 
او باشى.)[١]‏ 

ريشه همه اين مفاهيم در حديث بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم است؛ كه فرمود: :ان الله حعَلَ قُلّؤبَ عِبادهِ عَلَى حب مَنْ أختدنّ 
القياء و تشضن غزة أساك العهاامكذار ند لها ادر مشر يف كس قزار ذاده قدي انك #تددوير بقن كس قرا روكدم است 
كه به او بدى كند.)[10١]‏ 

خلاصه اين يكك واقعيت است كه هركس به ديكرى خدمتى كند يا نعمتى بخشد عواطف او را متوجه خود مىسازد؛ و به صاحب 
ا سي ارا وا ررح ري راي اسم روا 
تحريكك عواطف به سوى منعم و شناخت او بيشتر است. 

لذا علماى علم كلام عقائد از قديمترين ايام مسأله شكر منعم را يكى از انككيزههاى تحقيق ببرامون مذهبء و معرفة الله شمردهاند. 

ولى بايد توجّه داشت شكر منعم قبل از آنكه يكك حكم عقلى باشد؛ يكك 
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فرمان عاطفى است. 

أبن اقارة" كرناء.وا بااشعري إز ابر المتم» بستى شاعر معروف عرب يايان مىدهيم: 

كتين الى النّاس تَستَعبدُ فُلوْبَّهَمفَطالّما اشتفيد الأنساث اعسان 

«به مردم نيكى كن تا قلوب آنها را بنده خود سازى- و همواره انسانها بنده احسانها بودهاند!) 

يلين اقاردريه سرع قراة مورويو ويه آياه زبي كران ان قرا من دهيم: 

]1* وال أَحْوَحكمْ من بعلو أمهايكم لا لمت نا وجل لكمْ الشنع و الأنصار و أده لمكم تشْكرونَ‎ - ١ 

9 وَهُوَ الذي مدكَرَ الْبخز لدأ لوا مِثهُ لخم طَريًا وت دِكَخْرجوا مِنه ليه تَْبِسُونَها وَتَرَى الْقلْك مَواخِرَ فيه وَ لِنتتعُوا مِنْ قَضلِهِ وَ لَعلَكُمْ 
تَشْكْرْوْنَ ]١07‏ 

و كايا 1 م اللّهُ حلانًا طيياً وَ اشْكرُوا نَغمَةً الل انْ كتمع ايه َْتَدُوْنَ 18] 


بر جمه 

-١‏ «و خداوند شما رااز شكم مادران خارج نمود در حالى كه هيج نمىدانستيد, اما براى شما كوش و جشم و عقل قرار داد تا شكر 
نعمت او را بجا آوريد.) 

1- «او كسى است كه دريا را مسخر (شما) ساخت تا از كوشت تازه (آن) بخوريد و وسائل زينتى براى يوشيدن از آن استخراج 
نمائيد» و كشتىها را مىبينى كه سينه آبها را مىشكافند تا شما (به تجارت يردازيد) وازفضل خدا بهره كيريد شايد شكر 
نعمتهاى او را بجا آوريد.) 

*- «حال كه جنين است از آنجه خدا روزى شما كرده؛ حلال و ياكيزه 


بخوريد. و شكر نعمت خدا را بجاى آوريد اكر او را مىيرستيد.» 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفمحه نناهنئز از ب معرلط 


تفسير و جمع بندى 
شكر منعم نردبان معرفة اللّه 


نخستين آيه سخن از مهمترين نعمتهاى الهى مى كويد تا حسٌ شك ر كزارى انسانها را برانكيزد؛ و ازاين طريق آنها را به شناخت 
منعم دعوت كند. سخن از نعمت ابزار شناخت است؛ مثل جشم و كوش و عقل. مىفرمايد: 

هنكامى كه از شكم مادران خارج شديد هيج نمىدانستيد «و خداوند سه وسيله در اختيار شما قرار داد: كوش و جشم و عقل): و 
بعل كم السّمْعَ والأنضار والافيدة 

از طريق كوش به علوم نقلى و دانشهاى ديكران آشنا مىشويدء از طريق جشم و مشاهده اسرار طبيعت و عجائب آفرينش به علوم 
تجربى و از طريق عقل به علوم عقلى و تحليلهاى منطقى. 

كرجه در آيه اين سه موضوع به وسيله «واو' به يكديكر عطف شده و لزوماً معنى ترتيب را نمىرساند؛ ولى با اين حال بعيد نيبست 
كه ترتبب طيعى تو عطيق ناشند: زرا اسان مدق يعد ان ولد قدوت مشاهده وديد واتدارد؛ وعون غات به تاريكى كردة اذ ثوو 
وحشت مى كند» و جشمانش را تا مدتى روى هم مىنهد, در حالى كه كوش نخستين آوازها را مىشنود» و روشن است كه قدرت 
عقلى و تميز و شعور بعد از شنوايى و بينايى در انسان زنده مىشود؛ به خصوص اينكه «فُوَادً؛ جنانكه ارباب لغت تصريح كردهاند به 
معت اعقل يخته وغميق) اسث ثه غر مرخله سادداى از عقل؛ و.مسلما نين مطلبى تعدا به:وجود م ىآبد. 

ضمناً آيه فوق مى تواند اشارهاى به اين حقيقت باشد كه رسيدن به كلتات عقليه بعد از علم به جزئيات از طريق حسٌ است؛ و به هر 
حال آيه فوق تصريح مى كند كه هدف از بخشيدن اين نعمتها تحريكك حسٌ شك ركزارى انسانها 
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است كه سرانجام آنها را به محبت خالق و معرفت الله و اطاعت اوامرش دعوت مى كند. 

البته اين منافات با فطرى بودن قسمتى از علوم انسان ندارد؛ جرا كه به هنكام تولّد. معلومات فطرى به صورت استعداد و قابليت در 
دومين آيه به سه نعمت ديكر از نعمتهاى الهى كه همه مربوط به تسخير درياها است اشاره كرده و آن را انكيزهاى براى بهره كيرى 
از فضل خدا و شك ركزارى او مى شمرد. 

نخست مواد كوشتى است كه از دريا تهيه مى شود. تعبير به َخماً طَريّاً «كوشت تازه» كوشتى كه انسان هركز زحمت يرورش آن را 
لكشيدهة زاتنها دسّث قدرت الهى آن رادو دل ذرياها برؤرش <ادهه و رايكان دن اتخبارناو نهاذه؛ نعست يز ر كن محسوب مى شود 
مخصوصا در عصر و زمانى كه كوشتهاى كهنه فراوان بود؛ و ناجار بودند كوشت را به وسيله نمكك يا سرخ كردن و خشكك 
بودن ذن مقابل اتاب تا فد تكيدارق كاين كوشيقها براي مسافزان سسكدمة شيارى از بعارىها برعا فى شد 
در حالى كه در سفر دريا و سفرهاى ساحلى به راحتى از كوشت تازه استفاده م ىكردند. 

بعد به موارد زينتى كه از دل درياها استخراج مىشود؛ و مورد استفاده انسانها قرار مى كيرد اشاره مى كند؛ و مىفرمايد: «از آن 
وسائل زمينى استخراج كرده و مى يوشيد): و تَسْتَحْرجُوا مِنْهُ جليَة تَلبَسُونّها 

عق خداوتد ار ضرووى ترين غواد خذاى كردا وساتلن كدهيرها ينه ترق داوه در اعمان ماقرا دادة ايت 

ذان فرسكله اأخريه يك دوكر از يركات ذوياها كه مسعدسس افروة قفن سيان ثري دن وند كن انناقها واشعة اشارة من كدو 


آن استفاده از دريا به عنوان يكك مسير بزركك و يهناور و سرتاسرى براى حمل و نقل انواع متاعهاى 
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مورد نياز و مسافرت انسانها است؛ و با توبجه به اينكه تقريباً هفتاد و ينج درصد روى زمين را درياها يوشانده؛ و به تمام نقاط جهان 
راه دارد» و قسمت عمده مال التّجارههاء و مواد مورد نيازء ازاين طريق حمل مىشود و قسمت زيادى از مسافرتها از اين طريق 
انجام مى كيرد اهمّدّت اين مطلب روشنتر مىشود؛ مىفرمايد: «كشتىها را مىبينى كه سينه آب را مىشكافند در آن بيش 
مى روند»: وَتَرى الفُلْك مَواخِرَ فيه 

در يايان مىافزايد: بخشيدن اين نعمتها را نيز وسيلهاى براى زنده شدن روح شكركزارى و به دنبال آن تحصيل معرفة الله قرار 
داده» وكرنه خدا جه نيازى به شكر ما دارد؟ اينها همه بهانههايى است براى معرفت ذات و صفات اوء و حركت به سوى اين كمال 
مطلق. 

قابل توججه اينكه «مواخر» جمع «ماخرَّة) از ماده «مخر) (بر وزن فخر) است؛ و اين ماده به طورى كه از مجموع كلمات ارباب لغت و 
مف ران استفاده مى شود در اصل به معنى شكافتن است؛ شكافتن امواج آب با سينه كشتى, يا شكافتن امواج باد به وسيله صورت و 
بينى و يبشروى كردن و يا شكافتن زمين براى زراعت؛ و از آنجا كه اين امور غالباً همراه با صدا است اين وازه به صداى وزش 
بادهاى شديد نيز اطلاق شده است.[9١]‏ 

اصولًا تمام جهان و تمام زندكى انسان از لابلاى موانع مى كذرد؛ انسان بايد سينه آنها را بشكافد و به بيش رود واين يكك نكته مهم 


اس: 

ضمناً معلوم شد كه «مواخر» به معنى كشتى در حال حركت است؛ و لذا ازابن عباس نقل شده است كه آن را به معنى «جارية» 
تفسير كرده است؛[ ]٠١‏ و ارزش كشتى نيز زمانى است كه در حال حركت باشد. 

سومين و آخرين آيه خطاب به مشركان مكه. يا مؤمنان» و يا به احتمال قوى 
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به همه آنها است. دستور مىدهد «از آنجه خدا به شما روزى كرده حلال و ياكيزه بخوريد و شكر نعمتهاى او را بجا آوريد): 
تكار اا الل خلال ميا واشكذوايقة 1 الله وقايل توه ايتكددر أأخر ايد م افزابدة زاكر يدها اوروا سقس ب كنيد اذا 
كتقم اياة تعبدون 

بعضى كفتهاند اين قضيه شرطيه به خاطر آن است كه آنها كه خدايرست نيستند اصلًا شكر نعمت او را بجا نم ىآورند؛ و به اصطلاح 


4 
- 


اقلعتم ل ادر حى اراد دلواي رد لاقي رز ره ينا عله كارا ناور كك | الى النبيق 5ف 1 قدو الما وطن لو شنا 
در صورتى براى شما حلالى و طيب است كه بنده و مطيع فرمان خدا باشيد؛ زيرا تمامى نعمتهاى اين جهان براى انسان مؤمن 
آفريده شده استء همانكونه كه باغبان وقتى به بوته كل آب را مىدهد به خاطر كلها استء نه به خاطر خارها هرجند آنها نيز از 
آن استفاده مى كنند. 

تفسير سومى نيز ذكر كردهاند و آن اينكه خطاب به بتيرستان است كه اكر مىخواهيد عبادت كنيد كسى را عبادت كنيد كه ولى 
نعمت شما است؛ جرا بتها را يرستش مى كنيد كه هيج نقشى ندارند.[١؟]‏ 

جمع ميان اين تفاسير نيز بعيد نيست؛ جرا كه مخاطب ظاهراً همه مؤمنان و كافران هستند هرجند آيات قبل و بعد نشان مىدهد كه 
روى سخن بيشتر به كفار است. 


به هر حال رابطه ميان نعمت» و شكرء و عبادت» و سيس معرفت معبود» و ولى نعمت از اين آيه به خوبى روشن مى شود. 
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به اين ترتيب به دومين انككيزه معرفة الله بى مى بريم كه مسأله شكر منعم است. 
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شكر منعم در روايات اسلامى 


-١‏ در حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام آمده است: الَوْلَمْ يتَوَعَدِ الله عَلى مَعْصِيِتِهِ لكان يَجِبُ الا تقضى شكرا لتعنه» حص كر 
خداوند تهديد به عذاب در برابر عصيان نكرده بود؛ واجب بود به ياس نعمىتهايش نافرمانى او نكنند.)[؟؟] 

تعبير به واجب «يجب» در اين حديث در حقيقت همان وظيفهاى است كه از عواطف انسان مايه مى كيرد. 

-١‏ در حديث ديككرى از امام باقر عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: «شبى رسول خدا نزد عايشه بود؛ او سؤال كرد: جرا خود را (براى 
عبادت) اين همه به زحمت مىافكنى در حالى كه خداوند كناهان كذشته و آينده تورا بخشيده است؟)["؟] 

فرمود: ألا أكون عَيِداً شَكورا؟): «آيا من نبايد بنده شك ركزار ازاو باشم؟!)[ 15] 

“- امام جهارم على بن الحسين در يكى از دعاهاى صحيفه سجاديه مىفرمايد: «حمد و ستايش براى خداوندى است كه اكر طريق 
شناخت حمدش را در برابر نعمتهاى بى در بى و فراوان اواز بندكانش باز مىداشت تا از نعمتهايش استفاده كنند ولى حمد او 
را بجاى نياورند, از رزق او بهره كيرند و شكرش را ادا نكنند» در اين صورت انسانها از حدود انساتيت به سر حد جهار يايان 
سقوط مى كردند» و مصداق سخنى مىشدند كه خداوند در 
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كتابش فرموده: ان هُمْ الا كالائعام بل هُمْ اقل سَبئِلً[10] «آنها همجون جهاريايانند بلكه كمراهتر["12] 

؟- در كلام ديكرى در نهجالبلاغه تمده اسع ولد فكوا فى عَظِيم الْقَدْرَهْ و جَديم النعْمَه لَرَجَعُوا الى الطَريقٍ و خحاقُوا عَذَابَ الْحَرِيقٍ 
زنكو تركو انا مه كو لوراك عو فقلقيت قورع داوس وير كن تعيض او لوقه مى كودقلوتية ولة باذم كفسطن هو 
از اتش سوزان مى ترسيدند, اما دلها بيمار» و جشمها معيوب است.)[717] 

ازاين روايات رابطه روحانى شكر نعمت» ومعرفة الله و اطاعت فرمان او» روشن مى شود. 


ييام قرآنء ج 1 ص: ذا 
٠“‏ انكيزه فطرى 
اشاره 


هنكامى كه سخن از فطرت مى كوئيم منظور همان احساسات درونى و دركى است كه هيجكونه نيازى به استدلال عقلى ندارد. 
هنكامى كه يكك منظره بسيار زيباى طبيعى» يا يك كل بسيار خوشرنكك و خوشبو را مىبينيم جاذبه نيرومندى از درون خود نسبت به 
آن احساس مى كنيم كه نام آن را تمايل و عشق به زيبائى مى نهيم؛ و هيجكونه نيازى به استدلال در اينجا نمى بينيم. 

آرى حس زيبائى يكى از تمايلات عاليه روح انسانى است. 

لون ساق ساسع جشرعي] نكاضف كا د مك زايد اعسا ما كات يورو :اليك يلك ال تروكس وار الكويها در 


اعماق سرشت و جان همه انسانها است. 
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به همين دليل هيج قوم و ملتى را نه در امروز و نه در كذشته تاريخ مشاهده نمى كنيم كه نوعى از عقائد مذهبى بر فكر و روح آنها 
حكمفرما نباشد؛ و اين نشانه اصالت اين احساس عميق است. 

از آنجا كه در بخش دلائل خداشناسىء توحيد فطرى به عنوان يكك دليل مستقل با تمام آياتش مطرح مىشود؛ نيازى به بحث فراوان 
دراين زمينه نمى بينيم» و تنها به ذكر يكك نكته قناعت كردهء شرح بيشتر را به همان بحث موكول مى كنيم. 

قرآن به به هنكام ذكر داستان قيام انبياء بزركك در موارد زيادى روى اين نكته تكيه كرده كه رسالت اصلى انبياء زدودن آثار شركك 
و بتيرستى بوده نه اثبات وجود خدا؛ جرا كه اين موضوع در اعماق سرشت هركس نهفته شده است. 

به تعبير ديكر: آنها به دنبال اين نبودند كه نهال خدايرستى را در دلهاى مردم غرس كنند؛ بلكه به دنبال اين بودند كه نهال موجود 
را آبيارى كرده؛» و خارها و علف هرزههاى مزاحم را كه كاهى اين نهال را به كلى يمرده و خشكك 
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مى كند از ريشه بركنند! 

جمله أنَا تَعيّدُوا الما الله يا ألا تَثِْيدوا الَا ايَاهُ «جز دا را نبرستيد» كه به صورت نفى بتهاء و نه اثبات وجود خداء مطرح شده؛ در 
كفتار بسيارى از انبياء در قرآن مجيد آمده است. از جمله: در دعوت ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم 18] د فهرس دعوت 
نوح عليه السلام 19] د فهرس دعو الله اكبر يو صدق الله العظيم ف عليه السلام ]""٠‏ د فهرس دعو الله اكبر هود عليه السلام ]"١‏ مطر 
ازاين كذشته؛ ما در درون جان خود احساسات اصيل فطرى ديككرى نيز داريم؛ از جمله جذبه فوقالعادهاى است كه نسبت به علم و 
دانش و آكاهى هرجه ببشتر در خود مى بينيم. 

آيا ممكن است ما اين نظام عجيب را در اين جهان يهناور مشاهده كنيم؛ و علاقه نداشته باشيم سرجشمه اين نظام را بشناسيم؟ 

يا سكع اسض ادف يفيت سال يراص شتباسة زندكن موريودكان سيت كاده داتشك ذيكرى دنها سال وراى شناخت 
بعضى از يرندكان يا درختان يا ماهيان درياها تلاش كندء بىآنكه انككيزهاى جز عشق به علم؛ در درون جان او باشد؟ آيا ممكن 
است آنها نخواهند سرجشمه اصلى اين درياى بىكرانى كه از ازل تا ابد را فرا كرفته بشناسند؟! 

أرق فين كوهاى بيك كيها را لسو مرقة للد بعر ع و “فاده قد ناا رائمه اول عراف هم يكو قشنا وا بلا عن ليد قلف 
مى كند» و فطرت ما را به اين سمت مىرائد. 

فاده كاضواف اذ انكويهاك واف ور رانو ببداايقن ملسي ونع ف الل 
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توضيحات 
١‏ - توجيهات انحرافى 


جمعى از جامعه شناسان و روانكاوان مادّى غرب و شرقء اصرار عجيبى دارند كه سرجشمه بيدايش مذهب و عقيده خداشناسى را 
تعاول بعيل. يا ترمن يا عرامل ديكرى از اين قل متسر ده 
دار نطب ]ل كلد لكر عفيي عم ابنج جر كه [أنوااكويانا لوطا يكاز زا كرعداس وا ف رق دع 


از جهان ماده جيزى وجود ندارد؛ بنابراين خود را ملزم مىبينند كه هر يديدهاى را با توه به همين عوامل مادّى تفسير كردند. 
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از سوى ديكر مى دانيم وجود عقائد مذهبى هميشه اركان مادى كرى را به لرزه در مىآورد؛ واكر دركيرىهاى زشت قرون وسطى 
را ميان كليسا و علماى علوم طبيعى بر اين معنى بيفزائيم؛ مى توان نتيجه كرفت كه اينكونه تفسيرهاى مادّى براى مذهب و عقيده به 
خداء بخشى از مبارزه مكتبهاى مادى كرى با مذهب است. 

كرجه بحث از تمام اين نظرات به طور مشروح نياز به كفتكوهاى طولانى دارد كه ورود در آن ما رااز كيفتيت بحث تفسيرى خارج 
مى سازد؛ ولى اشاره فهرست كونه به اهم آنها در اينجا ضرورى به نظر مى رسد. اما باز تكرار مىكنيم كه تمام اين تفسيرها براساس 
يكك يبشداورى صورت كرفته و آن ايتكة مسلم بعري عالم ماوراء طبيعت وجود ندارد و عالم هستى در همين جهان طبيعت 
خلاصه مى شود. 

اين نظريهها- يا دقيقتر بكُوييم اين فرضيهها- را مى توان عمدتاً در ينج فرضيه خلاصه كرد: 

-١‏ فرضيه جهل- يكى از جامعهشناسان معروف مى كويد: «اكر جه علم و هنر بسيارى از عوامل اسرارآميز را روشن ساخته؛ با اين 
همه بسيارق ا اين عوامل 
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همجنان از حيطه علم كريخته و در لفافه اسرار باقيمانده است؛ لزوم يى بردن به اين عوامل موجب ييدايش مذهب كرديده 
است!5[0*] 

يكى از فلاسفه مادّى اضافه مى كند: وقتى انسان به حوادث؛ از نظر تاريخى مى نككرد» علم و مذهب را به يكك دليل بسيار روشن دو 
خصم آشتى نايذير تصور مى كند! زيرا كسى كه به كردش جهان از نظر قانون علئِت معتقد است براى يكك آن هم نمى تواند در مغز 
خود جنين تصوّرى راه دهد كه ممكن است موجودى در بستر حوادث سد و مانعى ايجاد كند.[”] 

به تعبير ساده آنها مى خواهند جنين ادّعا كنند كه ناآ كاهى انسان از علل طبيعى سبب شده است كه تصور كند نيروئى مافوق طبيعى 
وجود دارد كه اين عالم را ايجاد كرده و اداره مى كند؛ و لذا هر قدر عوامل و علل طبيعى روشنتر كردد اعتقاد به خدايرستى و 
مذهب سستتر مى شود! 

اشتباه عمده طرفداران فرضيه جهل از اينجا ناشى مى شود كه: 

اولا: آنها تصوّر كردهاند كه ايمان به وجود خدا مفهومش انكار قانون عليّت است؛ و ما بر سر دو راهى قرا داريم: يا بايد علل طبيعى 
را بيذيريم» يا وجود خدا را؟! 

در حالى كه از نظر فلاسفه الهى ايمان به قانون علبّت و كشف علل طبيعى يكى از بهترين طرق شناخت خدا است. 

ما هركز خدا را در لابلاى بى نظمىها و حوادث مبهم و تاريكك جستجو نمى كنيم؛ بلكه در ميان روشنائىها و نظامات شناخته شده 
جهان هستى مى يابيم» جرا كه وجود اين نظامات نشانه روشنى بر وجود يكك مبدأ علم وقدرت در جهان هستى است. 

ثانياً: جرا آنها از اين نكته غفلت مى كنند كه انسان از قديمترين ايام تا به 
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امروز همواره نظم خاصّى را بر جهان حكمفرما مىديده؛ نظمى كه توجيه آن با علل فاقد شعور امكا نيذير نيستء و ييوسته همين را 
نشانه وجود خدا مىشمرده. منتهى در كذشته اين نظام كمتر شناخته شده بود» وهر قدر علم و دانش بشر ييشرفت كرد دقائق و 
ظرائف تازهاى از آن كشف شد؛ و علم و قدرت مبدأ عالم هستى آشكارتر و روشنتر ككشت. 

به همين دليل ما معتقديم ايمان به وجود خدا و مذهب همدوش با ييشرفتهاى علوم جلو مىرود؛ وهر كشف تازهاى از اسرار و 
نظامات اين جهان» كام تازهاى است براى شناخت بهتر خداوند؛ و آن كونه كه امروز ما مى توانيم خدا را بشناسيم هركز كذشتكان 


نمى توانستند بشناسند؛ جرا كه يبشرفت علوم اينسان نبود. 
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"- فرضيه قرس 


ويل دورانت» مورّخ معروف غربى در تاريخ خود در بحثى تحت عنوان سرجشمدهاى دين از (لوكرتيوس)» حكيم رومى جنين نقل 
مى كند كه «ترس نخستين مادر خدايان است! و از ميان اقسام ترس» خوف از مركك, مقام مهمترى دارد ... به همين جهت انسان 
ابشذاقى شمن قواتسته ناو و كند كد ع ر كك رك نموه طبيع :است؟ لذ حميشه براق آ نعلت فوق طبيعى تصور ع كرد[ ع" 

همين سخن را راسلء به تعبير ديكرى تكرار كرده؛ مى كويد: 

«كمان مى كنم كه منشأ مذهب قبل از هر جيز ترس و وحشت باشد؛ ترس از بلاهاى طبيعى» ترس از جنككها و مانند آن» و ترس از 
اعمال نادرستى كه انسان به هنكام غلبه شهوات انجام مى دهد.)[8] 

بطلان اين فرضيه نيز از اينجا روشن مى شود كه طرفداران آن كويا همكى با يكك تعبّود ضمنى با يكديكر توافق كردهاند كه براى 
مذهب و عقيده خدايرستى 
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ريشه فوق طبيعى وجود ندارد؛ و حتماً بايد عاملى براى آن در طبيعت جستجو كرد. عاملى كه بازكشت به نوعى كمان و تختل 
داشته باشد؛ لذا در اين رابطه هميشه مسائل فرعى را ديده» و مسأله اصلى را فراموش كردهاند. 

درست است كه ايمان به خدا به انسان قدرت روحى و آرامش مىدهدء, و درست است كه او را در برابر مكر و حوادث سخت 
شجاع م ىكندء تا آنجا كه كاهى آماده هركونه ايثار و جانبازى مىشود؛ ولى جرا ما مطلبى را كه دائماً در مقابل جشم بشر وجود 
داشته يعنى اين نظامى كه بر زمين و آسمان و كياهان و جانداران و وجود خود انسان حاكم است را فراموش كنيم. 

به تعبير ديكرء انسان هر قدر از علم تشريح و فيزيولوزى و مانند آن بىاطلاع باشد؛ وقتى به ساختمان جشم و كوش و قلب و دست و 
باى خود نككاه مىكند آن را ساختمان عجيب و دقيقى مىبيند كه از طريق اتّفاقات و عوامل بىشعور هركز قابل تفسير نيست. 
بيدايش يكك شاخه كلء يكك زنبور عسلء ببدايش خورشيد و ماه و سير منظم آنها و يديدههاى ديكر. 

اين مطلبى است كه هميشه در برابر جشم انسان وجود داشته و دارد و عامل اصلى بيدايش ايمان به وجود خدا است؛ جرا اين 
واقعتت روشن را ناديده مى كيرند و به سراغ مسأله ترس و جهل مىروند جز اينكه بكوئيم نسبت به جنين واقعتيت روشنء جهل دارند 
واز ييشرفت عقائد مذهبى ترس دارند» جرا جاده اصلى و روشن را رها كرده در بىراهه كام مى كذارند؛ جز اينكه ييشداورىها سد 
راه آنان كشته است. 


1- فرضيه عوامل اقتصادى 


طرفداران اين فرضيه كسانى هستند كه نيروى محرّك تاريخ را همان شكل دستكاءهاى توليدى مىدانند؛ و معتقدند تمام يديدههاى 
اجتماى اعم از فرهنكك و علم و فلسفه و سياست و حتى مذهب مولود همين امراست! 

آنها براى ييوند دادن ميان ييدايش مذهب و مسائل اقتصادى توجيهات عجيبى دارند؛ از جمله مى كويند: طبقه استعمار كر در جوامع 
افبائن براك ا 
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ميان بردن مقاومت تودههاى استعمار شده. و تخدير آنها» مذهب را به وجود آورده است و جمله معروف لنين» را كه در كتاب: 
سوسياليسم و مذهبء آورده است خاطرنشان مى كنند؛ آنجا كه مى كويد: «مذهب در جامعه به منزله ترياكك و افيون است!» و در اين 
نار مظاليه زياد ذارقد كداغانا تكزار مكدراك اسع 

خوشبختانه طرفداران اين فرضيه (سوسياليستها) خودشان با كلمات ضد و نقيضى كه دارند ياسخ خود را دادهاند. آنها وقتى به 
اسلام برخورد م ىكنند كه حككونه عامل حركت و جنبش در يكك ملت عقب افتاده شد؛ و استعمار كرانى همجون سلاطين ساسانى؛ 
و يادشاهان روم؛ و فراعنه مصرهء و تبابعه يمن» رااز تخت قدرت به زير آورد؛ مجبور مىشوند اسلام را حداقل در اين بخش از 
تاريخ استثناء كنند. 

از آن بالاتر هنكامى كه امروز حركتهاى عميق و جنبشهاى اسلامى را بر ضد استعما كران (مخصوصاً در عصر حاضر) در برابر 
سلطه شرق و غربء و قيام مردم فلسطين را در برابر سلطه صهيونيسم مشاهده مى كنند؛ راهى ندارند جز اينكه در تحليلهاى خود 
شكك كنند. بككذريم از كسانى كه كرفتار حصار در حصارند و نمى توانند حتى آفتاب روشن را ببينند. 

به هر حال با توجّه به تاريخ امروز و كذشتهء مخصوصاً در مورد اسلام» به خوبى روشن مىشود كه مذهب برخلاف زعم آنها نه 
تنها ماده مخدّر وافيون نيست؛ بلكه سبب بيدايش نيرومندترين و ير جاذبهترين حركتهاى اجتماعى است. مسائل اقتصادى نيز 
بخشى از زند كى انسان را تشكيل مىدهد و متحصر كردن انسان ذر بعد اقتصادى بزركترين خنطا در شناخت انسان و انكيزهها و 
تمايلات عالى او است. 


5- فرضيه جنسى 


اما بياييد و بشنويد از آقاى فرويد» كه مىخواهد يلى ميان بيدايش مذهب و غريزه جنسى بزند و اين را مولود آن بداند! 

او سعى دارد اين موضوع را در فرضيه خود درباره قبيله موهوم ييوند دهد 
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- در اين قبيله خيالى» يدرء زنان بسيارى داشتء و فرزندان جوان در محروميّت به سر مى بردند؛ سرانجام قيام كردند يدر را كشتند و 
كوشت او را خوردند» و بعد يشيمان شدند» و با صرف نظر كردن از زنان قبيله عمل خود را انكار و تقبيح نمودند- و از اينجا يكك 
ممنوعيت (و به كفته او تابو) در ميان آنها بيدا شد (ممنوعيت ازدواج با محارم). 

او مىافزايد: در ميان قبائل وحشى امروز جيزى بنام توتم» وجود دارد كه مانند يدر يا سلف اعضاى قبيله» و محافظ و ولى نعمت آنها 
اسث. 

آنها به توتم» احترام مى كذارند و تصوّر مى كنند كه بايد خود را شبيه او كنند. 

(اين اعتقاد به توتم» نيز از همان اعتقاد به قبيله موهوم سرجشمه مى كيرد.) 

فرويد معتقد است كه اعتقاد به تابو و توتم» سرجشمهاى براى يبدايش عقائد مذهبى است كه طبق آنجه در بالا كفته شد ارتباطى با 
مسئله جنسى دارد![2"] 

ولى كذشته از اينكه فرضيه جنسى فرويد بر يايه يكك افسانه (افسانه قبيله موهوم) بنا شده؛ تحليلهاى خود او نيز شباهت زيادى به 
افسانهدها و اسطورهها دارد؛ وازاينجا سرجشمه مى كيرد كه او روح و جسم انسان را كه داراى ابعاد مختلف و تمايلات كوناكون 
است تنها از يكك زاويه» وبه صورت يكك بعدى ديده است. 


درست است كه انسان داراى غريزه جنسى است؛ ولى مسلماً تمام وجود انسان در غريزه جنسى خلاصه نمىشود. جسم او تحت تأثير 
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غرائز مختلفى استء و روح او تمايلاات عالى كوناكونى دارد. يكك بعد نككرى بلائى است كه نه تنها فرويد به آن كرفتار بود 
سوسياليستها هم كه وجود انسان را در بعد اقتصادى خلاصه مى كردند به كونه ديكرى به آن كرفتار هستند» و هر دو در شناخت 
الاق سهة ون اقعادانن: 

خوب بود فرويد به جاى تكيه بر موهومات» اين واقعّت را مى نكريست كه 
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انسان از آغاز تا به امروز نظامى را براين جهان يهناور و بر وجود خودش حكمفرما مىديده كه با علل طبيعى فاقد عقل و دانش 
قابل تفسير نبوده است؛ و همين سرجشمه بييدايش اعتقاد به خدا شده استء جرا مطلبى به اين روشنى را رها مى كنند و به بيراهه 


مى رونك؟! 
8- فرضيه نيازهاى اخلاقى 


انيشتاين» در بحثى تحت عنوان مذهب و علوم مى كويد: با كمى دقت معلوم مى كردد كه هيجانات و احساساتى كه موجب ييدايش 
مذهب شله بسيار مختلف و متفاوت است ... سيس بعد از ذكر فرضيه ترس اضافه مى كند: 

«ويزكى اجتماعى بودن بشر نيز يكى از عوامل بيدايش مذهب است. يكك فرد مىبيند؛ يدر و مادر» كسان و خويشان و رهبران و 
بزركان مىميرند» و يكك يكك اطراف او را خالى م ىكنند» يس آرزوى هدايت شدنء دوست داشتن» محبوب بودن و اتكاء واميد 
داشتن به كسى زمينه قبول عقيده به خدا را در او ايجاد مى كند.) | /1"] 

به اين ترتيب او مى خواهد يكك انككيزه اخلاقى و اجتماعى براى بيدايش مذهب فرض كند. 

باز در اينجا مى بينيم يبشنهاد كنند كان اين فرضيهء اثر را با انككيزه اشتباه كردهاند؛ در حالى كه مىدانيم هر اثرى الزاما انكيزه نيست. 
مئلما ممكن است به هنكام حفر يكك جاه عميق به يكك كنج دست يابيم» اين يكك اثر استء در حالى كه مسلماً محرّكك و انكيزه 
اصلى ما براى حفر جاه جيزى ديكر» يعنى به دست آوردن آب بوده است؛ نه كشف يكك كنج. 

بنابراين درست است كه مذهب مى تواند دردها و آلا-م روحى انسان را تسكين دهدء و ايمان به خدا او رااز احساس تنهايى به 
هنكام از دست رفتن عزيزان و دوستان و بزركان رهائى بخشدء و خلا ناشى از فقدان آنها را بر كند» ولى اين يكك اثر است نه يكك 
انكيزه. 
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اذكو فياك متؤسي كه ماد شتلق بد قار من روسك كو ذزدعه ‏ الا اسك 105 نه ] ف اشارء هات اناغو را نظا در 
جهان هستى روبهرو مىبيند كه هرقدر بيشتر درباره آن مىانديشد به عمق و يبيجيدكى وعظمت آن آشناتر مىشود؛ او ه ركز 
نمى تواند حتى ييدايش يكك كل رابا آن همه ظرافت و ساختمان عجيب و يا يبدايش يكك جشم را با آن سيستم بسيار ظريف و 
دقيق و ييجيده مولود طبيعت بى شعور و تصادفهاى كور و كر بداند؛ و اينجا است كه به سراغ مبدأ اين نظام مىرود. 

البته امور ديكرى نيز به اين معنى كمكك مى كند كه قبلا به آن اشاره كرديم. 

عجب اينكه همان انيشتاين كه جنين فرضيداى را بيشنهاد مى كند در جاى ديكرى سخن خود را عوض كرده و اعتقاد خود را به 
يديد آورنده جهان هستى و ايمان راسخ خود را به آن مبدأ بزركك به نحو ديكرى ابراز داشته كه بسيار جالب است؛ و نشان مىدهد 
او منكر اعتقادى است كه با خرافات آميخته باشد نه منكر يكك توحيد خالص و خالى از هر كونه خرافه. 


او مى كويد: «يكك معنى واقعى از وجود خدا وراى اين اوهام وجود دارد كه عدّه كمى آن را دريافتهاند» سيس اعتقاد خود و 
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دانشمندان بزركك را به يكك نوع اعتقاد مذهبى كه آن را به نام احساس مذهبى آفرينش يا وجود ناميده؛ و در جاى ديككرى از آن به 
عنوان تحيرٌ شعف آورى از نظام عجيب و دقيق كائنات ياد كرده اظهار مىدارد.) 

جالبتر اينكه او مى كويد: «اين ايمان مذهبى جراغ راه كاوشهاى زندكى دانشمندان است.78[0] 

البته در اينجا سخن بسيار است؛ و اكر بخواهيم به اصطلاح عنان قلم را رها كنيم از شكل يكك بحث تفسير موضوعى خارج خواهيم 
شد. 

لذا بار ديكر به اصل سخن باز كشته؛ و اين بحث را يايان مىدهيم؛ و خاطرنشان مىكنيم كه انككيزه بيدايش مذاهب را بايد نخست 
در مطالعه جهان 
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آفرينش (انكيزه عقلى و منطقى) و سيس جاذبه نيرومند درون ذاتى (انكيزه فطرى) و بعد توتجهى كه به آن مبداء بزركك به خاطر 
برخوردارى از نعمتهاى بىيايان او ناشى مى كردد (انككيزه عاطفى) جستجو كرد.[8"] 
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براهين خداشناسى 
-١‏ برهان نظم 


اشاره 
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اشاره 
اشاره 


كستردهترين برهانى كه قرآن مجيد در آيات فراوان و سورههاى بسيار در مسأله خداشناسى روى آن تكيه كرده استء برهان نظم 
است؛ به طورى كه ساير براهين عملا در قرآن تحت الشعاع اين برهان قرار كرفته است. 
ابن شان عى دهد كه از ديد كاه ابن كتاب بز كك آسعاتق بهتريق و روشوترين زاه براق شتاخت نخدا و نفى .هر كونه شركةء مطالغه 


نظام آفرينش و اسرار هستى و آيات آفاقى و انفسى است. 
امتيازات برهان نظم 
اين برهان وي كّىهايى دارد كه به خاطر آنها تااين حد در قرآن مجيد بر آن تأكيد و تكيه شده است. 


-١‏ برهان نظم هم دانشمندان را قانع مىكند وهم توده مردم را. يعنى هر كُروهى به فراخور حال خويش مى توانند از آن بهره 
كير ند؛ جرا كه مردم در دركك اسرار آفرينش متفاوتند. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لطع لإ أماع3ات. الالثالانا صفحه تابن از بمعإن 


1- برهان نظم خشكى استدلالات فلسفى را ندارد؛ بلكه به عكس داراى لطف خاصضّى است كه به موازات آكاهى از آن مبدأ 
بزركك؛ عشق و شور و نشاط به انسان مىدهد, و حالت جذبه و شوق نسبت به آن مبدأ بزركك در او ايجاد مىىكند, و او را به خضوع 
آميخته با عشق وا مىدارد. يا به تعبير ديكر هم عقل انسان را سيراب مى كند» و هم عواطف و اخلاق او را. 

بالادخره برهان نظم به خاطر بررسى انواع نعمتهاى الهى» ضمن بررسى نظامات اين جهان» سر از شكر منعم در مىآورد كه آن 
خود نيز انكيزه ديكرى از انكيزههاى خداشناسى است. 

- برهان نظم يكك برهان در حال رشد است؛ و يا به تعبير ديكر يايان 
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نايافتنى است. جرا كه كبراى آن هر جند در جاى خود ثابت است ولى صغراى آن دائماً جوانه مىزند و شاخ و بركك تازه مىآورد؛ 
زيرا هريكك از اكتشافات علمى درباره اسرار آفرينش مصداق و صغرى تازهاى براى آن درست مى كند و به اين ترتيب هميشه تازه 
است وهر روز شكل جديدى به خود مى كيرد» و همدوش با ييشرفت علوم و دانشهاى بشرى يبشروى مى كند. 

- برهان نظم انسان را به سير انفسى و آفاقى دعوت مى كندء و اين سير ير بركت هر روز سطح معرفت انسان را بالا مىبرد و به 
انديشه او شكوفائى مى بخشد؛ به خصوص اينكه يايههاى برهان نظم با زندكى انسان آميخته است و در هر كام با آن روبرو است؛ و 
مائئد. يعض ذيكر ال اسعدلآالات توسيدى نيست كه در كنار فسائل زتد كن و بيروة أن قراردارة: 

ه- برهان نظم تنها برهانى است كه فلاسفه تجربى را كه منكر استدلالات خالص عقلى هستند مى تواند به خضوع وادارد؛ و حربه 
علم را كه در توجيه مادى كرى به آن متوسّل مىشوند بر ضد خود آنها به كار مى كيرد و ازاين نظر بسيار كارساز است. 

بنابراين جاى تعجب نيست اكر قرآن مجيد اكثريت قريب به اتفاق مباحث توحيدى خود را بر يايه آن قرار داده؛ ولى جاى تعجب 
است كه بعضى از يثوهند كان كه سخت تحت تأثير براهين ديكر (براهين خالص فلسفى) قرار دارند اهمّيّت فوقالعاده اين برهان را 
ناديده كرفتهاند؛ كوئى از امتيازات و اثرات عميقاش آكاهى كافى ندارند. 


بايدهاى برهان نظم 


اين برهان بر دو يايه اصلى قرار كرفته كه به اصطلاح صغرى و كبرائى به صورت شكل اول تشكيل مىدهد. 

-١‏ نظام دقيق و حساب شدهاى بر عالم هستى حاكم است. 

"- هرجا نظام دقيق و حساب شدهاى است ممكن نيست زائيده 
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رويدادهاى تصادفى باشد؛ بلكه بايد لزوماً از علم و قدرت عظيمى سرجشمه كيرد. 

نتيجه اينكه يكك مبدأ علم و قدرت عظيم در ماوراى نظام جهان خلقت بوده و هست.- خواه او را خدا و الله بناميم يا نام ديكرى بر 


او بككذاريم- جرا كه اسم كذارى تأثيرى در اين بحثها ندارد. 


رابطه نظم و علم 


قبل از هر جيز بايد مقدّمه دوم كه به اصطلاح كبراى قياس است اثبات كردد؛ و براى اين معنى لازم است تعريف كوتاهى از نظم 


داشته باشيم. 
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مى توان كفت هر سازمان يا موجودى كه روى برنامه ويزهاى كار م ىكندء و بازده خاصّى دارد» منظم است؛ و به اين ترتيب حساب 
و برنامه و هدف سه عنصر اصلى نظم را تشكيل مىدهد. مثلما ساعت يكك نمونه موجود منظّم است؛ جرا كه اجزاى آن با حساب 
دقيقى ساخته شده» سبس براى تركيب آن برنامهاى تنظيم كشته» و هدف آن تعيين دقيق وقت است. 

براى بى بردن به اين رابطه (رابطه نظم و علم) از جند دليل مى توان كمكك كرفت: 

-١‏ نخست وجدان است: با اينكه بسيارى از علماى بزركك و دانشمندان و مخترعان و هنرمندان جيره دست را هركز نديدهايم» و تنها 
اثرى از آنها به جاى مانده؛ ولى هنكامى كه با اين آثار» كتابهاء صنايع» تابلوهاى نفيس» ساختمانهاى بديع مواجه مىشويم؛ بدون 
احتياج به هركونه دليل» به عقل و ذوق و علم و مهارت صنعتى و هنرى آنها اعتراف مى كنيم. 

"- براى اثبات اين رابطه علاوه بر وجدانء از دلى منطقى نيز مى توان كمكك كرفت؛ زيرا براى به وجود آمدن يك ساختمان منظم 
اذل هذل احا «مرلة دخا كر عبر ريح لكر 

مئلًا اكر يكك عمارت باشكوه و زيبا و محكم را در نظر بكيريم» نخست از 
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نظر جدس مصالح, و بعد از نظر مقدار و كمدت آنء و سوم از نظر كيفئّت اين مصالحء و جهارم از نظر اشكال و اندازههاى مختلف» 
و ينجم از نظر ايجاد هماهنكى در ميان اجزاء» و ششم از نظر تناسب در ميان آنهاء و هفتم از نظر قرار كرفتن هريكك از اجزاء در 
جاى مناسب خود بايد انتخابى حساب شده داشته باشيم. 

اين انتخابات هفت كانه هريكك بايد بر طبق علم و آكَاهى و حساب و كتاب, و كاهى محاسبات بسيار دقيق انجام كيرد؛ و اينجا است 
كه هركّاه با يكك جنين عمارتى روبرو مىشويم يقين بيدا م ىكنيم كه سازنده آن بىشكك علم و دانش و آكاهى فراوانى داشته 
أست. 

*- اين رابطه (رابطه نظم و علم) را از طريق ديكرى (از طريق برهان رياضى) نيز مى توان اثبات كرد. 

حساب احتمالات كه امروز به صورت يكك رشته مستقل علمى در دانشكاهها درآمده؛ در بحث رابطه نظم و علم بسيار كاركشا 
استء و اين همان جيزى است كه ما در زندكَى به طور اجمال آن را دركك كردهايم؛ ولى حساب احتمالات آن را در يكك شكل 
رياضى روشن منعكس مى كند. 

ما هركز باور نم ىكنيم يكك انسان بى سواد بتواند با استفاده كردن از تصادفهاء كتابى ير محتوا مثلًا در زمينه فلسفه يا ادبيات و شعر 
ياطب به وجود آورد. به اين معنى كه يكك ماشين تايب در اختيار او بككذاريم واو بىآنكه حروف را بشناسد يشت سرهم 
اتكشتكاى غود را روئ دكمدهائ ماشين فشار دهد. 

نه تنها يكك كتاب علمى كه حتى يكك نامه كوجكك هم نمىشود با استفاده از اين تصادفها نوشت. 

زيرا اكر حروف يكك ماشين تحرير را فقط سى رقم فرض كنيم- البته بسيار بيشتر است جون بعضى از حروف جند صورت مختلف 
دارد؛ مثلًا ب» اول و «ب» وسط و «ب) آخر و«ب» مفرد جهار صورت مختلف «ب» را تشكيل 
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مىدهد- در اينجا حساب احتمالات مى كويد بيدايش تصادفى كلمه دو حرفى «من» يكك احتمال از نهصد احتمال است /١1٠١0(‏ 
)1١‏ واحتمال بيدايش يكك كلمه سه حرفى» يكك احتمال از 71 هزار احتمال استء و هنكامى كه به كلمه ينج حرفى برسيم 
از مرز 7١‏ ميليون نيز خواهيم كذشت! 

حال اكر حروف موجود در يكك نامه كوتاه» فقط يكصد حرف باشد؛ مجموعه احتمالات آنء يكك عدد "١‏ به توان ٠٠١‏ خواهد بود 
كه نامه مورد توه ما يكك احتمال از اين عدد فوقالعاده عظيم است. يعنى يكك عدد كسرى كه صورت آن يكك و مخرج آن يكك 
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عدد ”كه در طرف راست آن يكصد صفر باشد مخرج اين كسر از بزركى به حساب نمىآيد» و جيزى در اين عالم به بزركى اين 
عدد نمىرسد. 

براى روشن شدن اين حقيقت كافى است بدانيم اكر تمام اقيانوسهاى روى زمين را قطره قطره كنيم و بشماريم تعداد آنها از عددى 
كه تنها بيست و يكك صفر در كنار آن باشد كمتر است! 

بااين حساب اككر يكك كتاب هزار صفحهاى را حساب كنيم عدد احتمالات به قدرى عظيم مىشود كه احتمال تصادفى عدد كسرى 
آن باصفر مساوى شواهد بود؛ يعنى عادثاً محال اسث. (دقت كنيد.) 

به همين دليل اكر كسى مدّعى شود؛ مثلا: بو على سيناء نويسنده كتاب قانون در طب مطلقاً سواد نداشته و سعدى نيز ابداً ذوق شعرى 
تداكتف واتشتايق مدق اززيافياف تمن واسعو و ساؤند كان بباهاى معرزوق اريك ديا كنغرين اطلاعى المعنارى تداشعداننه و 
آثارى كه از همه اينها باقيمانده صرفاً بر اثر تصادف و حركات ناآ كاهانه دست آنها روى صفحات كاغذء و يا روى مصالح 
ساختمانى يديد آمده! مسلماً اكر كسى جنين جيزى بككويد؛ اكر شوخى نكند حتماً ديوانهاش مى خوانيم. 

كوتاه سخن اينكه: رابطه نظم و علم آنجنان روشن است كه بسيارى از علوم و دانشهاى بشرى بر آن استوار است. مثلًا قسمت 
مهمّى از تاريخ تمدَّن بشرء 
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أذ مطالعة و بررسى آثاز جالس كداز ييشنييان باقيماتده:اسث توشعه كده؛ و «اتشمندان بامطالعه ]ثاوى كه .دز قارىها به دست 
مى آوردندء ويا آثارى كه در قبور اقوام ييشين و معابد آنها به دست آمده. بى به سطح فرهنكك و تمدّن و جكونكى اعتقادات آنها 
من برئل» قر صنورق كاكر رابطه نظم و علم را انكار كنيم همه اين استنباطها فرو مى ريزد. 

اكنون كه رابطه نظم و علم كاملا روشن شدء و به اصطلاح كبراى برهان نظم به ثبوت رسيد, به سراغ مصداقهاى آن در جهان 
هستى كه قرآن مجيد روى آنها تكيه كرده مىرويم. 

جالب اينكه در آيات قرآنء مطلقاً سخنى درباره كبراى برهان نظم يعنى رابطه نظم و علم ديده نمىشود؛ زيرا به قدرى واضح و 
وجدانى بوده كه نيازى به بيان نداشته استء و همانكونه كه كفتيم اكثر كسى اين رابطه را منكر شود بايد بسيارى از حقايق موجود 
زندكى خود را نيز انكار كند» و بدون شكك منكران اين رابطه درست شبيه سوفسطائيان هستند, كه هنكام سخن كفتن واقعتّتها را 
انكار مىكند, ولى در زندكى روزمره خود همه واقعئّتها را مثل ديكران قبول دارند. فىالمثل اكر بيمار شوند به سراغ طبيب و 
دارو مىروند» و نسخههاى طبيب را مو به مو اجرا مى كنند؛ يعنى وجود طبيب و دارو و علم طب و دارو سازى و صدها مطلب 
ديكرى را كه بر اين محور دور مىزند به رسميت مى شناسند! 

منكران رابطه نظم و علم نيز از هر اثر علمى و صنعتى و ادبى و هنرى عملا وعلماً بى به وجود مبدئى آ كاه و با ذوق و هنرمند 
مى برند؛ و هركز روى احتمالات جنونآميز تكيه نمى كنند. 

اكنون كه رابطه نظم و علم كامنًا روشن شدء و به اصطلاح كبراى برهان نظم به ثوبت رسيد؛ به سراغ مصداقهاى آن كه در قرآن 
مجيد روى آنها تكيه شده مىرويم. 

ذكر اين نكته را نيز ضرورى مىدانيم كه جمعى از فلاسفه مادّى كه به جنكك 
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برهان نظم (انكار وجود نظم در جهانء يا انكار رابطه نظم و علم) رفتهاند- كه قهرمان آنها هيوم است- جيزى جز يكك مشت 
وسوسدهاى بىارزش ارائه ندادهاند؛ وسوسههاى كه در زندكى خود هركز آن را نمى يذيرند. 
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١‏ - نشانههاى او در آفرينش انسان 


اشاره 


محوحري كابر ترا جك را ميم 

]ع١ مِنْ آياته أذ حلقكم من تراب ثم اذا أنكم بَقدُ تكشِرُوْدٌ‎ ١ 

_- لحا را ا شو بصبراة'؟! 

'- وَلَقَدْ حَلََْا ألأنْسانَ مّنْ سَلالةُ مِنْ ين - ثم ثم - اي تاونق 11 

م ار الى أعمن عل شَى 5 َلَقَهُ وبَأ تَلقَ الأنْسانٍ مِنْ لين - ْم جَعَلَ نَنِلَهُ مِنْ سلالَةْ مِنْ 
ءِ مَهينِ- ثم سواة و لح : فه مِنْ رُوْجِهِ وَ جَعَلَ لَكُمْ المع وَ الأنصار و الأفندة فنا ما تَشْكوُونَ *8] 

د ريت ادك 


بر جمه 

١-«واز‏ نشانههاى اوء اين است كه شما را از خاكك آفريد» سيس انسانهايى شديد و در روى زمين يخش شديدا. 

؟- (ما انسان را از نطفه مختلطى آفريديمء واو را مى آ زمائيم (لذا) او را شنوا و بينا قرار داديم). 
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3 سدور لصا راق ا اما سيس او را ا 

آفريد و آغاز آفرينش انسان را از كل قرار داد- سيس نسل او را از عصارهاى از آب ناجيز و بىقدرى خلق كرد- بعد اندام او را 
موزون ساخت واز روح خويش در وى دميد, و براى شما كوش و جشم و دل قرار داد» اما كمتر شكر نعمتهاى او را بجاى 
مى آوريد). 


ه- «و همجنين در آفرينش شما و جنبند كانى كه در سراسر زمين» منتشر ساخته نشانههايى است براى كروهى كه اهل يقينند). 
شرح مفردات: 


«يَشَّج) در اصل از «يَشَّرَةُ) به معنى ظاهر يوست انسان است؛ ولى از مقائيس اللْغه استفاده مىشود كه ريشه آن ظاهر شدن جيزى با 
حسن و جمال استء لذا حالت «بَشْرا (بر وزن يُسر) به معنى فرح و انبساط است؛ و از آنجا كه اين حالت مخصوص انسان است»ء 
وازه «بشر) اسم براى نوع انسان شده است.[58] اين وازه بر مرد و زنء» و مفرد و تثنيه و جمع» اطلاق مى شود.[ 52] 

«سّلالَهُ) (بر وزن عُصاره) به معنى جيزى اسث كه از ديكران كرفته شده باشد؛ و خلاصه و عصاره آن محسوب مىشود و در اصل از 
«سَلَ) (بر وزن حل) به معنى كشيدن و بر كندن توأم با ملايمت است؛ و در مورد كشيدن شمشير از غلاف نيز به كار مىرود. سيبس 
به اشيائى كه عصاره و خالص جيزى است كفته شده است؛[51] و اينكه در آيات فوق مىخوانيم خداوند انسان را از سلالهاى از 
كل آفريد» يعنى از عصاره تصفيه شده آن؛ و بعضى كفتهاند منظور از 
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آن اين است كه آدم از عصاره تمام خاككهاى روى زمين آفريده شده- و به همين دليل آثار همه را در وجود خود خلاصه كرده 
است- و اطلاق «سليل» بر فرزند به خاطر آن است كه از عصاره وجود يدر و مادر حاصل مىشود. 

١نْطفَه‏ در اصل به معنى آب صاف است؛ و بعضى از اهل لغت آن را به معنى آب كم كرفتهاند؛ و از آنجا كه آبى كه مبدأ بيدايش 
انسان است هم قليل است و هم تصفيه شده و عصاره تمام بدن اين وازه بر آن اطلاق شده است. به مايعات جارى نيز «ناطف» كفته 
دوه 

«أفشاخ)» جمع مَنْج) (بر وزن نسج) به معنى شىء مخلوط است و بعضى آن را جمع «مشيج) دانستهاند» واز آنجا كه به هنكام انعقاد 
نطفه انسان» آب مرد و زن با يكديكر تركيب مىشود؛ اين وازه بر آن اطلاق شده است. 

در لسان العرب آمده است كه اين مادّه در اصل به معنى دو رنكك مختلف است كه به هم آميخته شود. (سيس به اشياء مختلفى كه 
به هم آميخته مى شود اطلاق شده است.) 

آفرينش انسان از «امشاج» مى تواند اشاره به مواد مختلفى باشد كه نطفه از آن تركيب شده؛ و يا استعدادهاى كوناكونى كه از طريق 


عامل وراثت و غير آن در نطفه جمع مىشود. و يا اشاره به همه اين اختلاطها است. 


تفسير و جمع بندى 
نخستين آيات انفسى 


قرآن مجيد ذرباره آضاز داكن اتنسان تعبيرات كوناكونى ذاود. دن تحسين آبه عورد ببدث مى كويد وبكى از نشاندهاى او اين 
امك كدشهارا اوعاك تيده بابك أذ كالصريون اراب 

در جهارمين آيه مىفرمايد: «آفرينش انسان را از كل قرار داديم) َبَلق الانْسانٍ مِنْ ين 

در سومين آيه مى كويد: «انسان را از عصارهاى از كل آفريديم) وَلَقَدُ حَلَقنا 
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ألأنسانّ مِنْ سُلالَة مِنْ طِيِن 

در سوره صافات أيه 0ع زمايسها الوارازو كل سدم بشت وسك ال وده نا لقف سان لأرت 

رايت وكير ١‏ لاني كريد تعدا او را الالكن ولووقن ليور تلق انها الأ يوه لضن كن كا درن ' 

در آيه ١‏ سوره الرحمن آمده است كه «انسان را از كل خشكيدهاى همجون سفال آفريد» حَلَقَّ ألأنْسانَ مِنْ صَلْصالٍ كالْمَحَار 

١ض‏ لْصَال) در اصل به معنى بيجيدن صدا در جسم خشكك است؛ و به همين مناسبت كل خشكيدهاى را كه اكر جيزى به آن اصابت 
كند صدا م ىكند؛ «صلصال» كفتهاند؛ و هنكامى كه يخته شود به آن «فخار) مى كويند. 

«فخار) از مادّه «فخر) كرفته شده يعنى بسيار فخر كننده؛ و از آنجا كه اشخاص فخر فروش آدمهاى ير سر و صدا و تو خالى هستند؛ 
اين نام به كوزه و هركونه سفال كه ميان تهى است؛ بلكه هركونه سفال اطلاق شده است.[8؟] 

از مجموعه آيات فوق جنين استفاده مىشود كه انسان در آغاز خاكك بود. و اين خاكك با آب آميخته و تبديل به كل شدء واين 
كل بعد از كذشتن مدّتى شكل لجن به خود كرفت و بعد از عصاره آن مادّه اصلى آدم بركزيده شده» و سيس خشكيده كشت, و 
با كذشتن مراحل مهمّى آدم تكوين يافت. 
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ولى در آيات ديكرى از قرآن» مانند آيه دوم مورد بحث» خلقت انسان را از نطفه مختلط مىشمره مِنْ نَطَفَّةُ أكشاج و در آيه سوم 
نخست از عصاره كل و سيس از نطفداى در قرا ركاه رحم مِنْ سَلالَةُ مِنْ طن نُمْ جعَلناة تُطفَةُ فى قَرارٍ مَكيِن 
روشن است كه منظور ازاين آيات»ء آفرينش انسان در مراحل و نسلهاى بعد است. به اين ترتيب كه جد نخستين مااز خاك 
آفريده شدء و فرزندان و 
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اعقاب او از نطفه امشاج. 

اين احتمال نيز در تفسير آيه فوق وجود دارد كه جون مواد تشكيل دهنده نطفه. همه از خاكك كرفته مىشود؛- زيرا تغذيه ما يااز 
مواد حيوانى است و يا كياهى و مىدانيم كه همه اينها از خاكك به دست مىآيد- لذا نه تنها انسان نخستين از خاكك بوده؛ بلكه همه 
انسانها در مراحل بعد نيز از خاكك نشأت كرفتهاند.[9؟] 

به هر حالء اين راستى از عجائب بزركك جهان هستى و شكفتىهاى عالم آفرينش است كه از ماده بى جان و مرده و كم ارزشى 
عزن خا كه موجود زئده واعوشيار وير ادرشى هسهرة اسان متولد شوة. ابن ال تشاذهاق ووشن آن يدا يز ركف اسك 
شايسته ستايش آن آفريد كارى اس تكآرد جنين دل آويز نقشى زماء وطينى»! 

عو ةنا تجناك ازل لد كم اعقو ورد ما اس تعودانا الل" افق تعن عه وار ا على حكن انك حكت مو سي 3|017 
موجوه وو جائى هدجون خاكك يديد آييد؟ زيرا همه واتشمتدان معتقدند هكامى كه كره زمين أن آفتاب جدا شد؛ يكبارجه اتش 
سوزان بود و مطلقاً حيات بر آن وجود نداشت. كم كم سرد شدء و بارانهاى سيلابى از كازهاى فشرده اطراف زمين بر آن فرود 
آمد؛ درياها تشكيل شدء بى آنكه موجود زندهاى در آن باشد؛ سيس جوانههاى حيات و زندكىء اعم از كياهى و حيوانى نمايان 
ككشت و سرانجام انسان آفريده شد! 

ما خواه معتقد به خلقت مستقل انسان باشيم- آن كونه كه ظاهر آيات قرآن است- و يا انسان را تكامل يافته از انواع ديكر جانداران 
بدانيم- آن كونه كه طرفداران عقيده داروين و فرضيه تكامل مى كويند- هرجه باشد ريشه اين 
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انسان به خاكك باز م ىكرددء و از آن برخاسته است. آنجا كه ييدايش يكك موجود زنده تكك سلولى ذرّه بينى از خاك. افكار همه 
دانشمندان را حيران كرده باشد؛ بيدايش انسان از خاك مرده و بىروح جككونه خواهد بود. 

اينجا است كه بايد اعتراف كنيم در برابر آيتى بزركك از آيات حق و نشانهاى شككرف از عظمت خداوند قرار داريم؛ آيتى در عالم 
صغير كه نمونهاى تمام عيار از عالم كبير است. 

نويسنده كتاب راز آفرينش انسان» (كرسى موريسن) ضمن اشاره به آغاز ييدايش حيات در كره زمين جنين مى كويد: 

«در اغاز ظهور حيات در كره زمين» اتفاق عجيبى رخ داده است كه در زندكى موجودات زمين اثر فو قالعاده داشته. يكى از 
سلولها داراى اين خاصيت عجيب شده كه به وسيله نور خورشيد, يارهاى از تركيبات شيميائى را تجزيه كند؛ و در نتيجه اين عمل» 
مواد غذائى براى خود و ساير سلولهاى مشابه فراهم آورد اخلاف يكى از اين سلولهاى نخستين از غذاهايى كه توسط مادرشان 
تهيه شذه بود تغذيه كردندك».و نسل حيوانات را به وجود آوردء در حالى كه اخلاف سلول ديكرى كه به صورث نبات درآمده بود 
كياهان جهان را تشكيل دادند, و امروز كليّه جانداران زمينى را تغذيه مى كنند.» 

سبس مىافزايد: «آيا مى توان باور كرد كه برحسب اتّفاق» يكك سلول منشأ حيات حيوانات و سلول ديكر ريشه و اصل كياهان شده 


است؟») 
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و به كفته بعضى ديكر: 

دانشمندان» موجودات جهان مادّه را بر دو كونه تقسيم مىكنند: موجودات آلى- موجوداتى كه فساد يذيرند؛ مانند انواع كياهان و 
انواع حيوانات- و موجودات معدنى كه فساد نايذيرند. به همين دليل شيمى را به دو بخش شيمى آلى و معدنى تقسيم كردهاند. 
تقريباً تمام مواد غذائى انسان را مواد آلى تشكيل مىدهدء كه همكى از خاكك كرفته شده است؛ و هنكامى كه وارد بدن انسان 
مى شود تركيبات جديد 
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شيميائى» متناسب تغذيه هر عضوى تشكيل مىدهد. اين همان حقيقتى است كه قرآن با جمله «ما شما را از خاكك آفريديم' يا «از 
عصاره كل آفريديم» بيان داشته است.[ ]8١‏ 

درست است كه انسان علاوه بر مادّه خاكى» داراى روح الهى است؛ ولى بدون شككء روح با هماهنككى جسم., مظهر اعمال و افعال 
يتل عى لبود 

بنابراين اين ماده خاكى با هماهنكى روح مى تواندء انواع استعدادهاء ذوقهاء ابتكارهاء و اعمالى كه عقل در آن حيران مىماندء از 
خود نشان دهد. 

با اينكه انسان موضوع علوم مختلفى قرار كرفته» و درباره هريكك از جنبههاى مختلف وىء علم ويزهاى مشغول بررسى و كنجكاوى 
است؛ باز هنوز به صورت يكك موجود ناشناخته باقى مانده استء و ساليان دراز وقت لازم دارد كه دانشمندان جهان, با تلاش 
شبانهروزى خودء اين معماى بزركك عالم هستى را بكشايند و زواياى آن را روشن سازندء و شايد هيج كاه نيز نتوانند اين كار را 
انجام دهند! 

هريك از اعضاء بيكر انسان به تنهايى مى تواند موضوعى براى همان حساب احتمالات باشد: جشم» كوشء قلب» رككهاء دستكاه 
تنفس» كليههاء معده» كبدء و بالاخره سيستم بسيار يبجيده مغز و اعصاب؛ و با يكك حساب رياضى ساده؛ روشن مى شود كه هيج 
عقلى نمى تواند بيدايش تصادفى آنها را بيذيرد. 

والفضن وراقى بون الر اق : م بباا شي وااو يجككر كك قدا لاك و قرو لزاع هر كف و زوم امطاب كر اران دالقيقة بوسر فشك سلا لعو كريدة 
و صدهايا هزاران كتاب درباره آن نوشتهاند. 

آيا هيج كس باور مى كند كه براى شناخت هريكك از اين اعضاءء اين همه علم و عقل و هوش و درايت لازم است؛ اما براى ساختن 
آنها مطلقاً علم و عقلى لازم نبوده است؟! جككونه ممكن است بى بردن به طرز كار يكك كارخانه و طرز 
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استفاده از آن» سالها مطالعه لا-زم داشته باشد؛ اما ساختن آن كارخانه به دست عوامل بىشعور صورت كيرد؟ كدام عقل باور 
فى كثل؟! 

اينجا است كه نه تنها ييدايش انسانء از آن مادّه ساده «تراب» (خاك) و «سلالَة مِنْ طِئْنَ) (عصاره كل) و «حمأ مسنون» (لجن بدبو) 
از شاهكارهاى عظيم آفرينش واز آيات بزركك وجود خدا محسوب مىشود؛ بلكه هريكك از سلولهاى تن مى تواند آثينه تمام نماى 


اوناشل؛ 


بيجي د كى و ظرافت نظام آفرينش 


فى كوينلك فلكن ذستكاه نظام ببجيدهاى دارد؛ اين هنككامى است كه ساختمان آن داراى اجزاء و تشكيلات مختلف با ارتباطهاى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجدات. الالالالانا صفحه 9بنن از بمعان 


فراوان و جند جانبه باشدء و اعمال كوناكون مهمى را انجام دهد. فى المثل يكك ماشين حساب كه مى تواند علاوه بر اعمال اصلى 

حسابء انواع معادلات جبرى و قضاياى هندسى را حل كند؛ و هر كونه محاسبات مختلف رياضى را به سرعت عمل كند يا به حافظه 

خود بسيارد» نظام ييجيدهاى دارد. 

دانشمندان مى كويند: در يشت يرده شبكيه جشمء نود هزار رشته عصبى است كه سلولهاى شبكيه را به سلسله اعصاب وصل 

مى كند!- البته نود هزار در هريكك از دو جشم!- اين يكك ساختمان بسيار ظريف و ييجيده است. با توه به اين نكته به اصل بحث 

باز مى كرد يم: 

در جهان آفرينش علاوه بر مسأله ظرافتء نظامهاى فوقالعاده بيجيدهاى وجود دارد» كه انسان را مبهوت مىكند؛ و به كفته بعضى 

از دانشمندان در شهر عظيم تن انسان ساختمانهايى وجود دارد كه بزرككترين آسمان خراشهاى جهان در برابر آن مانند يكك 

آلونك است! 

به عنوان نمونه: از ميان نظامات بيجيده جهان. تنها به سراغ ساختمان سلول (ياخته) مىرويم كه امروز اسرار عجيبى از آن كشف 

شده اسث. 

مى دانيم» يكك انسان به طور متوسّط از ده ميليون ميليارد واحد زنده كوجكك 
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كه اسلول اناده من كوخ +1 يل شده است. 

نخستين كسى كه سلول را كشف كرد. و وازهاى براى آن وضع نمود؛ دانشمندى بنام هوكء در قرن هفده ميلادى بود. البته او در 

أن ووق تس دالشست كلاشاغتسان ايخ واحند كرجكه تاه اندازه بيده ورد اك اسعؤوولى داتشفستدان بعد از او كه 
ششهاى او را دنبال كردند به اسرارى دست يافتند كه كوشهاى از كواهى آنها را در اينجا مى آوريم: 

-١‏ يكك سلول كوجكك ذرّهبينى را مى توان به شهرى تشبيه كرده كه هزاران تأسيسات دارد؛ با لابراتوارها و كارخانهها براى تبديل 

مواد غذائى به مواد مورد نياز بدن كه عظيمترين و مدرنترين يديدههاى صنعتى بشر قابل مقايسه با آن نيست. 

الداين شهر رسكن و يرغوقا ازسايعض تدكيل هده 

الف- يوسته سلول كه حكم حصار شهر را دارد. 

ب- قسمت وسطى سلول (سفيده يا سيتويلاسم). 

ج- هسته يا مركز فرماندهى. 

حصارى كه بر كرد سلول ساخته شده است؛ جنان لطيف و ظريف است كه اكر 20١‏ هزار از اين ديوارها را كنار هم بككذاريم به 

زحمت به ضخامت يكك بركك كاغذ معمولى مىرسه! اما بااين حال در برابر هجوم عوامل بيرونى مزاحم جنان حسّاس و محكم 

است كه ديوار معروف جين در برابر آن جيزى شمرده نمى شود! 

اين سدّ نازكك به نوبه خود از سه ديواره ساخته شده؛ و به اصطلاح سه لايه است. دو طرف آن از شبكههاى يروتثينى استء و يائين 

آن يراز جربىها استء و اين جربىها به هيج وجه اجازه ورود جيزى را به داخل شهر نمىدهد؛ جز با يكك كليد رمز و آن كليد رمز 

اين است: موادى كه مى خواهد ورود به شهر كند بايد بتواند جربى جداره را در خود حل نمايد و به درون نفوذ كند. اين دليل بر 

آن است كه دوست است نه دشمنء به اين ترتيب اين شهر بدون حاجت به 
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نكهبان شديداً از هر سو حفاظت مى شود. 


“- در داخل اين شهر (سلول) كانالهاى زيادى است كه از ديوارهها شروع شده و تا اطراف هسته؛ يعنى در فرماندهى سلّول بيش 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه 6/اثلا از ب معزلز 


مى رود؛ و مواد غذائى را كرفته و تبديل به يروتئين مى كند. 

جالب اين است كه "7 نوع اسيد مخصوص وارد اين سلولها مىشود؛ كه بروتثين از تركيب جندين نوع با هم به دست مى آيد. 
خانة محترى اسك 

هينف أضلن سلول كمقر فرماتدهى ات غنوه تفكيلات مفضك كارة: 

غشاء هسته؛ شيره داخلى» و رشتههاى باريكك اطراف آن كه هر كدام عهدددار وظيفه خاصّى است. 

ه- عجيب اين كه در هسته سلّول واحدهاى بسيار كوجكك و ظريفى به نام زنء وجود دارد كه طبق بررسى دانشمندان تعداد آنها به 
حدود زهن هزار مىرسد! 

زنها نه تنها همه كاره سلولها هستند؛ بلكه تمام فعالئتهاى بدن را قبضه كردهاند؛ كه از مهمترين آنها مسأله كنترل امور وراثتى و 
انتقال صفات و خصائص به سلولهاى آينده است. يعنى انتقال تمام صفات ارثى انسانها و ديكر جانداران از طريق زنها صورت 
مى كيرد. 

از آنجا كه كار عمده رن بر عهده اسيد مخصوص هسته است؛ مىتوان آن آن را مغز الكترونيكك يا كامييوتر رن ناميد؛ و عجبب تر 
كه خود اين زنها نيز از اجزاى ديكرى تشكيل يافته كه تعداد طبقات آنها را "٠‏ تا 0٠‏ هزار مى دانند. 

كوتاه سخن اين كه اين شهر عظيم با آن حصار عجيبء و هزاران در و دروازه جالبء و هزاران كارخانه و انبار» و شبكه لوله كشىء 
و مركز فرماندهىء با تأسيسات فراوانء و ارتباطات زياد. و كارهاى مختلف حياتى آن هم در آن محدوده كوجكك. از ييجيدهترين و 
شكفتانكيزترين شهرهاى عالم است كه 
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اكر ما بخواهيم تأسيساتى بسازيم كه همان اعمال را انجام دهد- كه هركز قادر نيستيم- بايد دهها هزار هكتار زمين را زير تأسيسات 
و ساختمانهاى مختلف و ماشين انيت ييجيده ببريم تا براى انجام حنان برنامهاى آماده كردد. ولى جالب اين است كه دستكاه 
آفرينش همه اينها را در مساحتى معادل ١0‏ ميليونيم ميلى متر قرار داده است![١81]‏ 


أرق هن آثر نس اسان عوازاة هران ابه و كانه اوراسك العظمة للد الر انسل القَهَّارا 
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؟- نشانههاى او در تطورات جنين 


اشاره 


ساليان دراز د كركونىهاى جنين در شكم مادر از نظر دانشمندان ينهان بود؛ تا اينكه سر ينجه علم يرده از روى اين جهان اسرارآميز 
برداشت» و نشان داد كه يكك نطفه هنكامى كه در قرا ركاه رحم واقع مىشود و سير تكاملى خود را شروع م ىكندء جه مراحل 
مختلف و كوناكونى را طى مى نمايد تا به صورت يكك انسان كامل درآيد؛ و عجيب اينكه قرآن مجيد در آيات مختلفء در آن 
عصر و زمان كه خبرى از اين اكتشافات نبود روى مسأله تطوّرات جنين بارها تكيه كرده» كاه براى اثبات توحيد و كاه براى اثبات 
معاد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لطعلا أماع3ات. الالثالانا صفحه الاننا از بمعإن 


كرجه علم جنين شناسى هنوز مراحل طفولِت خود را طى مى كندء و اطلاعات ما از اين عالم اسرارآميز هنوز بسيار ناجيز است؛ ولى 
همير' مقدار كه دانش بشرى يرده از روى آن برداشته؛ دنيائى از عجائب و شكفتىها را در برابر جشمان دانشمندان مجسّم ساخته 


است. 


بالإرواظاره سوه باسرايه أباك زيي كرحتي ان برااميا مي . 


ا ويا رعاو ون عي َم جَعَلناة نطفَةُ فى قَرارٍ مكين - َم حَلَفنَاالنُطَفَةُ عَلَفَهَ عَلَمَةَ َحَلَفْنَا الْعلَقَهَ مُض حَةَ َحَلَفْنا 
لفطك عطاما فكموا 0 ع 07 آخَرَ تارك اللّهُ احْسَنٌ الْحْالِقِينَ ١ه]‏ 
_- - الَْ يك تُطَفةُ مِنْ من يَُى 3 كان عَلَقَةُ َخلَقَ فَسَوَى فَجَعَلَ مِنْه الرّوْجَهن الَذَّكْرَ وَ الأنتّى ه] 


*- أوَلَمْ يَرَى الأَنْسانٌ أنَا حَلَفناةٌ مِنْ تُطَفَةُ قاذا هُوَ حَصِيِمُ 
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مُبِيِنٌ 0] 

ع -١‏ قال له صاجمة ومو ُحاوزة كفت باِّى حَلْفَكَ ِن ثراب ثم ين نطق م ماك رَجناددا 

د- هو الى حَلْفَكم من تراب كم من نُطْفَة ثم من علمَ َم بخ ججكم ملفلا ثم ُو أَشْد كم > م لتكوُوا شّيوخا و مِنْكم مَن يَتَوَفَى هِنْ 
َل وَلِتَتِلَُوا اجلًا مُسَقّى و لَعَلّكمْ تَعْقِلُوْنَ ع0] 


ترجمه 

-١‏ ما انسان را از عصارهاى از كل آفريديم- سيس آن را نطفهاى در قراركاه مطمئن (رحم) قرار داديم- سيس نطفه را به صورت 
«علقه) (خون بسته) و «علقه» را به صورت «مضغه) (جيزى شبيه كوشت جويده) و «مضعه) را به صورت استخوانهايى در آورديم, از 
آن يسء آن را آفرينش تازهاى بخشيديم» بزركك است خدائى كه بهترين خلق كنند كان است.» 

7 7آيا انسان نطفهاى ناجيز از منى كه در رحم ريخته مى شود نبود؟ 

سيس به صورت خون بسته در آمد» و خدا او را آفريد و موزون ساخت- واز او دو مذكر و مؤنث خلق كرد.) 

“- «آيا انسان نمىداند كه ما او را از نطفهاى بىارزش آفريديم؟ سيس او (جنان صاحب قدرت و شعور و نطق شد كه) به مخاصمه 
اشكار برخاست!» 

ع- «دوست (با ايمان) اش در حالى كه با او به كفتككو يرداخته بود كفت: 

آيا به خدايى كه تو را از خاكك؛ و سيس از نطفه. آفريد» و بعد از آن تو را مرد كاملى قرار داد» كافر شدى؟!) 

ه-داو كسى اسث كه شما وا ازاك آفريد» سيبس آز نطفه بعد از علقه (خون متعقد) سيبس شما رابه صورت طفلى بيرون 
مى فرستل» بعد به مرحله 
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كمال قوّت مى رسيدء بعد از آن يبر مى شويد و (در اين ميان) كروهى از شما بيش از رسيدن به اين مرحله مىمى رند و هدف اين 
است كه شما به سر آمد عمر خود برسيد و شايد تعقل كنيد.) 


شرح مفردات 


عَلَقَه) از ماده «علق)» (بر وزن شفق) در اصل به معنى علاقه و ارتباط به جيزى است؛ و لذا «عَلَقْا به معنى خون بسته و زالو نيز آمده 
است؛ و( علقه» كه يكى از مراحل تكوّن جلي در رحم مادر است از اين رو علقه ناميده شده كه ث شبيه قطعه خون منعقد شده 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفمحه نالانن از معان 
است.[/اه] 

در مقائيس الْلِغَهُ اصل مفهوم اين واه را ارتباط و تعلّى جيزى به موجود عالىترى مىداند كه بعداً مفهوم آن كسترش يافته 
است.[08] 

«مُض مها از ماده «مَضغ» به معنى جويدن غذا است؛ و به معنى قطعداى از كوشت است به اندازهاى كه انسان يكبار مىجود, به شرط 
اينكه هنوز يخته نشده باشد. اطلاق اين وازه بر يكى از مراحل جنين كه بعد از حالت «علقه» است به خاطر شباهتى است كه با جنين 
كوشتى دارد. در اين هنكام جنين به صورت قطعه كوشت سرخ رنكى درمىآيد كه در آن رككهاى فراوان سبز رنككى است؛ و كاه 
كفته مى شود «قَلتُ ألأنسان للخلاو خش وو وقلب الباق قط كرقس ال معد ان السيقةة ابن تخبير اك طعة به وك ويقهناة 
مى كردد.[84] 

«مَنِىَ) در اصل از ماده «مَنّى) (بر وزن سعى) به معنى تقدير و انداز هكيرى است؛ واز آنجا كه آب نطفه. اندازه كيرى يكك انسان يا 
حيوان را در بردارد» اين وازه به آن اطلاق شده است؛ و مركك را از اين رو «مَتِئِه مى كويند كه اجل مقدّر انسان يا حيوان است. 
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اطلا-ق وازه «تمنى» بر آرزوها به خاطر آن است كه انسان آن را در دل تصوير و اندازهكيرى م ىكند؛ و جون بسيارى از آرزوها با 


واقعتّت مطابق نيسث؟ وازه «أْمْنةُ) كاه به معنى دروغ مده استث.[ م82 
تفسير و جمع بندى 


عالم اسرارآميز جنين 
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انكونه كه اشاره شد؛ قرآن مجيد كراراً روى مسأله مراحل تكامل جنين در رحم مادر تكيه كرده و همه انسانها را به مطالعه دقيق 
آن دعوت مى كندء و آن را يكى از طرق وصول به معرفة الله و همجنين يكى از طرق اثبات امكان معاد مى شمرد. 

سيق آآنالك موه مض داقر له اخرين حيلة آنه شاك الله عمق الالفن تعاومه و بر يرعت ابدك عرداى كد رية رو خالقها 
است)» ناظر به مسأله خداشناسى است؛ هرجند آيات بعد در همين سوره مؤمنون نشان مىدهد كه توجهى به مسأله معاد نيز دارد» و 
به اين ترتيب مبدأ و معاد هر دو در آن نهفته است. 

نخست به آفرينش انسان از عصاره كل» و سيس از نطفهاى كه در قرار كاه مطمئن رحم جاى مى كيرد اشاره مى كند؛ و بعد از ذكر 
اين دو مرحله؛ به ذكر ينج مرحله ديكر كه مجموعاً هفت مرحله را تشكيل مىدهد؛ مى يردازد: 

-١‏ مرحله «علقه)» كه نطفه تبديل به خون بستهاى مى شود كه عروق فراوان در آن وجود دارد. 

-١‏ مرحله «مضغه) كه اين خون لخته شده به شكل قطعه كوشتى در مىآيد. 

“- مرحله اعظام» كه سلولهاى كوشتى همكى تبديل به سلولهاى استخوانى مى شود. 

ع- مرحله يوشش استخوانها با كوشت فرا مىرسد كه عضلات سرتاسر 
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استخوانها را فرا مى كيرد ثم كسَوْنًا الْعِظامَ لخم 
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ه- در اينجا لحن قرآن عوض مى شود و خبر از تحوّل و آفرينش مهم و جديدى درباره جنين مىدهد؛ و به صورت يكك تعبير سر 
سقه وا أسرار اعد هق كويد وسوس اقريتقن لازداى د ان داديم» كَمَ أَنْمَأناهُ حَلْقَا حر 

مذكانى كد إن مر اها عقت كانه يا اناس واندد ااضمله كاز نه لله )سور لبها لقا وات وى #رمني نو اندرا ذه ارح اقم عسيه 
مى كند؛ جملهاى كه در هيج آيه ديكر قرآن و درباره آفرينش هيج موجودى به كار نرفته است. 

آفرين براين خلقتء و آفرين براين قدرت نمائى و آفرين بر آن خالق يزركك! 

در اينكه منظور از اين جمله سربسته (آفرينش جديد) جيست؟! مفسران تفسيرهاى كوناكونى ذكر كردهاند. 

آنجه از همه نزديكتر و مناسبتر به نظر مىرسد همان رسيدن جنين به مرحله حيات انسانى است كه حسٌ و حركت در آن بيدا 
مى شود» و به جنبش در مىآيدء و كام به جهان حيوانات و انسانها مى كذارد. قرآن از اين جهش بزركك و عجيب تعبير به «انشاء) 
كردة انك أشازه بهازاهئ طولاتى است كه اسان آن را دزهدت كرتاهى طى :فى كتك. 

در حديثى از امام باقر عليه السلام خواتيه كدو القسيير يجمله: 4 اتقاناة علق لخر فرمود: «هُوَ تَمح الوُوْح فئه): «منظور دميدن 
روح دراو است.)[١2]‏ ْ 

درست است كه جنين از همان لحظه اول موجودى است زنده؛ ولى تا مدّتى در شكم مادر هيج حسٌ و حركتى ندارد؛ و در حقيقت 
بيشتر شبيه به يكك كياه است تا حيوان يا انسان. ولى بعد از كذشتن جند ماه روح انسانى در او زنده مىشود, و به همين دليل در 
روايات اسلامى آمده است كه جنين قبل از آنكه به اين مرحله برسد هركز ديه كامل ندارد. اما وقتى به اين مرحله رسيد ديه آن ديه 
كامل يكك انسان خواهد بود.[؟2] 
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تعبير به «احسن الخالقين)» «بهترين خالقها» بااينكه خالقى غير از خدا وجود ندارد؛ ازاين نظر است كه واه «خلق» تنها به معنى 
ايجاد بعد از عدم نيست؛ بلكه در معانى ديكرى مانند: اندازهكيرى و صنعت و دادن اشكال جديد به اشياء موجود جهان نيز اطلاق 
مى شود؛ و مسلم است كه انسان مى تواند با نيروى خداداد تغييرات زيادى در مواد مختلف اين جهان ايجاد كند. از آهن و فولاد. 
ابزارهاء يا كارخانهاى بسازدء يااز مصالح ساختمانى بناى باشكوهى با انداز هكيرىهاى مختلف احداث نمايد. 

بنابراين خلق كردن مفهوم وسيعى دارد كه اين امور را در بر مى كيرد؛ و لذا قرآن مجيد از قول حضرت مسيح عليه السلام جنين نقل 
مى كند: انّى أَخْلقُ لَكمْ مِنّ الْطَئِن كمي الَيرِ فَائمُحٌ فيه فيكونٌ طَيراً باذنِ اللِّ «من از كل جيزى به شكل يرنده خلق مى كنم» سيس در 
آن مىدممء و به فرمان خدا يرندهاى مى شود.)[ 5:7] 

البته خالق حقيقى يعنى آن كس كه مادّه و صورت را ايجاد م ىكندء و تمام قدرتها و خواصٌ اشياء به او باز مى كردد. فقط نخدا 
است؛ و كار خالقهاى ديكر كه خالقهاى مجازى هستند همان تغيير شكل دادن و مونتاز كردن مواد است. 

دوّمين آيه مورد بحثء» نخست به مرحله آغاز بيدايش انسانء يعنى آن زمان كه قطره آب ناجيزى به نام منى بود» اشاره كرده؛ و بعد 
از آن فقط مرحله علقه را از مراحل تطوّر جنين بيان مىدارد» و مراحل ديكّر را تحت عنوان فَكَلَقّ فَسَوَّى «خداوند آفريد و نظام 
نحي كدعب سار ماس اللبانه 1 بمو كدي و ميخصوفا رو :3 اع طون ويد كر وعد فك دكن 1 مسد ون لدان قات 
ريوط يعس وماس ادك كيده كد نكل ينا لوضوي لذكرر الأنقى 

«سَوَّى» از ماده انَسْويةُ) به معنى صاف كردن و نظام بخشيدن است. بعضى آن 
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را اشاره به آفرينش روح مىدانند كه در آيه قبل به شكل ديكرى بيان شده بود. 
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بعضى نيز «خلق» را اشاره به آفرينش روح» و جمله «سوّى' را اشاره به تنظيم و تعديل اعضاء بيكر آدمى مى شمرند؛ و بعضى ديكر 
آن رابه تعديل و تكميل تفسير كردهاند. 

ولى ظاهر اين است كه تعبيرات آيه جنان جامع و وسيع است كه هركونه آفرينش و تنظيم و تعديل و تكاملى را كه روى علقه تا 
هنكام وضع حملء انجام مى كيرد؛ شامل مى شود.[26] 

راغب در كتاب مفردات مى كويد: «تسويه) در جايى كفته مى شود كه جيزى را از افراط و تفريطء از نظر اندازه كيرى و كيفتت» 
در سومين آيه روى نكته تازه ديكرى تكيه كرده و بعد از اشاره به آفرينش انسان از نطفه مىفرمايد: كار او به جائى مىرسد كه 
حَصِيِمٌ مين (جدال كننده آشكار) مى شود. 

براى اين تعبير» تفسيرهاى متعدّدى شده است: كاه كفتهاند اشاره به دو مرحله ضعف و قوّت انسان است كه يكك روز نطفه ناجيزى 
بود و روز ديكر آنجنان قوى و نيرومند مى كردد كه به يرخاشكرى برمىخيزد در برابر همهكس حتى در برابر الله 

كاه كفتهاند: اشاره به قوّه ناطقه و فهم و شعور انسان است كه اين نطفه ناجيز كارش به جائى مىرسد كه نه فقط سخن مى كويد؛ 
بلكه به استدلالها و منطقهاى كوناكون و نيروى عقل مجهّز مى كردد. و مىدانيم يديده نطق و بيان و منطق و استدلال از مهمترين 
يديدههاى وجود انسان است. 

كاه كفته مى شود اين تعبير اشاره به تنازع عجيبى است كه ميان سلولهاى نر (اسبرماتوزئيد) براى تسلّط و تركيب با سلول ماده 
(اوول» واقع مى شود. زيرا هنكامى كه نطفه نر وارد رحم مى شود هزاران هزار اسيرم با سرعت زياد به 
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حركت در مى ايند تا به نطفه مادّه رسندء و با آن تركيب شوند. 

اولين اسيرم كه به آن مىرسد و در آن نفوذ مىكندء راه را بر بقبّه مى بندد؛ زيرا قشر مقاومى اطراف (اوول) را فرا مى كيرد واز نفوذ 
بقيّه مانع مىشودء و به اين ترتيب در اين مبارزه عجيب بقيّه شكست خورده و جذب خون مىشوندء و لذا قرآن مجيد بعد از ذكر 
مرحله نطفه به مسأله (الخصيم مبين») بودن آن اشاره كرده است.[20] 

در آيه جهارم نيز اشاره به خلقت از خاك؛ و سيس نطفه؛ و بعد مرحله تسويه و نظام بندى شده؛ و در آيه ينجم كه آخرين آيه است 
علاوه براين به مرحله تولّد و خروج جنين از شكم مادر به صورت طفل نوزادى اشاره مى كند ثُم يُخْر بجكمت طفْلا 

جنانكه مىدانيم يكك از مهمترين شكّفتىهاى جنين» يايان دوران آن بااست. 

جه عواملى سبب مى شود كه در لحظه معتّن فرمان خروج به جنين داده شود واو رااز شكل عادى- در حالى عادى سرجنين به 
طرف بالا است و صورتش به يشت مادر- دك ركون سازد و سر او را به يائين بفرستد تا تولاد ورا آسان سازد؟! 

نخست كيسه آبى كه جنين در آن شناور است ياره مىشود! آبها خارج مى كردد و جنين به تنهايى آماده ورود به دنيا مىشود! 
درد شديدى مادر رافرا مى كيرد؛ تمام عضلات شكم و يشت و يهلوى مادر روى جنين فشار مىآورند, و او را به خارج هدايت 
مى كنند. فعل و انفعالات شيميائى و تغييرات فيزيكى كه در بدن به هنكام توأمد صورت مى كيرد به قدرى عجيب و شكفت انكيز 
است كه همه حكايت از اين دارد كه علم و قدرت بىيايانى اين برنامه ريزى را براى جنان هدف مهمى انجام داده است. 

به اين ترتيب از مجموع آيات فوقء به خوبى استفاده مى شود كه نظام بيجيده و بسيار شكفتانكيز تطؤرات جنين» يكى از آيات و 
نشانههاى مهمّى است كه از وجود علم و قدرت بىيايان يديد آورنده آن خبر مىدهد؛ و از سوى 
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ديكر توانائى او را بر مسأله معاد و زندكى يس از مركك روشن مىسازد؛ جرا كه جنين» هر زمان زندكى تازه و معادى نو به خود 


مى كيرد» و بنابراين تطوّرات مزبور» هم دليلى است بر توحيد و هم معاد. 


-١‏ نقش بر آب 


ضربالمثل معروفى است كه وقتى مىخواهند نايايدارى جيزى را بيان كنند» مى كويند: همجون نقش بر آب است؛ جرا كه با اندكك 
حركت و نسيمى به هم مىخورد. ولى عجب اينكه خداوند بزركك تمام نقشهاى مختلف انسانى و بسيارى از جانداران ديكر را 
نقش بر آب مىكندء واين همه صورتها را بر قطره آب نطفه مىزند؛ و به راستى جه كسى در آب» صورت كرى كرده است جز 


خداوند بز ركك؟ 
؟- در ظلمات ثلاث 


عجيبتر اينكه: به كفته قرآن» اين خلقتهاى بى در بى را كه در آب نطفه ايجاد م ىكندء تادر مدت كوتاهىء به صورت انسان 
كاملى درآيدء همه را در ظلمت كدهاى كه هيج كس دسترسى به آن ندارد انجام مىدهد؛ جنانكه قرآن در آيه * سوره زمر 
مى كويد: يَخْلفُكمْ فى بطونٍ أُمْهاكع حَلقا مِنْ بَعدٍ حَلقٍ فى ظُلّماتٍ ثَلاثِ ذلِكمْ الله ربكم لَه املك لاالة الا هوَ كانَى تطِرَفُوْنَ شما 
رادر شكم مادرتان» خلقتى بعد از خلقت ديكر در ميان تاريكىهاى سه كانه مى بخشدء اين است خداوند يرورد كار شما كه 
حكومت جهان هستى از آن او استء هيج معبودى جز او وجود ندارد؛ با اين همه نشانههاى روشن جككونه ازراه حق منتحرف 
ب شؤيك؟ا 

ظلمتهاى سه كانه جنانكه بسيارى از مفسّران كفتهاند و در بعضى از 
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روايات نيز به آن اشاره شده؛ ظلمت شكم مادرء سيس ظلمت رحم. و بعد از آن ظلمت «مُشيمه) (كيسه مخصوصى كه جنين در آن 
قرار دارد) مىباشد كه به صورت سه يرده ضخيم بر روى جنين كشيده شده است.[28] 

نقاشان و صورت كران جيره دست هميشه بايد در مقابل نور و روشنائى؛ كامل» صورتكرى كنند؛ ولى آن آفري دكار بزركك در آن 


تاريكك خانه عجيب» جنان نقشى بر آب مى زند كه همه را مجذوب و مفتون و محو تماشاى خود مى كند. 
1- جايكاه امن و امان 


قرآن با صراحت در آيه ١‏ سوره مؤمنون مى كويد: ما نطفه انسان را در قراركاه أمن و امانى قرار داديم : 
در حقيقت محفوظترين نقطه بدن همان جايى است كه نطفه و جنين در آن قرار مى كيرد كه از هر طرف تحت حفاظت است. از 
يكسو ستون فقرات و دندههاء واز سوى ديكر استخوان ير قدرت لككن خاصره. و از سوى سوم يوششها و عضلات متعدّدى كه 
روى شكم را فرا كرفته» بعلاوه به هنكام بروز بعضى از حوادث خطرناك دستهاى مادر نيز به صورت ناخودآ كاه سبرى مى شوند 
در مقابل آن! 
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از همه اينها شكفتانككيزتر اينكه جنين در ميان كيسهاى است مملو از يكك آب لزج به طورى كه در ميان آن كيسه به صورت معلق 
و در حالت كامنًا بىوزنى قرار دارد. يعنى هيج فشارى از هيج سو بر آن وارد نمىشود؛ جرا كه به قدرى ساختمان جنين (مخصوصاً 
در آغاز كار) ظريف و لطيف است كه مختصر فشارى بر آن مى تواند آن را متلاشى سازد. 

اين كيسه با آن آب مخصوصء حالت ضد ضربه را نيز دارد؛ و درست 
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مانندفنرهاى بسيار نرم كه در كاملترين اتومبيلها كار مى كذارند هركونه ضربهاى كه بر اثر حركات سريع مادر متوججه آن شود در 
خود جذب كرده. و از ميان مى برد. 

جالبتر اينكه درجه حرارت را بر روى جنين در حد اعتدال نكّه مىدارد» و اجازه نمىدهد حرارتها و برودتهاى ناكهانى كه از 
بيرون متوجه شكم مادر مى شود به آسانى روى جنين اثر بككذارد! 

آيا قرار كاهى از اين مطمئنتر يبدا مىشود؟ و قرآن جه زيبا جايكاه نطفه را «قَرارٍ مِكئِن) نام نهاده است؟! 


؟- حَصِيِمٌ مبيْن (برخاشكر آشكار) 


ابن نبز يكى ديكر از شكنت فاى جين است» غواه أن رابه معتى قديرت اسان بر سفى كفت و ابعدلال ومحاعه كرون سير 
كنيم؛ آنجنان كه جمعى از مف ران كفتهاند, يا به معنى مسابقه و منازعهاى كه ميان اسيرمها (نطفههاى نر) هنكام حركت به سوى 
اوول (نطفه ماده) در رحم مادر صورت مى كيرد؛ كه سرانجام يكى از آنان موفق مىشود با اوول تركيب كردد و بقيه كه در اين 
مخاصمه شكست خوردهاند محو و نابود و جذب خون مىشوند؛ ويا اشاره به هر دو تفسير بدانيم؟ 

در هر حال اين از نكتهدهاى ظريف و بديع جنين است كه از موجود به ظاهر يست و ناجيز آنجنان يديدهاى والا و ير ارزش به وجود 


من املد 
م - تغذيه جنين 


از عجائب ديكرء مسأله تغذيه جنين است؛ جرا كه براى يرورش و نموٌ سريع جنين» مواد غذايى به طور كامل و از هر نظر ياكك و 
تصفيه شده از يكك سوء و اكسيزن از سوى ديكر و آب به حد كافى لازم است كه به طور مداوم به جنين برسد. خداوند اين وظيفه 
را بر عهده دستكاهى بنام جفت كذارده است كه از 
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همان لحظه نخستين آن را در كنار جنين قرار داده؛ از يكك طرف به وسيله دو شريان و يكك وريد به قلب مادر مربوط است واز 
طرف ديككر از طريق بند ناف با جنين ارتباط دارد. 

تمام مواد غذائى و آب و اكسيزن لازم رااز طريق سيستم جريان خون مادر جذب كرده؛ و بعد از تصفيه مجدّد به جنين منتقل 
مى كند؛ و زوائد و فضولات و كربن و مانند آن را جمع آورى كرده به خون مادر باز مى كرداند. 

بنابراين جفت هم نقش دستكاه كيرنده و دهنده دارد وهم به منزله يكك فيلتر و كابراتور است كه به تنهايى انسان از مطالعه 
ساعكمان شكفت انكيز همين جفت من تواند بن به عظمت خالق يرد 

جالب اينكه در حديثى آمده است كه امام عليه السلام فرمود: «بجه از نسيمى كه مادر استفاده مى كند بهره مى برد!) 

جند سال است كه دانشمندان دانستهاند بجهاى كه ريهاش كار نمى كند» و در آب رحم شناور است اكسيزن لازم دارد؟ و جند سال 


است كه فهميدهاند اكسيؤنى كه مادر مصرف مى كند وارد خوناش شده و به جفت مىرسدء و ببّجه از راه بندناف از آن استفاده 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /الانلا از ب معزلا 


مى نمايد؟ 

هرجه باشد زمان زيادى نككذشته؛ ولى جشم بيناى امام عليه السلام آن را ديده و مىفرمايد: بجه از اين نسيم استفاده مىكند. آيا در 
برابر هواى آلودهاى كه ما تنس مى كنيم تعبيرى بهتر از نسيم كه امام براى بيان اكسيزن ذكر فرموده بيدا مى شود؟[/21] 

#- سرنوشت جنسيت جنين 

در اين كه جكونه و تحت جه عواملى جنين مذكر يا مؤنث مى شود؟ ياسخى در برابر اين سؤال ندارد؛ يعنى علم هنوز جوابى براى 
آن يبدا نكرده است. 

نيك انيع بارقاس مواد كلاق بانداروها قو اين ام هر تر قد ولح مدلا 
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تأثير آن سرنوشت ساز و تعيين كننده نيست. 

ولى بااين حال عجيب اين است كه هميشه يكك تعادل نسبى در ميان اين دو جنس (مرد و زن) در همه جوامع ديده مىشود؛ واكر 
تفاوتى باشد جندان جشمكير نيست. 

فكر كنيد اكر روزى اين تعادل بهم بخورد, و مثلًا نسبت مردان با زنان ده در برابر يكك باشد؛ يا به عكس تعداد زنان ده برابر مردان 
كردد» جه مفاسد عظيمى به وجود مىآيد؟ و جككونه نظام جوامع انسانى بهم مىخورد و آيا در جامعهاى كه در برابر هر مرد ده 
زنء يا در برابر هر زن ده مرد وجود داشته باشد مى تواند زندكى آرامى داشته باشد؟ 

ولى آنكس كه انسان را براى زندكى سالم آفريده است اين تعادل عجيب و مرموز را در آن حاكم كرده استء آرى خداوند طبق 
مشيّت و حكمتاش به هركس به خواهد فرزند يسر مىدهد و به هركس به خواهد فرزند دختر مىدهد بَهَبُ لِْمَنْ يَساءً اناثاً و يَهَبُ 
ويفا الأ كرو ]ول ابن مقيكيور اراقه مان قله اسك 


١‏ - تحوّلات سريع و مرموز 


از شكفتىهاى ديكر جنين اينكه نطفه اصلى انسان در آغاز يكك موجود تكك سأولى بيش نيست كه از طريق تقسيم به صورت 
تصاعدى افزايش مىيابد. اين افزايش و تحوّلات بسيار سريع است و همانكونه كه قرآن مى كويد: هر زمان آفرينش تازهاى بعد از 
آفرينش ديكرى به او مى بخشدك حَلْقاً مِنْ بَعْدِ كَلْقَ رشد و نموّى كه اكر بعد از تولّد به همان سرعت ادامه يابد در مدت كوتاهى 
انسان قامتى به اندازه يكك كوه بلند بيدا مى كند! و صفحه زمين براى او تنكك مىشود. ولى هما نكس كه به جنين سرعت سير 
كام هل كد يةمرخلة فعيى كه ارييف امدكه اوح برضف را كلد كرقه و عدريا يونت مع سازدا 
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/- آيندهنكرى رحم! 


جه عاملى سبب مىشود كه يكك سلول به هنكام تقسيم به صورتهاى مختلفى مثل: سلولهاى غضروفىء استخوانى» عضلهاى. 
بوستى» و غير آن در مىآيد؟ آيا اين رحم است كه آينده اين موجود را بش بينى كرده و سلولها را هر كدام در جاى خود شكل 
مى دهد؟ اككر او داراى جنين هوش و قدرت و ابتكارى است جه كسى اين هوش و قدرت و ابتكار را به او بخشيده؟! 

دانشمند معروف (الكسيس كارل»» در كتاب انسان موجود ناشناخته» مى كويد: ١كويى‏ هر جزئى از بدن نيازمندىهاى حال و آينده 


مجموعه بدن را مى شناسد و خود را بر حسب آن تغيير مىدهد. زمان و مكان براى بافتها مفهوم ديكرى دارده زيرا آنها به خوبى 
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دور را مانند نزديكك و آينده را جون حال دركك مى كنند. مثنا در يايان دوره آبستنى بافتهاى نرم اعضاى جنسى خارج زن نرمتر و 
قابل انّساع مىشود؛ و اين تغيير وضع در روزهاى بعد هنكام زايمان» عبور جنين را آسان مى كندء و در عين حال سلولهاى يستان را 
فراوانتر» و عضو بزركتر مىشوده و حتى ببش از زايمان به كار مىافتد و شير مىسازد و براى تغذيه كودككث آماده مى كردد ... در 
تمام مدّت رشد جنين در رحم مادر» وضع و رفتار عضلات جنان است كه كوئى آينده را از ييش مىدانند» و همبستكى اعضاء در 
دو لحظه متفاوت زمانى يا دو نقطه مختلف مكانىء به خوبى رعايت مى شود!)[24] 

نام اين موضوع را هر جه بككذاريم تفاوتى نم ىكند؛ ولى به هر حال از وجود مبدأ بزركك علم و قدرتى كه در ماوراى آن است به 


وضوح خبر مى دهد. 
4- يوششى بر استخوانها 


در تفسير آيه ١‏ سوره مؤمنون خوانديم كه قرآن در مورد بيدايش عضلات 
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عن خاقيى ا رحليي كربية نا يتن نأ تخوانها كوشت يوشانديم» انتخاب كلمه «كسَؤْناا يكى از معجزات علمى قرآن است؛ 


زيرا امروز ثابت شده كه استخوانها قبل از نسوج كوشتى يديدار مى شوند.[ ]1١‏ 
٠‏ انتقال جنين به خارج 


همانكونه كه در تفسير آيه 0 سوره حج خوانديم؛ خداوند بيرون فرستادن جنين رااز رحم به خودش نسبت مىدهدء «سبس شما را 
به صورت طفلى بيرون مىفرستيم): ثم نُحْرجَكم طِفْلًا اين تعبير اهميّت مسأله تولمد را كه امروز دانشمندان به آن بى بردهاند روشن 
جه عاملى زمان تولمد را تنظيم مىكند؟ و تحت جه شرايطى فرمان خروج به جنين داده مىشود؟ و جكونه تمام اعضاى بدن خود را 
آماده براى اين تحوّل مهم مىكنند؟ تحت جه عواملى كودك تدريجاً معلق مىكردد تا با سر متولّد شود؟ آيا مىداند تولّد او با يا 
غير ممكن يا بسيار مشكل است؟ جه كسى به تمام عضلات بدن مادر دستور مىدهد شديدترين فشار را روى جنين براى خارج 
شدن بياورند؟ 

هنكامى كه ندرتا اين سيستم به هم مىخورد و اطبا مجبور به سزارين مى شوند؛ اهميّت آن معلوم مى شود و شايد وجود جنين افراد 
نادرى هشدارى است به همكان تا به اهميّت اين موضوع بينديشند. 

البته در بعضى از موارد زمان تولسد را به طور تقريبى بيش بينى مى كنند؛ ولى در يارهاى از موارد طفل زودتر از موعد و كاهى ديرتر 
متولّد مى كردد. 


به اين ترتيب مسأله تولّد با تمام شاخ و بركك حساب شدهاشء آيتى ديكر از آيات الهى است. 
-١١‏ دكركونىهاى شكفتانكيز در لحظه تولّد 
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همان كونه كه كفتيم هيج كس دقيقاً نمى تواند لحظه تود را تعيين كند؛ و آنجه به صورت بيش بينى از سوى اطبا بطور عموم؛ يا 
بطور خصوص.ء به افراد كفته مى شود جنبه تخمينى دارد؛ جنانكه در آيه 8 سوره رعد مى خوانيم: 


نُنى و ما تَعِيِض الأرحامٌ وَ ما تَرْدادٌ و كل شََىءٍ عِنْدَهُ بمِقْدارِ: «خدا از جنينهايى كه هر مؤنث حمل مىكند» 


الله يعْلَمُ ما تَحيلٌ كل أ 
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آكاه استء و نيز از آنجه رحمها كم مى كنند (و قبل از موعد معمول مىزايند) و هم از آنجه افزون مى كنند (بعد از موعد مى زايند) 
با خبر است» و هر جه نزد او اندازهاى دارد)| الا] 

ظاهر آيه اين است كه اين از علوم خاصٌ الهى است؛ كه ويكىهاى جنين را قبل از تولّد از هر نظر مىداند. نه تنها مسأله جدسيت 
بلكه از تمام استعدادهاء ذوقهاء صفات ظاهر و باطن جنين با خبر است؛ و همجنين لحظه تولّمد جنين را تنها خدا مىداند, و براى 
امك حوور فود ابن كم و اسان عياب نيار امسا كسس عقوو قدو فكله ] وات «اردا ها لزايدم و كل لدو 
عِندة بمقدان: وهر سير ترد او انذازه ومقدان معيتى دارذ) 

جالب اينكه در لحظه تولّد. دك ركونىهاى عجيبى در سيستم زندكانى نوزاد» ظاهر مىشود كه براى تطبيق دادن او با محيط جديد 
كاملًا ضرورى استء و از ميان آنها تنها به دو موضوع اشاره مى كنيم: 

الف: د كر كون شدن سيستم كردش خون؛ 

به اين صورت كه مسأله كردش خون در جنين يكك كردش ساده است؛ زيرا حركت خونهاى آلوده به سوى ريهها براى تصفيه 
انجام نمى كردد؛ جون در آنجا تنفُسى وجود ندارد؛ لذا دو قسمت قلب او (بطن راست و جب) كه يكى عهدهدار رساندن خون به 
اعضاءء و ديكرى عهدهددار رساندن خون به ريه براى 

ييام قرآنء ج 7 ص: // 

تصفيه است به يكديكر راه دارد. امَا به محض اينكه جنين متولّد شدء اين دريجه بسته مىشوده و خون دو قسمت مى كردد: بخشى به 
سوى تمام سلولهاى بدن براى تغذيه فرستاده مىشود و بخش ديكرى به سوى ريدها براى تنفس! 

آرى جنين تادر شكم مادر است اكسيزن لازم را از خون مادر مى كيرد ولى بعد از تولّد بايد خود كفا باشد و از طريق ريه و تنفس» 
اكسين را دريافت دارد. 

ريهاى كه قبلا در رحم مادر كاملا ساخته و آماده شده با يكك فرمان الهى ناكهان به كار مىافتد؛ كه به راستى از عجائب است. 

ب- بسته شدن بند ناف و خشكيدن وافتادن آن 

بند ناف را كه طريق تغذيه جنين به وسيله جفت از خون مادر است معمولًا بعد از توأد مىجينند؛ ولى اكر هم نجينند تدريجاً 
مى خكشد و مىافتد. يعنى به هنكام تولّد همانطور كه راه دريافت اكسيزن عوض مىشود؛ راه تغذيه نيز ناكهان عوض مى شود؛ و 
ذفان وتعده وووددها كلا دودورا نيطقي كابلا باتعهي اناد مده مايه كان تضادة اند قا كيات به كاوهي قفد و ابن يك :ديك 


از شكفتىهاى مهم آفرينش انسان است. 
-١١‏ كريه كودكان 


مكدولا قو اذاه هار > ني اكد ارم كر يه يسك السظيولل بوفار اه نيا ناشت جا كدازياتى براي ايان افا رياه بذ 
ندارند. يا به خاطر كرسنكى و تشنكى؛ ويا به خاطر آزردكى در برابر شرائط جديد زندكىء اعم از كرما و سرما و نور شديد و 
مانند آن؛ ولى كود كان بدون اين هم ممكن است كريه كنند» و اين كريه رمز حيات و بقاى آنها است. 

زيرا در آن موقع آنها نياز بسيار شديدى به ورزش و حركت دارند؛ در حالى كه قادر به ورزش نيستند. تنها ورزشى كه مى تواند 
تمام وجود آنها را اعم از دست و يا و قفسه سينه و شكم را به حركت درآورد و خون را به سرعت در 
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تمام عروق به جريان وادارد و تمام سلولها را مرتباً تغذيه كند همان ورزش كريه است كه براى نوزاد يكك ورزش كامل محسوب 
مىشودة وريه عسين:ذليل اكر توزاد. كريه تكند ممكن اسك آسيب فراوان ببيند و ياحيات اوه كل يه خظ ببففدد 
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ازاين كذشته در مغز اطفال رطوبت فراوانى وجود دارد كه اكر در آنجا بماند ممكن است سبب بيمارىها و دردهاى سختى كردد؛ 
ويا كورى به دنبال داشته باشد. كريه سبب مىشود كه رطوبتهاى اضافى به صورت قطرههاى اشكك از جشمان آنها بيرون ريزد و 
امام صادق عليه السلام در حديث معروف توحيد مفض لى بعد از اشاره به اين مطلب مىفرمايد: «يدر و مادر جون از منافع كريه 
كودك بىخبراند سعى دارند به هر وسيله ممككن است او را خاموش كنند واز كريه باز دارند زيرا نمىدانند كريه براى او جه 
منافعى دارد؟!)[ 7/7 

همجنين در همان روايت» امام عليه السلام اشاره به جارى شدن آب از دهان اطفال- كه در واقع تكميل كننده اشكك جشمهاى 
كودكك است- كرده؛ مىفرمايد: 


«خداوند دانا جنان مقرّر فرموده كه رطوبتهاى اضافى از دهان نوزادان دفع شود تا موجب سلامتى آنها در بزركى كردد.[17] 
-١7‏ ببيدار شدن قدريجى عقل و حواس در كودكان 


اككر كودكك از آغاز عقل مىداشتء مسلماً بسيار رنج مى برد؛ زيرا احساس ناتوانى و مذلّت م ىكرد. جرا كه نمى تواند راه برود» غذا 
بخورد و كمترين حركتى داشته باشد؛ بايد او را در يارجهداى ببيجند و در كهوار بخوابانند و جامهاى بر او بيفكنند وتر و خشكك 
امام صادق عليه السلام ضمن اشاره به اين مطلب در حديث معروف توحيد مفضّل 
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مى افزايد: «بعلاوه اكر عاقل متولّد مى شد و زندكى مستقل داشتء شيرينى حركات كودكانه و حلاوت تربيت اولاد و رابطهاى كه از 
اين طريق ميان فرزندان و يدر و مادر در تمام عمر برقرار مىشود از ميان مىرفت.)75[1] 

كذشفه ازتانيا اتفال يناذيائ كاملا جديد ى تالقداحفه يضاق وحشة و اقطراض خزاو اناد م كرد كه مكو بود فكر و اعساتةاو 
را آزار دهد؛ ولى آن قدرت لايزالى كه انسان را براى تكامل آفريده همه اين اصول را در او بيش بينى فرموده است. 

همجنين اكر حواس او كامل بود يكك مرتبه جشم باز مى كرد و صحنههاى تازه را مشاهده مى نمود و كوش او صداها و آهنككهاى 
جديك راس شعد4و عه نبا قددرت تحمل لبوا قداشكه لذا اين امور تدريها واركن بسن ال ديكرى عبوواك من كرد 


عدالك توه ايك قر ميدس كزييده وال أُخْرَجَكمْ مِنْ بُطونٍ أمّهاتكم لا تَعلَمَوْنَ شَّيئاً وَ جَعَلَ لك السّمْعَ وَ الأنصار وَ افده 


اتلك 35 وق بكذارفه شدماترا ال شك مااز قال خارئع داكو خوسالى كسم ند داسفو واف سا كرشن نعف وعقل 
قرار داد تا شكر نعمت او را بجا آوريد)[0/] 

طبق اين آيه» در آغاز انسان هيج علمى نداشت و حتّى كوش و جشم نداشت؛ سيس خداوند قدرت شنيدن و ديدن وانديشيدن را 
به او داد. شايد ذكر وازه «سمع» «كوش» قبل از ذكر «ابصار) «جشمها) اشاره به اين است كه در نوزادان نخست فعاليت كوش شروع 
مىشودء و بعد از مدّتى جشمها توانايى ديد بيدا مى كند. حتّى همانكونه كه قبلًا اشاره كرديم بعضى معتقدند كه كوش در عالم 
جنين» كم و بيش قدرت شنوايى دارد و آهنكك قلب مادر را مىشنود و به آن عادت مى كند! 


ييام قرآن؛ ج"» ص: لذن 
-1١‏ غذاى طفل قبل از تولّد آماده است 


-ه 


توزاة اثسان و سبارى اذ حيوانات در أغاق تقولد قدوت استفاده از غذاهائ سكت و سكين .را ندارتدة به هميق دليل :ست قدرقيتك 
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آفرينش» غذاى مخصوصى به نام شير براى آنها در يستان مادرء فراهم ساخته است. در حقيقت همان خونهاى بدن مادر؛ كه در 
دوران جنينى مورد استفاده او بود؛ با يكث د كر كونى وسيع و سريع به شكل شير در مىآيدء و تا مدّت لازم او را تغذيه مى كند. 
بستان مادرء در دوران باردارى تدريجاً تغيير شكل مىدهد؛ و بر اثر ترشّحاتى كه از جفت به خون مادر مىريزد و به آنها آماده باش 
مى دهدء روز به روز بزرككتر شده و خود را براى وظيفه سنكين آينده آماده مى سازد. لولههايى كه در يستان است و تا نوكك يستان 
امتداد دارد» منشعب و زياد شده و ترشّح مختصرى دارند, و به هنكام تولّد نوزاد, اعلام آمادكى كامل مى كنند. 

عجب اينكه ترشح شير از سلولهاى يستان دائمى نيستء وكرنه مرتّباً به خارج مىريخت. بلكه به محض اينكه لبهاى نوزاد؛ به 
يستان مادر مىرسد» و شروع به مكيدن مى كند» تحريكات عصبى از راه اعصاب به نخاع و از نخاح به هييوتالاموس رفته و باعث دو 
نوع ترشح مى كردد كه يكى از آنها از راه خون به يستانها مىريزد و نسوج اطراف مجارى شير را منقبض ساخته و به آنها فشار 
وارد مىكند تا شير به سوى نوكك يستان رانده شود» و تمام اين اعمال» ظرف "٠‏ ثانيه كامل مىشودء و عجيبتر اينكه نه تنها شير 
در آن يستانى كه به آن لب زده جارى مى كردد؛ بلكه در يستان ديكرى نيز همين جريان برقرار و آماده مىشودهء و لذا تأكيد شده 
نوزاد را از هر دو يستان شير دهند. 

شير يكك غذاى كامل است؛ مخصوصاً شير مادر براى نوزادش غذاى اكملى محسوب مىشود. و هيج جيز در دنيا جانشين آن 
نمى كردد. 

شير داراى ويتامين 1 ب» د» بء و ويتامين هاى ديكر است؛ و ٠١7‏ نوع ماده مختلف از سوى دانشمندان در آن كشف شده استء به 
اضافه انواع آنزيمها. 
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بسيارى از داروهاى لازم نيز از طريق شير مادر به نوزاد منتقل مىشود؛ و به همين دليل كودكانى كه از شير مادر بىبهره مى شوند 
كرفتار كمبودهاى مختلفى مى كردند. 

به نظر مىرسد كه شير مادر تنها جسم كودك را تغذيه نمى كند؛ بلكه عواطف و روح او را نيز سيراب مى كندء به همين دليل 
كسانى كه از شير مادر محروم مىشوند داراى اشكالات و كمبودهاى عاطفى نيز احياناً خواهند بود. 

به همين دليل قرآن مجيد مى كويد: وَالْوالِداتٌ يُوْضِعْنَ أَؤْلادَهَنَّ حَؤلين كامليِن لِمنْ أراد أن يْتِمَ الرَضاعَةٌ «مادران فرزندان خود را دو 
سال تمام شير مىدهند اين براى كسى است كه بخواهد دوران شير دادن را تكميل كند)[72] 

عجائب و شكفتىهاى شير بيش از آن است كه در اين مختصر بككنجد و اككر بخواهيم عنان قلم را در اينكونه مباحث رها كنيم از 
بحث تفسيرى خارج مى شويم. | /الا| 
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1 نشانههاى او در عالم حيات 

اشاره 

يديده حيات و زندكى تا آنجا كه مى دانيم از ييجيدهترين يديدههاى اين جهان سيت يديدهداى است اكه عق لهاى همه داتشمندان 


در آن حيران مانده؛ و هزاران سال است كه متفكران روى آن انديشه مى كنند ولى هنوز اين معمًّا كشود نشده است. 


جه عاملى سبب شده كه موجودات بىجان با يكك جهش عجيبء در مرحله حيات و زندكى كام بككذارند» تغذيه داشته باشند» نمو 
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كنند» توليد مثل نمايند؟! 
ممكن است انسان يكك ابزار بسيار بيجيده (مانند مغزهاى الكترونيكى فوقالعاده ييشرفته) بعد از قرنها تجربه بسازد؛ كه آن نيز به 
نوبه خود دليل بر وسعت علم و دانش يديد آورند كان آن است. ولى اين دستكاه بسيار ظريف و ييجيده هركز نمو نمى كندء 
شكستككىها و عيوب خود را ترميم و درمان نمىنمايد» و به طريق اولى هركز توليد مثل ندارد. 
ولى موجودات زنده؛ علاوه بر ساختمان فوقالعاده ظريف و بيجيده و حيرتانككيزء تمام اين كارها و كارهاى فراوان ديكرى را انجام 
مى دهند كه مختصر مطالعه در وضع آنهاء نشانه روشن و دليل آشكار بر علم و قدرت بىانتهاى آفريننده آنها است. 
قرآن در مسأله اثبات وجود خداوند؛ و نفى هركونه شريك و همتاء روى موضوع حيات و مركك در آيات مختلف تكيه كرده است؛ 
واز آن با اهميّت زياد ياد نموده» و به راستى جنين است. 
اكنون با اين اشاره به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 
- ان اله فاق الب وَ الُوى برج الْحيئ مِنَ الْمَيِتِ و مُخْرِجٌ الْميِتِ مِنَ الْحيّ ذلك الله فنَى تَؤْفَكَوْنَ +1 
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3_- - كيت تَكَمْروَنَ بالله و كثكم أمواتاً قأخياكم ؛ م يُمشكع ؛ ثم ببخييكم كُمَ َيه ُوجَعُوْنَ 14] 
؟'- هُوَ يخيى و يُمِئِتٌ وَلإليه تَوْجَعُونَ ]8٠١‏ 
؟-و مُوَ ال يُخين و بيت وَلَهُ لاف اللَلٍ وَالنّهارِ أفَلا قو ١م]‏ 
د- إن اله لَهُ ملك التسموات وَألأَْض ببخين وَ مت وَ مالم من هون الل من وَليّ ولا مصيرٍ[1] 
عو لاله لاقو عون ويييك لكو روث آبايكم الأوَلينَ *م] 
- ألع تر الّدَىْ حاحٌ ابراهيم فى رَبّ أنْ آتاة الله املك اذْقالَ ابراههم رَبى الذي شين وَجَمِيِتٌ قال أنَا أخيى و أَمِيِتُ ؟6] 
#- أن نحن نُخيى و نمت و انا لْمصير|ده] 
ه- الله الى خلفكخ ثم رَرفكع ثم يكم ثم بخيبكخ عْلْ من ش ركائكن عن يَفْعَلُ من ذلكخ من شَىءٍ شبحائة و تعالى عا ف كود 
عر 
3 خَهَالله امل ون القماء ماء فى به ألأَْضٌ بَعدَ مَؤتها انَّ فى ذَلِكك لآب قوم : يَسْمَعُوْنَ /ا41/] 
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تر جمه 
-١‏ «خداوند شكافنده دانه و هسته است زنده را از مرده خارج مىسازد و مرده را از زنده؛ اين است خداوند يكتاء يس حِككُونه از راه 
حق منحرف مى شويد؟!) 
-١‏ «جككونه به خداوند كافر مىشويد در حالى كه شما اجسام مردهاى بوديد او شما را زنده كرد» سيس شما را مىميراند» و بار 
ديكر شما را زنده م ىكند» سيس به سوى او باز مى كرد يد.) 
#كزاواستث كه ؤئده فى كند وه هيراثده و به شوق اوباز فى كرديدك) 
- (او كسى است كه زنده مى كند و مىميراند» و آمد و شد شب و روزاز آن اواستء آيا انديشه نمى كنيد؟!) 
ه- «حكومت آسمانها و زمين براى او است (او) زنده مى كند و مىميراند و جز خدا ولى و ياورى نداريد.» 
#- «هيج معبودى جز او نيستء زنده مىكند و مىميراند» يرورد كار شما و يروردكار يدران نخستين شماست.» 
- «آيا نديدى (و آكاهى ندارى از) كسى كه با ابراهيم درباره يرورد كارش ميحاجه و كفتكو كردء زيرا خداوند به او حكومت داده 
بود» هنكامى كه ابراهيم كفت: خداى من آن كس است كه زنده مى كند و مىميراند» او كفت منم كه زنده مى كنم و مىميرانم!) 
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8- «مائيم كه زنده مى كنيم و مى ميرانيم» و بازكشت تنها به سوى ما است.» 

9- «خداوند همان كسى است كه شما را آفريد» سيس روزى داد» بعد مىميراند سيبس زنده مى كند» آيا هيج يكك از شريكانى كه 
براى خدا ساختهايد جيزى از اين كارها را مى توانند انجام دهند؟ منزه است اوء و برتر است از آنجه شريكك براى او قرار مى دهند.) 
-٠‏ «خداوند از آسمانى آبى فرستاد. و زمين را بعد از آنكه مرده بود حيات بخشيدء در اين نشانه روشنى است براى كروهى كه 
كوش شنوا دارند!» 


شرح مفردات 


به كفته راغب در مفردات «حيات» در معانى مختلفى به كار مىرود: حيات نباتى (زندكى كياهان) حيات حتّدى (زندكى حيوانات) 
حيات عقلانى (زندكى انسانها) حيات به معنى برطرف شدن غم و اندوه» حيات اخروى و جاودانى» و حياتى كه به عنوان يكى از 
اوصاف الهى ذكر مىشود؛ و براى هريكك از آنها شاهدى از آيات قرآن مى آورد. 

ولى در مقائيس اللَعْهُ براى اين وازه دو معنى اصلى ذكر مى كند: يكى حيات در مقابل مرككء و ديكرى حياءء نقطه مقابل وقاحت و 
بى سرمي 

اما بعضى معتقدند هر دو معنى به يكك ريشه باز مىكردد؛ جرا كه شخصى كه حيا و شرم دارد خود را از ضعف و ناتوانى نكاه 
مىدارد و به سوى خير و ياكى حركت مى كند؛ و اكر به مارهاى عظيم «حّه) كفته مى شود به خاطر شدّت تحرّك آنها است كه 
يكى از بارزترين آثار حيات و زندكى محسوب مىشوه؛ و قبيله را از اين نظر «حىّ» مى كويند كه داراى يكك حيات اجتماعى و 
كروهى است.[88] 

البته اين وازه معانى كنائى زيادى نيز دارد كه از آن جمله ايمان در مقابل كفرء و طراوت در مقابل يزمردكّى و حركت در مقابل 
سكون را مى توان نام برد؛ و «تحتيت» را ازاين جهت تحت كويند كه طلب سلامتى وحيات در آن است. 

«مَوْت) درست نقطه مقابل حيات است؛ لذا آن هم انواع مختلفى دارد كه هر كدام نقطه مقابل نوعى حيات است. از جمله «موت 
نباتى» همانكونه كه قرآن در باره باران مى كويد: أخيينا به يَْدَةَ ميا «ما به وسيله آن سرزمين مرده را زنده كرديم)[69] و موت 
حوائن ودوك علالكلى :يع هل بتواموت بد من غم :و لدوم عطائكه كزان ى كرينل؛ وراعد المؤت ين كل ,مكان وأمالقو يعدت 
غم و 
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اندوه از هر سو به او مى رسد و او مرده نيست/40[1] و موت به معنى خوابء جنانكه كفتهاند: خواب موت خفيف است؛ همانكونه كه 
موك و واف ستكين أسك»: 

بعضى «موت» را به معنى تحليل تدريجى يكك موجود زنده نيز دانستهاند؛ و «موته» حالتى شبه جنون است كوئى عقل و علم در آن 
حالت مىميرد. 

بعضى نيز در ميان «مَيِّت) و «مائت» فرق كذاردهاند؛ و كفتهاند: «ميت» به معنى مرده استء و «مائت» موجودى است در حال تحليل 
رفتن و در سراشيبى مركك قرار كرفتن. 

براى اين وازه نيز معانى كنائى زيادى است از جمله كفر و خواب و ترس و غير آن. 


زمين موّات را ازاين جهت «موّات» كفتهاند كه در آن حيات نباتى و كياهى وجود ندارد؛ و آماده كشت و زرع نيست؛ ولى بعد از 
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آنكه آن را آماده كشت و زرع كردند «مهيات» مى نامند. 
دز مقائسن اللغه آمدة اث كدااصل ابن واذه به مع ازافين رقتن قوت است؛ كه مركك موجودات زنده يكن ازمضاديق يبارز آن 
مى باشد. 


تفسير و جمع بندى 
آفرينش حيات شاهكار آفرينش 


در ده آيه فوق و بعضى ديكر از آيات قرآن» روى مسأله حيات و مركك به عنوان يكى از آيات بزركك الهى و نشانههاى ذات ياكك 
برورد كار تكيه شده است. در بيشتر آنها سخن از حيات و مركك انسان» و در بعضى حيات و مركك به طور عام؛ يعنى در همه 
جانداران» و در بعضى حيات و مركك كياهان نيز مورد 

ييام قرآن» ج71 ص: 54 

توجّه قرار كرفته است. 

در نخستين آيه مورد بحث. سخن از شكافتن دانهها و هستهها به وسيله قدرت خداوند استء و بيرون آوردن موجود زنده از موجود 
مرده و به عكس موجود مرده از زنده است» كه حيات و مركك را به معنى وسيع كلمه در كياهان و حيوانات و انسانها شامل 
م شود 

جالب اينكه: دانهدهاى كياهان موجوداتى محكماند» و هستهها از آنها محكمتر» كه شكافتن آنها به آسانى ممكن نيست؛ با اين حال 
جوانهاى كه از درون دانه و هسته سر بر مىآورد به قدرى ظريف و لطيئ است كه حسابى براى آن نيست. اما جكونه مى شود كه 
اين جوانه لطيفء آن قلعه و در بسيار محكم را مى شكافدء و از ديوار آن سر بيرون مى آوردء و به راه خود همجنان ادامه مىدهد؟ 
ابم عمو تير دوك ى نظير خداركه تسكطاى جلف ان الله عالق السك و اللرى داوق شكاشل ذانه و سبع انهم كويا اشاره 
در اينكه جككونه خداوند مرده را از زنده؛ و زنده را از مرده خارج مى كند؟ 

بسيارى از مفسّ ران ييشين نمونههاى آن را خارج شدن جوجه از تخمء و درخت و كياه را از هسته و دانه» و انسان از نطفه» ذكر 
كردهاند؛ در حالى كه امروز در ميان دانشمندان مسلّم است كه موجودات زنده همواره از موجودات زنده به وجود م ىآ يند؛ يعنى 
دو دووق داه ويك كافان ودركتان غلدؤه بر مقلااري مواد غذاتى» بكةسلول ؤقده وجوه داره كددوز حقيقت كباه ؤ درعيت 
بسيارى كوجكك ذرّهبينى است؛ كه وقتى در محيط مناسب قرار كرفت از آن مواد غذائى بهره مى كيرد و رشد و نمو م ىكند. 
عمسية دواتطفة اسان و حوانات ساو لهائ وتده فراوان اسك و انها عيسد كدهرذدا داكن اسان وسموان دن قود 

بعضى از مفسّه ران معاصرء مانند: مراغى» و نويسنده المنار» كه توججه به اين اشكال كردهاند جنين ياسخ دادهاند كه اين سلولهاى 
مخصوص كرجه در عرف دانشمندان علوم طبيعى از آنها به موجود زنده تعبير مى شود؛ ولى در عرف عمومى مردم و در اصطلاح 
لغت شايسته اين عنوان نيستند؛ جرا كه هيج يكك از 

يام قرآن» ج27 ص: 0144 

آثار زندكى وحيات در آنها ديده نمىشود.[١11]‏ 


ولى بهتر آن است كه كفته شود: منظور از خارج شدن موجود زنده از مرده يكى از دو معنى است: 
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حبك اينكه كرجهه دو شعزاط قعل + مرسوداق زقد هضمواره اذ بذوها و دائدها وتطفدهائ ند ييروة من تك ولن سلما ذر أغاز 
جنين نبوده است. 

زيرا هنككامى كه كره زمين از آفتاب جدا شد يكبارجه آتش بود و هيج موجود زندهاى قطعاً در آن وجود نداشت»؛ سيس بر اثر 
شرايطى كه امروز براى ما ناشناخته است به فرمان خدا نخستين موجودات زنده از موجودات بىجان طى يكك سلسله قوانين بسيار 
ييجيده بيرون آمدند. 

اين فرضيه كه ممكن است حيات از كرات ديكر به كره زمين به وسيله قطعات سنككهاى آسمانى منتقل شده باشد- كه بعضى بر 
آن اصرار دارند- هيج مشكلى را حل نمىكند؛ زيرا نقل كلام به كرات ديكر مىشودء كه آنها نيز مسلماً در آغاز داغ و سوزان 
بودند» و هيج موجود زندهاى كه ما مى شناسيم تاب مقاومت در آن شرايط را نداشته است. 

ديكر اينكه بذر و دانه يا نطفه نخستين» يكك موجود بسيار كوجكك بيش نيست؛ ولى از طريق تغذيه از همين مواد غذائى بىجان 
رشد و نمو مىكند و در حقيقت موجودات بىجان را جذب كرده و جاندار مى كند. به اين ترتيب هزاران هزار و ميليونها ميليون 
سلول زنده از موجودات مرده خارج مىشود؛ و اينجا است كه مى كوئيم خداوند مرده را از زنده و زنده را از مرده خارج مىسازد. 
بعضى نيز كفتهاند: منظور از اين تعبير» تولّد كافر از مؤمنء و مؤمن از كافر 

بيام قرآن» ج 7 ص: ٠٠١‏ 

انض واافر ان بحة زط قيدة 31 الباق رده ومع :تنه ال ماغرق كنانا كيان 211 قار فس هت د كرتل د مكسفن تله اسن 

ولى مسلْما اينها بيان مصداقهايى از مفهوم كلى آيه است؛ نه تمام مفهوم آيه. مفهوم اصلى آيه يكى از دو مفهومى بود كه در بالا 
اشاره شد. 

به هر حال بيجيدكى مسأله حيات و زندكى به قدرى است كه دانشمندان هنوز از فهم اسرار آن عاجزند. حال اكر فهم اسرار 
يديدهاى» اين همه عقل و هوش لازم داشته باشد؛ آيا ايجاد آن يديده مى تواند بدون نياز به هيج عقل و هوشى حاصل كردد؟ 

لذاق ادر بايه كين اندها صزاحت كريد ة كلك الله قات تزككوة داين داوق يكنا انيت كةا ستاو داندها وام شكافله 
زنده رااز مرده» و مرده رااز زنده» خارج مىسازد» يس حككونه از حق منحرف مى شويد/؟! 

آيه دوم به صورت يكك استفهام توبيخى مىفرمايد: «شما جككونه نسبت به خداوند يكانه كافر مىشويدء در حالى كه مرده بوديد و 
ذاو لد سار ده كإذهى راز تعر اند وبال زكدمى كدذءة كي ككترؤة اللور عق انواحا العك له ترفك م شيك 
اشاره به اينكه مسأله مركك و حيات به تنهايى براى شناخت خداوند كافى است. 

به تعبير ديكر: يديده حيات و مركك در جهان خلقت» مهمترين سند اثبات وجود خدا است. انسان هنكامى كه جشم باز مى كند و 
خود را مىشناسدء قبل از هر جيز اين سند بزركك را مطالعه مى كند. 

انسان به خوبى مىداند كه حيات او از خودش نيست؛ جرا كه روزى در رديف موجودات بىجان بود. يبس كسى حيات را به او 
بخشيده استء حيات با تمام اسرار و رموزشء و با تمام ظرافتها و يببجيدهكى هايش. 

بعضى از مفسّ ران» «كفر» را در اين آيه به معنى كفران نعمت كرفتهاند؛ كفران نعمت حيات و م رككء همان م ركّى كه مقدّمه حيات 
ديكر است. ولى ظاهر اين است كه «كفر» در اينجا به معنى انكار وجود خدا يا انكار توحيد او است در مقابل مشركان. 

فسا دراي اس ووق سا عاد انه كه ٠دةة‏ سن داقن تحيات و 
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مرككء هم دليلى بر توحيد و هم دليلى بر امكان معاد شمرده شده است. 
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آيه سوّمء كرجه در رديف آيات معاد قرار كرفته؛ ولى همانكونه كه كفتيم» مسأله حيات و مرككء هم دليلى استء براى اثبات 
وجود خداء وهم براى اثبات معاد. تعبير به هو بُخيى و يُمِئِتّ اشاره به اين است كه حيات و مركك تنها به دست او است؛ و جنين 
يديده فوق العاده مهم و شكرفى از هيج كس جز خداوند قادر متعال ساخته نيست. 

آيه جهارم در رديف آيات توحيد در سوره مؤمنون آمده است و روى دو مسأله تكيه مى كند: مسأله حيات و مرككء و مسأله آمد و 
شد شب و روز؛ واين دو شباهت زيادى با هم دارند. مركك همجون ظلمت استء و حيات همجون نور و روشنائى» و مقدّم داشتن 
شبء بر روزهء نيز ممكن است از همين نظر باشدء جرا كه مركك قبل از حيات بوده و انسان نخست اجزائى مرده بود؛ سيس نخداوند 
لباس حيات در اندامش يوشانيد. 

اختلاف ليل و نهار خواه به معنى آمد و شد شب و روز باشد- از مادّه «خلفه) بر وزن جرفه. به معنى يشت سر هم آمدن و جانشين 
يكديكر شدن- و يا از مادّه «خلاف» به معنى تفاوت و دكركونى تدريجى در فصول مختلف سال. هر كدام باشد حاكى از نظام 
دقيقى است كه بر آن حكمفرما است و فصال جهاركانه و بركات حاصل از آن را به دنبال دارد» همانكونه كه مسأله مركك و حيات 
و نظام حاكم بر آن در جامعه انسائيت نيز آثار و ييامدهاى زيادى دارد كه بدون آن نظم زندكى انسان ممكن نيست. 

كر هيج كس نمىمرد زمين جاى زندكى نبود» واكر همه به سرعت مىمردند زمين خالى مىشد؛ ولى آفريتنده اين دستكاه آن 
جنان نظام دقيقى بر آن حاكم كرده كه هميشه اقوامى بر روى زمين زندكى مى كنند كه قادر بر استفاده از مواهب حيات هستندء 
كروهى مى آيند و كروهى مى روند. 

ييام قرآن» ج 7 سنا 

لذا در يايان آيه مىكويد: أفلا تَعْقَِوْنَ آيا انلديشه نمى كنيد در قدرت آفريدكار و ربوبيت و وحداتيت او؟ و در اينكه اين نظام بديع 
محال است بدون علم و تدبيرى به وجود آمده باشد؟ 

در ينجمين آيه مسأله حيات و مركك را در رديف مالكيّت و حكومت بر آسمانها و زمين قرار مىدهد؛ وو به راستى مسأله حيات به 
قدرى مهم است كه مى تواند همرديف بيدايش آسمانها و زمين باشد. 

در يايان آيه مىفرمايد: و ما لَكمْ مِنْ دون اللَهِ مِنْ وَلِىّ ولا نَصَيْر: يعنى وقتى تمام قدررتها و حاكميت به دست خدا استء ولى و 
سريرست و ياورى جز او وجود ندارد؛ يس جرا به غير او يناه مى بريد؟! 

در آيه ششم مسأله حيات و مركك در كنار مسأله ربوبئت قرار كرفته؛ و مى كويد همان خدائى كه مالكك و يرورش دهنده شما و 
يدران و نياكان شما بوده و هست او آفريننده مركك و حيات است. 

است. و اين جز از طريق حيات و مركك ممكن نيست. حيات به انسان امكان تكامل مىدهدء و مركك نيز مقدّمهاى است براى تكامل 
ديكّر وحيات نوين در جهانى وسيعتر. 

در آيه هفتم كفتكوى تاريخى ابراهيم عليه السلام با جبار زمانش (نمرود) منعكس شده است؛ و به نظر مىرسد كه اين كفتكو بعد 
از داستان بت شكنى ابراهيم عليه السلام بود كه به صورت يكك قهرمان درآمد؛ و آوازه او در همه جا يبجيد و ناجار نمرود او را 
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احضار كرد.[97] 
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اين مرد خودخواه كه از غرور سلطنت ديوانه شده بود؛ نخستين سؤالى كه از ابراهيم عليه السلام كرد اين بود كه: خداى تو كيست؟ 
ابراهيم عليه السلام نيز قبل از هر جيز روى يديده مهم حيات و مركك تكيه كرد و كفت: «يرورد كار من همان كسى است كه زنده 
م كند واه ميرانةة: ري الد يُخيى و يُمِئِتُ 

نمرود جار طغيانكر با اينكه به خوبى حقاتيت سخن ابراهيم عليه السلام را مىدانست براى اغفال اطرافيان و تحذير مغز آنان كفت: 
اين كار از من ساخته است «من زنده مى كنم و مى ميرانم)! أن اخيى و امِيِتُ 

در اينكه نمرود براى اثبات مدّعاى خود در اينجا جه كارى انجام داد؟ در قرآن منعكس نيست؛ ولى بسيارى از مفسّ ران كفتهاند كه 
او فوراً دستور داد دو نفر از زندانيان را حاضر كردند» يكى را آزاد كرد و ديكرى را محكوم به مركك نمود و كفت: ديدى جكونه 
حيات و مركك به دست من است؟! 

فخررازى در تفسير خود اين معنى را بعيد مىشمرد كه حاضران مجلس نمرود آنقدر ابله باشند كه تفاوت ميان كار نمرود و حيات 
و مركى را كه به وسيله خداوند صورت مى كيرد دركك نكنند. 

او مى كويد: منظور نمرود اين بوده كه آيا تو مدّعى هستى خداوند بدون هيج واسطه اين كار را انجام مىدهد؟ اينكه درست نيست» 
واكر از طريق استفاده از عالم اسباب است اين كار نيز از ما ساخته است.[945] 

ولى به نظر مى رسد كه فخررازى اين نكته را فراموش كرده كه در هر عصر و زمانى افراد نادان» كم نيستند» به خصوص متملقان 
جايلوسى كه در اطراف قدرتهاى جتبار» اجتماع مى كنند. 

نظير همين معنى در حالت موسى عليه السلام و فرعون نيز آمده است كه فرعون با كلمات سست و مسخرهاشء مردم مصر را تحميق 
كردء و آنها را به عبوديت خود دعوت نمود. 
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تفسيرى كه فخررازى دارد» متناسب با جمعى از فيلسوفان است كه دور هم بنشينند و جنين سفسطدهايى را درست كنند كه اكر 
فاعل بالواسطه باشد جنين» و اكر بلا واسطه باشد جنان! 


در آيه نهم» مشركان را با لحنى قاطع» مخاطب ساخته؛ مى كويد: «خدا است كه شما را آفريده و حيات بخشيده و سيس روزى داده 
مرك شما وحيات مجذه درقيامت نز بدددست اواسكه آيا فيجيكك ازايثهاى شها قدرت بر ليق كارئ ذارند»؟ آنها مىتوانتك 
جيزى بيافرينند يا بميرانند؟ يا روزى بخشند؟ حال كه همه اينها از آن خدا است» يس جرا براى او شريكك و همتا قرار مى دهيد؟ «او 
منزّه و برتر است از شريكانى كه براى او قرار مىدهند) سْبْحائَهُ و تعَالى عَمَا يْرِكؤْنَ 

سرانجام در دهمين و آخرين آيهء مسأله حيات كياهان را كه جهره زيبا و ير اسرارى از حيات استء مطرح مى كند» و صحنه 
زمينهاى مرده را به انسانها نشان مىدهد كه حكونه بيابان خشكك و فاقد حيات را با يكك يا جند باران كه از آسمان نازل مىشود. 
لباس حيات در تن مى يوشدء از هر كوشهاى از آن نغمه حيات بر مىخيزد و صحنه رستاخيز ظاهر مىشود. 


در يايان آيه مىافزايد: در اين مسأله حيات كياهان, نشانه بزركى استء براى كسانى كه كوش شنوا دارند نغمه حمد و تسبيح 
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كياهان را مى شنوند و زمزمه توحيد هر كياهى كه از زمين مىرويد و ذكر وحده لا شريكك له كويدء با كوش جان استماع مى كنند 
انَّ فى ذلك لآبةٌ لِقَوْم يَسْمَعْؤْنَ 


١‏ - معماى بزرى حيات 


ييشرفت علم و دانش بشرء يرده از روى بسيارى از حقايق برداشته و مسائل زيادى از اين جهان بزركك را روشن كرده استء ولى 
همانطور كه اشاره كرديم با اين همه؛ هنوز معمّاهاى زيادى در مقابل انسان قرار دارد» كه يكى از مهمترين آنها معمّاى حيات است. 
مسألهاى كه على رغم تلاشها و كوششهاى هزاران هزار دانشمند و مغز متفكر در طول تاريخ بشر هنوز جهره خود را نشان نداده 
است. و در يردهاى از ابهام همجنان باقى مانده است. 

جالب اينكه قرآن مجيدء در جهارده قرن قبل مشركان را مخاطب ساخته؛ مى كويد: يا اها النَاسُ ضُرِبَ مَل فاستَمعُوا لَهُالَّ الَِّينَ 
كتفؤقية دون الله اق متلنوا القع 0 ايا ادك مَّيئاً لا يَشمَقِذُوْهُ مِنْهُ ف حُفّ الطَالِبٌ وَ الْمَطْلُوبُ. «اى مردم 
مثلى زده شده است كوش به آن فرا دهيد» كسانى را كه غير از خدا مىخوانيد هركز نمى توانند مكسى بيافرينند» هر جند براى اين 
كار دست به دست هم دهند» و هركاه مككس جيزى از آنها بر بايد نمى توانند آن را باز يس كيرند هم طالبان ناتوانند و هم مطلوبان» 
(هم عابدان بتها و هم معبودهاى آنها). 

جالب اينكه ناتوانى بشر امروز در برابر آفرينش يكك مككس به همان اندازه است كه در جهارده قرن قبل بودء و ناتوانى او در برابر 
حمله مككسهاء ملخها و حشرات ديكر نيز به قدرى است كه كاهى تمام وسائل سمياشى مدرن را بسيج م ىكنند باز از عهده بر 
نمى أ يند. 

ممكن است كفته شود انسان وسائل مهمى ساخته است كه از آفرينش يك مككس مهمتر است؛ مانند: سفينههاى فضاييما و مغزهاى 
الكترونيكى يبجيده و امثال آن. 

ولى اين اشتباه بزركى است كه اين دو را با هم مقايسه كنيم. يكك سفينه 
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فضاييما يا مغز الكترونيكى هركز نمو و رشد ندارد» محال است مثل خودش را توليد كند» آسيبهاى وارده بر آن از داخل خودش 
قابل جبران نيستء قطعات فرسوده خود را هر كز ترميم نم ىكندء احتياج به هدايت و رهبرى از بيرون دارد؛ در حالى كه مككس در 
اين جهات بر آن سفينه فضائى و دستكاه كامبيوتر برترى واضح دارد؛ منتها وفور مككسها سبب شده كه در نظر ما موجودى كم 
اهمييت جلوه كتده اكر در تمام دنيا تنها يكك مككس وجود داشت آنكاه معلوم مىشد جقدر نظر دانشمندان وا به خود جلب مى كند؟ 
ازاين كذشته ما اصنًا نياز به اين مقايسه نداريم» و هدف اين است كه روشن شود ساختمان يكك موجود زنده حتى يكك سلول كه 
در بحثهاى كذشته اشارات روشنى به آن داشتيم» به قدرى اسرارآميز و يبجيده است كه نشان مىدهد سازنده آن» علم و قدرت 


نامحدودى داشته. و از قوانين ييجيده حيات به خوبى آكاه بوده؛ و به تعبير صحيحتر اين قوانين را خود او بنياد نهاده است. 
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نداشته باشد؟ 

اين همان جيزى است كه ما در اين بحثها درصدد اثبات آن هستيم و هدف قرآن را در آيات فوق و آيات مشابه ديكر تشكيل 
مى دهد. 

اين سخن را با ذكر يكك نكته يايان مىدهيم و آن اينكه حيات و زندكى اكر جه از ظاهرترين يديدهها است؛ ولى حقيقت آن هنوز 
براى هيج كس روشن نيست. آنجه ما مى بينيم آثار حيات است العو و شد لغيه توليك مكلمع و بكرن لد يو فك ) انا 
اينكه آن حقيقتى كه مبدأ اين آثار است جيست؟ 

هنوز براى كسى روشن نشده؛ و عقل انديشمندان در آن حيران است! 

-١‏ آيا انسان مى تواند موجود زندهاى بسازد؟ 

بدون شكك موجودات زنده در آغاز از موجودات بىجان به وجود آمدهاند؛ خواه اين امر در كره زمين صورت كرفته باشد يا در 
كرات آسمانى 

بيام قرآن» ج 7 ص: ٠١17‏ 

ديكر. اما تحت جه شرايط؟ و مطابق كدام فورمول اين جهش عظيم انجام شده؟ هنوز براى كسى روشن نيست. 

البته جمعى از دانشمندان اظهار اميدوارى مى كنند كه ما تدريجاً اين فورمول و آن شرايط را كشف مى كنيم؛ و شايد سرانجام بتوانيم 
سلولهاى زندهاى را از تركيب مواد بىجان بسازيم. 

هيجكس نمىداند اين اميدوارى تا جه حد بجا است؛ و آيا سرانجام جنين كارى عملى خواهد شد يا نه؟ به فرض كه انسان قادر 
شود شرايط آغاز حيات و فورمول آن را كشف كند و در محيط آزمايشكاه سلولهاى زندهاى بسازد؛ ولى نبايد فراموش كرد كه: 
اولّا: اين كار جز از طريق تقليد از جهان آفرينش و تركيب مواد مختلف آن با هم (شبيه صنايع مونتاز سازى) جيزى نخواهد بود. 
ثانياً: به فرض ساختن يكك سلول زنده حل شود؛ مسأله موجودات بيجيده ير سلولى مطرح است؛ مانند: ساختمان يك مكسء يكك 
ملخ» يكك يرنده يكك ماهى عظيمء و بالاخره يكك انسان. 

جه كسى مى تواند اميدوار باشد كه جنين امورى از طريق صنعتى امكانيذير است. 

يكن اق دالشمنداة (يروشسوو عاتر) من كويدة 3 هزاز سال ديكر انساة به واز عياث بن شواهد برد ولى ايخ امردليل برابخ تست 
كه خواهد توانست مككس يا حشره ديكر و يا حتى سلول زندهاى بسازد.[ع4] 

ثالثاً: فرض كنيم با استمداد از عقل خداداد و بيشرفت علم و تقليد از قوانين طبيعت جنين اهدافى تأمين شود؛ ولى اين مطلب 
كوجككترين تأثيرى در آنجه ما به دنبال آن هستيم ندارد؛ زيرا اكر ايجاد يكك سلُول زنده؛ آن هم با استفاده كردن از اين همه 
الكوهاى موجود, و مواد طبيعى آماده؛ تا اين حد علم و دانش لازم داشته باشدء براى خلقت انواع بىشمار موجودات زنده» بدون 
هيج الكو و 
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مواد قبلى» جقدر علم و دانش لازم است؟ آيا مى توان طبيعت كور و كر و فاقد شعور را عامل ييدايش آن شمرد؟ 

در اينجا نظر شما را به جمله جالبى از (كرسى موريسن) رئيس آكادمى علوم نيويوركك در كتاب راز آفرينش انسان جلب مى كنيم. 
او مى كويد: 

هكل كفته است ":هوا و آب و مواد شيميائى و زمان را به من بدهيد و من با آن انسان خلق مى كنم ".اما هكل فراموش كرده است 


كه براى اين كار نطفه و جرثومه حيات نيز لازم است. او يس از آنكه ذرّات نامرئى را جمع كرد؛ و براى خلقت انسان آنها را با نظم 
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و ترتيب يهلوى هم جيد تازه بايد به اين قالب جان بدهد! ... به فرض آنكه به انجام همه اين امور خارقالعاده توفيق يافت؛ از بين 
ميليونها احتمال فقط به يكك احتمال ممكن است جانورى به وجود آيد كه جشم روزكار غريبتر از آن جيزى نديده باشد؛ و 
جالبتر آنكه يس از كاميابى در اين امر تازه خود هككل نخواهد كفت اين موجود عجيب برحسب اتّفاق و تصادف به وجود آمده؛ 
بلكه مى كويد: هوش و نبوغ من آن را خلق كرده است!:[48] 
كاه بعضى از خوش باوران» تصوّر مى كنند كه ييدايش حيات را از طريق حوادث فراوان تصادفى مى توان توجيه كرد؛ در حالى كه 
اكر بخواهيم طبق حساب احتمالات ييدايش يكك ذرّه يروتئيد را كه يكى از مواد تشكيل دهنده موجودات زنده است از اين طريق 
توجيه كنيم؛ عمر كره زمين براى بيدايش آن كافى نيست؟ 
جورج والد. استاد زيست شناس دانشكاه هاروارد» در مورد شرايط بيدايش حيات و عدم امكان حيات تصادفى و خود به خود 
سخنى دارد كه خلاصداش اين است. او مى كويد: 
«براى تشكيل يروتئيد» صدها يا هزارها مولكول (اسيد امينه) به نسبتهاى مختلف و به شكلهاى كوناكون, به صورت زنجيرهاى به 
هم فى بيونك تلك و 
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شماره انواع يروتئيدها واقعاً نامحدود است؛ زيرا دو نوع جانور را نمى توان يافت كه يروتئيدهاى همانندى داشته باشند. بنابراين 
مولكولهاى مواد آلى» كروه بزركى را تشكيل مىدهند كه تنوّع آنها نامحدود» و بيجي د كى آنها حيرتزا استء و براى ساختن 
يكك موجود زنده. نه تنها از انواع بىنهايت فراوان يروتثيد بايد به مقدار كافى و به نسبتهاى مخصوصى كرفته شود؛ بلكه ترتيب 
صحيح آنها نيز الزامى استء يعنى ساختمان آنها به اندازه تركيب شيميائى آنها حائز اهميّت است.) 

سيس او مىافزايد: «ساختمان يروتئيدها به راستى بسيار بيجيده استء و ييجيدهترين ماشينهايى كه انسان ساخته (مانند مغز 
20 
خلقت خود به خود و تصادفى براى او روشن كردد.[48] 
اين سخن را با كلامى ير ارزش از امام صادق عليه السلام و سخنى والا از اميرالمؤمنان على عليه السلام يايان مىدهيم. امام صادق 
در توحيد معروف مفضّل درباره آفرينش انسان و اعضاء مختلف او كفتار مشروحى براى مفضّل بيان مى كند» مفضل عرض مى كند: 
ترومن! روعي حبق يمن يدانه كد ابن از اقعالء طيعتة اتا امام عليه النناام الرموة: 
اسَلْهُْ عَنْ هذه الطبيعة اهى شَئْء لَهُ ْم وَقدرَة على مِثْلٍ هذه الأفعالٍ؟ 
آم ليث كذلك؟ فَانْ أَوْجبوأ لها الْمِلّم وَ الْقَدرَةَ ما يَمْتَعُهُمْ مِنْ اثباتٍ الْخالق؟ 
ان هذه ص عه وان موا ها تَْعَلٌ هذه الأفعالَ بعلم ولا مرب و كان فى أفعاها ما قد تر ِْ الصّواب و لحك عُلِم أن 
هذا الْفِغْلَ لِنْحالِقٍ الحَكيمء و إن الَِّْ سَعُوْة يعد هُوَ سن لق الْجارِيةُ على ما أجراها عَلَيه.) 
«از آنها سؤال كن كه اين طبيعت جيست؟ آيا وجودى است داراى علم و قدرت اينكونه افعال؛ يا جنين نيست؟ اككر علم و قدرت 
براى او قائلند جرا 
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وتجود غندا وا تمن يذيرتك (در سقيقت آنياون تامكذارى اشهاء فى كتتد نه در اصل وسو عدا )عجرا كدايق افريتفن او اكه واكر 
كمان م ىكنند كه طبيعت اين افعال را بدون علم و اراده انجام مىدهدء و در عين حال اعمالش كامنًا بر طبق صواب و حكمت 
استء معلوم مى شود اينها فعل آفريد كار حكيمى استء و آنجه را آنها طبيعت نام نهادهاند همان قوانين و سنّتهاى الهى در خلقت 


اواست كه بر طبق ارادهداش جريان دارد.)[/ا9] 
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اميرمؤمنان على عليه السلام مىفرمايد: «وَلو اجْتَمَعَ جَمَئْعٌ حيوانها مِنْ طثرها و بهائمها ... و أجنايتها و مُتَِلدَهْ أمَمهاء وَاكيايتهاء عَلى 
الدات يَعؤض : ما قَدَوَتْ على الخ دائهاء ولا عَرَقَث كيف الشبيل الى اتجادعاء ولتودث عُقُولُها فى عِلّم ذلكك): «اكر همه موجودات 
زنده جهانء اعم از يرند كان و جهار يايان ... و تمامى انواع كوناكون جانداران» اعم از آنها كه كم هوشاند و آنها كه زيرك و 
باهو شاندء همكى كرد آيند ه ركز قدرت بر ايجاد يشهاى را ندارند؛ هيجكاه طريق ايجاد آن را نتوانند شناختء و عقول آنها در راه 
يافتن به اسرار آفرينش اين موجود حيران مى ماند.)[98] 
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؟- نشانههاى او در آفرينش روح 


اشاره 


روح نيزاز عجيب ترين و اسرارآميزترين يديدههاى عالم هستى است؛ و با اينكه از همه جيز به ما نزديككتر است ما از معرفت و 
شناسائى آن بسيار دوريم. 

تلاشها و كوششهاى دانشمندان و فلاسفه براى شناخت روح هيج زمانى متوقف نشده است؛ و در يرتو آن از رازهائى يرده بر 
داشتهاند» ولى هنوز جهره اسرار آميز روح دك ركُون نككرديده و سؤالات بدون جواب در اين زمينه بسيار است. 

به همين دليل يكى از نشانههاى مهم علم و حكمت و تدبير يروردكار همين آفرينش روح انسان است. 

آآيات قرآن نيز روى اين يديده بزركك جهان هستى تكيه كرده؛ و با اهميّت فراوان از آن ياد نموده است. 

دراين راستا به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

-١‏ و نفس و ما سَوَاها فَألْهَمَها فيجْورَها و تَقُواها[44] 

]٠١ و يستَلُوتك عَن الوُّؤْح قل الوُوْح مِنْ أمر رَبّى وَ ما أَوْتيتمْ مِنَ الْعِنّم الا قلي[‎ -١ 

دون قن واكم راتكه ل جرت قرا يق لاما لويد خا عتتر وه قاذ ا زا زورون وقح قفرا ةق 11 
*- نم حَلَفْنَاالُطفَةَ علَْةُ َحَلَفنَا الَْلَقَةَ مُضْعَةٌ فحَلفْنَاالْمضْعَةٌ عظاماً فَكَسَوْنًا العظام لخم أَنَْأناهُ حَلْقاً آحَرَ فتبارَك اللَهُ خسن 
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الْخالقِيِنَ ؟١٠]‏ 

ه- اللَهُ توفي حبْنَ متها وَ الى لَمْ تَمْتْ فى منايها قَيِميكك الى قضى عَليها الْمَوْتٌ وَيُرْسِلُ ألألحرى الى أَجَلٍ مُتدحَى انَّ فى ذلك 
لَاياتٍ لِقَوْم يَتَفَكِرُوْنَ ]٠١*‏ 

0 

-١‏ «سوكند به نفس آدمىء و آن كس كه آن را منظم ساخته- سبس فجور و تقوى (خير و شر) را به او الهام كرده است.» 

"- «از تو درباره «روح سؤال مى كنند» بككو: روح از فرمان يرورد كار من استء جز اندكى از دانش به شما داده نشده است؟) 

- «به خاطر بياور» هنكامى را كه بروردكارت» به فرشتكان كفت: من بشر را از كل خشكيدهاى كه از كل بدبوئى كرفته شده خلق 
مى كنم - هنكامى كه آن را منظم ساختم و از روح خود (يكك روح شايسته بزركك) دراو دميدم؛ همككى براى او سجده كنيد.» 

ع- «سيس «نطفه» را به صورت «علقه) (خون بسته) و «علقه» را به صورت «مضغه) (جيزى شبيه كوشت جويده) و«مضغه) رابه 


صورت «استخوانهايى» در آورديم, بعد او را آفرينش تازهاى بخشيديم» جاويد و ير بركت است خدائى كه بهترين خلق كنند كان 
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است.») 

ه- «خداوند» ارواح را بهنكام «مركك»» قبض م ىكند, و ارواحى را كه نمردهاند نيزء به هنكام خواب مى كيرد» سيس ارواح كسانى را 
كه فرمان مركك آنها را صادر كرده نكنه مىدارد؛ و ارواح ديككرى را (كه بايد زنده بمانند) باز مى كرداند» تا سر آمد معينى» در اين 
امر نشانهدهاى روشنى است (از عظمت 
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وقدرت خدا) براى كسانى كه تفكر مى كنند.») 


شرح مفردات 


«روح) در اصل به معنى نفس كشيدن و دميدن است؛ و بعضى از ارباب لغت معتقدند كه «روح» در اصل از «ريح) مشتق شده كه به 
معنى باد و نسيم هوا است؛ و از آنجا كه روح انسان يعنى همان كوهر مستقل و مجردى كه سرجشمه حيات و تفكر و انديشه استء 
جوهر لطيفى است كه از نظر تحرّكك و حياتبخش بودن همجون نفس و نسيم است اين وازه در آن به كار رفته است. به علاوه 
ييوند روح با بدن رابطه نزديكى با نفس كشيدن دارد؛ لذا اين كلمه در مورد روح انسان استعمال شده است. 

بعضى معتقدند معنى اصلى اين مادّه ظهور و جريان يكك امر لطيف استء خواه در عالم جسم باشد يا در عالم جان و معنى؛ و به 
همين دليل به ظهور مقام نبت و جريان وحى و تجلى نور حق نيزاين كلمه اطلاق شده است. 

«روح) (بر وزن قوم) كه به معنى سرور و شادى و آسايش و نجات ازغم و اندوه است نيز از همين معنى كرفته شده؛ همجنين به 
الطاف ورحمت الهى روح اللا كفته مى شود. 

وازه «رَيْحان؛ كه در كلام عرب به كل اطلاق مىشود به خاطر بوى خوش و راحت بخش و نسيم معطر آن است. 

وازه «رواح» به معنى طرف غروب است كه حيوانات براى استراحت به جايكاه خود باز مى كردند. 

به هر حال موارد استعمال اين وازه در قرآن مجيد بسيار متنؤع است؛ كاه به معنى فرشته وحىء و كاه به معنى فرشته بزركى كه از 
فرشتكان خاصٌ خدا است (يا مخلوقى برتر از فرشتكان) آمده. و كاهى به نيروى معنوى الهى كه مؤمنان را با آن تقويت مى كند 
آمده است. 

زمانى نيز به معنى روح انسانى آمده كه در آيات فوق به آن اشاره شده است.[؟١٠١]‏ 
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«نفس) به كفته راغب در مفردات به معنى روح است. و كاه به معنى ذات شىء مىآيدء و «نفُس» (بر وزن قفس) به معنى هوائى 
است كه از طريق دهان در بدن انسان داخل يا خارج مى شود. 

اين وازه «نَفُس» بر خون نيز اطلاق شده. جرا كه اكر خون از بدن انسان به مقدار زيادى بيرون رود روح ازاو جدا مىشود؛ و كاه 
اين وازه به تمام وجود انسان نيز اطلاق مى كردد. 

به هر حال يكى از معانى معروف «نفس» همان روح است كه در قرآن مجيد مراتبى براى آن ذكر شده: 

اتنس اكارقه د السان وا به يدها راق من دعدة ان اللقض لاقارة بالشو 8 1] 

]٠١ «نفس لَوَامهُه كه كاه مرتكب كناهى شده و يشيمان مى كردد و خويشتن را سرزنش مى كند ولا اقَسِمٌ بالنفْس الامو‎ -١ 

*'- نفس مطمئنة) نفسى كه به مرحله آرامش و اطمينان رسيده؛ و كاملًا مطيع فرمان خدا و مشمول عنايات او است: يا ينها النفْسُ 
الْمُطْمينةُ ازجعى الى رَبك راضِيِةً مَرْضيَة[1١٠1]‏ 
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تفسير و جمع بندى 


روح اعجوبه عالم خلقت 


در نخستين آيه مورد بحث سوكند به روح آدمى و خالق روح خورده شده است. 

همان خداوندى كه روح را آفريد و قواى روحى انسان را تنظيم كرد, از 
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حواس ظاهر كرفته كه مقدمه ادراكات روحاند تا نيروى تفكرء حافظه؛ تخيل» ادراككء ابتكار, اراده و تصميم و نَفْس و ما سَوَّاها 
على لز القن ابن رع زكر عاذ يدر مدان وتيك اودر اد اجر وداققزا ارهد كاف دارد تاليعها ووه د تذرزيها 

بااينكه قواى روحى انسان بسيار متنوّع و فراوان است ولى از ميان تمام آنها قرآن در اينجا روى مسأله الهام» فجورء و تقوا (دركك 
حسن و قبح) انككشت كذارده؛ جرا كه اين مسأله در سرنوشت انسان و خوشبختى و بدبختى او فوقالعاده مؤثّر است. 

كراراً كفتهايم هميشه س وكند دليل بر اهمتّت و عظمت است؛ هم اهمتّت موضوع قسم و هم مقسم له و مخصوصاً سوكندهاى قرآن 
براى وادار كردن انسانها به انديشه بيشتر در آيات عظمت الهى است. 

به علاوه در اين آيه «نفس» به صورت نكره ذكر شده؛ كه در اينككونه موارد براى تأكيد و اهمّت موضوع يا كثرت آن است.[8١٠]‏ 
دومين آيه اشاره به سؤالى مىكند كه از سوى جمعى از مشركان يا اهل كتاب مطرح شده بود. آنها خدمت بيغمبر اكرم صلى الله 
عليه و آله و سلم رسيدند و سؤالاتى از جمله درباره روح كردند؛ همان كونه كه قرآن مى فرمايد: «از تو درباره روح سؤال مى كنند) 
وَ يَستلُوك عَنٍ الوح 

سيس قرآن به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم دستور مىدهد. «به آنها بكو روح از فرمان يرورد كار من است» قل الرّوْحٌ مِنْ 
أمْرِ رَبَى 

اين ياسخ سربسته. اشارهاى ير معنى به اسرارآميز بودن اين يديده بزركك عالم هستى است؛ و براى اينكه كسى نككويد جرا تمام 
اسرار روح بازكو نشده است؟ در يايان آيه مىافزايد: «جز اندكى از علم و دانش به شما داده نشده است!! و ما اوْتيْتمْ مِنَ الْعلم انَا 
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و بااين علم قليل و دانش اندكك جاى تعيجب نيست كه از اسرار روح آكاه نشويد. (مخصوصاً در آن زمان و در آن محيط) 

در بعضى از روايات از ابن عباس نقل شده است كه قريش بعضى از سران خود را به سراغ دانشمندان يهود در مدينه فرستادند» و 
كفتند: از آنها درباره محمد سؤال كنيد. جرا كه آنها اهل كتاباند و اطلاعاتى دارند كه نزد ما نيست. 

آنها به مدينه آمدند و از دانشمندان يهود سؤال كردند؛ آنها يهود در ياسخ كفتند: 

سه مطلب را از او سؤال كنيد: داستان اصحاب كهفء ذى القرنين» و مسأله روح. 

اكر ياسخ همه آنها را داد» و يا از ياسخ همه ساكت شدء ييامبر نيست؛ ولى اكر بعضى را ياسخ كفت و در برابر بعضى سكوت كرد 
او ييامير است. 

سران قريش به مكه بركشتند و سؤالاءت را مطرح كردند؛ بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم شرح مبسوطى درباره ذىالقرنين و 


اصحاب كهف بيان فرمود ولى درباره سؤال از روح تنها به همين ياسخ سربسته. به فرمان خداء قناعت كرد.[9١٠]‏ اككر جه درباره 
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معنى روح در آيه فوق» هم در روايات معصومين عليهم السلام و هم كلمات مف ران» تفسيرهاى مختلفى وارد شده؛ ولى غالب اين 
تفسيرها با هم منافاتى ندارد و قابل جمع استء و روح انسانى از جمله مفاهيمى است كه در مدلول آيه فوق داخل است.[ ]١١١‏ 

در سومين آيه سخن از كفتكوى خداوند با فرشتكان است كه درباره آفرينش بشر كفتكو م ىكند. در آن هنكام كه به آنها خطاب 
كرد و فرمود: «من انسانى را از خاكك خشكيدهاى كه از كل تيره رنكك بدبوئى كرفته شده مى آفرينم» و بعد از آنكه جسم او را نظام 
بخشيدم و از روح خودم در او دميدم در برابر او 
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سجده كنيك.») 

در اين آيه دو نكته جلب توجه مى كند: نخست اضافه روح انسان به خداوند است مىفرمايد: از روح خودم, كه اين دليل بر نهايت 
عظمت و اهميّت روح انسانى استء و به اصطلاح از قبيل اضافه تشريفيه استء مانند: «بيت الله (خانه خدا) و«شهر الله (ماه خدا) 
كه اشاره به اهميّت خانه كعبه و عظمت ماه مباركك رمضان است؛ وكرنه همهجا خانه او و همه مادها ماه او است. 

ديكر امر به سجده تمام فرشتكان در برابر آدم عليه السلام بعد از نفخ روح است؛ و اين دليل ديكرى است بر عظمت مقام انسان. 
جرا كه سجده يعنى نهايت خضوع؛ آن هم از ناحيه همه فرشتكانء بهترين نشانه مقام والاى آدم عليه السلام محسوب مىشود. 


ع ماد ماد 


در جهارمين آيه بعد از اشاره به آفرينش نطفه و تطوّرات جنين و لباسهاى كوناكونى كه بر اندام اين ذرّه بىمقدار در مراحل 
مختلف مى يوشاند لحن سخن را تغيير داده مىفرمايد: «سيس ما آفرينش جديد به انسان داديم): ثُمَ أَنْسَأناةُ حَلْقَاً آكر. 

تعبير به «إِنْشَاء «ايجاد) در اين مرحله برخلاف مراحل قبل كه تعبير به خلقت شده استء به اضافه تعبير به ١نم‏ كه معمولًا براى فاصله 
ند كان موووفة دلا ورابق السة كد فريس حو انه عله كاملاايا بتراسل قل اوت «امعموان طاف ى معد كدسظور غبان 
آفرينش روح است كه بعد از تكامل جسم به آن تعلق مى كيرد. 

عالت ابنكة #عيير به خلقا الخو «افريش دركري ال كتد كه عبيرى ات أسرار امير وسرسعة برخلاق تغريرات قل كه سكن اذ 
«نطفه) و «علقه) و«مضغة» و «عظام) و «لحم) به ميان آورده كه همه مفاهيمى است شناخته شده. و اين نيز دليل ديكرى است بر 
تفاوت مرحله اخير با مراحل قبل. 

عجب اينكه بعضى از مفسران تفسيرهايى براى اين آفرينش جديد ذكر 
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كردهاند كه ابداً با روح آيه سازكار نيست. از جمله اينكه منظور از انُشاء خَلقَ آخر روئيدن دندانها و موهاى بدن است![١1١١]‏ در 
عحالى كد كجكره اسن ناتعيراف ا دكدارة و سلما ووقدة دق د اهار مهام > اول اعبت در رديت شار طورات 
در يايان آيه جمله عجيب ديكرى آمده است كه نشانه ديكرى بر اهميّت فوقالعاده خلقت انسان در مرحله اخير يا مجموع اين 
مراحل است؛ مىفرمايد: قَتَبارَك اللَهُ أَحْسَنٌ الْخَالِقِينَ آفرين بر آن علم و حكمتى كه اين همه استعداد و شايستكى را در جنان 
موجود ناجيزى آفريده و آفرين بر او و بر خلقت بى نظيرش. 

«تساركة؛ از ماده #بركة) (بر وزن بركك) به معنى سينه شتر است؛ و از آنجا كه وقتى شتر سينته بر زمين هى نهد ذاراى توعى ثبات 
مى شود اين وازه به معنى ثبات و دوام آمده است؛ و از آنجا كه هر نعمتى مداوم باشد داراى اهميّت بيشترى است جنين نعمتهايى 
واعاامر كت مى اعد 
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به كار رفتن اين وازه در مورد خداوند اشاره به عظمت و ثبات و جاودانككى ذات ياكك اواست. 

در ينجمين و آخرين آيه مورد بحثء اشاره به مسأله بقاء روح مى كند؛ با اين تعبير كه مى كويد: «خداوند ارواح را به هنكام م ركك 
مى كيرد و قبض مى كند» الله َتَوفَى الْأنْفْسَ حِيِنَ مَؤتها 

با توجه به اينكه «توفى» به معنى قبض كردن و دريافت كامل است و «انفس» به معنى ارواح مى باشد؛ روشن مىشود كه در حال 
مركك روح به طور كامل به فرمان خمدا از بدن جدا مىشود؛ ولى به هنكام خواب اين جدايى به طور ناقص صورت مى كيرد و الَتَى 
لَمْ تَمَثْ فى مَنامها 
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سيس به عدم بازكشت بعضى از ارواح در حال خواب و بازكشت بعضى ديكر تا سرآمد و اجل معينى» اشاره كرده؛ و مىافزايد: 
«در اينها نشانهدهايى است كاز عظمت و قدرت خداوند براى كسانى كه تفكر و انديشه مى كنند): 

انَّ فى ذلك لَاياتٍ لِمَوْم يتَفَكَرَوْنَ ؟١1]‏ 

ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه انسان تركيبى از روح و جسم است؛ و روح كوهر غير مادّى استء و خواب مرحله ضعيفى از 
مركك و ضعيف شدن رابطه روح و جسم است. 

همجنين استفاده مى شود كه مركك به معنى فنا و نابودى نيست؛ بلكه نوعى بقا و ادامه حيات است. 

نتيجه اينكه: روح انسانى با تمام قوا و نيروهايش كه از بيجيدهترين و شكفتانكيزترين يديدههاى جهان هستى است از نشانههاى 
بزركك خدا است. 

حال جككونه ممكن است خالق اين همه علم و قدرت و فكر و انديشه و ذوق و ابتكار و اراده و تصميمء طبيعت بى شعورى باشد كه 
فاقد هر كونه علم و فكر و انديشه و ابتكار است. 

بلكه به عكس اين قطرهها و جويبارهاى كوجكك نشانه وجود اقيانوس بزركى است كه اينها همكى از آن سرجشمه كرفته» و اين 
شعاع هاى كمرنكك برتوى از آن آفتاب بزركك است. 


-١‏ قواى ظاهر و باطن روح 


قدما براى روح آدمى بينج قوه ظاهر و ينج قوه باطن شمردهاند. قواى ظاهر: 
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حس بينايى» شنوايى» بويايى» جشايى» و لامسه است كه دريجهدهاى روح انسان به عالم محسوسات. و رابطه ميان آن كوهر مجرد و 
جهان مادّه است. 

هريكك از اين قوا خود جهانى كسترده و اسرارآميز است. و ابزارهاى آنها كه همان جشم و كوش و زبان و غدّههاى بينى و اعصاب 
يراكنده در سرتاسر يوست بدن مى باشد؛ هريكك آيتى از آيات خدا است و دنيائى از علم و حكمت را در خود جاى داده است. 
قواى باطن را فلاسفه بيشين نيز ينج قوه شمردهاند: 
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-١‏ خيال كه حافظه حس مشتركك محسوب مى شود. 

”- قوّه واهمه كه مفاهيمى همجون دوستى و دشمنى را ادراكك مى كند. 

ع- قوٌه حافظه كه ادراكات واهمه را در خود حفظ مى كند. 

ه- قوّه متخيله كه مفاهيم و صورتهاى جزئيه خزانه خيال و حافظه را مورد تصرّف قرار مىدهد و صورتهاى دلخواه را كه در 
خارج وجود ندارد ترسيم مى كند. 

شريكف از ابن قواق يتفحكاتة نيز برائ غنود عالمى استة اسرار امير 

ولى دانشمندان و فلاسفه امروز قواى ظاهر را به ينج قوّه معروف محدود م ىكنند و قواى باطن را بيش از بنج قوّهاى كه ذكر شدء 
مىدانند. آنها براى نفس انسان قواى فراوانى قائلاند و روح آدمى را خزانه عجيبى مىدانند كه نيروهاى بسيار متنوّع و ذوقها و 
استعدادها و ادراكات بى شمارى دارد كه افراد انسان در آن متفاوتاند. 

روانشناسى و روانكاوى امروز به نواحى مرموز و تاريكك روح انسانى نيز ينجه افكنده و از جمله جهان تازه و اسرارآميزى بنام ضمير 


مخفى با وجدان ناخود ا كاه را كشف كرده و شكفتىهائى بيشترى از اين موجود مرموز را در معرضن ديد انسانها قرار ذاذه است. 
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با اينكه قرآن مجيد به هنكام ذكر آيات الهى, (اعم از آفاقى و انفسى) مربوط به آسمان و زمين و كياهان و حيوانات» بسيارى از 
جزئيات آنها را شرح مىدهدء ولى هنككّامى كه به مسأله روح مىرسد تنها مى كويد: قل الرُوْحٌ مِنْ أمر رَبّى «بكو روح از فرمان 
برورد كار من استء و علم شما براى فهم اسرار آن ناجيز است» و ما أَوَتِيْكُمْ مِنَ الْعِلّم انا فليا 

يا مىكويد: «قسم به كسى كه جان آدمى را نظام بخشيد» و نفس و ما سَوَاها يا تعبير به انشاء خلق ديكر كرده» مى كويد: «بعد از 
تكامل نطفه ما آفرينش جديدى به انسان داديم): ثُمٌ انْشَأناهُ حَلْقاً آحَرَ 

يا اينكه روح را به خودش نسبت مىدهد و مى كويد: و تَفْحْتٌ فنه مِنْ رُوحى. 

همه اين تعبيرات حاكى از آن است كه آفرينش روح با آفرينش ساير موجودات متفاوت است؛ و اين نيست مكر به خاطر بيجيدكى 
مسأله روح و اسرار فوقالعاده آن. 


-'٠‏ فعاليّتهاى مختاف روح 


ما فعاليتهاى روحى و فكرى فراوانى داريم» جه در بخش خود آكاه و جه در بخش ناخودآ كّاه؛ كه هر كدام مى تواند موضوع 
بحث جداكانهاى در كتابهاى فراوانى واقع شود. (و غالباً هم واقع شده است.) 

قسمتى از اين فعاليّتها به شرح زير است: 

الف انديشيدن 

براى راهيابى به مجهولات يا به تعبير فلاسفه: حركت فكر به سوى مبادى» و سيس حركت ديكرى از مبادى به سوى مقصود و مراد. 
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ب- ابتكار 

براى حل مشكلات يبش بينى نشده زندكىء و مقابله با حوادث كوناكونء و رفع نيازمندىهاى مختلفء و ابداعات و اكتشافات و 
اختراعات. 

ج- حافظه 

براى نكهدارى انواع معلوماتى كه از طريق حس يا تفكر و انديشه براى انسان حاصل شده؛ و طبقهبندىء و بايكائى آنها و سيس 
يادآورى به هنكام لزوم. 

د- تجزيه و تحليل مسائل 

براى بيدا كردن علل و ريشههاى حوادث از طريق جدا كردن مفاهيم ذهنى از يكديكرء و سيس تركيب آنها با هم و رسيدن به علل 
و نتائج حوادث. 

ه- تخيل 

يعنى ايجاد صورتهاى ذهنى كه احياناً در خارج وجود ندارد به عنوان مقدمهاى براى فهم مسائل جديد. 

و- اراده و تصميم 

براى انجام كارهاء يا متوقف ساختنء و يا دكركون كردن آنها. 

ز- ادراكات فطرى و عقلانى 

كه يايهداى براى استدلاللات نظرى و غير بديهى است. 

ح- عشق ورزيدن» دوست داشتن؛ دشمنى با دشمنان و دهها يديده ديككر روحى كه در اعمال انسانى اثرات مثبت يا منفى دارد. 

البته اينها مسائلى جدا از يكديكر نيستند؛ بلكه همه آنها در درون روح انسان متمركزاند؛ امواجى هستند از اين اقيانوس بىكران» و 
انوارى هستند از اين خورشيد فروزان. 

اينها است كه نشان مىدهد روح آدمى برترين آيت خدا و مهمترين نشانههاى او است. 

اينكه قرآن مجيد در آيه 7١‏ سوره ذاريات مى كويد: «در وجود شما (يا در 
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درون روح شما) آيات و نشانههاى خدا استء آيا نمىبينيد)؟ اشارهاى به همين واقعتّت است. 

راه دور نمىرويم؛ همين حافظه انسان كه بايكانى معلومات مختلف او است به قدرى عجيب و شككفتانككيز است كه اكر ما بخواهيم 
صدها نفر را مأمور نككهدارى و بايكانى معلومات خود كنيم محال است بتوانند كار حافظه را با اين سرعت و ظرافت انجام دهند. 
اكر يكث ساعت نيروى حافظه از ما كرفته شود زندكى كردن براى ما غير ممكن خواهد شاد. نه تنها راه خانه خود را ييدا نخواهيم 
كرد؛ بلكه حتى براى خوردن غذا فراموش مىكنيم كه بايد لقمه را در دهان بككذاريم! همه جيز براى ما ناشناخته» نامأنوس» و 
مجهول و حيرتزا خواهد شد. 

جوانى كه در يكك حادثه رانندكى بر اثر يكك ضربه مغزى تنها بخشى از حافظه خود را از دست داده بود وقتى او را به خانه 
اصلىاش بردند آنجا را نشناخت و مىكفت: اين اولين بارى است كه كام در اين خانه مى كذارد! و حتى مادرش را زن بيكانهاى 
تصور كرد و تابلود نقاشى كه كار خود او بود كاملا ناآشنا به نظر مى رسيد و مىكفت: اولين بارى است كه آن را مى بينم! 

ما هزاران هزار موجودء و هزاران هزار انسانء و هزاران هزار مواد مختلف. و هزاران هزار خاطره و صحنه. و هزاران هزار معلومات 
مختلف ديكر را در بايكانى حافظه خود جاى دادهايم؛ و شكفتانكيز اينكه براى ياد آورى يكك خاطره بيش از يكك هزارم ثانيه وقت 
لازم نيست تا انسان بتواند خاطره مورد نظر را كه مربوط به يكك لحظه. يا يكك سالء يا ينجاه سال ييش استء از ميان معلومات 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان لامء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه 9ن از بمعان 


طبقهبندى شده بيرون آورد و مورد توجه قرار دهد! 
0ط دانشمندان به يكى از كارهاى حيرتانكيز حافظه اشاره مى كنند كه به آن معجزه حافظه نام دادهاند و آن به اين شرح 


است: 

بسيار مى شود كه انسان نام شخص يا موضوعى را فراموش كرده؛ء سيس به تلاش و كوشش براى بيدا كردن آن مىيردازد؛ و 
قفسههاى بايكانى حافظه را 
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يكن مس" اذ ديكرق زيوو رون كن 

خوبء اككر انسان آن اسم يا آن موضوع را مىداندء جرا دنبالش مى كردد؟ و اكر نمىداند جككونه دنبال جيزى كه نمىداند 
فى كرد ؟ بسكن است اتننان دثال كمتدهاى يكردة كه نت ذانك سق يا كيك 

بااين حال اين مطلب در مورد حافظه انسان صادق است كه به هنكام نسيان و فراموشى دنبال كمشدهاى مى كردد كه نمىداند 
جبست؟ و ناكهان به سراغ قفسهاى مى رود كه كمشده او آنجا است و آن را مىيابد.[*١١]‏ 

در اينجا نكته باريكى وجود دارد كه راه حل شكفتآور مسأله در آن نهفته است؛ و آن اينكه: در اينكونه موارد انسان دنبال خود 
آن نام يا آن موضوع كه نمىداند جيست نمى كردد؛ بلكه براى به دست آوردن آن» مجموعه حوادثى را كه اجمانًا مىداند همراه 
نام مورد نظر در ذهنش جمع آورى و بايكانى شده جستجو م ىكند.- زيرا حوادث مختلف به صورت مجموعى و كروهى بايكانى 
ف اوقد مطاف ؤاقد يا يخس : قفوو نكال كد تاكن زااال امرش “3 نادو قلاف رو 3 و فلؤت يخا راض شق بان [قعا هذه ابية؛ 
فوراً برنده آن روز و آن محل را از بايكانى حافظه مىخواهد و بر قآسا آن را ورق مىزندء تا در لابلاى آن» نام شخص مورد نظر 
را بيدا كند. 

اين سخن را با كلامى از امام صادق عليه السلام كه در توحيد مفضل آمده است يايان مىدهيم. فرمود: 

«اى مفضل! در اين قوا و نيروهايى كه در نفس و روح آدمى استء بينديش: 

در تفكر و وهم و عقل و حافظه و غير اينها. اككر از ميان همه اينها حافظه به تنهايى از دست رود حال انسان جكونه خواهد بود؟ و 
جه اختلالا-تى در امر معاش و تجارت رخ مىدهد؟ اكر نتواند آنجه را كه به نفع او يا به زيان او است حفظ كندء و همجنين اكر 
آنجه را كرفته. و آنجه را داده» آنجه را ديده. و آنجه را شنيده؛ آنجه را كفته و آنجه درباره او كفتهاند, همه اينها را فراموش كند» 


جه 
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خواهد شد؟ 

در صورت فراموشكارى اككر هزاران بار از جادّهاى برود باز هم آن را بيدا نم ىكند, و اكر در تمام عمر درسى بخواند جيزى فرا 
نمى كيرد» و به هيج دين و مذهبى نمى تواند عقيده بيدا كند» و از هيج تجربهاى نمى تواند بهره كيرد, و نه از هيج حادثهاى عبرت 
بيندوزد؛ بلكه سزاوار است كه نام انسائئيت به كلى از او برداشته شود!» 

سيس امام افزود: «از نعمت حافظه بالاتر نعمت فراموشى است. (فراموشى در موارد معّن) اكر نسيان و فراموشى نبود يكك مصيبت 
كه در زندكى انسان رخ مىداد براى هميشه او را داغدار مى كرد؛ حسرت و اندوهش هركز يايان نمىيافت و با يادآورى آفات و 


مشكلات هيج نعمتى در دنيا براى او كوارا نبود.[١١]‏ 


؟- مقايسه مغز انسان ما مغزهاى الكترونيكى 
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كاه بعضى از ناآ كاهان» ساختمان روح و فكر و مغز انسان را با ساختمان مغزهاى الكترونيكى مقايسه مى كنند؛ در حالى كه تفاوت 
اين دو با هم از تفاوت هواييماى بازيجه كود كان با يك هوابيماى غول بيكر واقعى بيشتر است! توضيح اينكه: 

فعالت مغزهاى الكترونيكى تنها در محدوده حافظه آنها استء و حافظه آنها همان جيزى است كه انسان به آنها تغذيه مى كندء و لذا 
در ماوراى اين حافظه محدودء مطلقاً فعاليتى ندارند؛ در حالى كه دامنه فعالت مغز و فكر انسان نامحدود است. 

بعلالوه مغزهاى الكترونيكى فاقد هركونه ابتكار و انديشه در برابر يكك حادثه جديد استء هر قدر حادثه ساده باشد. مانند 
عكس العمل نشان دادن در مقابل وزش يكك باد شديدء تا جه رسد به ابتكار و خلاقيت و ابداع در مسائل 
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مهم و بييجيده. 

وآنككهى فرض كنيم اين دوء قابل مقايسه باشند؛ كدام عقل باور مى كند كه ساختن يكك مغز الكترونيكى ييشرفته كه اعجوبه صنايع 
بشرى محسوب مى شود به وسيله يكك انسان بى سواد ويا حتى كور و كر و ديوانه انجام كرفته باشد. 

آيا طبيعت بى روح» و فاقد عقل و تفكر و ابتكار» مى تواند يديد آورنده روح و عقل و ابتكار باشد؟ اينجا است كه مى كوئيم در 
درون روح انسان هزاران آيه از آيات يرورد كار و نشانه از نشانههاى او است. 


4- اصالت و استقلال روح 


كرجه در بحثهاى مربوط به آيات و نشانههاى الهى براى ما تفاوتى نمىكند كه روح و فكر آدمى كوهرى مستقل و مجرّد از مادّه 
باشدء يا وابسته و از آثار آن.- همان دعواى معروفى كه ميان فلاسفه الهى و ماترياليستها است.- ولى بدون شكك هركاه اصالت و 
استقلال روح اثبات شود اين آيت الهى درخشند كّى و جاذبه بيشترى خواهد داشت. 

مادّىها اصرار دارند كه روح و فكر را از خواص فيزيكك و شيميائى سلولهاى مغزى بدانند كه با نابود شدن جسم به كلى از ميان 
مى رود؛ در حالى كه روح و فكر آدمى يديدههايى دارد كه با تفسيرهاى مادّى هركز قابل توجيه نيست. 

مثلًا هركس در خود واقعئتى به نام من مىيابد كه از آغاز تا بايان عمر يكك واحد بيشتر نيست. من از كودكى تا كنون يكك نفر بيشتر 
نبودم» من همان شخص|م. و تا آخر عمر نيز همان شخص باقى خواهم بود, البته درس خواندهام» با سواد شدهام؛ و به همين نسبت 
تكامل يافتدام» ولى يكك آدم ديكر نشدهام بلكه همان شخص سابق هستم. 
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در حالى كه اككر اجزاء مادّى بدن را در نظر بككيريم؛ مىبينيم كه تمام اين ذرّات در حال دك ركونى و تعويضاندء و تقريباً در هر 
هفت سال يكبار تمام سلولهاى بدن عوض مى شوند. يعنى يكك انسان هفتاد ساله ده بار اجزاء ماّى جسم او عوض شده است؛ با 
اينكه «من» او (شخصيت انسانى او) همجنان ثابت استه. و اين نشان مىدهد كه واقعيت «من)»» حقيقتى است ماوراى مادّه كه با 
دك ركونى هاى مادّه عوض نمى شود. 

بعلا.وه ما در ذهن خود حقايقى را تصوّر م ىكنيم كه هزاران هزار مرتبه از مغز و سلولهاى مغزى ما بزرككترند» تصوّر آسمانهاء 
كهكشانهاء خورشيد و ماه. اين تصويرهاى بز ركك محال است در بخش مادّى وجود ما باشدء و راهى جز آن ندارد كه در بخش 
غير مادّى يعنى روح منعكس كردد جرا كه بخش مادّى يعنى مغزء موجود كوجكى بيش نيست. 

از اين كذشته يديدههاى مادّى همه قابل تجزيه و تقسيماند در حالى كه در ميان مفاهيم ذهنى ما مفاهيمى وجود دارد كه هركز قابل 
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خاصيّت واقع نمائى و آكاهى از جهان بيرون از وجود ما كه در علوم و دانشهاى ما وجود دارد واقعتتى است كه از طريق خواص 
فيزيك و شيميايى مغز قابل توجيه نيست. 
اين دلائل جهار كانه و دلائل روشن ديكر به خوبى نشان مىدهد كه روح ما كوهرى مستقل و مجرّد از ماده است.[8١١]‏ 


#- ويزكىهاى روح در قرآن مجيد 


از آيات قرآن مجيد» مشخصات و ويزكىهاى زير براى روح آدمى استفاده مىشود: 
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الف- روح الدع كارا امل ل مكو سل نمز شدة ان راقن اد طائلها باقر ون لأئفّسَ ...2 /]] كواه بر اين حقيقت 
شك 

ب- روح آدمى بعد از جدا شدن از بدن ممكن است در عالم برزخ ازانواع نعمتهاى الهى متنعم, ويا معذّب به عذابهاى 
دردناك باشد: آيه حيات شهيدان ]١1١7‏ و آيه عذاب آل فرعون ]١١8‏ كواه بر اين معنى است. 

ج- ساختمان روح با جسم تفاوت بسيار داردة همانكونه كه در آيات مورد بححث خوانديم كه خداوند روح را از عالم أثر و آفريئتش 
آن زا انجاد خلقى آخر معرفى مى كند.[119] 

د- آكَاهى انسان از جكونكى روح واسرار آن بسيار ناجيز استء آيه هه سور اسراة وأما أوفك وق اليلم :انا كربلا شاد ايخ مدّعا 


است. 

ه- رابطه روح با جسم در حال خواب ضعيف مىشود و در حال م ركك به كلى قطع فى كردد.[:17] 

و- در مجموع.؛ روح و يديدههاى روحى آيات مهمّى از عظمت خدا و وسيله مهم معرفة الله استء انَّ فى ذلك لآياتٍ لِقَوْم يمَفَكَووْنَ 
ل] َّ 


ع عاد ماد 


/- آخرين سخن درباره روح 


بحث روح از آن كستردهتر و دامنهدارتر است كه بتوان تمام ابعاد آن را در اين كفتار فشرده بيان كرد؛ و اككر هم بخواهيم عنان قلم 
را رها كنيم از بحث تفسيرى خارج خواهيم شدء لذا براى توضيح بيشتر مى توانيد به كتب فلسفى و كلامى و روائى مراجعه كنيد. در 
تفسير نمونه نيز بحثهاى فراوانى در اين 
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زمينه آمده» در تفسير الميزان» جلد 2١‏ ذيل آيه وَّ لا تَقُوْلُوا لِمَنْ بُفتل فى سَبيِلِ لله وات 177] نيز بحثهاى مشروح و مبسوطى ديده 
ف الو 

مرحوم علامه مجلسى» ١7‏ دليل عقلى و نقلى براى اثبات اين مطلب كه حقيقت انسان فقط اين جسم نيست اقامه كرده است.["177] 
همجنين همان كتاب از قول محمّق كاشانى ١5‏ قول درباره حقيقت روح ذكر م ىكند.[؟؟١]‏ 

اين بحث را با حديث جالبى از اميرمؤمنان على عليه السلام يايان مىدهيم. 

در روايتى از أن حضرت نقل شده است كه فرمود: «الوَوْح فى اليسّدب كالْمغنى فى الَلْفْظِ: «روح در بدن آدمى همجون معنى در 


لفظ است).[0؟١]‏ يكى از دانشمندان به نام صفدى مى كويد: من مثالى درباره روح ازاين مثال زيباتر و كوياتر نديدم. آرى روح 
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ه- نشانههاى او در هدايت فطرى و غريزى انسان و حيوان 


اشاره: 


نه فقط انسانها كه بسيارى از جانداران ديكر با يك سلسله علوم و دانشهاى فطرى و غريزى از مادر متوأمد مىشوند. دانشهايى 
كه براى فرا كرفتن آن مسلماً معلمى وجود نداشته. و محصول و نتيجه تجربه و آزمايش نيست؛ بلكه معلم نخستين؛ آنها رااز همان 
آغاز به طرز اسرار آميز و اعجاب آورى در عمق وجود انسان و ساير حيوانات جاى داده است. 

مطالعه اين دانشها و آكاهىها و هدايتهاى فطرى و غريزى آيات عظيمى از عظمت خداوند؛ و نشانهدهاى روشنى بر علم و قدرت 
ارابك 

باااين اشاره كوتاه به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

-١‏ قالَ رَبنا الذِئْ أغطى كل شَّىءٍ حَلْقَهُ ثم قدى 8؟1] 

"- ألم نَجِعَل لَه ينين - و لساناً وَ شَفتيِن- و هَدَيْناة النَجِدَيْنِ ]١1/‏ 

ف تانوقيا وده و تتر اها 14] 

- فَأقِعْ وَجهَك لِلدّيْن حنيفاً فِطَرََ الل الى قَطَرَ النامس عَلَيها لا تَدِيْلَ لِك الل ذلك الدَّيْنُ الم وَلِكنَّ اكثْرَ الئاس لا يَعلمْنَ 159] 
ه- الّنى عَم بالْقلّم - عَلّم لأَنْسانَ مالع يَعلَعْ ]1*١‏ 
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ع- الوحمنٌ عَلَّمَ الْقَرانَ- حَلَقَ الْانسانَ- عَلَّمَهُاليِيانَ 11] 

- قل كت انّما أَنْتَ ملك[ 188] 

ترجمه: 

-١‏ «موسى كفت: يرورد كار ما كسى است كه به هر موجودى آنجه را لازمه آفرينش او بود داد» و سيس رهبرى كرد.» 

؟- «آيا ما براى او (انسان) دو جشم قرار نداديم؟- و يكك زبان و دو لب؟ 


- و أو را به خير و شرش هدايت ننموديم.) 


ييام قرآن ؛ ج؟؛ ص ١7١‏ 

«سيس (بعد از تكميل آفرينش انسان) فجور و تقوى (1كاهى بر شر و خير) را به او الهام كرد.» 

ع- «روى خود را متوجه آئين خالص يرورد كار كن. اين فطرتى است كه خداوند انسانها را بر آن آفريده؛ دك ركونى در آفرينش 
خدا نيست»ء اين است دين و آثين محكم و استوار» ولى اكثر مردم نمىدانند.» 

ه- «همان كسى كه به وسيله قلم تعليم نمود و به انسان آنجه را نمىدانست ياد داد.» 

*- «خداوند رحمان- قرآن را تعليم فرمود- انسان را آفريد- و به او سخن كفتن را تعليم داد.» 


/ا- دريس تذكر دهء تو فقط «تذكرا» دهندهاى.» 
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تفسير و جمع بندى 


استاد ازل! 


در نخستين آيه مورد بحث كفتكوى موسى بن عمران در برابر فرعون مطرح است كه وقتى از او و برادرش هارون سؤال مى كند: 
اين يرورد كار شما كه 
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به سوى او دعوت مى كنيد كيست؟ او بلافاصله در جواب مى كويد: «يرورد كار ما همان كسى است كه آفرينش خاصٌ هر موجودى 
را به او عطا كردء سيس هدايت فرمود: قال رَيُنَا الى أغطى كل شَّىءٍ خَلَفَهُ م هَدَى 

روشن است هر موجودى براى هدفى ساخته شده؛ و هر كدام از كياهان و حيوانات» اعم از يرند كان و حشرات و حيوانات صحرا و 
درياء هر كدام براى محيط ويزهاى آفريده شدهاند؛ و به خوبى مىبينيم كه هماهنكى كامل با محيط خود دارند» و آنجه مورد نياز 
آنها است در اختيارشان قرار داده شده است. اين در مرحله آغاز خلقت. 

اما در مرحله هدايت تكوينى به وضوح مىبينيم كه هيج موجودى بعد از آفرينش به حال خود رها نشده؛ بلكه با هدايت مرموزى به 
سوى اهداف خود رهبرى مىشود. بسيارى از آنها علوم و دانشهايى دارند كه مسلماً نه از طريق تجربه شخصى و نه از طريق تعليم 
معلمى» به آنها نرسيده؛ اين هدايت تكوينى و علوم و دانشها از نشانههاى ذات مقدّسى است كه اين جهان بزركك را آفريده و 
تربيت و رهبرى مى كند. 

البته اين سخن تنها مربوط به انسان نيست؛ بلكه مفاد آيه يكك بحث كلى و جامع و عمومى است كه افراد انسان را نيز شامل مى شود 
واين جيزى است ماوراى هدايت انبياء و بيامبران كه هدايت تشريعى نام دارد و مخصوص انسانها است. 

كودكى كه از مادر متولّد مىشودء بدون هيج مقدّمه يستان مادر را به دهان مى كيرد و شيره جان او را مىمكد؛ و كاه با دستهاى 
كوجكش يستان را فشار مىدهدء و منابع شير را در يستان تحريكك مى كند! او از كجا اين درس را آموخته كه براى ادامه حيات بايد 
اين راه را بييمايد؟ 

اواز كجا مىداند كه براى رفع نيازهايش كه توانائى بر انجام آن ندارد بهترين راه كريه است؟ كريهاى كه مادر را در خواب و 
بيدارى تكان مىدهد و به يارى او وا مىدارد؛ و همجنين علوم و دانشهاى ديكرى كه انسان در مقاطع مختلف 
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بدون نياز به معلمى از آن بهره مى كيرد. 

فيه هميق سكن دو آيناث درك قر1 33 عمد ةن فود د ريه #اسورء اعلى م يخراتم: و الذغ قدر تويدى همان خدارددق كه 
موجودات را اندازه كيرى كرد و بعد هدايت فرمود. 

در دومين قسمت از آيات به هنكام يادآورى نعمتهايش به انسان» بعد از اشاره به نعمت جشمهاء و زبان و لبهاء مىفرمايد: «ما او 
را به خير و شرش آكاه كرديم و هدايت نموديم) و هَدَيْنا النْجْدَيْن. 

«نجد) در لغت به معنى مكان مرتفع و فلات است در مقابل «تهامة» كه به سرزمينهاى يست و يائين و همسطح دريا و مانند آن كفته 
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56449 2 6ع0»2؟- ا 
ا ١«نجد‏ ا ل م ال ل ل ال لاه 
دو سرزمين همان طرق خير و شراست. 

لذا در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم كه فرمود: «يا أيّها النّاسٌ! هما تَججدان: ند الْحَِ و نَثِدُ اشر ما 
عِلَ نَجَدُ الوأ حَبٌ اليك مِنْ جد الْكيرِ) : اأى مردم! دو سرزمين مرتفع وجود دارد: سرزمين خير و سرزمين شر؛ و هركز سرزمين 
شر نزد شما محبوب تراز سرزمين خير قرار داده نشده.)[ ]١77‏ 

بعضى از كوته نظران مفهوم كسترده آيه را در موضوع محدودى خلاصه كردهاند؛ و كفتهاند: منظور از اين دو سرزمين مرتفع 
ييام قرآنء ج7ء ص: ١76‏ 

اتفاقا در حديثى آمده است كه به على عليه السلام عرض شد جمعى از مردم مى كويند: 

وقتكاة العدتن اشارو هدو مهاف اسف قزمية رلك هيا الخو الننو وق رن و وشراست» 

البته هدايت الهى در اين زمينه از طرق مختلفى صورت مىكيرد: از طريق وجدان اخلاقى» فطرت,ء دلائل عقلى» و تعليمات ييامبران- 
يعنى انواع هدايت تكوينى و تشريعى را شامل مىشود- ولى سياق آيات بيشترى با هدايت تكوينى تناسب دارد. 

در سومين آيه يس از سوكند به جان آدمى و آفريننده جان و روحء به مسأله الهام فجور و تقوا اشاره مى كند؛ و مىفرمايد: «خداوند 
فجور و تقوا را به نفس آدمى الهام كرد فَأَلهَمَها فَجَوْرّها و تَقواها 

«الهام) از ماده الَهْمْ) (بر وزن فهم) به معنى بلعيدن يا نوشيدن جيزى است.[ 17] سيس به معنى القاء مطلب به قلب انسان از سوى 
برورد كار آمده است؛ كوئى قلب آن مطلب را با تمام وجود خود مى نوشد و مى بلعد. البته الهام معنى ديككرى نيز دارد و آن وحى 
است كه كاه در اين معنى نيز به كار رفته است. 

«فجورا به معنى دريدن يرده تقواء و ارتكاب كناهان است (از ماده «فجرا كه به معنى شكافتن وسيع يا شكافتن تاريكى شب به وسيله 
سييده صبح است.) 

(تَقوَى نيز از ماذه «وقايه) به معتى نكهدارى است؛ ودر ابنجا منظور امورى اسث كه آدمى رااز آلود كى به كناه و زشتى باز 
مى دارد. 

روىهم رفته ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه خداوند مسأله دركك حسن و قبح عقلى و فهم نيكك و بد را به صورت فطرى در 
درون جان انسان قرار داده» تا او را در مسير سعادت و تكامل از اين طريق هدايت كند. 

در حديثى از امام صادق عليه السلام در تفسير اين آيه آمده است كه فرمود: ابَبِنَ لّها 
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مانَأتى وَ ماثرك: «منظور اين است كه خداوند براى انسان تبيين كرد جه جيزهايى را بايد انجام دهد, و جه جيزها را بايد تركك 
كويد.) (يا به تعبير ديكر بايدها و نبايدها را به او آموخت.[170] 

در اينكه جرا «فجور) , بر «تقوا» مقدّم داشته شده؟ بعضى از مفسّدر ان كفتهاند: به خاطر آن است كه ياكى از كناه زمينهاى است براى 
ال ل ل مدو كسار وان لساري م1117 
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ديكرى از اين قبيل نياز به استدلال داشت؛ مسلماً نظام جامعه انسانى به هم مىريخت. جرا كه در استدلالات نظرى اختلاف عقيده 
بسيار يبدا مىشدء و جون يايه محكم وجدانى براى اين معنى وجود نداشت هركس به خود اجازه مىداد هر كارى را انجام دهد. 
آرى اين هدايت الهى در زندكى اجتماعى انسان فوقالعاده سرنوشت ساز استء و اين نعمت و اين هدايت بزركك به قدرى مهم 
است كه قابل مقايسه با نعمتهاى ديكر نيست. 

در جهارمين آيه. مسأله فطرى بودن دين مطرح شده است؛ آن هم دين «حنيف» يعنى خالى از هر كونه تمايل و كرايش به سوى 
باطل و كجىء و ياكث از ه ركونه شركك و آلود كى فَأَِمْ وََهَكك لِنّدين عقا ِطرَةً الل الى مَطَرَ الناسَ عَليها. 

تعبير به «دين» با توبجه به وسعت مفهوم آن كه تمام مبانى اصول دين و حداقل كلتّات فروع دين را شامل مىشود؛ نشان مىدهد كه 
نه تنها خداشناسى و توحيدء بلكه تمام اصول و فروع دين به طور اجمال و به صورت فطرى از 
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غعسان اغاز كر كدروة حجان الساة قراز «اشعوو اب هدابت تكرييى شكاي كه باعندانت تشريعن اتبياء عمافدكة شد مى ترائد 
مؤثّرترين جاذبه را در انسان ايجاد كند. 

بنابراين هر دعوتى كه در شريعت وجود دارد؛ ريشه آن در اعماق فطرت آدمى نهفته است. هيج مذهبى با خواستههاى فطرى انسان 
مبارزه نمىكند؛ بلكه از طريق مشروع آنها را هدايت و تكميل مىنمايد و به اين ترتيب خدا يرستى و ديندارى به عنوان هدايت 
تكريوى در دووة جان انسان وجود دارد: و اك ر اتحراقئ ببندا فى شوه غارضئ 'اسث؛ و لذا وظيفة اننياء اين است كه اين انتحراقات 
عارضى را زائل كنند تا فطرت اصلى امكان شكوفائى يابد. 

از آنجا كه ما در بحث توحيد فطرى (در جلد سوم) به خواست خدا مشروحاً درباره اين آيه سخن خواهيم كفت؛ در اينجا به همين 
مقدار قناعت مى كنيم. 

در ينجمين آيه نخست از تعليم الهى به وسيله قلم سخن مىكويد؛ وسيس به طور كلى از تعليم آدمى نسبت به مسائل كه 
نمىدانست مىفرمايد: «خداوند همان كسى است كه به وسيله قلم تعليم كرد, و به انسان آنجه را نمىدانست ياد داد) الَّذِىْ عَلَّم 
الم عَلَم سان مالم يغلّم 

فلم اله ب وسئلة فلم ممكن بت اقازه ف أن باقيد براق فقسنين روعي واشوافة ويه وشيلة اناق الو ورت ربة! 
[17] وايا به خاطر آن است كه خداوند اين ذوق و استعداد را در درون روح انسان به عنوان يك هدايت فطرى ايجاد كرد كه بعد 
از شكوفا شدن خواندن و نوشتن ابداع كرديد و دوران تاريخ بشر با ييدايش خط شروع شد- مىدانيم مرز ميان دوران تاريخ و قبل 
از تاريخ همان مسأله يبدايش خط است- در هر صورت تعليم از طريق 
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قلم از طريق هدايت الهى صورت كرفته است. 

جمله عَلُمَ ألأنْسانَ مالَمْ يَعْلّمْ مى تواند اشاره به علوم فطرى مختلفى باشد كه خداوند در وجود انسان به يادكار كذارده؛ اعم از دركك 
حسن و قبح و فجور و تقوىء و همجنين قضاياى بديهى كه بايه قضاياى نظرى در علوم استدلالى مىشود. و نيز آ كاهى بر مبانى 
دين و اصول احكام الهى. 


در ششمين آيه بعد از آنكه تعليم قرآن را به خداوند رحمان كه منبع انواع رحمتها و كرامتها است نسبت مىدهد؛ سخن از 
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آفرينش انسان به ميان آورده و مى كويد: «انسان را آفريد و بيان (سخن كفتن) را به او تعليم داد» حَلَقَ ألأنْسانٌ عَلَمَهُ الِْيانَ 

«بيان» مفهوم عامى دارد كه به هر جيز آشكار كننده كفته مى شود؛ خواه انواع استدلالات عقلى و منطقى باشد كه مبئين مسائل 
يبجيده استء يا خط و كتابت» و يا سخن كفتن» هر جند شاخص آنها سخن كفتن است. 

مف ران در تفسير «تيان» احتمالات زيادى دادهاند. بعضى آن را به معنى تبيين خير و شرء و بعضى حلال و حرام؛ و بعضى به معنى 
اسم اعظمء و بعضى به معنى تعليم لغت دانستهاند.[178] 

ولى روشن است كه ظاهر «بيان» همان سخن كفتن است؛ و احتمالات ديكر ضعيف به نظر مى رسد.[9١]‏ 

در اينكه خداوند جكونه سخن كفتن را به انسان تعليم داد؟ بعضى كفتهاند: 

منظور اين است كه واضع لغات خداوند بوده و سيس از طريق وحى به انبياء تعليم فرموده است. ولى ظاهراً دليل روشنى براى اين 
معنى در دست نيست؛ بلكه منظور الهام باطنى از سوى خدا به نوع انسان استء كه با ايجاد صوت از طريق حنجره؛ و سيس ايجاد 
حروف به وسيله كردش زبان و تكيه بر مخارج 

بيام قرآن» ج 7 ص: ١74‏ 

حروفه و بعد از طريق تركيب آنها به يكديكر و ايجاد كلمات» و سيس نام كذارى اشياء و مفاهيم مختلفء توانائى يافته است كه 
مقاصد درونى خود را ازاين طريق كه هم سهل و آسان وهم در اختيار همكان استء تمام مفاهيم مادّى و معنوى؛ جزئى و كلىء 
مستقل و ؤابسقة راز هر قبل متعكس كند؛ و به راسى كر اين استعداد خطاق خحداداد نبود و اسان سحن كفدة نم دانست ثه 
تمدّنى وجود داشت, و نه علم و دانش تااين حد ترقى مىكرده و نه انسان مىتوانست يايههاى زندكى را بر اساس تعاون و 
همكارى جمعىء قرار دهد جرا كه همكارى فرع رابطه نزديكك با يكديكر است. 

در تفسير الميزان آمده است يكى از مهمترين دلائل بر اينكه هدايت انسان به سوى «بيان» از طريق الهام الهى صورت كرفته. همان 
اختلااف لغات انّتها و طوائف است كه هر امّت و طائفهاى با وي كىهايى كه در خصائص روحى و اخلاق نفسانى و مناطق طبيعى 
دارنئد براى خود لغتى وضع كردهاند.[ ]١١١‏ 

بعضى از محقّقان عدد زبانهاى موجود در دنيا را بالغ بر سه هزار زبان دانستهاند» و بعضى عدد را بالاتر از اين نيز كفتهاند؛[ 11] و 
اين تنوّع به راستى عجيب. و از نشانههاى قدرت و عظمت خدا است. 

اصل سخن كفتن از آيات بزركك حق است. و اين تنوّع لغات؛ آيت بزركك ديكرى است؛ وهر دواز ويزكىهاى خلقت بشر 
فحسوب من شود. 

ممكن است بعضى از يرند كان با آموزشهاى مكرّر سخنان جذابّى بككويند» ولى بدون شكك كار آنها جيزى جز تقليد در الفاظ 
بسيار محدود از انسان نيستء بى آنكه مفاهيم همه جملدها را نيز دركك كنند. تنها انسان است كه مى تواند به طور نامحدود جمله 
بسازد و مفاهيم مختلف را در قالب آن بريزد و بيان كند واين كار را با آكاهى كامل انجام دهد. 

در حديث توحيد مفضل از امام صادق عليه السلام نيز به اين يت بزركك الهى توجه 
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داده شده است؛ و امام عليه السلام به مفضل مىفرمايد: «درباره صدا و سخن كفتن و آلات و ابزار آن كه در انسان فراهم شده بسيار 
بينديش»» و بعد امام عليه السلام جزئيات آن را براى مفضّل تشريح كرده و او را به مطالعه در اين باره دعوت مى كند.[161] 

در هفتمين و آخرين آيه مورد بحثء ييامبر را مخاطب ساخته و به او دستور مىدهد: «يادآورى كن تو فقط ياداورى كنندهاى): 
فلكو اما أَنْتَ ملك 
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تعبير به «تذكر» (يادآورى) ممكن است اشاره به اين معنى باشد كه حقائق اين علوم و دانشها و عصاره اين تعليمات در درون روح 
وجان انسان طبق هدايت الهى وجود دارد؛ سيس در سايه تعليمات انبياء و ييامبران شكوفا مى كردد»ء از مرحله «كمون» به مرحله 
«بروز» واز«اجمال» به «تفصيل» واز«درون) به «برون) مىآيد. 

اين آيه جهار بار در قرآن مجيد در سوره قمر آمده است كه در ضمن بيان ماجراى قوم فرعون و عاد و ثمود و قوم لوط مىفرمايد: 
وَلقَد يسنا الْقَِآنَ لكر فَهَلْ مِنْ مُدَّكر: «ما قرآن را براى يادآورى آسان كرديم؛ آيا كسى هست كه متذكر شود.[159] 

اين سخن از بعضى فلاسفه يونان نيز معروف است كه مى كويد: علوم و دانشها جيزى جز ياد آورى نيست. همه اصول علمى بدون 
استثناء در درون روح انسان به وديعت نهاده شده؛ انسان آنها را فراموش كرده ولى به كمكك معلمان آنها را يادآورى مى كند. 
فخررازى در تفسير خود مىكويد: اكر كسى بكويد اين تعبير دليل بر آن است كه جيزى قبا در خاطره انسانها بوده سيس فراموش 
شده است؛ در ياسخ مى كوئيم: آرى جنين است. تسليم در مقابل حق در فطرت هر انسانى 
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وجود دارد. و كاه به فراموشى سيرده مىشود؛ اينجا است كه يادآورى مىشود تا به فطرت خود باز كردد.[ع8١]‏ 


به هر حال اين آيات مجموعاً دليل زندهاى بر هدايتهاى فطرى الهى نسبت به نوع انسان است. 


هدايت فطرى و غريزى در علم روز 


با ييشرفت علم روانشناسى و روانكاوى و مطالعات دانشمندان درباره حواس اسرار آميز حيوانات و جانوران» اسرار بسيار 
شكفتانكيزى از هدايت فطرى و غريزى در جهان موجودات زنده كشف شده است؛ وبا يديدههايى برخورد مى كنيم كه علوم از 
اقبي الا طانج تار يدر كني لزاه عا :مدل كد رن هذ زيقاها !رد اكنها سر ايد زط إتيطة ب اكد اريريه ميلك 
عالم هستى كه وظيفه هدايت همه موجودات را بر عهده كرفته اين علوم را از طريق يكك الهام مرموز درونى به انسان يا حيوانات 
ديكر بخشيده است. 

در اين زمينه آن قدر شاهد و نمونه داريم كه اكر جم ع آورى شود يكك كتاب بزركك را تشكيل مىدهدء كه از آن جمله موارد 
جالب زير است: 

-١‏ انسان به هنكام تولاد ز مادر بدون آنكه نياز به معلم داشته باشد مكيدن يستان و شير خوردن و كمكك كرفتن از دست و بنجه 
براى اين كار و منتقل ساختن نيازهاى خود به مادر از طريق كريه را به خوبى مىداند. 

وضع لغاتء و ابداع كلمات» و سخن كفتن» و مسائل ديككرى را از اين قبيل به صورت يكك استعداد مرموز همراه خود از مادر به دنيا 
مى آورد و همجنين دركك حسن و قبح» زشتىها و زيبائىهاء و قسمت زيادى از بايدها و نبايدها و آشنائى به مبدأ جهان آفرينش و 
معرفة الله رانيز در درون جان خود دارد. 
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يكى از دانشمندان مىكويد: وقتى مادران براى آرام كردن كودكان خود آنها را به آغوش مى كشند معمولًا در طرف جب سينه قرار 
مى دهندء بى آنكه خودشان بدانند جه مى كنند؟ در اينجا سر كودك را مجاور قلب خويش قرار مىدهندء و اواز شنيدن صداى 


ضربان قلب مادر آرام مى كيرد! زيرا اين صدائى است آشنا كه از دوران جنينى با آن خود كرفته وعادت كرده است. كمتر مادرى 
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است كه اين نكته را بداند و به همين دليل كار او در اين زمينه صرفاً با يكك الهام فطرى انجام مى كيرد. 

1- مسأله هدايت فطرى و غريزى در جهان حيوانات بسيار كستردهتر از انسان است؛ و امروز دانشمندان نمونههاى شكفت آورى از 
آن ارائه مىدهند. 

در كتاب دريا ديار عجائب (نوشته: فرد دنياندلين) جنين مده است: 

«رفتار بعضى از ماهىها از اسرار طبيعت است كه هيج كس قادر به بيان علت آن نيست. ماهى قزل آلا دريا را تركك مى كند و به آب 
شيرين نهرهايى كه زندكى را در آن آغاز كرده باز مى كردد؛ در جهت مخالف جريان آب با كوشش تمام شنا مى كند» و از روى 
محروها نز حيد: ونح آذ انقارها بالا فى يردا عدا انها كاف اشدر زياك ابت كتير وا برهي كتن انق فاه ها وق دمل 
كه در جستجويش بودند مى رسند تخم كذارى مى كنند و مى ميرند! 

اينكه جكونه اين ماهىهاء نهرها يا رودخانههاى مناسب را مىيابند؟! از كار اختراع راديو و تلويزيون هم عجيبتر است. زيرا آنها 
نقشه ندارند» و ديد آنها زير آب زياد نيستء و كسى هم راه را به آنها نشان نمى دهد.)[0؟1١]‏ 

“- در همان كتاب آمده است: «رفتار مار ماهىها از اين هم عجيبتر است. 

مار ماهىهاى انككلستان وقتى به هشت سالكّى مى رسندء آبكير يا نهرى را كه محل زندكى آنها است رها مىكنند» و مثل مار شبها 
روى علفهاى مرطوب مىخزند تا به كنار دريا مى رسند. سيس اقيانوس اطلس را با شنا طى مى كنند و به آبهاى نزديكك برمودا 
مىروند؛ آنجا به زير آب فرو رفته تخم مى كذارند» و 
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مى ميرند! ... و عجب اينكه بجههاى مارماهى به سطح آب مىآيند سيس سفر دراز خود را به سوى وطن آغاز مىكنند, كه اين 
مسافرت دو يا سه سال طول مى كشد! 

مار ماهىها جكوثه مقصد خود را مىدائند با اينكه هركر آن مسير راطى نكردهاند؟ اين سؤالى اسث كه شما نيز مانئد عاقل ترين 
دانشمندان مى توانيد به آن ياسخ دهيد؛ زيرا هيج كس از دانشمندان ياسخ آن را نمىداند!)[28؟1١]‏ 

؟- نويسنده كتاب حواس اسرارآميز حيوانات» (ويتوس در وشر) مى كويد: 

دانشمندان درباره خفاشها موضوعات شكفتانكيزترى كشف كردهاند از جمله اين كه در جهان جهار نوع خفًاش وجود دارد كه 
ماهىها را شكار مى كنند. آنها در شب تاريكك در سطح آب يرواز مىكنند و ناكهان ياهاى خود را در آب فرو مىبرند و يكك 
ماهى رااز آنجا بيرون م ىكشند ودر دهان م ىكذارند! راز شككفت آور اين است كه آنها از كجا اطلاع دارند كه در آن نقطه 
بخصوص يكك ماهى زير آب شنا مى كند؟ انسان با تمام وسائل و بييشرفتهاى فنى خود تاكنون موفق به اين كار نشده است. يكك 
هواييماى بمب افكن نمى تواند محل دقيق يكك زير دريائى را در زير آب تشخيص دهد؛ بايد نشانههاى موّاجٍ مخصوص را بر روى 
آب يرتاب كند تا با علائمى كه اين نشانه با امواج راديو تلكرافى به هواييما مىرساند از محل زير دريائى مطلع كردد ... 

(آرى) هواييما برخلا.ف خفًاشُها نمىتواند مستقيماً ازوجود هدفى كه در زير آب است اطلااع يابد ... يروفسور «كرى فن» 
مى كويد: هيج توضيح قابل قبول براى اين موضوع وجود ندارد.) 

نامبرده سيس اضافه مى كند: «تاكنون هر موقعى كه انسان اكتشاف فنى كرده مشاهده نموده كه طبيعت قبل از او همان عمل را انجام 
داده است؛ البته اين اكتشاف موجب تسكين حسٌ خوديسندى انسان مى كردد. ولى او هميشه متوجّه مىشود كه در اين قسمت از 
طبيعت عقب تر است!») 

بيام قرآن» ج 7 ص: ١6‏ 


ازاين جهت دانشمندان آمريكائى دانش جديدى را بنيان نهادند بنام: بيولى. 
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هدف اين علم آن است كه از روى سرمشقهايى كه طبيعت به ما مىدهد با يى بردن به رازهاى آن نتائج فنى و تكنيكى جديدى 
بكيريم. 

سيس مىافزايد: «اكر يككى از يستانداران بالدار (خفًاش) را داخل جعبه سربسته و تاريكى بككذاريم و سيصد كيلومتر از لانهداش دور 
كنيم» و بعد رهايش سازيمء با اينكه تقريباً روز كور است و با آن محل آشنا نيست در كمترين مدّت مستقيماً به لا-نه خود باز 
مى كردد!)[/ا١]‏ 

ه- نويسنده معروف (كرسى موريسن) در كتاب خود (راز آفرينش انسان) در يكى از فصول كتاب كه تحت عنوان شعور حيوانى 
نكاشته؛ نمونههاى زيادى از اين موضوع را بيان مىكند. از جمله اينكه: 

رركن ان سطرر شروس كداز والانه زابنادت فنك تع شاك را قلا تيده لكوت يهاي كدلاو وواق كانه ينا الالدسس سالاد 
در فصل زمستان به كرمسيرى مىرود اما همين كه طليعه بهار آشكار شد به لانه خود بر مى كردد, در سرماى دى ماه. 

خيلى از يرندكان به سمت جنوب و نواحى كرم مسافرت مىكنند؛ و غالب آنها صدها فرسنكك فاصله را در زمين و بر فراز درياها 
مىبيمايند» اما هركز راه خانه را كم نمى كنند! 

ماهى آزاد سالها در دريا زيست م ىكند و سيس به رودخانهاى كه از آنجا به دريا آمده بر مى كردد» و عجبتر آنكه از حاشيه 
رود اله بالا ريه وابه تهرئ كل غود سابقاً دز آن متو لد شده اسث موروه ...مافى ازاذايهععت از شعور باط غود همان 
ساحلى مىرود كه محل نشو و نماى او بوده است. جه حسّدى سبب مى شود كه اين حيوان اينطور دقيق و قطعى به موطن خود 
ب ركردد؟ 

( كسى نمىداند.) 

اكر جوجه يرندهاى را از آشيانه خارج كنيم و در محيطى ديكر آن را يرورش 

ييام قرآنء ج7ء ص: ١58‏ 

دهيم؛ همين كه به مرحله رشد و تكامل رسيد خود شروع به ساختن لانه به سبكك و روش يدرانش مى كند ... آيا اعمال مشخص و 
است)[8؟١]‏ 

8- يكى از دانشمندان فرانسه به نام: وارد» درباره يرندهاى به نام: 

اكسيكلوب» جنين مى كويد: 

«من در حالاءت اين يرنده مطالعاتى كرده ام از خصائص او اين است كه وقتى تخم كذارى او تمام شد مىميرد؛ يعنى ه ركز روى 
نوزادان خود را نمىيبند» همجئين نوزادان هيجكاه روى ير مهر مادران خود را تشواهئد ديد. 

هنكام بيرون آمدن از تخم به صورت كرءهايى هستند بى بال و ير كه قدرت تحصيل آذوقه و مايحتاج زندكى را نداشته» و حتى 
قدرت دفاع از خود را در مقابل حوادثى كه با حيات آنها مىجتككد ندارند. لذا بايد تا يكسال به همين حالت در مكان محفوظى 
بمانند و غذاى آنها مرتّب در كنار آنها باشد؛ به همين جهت وقتى مادر احساس مى كند كه موقع تخم كذارى او فرا رسيده است 
قطعه جوبى يبدا كرده و سوراخ عميقى در آن احداث مى كند» سيس مشغول جمع آورى آذوقه مىشود واز برككها و شكوفههايى 
كه قابل استفاده براى تغذيه نوزادان او مىباشد به اندازه آذوقه يكسال به جهت يكى از آنها تهيه كرده و در انتهاى سوراخ مىريزد؛ 
سبس يكك تخم روى آن مى كذارد» و سقف نسبتا محكمى از خميرههاى جوب بر بالاى آن بنا م ىكند. باز مشغول جمعآورى 
آذوقه مى شود ويس از تأمين احتياجات يكسال براى نوزاد ديكر و ريختن آن در روى طاق اطاق اول تخم ديككرى در بالاى آن 


كذارده و طاق دوم را روى آن مىسازدء به همين ترتيب جندين طبقه را ساخته و يرداخته و بعد از اتمام عمل مىميرد!) 
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را دارند واين تعليمات رااز كه آموخته؟! آيااز مادر خود آموخته؟ در حالى كه هركز روى او را نمىبيند؛ يا اينكه به تجربه 
دريافته» با اينكه اين عمل در طول زند كانى او يكك مرتبه بيشتر رخ نخواهد داد ... آيا نبايد اعتراف كرد كه اين كار صرفاً متَكى به 
يكك الهام غيبى و غريزى است كه دست قدرت خداوند دانا در وجود او قرار داده است؟!) 

"- يلا تونف» دانشمند و روانشناس معروف روسى در كتاب روانشناسى در شوروى مى كويد: «در جنكك بزركك جهانى تصادفاً به 
بزشكى برخوردم كه يس از جند شب بىخوابى بالادخره كمى خوابيد. در همان موقع مجروحين زيادى را آوردند كه مىبايستى 
فوراً تحت عمل قرار مى كرفتند» ولى يزشكك را نمىشد بيدار كرد؛ تكانش داديم؛ آب به صورتش ياشيديم» سرش را تكان مىدادء 
و دوباره به خواب مىرفت. من به همه اشاره كردم سكوت كنيد (تا بيدارش كنم) سيس آهسته و به طور واضح به يزشكك كفتم: 
دكتر! مجروحين را آوردهاند و به شما احتياج دارند. يزشكك فوراً بيدار شد!) 

سبس مىافزايد: «اين موضوع را جنين مى توان توجيه كرد آنهايى كه قبلا سعى مى كردند بيدارش كنند روى قسمت ممنوعه مغزش 
اثر مى كذاشتند در صورتى كه من يست نككهبانى مغز او را تحت تأثير قرار دادم. اين قسمت حتى در سنكين ترين خواب هم بيدار 
مى ماند» و بوسيله همين يست نككهبانى است كه بشر با دنياى خارج رابطه برقرار مىكند (و مسائل مورد علاقهاش را ناخودآ كاه به 
همين يست نككهبانى مى سبارد.) 

مادرى كه در كنار بجه بيمارش خوابيده و حتى بوسيله فرياد اطرافيانش هم بيدار نمىشود با كوجكترين ناله بجه بيمار بيدار 
في كرد 

آسيابانى كه در تمام مدّت طوفان همراه رعد و برق مىخوابد همين كه سنكك آسيايش از كار مىايستد بيدار مى شود. (اينها همه به 
خاطر آن است كه ناخود آ كاه مطالب مورد نظر را به يست نكهبانى مغز سيردهاند.))[59١]‏ 

يبيام قرآن» ج 7 ص: ١8‏ 

8- درباره كبوتران نامه بر و مسأله بازكشت اسرارآميز آنها به سوى لانه» (دروشر) در كتاب خود جنين مىنويسد: 

«اكر آنها را در جعبههاى سربسته و تاريكك صدها كيلومتر از لانهدهايشان دور كنيم» و هنكام طى اين مسافت راههاى ير بيج و خمى 
راطى نمائيم به محض اينكه آنها را از جعبه بيرون آوريم؛ مدّت ده تا بيست ثانيه خورشيد را نكاه كرده» بعد مستقيماً به سوى لانه 
خود يرواز مى كنند. اين موضوع به وسيله آزمايشهاى متعدّد توسط دانشمند معروفى بنام دكتر كرامر» ثابت شده است .. 

مى توان روش كار او را بدين طريق تشريح نمود كه مثلًا يكك كبوتر شهر هامبو ركك مىداند كه خورشيد در فلان ساعت روز در 
كدام محل قرار دارد. ملا اكر او را به «برم) ببرند حيوان مىفهمد خورشيد در آنجا نيم درجه شمالىتر و ١/10‏ درجه شرقىتر قرار 
دارد» يس براى اينكه به لا-نه خود در هامبو رك ب ركردد بايد با در نظر كرفتن خورشيد در شهر هامبو ركك در آن واحد به سوى 
شمال و شرق يرواز كلد ... 

ولى معلوم نيست هنكامى كه هوا ابر است» و خورشيد يديدار نيست» جككونه آنها راه خود را تشخيص مى دهند؟ تجربه نشان داده 
كه بيشتر آنها بدون قطب نماى خورشيدى راه خويش را بيدا مى كنند).[ ]18٠‏ 

به فرض كه اين يرندكان از قطب نماى خورشيدى استفاده كنند؛ مسلماً تعيين زاويهها آن هم زاويههاى بسيار كوجكك بدون استفاده 
از آلت نقاله و زاويه ياب امكانيذير نيست. اينها مسائلى است كه جز در سايه هدايت تكوينى الهى قابل تفسير نمى باشد. 

اينها و صدها نوع مانند آن كواه زندهاى است كه در يشت اين دستكاه طبيعت» علم و قدرت بىيايانى است كه هر موجودى را در 


مسير زند كَى خود 
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هدايت و رهبرى مىكند ... آرى اينها همه نشانههاى آن بى نشان است. 

4- اين سخن را با كفتارى از امام صادق عليه السلام طبق آنجه در حديث توحيد مفضل آمده است يايان مىدهيم. فرمود: 

ذا قل ادر خلقت عجييى كه در جهاو انان قزار دادة فده يخديقن] نيا مرذمهاى غود را شسعرن اساقها بنهان.مى كند هو انا 
و و ل ا ا 

مقدار كمى نيسث كد از نظر ننهان بعاند» واكر كسى بكريد تعداد آأنها ال انسانها بيشتن'است راست كفته ... اين به خاطر أن اسث 
كه هنكامى كه احساس فرا رسيدن مركك خود م ىكنند در مناطقى ينهان مىشوندء و در آنجا مىميرند! واكر جزاين بود صحراها 
از مردههاى آنها ير مىشدء و هوا را فاسد م ىكردء و موجب انواع بيمارىها و وبا مىشد. درست نككاه كنء ببين جيزى كه انسانها با 
فكر و انديشه انجام مىدهند حيوانات به صورت يكك غريزه انجام مىدهند تا انسانها از آثار سوء آن در امان بمانند.»[181] 
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اشاره: 


قرآن مجيد نه تنها روى موضوعات بسيار مهممى همجون آفرينش آسمانها و زمين و خورشيد و ماه و روح انسانء به عنوان يات و 
نشانههايى از خداوند, انككشت نهاده؛ بلكه كاه روى مسائلى كه در نظر ما ساده است نيز تكيه مى كندء تا روشن سازد كه در اين 
جهان جيزى ساده نيستء و بزركك و كوجكك همه آيات حقاند» و نشانهدهاى علم و قدرت خداوند بزرككاند. 
از جمله اين مسائل ظاهراًء مسأله خواب و بيدارى است كه قرآن مخصوصاً روى آن تكيه كرده است. 
بالط اتارعه ااه ري كرات امار عي دهي 
١ط-‏ - و مِنْ آباته مآ نمك اليل وَلنِّارِ و تنكم من عَضْلِهِ ان فى ذلك لَاياتٍ لِقّؤم ب: يَسْمَعُوْنَ ]١107‏ 
_- -وَ مو ال جل كم الليلَ ياس و اللَوم بات و حمل الها نمُور[101] 
دوي تيك قرام وععله اللين زيلب [ع16] 
- اذ بسكم لتحا أنه مِنْهُ وَ يرل َلبْكُمْ من نَ السّماءِ ماءاً ليَطهرَكمْ به ه5١]‏ 
تر جمه 
-١‏ «واز نشانهدهاى او خواب شما در شب و روز استء و تلاش و كوششتان براى بهره كيرى از فضل يرورد كار (و تأمين معاش) در 
اين امور نشانههايى است براى آنها كه كوش شنوا دارند.» 
بيام قرآن» ج 7 ص: ١9‏ 
1- «او كسى است كه شب را براى شما لباس قرار داد و روز را مايه حركت و حيات.» 
لاجو لجا وو و ا بات وه 
- (به خاطر بياوريد) هنكامى را كه خواب سبكى كه مايه آرامش از ناحيه خدا بود شما رافرو كرفت و آبى از آسمان براى شما 
فرو فرستاد تا با آن شما را ياكك كرداند.») 
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شرح مفردات: 


بعضى از ارباب لغت هنككامى كه به واه «نوم» (خواب) رسيدهاند؛ كفتهاند: 

مقفهوم معروفى دارد.[ ]١028‏ 

ولى راغب در كتاب مفردات مىكويد: «براى «نوم» تفسيرهاى مختلفى شده كه تمام آنها صحيح است منتهى از نظرهاى متفاوت. 
بعضى كفتهاند: «نوم» همان سست شدن اعصاب مغزى بر اثر رطوبات و بخاراتى است كه به آن مىرسد, و بعضى كفتهاند: «نوم) 
آن است كه خداوند روح انسان را قبض مى كند بىآنكه بميرد» و بعضى كفتهاند: «نوم) مركك خفيف استء و «موت» نوم ثقيل 
(خواب سنكين) است.[/91١]‏ 

«تُعاس» (بر وزن غَبار) به معنى خواب كم و خفيف استء و بعضى آن را به معنى آغاز خواب تفسير كردهاند؛ و از آنجا كه خواب 
در آغاز خفيف و سبكك است هر دو معنى به يكك حقيقت باز مى كردد. 

«شبات» از مادّه «سَثْت» «قطع و بريدن) (بر وزن عت كرفته شده؛ و روز شنبه را ازاين جهت در لغت عربى ايوم السَّبْت) مى نامند كه 
روز تعطيل كار به منظور استراحت بوده است و به نظر مىرسد كه اين نامكذارى متأثر از 

بيام قرآنء ج 7 ص: ١5٠١‏ 

برنامههاى يهود است كه شنبه را روز تعطيلى مىدانند. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه به اعتقاد يهود خداوند آفرينش جهان را از روز يكشنبه آغاز كرد, و بعد از شش روز آفرينش تمام 
شد؛ و روز شنبه روز يايان خلقت و استراحت بود. ولى مىدانيم اين از اشتباهات بزركك يهود است, جرا كه وقتى آسمان و زمين و 
خورشيد وماه نبود» روز و هفتهاى نيز وجود نداشت؛ و اينكه قرآن مى كويد: «خدا عالم رادر شش روز آفريد» منظور شش دوران 
اسخ: 

وازه «سبت» به همين مناسبت به معنى استراحت و راحت نيز آمده است.[188١]‏ 


تفسير و جمع بندى 


خواب شما از آيات الهى است 


در نخستين آيه مورد بحثء قرآن مجيد خواب انسانها را در شب و روز يكى از نشانهدهاى علم و قدرت خدا شمرده است و مِنْ 
آياته نامكم بِلَِلٍ و الها 

حتى در يايان آيه باز تأكيد م ىكند «در اين امور (خواب و بيدارى و تلاش براى بهر هكيرى از فضل الهى) آيات و نشانههايى است 
براى آنها كه كوش شنوا دارند» انَّ فى ذلك لَآياتٍ لَِوْم يَسْمَعْوْنَ 

شكك نيست كه تمام موجودات زنده براى تجديد راد نكيت آوردن نيروى لازم براى ادامه فعاليتهاى زندكى نياز به استراحت 
دارند؛ استراحتى كه به طور اجبارى به سراغ آنها بيايد و حتى افراد حريص را مجبور به انجام آن كند. 

براى تأمين اين هدف جه عاملى بهتر از خواب تصوّر مىشود كه الزاماً به سراغ انسان مىآيد و او را مجبور مىكند كه تمام 
فعاليتهاى جسمىء و حتى قسمت عمده فعاليتهاى فكرى خود را تعطيل كندء و در نتيجه در استراحتى 
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عميق فرو رود» و دراين مدّت دستكادهاى بدن بازسازى و آماده تلاش و حركت جديد شوند؟ 

بدون شكك اككر خواب نبود خيلى زود انسان يزمرده وفرسوده و بير و شكسته مىشد. لذا كفتهاند: خواب متناسب و آرام رمز 
سلامت و طول عمر و نشاط جوانى است. 

جالب اينكه: در آيه مورد بحث نوم و اثتغاة قَضْل الله رادر مقابل يكديكر قرار داده؛ و به كفته بعضى از مفسّران اولى نشانه مركك و 
ذومى تان رستاخيراسث. 

تعبير ابتغاءَ فض لي الله (طلب كردن فضل الهى) اشاره به نكته لطيفى است كه هم تلاش و كوشش انسان را در زند كى مورد توجه 
قرار مىدهد, و هم فضل الهى را. يعنى از آميختن اين دو به يكديكر انسان از مواهب جهان بهرهمند مى كردد. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه آيه فوق علا.وه بر خواب شبء خواب روز را نيز ذكر مىكند تنا مُكمْ بِلَلئلٍ و اهار در حالى كه 
مسلم است خواب اصولًا مربوط به شب مىباشد و آيات قرآن نيز كواه اين معنى است. ولى كاهى شرائطى در زندكى انسان بيش 
مىآيد كه مجبور مى شود شب بيدار بماند و روز بخوابد» در سفرههاى شبانه» و در مناطق كرم و سوزان كه فعاليتهاى روز به 
خاطر كماى عراس نل فو شوة ان معت كاملا مقهرة اسع 

در عصر ما كه بسيارى از مؤْسٌّ سات صنعتى و درمانى مجبورند تمام شبانه روز را كار كنند و جون تعطيل كردن برنامهها ممكن 
نيست كاركران در سه نوبت به كار وادار مىشوند به همين جهت نياز به خواب روزانه از هر وقت ديكر واضحتر به نظر مى رسد. 
حال اكر برنامه تنظيم خواب در اختيار انسان نبود و جانشينى خواب روز از شب متسر نم ى كشت؛ مسلماً مشكلات بزركى در 
زندكّى او بيدا مىشد. 
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در دومين آيه بعد از آنكه تصريح مى كند: «خداوند كسى است كه شب را براى شما لباس قرار داد هُوَ الَذِىْ جَعَلَ لَكمٌ اللثِل لباساً 
روى مسأله خواب تكيه كرده؛ مىفرمايد: «خواب را براى شما مايه راحت و آرامش قرار داد) و النّوْمَ شباتا 

غير ند شك تذفن (او كسى است كه ...) مى تواند اشاره به جنبه توحيدى اين امور باشد كه هر كدام نشانهاى از ذات ياكك او استء و 
بالحده يقد ك عدت كد انان ول نيس خويوا را وكة اسل و سملم ينافك ول شبك نوكل مداق برا معر شك او واد بود 
جالت ابتكة هوبال امن قرفايدة وو ووز وا تكتون وهايه كسعركن قرار :داذهاو خغل اللهاز شور 15 ]1 

آرى در روشنايى روز روح كسترش بيدا مى كند و انسان كاملا بيدار مى شود؛ كه بى شباهت به نشور روز قيامت و زنده شدن بعد از 
م ركك نيست. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه اشاره به كسترش انسانها در صحنه زندكى و حركت آنها به سوى مقاصد مختلف حيات باشد؛ و به 
اين ترتيب با ورود تاريكى شبء شيبور خواب و استراحت نواخته مىشود. و با طلوع آفتاب شيبور بيدارى. 

در سومين آيه نيز همين معنى با مختصر تفاوتى تكرار شده؛ مىفرمايد: «ما خواب شما را مايه استراحت قرار داديم و شب را لباس»! 
وَجَعَلنا نُومَكم سرباتاً وَ جَعَلنا الليِلَ لباساً هما نكونه كه لباسء انسان را از انواع خطرات حفظ م ىكند و مايه سلامت او است؛ تاريكى 
شب نيز جنين اثرى دارد. 
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در جهارمين و آخرين آيه مورد بحث- كه از ماجراى جنكك بدر سخن 
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مى كويد- به اين نكته اشاره مى كند كه يكى از نعمتهاى خدا به مؤمنان در آن شب تاريخى اين بود كه خواب سبكى شما را فرو 
كشك و اين خوات اموق خداولذ عاية اران خسم و حجان هما كرديد ١‏ شيك اللعايق أعلة ينه 

اين خواب آرام بخش مخصوصاً بعد از طى آن مسافت نسبتاً طولانى براى آنها سبب تجديد قوا و آمادكى براى جنكك سرنوشت ساز 
فردا در ميدان بدر بود. جنككى كه به بيروزى جشمكير مسلمانان منتهى شد. 

قير بل كعات » الخرات كك )شامد اقارة يدايق اث كدودر عبن انزراهة احاة خراب عميكن :بر الهاافشلط تقد كه سن 
توائد از موقت اسعفادة كرده و بر آنها شبيكون زند بابخ ترتيب: اضل أن خواب نعمت بود و كيققت أن نيد تعمتى ديكرن 

به هر حال آيه فوق نيز تأكيدى است بر تأثير خواب در تمام مراحل» بر روى اعصاب و جسم و جان انسان و تجديد قوا براى تلاش 


بيشتر و جهاد نيرومندتر. 


يديده مرموز خواب 


با اينكه خواب و خواب ديدن هر دو براى ما امر عادى است؛ ولى هنوز دانشمندان با تمام تلاشها و كوش شهايى كه كردهاند به 
عمق اين دو يديده مهم روحى نرسيدهاند. 

جه فعل و انفعالاتى در بدن انسان رخ مىدهد كه ناكهان بخش عمده فعاليتهاى روحى و جسمى او تعطيل مى كردد و تحوّلى در 
سرتاسر روح و جسمش ظاهر مىشود؟! جيزى نمىفهمد» حركتى از خود نشان نمىدهد و مانند مردهاى در كوشهاى مىافتد» و اكر 
دنيا را آب بككيرد او در خواب است و خبر ندارد. 

بيام قرآن» ج 7 ص: ١08‏ 

با تمام توضيحات و نظرات و فرضيههايى كه در اين زمينه ارائه شده هنوز خواب جهره اسرار آميز خود را حفظ كرده است! 

از آن عجيبتر مسأله رؤيا يعنى خواب ديدن است كه آن هم مانند خود روح انسان از معماهاى بزركك محسوب مىشود. 

البته بحث مشروح ييرامون حقيقت و اسرار اين دو يديده از موضوع بحث ما خارج است؛ زيرا بحث آيات فوق ناظر به منافع فراوان 
وفوائد بىشمار خواب و جنبه نعمت بودن آن است. 

هميشه خواب معتدل دليلى بر سلامت روح و اعصاب انسان است؛ و به همين دليل يكى از مهمترين سؤالات اطباء از بيماران روانى 
سؤال :از حكونكى واب آتها اسة: 

در موقع خواب دستكاههاى اصلى بدن مانند: قلب و ريه تعطيل نمىشوند؛ ولى بسيار آرامتر كار م ىكنند و كردش خون در اعضاء 
ملا-يمتر مىشوده و فعاليت مغز تقريباً تعطيل مى كردد» عظلادت نيز همه آرام مى شوندء و مجموع اين امور سبب مىشود كه آنها 
فرصت براى نوسازى و بازسازى خويش بيدا كنند. 

در يرتو خواب» سموم بدن دفع مىشود. و بسيارى از بيمارىها درمان مىيابد. روخلين» در كتاب: خواب از نظر ياولف» بحثى تحت 
عنوان درمان با خواب طولانى آورده است. او تحت اين عنوان مى نويسد: 


«بنا به فرضيه «ياولف» خواب عبارت از يكك يديده توقف حفاظتى و تجديد نيرو است؛ و بنابراين از آن مىتوان به عنوان يكك عامل 
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درمانى در بيمارىهاى مختلف استفاده كرد. تجربيات روزانه نيز نقش درمانى خواب را تأييد مى كند.» 

سيس مىافزايد: «خواب عميق و دراز مدّت يكى از علااثم بهبود بيمارى است؛ جرا كه بيماران يس از يكك بيمارى طولانى براى 
تجديد قوا و سلامت خود زيادتر از معمول مىخوابند.» 
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او مىكويد: «در كشور شوروى درمان به وسيله خواب عملا توسعه بيشترى بيدا كرده واين طريقه براى اولين بار براى درمان 
شيزوفرنى (جنون جوانى) كه يكى از بيمارىهاى شايع روانى است به كار برده شده.» 

كامبرةه در بككن ديكرى ال سحتائشن مى كويد براق دزمات بيمارات ميعلك به ازدياة ققتان مون از طريقه خواب طولااتن نتجه 
درخشانى كرفتهاند ... خواب طولانى كه يكك حالت استراحت كامل قشر مخ است نيروى دستككاه عصبى را تجديد» و عمل تنظيم 
فعاليت اعضاى داخلى را متعادل مىسازد؛ و در حالت عمومى انسان اثر مثبت و مساعد مى كذارد.[٠2١]‏ 

آرى آن كس كه انسان را براى تلاش و فعالئت سالم آفريد» تمام وسائل آن را در اختيار او قرار داد كه يكى از آنها نظام خواب و 
بيدارى است؟؛ كلاق اكد اانه كيت و تددن عت كين | وكام نمايان است. 


بيام قرآنء ج ؟ء ص: ١52‏ 


/ط ب نشانههاى او در بهنه آسمانها وزمين 
اشاره: 


بعد از ذكر آيات انفسى به سراغ آيات آفاقى مىرويم: 

فييظة مشاهده عنسته السدانها و زمين» برائ اسانها فكرانكر بوده است»ولى هر قد غلم ودائشى انان شرفت تموده عظليث 
جهان اسرارآميز بالا در نظر او بيشتر شده استء به طورى كه ار عظمت آسمانها را در نظر دانشمندان امروز با كذشته مقايسه 
كنيم به راستى حكم دريا و قطره را دارد» و معلوم نيست فردا در مقايسه با امروز نيز جنين نباشد. 

در اين منظومهها و كهكشانهاى عظيم» و ستار كان ثوابت و سيار جه مى كذرد؟ و در آنها جه عوالمى وجود دارد؟ 

تاريخجه بيدايش آنها به جه زمانى باز مى كردد؟ 

آيا ساكنانى در آنها وجود دارد يا نه؟ واكر دارد زندكّى آنها مشابه ما است يا با ما متفاوت است؟ 

اينها و دهها سؤال ديكرء سؤالاتى است كه فكر هر انسان جستجوكر و كنجكاو را درباره آسمانها به خود مشغول مىدارد. 
دانشمندان امروز مى كويند: ما ستاركانى را الآن در آسمان مىبينم كه هزاران و شايد ميليونها سال قبل از ميان رفتهاند؛ و اين به 
خاطر آن است كه بر اثر فاصله فوقالعاده زياد» نور آنها كه از هزاران يا ميليونها سال قبل از مبدء اين ستا ركان حركت كرده هنوز 
در راه است و به ما مىرسد! اكر راستى جنين است (كه جنين است) صحنه واقعى آسمانء با آنجه امروز ما مىبينيم تا جه حد 
متفاوت است؟ هيج كس قادر نيست به اين سؤال ياسخ دهد (دقت كنيد). 

امثال اين سؤالات كه ياسخ آن براى هيج دانشمندى ممكن نيست فراوان مىباشد. 

ما در برابر جنين جهان اسرارآميزى قرار كرفتهايم» عظمت آنها از يك سوء 
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و نظم و حساب حاكم بر آن از سوى ديكرء برده از روى قدرت و علم بىانتهايى بر مىدارد كه در آفرينش آنء دست داشته است. 
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با اشاره بالا اكنون به اتفاق يكديكر به آيات زير كرت بان قرا من داعيم 
-١‏ ان فى حَلقٍ التسمواتٍ وَ الأ و الْتلافٍ اليل وَ النّهارِ لَاياتٍ لاؤلى ألألباب ]٠2١‏ 
؟- انَّ فى حَلقٍ التّمواتٍ و الأدض و امِلافٍ الل وَ النّهار. .. آاياتٍ لِمَْمِ يَْقَلونَ ]٠‏ 
*- و من آباته لق التشمواتٍ و الأذض و ايلات ألْسِتتِكمْ و أَلْوانك انَّ فى ذلك لَاياتٍ لِلْعالِمئِنَ ]١8#‏ 
ع ان فى السّمواتٍ و ألأْضٍ لَاياتِ لِلَمْمِنِينَ *18] 
م َل الَُالسمواتٍ و ألأرض بالق ان فى ذلكك لَاَ تين ]١8‏ 
#دان 4 كم الله الذي خَلَقَ السّموات وَالأَوْضَ فى ممه أَنا يام ثم اشرمَوى عَلَى لعش 3 دَبر الأمْرّما من شفع ا من بغي انه ذلكم الله 
رَيُكُمْ فَاغْبِدُوْهُ ألا تَذَّكَدُوْنَ 18] َ 
ا- وَلَئنْ سَألْْهُْ مَنْ حَلَقَ السّمواتٍ و الأْضٌ و سَكرَ امس و الْقَمَرَ لقُن الله قَنَى يؤْفَكوْنَ ]١80‏ 
اك لكان العيراك و الأذقي اعويوة غان الى يكل الوقن اوه 0] 
4- الت رُسُلهُْ أفى الل َك فاطر السَمواتِ و 
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أاْض ]١89‏ 
-٠‏ وَالسَماءَ بَتتِناها بائِدٍ و انا لَمُوْسِعُوْنَ- و الأرْض قَرَشْناها قَنِعْمَ الْماهدوٌنَ ]17١‏ 
١‏ وَجَعَلَنا السّماء سَفْفا مَحْفؤْظاً وَهُمْ عَنْ آياتها مُعْرضُوْنَ ]١7‏ 
اللهُ الْذَئْ رَقََ السّمواتِ بِغَيرِ عَمَدِ تَرَوْنَها نم اشتوى عَلَى الْعؤش و سَخرَ السَّمْسٌ و الْقَمرَ[175] 


نر جمه: 


- 


عوسيليا دو اترياقن سماو هاو ومين و اندو هن شب وروز ساقعاي (روشق )رات مبالحاة مقر اسك 
دادر آفرينش آسمانها و زمين و امد وشد شي وروز تقانةهاى است (از ذات ياك مدا ويكاتكى او) براق مردمى كه 
عقل دار ند و مىانديشند.» 
*- «و از آيات او آفرينش آسمانها و زمين و تفاوت زبانها و رنككهاى شماست. در اين نشانههايى است براى عالمان.» 
ع- «بدون شكك در آسمانها و زمين نشانههاى فراوانى است براى اهل ايمان» 
ه- «خداوند» آسمانها و زمين رابه حق آفريدء» در اين آيتى است براى مؤمنان.» 
2-«يرورد كار شما خداوندى است كه آسمانها و زمين را در شش روز آفريد سيس بر تخت (قدرت) قرار كرفت و به تدبير كار 
(جهان) يرداخت» هيج شفاعت كنندهاى جز به اذن او وجود ندارد» اين است خداوند يروردكار 
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شما يس او را يرستش كنيدء آيا متذكر نمىشويد؟!) 
اكيم كاياو البالم سن حا قلس المماف فا و زفي و اللريلميى كوكناه وجا و عي كيده ادق دي كر دا لبا سن اا 
حال جكونه (از عبادت خدا) منحرف مىشوند؟!» 
8-١«آفرينش‏ آسمانها و زمين از آفرينش انسانها مهمتر است ولى اكثر مردم نمى دانند.» 
4- «رسولان آنها كفتند: آيا در خدا شكك است؟! كسى كه آسمانها و زمين را آفريده؟!» 
- «ما آسمان را با قدرت بنا كرديم و همواره آن را وسعت مى بخشيم- و راه كسترديم و جه خوب كسترانندهايم!) 
-«و آسمان را سقف محفوظى قرار داديم» ولى آنها از آيات آن روى كردانند!» 
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جهان را به دست كرفت) و خورشيد و ماه را مسخر ساخت.) 
شرح مفردات: 


«حَلّقَ) به كفته مقاييس اللَعْهُ در اصل دو معنى دارد: يكى اندازه كيرى اشياء» و ديكر صاف و مسطح بودن است. 

راغب نيز در مفردات مى كويد: اصل اين كلمه؛ به معنى اندازه كيرى منظم و صحيح است. سيس مىافزايد: به معنى ايجاد اشياء 
بدون هيج اصل و ماده قبلى نيز استعمال مى شود (جرا كه ايجاد كردن با اندازهكيرى و تنظيم همراه است.) 

بعد مى كويد: خلقت به معنى ابداع و ايجاد بعد از عدم» مخصوص خدا استه؛ اما به معنى تغيير صورت اشياء و تبديل جيزى به جيز 
ديكر در مورد انسانها نيز تصوّر مىشود. اين وازه در معنى دروغ نيز به كار مى رود (شايد به 
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اين جهت كه مطلبى را كه واقعيّت ندارد در ذهن خود يا در فكر شنونده ايجاد مى كند.) 

ابن منظور در لسان العرب مى كويد: «خلق» در كلام عربء به معنى ابداع جيزى است بدون هيج سابقه قبلى. 

به اين ترتيب» «خلق» كرجه در اصل به معنى تقدير و اندازه كيرىء يا تنظيم و صاف كردن اشياء بوده. ولى بعداً به همين مناسبت در 
معنى ابداع و ايجاد؛ و تغيير صورت اشياء به كار رفته است؛ به طورى كه الآن اين معنى از آن متبادر مى شود. 

«سماء» به كفته ارباب لغت به معنى جيزى است كه در بالا قرار كرفته؛ و لذا بعضى معتقدند جنبه نسبى دارد و لذا ممكن است يكك 
شىء نسبت به شىء ديكر آسمانء و نسبت به شىء ثالث زمين باشدء و «اسم» نيز از همين ماده مشتق شده؛ جرا كه اسم كذارى سبب 
بلندى و اهميّت مسمّى مى شود. 

به كفته نويسنده كتاب التحقيق» «سماء» كاهى محسوس و مادّى است؛ مانند: 

ولع القزماء مادا “(تعداوقد از اسهاة آي فرسعافهو كاه تعتوف اسه ناقد: لذ ترق تقلت وجيمك فى الشماءةلانا نكادهاى 
انتظار آميز تو را به آسمان مى بينيم)[ 1077 ] 

ابن منظور نيز در لسان العرب مى كويد: «سَمُوٌ) به معنى بلندى و علو است.[7١]‏ 

بنابراين «سماء» تنها به معنى آسمان نيست؛ بلكه به معنى هر كونه بلندى و علو و ارتفاع است. ولى در آياتى كه براى اين بحث 
الفكات هده عموما يمع آاسماة آمده انث 

«أذفن) در امل يدقبيية بان فى عي كه وى التو ون مقابل «ايححاة كذ شبميث بالك در مط اكه ابو سكن :را عقابيس اللثه 
كفته» و راغب در تعبير 
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مشابهى مى كويد: «ارض» جرمى است كه در مقابل آسمان قرار دارد» و يائين هر جيزى را «ارض» تعبير مى كنند. 

در كتاب التحقيق آمده است كه «ارض»». اطلاقات مختلفى دارد كه بعضى از بعض ديكر كستردهتر است. به مسكن و محل و قريه و 
شهر و مملكت و كره زمين و آنجه در زير آسمان است و حتى آنجه در عالم جسم و تحت عالم ارواح قرا كرفته» به هريكك از اينها 
«ارض» كفته مىشودء و در اين مفاهيم دو قيد ملحوظ استء يائين بودن و در مقابل بالا قرار كرفتن. 

«ارَضَهُ) (بر وزن ححدّقه) به معنى موريانه است كه از زمين بر مى خيزد و جوب را مىخورد. 


جالب اينكه يكى از معانى «اض»» بيمارى زكام, و ديكرى لرزه است. (شايد از اين جهت كه اين بيمارىها انسان را بسترى و زمين 
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كير م ىكند.)[70١]‏ 


تفسير و جمع بندى 


بلند آسمان» آيت حق بود! 


در نخستين أيه مورد بحث» سخن از آفرينش آسمانها و زمين و اختلاف شب و روز است كه آن هم زائيده حركت زمين به دور 
خود در مقابل خورشيد مى باشد؛ مىفرمايد: «در آفرينش اينهاء نشانهدهايى از عظمت و علم و حكمت اواست براى صاحبان 
عقلهاى «زرف انديش:: انَّ فى ذلك لَاياتٍ لِاؤُلى الأثباب 

همانكونه كه در بحثهاى معرفت و شناخت» در جلد اول» مشروحاً بيان كرديم: «الباب» جمع الْبّ) به معنى عقل خالص و عميق 
است. آرى كسانى كه داراى جنين عقل و انديشهاى هستند مى توانند» نه يكك آيه و نشانه» بلكه آيات و نشانههاى زيادى از خداوند 
بزركك در آفرينش آسمان و زمين و اختلاف شب و 
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روز ببيننك. 

جالب اينكه در حديث معروفى كه در بسيارى از تفاسير در ذيل آيه آمده استء» مىخوانيم: شبى از شبها ييامبر صلى الله عليه و آله 
و سلم در منزل عايشه به استراحت يرداختء هنوز بدنش آرام نككرفته بود» كه از جا برخاست لباس يوشيد و وضو كرفت و مشغول 
نماز شدء و آنقدر در نماز در آن حال جذبه معنوى اشكك ريخت كه قسمت جلو لباسش تر شد. بعد سر به سجده نهاد. و جندان 
كريست كه زمين از اشكك جشمش مرطوب كشتء و همجنان تا طلوع صبح منقلب و كريان بود. هنكامى كه بلال مؤذن مخصوص 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم او را به نماز صبح خواند» حضرت را كريان ديد؛ عرض كرد: اى رسول خدا! جرا كريه م ىكنى در 
حالى كه مشمول لطئ و عفو خدا هستى؟ 

فرمود: آيا من بنده شاكر خدا نباشم؟ جرا نككريم؟ در حالى كه در اين شب آيات تكاندهندهاى بر من نازل شد. سيس آيه فوق از 
سوره العمران و جهار آيه يشت سر آن را تلاوت فرمودء و در يايان افزود: «وَيْلٌَ لِمَنْ قَرَأها وَلَمْ يتَفَكد فيهاء: «واى به حال آن كس 
كه آنها را بخواند و در آنها انديشه نكند.)[72١]‏ 

درست است كه هركس از مشاهده آسمانها و اجرام سماوى به آياتى از حق يى مى برد؛ ولى صاحبان مغزها و انديشههاى زرف 
بهرهاى فراتر از اينها مىبرند. آنها در جاى جاى آسمان آثار قدرت خدا را مىبيندد؛ و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم هم در 
آفرينش هر منظومه؛ هر كهكشان و در حركات منظم و عجيب آنها اسرارى مى خواند كه غير اولى الالباب نمىخوانند. 

جالب اينكه در آيه دوم به جاى «اولوا ألألباب»» «قَوْمٌ يقلو (جمعتّتى كه تعمّل مى كنند) و در آيه سوّم «عالمين» (دانشمندان) ودر 
آيه جهارم و ينجم «مؤمنين» ذكر شده است. 

در حقيقت همين كونه است كه هريكك از صفات فوق (انديشههاى 
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نيرومند» داشتن تعمّمل» علمء و ايمان) زمينهاى براى معرفت بيشتر و آكاهى از آيات الهى است»ء همانكونه كه در بحث منابع و 
ومشعاف م قت هر جل اوم ابن اقبت : مال رتنا كر شه الس 


اك فك جز قال تيكدافة كدافر] ف رأؤلوا الألبات» را كديا مساهده ريدي السنالقها و وس درعاف معرفك و سداسات عداوقك 
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به روى آنها كشوده مى شود؛ جنين معرفى مى كند: الَّذِئْنَ يَلْكرُوْنَ الله قباماً وَ فود وَ عَلَى جُنُويهِمْ و يتَفَكرُوْنَ فى حَلْقٍ السّماواتٍ و 
لض ركب ما خَلَقَتَ هذا باطنًا: «آنها كسانى هستند كه خدا را در حال السعاده و تكميقةة و شكاي كه بر يهلو خوابيدهاند» ياد 
مى كنند» و در آفرينش آسمان و زمين مىانديشند» و مى كويند يروردكار! اينها را بيهوده نيافريدهاى)؟[//١]‏ 

يعنى از يككسو ذكر خداء واز سوى ديكر انديشه» و از سوى سوّم توججه به هدف آفرينشء آنها را به عظمت يرورد كار رهنمون 
مى كردد. بنابراين دانشمندان بزركك علوم طبيعى كه تمام اين ريزه كارىها را مى بينند و به خدا راه نمىيابند» به خاطر آن است كه 
تنها در مطالعه معلول و مخلوق متوقّف مىشوند و ذكر و فكرى در باره علت العلل و خالق و هدف آفرينش ندارند. 

در آيه دوم مسأله آفرينش آسمانها و زمين را همجون آيه اول در كنار اختلاف ليل و نهار؛- يعنى آمد و شد شب و روز يا تفاوت 
تدريجى اين دو در فصول سال- قرار داده است؛ كه اين خود يكى از يديدههاى مهم آسمانى و زمينى است و جنان نظام دقيقى بر 
اين يديده» حاكم است كه از ساليان دراز» ييش از وقوع آنها مى توان لحظه دقيق طلوع و غروب آفتابء و اندازه دقيق شب و روز را 
در هر فصل وهر موقع از سالء و براى هر نقطه از نقاط روى زمينء تعيين كرد؛ و مىدانيم هر جا نظم دقيقى است, علم و عقل و 
دانش مهممّى» يشت سر آن قرار دارد. 
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در آيه سوّم در كنار آفرينش آسمانها و زمين كه از آيات آفاقى است مسأله اختلاف زبانها و رنكككها را قرار داده كه از آيات 
انفسى أست. م قرمايد: ذال تشقان هاى از افريتشن تمان و زميع و اخدلاق زباذها و ركدهائق شماسة» ويق آباند خلن التساوات 
وَألأَرْضِ وَ ايلات لمتكم وَ الوانكم 

اختلا.ف زبانها و رنككها خواه به معنى تفاوت زبانهايى باشد كه انسان به آن تكلم مى كنند, و تفاوت رنكك جهرههاى آنهاء و 
خواه به معنى آهنكك صداها و الوان زندكى و تفكر و ذوق و سليقه و استعداد آنهاء يا هر دو؛ اين تنؤع عجيب كه سبب شتاسائى 
مردم از يكديكرء و خالى نماندن هيج يك از يستهاى اجتماعى مىشود. با نظام دقيقى كه بر آن حاكم استء از نظام عجيبى كه بر 
آسمانها و زمين حكومت م ىكند جدا نيستء و همه با هم ييوند دارد» و همه دليل ذات اقدس خداوند عالم و قادرند. 

آيه جهارم و ينجم فقط به آفرينش آسمان و زمين اشاره مىكند و آن رااز آيات حق مىشمرد؛ جرا كه بدون هركونه ضميمهاى 
اين خلقت بزركك خود از آيات روشن خدا است. منتهى در آيه ينجم روى مسأله قانون مندى و هدف دار بودن اين آفرينش تكيه 
كرده و با تعبير «بالحقٌ» آن را مشخخص مى سازد. 

در آيه ششم مطلب تازهاى مطرح شده؛ و آن آفرينش آسمانها و زمين در شش روز است؛ مىفرمايد: «يرورد كار شما همان كسى 
انيف ك3 احاناها مومع ادر ون ترون ارين اذ وعد زنك أرين كان القسر كاز لا رف فكي ام 

لويش ادها قم نووز مودو شك روو وكاو ملك زه ]ل ثرا ديفيد نطرنع قد اسك 1101 وار نان ع خضي عدار انترشن 
عنايت مخصوصى به مسأله 
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روش تدويض'ابى جهاق- كه غنود دلبل ديكرى بر عظيت عالق استحذارة 
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كرجه بعضى از ماترياليستهاى ناآ كاه بر اثر عدم توجه به معنى «يوم» روز اينككونه آيات را به باد انتقاد يا سخريه كرفتهاند؛[104] و 
كمان كردهاند (يَوْم) در اينجا به معنى سفيدى روزهء يا بيست و جهار ساعت استء در حالى كه همه مىدانند كه روز به اين معنى 
مولود كردش زمين و تابش آفتاب استء و در آن هنكام كه زمين و آسمانى وجود نداشتء شب و روز به اين صورت مفهومى 
نداشت. 

آنها ازاين نكته غافل اند كه (يَوْم) و معادل آن «روز) در فارسى يا در لغات ديكر از نظر مفهوم و استعمالات روز مرّه معانى مختلفى 
دارد؛ از جمله به معنى دوران است» خواه اين دوران كوتاه باشد يا فوقالعاده طولانى» جنانكه راغب در كتاب مفردات كه از متون 
معروف لغت است مى كويد: الوم يعبرٌ به عَنْ وَفْتِ طلُوع ل ُعبّرٌ بهِ عَنْ مُدَّهْ مِنَ الزَّمانِ أىَّ مُدَّهْ كانث): : «روز 
به معنى وقت طلوع آفتاب تا غروب است. ولى كاهى به معنى مدتى از زمان- هر مقدار بوده باشد- به كار مىرود.» 

در استعمالات روزانه نيز مى كوئيم: يكك روز مردم براى مسافرت سوار بر حيوانات مى شوندء و امروز بر وسائل نقليه سريعالسير. در 
حالى كه هر كدام ازاين دو تعبير (يكروز و امروز) اشاره به يكك دوران طولانى است؛ ودر حديث معروف اميرمؤمنان على عليه 
السلام مىخوانيم: «و اعلَمْ ب بان الدَّهْرَ يَؤْمان: يَوْمٌ لَك وَيَوْمٌ عَلَيكا «بدان تمام عمر دنيا دو روز است: يكك روز به نفع تواستء و 
روزى به زيان تو.»[١18]‏ 

يبيام قرآن» ج 7 ص: ١88‏ 

حتى در بعضى از تعبيرات» تمام دنيا به عنوان يكك روز و تمام آخرت به عنوان يكك روز شمرده شله. اميرمؤمنان على عليه السلام 
مىفرمايد: «وَ انَّ ايوم عَمَلُ بلاجسابء و عَداً جسابٌ و لا عَمَلَ) «امروز روز عمل است نه حساب و فردا روز حساب است و نه عمل) 
شعر معروف كليم كاشانى نيز تعبير لطيفى در اين زمينه است: 

بدنامى حيات دو روزى لبود بم بيش آن هم كليم با تو بككويم جسان كذشت؟ 

يكك روز صرف بستن دل شد به اين و آنروز دكر به كندن دل زاين و آن كذشت 

به اين ترتيب» منظور از آفرينش آسمان و زمين در شش روزء شش دوران استء كه هريكك از اين دورانها ممكن است ميليونها يا 
ميلياردها سال طول كشيده باشد؛ و واضح است كه از نظر علمى هيج دليلى برخلاف اين عدد در دست نداريم.[181] 

اين دورانهاى ث شي كان الخفيانا جه تيه ذو ترتذة انيع 

-١‏ روزى كه همه جهان به صورت توده واحد فوقالعاده عظيمى از كازها بود و به دور خود كردش مى كرد. 

؟- دورانى كه تودههاى عظيمى از آن جدا شد و بر محور توده مركزى به كردش در آمد. 

#دؤووان ديكرى كد عفن ال ابن توددها فو يو ائر جر كبح دوواتي» نتظلرمه هاي تشكيل دادثك مرق متكار نه شسين ما 

*- دورانى كه زمين» سرد و آماده حيات كرديد» و آبهاى روى آن نمايان كشت و درياها تشكيل شد. 

ه- دورانى كه زمين» سرد و آماده حيات كرديد» و آبهاى روى آن نمايان كشت و درياها تشكيل شد. 
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*- دورانى كه حيوانات و سيس انسان در روى زمين آشكار شدند. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه در هشت آيهاى كه آفرينش زمين و آسمانها رادر شش روز بيان مى كند؛ در جهار مورد تنها 
اشاره به آفرينش زمين و آسمان در شش روز شده است»[187] ودر سه مورد آفرينش آسمان و زمين و آنجه در ميان آنها 
است.[187] و تنها در يكك موردء اشاره اجمالى به به تقسيم اين شكن دوواد شه دو ذوراة براى تريش آسمانهاء دو دوران براى 
آفريئش زمين» و دو دوران براق بيدايش كياهان وحيوانات الّذِئ عََنَ الأوْصّ فى يؤمين : وَقَدَرَ ها أُواتها فى أَرَْعة يام ؟18]/ 
بنابراين» دوران ث شش كانه فوق مربوط به آفرينش آسمانها و زمين و موجودات مختلف آنها است. 
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براى توضيح بيشتر در اين زمينه به تفسير نمونه ذيل آيه فوق مراجعه فرمائيد. (جلد 5» صفحه ٠٠١‏ و جلد 5١‏ صفحه 7351 ذيل آيه 
0 سوره اعراف و آيه ٠١‏ سوره فصّلت) 

هفتمين آيه مورد بحث مى كويد: اين معنى حتى براى بتيرستان مسلّم است كه آفريننده آسمانها و زمين و تسخير كننده خورشيد 
و ماه تنها خدا است. انها ليو فى تهمدد كاين الم عظلبي و نظام عويب لحي تر الل ستخارق يكدها افيد ؟ يلكه وجد الال سكم سيت 
كه مخلوق خداوندى است عالم و قارد. وَككْنْ سَألْتَهُمْ من حَلَقَ الشموات و الأ و سَكر المَّمْس وَالْمَمرَ لفون الله 

بنابراين نه تنها دانشمندان و انديشمندان با مطالعه اسرار آفرينش به ذات ياكك او بى مىبرند كه حتى بتيرستان بى سواد هم از 
مشاهده اين نظام اجمانًا به ذات ياككاش آشنا مىشوند؛ هر جند عملا بر اثر خرافات در وادى شرك سر 
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كردانند. 

هشتمين آيه كرجه به قرينه آيات بعد از آن. ناظر به مسأله رستاخيز و قيامت است و م ىكويد: كسى كه قادر است آسمانها و زمين 
را با اين همه عظمت بيافريند» قدرت بر زنده كردن مردكان را بعد از مركك نيز دارد؛ جرا كه آفرينش آسمان و زمين از آفرينش 
انسآن يرثر:است. 

ولى با اين حال دليل روشنى نيز بر مسأله خداشناسى است؛ زيرا وجود انسان بلكه حتى يكك عضو از اعضاى بدن او مانند: جشم و 
كوش كط ماعهياةا وك سلول اذ اق اعضات يا ان سه معد كن و وهو واستران و تظامانت من تند السروقض از بات 
حق باشد. بكابراين ن آفرينش آسمان و زمين كه از آفرينش انسانء برتر و بالاتر است دليل روشنترى بر عظمت او خواهد بود لَحَلقٌ 
الصّماوات وَ ألأرض أكبرٌ مِنْ خَلْقٍ اناس 

دوبع امك كد كر لالت إلا واه حخوه انطو ]نوو اين قال مناه رو لماوز اليظو ول عبطلا ريا كل البهافا 
يهناور و زمين مقايسه شود خلقت آنها برتر است. 

جاب ايسكةاقر أن محينة ابن سكن :را تماق بيات كرد كه اسافعاك مخصورها در اؤا محا علب قاد انها د ري العظييت 
آسمانها نداشتند؛ تا آنجا كه شايد آسمان را سقفى نيلكون در نزديكى خود مىينداشتند كه ميخهاى نقرهاى ستاركان بر آن 
كوبيده شده! 

آرى امروز مفهوم عميق اين آيه را ما به خوبى درك مى كنيم؛ جرا كه دانشمندان با تلسكوبهاى عظيم به اين آسمان يهناور 
نكريسته وعجائب حيرت انكيزى از عظمت و نظام حاكم بر آن را براى ما به ارمغان آوردهاند؛ و از كجا معلوم كه آنجه را آنها 
امروز مى بينند عشرى از اعشار عظمت اين عالم هم نباشد» و شايد فردا اين حقيقت بر ملا كردد؛ و ظاهراً به همين دليل در يايان آيه 
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مىفرمايد: «ولى اكثر مردم نمىدانند) وَلكنَّ اكت الاين لا يَعْلمَوْنَ ذا١]‏ 

راون لايك دوزم دربي عار عدا تعامتى دوي كد انضهاء الكاري احتيع شاه بكاوي كريت «آيا در وجود خداوندى كه 
خالق و شكافنده آسمان و زمين است شكك و ترديد وجود دارد؟) : أفى الله شك فاطِر السَمواتٍ وَ الأذض 

جالب اينكه «فاطر» در اصل به معنى شكافنده است و به كار كرفتن اين تعبير يا به خاطر اد بن ابح كه باسسكام حلوت با وهار 


زمين كوئى يرده تاريكك عدم شكافته شد» و نور هستى و وجود آسمانها و زمين آشكار ك: كشتء وو يا اشاره به جيزى است كه امروز 
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در ميان دانشمندان فلكى معروف است كه تمام اين كرات و منظومهها روز نخست به صورت يكك توده بزركك به هم بيوسته بود كه 
براثر حركت به دور خود و نيروى كريز از مركز شكافته شدء و قطعاتى از آن به خارج يرتاب كشت و منظومدها و كهكشانها و 
ثوابت و سئارات به وجود آمد.[182] به هر حال مخاطب در اين آيه خواه مشركان باشندء و يا منكران وجود خداء ويا هر دو؛ اين 
حقيقت از آيه استفاده مىشود كه دقت در آفرينش آسمان و زمين كافى است كه هركونه شكك و ترديد را در وجود خداوند و 
وحدانيت و قدرت او از دل انسان برجيند. 
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فودعسن ايسيدايكى دركراز ود كى شاف اسحان و زفين اشاره كرده؛ مى فرمايد: «ما آسمان را با قدرت بنا كرديم): والسَّماءَ 
تاها بأد 

آفرينش جنين عواملى بزركك مسلماً قدرتى در خور آن لازم دارد» كه تنها قدرت خداوندى است. 

بعد مىافزايد: «ما بيوسته آن را وسعت مى دهيم» و انا لَمُوسِعُوْنَ 

كرجه جمعى از مفس ران» آن را به معنى توسعه ارزاق از طريق نزول بارانها و مانند آن دانستهاند؛[/167] ولى به نظر مىرسد آيه 
معنى بسيار مهمتر و دقيقترى دارد كه امروز براى دانشمندان ثابت شده؛ و يرده از يكى ديككر از معجزات علمى قرآن برداشته است؛ 
و آن اينكه جهان بيوسته در حال كسترش استء و ستا ركان و منظومدها و كهكشانها به سرعت از هم فاصله مى كيرند. 

يكى از دانشمندان معروف به نام: زُررُ كاموف, در كتاب خود (آغاز و انجام جهان) جنين مىنويسد: «فضاى جهان كه از ميلياردها 
كهكشان تشكيل يافته؛ در يكك حالت انبساط سريع است. حقيقت اين است كه جهان ما در حال سكون نيست؛ بلكه انبساط آن 
مسلم استء بى بردن به اينكه جهان ما در حال كسترش استء كليد اصلى را براى كنجينه معمماى جهانشناسى آماده م ىكند؛ زيرا 
اكر امروز جهان در حال انبساط و كسترش باشد» لازم مىآيد كه زمانى در حال انقباض بسيار شديد بوده است.)[188] 

عجب اينكه اين كسترش به قدرى سريع انجام مى كيرد كه به كفته فرد هويل» در كتاب مرزهاى نجوم: «تندترين سرعت عقب نشينى 
كرات كه تاكنون اندازه كيرى شده نزديكك به 86 هزار كيلومتر در ثانيه است ... عك سهايى كه از آسمان برداشته شده آشكارا اين 
كشف مهم را نشان مىدهد كه فاصله كهكشانهاى دور دستء بسيار سريعتر از كهكشانهاى نزديكك. افزايش مى يابد!)[189] 

جه نيروى عظيمى بايد يشت سر اين كرات و منظومههاى فوقالعاده بزركك 
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باشد كه آنها را با اين سرعت كمنظير از مركز جهان دور كند؛ بى آنكه براثر اين حركت از هم متلاشى كردد. 

سيس به زمين» اشاره كرده؛ مى كويد: «ما آن را كسترديم» و جه خوب كسترانندهاى هستيم.» 

تعبير به «قؤرش) از يك سوء و «ماهتكل) از مادّه «مهد») از سوى ديكر» اشاره به تغييرات زيادى است كه از اغاز ييدايش زمين حاصل 
شده. و آن را آماده براى زندكى انسانها ساخته» و همجون كاهواره يا بستر استراحت قرار داده است. 

(توه داشعه باشيد: «مهد» به معتى كاهوارة يا هر محلى اسث كه براق استراحت كود كك آماده هى كنند.) 

اينها همه نشانههايى از آن علم و قدرت لايزال است. 

در يازدهمين آيه تعبير تازهاى درباره أفراينقن آسمان مى خوانيم؛ مىفرمايد: «ما آسمان را سقف محفوظى قرار داديم): 1 
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آيا آسمانى به شكل سقف در جهان وجود دارد كه محفوظ از نفوذ موجودات خارجى است؟ آرى آسمان در اينجا مىتواند اشاره 
به كره هوا باشد كه كرداكرد زمين رافرا كرفته» و ضخامت آن صدها كيلومتر است. اين قشر كه از هواى فشرده و لطيف و ساير 
كازها تشكيل شده و به صورت سقف مدوّرى اطراف كره زمين را كرفته به قدرى قدرتمند و محكم است كه به كفته بعضى از 
دانشمندان به اندازه يكك سقف فولادين به ضخامت ده متر مقاومت دارد! و نه تنها مانع نفوذ اشعههاى مر كبار كيهانى مىشود؛ بلكه 
جلو سنككهاى آسمانى را كه بيوسته به سوى كره زمين جذب مىشود مى كيرد؛ زيرا آنها با سرعتى كه دارند با اين قشر هوا 
برخورد مى كنند» هم ترمز نيرومندى روى حركت آنها مىشود وهم اين برخورد باعث آتش كرفتن و سوختن آنها مى كردد. 

حال فكر كنيد اككر اين قشر عظيم هوا نبود و ساكنان زمين در هر شبانه روز 
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در معرض بمباران ميليونها سنكك كوجك و بزركك آسمانى بودند؛ جه وضعى بيدا مىشد؟ آيا آرامشى در كاهواره زمين وجود 
داشت؟ آيا نام «مهد» و بستر استراحت شايسته آن بود؟ 

بد نيست اين سخن را از زبان يكك دانشمند معروف به نام فرانكك آلن, بشنويد. او در كتاب خود (نجوم براى همه) مى كويد: اجوّى 
كه از كازهاى نكاهبان زندكى بر سطح زمين تشكيل شده؛ آن اندازه ضخامت و غلظت دارد (در حدود هشتصد كيلومتر!) كه 
بتواند همجون زرهى زمين رااز شرٌ مجموعه مركبار بيست ميليون سنككهاى آسمانى در روز كه با سرعتى حدود 8١‏ كيلومتر در 
ثانيه! به آن برخورد م ىكنند در امان نكاهدارد.)[190١]‏ 

درست است كه وزن بعضى از اين شهابها كه به سوى زمين سرازير مى شود به اندازه يك هزارم كرم است؛ ولى نيروى حاصل از 
آن براثر سرعت فوقالعاده معادل نيروى ذرّات بمب اتمى است! ... البته كاهى حجم و سنكينى بعضى از شهابها به قدرى زياد 
است كه از اين قشر كذشته و به سطح زمين اصابت م ىكند. از جمله شهابهايى كه از جنككال غلاف بخارى نامبرده عبور كرده و 
به زمين رسيد شهاب عظيم و معروف سيبرى است كه در سال 1108 ميلا-دى به زمين اصابت كرد؛ و قطر آن به اندازهاى بود كه 
حدود 5٠‏ كيلومتر زمين را اشغال كردء و باعث ويرانى زيادى شد. (كويا خداوند به اين وسيله اخطار مىدهد كه فكر كنيد اكر بنا 
بود همه روزه شما به وسيله سنككهاى آسمانى بمباران شويد جه وضعى داشتيد.) 

حتى اكر جو اطراف زمين وجود داشت اما از آنجه هست رقيقتر بود به كفته نويسنده. كتاب راز آفرينش (كرسى موريسن): «هر 
روز جند ميليون عدد از اجرام سماوى و شهابهاى ثابت به آن اصابت مىكرد.) (و كره زمين جايى براى زندكى نبود.)[91١]‏ 
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البته فراموش نكنيد كه برخورد اشْعّه مركبار كيهانى به زمين در صورت عدم وجود اين سقف محفوظ آثار مخرباش ببش از 
خطرات اين سنككها است؛ و شايد روى همين جهات است كه در يايان آيه مىفرمايد «آنها (كافران) از نشانههاى خدا در زمين 
روى كردانند) و هُمْ عَنْ آياتها مُغرضوْنَ 

ذر دوازدهمين و آخرين آيف باز به يكى ديكر از وي كىهاى آسمانها اشاره م ى كند كه از معجزات غلم قرآن مجيند است؛ 
مى كويد: «خداوند همان كسى است كه آسمانها را بدون ستونى كه بتوانيد مشاهده كنيد بريا داشته است): 

اله ِو اشماوات بعد ونه 

اين تعبير نشان مىدهد كه آسمانهاء ستونى دارد اما قابل مشاهده نيست! اين ستون نامرئى» جه جيزى جز تعادل قانون جاذبه و دافعه 
(نيروى كريز از مركز) مى تواند باشد؟ آرى اين تعادل جاذبه و دافعه» يكك ستون فوقالعاده نيروند اما نامرئى است كه تمام كرات 


منظومه شمسى و ساير منظومدها را در مدارشان محكم بريا داشته؛ و مانع از آن مى شود كه بر يكديكر سقوط كنندء و يا جنان از هم 
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دور شوند كه نظام آنها از همه كسسته شود. 

توه داشته باشيد كه احَمَدا (بر وزن صَمَد) اسم جمع از ماده «عمود به معنى ستون است؛ و اكر قرآن مىخواست بككويد: آسمانها 
ستون ندارد؛ كافى بود بفرمايد: رَهَعَ السّماواتٍ بِغَيِر عَمَدِءِ ولى اضافه جمله تَرَْنّها دليل روشنى است بر اينكه منظور نفى ستونهاى 
مرئى است؛ و لازمه آنء اثبات ستون نامرئى است. 

لذا در حديث معروفى از امام على بن موسى الرّضا عليه السلام مىخوانيم كه در برابر بعضى از بى خبران كه مى كفتند: آسمانها 
ستون نداردء امام فرمود: 

«سبحانٌ اللّهِ أليس الله كول بق فى تزتها ومين اق مكر خد ونه فى رايد "ادو سعرق كدقابل ماهد ارقي "ان 
شخص مى كويد: 

«آرى» امام عليه السلام بالافاصله مىفرمايد: ١نَمَ‏ عَمَدُ وَلكنْ لا تَرَوْنَها» «يس در آنجا 
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ستونى است ولى شما آن را نمى بينيد.)[ 1957] 

همين معنى تحت عنوان اعَمُودٌ مِنْ نُوْرِ): «ستونى از نور در حديث جالب ديكرى از اميرمؤمنان على عليه السلام نقل شده است؛ 
آنجا كه مىفرمايد: 

هدو الوم الى فى السّماءٍ مدان مِمْلُ الم دلئن الَيَى فى الأأْض مَرْبُوطةٌ كُلّ مَدِيَْةُ الى عمد مِنْ ثُؤره: «اين ستا ركانى كه در 
أسماؤائدء شهرهايى هسدون شهرهاى روى زميوانده كه هر شهرى ان أن با شهرى ذيكر با ستوتى از نوو مربوظ اسث )[147] 
جالب اينكه در تفاسير قدماء و بيشينيان- كه قانون جاذبه و دافعه نيز مشخص نبوده- جمعى آيه را همانكونه كه در بالا ذكر كرديم؛ 
تفسير كردهاند؛ كه مضمون آيه وجود ستون نامرئى براى آسمانها استء هرجند بعضى از اين ستون نامرئى به قدرت خداء تعبير 
كردهاند.[9١]‏ 

به هر حالء اين يكى از نشانههاى بزركك خداوند است كه با اين ستونهاى نيرومند نامرئى و نظاماتى كه بر قانون جاذبه و دافعه 
حكمفرما است؛ كرات آسمانى را بريا داشته» كه اكر كمترين تغييرى در اين موازنه بيدا شود. و تعادل آنها به هم بخورد. يا با 


شدّت به يكديكرء برخورد مى كنند و متلاشى مىشوندء ويا به كلى» دور مىشوند و رابطه آنها از هم كسسته مى شود. 


كرجه آيات مربوط به آفرينش آسمانها و زمين در قرآن مجيد منحصر به آنجه در بالا آورديم نيست؛ واكر بنا شود به عنوان يكك 
موضوع مستقل تحت عنوان: (آسمان و زمين در قرآن مجيد) بحث شود كتاب مستقلى را تشكيل 
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مىدهد.[90١]‏ ولى همين دوازده آيه را كه از ميان آنها به عنوان عصاره بركزيده و در بالا آورديم؛ مىتواند در اين بحثء» (بحث 
خداشناسى) و نشانههاى وجود او در اين عالم بزرككء راهكشاى ما باشد؛ و نشان دهد در اين آفرينش عظيم به راستى نشانههاى 
فراوانى براى رهروان راه حق است كه با مطالعه اين كتاب بزركك ير از اسرار مى توانند هر روز به او نزديكك و نزديككتر شوند» و 
بييمانه قلب و روح خخحود رااز عشق او لبريز و لبريزتر كنندء و بيوسته اين جمله قرآنى را تكرار نمايند: رَبَّنَا ما خَلَقْتَ هذا باطِلما: 


«خداوندا اين جهان وسيع و يهناور را باطل و بيهوده نيافريدى!» 
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١‏ - عظمت و وسعت آسمانها 


هيج كس به درستى نمىداند» آسمانها تا جه حد وسيع و كسترده است؛ همين قدر مىدانيم هر اندازه علم و دانش بشرء ييشرفت 
كرده؛ عظمت آسمانها در نظر انسان بيشتر شده؛ يعنى ابعاد تازهاى از آن كشف شده است. 

آخرين اطلاعات دانشمندان و علماى فلكى در اين قسمت به ما مى كويد: 

منظومه شمسى ما متعلق به همين كهكشان راه شيرى است و اين كهكشان كه در واقع يكى از شهرهاى ستا ركان استء تا آنجا كه 
دانشمندان تحقيق كردهاند. يكصد ميليارد ستاره در آن است كه خورشيد ما يكى از ستا ركان متوسط آن محسوب مىشود!- 
فراموش نكنيد كه خورشيد بيش از يكك ميليون مرتبه از كره زمين بزركتر است- و اكر اين عدد را در صد ميليارد ضرب كنيم؛ 
نتيجهداش 
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صد ميليون ميليارد مى شود يعنى مجموعه كرات اين كهكشانء اين مقدار برابر كره زمين ما حجم دارد! 

اككر به اين حساب»؛ حساب ديككرى را افزون كنيم كه طبق آخرين تحقيقات دانشمندان حداقل يكك ميليارد كهكشان در اين عالم 
كشف شده! در اينجا عقل و دانش بشرى با تحثر وص نايذير اعتراف م ىكند كه عظمت و بزركى از آن خداوندى است كه اين 
عالم بىنهايت بزركك را آفريده است. (يكك بار ديكر اعداد فوق را مطالعه كرده» در عظمت آن بينديشيد.) 

تازه اين اعداد و ارقام» مربوط به ميزان علم و آكاهى بشر در حال حاضر است؛ و معلوم نيست در آينده جه عوالم جديدى كشف 
شود. 

در اينجا شهادت رصدخانه: يالومار» درباره عظمت آسمانهاء بسيار جالب است؛ آنجا مى كويد: 

«تا وقتى دوربين (عظيم) رصدخانه يالومار ساخته نشده بود؛ وسعت دنيايى كه به نظر ما مىرسيد بيش از يانصد سال نورى نبود 
(منظور از سال نورى» مقدار فاصلهاى است كه نور با سرعت سيصد هزار كيلومتر در ثانيه» در يكك سال مىييمايد؛ و سيصد هزار 
كيلومتر در ثانيه يعنى بيش از هفت بار كردش كردن دور كره زمين در يكك جشم برهم زدن) 

ولى اين دوربين» وسعت دنياى ما را به هزاران ميليون سال نورى رساند, و در نتيجه ميليونها كهكشان جديد كشف شد كه بعضى 
از آنها هزاران ميليون سال نورى با ما فاصله دارد» ولى بعد از فاصله هزار ميليون سال نورى» فضاى عظيم و مهيب و تاريكى به جشم 
مى خورد كه هيج جيز در آن ديده نمىشود ... 

ايا بدون ترديد در آن فضاى مهيب و تاريكك صدها ميليون كهكشان وجود دارد كه دنيايى كه در سمت ما است با جاذبه آن 
كهكشانها نكهدارى مى شودء و به نظر مىرسد كه تمام اين دنياى عظيمى كه ما مى بينيم جز ذرّه كوجكك و بىمقدار از يكك دنياى 
عظيمتر نيست؛ و هنوز اطمينان نداريم كه در آن سوى دنياى دوم؛ دنياى ديكرى نباشد!:[92١]‏ 
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"- دقت عجيب قوانين حاكم بر آسمان و زمين 


معمولما هر اندازه موجودات بزرككتر باشند قوانين حاكم بر آنها بايد از ظرافت كمترى برخوردار باشد؛ در حالى كه اين معنى در 
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اين عالم عظيم و يهناور» هركز صدق نمى كند؛ يعنى آنها در عين عظمت و وسعت عجيب و سرسام آورء داراى قوانين بسيار دقيق و 
ظريفى است. براى يى بردن به اين حقيقت كافى است به امور زير توجّه كنيد: 

الف: مىدانيم كه سرانجام انسان موفق شد سفينه فضايى خود را با دو سرنشين در نقطه معتنى كه دانشمندان در نظر داشتند در كره 
ماه بياده كند؛ و بعد به همان ترتيب باز كرداند. درست بينديشيد در اين مدّت سه روزى كه اين سفينه» فاصله ميان كره زمين و ماه 
را مىييمود زمين به دور خود حركت مى كرد؛ و جاى خود را در آسمانء در اطراف خورشيد تغيير مىداد؛ كره ماه نيز حركتى به 
دور خود. و حركتى به دور كره زمين داشت. جقدر اين حركتها بايد منظم؛ دقيق و حساب شده باشد كه دانشمندان بتوانند به 
وسيله مغزهاى الكترونيكى تمام اين د كركونىها را در وضع كره زمين و ماه محاسبه و اندازهكيرى كرده تا سفينه فضايى خود را 
ذقبقاً در همات جا از كره ماه كه من خواهند يباده كنند» و يعدا نيز به همان جا از كزه زمين كد-مى شواهتك باز كردائنك. 

هركاه يكى از اين حركتهاى مختلف و تو در تو كمترين نوسانى داشت و يكك ثانيه كم و زيادى مىشد مسلماً محاسبات 
دانشمندان به هم مىخورد و كارشان عقيم مىماند. 


آرى اين نظام دقيق عالم هستى است كه به انسان اجازه انجام جنين كار مهمّى»- يعنى فرود در كره ماه را در جاى معن و دلخواه- 


مى دهد. 
ب: دانشمندان فلكى مى توانند از دهها سال ييش», حوادث آينده مربوط به خسوف و كسوف در كره زمين و مقدار ساعات شب و 
روز و طلوع و غروب 
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ماه و خورشيد را محاسبه و اندازه كيرى كنند؛ و اين نيست مككر به خاطر نظم دقيق حركات آنها. 

ج: همانكونه كه قبلًا اشاره شد؛ نيروى جاذبه» كرات آسمانى را به سوى يكديكر جذب م ىكند؛ ولى نيروى دافعه كه از حركت 
دورانى حاصل مى شود؛ و نيروى كريز از مركز نام دارد» آنها رااز هم دور مى سازد. 

ال كريها انيف > انعط ونع ا شوو على اها سال كر مادا فطقي قود سر اكد كنده ايك امد قو قو كاهلا معدل > يولك وض 
را نيز مىدانيم كه جاذبه نسبت مستقيمى با مقدار جرم موجودات و نسبت معكوسى با مجذور فاصله آنها دارد. (اكر جرمها بيشتر 
شود جاذبه قوىتر مى كردد, و اكر فاصلهها بيشتر كردد جاذبه طبق حساب فوق كاسته مى شود.) 

بنابراين براى اينكه مثلما كره زمين در مدار معتّنى بركرد خورشيد در يكك مدّت بسيار طولانى در مدار ثابت بككردد؛ مقدار جرم 
خورشيدء و جرم زمين» و همجنين فاصله آنها با يكديكر» و نيز سرعت سير حركت زمين به دور خورشيد همكى بايد طبق حساب 
دقيقى باشد تا تعادل در ميان آنها برقرار كردد؛ و اينها مسائلى است كه بدون دخالت يكك علم بىيايان و يكك عقل كل امكا نيذير 


1- آسمان هاى هف ت كانه 

جالب اينكه در هفت آيه از قرآن مجيد سخن از سّماوات سَبْع «آسمانهاى هفت كانه) به ميان آمده است.[/191] 
در يكك آيه ازاين آيات»ء اشاره به طبقات هفت كانه زمين نيز شده است؟ آنجا 
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كه مىفرمايد: اللهُ الى حَلقَ سي سّماواتٍ و مِنّ الأزض مِتْلَهُنَ «خداوند همان كسى است كه هفت آسمان را آفريد واز زمين نيز 
همانند آنها را ايجاد كرد)[198١]‏ 
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از ميان تمام تفسيرهاى كوناكون كه براى آسمانهاى هفت كانه ذكر شده است؛ اين تفسير صحيحتر به نظر مى رسد كه منظور از 
سماوات سبع همان معنى واقعى آسمانهاى هفت كانه است. يعنى آسمان به معنى كرات نيست؛ بلكه به مجموعداى از ستا ركان و 
كواكب عالم بالا است؛ و منظور از عدد هفت همان شماره تعدادى معروف است. نه تكثيرى. 

منتها از آيات ديكر قرآن بر مىآيد كه تمام آنجه راز ستاركان ثوابت و سيئّارات» و كهكشانها و سحابىها مىبينيم همه مربوط به 
مجموعه آسمان اول است. بنابراين در ماوراى اين مجموعه عظيم» شش مجموعه عظيم ديكر (شش آسمان) وجود دارد كه بعضى 
برتر از بعض ديككر است؛ كه آنها از دسترس علم انسان (لااقل تاكنون) بيرون است. 

در آيه © سوره صافات مىخوانيم: انا زَيّنا السَّماءَ لديا بِيَة الكواكب «ما آسمان يائين را با ستاركان و بتري 

در آيه 17 سوره فصّلت آمده است: وَزَّيّنا السّماءَ الذَّنِْا بمصابئيح «آسمان ياثين را با جراغها تزيين كرديم.» 

همين معنى با تفاوت مختصرى در آيه 0 سوره ملكك نيز آمده است. 

قابل توه اينكه مرحوم علامه مجلسى در بحارالانوار همين احتمال را به عنوان يكى از تفسيرهاى آيه ذكر كرده است. او مى كويد: 
«سومين احتمالى كه به فكر من خطور م ىكند اين است كه تمام افلاك كه براى ستاركان اثبات كردهاند همه به نام آسمان يائين 
ناميده مى شود!:[199] درست است كه ابزارهاى علمى ما امروز هنوز يرده از عوالم شش كانه ديكر برنداشته؛ ولى هيج دليلى بر 
بيام قرآنء ج 7 ص: 1/١‏ 

نفى آن از نظر علوم نيز وجود ندارد» وجه بسا در آينده راز اين معمًا نيز كشوده شود. 

بلكه از كشفتّات بعضى از دانشمندان فلكى جنين بر مىآيد كه نشانههايى از وجود عوالم ديكر هم اكنون از دور به جشم مى خوردء 
نظير آنجه قبلما از قول رصدخانه معروف يالومار» درباره عظمت جهان نقل كرديم و جملهاى از آن را كه شاهد كفتار ما است در 
اينجا تكرار مى كنيم: «با دوربين رصدخانه يالومار ميليونها كهكشان جديد كشف شده كه بعضى از آنها هزار ميليون سال نورى با 
ما فاصله دارد» ولى بعد از فاصله هزار ميليون سال نورى فضاى عظيم مهيب و تاريكى به جشم مىخورد كه هيج جيز در آن ديده 
نمىشودء ولى بدون ترديد در آن فضاى مهيب و تاريكك صدها ميليون كهكشان وجود دارد كه دنيايى كه در سمت ما است با 
جاذبه آن كهكشانها نككهدارى مىشود. تمام اين دنياى عظيمى كه به نظر مىرسد و داراى صدها هزار ميليون كهكشان است» جز 
ذرّه كوجكك و بىمقدار از يكك دنياى عظيمتر نيست و هنوز اطمينان نداريم كه در فراسوى آن دنياى دوم ذثباق ذيكرق 
نباشد.)[١٠7]‏ 

يكى ديكر از دانشمندان در مقاله مشروحى كه درباره عظمت عالم هستى نوشته؛ بعد از ذكر فواصل عظيم و حيرت زاى 
كهكشانهاء و بيان ارقام حير تانكيزى كه همككى براساس سال نورى تعبين مى كردد؛ جنين مى كُويد: 

«تا اينجا منجمين معتقدند كه تازه تا نيمه راه كناره قابل رؤيت جهان با عظمت بيش رفتهاند» و هنوز فضاهاى نامكشوف ديكرى را 
بايد بيابند.)[١١1]‏ 

به اين ترتيب عوالمى كه براى بشر تاكنون كشف شده با تمام عظمتى كه دارد كوشه كوجكى از اين جهان بزركك را تشكيل 
مىدهد و قابل تطبيق با مسأله آسمانهاى هف تكانه است.[7١7]‏ 
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كثرت و وفور آيات خداوند در يهنه آسمانهاء و زيبائىهاى بىنظير آسمان شب» سبب شده است كه قرآن مجيد و روايات اسلامى 
همة الساةها مخموضا حؤمناة وانبراى كسب اسان مقع + شميظه بمطالغة انها ذنها شغورت كعد قر آت مجن كر ابه # سووةاق 
مى كويد: اقَلَمْ يَنْظَوُوًا الى السَّماءٍ فَوْقَهُمْ كَيِفٌ بتيناها وَ زَيّناها وَ مالّها مِنْ فُرُوْجَ «آيا آنها به آسمانى كه بالاى سرشان است نكاه 
نكردند» كه جكونه ما آن را بنا كردهايم» و بوسيله ستا ركان زينت بكبد ةد رن شكاف و ناموزونى در آن نيست؟!) 
مكسريا كردروانات اسلقن دمكرر اذه اسل نيف كدو نع > بس كر قوراف عاق ابو باضخ نان لقت تكاس يه اسماة 
ييفكنندء و آيات آخر سوره آل عمران انَّ فى حَلْقٍ الشّماوات و ألأذض ... را كه تمام اين حقايق به شكل عارفائهاى در آن منعكس 
است بخوانند؛ و بعد به عبادت و نيايش يردازند. افادقن اكنيع اوضطل #رحعفد هعرف 1ل ]| 

در روايتى نيز نقل شده كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم هركاه براى نماز شب بر مى خاستء نخست مسواكك مى كرد و 
سيس نظرى به آسمان مىافكند, و اين آيات را زمزمه مى نمود.[5١٠]‏ 

در حالات اميرمؤمنان على عليه السلام نيز آمده است كه يكى از يارانش به نام «حبّهِ عُرَنِى) مى كويد: شبى با ُوف (يكى از اصحاب 
على عليه السلام) در صحن دار الاماره خوابيده بوديم. در آخر شبء ديديم على عليه السلام دستش را بر ديوار نهاده (و نظرى به 
آسمان مىافكند) همجون والهان شيداء واين آيات را تلاوت مى كند: 

انَّ فى خَلَقٍ السّماواتٍ وَ ألأزض ... واباز تكرار مى كند» كوئى عقل او به يرواز 
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در آمده است. 

سيس رو به من كرد و كفت: «اى حبه بيدارى يا خواب؟!» عرض كردم «بيدارم» تو در اين حالتى» ما جكونه (خواب) باشيم؟» 

سيس شروع كرد به اشكك ريختنء بعد فرمود: «اى حه! خداوند موقفى دارد؛ و ما را در بيشكاه او موقفى است؛ جيزى از اعمال ما بر 
او مكتوم نمىماند» و او به من و تواز ركك كردنمان نزديككتر است ]7١8[)...‏ 

اين روايات نشان مى دهد كه اولياء الله هيجكاه از اين مطالعه انديشه برانكيز و ايمان آفرين غافل نمىشدند؛ و از آفرينش آسمانها 
و نظام حاكم بر آن هميشه الهام مى كرفتند. 
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4- نشانههاى او در آفرينش خورشيد و ماه و ستاركان 
اشاره: 


كر جه خورشيد و ماه از كواكب و كرات آسمانى محسوب مىشوندء و جداكانه درباره عظمت آسمانها سخن كفته شد؛ ولى از 
آقها كدابخ ذو بنقاط لسك وراد يد كره ناك مادا قاض سباق زبادق و زقد كى عا تداركد قر أن سعد متخصوضا رو آنه 
انكشت كذاشته. و هريكك را به عنوان آيتى از آيات بزركك خدا معرفى مى كند؛ و نيز به فوائد خاصٌ ستا ركان اشاره كرده آن را از 
ياك هدام شممر ذو راسي تنظالعة شريكك اذ ]انها "تخصيوها دووريز اككشفاقات افروة ع اتواتن سظاتوع و فرت دا زا اذ ركف 
سوء و عظمت تعليمات قرآن رااز سوى ديكر به ما نشان دهد. 

بااين اشاره كوتاه به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

اخقو الدق عع النقق خدياءا واللقهد لزرا و فذوة تفال اقعلتو) 512 القضق و الجسات ما كلق الله ذلك ليالس نضا الآياك 
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لقَْمِ يَعلمُْنَ ]1١*‏ 

-١‏ أل نوا كيت حَلق لَه ليا اس دن 
7 وسَحَوَلَكُمُ الشّمْسَ و الْقَمر دائيين 
لسر ا 0 
ه- و مِنْ آياتهِ اللَّيلُ وَالنّهارُ وَ اللَّمِسُ و الْقَمِرُ لا تَسدُوا لِلنَّمْس ولا لِلْقَمَرِوَ اسْتجدُوا لله الَذئْ حَلَمَهُنَ ان كنم ااه 
بيام قرآن» ج 7 ص: 18 
تَعْبِدُوْنَ ]٠٠١‏ 
ع-وَالقَّفْسٌ تَجْرى لِمُسَتَمَرِ لها ذيك فير الع اليم - وَالْمَمرَقددْناُ مَنازِل َتّى عاد كالْعُوْجَوْنٍ الْقدِئِم- الس نض لها أن 
درك الْفَعرَوََاالَِّلُ سابقٌ نهار و كل فى فلك يَسبشحؤن 1١١‏ 
ادو مو الْدَى غَلقَ الول والهاز ولمع وَالْقَمو كل فى فَلكك يَنِْبَحَوْنَ ]71١‏ 8- قلا اقيم برب الْمَسارِقٍ و الْمَْارِبٍ إنَا لََادِرُوْنَ 
51] 4- كنا وَ اقم و اللّل إذ أذر- و الصّبِح إذا أَسْفَر- انّها لَا خدى الكبر[ع١؟]‏ 
بيام قرآن» ج 7 ص: ١80‏ ْ 

3 -َوَمَوَالَدِيْ عَعَلٌ لكو اتوم ١‏ لتَهتَدُوا بها ظلماتٍ ابر و البخر قد قَصَّْنا الآيات لقم يَعلْمُؤْنَ |5١15‏ 
ترجمه: 

- واو كسى انث كه خورشيد را زوشتتايى: ونماة را نور قران ذاه وبرائ آن متزلكادهايى مقدر كرد تاعده سالهاو عسات 
(كارها) را بدانيد» خداوند اين را جز به حق نيافريده» او آيات (خود را) براى كروهى كه اهل دانشند شرح مىدهد.) 

1-آيا نمىدانيد خداوند جكونه هفت آسمان را يكى بالاى ديكرى آفريد و ماه را در ميان آسمانها مايه روشنايى و خروشيد را 
جراغ فروزانى قرار داده است؟!») 
“- «او خورشيد و ماه را كه بيوسته با برنامه منظمى در كارند به تسخير شما در آورد.) 
- «او خورشيد و ماه را مسخر (شما) كرد وهر كدام از آنها تا سرآمد معينى به حركت خود ادامه مىدهد.) 
ه- «از نشانهدهاى او شب و روز و خورشيد و ماه است براى خورشيد و ماه سجده نكنيد» براى خدائى كه آفريننده آنها است سجده 
كنيد اكر مى خواهيد او را عبادت نمائيد.» 
/ا- «و خورشيد (نيز براى آنها آيتى است) كه بيوسته به سوى قرا ركاهش در حركت استء اين تقدير خداوند قادر و دانا است- نه 
براى خورشيد سزاوار است كه به ماه برسد و نه شب به روز ييشى مى كيرد و هر كدام از آنها در مسير خود شناور است.) 
8- «سوكند به يروردكار مشرقها و مغربها كه ما قادريم.» 
4- «اينجنين نيست كه آنها تصوّر مى كنند» سوكند به ماه- و به شب هنككامى كه (دامن برجيند و) شت كند- و به صبح هنكامى كه 
جهره بككشايد 
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- كه آن (حوادث هولناكك قيامت) از مسائل مهم است." 

- «او كسى است كه ستا ركان را براى شما قرارداد تا در تاريكىهاى خشكى و دريا به وسيله آنها هدايت شود. ما نشانهدهاى خود 


را براى كسانى كه مىدانند (و اهل فكر و انديشهاند) شرح دادهايم» 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 9ناعز از بمعانا 


تفسير و جمع بندى 
سو كند به خورشيد و ماه و ستاركان 


با اينكه در زمان نزول اين آيات» معلومات انسان درباره خورشيد و ماه و ستاركان بسيار محدود. و آميخته با خرافات فراوانى بود 
(به خصوص در مهد نزول اين آيات) با اين حال قرآنء از آفتاب و ماه و ستاركان با عظمت عجيبى ياد م ىكند و بسيارى از 
ويزكىهاى آنها را كوشزد كرده. ودر مجموع همه آنها را آيات حقٌّ و نشانههاى ذات ياكك او مى شمرد. 

در نخستين آيه مورد بحث مىفرمايد: «او كسى است كه خورشيد را ضياء و روشنى و قمر را نور قرار داد): هُوَ الَّذَىْ جَعَلَ السّمْسَ 
ضِياءً و الْقَمَرَ نوز 

بعضى از ارباب لغت (مانند: طريحى در مجمع البحرين) و جمعى از مفت ران كفتهاند: فرق ميان «ضياء» و «نور) اين است كه «ضياء) 
به نووئ كفته مىشود كه از ذات عيزى بر م خيزد وثوويه آنا روشتايى كننه مو شود كه از ديكرى كسب ده اسث بتابراين آية 
فوق اشاره لطيفى به اين نكته است كه نور خورشيد از ذات او است؛ در حالى كه نور ماه از طريق تابش خورشيد بر صفحه آن ظاهر 
مى شود. قرآن اين سخن را زمانى مى كويد كه مردم جهان از آن آكاهى نداشتند. 

البته نمى توان انكار كرد كه هريكك از اين دو وازه» ممكن است در معنى اعمٌ از نور ذاتى و اكتسابى به كار رود؛ و ملاحظه موارد 
استعمال اين دو وازه در قرآن مجيد و كلمات عربء شاهد اين مدّعا است. ولى هنكامى كه اين دو در 
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كنار هم قرار مى كيرند» مى توانند دو معنى متفاوت داشته باشند؛ آن جنان كه در آيه فوق آمده است. 

همين معنى در آيه دوم به تعبير ديكرى آمده است؛ كه بعد از اشاره به آفرينش هفت آسمان, مىافزايد: «خداوند ماه را در 
آسمانهاء نور قرارداد» و خورشيد را جراغ روشنى بخش-- در دو آيه ديكر از قرآن نيزاز خورشيد تعبير به «سراج» «جراغ» شده 
است.-[28١1]‏ و مىدانيم نور جراغ از درون خود آن برمىخيزد و مكتسب از بيرون نيست؛ و در بعضى از متون لغت نيز مده است 
كه «ضياء)»» شديدتر از «نور» است ]1١7‏ اين تفاوت نيز ممككن است از تفاوت اول سرجشمه كيرد و به آن باز كردد.[18؟] 

به هر حال» در اينجا قبل از هر جيز انكّشت روى نور خورشيد و ماه به عنوان آيات حق و نشانههاى خداوند كذارده شده است. 
خورشيد با نور عالم تاباش نه فقط بستر موجودات جهان را كرم و روشن مىسازد؛ بلكه سهم عمدهاى در يرورش كياهان و 
زندكى حيوانات دارد. 

امروز» اين حقيقت ثابت شده است كه هر حركت و جنبشى كه در كره زمين ديده مىشود از بركت تابش نور آفتاب است. حركت 
بادهاء ابرهاء امواج درياهاء جريان رودها و آبشارها و حيوانات و انسانهاء اكر درست بينديشيم همه بدون استثناء از نور آفتاب 
حفس كرو اروك عد 

اكر روزى خورشيد خاموش شود و اين اشعه حياتبخش از كره زمين قطع كردد؛ در مدّت بسيار كوتاهى مركك و سكوت و سكون 
وظلمت همدجا رافرا خواهد كرفت. 
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نور زيباى ماه نه فقط جراغ شبهاى تاريكك ما است و شبروان را در شهر و بياباذها رهبرى م ىكند؛ بلكه روشنايى لطيف و 


ملايماش آرام بخش و نشاط آفرين براى همه انسانها است. 
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جمعى از كشاورزان نيز معتقدند كه نور ماه در تربيت ميودها و كياهان سهم به سزائى دارد. 

البته اينها همه درباره نور خورشيد و ماه است؛ در مورد ساير بركات آنها جداكانه بحث خواهد شد. 

سيبس قرآن در يايان اين آيه اشاره به يكى ديككر از بركات و فوائد مهم اين دو كره آسمانى كرده؛ مىافزايد: «خداوند منزلكاههايى 
براق ماه مقدر كرد نا شماره سالها و حساب (زندكى و كارهائ خود) را بدائيد) وَقَدَّرَةَ منازل لكعلموا عد الشتيخ و اللحسات 

ماه با سير منظم و حركت دقيقاش تقويم بسيار روشن و زنده طبيعى است كه عالم و جاهل مى توانند آن را بخوانند! و برنامههاى 
زندكى خود را براساس آن تنظيم كنند. اككر درست بينديشيم مىدانيم كه مسأله نظم زندكى انسان ارتباط تنكاتنكك و نزديكى با 
حساب سال و ماه و وجود تقويم منظم و عمومى دارد؛ و ماه و خورشيد و حركت منظم زمين به دور خود و به دور آفتاب عهدهدار 
انجام اين مهم اند. 

تقويمهاى امروز كه براساس محاسبات منجمان تنظيم شده به درد كسانى مىخورد كه دسترسى به اين نوشتهها دارند. تنها تقويم 
طبيعى كه براى همكان مسبوس و مشهود و مفيد اسث قويمى اس كه از حركث هاو به دسث م ىآيده از آن زمان كه غلال اسث 
تا هنكامى كه به ضورت بدر كامل در مىآيند» و بعد روبه محاق مىروة؛ واكر اثسان كمى دقث كند مىتواند شبهاى ماه را 
ذاققا ركاه كردق بدمتدارى اتذازهعاء نين كنده حمر كد ماه قر كنادر دو شاه يكم شال .در اسماة ست 

همجنين شايد تنظيم برنامههاى عبادات اسلامى براساس ماههاى قمرى از 
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همين جا سرجشمه كرفته است. 

مجموع اين جهات سبب شده كه قرآن در يايان آيه مورد بحث مىفرمايد: 

«خداوند اين آيات و نشانههاى خود را براى آنها كه عالمند شرح مىدهد يُفَصّلَ ألآياتٍ لِقّوْم يَعْلَمُوْنَ 

در آيه سوّم و جهارم؛ سخن از تسخير خورشيد و ماه براى انسانها است و سَحْرَلَكُمْ الفعق :و القند 

مكها تدر تيكة ابه انكر كع ابد دو عير دافن خم كن لق عاد وشت قانت از 144 وحن اعه شك سيره كل 
يَجَرىٌ لاجل مُسَمَىَ «هريكك از اين دو تا سر آمد معينى به حركت خود ادامه مىدهد») آمده است. 

اما حطله اتناو بس ماني :الع انرون قا ريشو شرع كور ايارو جاء كر خواة ملاظ وانانا سن كزر4ة واد مكلتراه 
شمسىء يس از ميليونها سال» دك ركون مىشودء و اين خود يكى از معجزات علمى قرآن مجيد است. 

البته منظور از حركت خورشيد در واقع حركت زمين به دور خورشيد است؛ زيرا در ظاهر جنين به نظر مىرسد كه خورشيد حركت 
مى كندء هرجند در واقع» حركت زمين است كه اين احساس را براى انسان به وجود مى آورد» و خورشيد نيز همراه منظومه شمسى 
داراى حركت مستمرى در درون كهكشان مى باشد كه بعداً به آن اشاره مىشود. 

منظور از تسخير خورشيد و ماه و ساير موجوداتى كه قرآن, آنها را مسخر انسان شمرده. اين است كه: آنها در مسير منافع انسان و 
خدمت به او حركت مى كنند. نور خورشيد و ماه جنانكه كفتيم» نقش مهمّى در زندكى انسانها و تمامى موجودات زنده دارده 
مخصوصاً بدون نور خورشيد يكك لحظه زندكى كردن در روى زمين ممكن نيست. حتى در تاريكى شب ما از باقيمانده كرما و 
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حرارتى كه از نور آفتاب» در زمين و هواى آن باقى مانده استفاده م ىكنيم وكرنه در تايكى شب همه موجودات زنده منجمد 


مى شدند. منافع ديكرى مانند: 
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جاد جزر و مد در اقيانوسها كه منشأ خدمات بسيارى است و به خواست خدا در بحث نشانههاى او در درياها به آن اشاره خواهيم 
كرد و همجنين تشكيل تقويم طبيعى و خدمات ديكر. 

بدون شككء آنجه امروز ما از بركات خورشيد و ماه مىفهميم» بيش از آن است كه كذشتكان و مخاطبين به اين آيات در آغاز 
نزول آنها مىفهميدند و به همين دليل درسهاى توحيدى كه ما در جبين آنها مىخوانيم بيش از آن است كه يبشينيان مى خواندند؛ 
ولذادريايان آيه مورد بحث مى كويد: خداوند يرورد كار شماء جنين كسى است كه اين موجودات رابه خدمت شما كماشته و 
مسخر فرمانتان كرده» اما كسانى را كه همتاى او مىخوانيد حتى به اندازه يوست يكك هسته خرما نيز حاكميت و مالكيت در اين 
جهان ندارند وَالَذِينْ تَدَعُوْنَ مِنْ دُوْنهِ ما يَملِكُوْنَ مِنْ قِطُمئر[٠؟؟]‏ 

در ينجمين آيه با صراحت آفرينش شب و روز و خورشيد و ماه رااز آيات و نشانههاى او مىشمرد؛ ولى در عين حال دستور 
مىدهد مبادا تصوّر كنيد اينها يرورد كار ورب شما هستند آنجنانكه آفتاب يرستان و ماه يرستان ينداشتهاند» نهء براى آنها سجده 
نكنيد بلكه براى خداوندى سجده كنيد كه آفريدكار آنها است اكر مى خواهيد او را عبادت كنيد لا نَشِحَدُوًا للسّمْس ولا لِلْقَمَروَ 
به راستى قرآن جقدر حساب شده سخن مى كويد؛ زيرا شمردن بركات مختلف خورشيد و ماه و شب و روز و ساير موجودات اين 
جهان ممكن است در افكار كوتاه اين اثر را بككذارد كه ما مرهون نعمتهاى اين موجودات هستيم 
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يس در برابر آنها سجده بجا آوريم و نيايش كنيم همانكونه كه بسيارى از بتيرستان در طول تاريخ از همين رهكذر كرفتار 
شدهاند. 

قرآن مى كويد جشم باز كنيد و ديدهاى سبب سوراخ كن داشته باشيد تا اسباب را در نورديده؛ و در يشت يرده اسباب» ذات مسب 
الاسباب را ببينيد و جبين بر دركاه او بر خااكك بككذاريد و هركز فريب اسباب را نخوريد و در عالم اسباب كم نشويد. 

ششمين و هفتمين آيات مورد بحث به وضوح سخن از حركت خورشيد و ماه و قراركاههاى خورشيد و منزلكاءهاى ماه مى كويد؛ و 
تيلا اين ١‏ عضوو اده د كه زرح تدرا /اتسطائى عر كد نوو الكل درن مير كريد البارور افد و كر رقن للك لوفو 
١|اين‏ تعبيرات نيز از شكفتيهاى قرآن مجيد از يكسو و از عجائب عالم آفرينش و علم و قدرت خداوند از سوى ديككر است. 

در اينكه منظور از جمله وَ السَّمْسٌ تجْرى «خورشيد جريان دارد» و وازه لمستقّرلها «به سوى قرا ركاهش» جيست؟ در اينجا تفسيرهاى 
متعدّدى وجود دارد: 

نخست اينكه: منظور همان حركت ظاهرى خورشيد است كه از هنكام طلوع شروع مى شود و قرا ركاهشء غروب است كه از نظرها 
ينهان مى كردد (البته مى دانيم اين در واقع نتيجه حركت زمين به دور خويش استء كه جنين يديدهاى را به نظر ما مجسّم مى كند.) 
دوم اينكه: منظور حركات محورى خورشيد است كه از آغاز فصل بهار روى به سمت شمال كره زمين مايل مىشود؛ واين حركت 
تا آغاز فصل تابستان ادامه دارد و در آغاز فصل تابستان (در نيم كره شمالى) محاذى مدار رأس السرطان (مدار "” درجه شمالى) 
قرار مى كيرد كه آن را ميل اعظم شمالى 
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ف كامقد» سيس تمر كك غنوه رارق بسو تعتوين اطاز هن كنك ودر اول فضا يائه محادى خط استواء م روسك وار ان وس .به 
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سوى جنوب كره زمين مايل مىشود. واين حركت تا آغاز فصل زمستان ادامه دارد كه محاذى مدار رأس الجدى (مدار 7٠‏ درجه 
جنوبى) مىرسدء كه آن را ميل اعظم جنوبى مىدانند» و باز حركت آن به سوى شمال آغاز مى كردد» و فصل بهار محاذى خط 
استواء اسث. 

بنابراين منظور از جريان خورشيد؛ همين ميل شمالى و جنوبى است؛ و منظور از «مستقرا» آخرين نقطه ميل اعظم شمال و جنوب 
است. (مدار رأس السرطان و رأس الجدى). 

البته معلوم است كه اين حركت نيز ناشى از حركت انتقالى زمين به دور آفتاب» با توجّه به انحراف ”77 درجهاى محور زمين 
مى باشد؛ ولى به نظر ما جنين مىرسد كه خورشيد داراى حركت است. 

سوّم» منظور حركت وضعى خورشيد به دور خود است؛ زيرا امروز ثابت شده كه خورشيد نيز بركرد محور خود مى جرخد- مدّت 
اين حركت را در يكك دوره كامل معادل 10 روز و نيم ذكر كردهاند- در اين صورت الانم) در «لمستقرلها» به معنى «فى» خواهد 
بود؛ يعنى خورشيد در قرا ركاهش حركت دارد. (البتّه بعضى از مفسّ ران به اين تفسير اشكال كردهاند كه با مفهوم كلمه «تجرى) 
ساز كاز نيسة: 

جهارم؛ منظور حركت خورشيد در برجهاى آسمانى است كه در دوازده ماه سال» هر زمان در مقابل يكى از اين برجهاى دوازده 
كانه قرار دارد و محاذى يكى ازاين صورتهاى فلكى ستاركان است؛ و از همينجا است كه برجهاى دوازده كانه سال يديد 
مى آيد.[؟؟17] بنابراين منظور از «مستقر» و قراركاهء انتهاى اين دوره است. 
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ينجم و ششم حركتهايى است كه در اين اواخر دانشمندان براى خورشيد كشف كردهاند: در يكك حركت خورشيد با مجموعه 
منظومه شمسى در دوران كهكشان ما به سوى يكى از صورتهاى معروف فلكى به نام: صورت الجاثى» كه نسبت به خورشيد در 
سمت شمال واقع شده است حركت مى كند؛ و ما در اين حركت هر سال بيش از ششصد ميليون كيلومتر بيش مىرويم. اين درست 
به آن مىماند كه عدّهاى در سالن يكك هواييما دور يكك مركز مشغول حركت دورانى باشند و هواييما همه را به يكك سمت با 
سرعت يبش مى برد و كاه به قدرى حركت هواييما نرم و ملايم است كه اين حركت سريع براى انسان به هيجوجه معلوم نيست. 
حركت ديكر حركتى است كه منظومه شمسى همراه بقتّه كهكشان به دور مركز اصلى اين كهكشانى كه ما متعلق به آن هستيم 
مى جرخد؛ واكر تعيجب نكنيد سرعت سير اين حركت را سرعت سرسام آورى معادل نهصد هزار كيلو متر در ساعت (البته كمى 
بيشتر) محاسبه كردهاند.[*77؟] 

طبق اين تفسير منظور از «مستقر» همان قرار كاهى است كه در يايان جهان و آستانه قيامت خورشيد بدان مىرسد و در آنجا خورشيد 
بىفروغ مى كردد و نظاماش متلاشى مى شود. 

البته تفسيرهايى كه ذكر شد با هم منافاتى ندارد و مى تواند تمام اين تفاسير شش كانه در مفهوم آيه جمع باشد؛ جرا كه نه زمين يكك 
نوع حركت دارد و نه خورشيد. 

تعبير به ١يَبْبحُونَ)‏ «شنا مى كنند» تعبير لطيفى است كه از حركت سريع و در عين حال نرم و موزون و معتدل خورشيد و ماه حكايت 
ف كلان. 

در مورد ماه نيز قرآن در آيات فوق منزلكاههاى معيّنى براى آن ذكر كرده و مى كويد: «ما براى ماه منزلكاههايى مقدر ساختيم» 
وَالْقَمَرَ َدَّرْناةٌ مَنَازِلَ 
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و منظور همان منزلهاى بيست و هشت كانهاى است كه ماه از آغاز هلال تا موقع محاق (تاريكى مطلق) طى مىكند و در شب 
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بيست و هشتم باز به صورت هلالل بسيار باريكى درمىآيد كه زرد و كم فروغ و كم نور است ودر دو شب باقيمانده كه آن را 
محاق مى كويند قابل رؤيت نيست. 

قرآن هلال باريكك آخر ماه را تشبيه به عُوْجُونِ قَدِيْم (شاخه كهنه (قوسى شكل و زرد رنكك) خرما؛ كرده است 175] و اين تعبيرى 
است بسيار لطيف و جالب از جهات مختلف. 

اين بحث را كه شايد كمى هم طولانى شد با ذكر دو نكته يايان مىدهيم: 

نخست اينكه منظور از «قلكك» در آيات فوق همان معنى لغوى آن اسث نه آن معنايى كه علماى هيئت در قديم قائل بودند. زيرا 
«فلك» در لغت به معنى مدار ستا ركان است و كاه به هر موجود دايره مانندى كه از اطرافش بلندتر باشد» اطلاق مىشود؛ و به عقيده 
راغب در اصل از ماده «قلك» (بر وزن قفل) كه به معنى كشتى است كرفته شده؛ زيرا كشتىها حركتهاى دورانى در مسير خود در 
درياها دارند.[0؟؟] 

ولى منتجمان قديم به ييروى از بطلميوس معتقد بودند كه آسمان از طبقات نه كانهاى كه مانند يوست يياز روى هم قرار كرفته است 
تشكيل شده؛ ولى حون ايخ طبقات از ماده شفاف يلور مائندى استث كه ستا ركان و كواكب »در وسط آنها يشكوب شده اسح وبا 
كردش افلاكك كردش مى كندء تنها كردش ستار كان به جشم مىخوردء و از كردش افلاكك جيزى نمايان نيست. 

البته اين اعتقاد» امروز به طور كامل ابطال شدهء و مسلّم كشته است كه ستا ركان در فضاى بىكران معلقاند و تحت قانون جاذبه و 
دافعه در مسيرهاى معّنى در ح ركتاند؛ و قابل توه اينكه قرآن در زمانى نازل شد كه همان هيئت 
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قديم بطلميوسى با تمام قدرت برجوامع علمى حكومت مى كرد ولى تعبيرات قرآن- مانند تعبير به اجريان» و ١سباحت»‏ (شناورى) 
كه در آيات فوق آمده- به هيجوجه با هيئت قديم؛ سازكار نيست و با آخرين اكتشافات مسلّم علمىء امروز هماهنكك است. (دقت 
كنيد.) 

ذو حشتشميق و تهمين أبس س و كنذهابى اتنديشه برانكيو ناد شد اشكم دن يكة جاه قرما مد ننه بروره كاز مشر قيها ومغرىيها 
سوكنده كلد أفيم يوب العشارق و المغارب اين صبير ممكن اث به مشرقيها وامغر ب هاى متلق مكتائى أشاره باشده بجرا كه 
كرويّت زمين سبب مىشود كه به تعداد مناطق روى اين كره؛ مشرق و مغرب وجود داشته باشدء و يا اشاره به مشرقها و مغرب هاى 
زمانى باشد؛ زيرا مىدانيم حركت زمين به دور آفتاب سبب مى شود كه هركز دو روز يشت سرهم خورشيد از يكك نقطه طلوع و 
غروب نكند. 

اين تفاوت مشرقها و مغربها كه با نظم بسيار دقيق و حساب شده انجام مى كيرد از يكسو سبب ييدايش فصول جهار كانه سال با 
آن همه بركات استء واز سوى ديكر باعث تعديل حرارت و برودت و رطوبت در سطح زمين مىشود؛ و زندكى انسانها و 
حيوانات و كياهان راسر واسامان مى بخشد كه هريكك از ابنها آآيتى از آيات نذا و نشاتداى ان نشانهعاى او اسث. 

در جاى ديكرء قسم به ماه مىخورد؛ و به شب هنككامى كه يشت كند و به صبح هنكامى كه جهره بككشايد؛ سيس مىافزايد: اين 
سوكندها براى اين است كه هشدارى در زمينه معاد دهد و بككويد: «حوادث هولناك قيامت و دوزخ از مسائل مهم است انّها ِا 
خدى الكبر[172] 

در آغاز سوره شمس نيز به خورشيدء واشعّه جان يرورش.ء و ماه و هنكامى كه در بى غروب خورشيد در آيد سوكند ياد شده 
است.[/ا؟؟] 
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اين را نيز مى دانيم كه هميشه سو كند به جيزى ياد مى شود كه داراى اهميّيت خاضى باشد؛ و اكر اين س وكند از شخص بز ركى صادر 
شود اهميّت بيشترى خواهد داشت, و اكر براى موضوع مهمّى سوكند ياد شود باز اهميّت بيشترى يبدا مى كند. حال فكر كنيد وقتى 
خداوند بزركك براى مسأله مهم معاد به خورشيد و ماه سوكند ياد مىكندء دليل بر عظمت فوقالعاده اين دو اختر تابناكك استء و 
كوياى اين واقعئت مىباشد كه اين دو اختر از نظر قرآن اهمّدّت فوقالعادهاى دارند. 

وانكهى جرا خداوند براى اثبات مسأله قيامت و حساب به كواكب آسمانى و شب و روز سوكند ياد م ىكند؟ براى اينكه نظام حاكم 
براين امور نشان مىدهد كه تمام ذرّات عالم داراى حساب است؛ بنابراين جكونه ممكن است اعمال انسانها كه كل سر سبد عالم 
هستى هستند بدون حساب و كتاب باشدء و معاد و محكمه عدالتى وجود نداشته باشد. 

دهمين و آخرين آيه مورد بحث سخن از نعمت وجود ستاركان و نظم دقيقى كه بر آنها حاكم است به ميان آورده؛ مى كويد: 
خداره همان كن امس كه سكار كاف وا بزاف نكما قز ارذاة تفانكو قار ككهاى ضكرا و ونا ب وله اال هدابع قووف وق لد 
جَعَلَ لَكم النّجُوءَ لتَهْتدوا بها فى ظُلّماتٍ لير وَ البخر 

سيس مىافزايد: «ما نشانهاى خود را براى كسانى كه عالمند بيان داشتيم؛ قَدْ قَصَّلَنَا ألآياتٍ لِقَوْم يَعلَمُوْنَ 

هميشه و در تمام طول تاريخ يكى از مهمترين وسائل راهيابى انسان در شبهاى تاريك» ستا ركان آسمان بودهاند كه با كمكك آنها 
در سفرهاى دريا و بيابان از كمراهى نجات مىيافتهاند. حتى جمعى از دانشمندان معتقدند كه يرندكان مهاجر, همان يرند كانى كه 
كاه در طول سال هزاران كيلومتر راه را طى 

بيام قرآن» ج 7 ص: ١917/‏ 

مى كنند» و جمعى از آنها شب و روز بدون وقفه به يرواز خود ادامه مىدهندء مسير دقيق خود را روزها از آفتاب» و شبهااز 
بغار كاة: الطماقا ناا تسد سين كليل | كر هوا كاملا ابوس القن هر فنا نر تين هن كد ذا ناكا اة وتهار كان ودار دان 
عجب اينكه فصول سال را نيز مىتوان از روى ستا ركان تشخيص داد. 

به هر حال اين آيه همه انسانهاى انديشمند را متوجه اين نكته مى كند كه حركت ستا ركان در آسمان و قراركاه آنها در اين صحنه 
عظيم از نظم و حساب مخصوصى برخوردار است؛ وكرنه هيج كس به وسيله آنها نمى توانست راه خود را در ظلمت شب بيدا كند. 
اين نظام نشان مىدهد كه خالق مدبّر 1 كاهى براى آن برنامه ريزى كرده. و به اين ترتيب نظام حاكم بر ستاركان آسمان ما رااز 
ظلمت شرك و كفر نيز رهائى مى بخشد! 

با بيشرفت علم و دانش فلكىء دانشمندان موفق شدهاند سرعت سير بسيارى از كواكب آسمانء و حجم و فاصله و ساير خصوصيات 
آنها را اندازهكيرى كنند؛ و ازاين طريق به حقايق تازهاى از اين نظام بزركك راه يابند. 

درست است كه امروز ابزار و وسائل دقيقى اختراع شده كه انسان به كمكك آنها مى تواند راه خود را در ديا و صحرا بيدا كند؛ ولى 
نبايد فراموش كنيم كه همه مسافران دريا و صحرا از اين وسائل مختلف علمى برخوردار نيستند. 

بعلاسوه كَاهى در اين ابزار و آلاست دقيق اختلالا-تى رخ مىدهد كه مايه كمراهى استء و اكر انسان از مواقع و مواضع نجوم و 
ستا ركان آكاه باشد مى تواند حتى خطاهاى اين ابزار را به وسيله آن اصطلاح كند. 

در بعضى از روايات اهل بيت عليهم السلام تفسير ديكرى براى آيه فوق ذكر شده كه مىتواند جزء بطون و معانى ثانويه آيه 
محسوب شود؛ و آن اينكه منظور از «نجوم» همان رهبران الهى و ييشوايان معصوماند كه مردم به وسيله آنها در بيابانهاى تاريكك 
حيات از كمراهى نجات مىيابند. جنانكه در تفسير على بن 


ييام قرآنء ج7ء ص: ١9/‏ 
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ابراهيم در توضيح معنى آيه وَمُوَ الَّذِيْ حَعلَ لكمٌ النْجوْءَ لتَهْتَدُوابها فى ظَلّماتٍ الْمِرْ وَ البخر آمده است كه فرمود: (النّحُومُ آل 
مُحَمَّد): «ستا ركان آل محمد هستند)[8؟1] البته جمع ميان اين دو معنى» (ستار كان مادى و معنوى و نجات ظاهرى و باطنى) 
امكانيذير است. 


كره خورشيد امروز براى ما تقريباً يكك كره شناخته شده استء و مىدانيم يكك ميليون و سيصد هزار مرتبه از زمين بزركتر است. 
يعنى اكر كره خورشيد ميان تهى بود ممكن بود, يكك ميليون و سيصد كره زمين در آن» جاى مى كرفت! اين عظمت خيره كننده با 
توجّه به قطر متوسط خورشيد- كه قريب يكك ميليون و جهارصد هزار كيلومتر است- روشن تر مى شود. 

قاميلكها اناا نا كقرما عقا يلون كارهر انيقة ونور أن كديا سفت حا عراز كلوسر در اهراد طن من كتد كر محدوة ديك 
دقيقه به ما مىرسد. 

جرم عظيم خورشيد» سبب مىشود كه وزن مخصوص اشياء در آن» شيان سكن اند مدا انساتق كمون كزه زمين» شخصت 
كيلوكرم وزن داردء اكر در سطح خورشيد باشد بيش از 18٠١‏ كيل وكرم وزن خواهد داشت! 

وزن خورشيد را دانشمندانء معادل دو ميليارد ميليارد تّن- يعنى عدد 7 كه در كنار آن /اا صفر باشد- برآورد كردهاند؛ و بالاخره 
سن خورشيد را از آن زمان كه به شكل كنونى در آمده استء حدود ينج ميليارد سال تخمين مى زنند. 

خورشيد حداقل؛ سه كونه حركت دارد: حركتى به دور خود (تقريباً در هر 10 روز يكبار) و حركتى همراه منظومه شمسى در دل 
كهكشان به سوى صورت فلكى الجاثى كه در هر ساعت بيش از ششصد كيلومتر از مكان خودش 
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دور مىشودء و حركتى به دور مركز كهكشانء و دراين حركت در هر 78١0‏ ميليون سال يكك بار به دور اين مركز مى جرخد. 

اما حرارت سطح و مركز خورشيد بسيار عجيب است. محاسبات دانشمندان نشان مىدهد كه حرارت سطح خورشيد حداقل معادل 
درجه سانتيكراد است؛ همان حرارتى كه در كره زمين در هيج آزمايشكاه و در هيج كورهاى به وجود نمىآيد. دليل آن هم 
روشن است؛ زيرا تمام مواد دي كدازى كه سراغ داريم و ممكن است با آن كورهاى ساختء نه تنها در جنين حرارتى ذوبء بلكه به 
صورت بخار در مى آيند؛ و به همين دليل تمام مواد موجود در سطح خورشيد همواره به صورت بخار است! 

از آن عجيبتر حرارت عمق آن است كه بالغ بر ؟ ميليون درجه سانتيكراد مى شود! 

از سطح خورشيد شعلههايى زبانه مى كشد كه ارتفاع آنها كاهى بالغ بر هزار كيلومتر است؛ و كره زمين به آسانى مى تواند در 
وسط آن كم شود. (زيرا قطر كره زمين بيش از ١١‏ هزار كيلومتر نيست.) 

اين حرارت به واسطه سوختن به وجود نمىآيد؛ والَا به كفته: زرزُ كاموف در كتاب ييدايش و مركك خورشيد اكر جرم خورشيد از 
زغال سنكك خالص ساخته شده بود در عرض جند هزار سال به كلى تمام مىشدء و جيزى جز خاكستر برجاى نمىماند. حقيقت اين 
است كه مفهوم سوختن در مورد خورشيد صادق نيست آنجه صدق مى كند انرزى حاصل از تجزيههاى اتمى است. ولى با اين حال 
طبق محاسبات دانشمندان هر ثانيهاى كه بر خورشيد مى كذرد * ميليون تن از وزنش كاسته مىشودء يعنى اين مقدار از اتمهايش 


تبديل به انرى مى كرددء كرجه اين مطلب در كوتاه مدّت تأثيرى در وضع خورشيد ندارد» ولى مسلماً در دراز مدّت به نابودى 
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خورشيد كمكك خواهد كرد و همانكونه كه قرآن صريحا در آياتش كفته» روزى اين جراغ عظيم و ير 
ييام قرآن» ج 7 ص: "٠‏ 
فروغ آسمان بىفروغ مى كردد.[179] 


؟- بركات عظيم خورشيد 


ما هر قدر درباره فوائد وجود اين كره آسمانى و تأثير عميق آن در زندكى انسان و ساير موجودات زمينى بحث كنيمء كم كفتهايم؛ 
ودر حقيقت يكك كتاب بزركك در اين زمينه مى توان نككاشت كه فهرست قسمتى از آن جنين است: 

-١‏ جاذبه خورشيد سبب مىشود كره زمين در مدار ثابت خود به كردش ادامه دهد؛ وكرنه به صورت كرهداى سر كردان در اين 
فضاى بى كران به كوشهاى برتاب مىشد. 

-١‏ حرارت ناشى از خورشيد كه روزها مستقيماً مى تابد و شبها به صورت ذخيره در اجسام روى زمين به سوى ما باز مى كردد؛ 
موجب رشد و نمو كياهان و ادامه حركت و حيات حيوانات است. 

خورشيد نورى بسيار سالم و رايكان و به طور دائم نه جندان كرم و سوزان ونه سرد و بىروح در اختيار انسانها مى كذارد؛ و اكر 
قيمت انرزى حاصل از خورشيد را با قيمت منابع ديكر انرزى حساب كنيم خواهيم ديد كه اكر قرار بود براى نور و حرارتى كه به 
طور رايكان از خورشيد دريافت م ىكنيم طبق بهاى معمولى برق يول ببردازديم لازم بود مردم روى زمين در هر ساعت يكك ميليارد 
و هفتصد ميليون دلار يول بيردازند! 

حال بايد فكر كرد كه اين هزينه براى يكك سال جقدر خواهد بود؟! 

به تعبير ديكر اككر مردم روى زمين بخواهند حرارتى را كه خورشيد به آنها 

بيام قرآن؛ ج ؟ء ص: 7١1‏ 

مىدهد با افروختن زغال سنكك تأمين كنند بايد 8١‏ هزار ميليارد تن زغال سنكك براى هر سال تهيه نمايندء يا به عبارت ديكر براى 
هريكك نفر ٠١‏ هزار تن![10] جه هزينه كزافى؟! 

7- مى دانيم نور خورشيد مركب از ١17‏ نور است كه در هم تركيب شده و به صورت نور سفيد و تابان كنونى در آ مده است. اين 
نور به كياهان كمكك م ىكند كه كاز كربونيكك هوا را جذب كرده ودر مقابل اكسيزن كه مايه حيات ما است يس دهدء. و به 
كربن كيرى كياه و برورش آن كمكك كند. 

ما معمولًا اشياء را به وسيله رنككهاى آن تميز مىدهيم؛ و اين رنككها به طور كامل در برتو نور آفتاب بيدا مىشود؛ زيرا هر 
موجودى طبق ساعتمان خود بخشرهايئ از رنكذهائ خورشيد راجذب م ى كنذه و آن خش جذب نشده همان اسث كه ما رتك 
آن موجود مىناميم. يعنى مثلًا بركك سبز كياهان تمام رنككهاى خورشيد جز رنكك سبز را در خود مىمكد و جذب م ىكند؛ يس 
نور خورشيد بديده آورنده تمام رنككها است. 

ع- اشعه ماوراء بنفش كه يكى از يرتوهاى خورشيد است براى از بين بردن 9٠‏ درصد از ميكربها مفيد است؛ و عمل ضد عفونى 
راابه نحو كامل انجام مىدهدء و اكر نبود كره زمين تبديل به بيمارستان بزركى مى شد و شايد به همين دليل يكى از مطهّرات در 
اسلام تابش مستقيم نور آفتاب ذكر شده است. (البته با شرايط مخصوص). 

ه- دانشمندان با متمركز ساختن نور و حرارت خورشيد به وسيله ذرّهبينهاى محدّب بسيار بزركك توانستهاند حرارت زيادى توليد 


كنند كه كارخانههاى مهمّى را مى تواند بككرداند؛ و شايد در آينده نه جندان دور بسيارى از تأسيسات مهم صنعتى با استفاده از نور 
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آفتاب كردش كند, و در خانهها جانشين برق كردد. 

#- مسأله بيدايش ابرهاء بر اثر تابش آفتاب بر سطح اقيانوسها و سيس بيدايش بادها بر اثر تفاوت درجه حرارت مناطق روى زمين؛ 
آن هم به خاطر تابش آفتاب» سيس حركت ابرها به سوى زمينهاى تشنه و نزول باران 
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حيات بخش يكى ديكر از فوائد بسيار مهم نور و حرارت آفتاب است. 

- حركت منظم خورشيد در برجهاى آسمانى (صور فلكى) و طلوع و غروب حساب شده آن كه با نظم و تفاوت دقيق و حساب 
شدهاى در اتّرام سال» صورت مى كيرد؛ علاسوه بر تشكيل فصول مختلفء به بيدايش تقويم و حساب منظم زمان كه براى زندكى 
اجتماعى بشر فو قالعاده اهمّدّت داردء كمكك مى كند.[ ١‏ 71] 


“'- ماه و بركات آن 


ماه كره نسبتاً كوجكى است كه طبق محاسبات دانشمندان 54 مرتبه از كره زمين كوجككتر است؛ و به همين دليل نيروى جاذبه آن 
يكك ششم نيروى جاذبه زمين مى باشد» و فاصله متوسط آن از كره زمين بيش از 85" هزار كيلومتر مى باشدء و به همين دليل نور ماه 
كمى بيش از يكك ثانيه» به ما مى رسد. 

سرعت سير آن به دور كره زمين تقريباً در هر ثانيه» يكك كيلومتر استء و در يكك ماه قمرى (كمى بيش از 19 روز) يكك بار به دور 
كره زمين كردش مى كند؛ و در همين مدّت نيز يكك بار به دور خود مى كردد و جون اين دو حركتء هماهنكك استء آن سمت از 
ماه كه روى به كره زمين استء هميشه ثابت مى باشدء و اكر تعب نكنيد نور ماه» در شب بدر كه به حدّ كامل مىرسد 52٠‏ هزار 
مرتبه از نور خورشيد كمتر استء ولى همين نور مختصر شبهاى مهتابى راء روشن م ىكندء و جراغى بر فروغ و زيبا و دلانككيز با 
منظرهاى بسيار شاعرانه و دليذير به وجود مىاورد. 

نه تنها در آيات فوقء كه در آيات زيادى از قرآن مجيدء به ماه و بركات و فوائد آن اشاره شده؛ و در آياتى نيز به آن» قسم ياد شده 
اشكى مسيوها كر نسةةويطقت انارق ] نسي ان ونان اعدف ودوعفف اطاازاين 
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آيات به تسخير ماه اشاره شده است كه از اهمّيّت فوائد آن در زندكى بشر حكايت مى كند.[177] فوائد و بركات ماه نيز بسيار است 
كد تسق أن ان كي يكور دواعها اشاره بو قوذ 

-١‏ كردش منظم ماه به دور كره زمين» تقويم طبيعى جالبى رابه وجود مىآورد كه شرح آن در بحثهاى كذشته تفسيرى بيان شد. 
الدووشتانى ناكيدى كداماة اجا دمي كند رده تاريكن كسكرا بد كلى الا ميان تس وعد و قابك لانو ص صوق اق اريك وه 
تليه ميعن وود وان كاسلا قاب معو عوزانفه اسان ذو غبارض ال شييها ككه كنذا رافهرة براتدريهيينا وعاباة قاو 
درياها بيدا كند. مخصوصاً نور ماه جنان آرامبخش و ملا-يم است كه مزاحم خواب و استراحت شبانه انسان و موجودات ديكر 
نيست؛ بلكه انسان در نور ماه آرامش خاضّى احساس مى كند. 

"'- مسأله جزر و مد درياها يكى از آثار مهم وجود ماه است. كسانى كه در كنار درياهاى آزاد رفته باشند مى توانند در هر شبانه 
روز ناظر اين معنى باشند كه دو بار آب دريا بائين و بالا مىآيدء و از آن تعبير به جزر و مد مىشودء و تقريباً هر كدام در حدود 8 
ساعت طول مى كشد. 


به هنكام مد آب بالا آمده و بسيارى از سواحل را مىيوشاندء و به هنكام جزر يائين مىرود و قسمتى از كف درياها آشكار 
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مى شود. 

اين جزر و مد فوائد بسيار مهمّى در زندكى بشر دارد؛ از جمله: عقب زدن رودخانههاى آب شيرين كه به دريا مىريزد و مشروب 
ساختن زمينهاى وسيعى به كمكك آن؛ همانكونه كه در نخلستانهاى وسيع و كسترده ساحلى خوزستان ديده مى شود. 

از ديكر استفادههاى جور ومهد در كارخانهها براىئ حركتث توريينغنا اسسث و فعاليث در مخازن الكتريسته و نيز استفاده براق 
كشتيرانى به طورى كه 
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كشتىهاى بزركك به هنكام مد مى توانند در بسيارى از ساحلها يهلو بككيرند و باركيرى يا تخليه بار كنند» و همجنين براى شتشوى 
بندرهاء ماهى كيرىء به هم زدن آب دريا و تعديل حرارت و مواد تركيب آنء و امور ديكر.["*5] 

*- ماه و خورشيد در كلمات ييشوايان بزركك اسلام. 

هنكامى كه جشم امام ساد على بن الحسين عليه السلام به هلال ماه مىافتاد آن را مخاطب ساخته؛ اين كلمات را كه يكك يارجه 
دريس #عبان و غتداكتاسى انك رنرمةه مىفرمود: «أها الْحَْقُ الْمطِيعٌ! الدَائْبٌ السَرِيعٌ الْمَتَرَددُ فى مَنازلٍ التَْدِيْر الْمَتَصِرَفُ فِى فلي 
لدي آمَنْتُ بمَنئْ نَوَرَببكك الملمدو شع يك اق مو ععلكه ارا يل نات تلك علذم أرق كنات نك لماش بن ار كما نينا 
أَعْجب مادَبّرَ فى أم رك و أَلْطفٌ ما صَنَعْ فى شَأْنَك جَعَلَك مِفْتاح شَهْرِ حادث لامر حادِث ...): 

«اى مخلوق مطيع! واى كردنده سريع كه در منزل كاهدهاى معين يبوسته در رفت و آمدىء و در فلكك تدبير متصرّفى» ايمان آوردم به 
كسى كه تاريكىها را به وسيله تو روشن ساخته» و مبهمات را با تو واضح كرده؛ و تو را نشانهاى از نشانهدهاى حكومت, و علامتى 
از علامات سلطانش قرار داده ... مئزّه است او» جقدر عجيب كار تو را تدبير فرموده! و جه لطيف است آنجه در شأن تو انجام داده! 
تو را كليد ماه نوء براى كار نو قرار داده است ...).[ع*؟] 

امام صادق عليه السلام در روايت مفضّل مىفرمايد: 

«اى مفضّل! در طلوع و غروب خورشيد انديشه كن كه خداوند حاكميت روز و شب را با آن بريا مىدارد. اكر طلوع خورشيد نبود 
كار جهان به كلى به هم مىخورد؛ و مردم توانايى بر امر معاش و تدبير كارهايشان را نداشتند, دنيا براى آنها تاريكء و زندكى با 
نبودن نور خورشيد و آثار آن ناكوار مىشدء و فوائد طلوع آفتاب آشكار است و بى نياز از شرح. در منافع غروب آن بينديشء اكر 
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غروب آفتاب نبود مردم آرامش و قرار نداشتندء با اينكه احتياج زيادى براى آسايش جسم و آرامش روح به آن دارند ... 

سيس در ارتفاع و انخفاض خورشيد كه سبب ييدايش فصول جهاركانه و منافع و آثار آن استء بينديش ... و همجنين در انتقال 
خورشيد در برجهاى دوازدهكانه براى تكميل دوره سالادنه ... اين تغيير موضع آفتاب سبب رسيدن غلّات و ميودها و آغاز نشو و 
نماى كياهان اسث .. 

به كيفتت طلوع خورشيد در اين جهان بنكر كه جكونه خدواند براى آن برنامهريزى كرده. اكر خورشيد در يكك كوشه از آسمان 
ثابت مى ماند» هر كز شعاع و منافع آن به نقاط زيادى نمىرسيد» كردش آن سبب مىشود كه همه موجودات از آن بهره كيرند. 
آيا مردم نمىبينند اين امور مهمّه جكونه انجام مى كيرد؟ و هيجكونه تخلف و ناموزونى در امورى كه به سود مردم جهان و بقاى 
آن است در آن ديده نمىشود! 

به وسيله ماه خحدا را بشناس كه مردم با نظام مخصوص اش مادها را مى شناسند و حساب سال را نككه مىدارند ... ببين جكونه 
شبهاى تاريكك را روشن مىسازد؟ و جه فايدهاى در آن نهفته است؟ زيرا با تمام نيازى كه مردم براى آرامش و خنكك شدن هوا 
به ظلمت شب دارند؛ صلاح اين نيست كه شبها يكك يارجه تاريكك باشد كه هيج كارى نتوان انجام داد. بلكه كاه مردم به خاطر 
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تنككى وقت يا كرماى هوا در اعمال روزانه» نياز به ادامه كار در شب دارندء در اين حالت مى توانند قسمتى از كارهاى لازم را در 
نور ماه انجام دهندء و اينكه نور ماه در همه شب نيست,ء و از نور خورشيد كمتر استء براى اين است كه مردم برنامه مفضٌلمى براى 
كاز دز تيه نيفد .و اران كه متظور ادت به كلى الست نروف 81 1] 
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9- نشانههاى او در آفرينش شب و روز 


اشاره: 


كرجه روز و شب از يديدههايى است كه به وسيله نور آفتاب و حركت زمين يبدا مىشود؛ و جزء بركات آنها محسوب مى كردد؛ 
ولى از آنجا كه قرآن در آيات توحيدىاش توججه خاصًّى به اين دو كرده؛ و در آيات فراوانى روى اين دو مسأله تكيه نموده است؛ 
لازم است جداكانه مورد توه قرار كيرد» تا نشانههاى آن ذات بىنشان را در آن ببينيم و به آفريندده و يرورد كار جهان هستى 
آشناتر شويم و به او عشق ورزيم و سر بر آستانش نهيم. 
با اين اشاره به دوازده آيه زير كوش جان فرا مىدهيم: 
١-وَهُوَ‏ الَّذِىْ حَلَقَ اللَِلَ وَالنهِارَ وَ الّمْس و الْقَمرَ[ء79] 
-١‏ بَلْتُ الله اللّلَ وَالنّهارَ انَّ فى ذلك لَعِبرَةً وى الأبصار[797؟] 
"- مو الى يل لم اَل كوا ف و الها مرا ان فى ذلك لاياتٍ لِقَْم :: يَسْمَعْوْنَ 777] 
*- ومن آياته اللَيلّ وَالنّهَارَ وَالشَّمْسٌ وَالْمَمَدَ[و؟؟] 

ه- وَحَعَلْنا الْوِلَ وَ الهِارَ آيتهن فَمحؤنا آدَدَ اللّل وَحَعَلْنا آَدَ النّهار مُبِصدرءً تبتكو مضنا مِنْ رَيُككمْ و ! تعْلْمَُا عَردَدَ السَّئئْنَ وَ الْجساب 
رقة 
ع-وَجعًَا عن لب 0 كد 0 7 
20 
أراد شكوراً؟76] 
4 وَسَخَرَ لَكع الْلَيِلَ وَ النّهارَ[؟16] 
4- - الى اخختلا اليل وَالنّهاروَ ما لق لله فى التّموات و الأؤض لات لقم يتف وْنَ ع*؟| 
3 را شم اذ عل الله يكم اليل سرومداً الى يوم القياترة من اله يرال يتم بدياء ألا د مغؤن. َكل أداة ثم إن جَعلَ الله 
عَليكمُ النّهارَ سَرْمَداً الى ْم اقيم ماله يراكم َكل تَمكئؤن فيه أقلاتتِصِروْنَ- وَمِنْ رَحْمَته جَعَلَ لَك اللَيِلَ وَ النّهارَلتَسكتُوا 
فيه و لوا مِنْ فَطْلِه و للم تَشْكرونَ 16 
١و‏ اللَيلٍ اذا يَعْسَى وَالنّهِار اذا تَجَلّى 762] 
ب - ذلك بِأنَّ الله ولج اللَّيلَ فى النّهارٍ و موْلِج الّهارَ فى اللَّلٍ و أَنَّ الله صَمِيعُ بَصَيرٌ 3 ] 


بر جمه: 


-«او كسى است كه شب و روز و خورشيد و ماه را آفريد.») 
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1- «خداوند شب و روز را د كركون مىسازد. و در اين عبرتى است براى صاحبان بصيرت.» 

كسانى كه كوش شنوا دارند.» 

- (از نشانههاى او شب و روز و خورشيد و ماه است.» 

ذ- «ما شب و روز را دو نشانه (توحيد و عظمت خود) قرار داديم» سيس 
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نشانه شب را محو كرده؛ و نشانه روز را روشنى بخش ساختيم تا فضل يروردكار را (در يرتو آن) بطلبيد و به تلاش زندكى برخيزيد) 
وعدد سالها و حساب را بدانيد.») 

-«و شب را بوششى (براى شما) و روز را وسيلهاى براى زندكى و معاش قرار داديم.» 

الكراو كسى است كه شي وروز راجانشيق يكديكر قراز ذاذ براي آأنها كه بشواعند متذكر شوثد يا بشواهند شك ركذارق كتيد.) 
8-«او شب و روز را مسخر شما ساخت.» 

كالما در امه وعد هيه ووودو السلاكداوتة ور اسمبانها وزميق افرنهه اياف لو تقانةهاي)اسفراق ايا كه 
يرهيز كارند.» 

اد تبكر اهن غم دهيند كر خداوند شيو را براق شساا روز قيامث حاودان قزازدهد آيا معودى جر دا مىتراقك روشتاين 
براى شما بياورد؟ 

آيا نمى شنويد؟- بكو به من خبر دهيد هركاه خداوند روز را تا قيامت بر شما جاودان كند كدام معبود غير از الله است كه براى شما 
شبى بياورد كه در آن آرامش يابد؟ آيا نمى بينيد؟ از رحمت او است كه براى شما شب و روز قرار داد تا هم در آن آرامش داشته 
باشيد» و هم براى بهرهكيرى از فضل خدا تلاش كنيد» شايد شكر نعمت او را بجا آوريد.» 

١‏ «قسم به شب در آن هنكام كه جهان را بيوشاند- و قسم به روز هنكامى كه تجلى كند.» 

(اين به خاطر آن است كه خداوند شب را در روز» و روز را در شب داخل مى كند» و خداوند شنوا و بينا است.» 


تفسير و جمع بندى 


نظام عجيب شب و روز 


بيام قرآن» ج 7 ص: 7١9‏ 

در قرآن مجيد بيش از هفتاد بار وازه «ليل» «شب» و بيش از ينجاه بار وازه «نهار» «روز» تكرار شده است كه آيات دوازدهكانه بالا 
نمونههاى مختلفى از اين آيات است كه در آنها مخصوصاً روى جنبه توحيدى آفرينش ليل و نهار تكيه شده است. 

در نخستين آيه» اصل آفرينش شب و روزء و خورشيد وماه كه رابطه نزديكى با آن دارد» به عنوان دليلى براى رهروان راه توحيد و 
اكاب 25 اساي قرها دلاناى كو اشع كعدشب و يوووا افيف و مق الدق كلق اليل و النهاز 

همين معنى به شكل ديكر در جهارمين آيه نيز آمده است؛ مىفرمايد: «از نشانهدهاى او شب و روز و خورشيد و ماه است:: و مِنْ 


آياتِه الل وَ النّهارُ وَ السّمْسٌ و الْقَمَرُ 
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در حالى كه در دوّمين آيه دكركون شدن شب و روز به فرمان خخدا مورد توه قرار كرفته» و آن را عبرتى براى صاحبان بصيرت 
غود تفلك اللالليل و القهاذ ثفن :ذلك لوزوة لاولى الأتضار 

اين د كر كونى ممكن است اشاره به آمد و شد شب و روزء ويا اشاره به كم و زياد شدن مقدار زمان اين دو باشدء يا تفاوتى است 
كه از نظر كرما و سرما در اين دو بيدا مىشود.[4؟] 

ولى هيج مانعى ندارد كه اين دكركونى همه اين معانى را شامل شود. 


در حالى كه در سومين آيه روى يكك از فوائد مهم شب و روز تكيه كرده؛ مىفرمايد: «خدا كسى است كه شب را براى آرامش شما 
قرار داد» و روز را روشنى بخش). 
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معلوم است آرامش در تاريكى شب يكى از مهمترين نعمتهاى الهى است؛ همانكونه كه روشنايى روز براى انواع فعاليتها نعمت 
مهم ديكرى است. 

جالب اينكه در اين آيه روز «مبصرا شمرده شده؛ و «مبصر» در اصل به معنى بينا است؛ و مىدانيم روز خودش بينا نيست؛ بلكه از 
آنجا كه سيب بيثائى ديكران مى شود اين تعبير شايد به غنوان تأكيد و مبالغه بر آن:اطلاق شده است: 

به راستى اكر تابش نور نباشد هزار جشم بينا بىفايده است؛ و لذا در يايان آيه مىافزايد: «در اين موضوع نشانههايى است براى آنها 
كه كوش شنوا دارئده آنها كه اين آيات قرآنى را مى شنوندء و روى آن مىانديشند انَّ فى ذلك لَاياتٍ لِقَوْم يَسْمَعْوْنٌ 

در حالى كه در ينجمين آيه ه ركدام از شب و روز را يكك آيه از آيات يرورد كار مىشمرد؛ و مى كويد: «ما آيت شب را محو 
كرديم و آيت روز را روشنى بخش قرار داديم». سيس به دو فايده مهم آن اشاره كرده مىفرمايد: 

«هدف اين بوده است كه در برتو آن به تلاش زندكى برخيزد واز فضل برورد كار بهرهمند شويد و عدد سالها و حساب را بدانيد 
ِتَعُوا قَضلًا مِنْ رَبَكُمْ وَلِتَعلِمُوا عَدَدَ السئِنَ وَ الْحِسِابَ 

آيا به ره كيرى از فضل خداوند تنها از فوائد روز است و دانستن حساب سال و ماه از آثار شب و روز هر دو؟ يا اينكه هر دو فايده 
رابطه نزديكى با شب و روز هر دو دارد؟» جرا كه استراحت شبانه در نيروى كار براى روز و بهرهكيرى از فضل خدا مسلماً تأثير 
دارد. معنى دوم از نظر هماهنكى آيه مناسبتر به نظر مىرسد هر جند جمعى از مفسّران همان معنى اول را ذكر كردهاند. 

در آيه ششم همين معنى به شكل ديكرى جلب توه مى كند؛ مى فرمايد: «ما شب را لباس و يوشش قرار داديم» و روز را معاش) 
وَجَعَْا للّيِلَ لباساً- و 
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النهاد معاشا 

«معاش» ممككن است اسم زمان يا مكان باشد يا مصدر ميمى و مناسب معنى مصدرى است.[559] 

تعبير به «لِباسّ» در مورد شب تعبير بسيار جالبى است از اين جهت كه شب همجون يوششى است براى نيم كره زمين» و يا همجون 
يبوششى است براى انسانهاء همانكونه كه لباس جسم انسان را در برابر انواع آسيبها حفظ مى كند و جمال و زيبائى به او مى دهد؛ 


همجنين تاريكى شب و خواب عميق كه در سايه آن دست مىدهد به روح و جسم انسان شادابى و نشاط مىبخشد واو رااز 
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ذواعتسين ابلاسكن از عاشي شدة شه وروز تبث به يديك اك ع كزين رضدا ا نكسن اسك كد ايندو ر| جاتكتية 
يكدكر فر رداف هر قو اذخ حمل الليل و التهاذ خلقة 

اخلفهه (ب روزن فنه) به كفته راغب در مفردات در جات كفنه مى شود كه دو جيز ببوسده جانشين يكديكر شوند؛ ولى به كفته 
دقيق و حساب شله نبود موجودات زمين يا از شدّت تابش آفتاب مىسوختند ويا از شدّت سرماى شب منجمد مىشدند» ودر 
صورت دوم اشاره به تفاوت شب و روز و ييدايش فصول جهاركانه سال است كه آثار ويزهاى در زندكى انسانها دارد. 

بعضى از مفسران معنى اول را بركزيدهاند» و بعضى به سراغ معنى دوم رفتهاند» ولى جمع ميان اين دو معنى نيز بىمانع است. 
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در روايات اسلامى آمده است كه انسان مى تواند عباداتى را كه ازاو در شب فوت شده در روز قضا كند؛ (يا به عكس) و آيه را 
ناظر به اين معنى شمردهاند.[00؟] 

اين تفسير با تفاسير فوق نيز منافاتى ندارد؛ و به هر حال آيه اشاره به نظام خاصٌ و متناوب شب و روز است كه از علم و قدرت 
بىيايان يرورد كار حكايت مىكند؛ به طورى كه اكر فىالمثل حركت كره زمين به دور خود كمى تندترريا كندتر از امروز مىبود؛ 
روزها وشبها ممكن بود جنان طولانى شود كه حيات و زندكى انسانهاء بلكه تمام موجودات زنده روى زمين به خطر بيفتد. 

در هشتمين آيه سخن از تسخير شب و روزء و بودن آن دو در خدمت انسانها است؛ مى فرمايد: «خداوند شب و روز را مسخر شما 
ساخت:: و سَحْرٌ لكمٌ الئل و النهار 

در نهمين آيه نخست روى مسأله اختلاف شب و روزء و بعد روى تمامى مخلوقاتى كه خداوند در زمين و آسمان آفريده است به 
عنوان نشانهءهاى عظمت و علم و قدرت او تكيه شده است» انَّ فى اتِلافٍ اللثِل وَ النهار وَ ما حَلُقَ اللَهُ فى السَّمواتٍ و الَارْض لَاياتِ 
لِقَْم يَتَقَوْنَ 

اين تعبير نشان مىدهد كه خلقت اين دو تا جه اندازه اهمّيّت دارد. 

در دهمين قسمت از اين آيات طى سه آيه» فوائد مهم شب و روز با تعبيرات 
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راق تشقان داذه شده اسخة هى فرمايد: قو اى نامير به آنها بكو اكر ختداوتد شب راناقافت جاووائق م ى كرف آنا كسئ جز او 
مى توانست نور و روشنائى براى شما بياورد تا از فوائد و بركات آن بهرهمند شويد؟ 

يااكر خداوند روز را جاودانى مىساختء آيا كسى جز او بود كه براى شما تاريكى شب بيافريند كه مايه آرامش شما باشد؟ 

اين خداوند است كه با رحمتاش نظام شب و روز و ظلمت و نور را مقرّر داشت تا هم از آرامش لازم بهرهمند شويد» و هم فعالييت 
زندكى براى بهرهكيرى از فضل يروردكار داشته باشيد؛ تا اين نعمتهاى بزركك حسٌ شك ر كزارى شما را برانكيزد و به سراغ خالق 


آنها برويد. 
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جالب اينكه در ذيل يكك آيه مى كويد: أقلا تَسْمَعُوْنَ «آيا نمى شنويد) و در ذيل آيه ديكر مى كويد: أفلا تَنِصِرُوْنَ «آيا نمىبينيد) 
اين تعبيرات شايد اشاره به آن باشد كه در اين نظام دقيق شب و روزء هم دلائلى حشسّدرى وجود دارد كه با جشم بايد ديده شود» و هم 
دلائل نقلى كه بايد با كوش شنيده شود؛ اين نيز قابل دقت است كه در مورد جاودانكى شبء «آيا نمىشنويد) مى كويد و در مورد 
جاودانكى روز «آيا نمى بينيد»» جرا كه در تاريكى معمولًا كوش كار مى كند و در روشنائى بيشتر جشم. 

اهميّت موضوع شب و روز تا آن حد است كه قرآن در آيات متعدّدى به اين دو سوكند ياد مىكند از جمله در يازدهمين قسمت از 
باك هورد بحت من كويد سب و كعد دشب سكا كدهيه ها رايوشاقد وس و كند هروز شكاي كه جلو كر شوة (وانوز 
حيات بخش آن زنكك بيدار باش را در جهان حيات همراه انواع بركات به صدا در مى آورد) وَاللَِّلِ اذا يَعْشى وَ الها اذا تَجَلَى 

هميق فعق در ماق دركر بداتعير ذيكرى اندوااست» مي قرمابيد: وَاللَولٍ اذا أْبَرَ وَ الصّمْح اذا أَشْهَرَ: «سوكند به شب هنكامى كه 
يشت كند (و رو به سوى 
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روشنائى رود) و سوكند به صبح هنكامى كه جهره بككشايد)[181] (و با روشنائى خود لبخند حيات زند) 

در جاى ديكر مى فرمايد: وَالَلئِلِ اذا عَشَسٌ و الصّوْح اذا تنمس «قسم به شب هنكامى كه يشت كند و به آخر رسد و قسم به صبح 
هنكامى كه تنفس كند)[107] (و با نفس عميقاش 55 حيات در كالبد همه موجودات بدمد.) 

در جاى ديكر مىافزايد: وَالضُحى وَاللَيلٍ اذا سيجى «قسم به روز هنكامى كه آفتاب برآيد. و سوكند به شب در آن هنكام كه آرام 
كيرد)[”187١]‏ (و آرامش ببخشد) 

سوكندهاى ديكرى از اين قبيل كه همه بازكو كننده اهميّت زيادى است كه قرآن براى شب و روز قائل است در قرآن آمده تا 
انسانها بيشتر در آنها بينديشند و نشانههاى خدا را در جاى جاى اين دو موجود ببينند؛ زيرا س وكند هميشه دليل اهميّت و ارزش و 
مايه توه ودقت است. 

در دوازدهمين و آخرين آيه مورد بحث به تعبير تازهاى در اين زمينه برخورد مى كنيم؛ مىفرمايد: «اين به خاطر آن است كه خداوند 
شب رادر روز داخل مى كند و روز را در شب» ذلك بِأنَّ الله يَولِجٌ اللّيِلَ فى النِّارِ وَ يولح اهار فى اللَيلٍ 

«يولج) از ماده «ايلا-ج» به معنى داخل كردن است؛ و جون به صيغه فعل مضارع دك شده.- و مىدانيم فعل مضارع براى استمرار 
است- ممكن است اشاره به زياد و كم شدن تدريجى و منظم شب و روز در فصول مختلف سال باشد كه از يكى كم و به ديكرى 
اضافه مىشود. اين نظام تدريجى كه عامل مؤتّرى در يرورش كياهان و تكامل موجودات زنده است؛ اكر ناكهان صورت مى كرفت 
تعادل اين موجودات به هم مىخورد و زيازبار بود لذا خداوند اين 
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امر را تدريجى مقرّر فرموده است. 

همجنين ممكن است اشاره به مسأله طلوع و غروب آفتاب باشد؛ زيرا هنكامى كه طلوع خورشيد نزديكك مىشود نخست اشْعّه آن به 
قسمت بالاى جو مىتابد» و كمى هوا روشن مى شود و هر قدر خورشيد از يشت افق بالاتر مىآيد اين روشنائى بيشتر مى كردد. و به 
عكس در هنكام غروب آفتاب» شب يكك مرتبه فرا نمىصرسدء بلكه اشعّه آفتاب آهسته آهسته از طبقات يائين هوا برجيده شده؛ و 
تاريكى جاى آن را مى كيرد. اين انتقال تدريجى از نور به ظلمت و بالعكس» سبب مى شود كه انسان از نظر جسمى و روحى با آن 
المامتكن كرود وزاك شي باووة ةا كبا رام وسية يلما الا سوه كداكيث: 
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جالب اين كه ظاهر آيه فوق اين است كه داخل شدن شب در روز و روز در شب در زمان واحد صورت مى كيرد؛ و به راستى همين 
است. زيرا در مناطق شمال خط استواء» در فصل تابستان شب تدريجاً كاسته و جزء روز مىكردد؛ يعنى مصداق يُوْلج الليِلَ فى النّهار 
است: و در همان زمان در ؤيز خط استواء از ووزها كم شده و جزء شب مى كردد و مصداق يُوْلِجُ النّهارٌ فى اللّيِل است![؟0؟] 

در حديث معروف مفضل جنين آمده است كه امام صادق عليه السلام مىفرمايد: 

اى مفُضل! درست در داخل شدن تدريجى شب و روز در يكديكر بينديش ... 

اكر داخل شدن يكى در ديكرى ناكهانى صورت مى كرفت به بدنها زيان مىرسانيدء و انسانها را بيمار مى كرد. درست مثل اين 
كه كسى از شما ناكهان از حمّام داغى به جاى سرد منتقل شودء مسلماً زيان به او مىرساند و بدنش را بيمار مى كند ... اككر تدبير 
الهى در اين نبود جرا اين انتقال به شكلى صورت كيرد كه سلامت انسان در آن باشد.[00؟] 
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١‏ - اهمّيّت نور و ظلمت و فوائد شب و روز 


در آيات فوق ديديم كه خداوند جكونه انسانها را به مطالعه اين دو يديده به ظاهر ساده دعوت مىكندء و آنها رااز آيات خودش 
مى شمرد؛ و به راستى هرجه در اين زمينه بيشتر بينديشيم به نكات تازهاى مى رسيم: 

-١‏ مىدانيم شب و روز در مناطق جهان كاملًا متفاوت است؛ در خط استواء در تمام دوران سال شب ١7‏ ساعت و روز هم ١‏ ساعت 
استء ولى در منطقه قطبى در مدار 4٠‏ درجه؛ تمام سال يكك شب و يكك روز بيش نيست كه هر كدام تقريباً شش ماه است!- البته 
اين كونه مناطق غالباً مسكونى نيست- و در بقته مناطق جهان مراحلى ميان اين دو را تشكيل مىدهد. 

امَا عجب اينكه با اين همه تفاوت» تمام نقاط روى زمين در عرض سال به يكك اندازه از نور آفتاب بهره مىبرند؛ و اين نظامى است 
بسيار عادلانه! 

1- هميشه در تابستانها طول روزها زيادتره ودر زمستانها طول شبها بيشتر است. يعنى دو يديده هم زمان دست به دست هم 
مىدهند: افزايش طول روزهاء و تابش عمودى (يا متمايل به عمودى) آفتاب» و اين دو اثر يكديكر را تكميل مى كنند» و سبب 
رسيدن ميودها و دانههاى نباتى و كرمى هوا مى شوند؛ و در زمستان نيز سبب سردى بيشتر و به خواب رفتن درختان و دانهها مىشود 
و جالب اين كه در منطقه استوايى كه نور آفتاب كاملا عمودى مى تابد روزها طولانى نمىشود. و الَّا خطر كرمازدكى و سوختن 
كياهان وجود داشت. 

"- هميشه نور آفتاب سبب بيدارى و هوشيارى و جنب و جوش و حركت است؛ و به عكس تاريكى» سبب سكون و آرامش و 
خواب است. مخصوصاً در جهان حيوانات اين مطلب به خوبى ديده مىشود كه يرند كان با طلوع صبح بيدار شده وو به صحرا 
مى روندء و با غروب آفتاب به لانه مىآيند و استراحت مىكنند. در روستاها كه غالب مردم زندكى سالم طبيعى دارند نيز برنامه 
همين 
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است؛ در حالى كه با ييشرفت تمدّن ماشينى و ايجاد نورهاى مصنوعىء بسيارى از افراد قسمت زيادى از شب را بيدار مىمانند و 
قسمت زيادى از روز را مىخوابند كه اين خود يكى از عوامل انواع بيمارىها است. قرآن با جمله هُوَ الْذِى جعَلٌ لَكم اللَّبلَ لتَشْكنُوا 


ف و النهاز تفص ر :اق كن اسك كدشي رابراف اين قراو داه كه هن آن آوامكن يابيك و روزارا روشى بحن 82]د و ستيقت يه 
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ايكوته أكراة عشدار دادة اشف كه تركف عوراب ثيانة سبب از دست دادن ارامكن روح اسث: 


7'- بديده شب و روز در قرآن مجيد 


در قرآن ب بيش ازاسى با يلتباءه سب وروز يه عتوان نشاتهاي از وجوه تسدااو دليلى :بر علم و قليرت او شمرده شده ست ولى كاه 
مى كويد: اين عبرتى است براى انديشمندان أَؤلُوا الأثياب /اذ؟ ] 

كاه مى كويد: آياتى است براى قوم يرهي زكار[188] 

كاه مى كويد: آياتى است براى آنها كه اهل ايماناند[09؟] 

در واقع رابطه اين سه امر از اينجا روشن مىشود كه تفكر وانديشه آن هم انديشهاى يخته و عميق- آن جنان كه در مفهوم 
«اولواالالباب» افتاده است- سبب ظهور ايمان و تقويت آن مىشودء و ايمان نيز به نوبه خود سبب ظهور تقوى در درون قلب و جان 
مى كردد. 

به اين ترتيب دقت در آيات عظمت و علم و قدرت خدا در يهنه جهان هستى» هم عقيده را تقويت مى كندء وهم انسان را از نظر 
عمل تربيت مى نمايد. 
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-٠‏ نشانههاى او در آفرينش كودها 


اشاره: 


هركس به طور اجمال مىداند كه آبادىها و از بسيارى شهرهاى مهم در دامنه كوههاى بزركك يا در لابه لاى آنها استء و نهرهاى 
عظيم كه مايه آبادى شهرها است از كوههاى بزركك سرجشمه مى كيرد؛ ولى نقش كودها در زندكى انسانها منحصر به اينها نيستء 
هرجند اينها نيز به نوبه خود بسيار مهم است. 
كودها نقش بسيار مهمّى در زندكى انسانهاء بلكه تمام موجودات زنده روى زمين دارند؛ و فوائد و بركات آنها بسيار متنوّع است» 
به طورى كه اكر كفته شود كره زمين منهاى وجود كودها به هيجوجه قابل زندكى نيستء اغراق نخواهد بود. 
به همين دليل قرآن مجيد در آيات فراوانى روى مسأله آفرينش كودها به عنوان يكى از آيات توحيد و نشانههاى علم و قدرت 
يرورد كار تكيه كرده است. 
الزن اغازو به اراك ري كران عان ترا عي تمر 
-١‏ ألا بَْطرَوْنَ الى الأبلٍ كيف حُلقَثْ- وَالَى السّماءِ كَيِفٌ رُفِعَتُ- و الى الْجبالٍ كيفٌ نُْصِبَِتْ ]1*١‏ 

١ 9‏ ألم نَجْعَلٍ رض م الْجبالَ أؤتاداً-[ 1ع؟] 
*- و هُوَ الَّذِئْ مَدَ ألأرض وَجَعَلَ فيها راسي و أنهار[129] 
عدو الى اتن الم رايت والاكيش يت انيرا و سبلا لَعلّكم َه نَهْتَدُوْنَ 79#] 

ه- وَجَعلَنَا فى أَلَارْض رَواسِىَ أن تَمِتِد بهم وَجَعَلّنا فيها 
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فجاجاً سْبًِا لَعلّهُمْ يَهْتَدُوْنَ «19] 
ع - و حجعَلَ فيها َواسيى مِنْ فؤقِها و باك فيها و قَدَّرَ فنها أُواتها فى َرْبِعٍَ نام سواء لِلسَائلينَ 1] 
بك وعهانا فنها ووابن ل ليد 
فد اقل عه التؤض قراو وعم علالينا اثيارا و جَعَلَ لها رَواِتى و جَعَلَ بَيِنَ البَخْرَيْن حاجزاً أ اله م َع الله َل اكتَرْهُمْ لا يَعْلَمَوْنَ 
”| 
4- وَاللَّهُ جعَلَ لَكمْ متا خَلَقّ ظِلانًا و جَعَلَ لَكمْ مِنَ الُجبالٍ أكنانا[/2؟] 
١٠و‏ مِنّ الْجبالٍ جُدَدٌ بعِضٌ و ححفرٌ مُخْتلِتٌ أَلُوانها و غَابعبُ سُوْدٌ[و؟] 
ترجمه: 

-(آيا آنها به ث كك نحى 3ك الك حكوقه آفريده شده؟ وبه آسمان نكاه نم ىكنند كه حكونه بريا شده؟- و به كوهها كه جككونه در 
جاى خود نصب كرديده؟) 
؟- (آيا ما زمين را محل آرامش (شما) قرار نداديم؟- و كودها را ميخهاى زمين؟!» 
*- «واو كسى است كه زمين را كسترد و در آن كودها و نهرهايى قرار داد ...) 
*- «و در زمين كودهاى ثابت و محكمى افكند نا لرزش آن را نسبث به شما بكيرد و نهرها ايجاد كرد و راهدهايىء تا هدايت شويد.) 
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ه- «و در زمين كوههاى ثابت ويا برجايى قرار داديم تا آنها (انسانها) در آرامش باشندء و در آن درهدها و راههايى قرار داديم تا 
هدايت شوند.») 
8- «او در زمين كوههايى قرارداد» و بركاتى در آن آفريدء و مواد غذائى مختلف آن را مقدر فرمود, اينها همه در جهار روز بود 
درست به اندازه نياز تقاضا كنندكان!) 
1- «و در آن كودهاى استوار و بلند قرار داديم» و آبى كوارا به شما نوشانديم.» 
7-4آيا كسى كه زمين را مستقر و آرام قرارداد» و در ميان آن نهرهايى روان ساختء و براى زمين كودهاى ثابت و يابرجا ايجاد 
كردء و ميان دو دريا مانعى قرار داد (تا باهم مخلوط نشوندء و بااين حال) آيا معبودى با خدا است؟ نه. بلكه اكثر آنها نمى دانند (و 
جاهلند).») 
9- «خداوند از آنجه آفريده؛ سايههايى براى شما قرار داده و از كودها يناهكاءهايى.» 


...١-٠‏ واز كودها نيز (به لطف بروردكار) جادههايى آفريده شده به رنكك سفيد و سرخ با الوان مختلف و (كاه) به رنكك كامنًا 


شرح مفردات 


«جبل) (بر وزن عسل) به معنى كوه است. هرجند بعضى از ارباب لغت در تفسير آن كفتهاند نقطه مقابل زمينهاى مسطح استء و 
بعضى آن را به قسمتهاى مرتفع از زمين كه بلند و طولا-نى باشد تفسير كردهاند؛ و ظاهراً همه اين تعبيرات اشاره به يكك معنى 
اكع 


البته كاهى اين وازه در معانى كثائى نيز به كار مى رود وبه اشخاض بر مقاومت و بزركك «جبل» كفته مى شودهء و «جبلى) به صفاتى 
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كفته مىشود كه در طبيعت انسان ثابت است و نقل و انتقال نمى يذيرد؛ (مانند: كوه) و به كروه و 
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جماعت در لغت عرب نيز «جبل) (به كسر جيم و با و تشديد لام) كفته مىشود به خاطر تشبيه به كوه در عظمت.[١17]‏ 

«رواسى؛ جمع «راسِية) به معنى كوههاى سخت و يابرجا است؛ و در اصل از «رسو) (بر وزن رَسْم و غُلُوَ) به معنى ثابت ويا برجا بودن 
كرفتن شده است. به ظرفهاى بزركى كه در زمين كار مىكذارند و ثابت است نيز «راسيه» كفته مى شود.- مانند اقَدُوْر راسدياتٍ) 
كه در داستان سليمان در قرآن مجيد آمده و به معنى ديككهاى بزركك و ثابت است- به ستونهاى ثابت وسط خيمه نيز «رسئ) 
اطلاق مىشود و «مرسات» به لنككر كشتى مى كويند كه باعث ثبات و قرار كرفتن كشتى در يكك نقطه است. 


اين وازه كاه به معنى برقرار ساختن صلح در ميان جمعتّت نيز به كار مىرود؛ جرا كه صلح مايه ثبات يكك كشور است. 


تفسير و جمع بندى 


بركات و اسرار عجيب كودها 


در نخستين بخش از اين آيات مردم را دعوت به مطالعه نشانهدهاى خداوند در آسمان و زمين مى كند؛ و بعد از اشارهاى به جكونكى 
خلقت شتر و همجنين بريا شدن آسمان كه با آن همه عظمتاش بدون ستون بريا استء به وضع كودها اشاره كرده مىفرمايد: «آيا 
آنها به كوها نكاه نمىكنند كه جككونه در جاى خود نصب شدداند؛؟ وَالِىَ الْجبالٍ كيف نُصِبِتْ 

اين تعبير ممكن است اشاره به ثبات و استقرار كوهها در جاى خود و جلوكيرى از لرزشهاى زمين- كه در آيات بعد به آن اشاره 
خواهد شد- باشد و يا اشاره به ايستادكى در مقابل طوفانها و تند بادهاء و ايجاد يناهككاءهاى مطمئن براى بشرء و مخازنى براى 
نكهدارى آبهاء به صورت جشمدها و 
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قناتها و نهرها. 

اين تعبير ممكن است اشاره ظريفى به مسأله طرز تشكيل كودها و بيدايش آنها باشد كه علم امروز از آن يرده برداشته؛ و مى كويد 
كودها بر اثر عوامل مختلفى به وجود مىآيد: كاه به خاطر جين خوردكىهاى زمين و كاه بر اثر آتشفشانهاء و كاه نتيجه 
آبرفتهاى ناشى از باران است كه اطراف آن را مىشويد و با خود مىبرد و قسمت محكم و ير صلابت بر جاى خود ثابت مىماند. 
در درون درياها نيز كوههاى بسيارى از رسوبات حيوانات مانند مرجانها به وجود مىآيد كه به آنها كوهها و جزاير مرجانى 
مى كو يند. 

تمام اين معانى ممكن است در جمله كيِفٌ نُصِبَتْ «جكونه بريا و ثابت شده) جمع باشد. 

در دوّمين بخش از آيات به عنوان بيان نعمتهاى الهى مىفرمايد: «آيا ما زمين را محل آرامش (شما) قرار نداديم» و كودها را 
ميخ هاى زمين»)؟ ألم نجَعَل لض مهادت و الْجبالَ أؤتاداً 

«اؤْتاذ جمع «وَنّدا (بر وزن حسد) به ميخهاى بزركك و محكم كفته مى شود؛ و بعضى آن را به ميخهايى كه در زمين فرو مى كنند و 
طناب خيمه را به آن مى بندند تفسير كردهاند.[ ١/ا7]‏ 
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در اينكه جككونه كودها به منزله ميخهاى زمين است؟ تفسيرهاى متعدّدى وجود دارد: نخست اينكه امروز ثابت شده كودها ريشههاى 
عظيمى در اعماق زمين دارند. اين ريشدها به هم بيوسته و جون زرهى يوسته زمين را در بر كرفته و آن را در برابر فشارهاى ناشى از 
حرارت درونى حفظ مى كند؛ واكر آنها نبودند سطح زمين آرام و قرار نداشت. 

ازاين كذشته همانكونه كه جاذبه ماه و خورشيد بر اقيانوسها اثر مى كذارد. 
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و توليد جزر و مد مىكند؛ اين تأثير در خشكىها نيز وجود دارد» و زره كودهاء يوسته زمين را در مقابل اين فشار عظيم نيز مقاوم 
مى سازد. 

از سوى سوم كودها به صورت ديوارهاى بلندى مناطق مختلف زمين را در مقابل تندبادها و طوفانها حفظ مى كند؛ به طورى كه 
اكر صفحه روى زمين همهدجا به شكل بيابان بود زندكى انسان به خاطر اين طوفانهاى كوبنده بر سطح آن غير ممكن بود. 

از همه اينها كذشته جون كودها مركز مهمّى براى ذخيره آبها است به منزله ميخهاى محكمى براى نظم زندكى بشر محسوب 
نودم 

در تفسير الميزان آمده است كه ممكن است تعبير «اوتاد) «ميخها» به خاطر اين باشد كه غالب كوههاى زمين نتيجه ا تشفشانها است 
كه مواد مذاب درونى زمين بيرون ريخته و بردهانه آتشفشان به صورت ميخى بر زمين باقى مانده و 7تشفشان را به كنترل خود 
د رآورده است.[١ل/ا؟]‏ 


در آيه سوم و جهارم و ينجمء از كودها تعبير به «رواسى» (موجودات ثابت و يابرجا) شده؛ مى كويد: «خداوند در زمين كودها و 
نهرها قرار داد؛ و جَعَل فِيها الأزض رَواسِيَ أن تَمِيِدَ بكم و انهارا و سُيْلا لعَلكم تَهْتَدَوْنَ 

همين معنى در آيه ينجم نيز ديده مى شود. 

روى هم رفته ازاين آيات سه كانه به خوبى استفاده مى شود كه يكى از فوائد مهم كودهاء جلو كيرى از حركات ناموزون و 
لرزشهاى زمين است. 

«تَمِئِدا از مادّه «مَئِدا (بر وزن صيد) به معنى اضطراب اشياء بزركك است؛ و بعضى كفتهاند به معنى حركت توأم با اضطراب به جب 
وراست است, شبيه حركت كشتىهاى خالى در روى امواج آبء و «ميدان» را از اين رو ميدان كويند كه به هنكام مسابقه يا جنكك 
درباره تأثير كوهها در جلو كيرى از حركات يوسته زمين بر اثر فشارهاى 
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درونى» و جاذبه جزر و مد ماه و خورشيدء و اضطرابهاى ناشى از طوفانهاى مداوم؛ در آيات قبل سخن كفتهايم و نياز به تكرار 


تسسثا. 


ميقن ادق ا باك انهانا امساءة عر قو كدويندا نكن نوها (انطناف جا مداض مها داري و راسم حر امات تمر عاق 
عظيمى كه در تمام طول سال جريان دارند و سرزمينهاى تشنه را سيراب مى كنند از بركت آبهايى است كه در دل كودها يا در قله 
آنها بهو صورت برف و يخ ذخيره شده است؛ به همين دليل كوههاى عظيم دنيا سرجشمه نهرهاى عظيم جهان است. 

واز آنجا كه وجود كودها ممكن است اين اشتباه را براى بعضى ايجاد كند كه آنها بخشهاى زمين را از يكديكر جدا مى كنند» و 
طريق عبور و مرور را مىبندند» در آيات فوق آمده است كه خداوند جاددها و درّههايى در آنها قرارداد» تا انسانها هدايت يابند و 
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اين نكته نيز جالب است كه هميشه در لابهلاى كوههاى عظيم و سر به فلكك كشيده. دزها و جادههايى است كه به انسانها اجازه 
عبور مىدهد. يعنى در عين آنكه ديوار عظيمى است در مقابل طوفانهاء مانع عبور و مرور انسانها نمىشود؛ و كمتر اتفاق مىافتد 
كه اين كودها بخ شهايى از زمين را كاملًا از هم جدا كنند. 

اين نكته نيز حائز اهمّئّت است كه اكر سطح زمين صاف بود به خاطر حركت سريعاش به دور خود و لغزش تند قشر هوا بر سطح 
آن ممكن بود جنان داغ و سوزان كردد كه زندكى بر سطح آن غير ممكن شود. 

ولى خداوند بزركى كه زمين را مهد آرامش انسان قرار داده؛ به كوهها دستور فرموده كه ينجههاى خود را در قشر هوا بيندازند» و 
آن را همراه خود به دور زمين بجرخانند؛ تااز لغزش هوا و توليد كرما و حرارت جلوكيرى به عمل آيد. 

بنابراين به خوبى مى بينيم كه وجود اين قطعات سنكك بىجان جه نقش مؤتّرى در حيات موجودات جاندار در ابعاد مختلف دارد. 
ضمناً كوهها به خاطر جين و شكنهاى فراوان» سطوح وسيعى ايجاد 
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مى كنند وقسمت قابل استفاده زمين زا به جندين برابر وسعت مى دهند؛ و در غين حال سبازق از آنها محل روثيدن درعتان جكلى 
فراوان و انواع كياهان داروئى و غذائى و مراتع آباد هستند كه بر اهل فن يوشيده نيست. 

شايد به همين جهت در ششمين آيهء بعد از بيان قراردادن كوهها در زمين» سخن از بركات زمين و غذاهاى آن به ميان آمده؛ 
مىفرمايد: «بر بالا-ى زمين كودهايى قرارداد» و بركاتى در آن آفريدء و مواد غذائى را در آن مقدر فرمود و جَعَلٌ فيها رَوابىَ مِنْ 
قَؤقِها وَ بارَك فيها وَكَدَّرَ يها أَقُواتَها 

زيرا بدون شكك هم خود كودها و هم آبهايى كه از دامنه آنها سرازير مىشود نقش بسيار مؤثرى در توليد مواد غذائى دارند. 
جالب اينكه در يايان اين آيه مى كويد: سَواء لِلسَائِلئْنَ شايد اشاره به اين معنى كه اين مواد غذائى درست مساوى نياز نيازمندان و 
تقاضا كنند كان است؛ و تعبير به «سائلين» ممكن است اشاره به همه انسانها و حيوانات و كياهان باشد- و اكر به صورت جمع 
مذكر عاقل ذكر شده به اصطلاح از باب تغليب است- آرى همكتى به زبان حال تقاضاى «اقوات» دارند. 

«اقُواث» جمع «قَؤْت) به معنى ماده غذائى است. بعضى از مفسّ ران آن را فقط به باران تفسير كردهاند» و بعضى به مواد غذائى نهفته 
در دل خاك؛ ولى ظاهر اين است كه اشاره به تمام مواد غذائى است كه از زمين بيرون مىآيد يا در آن يرورش بيدا م ىكندء و 
تعبير به «قَدَّرَ) از مادّه «تقدير) شايد اشاره به اين باشد كه قبل از آفرينش انسان و ساير موجودات زنده. تمام نيازمندىهاى آنها 
اندازه كيرى و بيش بينى شده است! (مضمون آيه هفتم در آيات قبل آمده است.) 

در هشتمين آيه به جهار نعمت مهم الهى اشاره مى كند: زمين مستقر و آرام به كونهاى كه انسان و موجودات زنده ديكر به راحتى 
بتوانند بر آن زندكى كنندء و ايجاد نهرها در لابلاى قطعات زمين» و آفرينش كوههاى محكم و يابرجاء و 
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ايجاد مانع ميان دو دريا (از آب شيرين و شور) تا با يكديكر مخلوط نشوند. 

اين جهار نعمت به طرز جالبى با يكديكر ارتباط دارند. كودها مايه آرامش زمين» و سرجشمه يبدايش نهرها استء و اين نهرها 
هنكامى كه به درياهاى آب شور مى ريزند با يكك حجاب نامرئى مدّتها جدا مىمانند و مخلوط نمى شوند و اين حجاب جيزى جز 
تفاوت درجه غلظت آب شور و شيرين نيست؛ و به تعبير ديككر تفاوت وزن مخصوص آنها سبب مى شود كه آبهاى شيرين نهرها تا 


مدّت زيادى در آب شور حل نشوند» واين فايده بسيار مهمّى براى كشت و زرع مناطق ساحلى دارد» زيرا به كمكك جزر و مد اين 
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آبهاى شيرين به عقب رانده مى شوند و زمينهاى زيادى را زير كشت فرو مىبرند و باغهاى سرسبز و مزارع آباد به وجود 
مى آورند. 

بىجهت نيست كه در يايان اين آيه مىفرمايد: ١آيا‏ معبود ديكرى باخداونداست؟!» أله م اللّه «بلكه اكثر آنها نمىدانند» يلل 
أَكْترَهُ لا يغلمؤن 


آرى آنها از اسرار اين همه نعمتها و بركات بىخبرند. نعمتهايى كه در هر كوشه و كنار جهان وجود دارد» و هريكك نشانهاى 


است براى آن ذات بىنشان. اما اين بى خبران از آن محجوباند. 

نهمين و دهمين آيه اشاره به بعضى ديكر از ويزكىها و منافع كودها نموده است. نخست بعد از ذكر آفرينش سايدها كه انسان را در 
مقابل كرماى سخت و سوزان آفتاب حفظ م ىكندء به يناهكاههايى اشاره مىفرمايد كه در كوهها وجود دارد؛ مىفرمايد: «و از 
كوذها براق شما يناهكادهايى قرارداد» و جحل كم مِنْ الْجبالٍ أكناناً. 

«اكنان» جمع «كنّ) (بر وزن جن) به كفته مجمع البيان به معنى محلى است كه انسان را در خود مىيوشاند. ولى بعضى آن را به معنى 
هر نوع يوشش ذكر كردهاند حتى ييراهن را براى انسان ١كنٌّ»‏ مىدانند؛ و منظور از «اكنان جبال» همان غارها و شكافهايى است 
كه انسان مى تواند از آنها به عنوان يناهكاه براى خود 
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استفاده كند. ممكن است اهمبت يناهكاههاى كوهستانى و غارها براى ساكنان آسوده خاطر شهرها هركز روشن نباشد؛ ولى براى 
مسافران بىدفاعء و بيابانكردها و شبانها و تمام كسانى كه در آفتاب داغ تابستان يا سرماى سخت زمستان و زير باد و باران كرفتار 
مى شوند اهمّيئِت حياتى دارد» بسيار مىشود كه آنها را از مركك حتمى نجات مىدهد؛ به خصوص اينكه اين كونه يناهكامها در 
زمستانها غالباً كرم و در تابستانها سرد است. 

ازاين كذشته در دورانهاى ييش و حتى امروز كروهى از انسانها خانههايى در دل كودها مى تراشند» خانههايى بسيار محكم و 
كاملًا امن در برابر حوادث مختلف طبيعى. جنانكه در قرآن مجيد درباره «اصحاب الحجر (قوم ثمود) آمده است و كانُوا يَنْحِتوْنَ مِنّ 
الجبالٍ بيت آمِنئْنَ «آنها براى خود خانههاى امن و امانى در دل كودها مى تراشيدند)[77] 

اين يكى ديكر از منافع كوهها است. 

در قسمت ديكرى از اين آيات اشاره به جادّههايى شده است كه خداوند آنها را به رنككهاى مختلف سفيد و سرخ و كاهى كامنًا 
سياه آفريده است و مِنّ الْجبالٍ جَدَدٌ بييض و ححمرٌ مُحْتْتَلِفْ ألوانها وَعَرابِتٌ سوْدٌ 

الجددا جمع اجَذَّها (مانند غدد و غدّه) به معنى جاده و راه است. «بيض» جمع «أبيض) به معنى سفيد» و «حمر) جمع «أحمرا به معنى 
سرخ و «غرابيب» جمع «غربيب» (بر وزن كبريت) به معنى سياه ير رنكك استء و كلالغ را به همين جهت «غراب» كويند و «سودا 
جمع «اسود) به معنى سياه است و در اينجا به عنوان تأكيد بعد از كلمه «غرابيب» آمده است. 

جالادهائ مكدلون كر سهان نا ركنهان كاملا ستفاوت: اذابن تظرداراى اعتية انعا كه بد مسائرات براض يدا كردن مقصن خرد 
كمكك كرده. و آنها رااز كمراهى نجات مىدهد. بعلاوه اين تفاوت رنككها نشانه تفاوت مواد تركيبى سنككهاء و كاه دليل وجود 
معادن مختلفى است كه در دل آنها نهفته است. 
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در يكك جمع بندى از مجموع اين آيات به خوبى استفاده مىشود كه آفرينش كودها با فوائد بسيار مهم و حياتى و سرنوشت ساز 
آنهاء از نشانههاى مهم علم و قدرت يرورد كار و دلائل حكمت و رحمت او نسبت به انسانها است؛ و به خوبى نشان مىدهد كه 
آفرينش اين جهان. و جزء جزء موجوداتشء تا جه اندازه ير معنى و ير محتوا است كه هر قدر در آنها مطالعه شود اسرار تازهاى 
كشف و به دنبال آن عشق و علاقه جديدى نسبت به آفري دكار آنها براى انسان بيدا مىشود. 


-١‏ نقش كودها و اعجاز علمى قرآن 


-١‏ شايد تا يكك قرن بيش نظريه دانشمندان بر سطحى بودن كوهها قرار داشت و تصوّر عمومى اين بود كه تمام كوهها قطعات 

عظيمى از سنكك است كه روى زمين قرار كرفته است. ولى با ككذشت زمان يرده از روى راز مهممى برداشته شدء و دانشمندان به اين 

حقيقت بى بردند كه قسمت عمده هر كوه در زير زمين قرار كرفته است! 

زر كاموفء در كتاب سر كذشت زمين» مى كويد: «مطابق نظريههاى كنونى كوههاى زمين موضعى شبيه به كوهدهاى يخى دارند 
تحت تأثير فشار يخ در نواحى قطبى به وجود مىآيند. هركس نواحى قطبى را بازديد كرده باشد به خوبى مىداند كه وقتى 

قطعات عظيم يخ بر اثر فشار شكسته مىشوند بر روى هم قرار مى كيرند.- و به درياها مىريزندء در اين هنكام- بيشتر حجم يخ 

معمولًا در آب فرو مىرود- شايد تنها يكك دهم آن از آب بيرون است و نه دهم زير آب- به همين طريق در برابر هر كوهى كه از 

سطح زمين بلند مى شود يكك كوه منفى از جنس ستكك خارا درون لايه بازالتى نرم و تحتانى قرار كرفته 
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است.)[ع/71] 

از اينجا به اين نكته اعجازآميز قرآنى بى مىبريم كه كودها را «اوتاد؛ و ميخهاى زمين ناميده؛ جرا كه مىدانيم هميشه قسمت عمده 

ميخ را در ديوار يا اشياء ديكر فرو مى برند! 

همجنين نيز از آنجا كه ميخها را براى استحكام يكك شىء,؛ يا بيوند قطعات مختلف آن با يكديكر به كار مى برند اين تعبير اشاره 

لطيفى است به تأثير مهمى كه كودها در جلو كيرى از متلاشى شدن قطعات زمين بر اثر فشار درونى كره زمين و فشار ناشى جزر و 

مدها دارد. 

؟"- كودها نه تنها در آرامش زمين كه در آرامش هواى اطراف زمين نيز فوقالعاده مؤترند. ه ركسى مىداند كه در يكك كوير يهناور 

اندك طر سيكو امجة ابعر كم هواد و الجاطانا طوفات وير كدر ظبار المشاوى كديا ارام حدر آفعا تبيق] كا لفن 

كشيدن هم مشكل و ناراحت كننده است. 

أرق نان قافق بن افراضه كرنها انف سجن ابن هن ادها دادر فى كرساو اتبلاىا فت عو ورائده يانه ارتقاعات بالا عدو 

مين فرسيتك. 

“- از اين كذشته كودها تأثير فراوانى در نزول برف و باران دارند؛ زيرا بر سر راه ابرها و رطوبتهاى برخاسته از دريا قد علم كرده» 

و آنها را متوقف و وادار به باريدن مى كنند. قسمتى از اين بارانها را از دامته خود سرازير كرده؛ و قسمتى را در دل خحود» يا به 

صورت برف و يخ در قلهدهاى خود نكتهدارى مى كنند. 


؟- همجنين كودها در تعديل كرماى هوا مخصوصا در مناطق استوائى نقش مؤثرى دارند. زيرا بلندى كوهها سبب دورى مناطق 
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مجاور آنها از سطح زمين مى كردد و مىدانيم هر قدر از سطح زمين دورتر شويم هوا خنك تر مى كردد. 

0- كودها اثر مهم ديكرى در باز داشتن ريككهاى روان دارند. مىدانيم ريككهاى روان كه با وزش بادها در صحراهاى بى آب و 
علف از نقطهاى به 

ييام قرآن؛ ج ".2 ص: كرف 

نقطهاى ديكر حركت كرده؛ كاهى درختان و انسانها و قافلهدها و حتى آبادىها را در زير خود دفن م ىكنندء و مايه هلاكت كياهان 
و حيوانات مىشوند. اكر آنها مهار نشوند به همه مناطق روى زمين حمله م ىكنند» و هيج عاملى بهتر از كوهها نمى تواند آنها را 
مهار كند. 

اين منافع بزركك به اضافه فوائد بسيار مهم ديكرى كه در تفسير آيات بالا ذكر كرديم؛ ما را به نقش مهتم كوهها از يكك سو و 
عظمت آياف قرآن ذر ابن زمته ا سوق ذيكر اشنا مو سازة 


؟- سخنى از امام صادق عليه السلام درباره كوهها 


در حديث توحيد مفصضّل كه حديثى است بسيار ير محتواء و بيانكر اسرار آفرينش در جنبههاى مختلف و به منظور شناخت خداوند 
است؛ جنين آمده است: 

«اى مفضل! به اين كوههاى متراكم از سنكك و خاكك نظر كنء كه بى خبران آنها را امورى اضافى و بىفايده مى يندارند در حالى كه 
منافع فراوانى در آنها است. 

از جمله اينكه: 

برفها بر آن مىبارد و در قلههاى آن براى نيازمندان ذخيره مىشود, و تدريجاً ذوب مى كردد» و جشمهدهاى ير آب جارى مىشود. 
وازبه هم يبوستن آنها به يكديكر نهرهاى عظيم تشكيل مى كردد. انواع كياهان و مواد داروئى كه در صحراها نمى رويد بر كوهها 
مى رويك. 

در كوهها غارها و يناهكاههايى براى حيوانات وحشى وجود دارد. و نيز در كوهها مىتوان دزها و قلعهدهاى محكم براى مقابله با 
دشمنان ساخت. 

بعلاوه از كوهها سنككهايى تراشيده مى شود كه براى ساختمانها و سنكك آسياب مورد استفاده قرار مى كيرد. 

در كودها معادن انواع فلزات كرانبها قرار دارد. و در آنها فوائد فراوان 

ييام قرآن» ج 7 ص: 77١‏ 

ديكرى است كه هيج كس آن را نمىداند جز خداوندى كه آنها را در علم خود مقدّر فرموده است.)[178؟] 

جمله سر بستهاى كه در يايان كلام امام صادق عليه السلام طبق اين حديث آمده است؛ ممكن است اشاره به منافع مهم ديكرى باشد 
كه با بيشرفت علوم تدريجاً كشف شده. ودر بحثهاى كذشته به آنها اشاره شدء و يا منافع مهم ديكرى كه هنوز از جشم تيزيين 


علم و دانش بشرى مخفى مانده است. 


- سخنى از يك دانشمند بزرى 


مرحوم علمامه مجلسى در بحارالانوار هنكامى كه بحث كودها را مطرح م ىكند؛ در تفسير آيهاى كه مىكويد: «خداوند كودها را 
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ميخ هاى زمين قرار داده» هفت تفسير ذكر مى كند كه سومين تفسير آن جنين است: 

«آنجه به فكر من مىآيد اين است كه تأثير كوهها در جل و كيرى از اضطراب و لرزش زمين به سبب آن است كه در اعماق زمين به 
هم ييوسته و شبكداى تشكيل دادهاند» به كونهاى كه زمين رااز تشتّت و يراكندكى حفظ مى كنند. آنها در حقيقت به منزله 
بجسبند و متفرّق نشوند. اين حقيقت براى كسانى كه جادها را در زمين حفر م ىكنند روشن استء زيرا اكر به كار خود ادامه دهند 
به سنككهاى سخت و محكم مىرسند. بعلاسوه ملاحظه مى كنيد كه اكثر قطعههاى زمين در ميان كودهايى كه به آنها احاطه كرده 
واقع شده؛ كوئى آنها از زير به هم يبوسته است و همجون ظرفى است براى قطعات زمين كه آنها را از تشدّت و يراكنده كى و 
اضطراب به هنككامى كه عوامل اضطراب فراهم مى كردد حفظ مى كند.)[12؟] 
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اين سخن با توجه به اينكه طبق تصريح بعضى از دانشمندان اخير- كه در بالا آورديم- جزء اكتشافات يكصد ساله اخير مى باشد؛ 
مطلب بسيار جالبى به نظر مىرسد كه اين عالم بزركك اسلامى حدود سيصد سال قبل به آن توه بيدا كرده است. 


- يى حديث اعجاز آميز درباره بيدايش كودها 


در حديثى آمده كسى از امير مؤمنان على عليه السلام سؤال كرد «ممًا خَلقَتَ الْجبال؟) «كودها از جه آفريده شده است؟!) در ياسخ 
فرمود: ١منّ‏ ألأنواج!0: «از امواج آفريده شدهاند!» 

اين حديث نيز 8 نظريه معروف امروز دانشمندان كه معتقدند بسيارى از كودها بر اثر جين خوردكى قشر زمين به خاطر انجماد 
تدريجى آن- همانند جين خورد كىهايى كه در يوست سيب به هنكام خشكك شدن ظاهر مىشود- به وجود مىآيدء كاملًا تطبيق 
مى كند؛ جرا كه اين جين خوردكى ها درست شبيه امواجى است كه بر سطح آب بيدا مىشود. تعبير به وَالْقَى فِى ألأرْض رَواسِدَى 
«خداوند كوههاى محكم و ثابتى در زمين ايجاد كرد)[1717] نيز مى تواند اشاره به آفرينش كودها بعد از آفرينش زمين باشد. 
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-١١‏ نشاندهاى او در بيدايش ابر و باد و باران 
اشاره: 


نقش ابرهاء و باد و باران» در زندكى انسانها و تمامى موجودات زنده به قدرى آشكار است كه نيازى به شرح ندارد. درست است 
كه تقريباً سه جهارم روى زمين را آب فرا كرفته؛ ولى اول اين آبهاى شور نه براى زراعت قابل استفاده استء و نه براى نوشيدن 
انسانها و حيوانات» و ثانياً به فرض كه تمام درياها آب شيرين بود با جه وسيله ممكن بود آنها را به سرزمينهاى مرتفع و زمينهايى 
كه كاهى جند هزار متر از سطح دريا ارتفاع دارند منتقل نمود؟! 

اينجا است كه قدرت نمائى بزركك مبدأ آفرينش را به وضوح مى بينيم؛ كه اين مأموريّت مهم را بر عهده تابش آفتاب نهاده كه بر 
سطح اقيانوسها بتابد و آب دريا را تبخير و تصفيه كند, و به صورت قطعات ابر در آورد» سيس به كمكك بادها روانه به سوى 


سرزمينهاى خشكك كند, و به صورت دانههاى ظريف و كوجكك باران به آرامى بر آنها فرو فرستد» و روح حيات و زندكى را در 
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سراسر كره زمين بدمد» و همه جا را آباد و خرّم و سرسبز كند؛ آن هم با نظام بسيار دقيق و حساب شده و توأم با ظرافت فراوان. 
اكنون با اين اشاره كوتاه به سراغ آيات قرآن در اين زمينه مىرويم و به اتفاق به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

- الله الَّذِئْ يول التزياح نر سر حاباً يدث له فى السّمائ كَيْفٌ يشاء و يَجْعَلَهُ كس فا قترى الْوَدْقَ يَخْرْجٌ مِنْ خلاله قاذا أَصاب به مَنْ 
يَشاءِ مِنْ عِباده اذا هُمْ , يَسْتَبِشْرُوْنَ 774] 
؟- و مِنْ آياته يُوْسِلَ الررياح مُجشّراتٍ وَلِيِذِ بقَكُمْ مِنْ رَخميه وَلِتَجْرىَ الْقلَك بأَمْرهِ وَلِتتعُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لعلّكمْ تَشْكرُوْنَ 9808] 
واار افاج اصن ع 
و هُوَ الّذَى يُرْسِل الياح بُشْراً : بيِنَ يَدَْ رَحْمَتِه حَتّى اذا أَقَلْتْ صحاباً يقانًا فنا ليلد ميت فَأَنرَلنا يه الّماءَ أخرَجنا به مِنْ كل النمَراتِ 
ا 

؟- وال الى َرْسَلَ رياح كن تحابا مغن الى بَلَدِمَيِتِ كاين به ألأدضٌ بغ مَوْتها[ ]7/1١‏ 
ه- انَّ فى حَلقِ السَّمواتٍ و الأ-ض . وما أَنَْلَ الله مِنَ © الْسِساء ون خا لأخياي كلض وق عونها ونث نيا ون كل والة ولط رفن 
لياح و السّحاب الْمَُحْرِ ين الشماء و ألأَؤض لَاياتٍ لقم يَْقُنَ 145] 

*- كيم الماء اذى تفربوة- اق لعجاي لبون م ني امون - لو تشاء حجعلناة أجاجاً فلولا تَْكرنَ *18] 

او و سي لو لور بِيِنّ يَدَىْ رَحْمَتهِ أله مع الله تَعالَى الله عَم تَهْرِكَوْنَ 78] 

َ أَرْسَلْنا اراح لواقح َرَلنا مِنَ السَّماءِ ماسقنا كمَؤة هو ما أَنعمْ لَهُ بخازنِينَ 140] 

ه- ألم تو أن لله َل مِنَ التسماء ماء فسلكَه يتاع فى الأذض كم خرج به عا ملفا ألوا . . انَّ ذلك لَذِكْرَى لاؤلى الأنباب *18] 
5 ع اا مق المتصرات ماما 55 - لِنَخْرِجَ به حتباً و تّباتا- وَ جَنَاتِ أَنْفافاً[/410؟] 
بامث اندج ادص عرف 
ا - و هُوَالِّ أَرْسلَ الرباح بغرا ب كن يذ مشميد و أ لنا مق القساء ماءاً طهُو 144 
ا أوَلَمْ نا 00 الماك إلى ألأزض الْجَوْز فَنَخْرِحٌ به رَرْعاً تأكل مِنْهُ نْعامهُمْ و أَنْفُسَهُعْ ألا يتصِرُوْنَ ]| 
ترجمه: 
-١‏ «خداوند همان كسى است كه بادها را مىفرستد تا ابرهائى را به حركت درآورند» سيس آنها را در يهنه آسمان آن كونه كه 
بخواهد مى كستراند و متراكم مىسازد؛ در اين هنكام دانههاى باران مىبينى كه از لابدلاهاى آن خارج مى شود و هنكامى كه اين 
(باران حياتبخش) را به هركس از بند كانش كه بخواهد مىرساند خوشحال مى شوند.» 
؟- از آيات (عظمت و قدرت) خدا اين است كه بادها را به عنوان بشارت كرانى مىفرستد تا شما رااز رحمتش بحشاند (و سيراب 
كند) و كشتىها به فرمانش حركت كنند, و از فضل او بهره كيريد» شايد شكر نعمت او را بجا آوريد.) 
دواو كيك ادك كلابادهاوا برشايكن ريطن من فرسقده فا زطائى كلا ابرشاى سكين بان وا (برؤوين غرو) عي كتتدادر اي 
هنكام آنها را به سوى سرزمينهاى مرده مىفرستيم و به وسيله آن آب (حياتبخش) نازل مى كنيم» و با آن از هركونه ميوهاى (از 
خاكك تيره) بيرون مى آوريم.) 
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- «خداوند كسى است كه بادها را فرستاد تا ابرهايى را به حركت در آورند» سيس اين ابرها را به سوى سرزمين مرده مىرانيم و به 
ماي جا حي تيه 
ه- «در آفرينش آسمان و زمين ... و آبى كه خداوند از آسمان نازل كرده و با آن زمين را يس از مركك زنده نموده» وانواع 


جنبند كان را در آن كسترده؛ (همجنين) در تغيير مسير بادها و ابرهايى كه در ميان زمين و آسمان معلقاند نشانههايى است (از ذات 
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ياكك خدا و يكانككى او) براى مردمى كه عقل دارند و مىانديشند.» 

8-١آيا‏ به آبى كه مىنوشيد انديشيدهايد؟!- آيا شما آن را از ابر نازل مى كنيد؟ يا ما نازل مى كنيم؟ و اكر بخواهيم اين آب كوارا 
راء تلخ و شور قرار مىدهيم» يس جرا شكر نمى كنيد؟ 

- ديا كسى كه شما را در تاريكىهاى صحرا و دريا هدايت م ىكند, و كسى كه بادها را بشارت دهند كان بيش از نزول رحمتش 
مىفرستدء» آيا معبودى با خدا است؟! خداوند برتر است از اين كه همتائى براى او قرار دهند.») 

8- ما بادها را براى تلقيح (ابرها و بهم بيوستن و بارور ساختن آنها) فرستاديم واز آسمان آبى نازل كرديم و با آن شما را سيراب 
ساختيم» در حالى كد شما تواناق حفط و تكهدارق أن راتداشعت) 

- «آيا نديدى كه خداوند از آسمان آبى فرستاد و آن را به صورت جشمدهايى در زمين وارد نمود» سيس با آن زراعتى را خارج 
مى سازد كه الوان مختلف دارد ... در اين ماجرا تذكرى است براى صاحبان مغز (و انديشههاى عالى).» 

-٠‏ «و از ابرهاى باراذزا آبى فراوان نازل كرديم- تا بوسيله آن دانه و كياه بسيار برويانيم- و باغهايى ير درخت!» 

١‏ «واو كسى است كه بادها را بشارت كرانى بيبش از رحمتش فرستاد, و از آسمانء آبى ياكك كننده نازل كرديم.» 

١-(آيا‏ نديدند ما آب را به سوى زمينهاى خشكك مىرانيم, و به 
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وسيله آن زراعتهايى را مىرويانيم كه هم جاريايانشان از آن مىخورند» و هم خودشان تغذيه مى كنند» آيا نمى بينند؟!) 


شرح مفردات 


«رياح»- اين وازه ده بار در قرآن مجيد تكرار شده كه نه مرتبه آن اشاره به بادهايى است كه ابرها را به حركت در مىآورد و آماده 
نزول باران مى كند. 

«رياح»- اصلنًا جمع «ريح) است كه به معنى هواى متحرّك مى باشدء و اصل آن «روح» استء و غالباً آن را مؤنث لفظى مىدانند؛ و 
جالب اينكه در آيات مربوط به حركت ابرها و نزول باران در قرآن مجيد همواره به صورت جمع به كار رفته است. بعضى دليلاش 
رااين مىدانند كه بادها اكر به صورت دسته جمعى حركت كنند ابرها را در آسمان مى كسترانند و باران خيز و ير بركتاند» ولى 
هنكامى كه به صورت يكك واحد حركت كند ممكن است عقيم و بىفايده؛ يا حتى زيانبار باشدء و لذا دعا نيز آمده است «اللهم 
اجعله رياحاً ولا تجعلها ريحا!»: «خداوندا آن را بادهائى قرار ده نه يكك باد!)[40؟] 

راغب در مفردات مى كويد: در تمام مواردى كه خداوند لفظ «ريح) را به صورت مفرد (در قرآن) ذكر فرموده است حكايت از 
عذاب مى كند؛ و هرجا به صورت جمع ذكر شده حكايت از رحمت! 

اين كفته راغب در مورد «رياح» به صورت جمعى صحيح است؛ ولى در مورد «ريح» به صورت مفرد عموميت ندارد. جرا كه «ريح) 
در قرآن به صورت مفرد در مورد نعمت نيز به كار رفته است؛ مانند: حَتّى اذا كتمُم فى الْقُلْكِ وَ حَرَيْنَ بهم برح طَييدُ و فرحوابها: «نا 
زمانى كه در كشتى قرار مى كيريد و باد خوب و موافق آنها را (به سوى مقصد) حركت مىدهد» و خوشحال ْ 
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مى شوند)[١191]‏ 


در مورد حضرت سليمان عليه السلام نيز مىخوانيم: وَلِسْلَئِمانَ الرَبْحَ غَدُوّها شَّهْرٌ وَ رَواحها شَّهْرٌ: «ما باد را مسخر سليمان ساختيم كه 
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صبحكاهان مسر يكك ماه را مىييمود» و عصر كاهان نيز مسير يكك ماه را)[97١]‏ 

«نَض رِيْفٍ الرٌّياح): به معنى منتقل كردن بادها از حالى به حالى است (از شمالى به جنوبى» و از جنوبى به شمالى و ...) از ماده 
«صرف) ل حرف) به معنى بازكرداندن جيزى از حالتى به حالت ديكر يا تبديل آن به شىء ديكر است.[97؟] 

اين تعبير ممكن است اشاره به آن باشد كه اكر بادها هميشه از يككث سو بوزند ممكن است رطوبتها و ابرهاى برخاسته از درياها را 
تنها به يكك سمت برانند؛ اما د كركون شدن و تغيير بادها سبب مى شود كه ابرها از هر نقطه به نقطه ديكر حركت كنند و غالب 
سرزمينهاى خشكك حداكثر بهره را از باران بكيرند. 

از اين كذشته جنانكه خواهيم كفتء فايده بادها منحصر به حركت ابرها نيست؛ بلكه منافع فراوان ديكرى دارد كه در تفسير آيات 
به خواست خدا به آن اشاره مىشود.[ع9؟] 

«سَحابُ» از مادّه «سَخُب» (بر وزن محو) در اصل به معنى كشيدن است؛ و از آنجا كه ابرها به وسيله بادها كشيده مى شوند, و يا ابرها 
آبها را به هر سو مى كشند؛ نام «سحاب» بر آنها كذارده شده است. اين وازه كاه به معنى سايه و ظلمت و تاريكى از باب تشبيه به 
كار مىرود. 
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جالب اينكه در بعضى از آيات فوق تعبير به «سقناه» از مادّه «سوق» به معنى راندن» شده است. اين تعبير به خاطر اين به كار رفته 
است كه خداوند آن را به سوى معيّنى با شتاب مىراند. (هر جند در طبيعت سحاب حركت افتاده است.) 

«مُرْن) (بر وزن حزن) به معنى ابرهاى روشن است؛ و بعضى آن را به معنى ابرهاى باراذزا تفسير كردهاند.[98؟] 

به همين جهت هنكامى كه هلال از لابهلاى ابرها نمايان مى شود «ابْنّ مُزْمَهُ) (فرزند ابر!) به آن كفته مىشود؛ و «مازن» تعبيرى است 
كه در مورد مورجههاى سفيد به كار مىرود. 

ابْشوًا (بر وزن عُشْر) به كفته مصباح اللَغة از «بَشَّرا (بر وزن سَفَر) به معنى شادى و فرح كرفته شده است.[98؟] 

واينكه قرآن بادها را «يُشر) و كاه «مبِشْراتَ) انيه شاط "أن اف كدغالا بكار كك فول اراق عات بكدواند. 


تفسير و جمع بندى 
بديده اسرارآميز باد و باران 


در نخستين آيه مورد بحث به عنوان معرّفى ذات ياكك خداوند به مسأله وزش بادها و حركت ابرها به وسيله آنها اشاره كرده؛ 
مى فرمايد: «خداوند همان كسى است كه بادها را مىفرستد تا ابرهائى را به حركت د رآورند الله الَذَئَ يُوْسِلٌ الوياح فيد حاباً. 
سيس به كستردن ابرها بر صفحه آسمانء و متراكم ساختن آنها روى يكديكر. و سرانجام به خروج دانهدهاى حياتبخش باران از 
لابدلاى آن اشاره مى كند؛ و مىفرمايد: فَيبِسَطَهُ فى السَّماءِ كيِفٌ يَشاءً وَ يَجْعَلَهُ كسفاً قتَرى الْوَدْقَ يَخْرَحٌ مِنْ خلاله 

«كسَفْ؛ در اينجا به معنى قطعات متراكم ابر است كه آماده نزول باران مىشود. «وَدْق» (بر وزن حََلّقَ) به ذرّات كوجكك و غبار مانئد 
آب كفته مى شود؛ و 

بيام قرآن» ج 7 ص: 5٠‏ 

بعضى آن را به معنى دانههاى باران تفسير كردهاند. 

در يايان آيه به خوشحالى بندككان نخدا بر اثر نزول باران اشاره مى كند: قَاذا أُصابٌ بهِ مَنْ يَسْاءٌ مِنْ عِبادِه اذا هُمْ يَسْتَتِشْرُوْنَ 
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به اين ترتيب بادها نه فقط ابرها را حركت مىدهند؛ بلكه آنها را در آسمان مى كسترانند» و سيس متراكم مىسازندء و همانها 
هستند كه مأموريت خنكك كردن محيط اطراف ابرها و آماده نمودن آن را براى باران زائى بر عهده دارند. 

بادها مانند جويانهاى ير تجربهاى هستند كه كلههاى كوسفندان را به موقع معين» از كرداكرد بيابان جمع آورى كرده؛ و در مسير 
معن حركت مى دهندء و بعد آنها را براى دوشيدن شير آماده مى كنند! 

نه غلظت ابرها به حدّى است كه مانع خروج قطرههاى باران شود؛ و نه شدّت بادها تا آن اندازه است كه مانع نزول اين دانهدهاى 
اك تر د 

نه داندهاى باران آنقدر كوجكك است كه در فضا معلّق بماند؛ و نه آنقدر درشت است كه نزول آنها باعث تخريب مزارع و خانهها 
كردد. 

نزول باران نه تنها از اين جهت كه مايه عمران و آبادى است سبب بشارت انسانها مىشود؛ بلكه از آنجا كه هوا را تصفيه و تلطيف 
فى كنك خوة تقاطا كير اسح 

عالك كمعن ادلب اين ادحو فاق عورف روي ترطايا عو الى اللاو وعم ع يك أ انال ول هؤزياهيي انا يسيك 
الهى بنكر كه جككونه زمين مرده را زنده مى كند؟!» 

براى دركك مفهوم اين آيه كافى است به عكسهايى كه از بعضى بيابانها و مزارع سرزمين آفريقا كرفتهاند؛ كه بر اثر 
خشكسالىهاى متوالى آثار مركك بر آنها نشسته و فرشته حيات از آن رخت بربسته است بنكريم. 

عجب اينكه همين امواج لطيف باد كه دانههاى باران به راحتى آن را سوراخ م ىكند؛ هنكامى كه مأموريت بيدا كنند درختان عظيم 
رااز ريشه مى كنند؛ و 
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ساختمانها را روى هم مىخوابانند؛ و انسان را با خود به آسمان مىبرند و به نقاط ديكر يرتاب مى كنند! 

دومين آيه نيز همين مطلب را با مختصر تفاوتى تعقيب م ىكند. بادها را بشارتكران معرّفى كرده؛ و علاوه بر مسأله نزول باران به 
حركت كشتىها به وسيله وزش منظم بادها نيز اشاره مى كند؛ و در يايان مىافزايد: «هدف اين است كه از فضل خداوند برخوردار 
شويده شايد شكر او را بجا وريد وتوا نين كَضْلهِ ولعلك تشكدؤن 

نهنا الك ون ايع «هدف آن است كه شما رااز رحمتش بجشاند» ممكن است اشاره به ساير منافع بادهاء مانند: تلقيح 
اشجارء و دفع عفونتهاء و تصفيه هواء و غير آن باشد؛ همانكونه كه در تفسير الميزان نيز اشاره شده است.[/191] 

راستى هيج نعمتى تا از انسان سلب نشود قدر آن معلوم نخواهد شد. اكر روزى اين بادها و نسيمها متوقف كردند؛ زندكى در 
بهترين باغها و بوستانها از زندكى در سياهجال زندان بدتر است؛ و اكر در سلولهاى زندانهاى انفرادى نسيمى بوزد ارزش فضاى 
باز به آن مىدهد. 

حتى در سطح اقيانوسها اكر بادها متوقف كردد و امواجى به وجود نيايد؛ زندكى بسيارى از جانداران دريائى به خاطر كمبود 
اكسيزن به خطر مىافتد» و درياها به باتلاق متعفُن وحشتناكى مبدّل خواهد شد! 

بان همين معلى دو منؤهين ابداعووة بعك موود توه قران كرفس يا ايخ تقاوت كد بادها را يشتازان و يشتزاولات قبل ال رحنثاكن 
شمرده؛ و ابرها را توصيف به «ثقال» «سنكين بارها»» جمع «ثقيل» نمودهء از اين نظر كه ابرهاى باراذزا از ديكر ابرها سنكين ترند» و 


در فاصله نزديك ترى نسبت به زمين قرار 
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فى كيرندة و لذا قرآن نيا زا ابر سكين تاميده اسث: 

كلت از ماده «افلال» به معنى حمل كردن جيزى است كه نسبت به قدرت حمل كننده سبكك است؛ و به اصطلاح آن را قليل و 
ناجيز مى شمرة. وجوذ اين تعبير در آيه فوق نشان مىدهد كه ابرهائ ستكين بار كه كافى ميليونها تق آب رايا ود حمل مى كنئك 
دوك يادها ستكيى زيادى تدارئدة واين قرت تماقى ندا اث 

در جهارمين آيه فرستادن بادها را براى انجام | ين مأموريت بزركك يكى از آثار ذات ياكك خداوند شمرده» كه زمينهاى مرده را به 
وسيله آن زنده مى كند. 

قابل توه افكه دن ايخ أيه تعن نه كنوه م كفده يعتى باناشا ابرها واو فى الكورى ابن تير شمكة ات اقارة به داكن ابرفانه 
خاطر وزش بادهاى مناطق كرم بر صفحه اقيانوسها باشد كه سبب توليد ابرها مى كردد. زيرا مسأله حركت ابرها در جمله «فسقناه» 
مورد توه قرار كرفته؛ و به اين ترتيب بادها هم تأثير عميقى در ببدايش ابرها دارند» و هم در حركت دادن آنها به مناطق خشككء و 
بردن به نقاط بالاى جوء و آماده ساختن محيط براى نزول باران. 

ذكر اين جمله به صورت فعل مضارع «تثير) نيز اشاره به اين عمل دائمى و مستمر ابرها است. 

در ينجمين آيه مورد بحث؛ روى آفرينش هفت موضوع مختلف به عنوان نشانههاى خداوند براى افراد انديشمند و عاقل تكيه شده 
است: آفرينش آسمانء زمين» آمد و شد شب و روزء كشتىهايى كه بر صفحه اقيانوسها به سود مردم حركت مى كنندء باران 
حياتبخشء وزش و دكركونى بادهاء و ابرهايى كه در ميان زمين و آسمان معلقاند. 

در اين آيه هم روى مسأله حركات مختلف بادها تكيه شده و نض رِيْفٍ الرّياح و هم ابرهايى كه ميان زمين و آسمان معلقاند 
وَالسّحاب الْمُسَحْرِتينَ 1 
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الشماء وَألْأَوْض ابرهايى كه درياهايى را در خود تكهداشته ودر عين حال در ميان زمين و آسمان قرار كرفته» و به راستى از 
رركتي اناف ابت 

مجن لاروك را امسا اي نهم لسن مردررا اعدو مي كتاد را هم اواج وياد لاديرا بر محم زوين بحر كاك تومي ارود 
كأخيا به ألأْض بَعْدَ مَوْتِها وَبَثّ فبِها مِنْ كل داب 

اكر مىبينيم در اين آيه مسأله بادها و ابرها بعد از نزول باران مطرح شده است؛ شايد براى تعليم اين نكته دقيق باشد كه فايده بادها 
منحصر به حركت ابرها و نزول باران نيست؛ بلكه فوائد بسيارى دارند كه قبلًا به آن اشاره شد و در جمع بندى نيز اشاره مى شود. 
همحتين ابرها متهاى نزول بازان خود مسألداى عجيب اسح» حرا كه أنها ذرياها ات راذز دل تكهداشته: و در عي حال هيان زميق 
و انساة على نائدة اسك رق ] 

ششمين آيه روى مسأله آب آشاميدنى انسان تكيه كرده و نكته تازهاى را يادآور مىشود؛ مى كويد: آيا به آبى كه مىنوشيد 
انديشيدهايد؟ آيا شما آن را از ابر نازل مى كنيد يا ما نازل مى كنيم؟ و بعد مىافزايد: «اكر ما بخواهيم اين آب كوارا و شيرين را تلخ 
يا شور قرار مىدهيم» يس جرا شكر اين نعمت بزركك را بجا نمى آوريد/؟ لَوْنَساءٌ له اجن للا تَشْكرُوْقٌ 


اكر آب دريا به هنكام تبخير دانهدهاى كوجك املاح محلول در آن را با خود به آسمان مىبرد» و آبهاى شور و تلخ از ابرها نازل 
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فى اده سرار كرة ومين تايل :جد شوو ؤاوبهن كشت هه كيافى هن روفيه وان دعق دو اكز ساق از تتتكى موري د تراث 
جرعداى از آن بنوشد. 

همين موضوع كه به آبها فرمان داده بخار شوند؛ و به املاح موجود در آب 
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دريا فرمان داده كه در جاى خود بمانند؛ جهره زندكى انسان, بلكه تمام موجودات كره زمين را به كلى دكركون ساخته است. آيا 
در تمام عمر كسى مى تواند شكر همين يكك نعمت را بجا آورد؟! 

«مُرْنَا جنانكه قبلا هم كفتيم به معنى ابرهاى بارانزا است؛ و «اجاج) به معنى آبى است كه شديداً تلخ يا شور باشد. 

در هفتمين آيه اشاره به دو موهبت بزركك ديكر از مواهب الهى به بندكان كرده است: موهبت هدايت در ظلمات و تاريكىهاى 
صحرا و درياء (به وسيله ستاركان) و موهبت فرستادن بادها به عنوان بشارتكرانى قبل از نزول باران رحمتاش كه هرجا نازل 
مى شود نغمه حيات سر مى دهد و مايه انواع خير و يبركت است. 

در يايان آيه روى اين دو موضوع به عنوان سندى براى يكانككى خدا تكيه كرده» و مشركان را مخاطب ساخته و مى كويد: «آيا 
معبود ديكرى با خدا است؟ 

غدها يرك :ابت اذ انكه عسات براق او قرار ضر دهنده أله 2 الله تعالى الله عنما شر كو 

ذكر اين دو موهبت در كنار يكديكر شايد اشاره به اين باشد كه به هنكام صاف بودن هوا مى توانند از ستاركان در شبها براى 
راهيابى به سوى مقصد بهره كيرند» واكر هوا ابر باشد رحمت ديكرى به سراغ آنها مىآيد. يس در هر دو صورت موهبت و 
رحمتى وجود دارد و نشانهاى براى معرفت ذات ياكك او. 

در هشتمين آيه با تعبير جديدى از مسأله بادها و نزول باران سخن مى كويد؛ مىفرمايد: «ما بادها را براى تلقيح و بارور ساختن 
فرستاديم) وَأَرْسَلْنا الرّياحَ لواقح 

آيا منظور تلقيح كياهان به وسيله بادها و افشاندن كردههاى كياهان نرء بر كياهان مادّه» و بارور نمودن ميودها و دانهها است كه به 
وسيله بادها انجام 
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مى كيرد؟ و يا بارور ساختن قطعات ابر و به هم ييوستن آنها است. 

از آتبها كلوق اداقه يدم فرنائك كأ لتاق القنماء عاءا فأش نجنا كللة «ما از آسمان آبى فرستاديم و شما رابا آب سيراب كرديم) 
معنى دوم مناسبتر به نظر مىرسد؛ هرجند استفاده هر دو معنى با هم نيز امكان دارد. 

به هر حال تعبير فوق» تعبير بسيار جالبى است كه قطعات ابر را به مادران و يدرانى تشبيه كرده كه به كمكك بادها و يادرميانى آنها 
آميزش مى كنند؛ و باردار شده؛ سيس وضع حمل مى كندء و نوزاد خود يعنى دانههاى باران را بر زمين مىنهد! 

ذزيايان آية اشازه سريسعدائ به مخازن آبهاى زير زميتى كه ذخائر الهى برا انسانها اسث كردهة م فرمايد: وشما هر كر توانائن 
حفظ و ذخيره كردن آب باران را نداريد» وما أَنْنَْ لَه بخازِنينَ 

اين ما هستيم كه به قشرهاى زمين دستور دادهايم آب باران را بعد از نزولاش تصفيه كرده؛ در خود ذخيره و نكاهدارى نمايند. 
كاه خادها وقناكهائ انروو شما از ذخات ان اسث كه هرزارات مال قبل دن اعساق ومين براق شما 2صيرة شده ب اكه الودهةو 


خراب شود. 
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كاه نيز آنها را از طريق منجمد ساختن در قله كوهها به صورت برف و يخ ذخيره مى كنيم تا تلدريجاً آب شوند» و شما و حيوانات 
شماء سرزمينهاى زراعتى شما را آبيارى كنند؛ و جه بسا آبى كه امروز از قله فلان كوه سرازير مىشودء ذخيره هزاران سال قبل 
است! 

در نهمين آيه علاوه بر اشاره به نزول باران از آسمان. به مسأله بيدايش حشمهها اشاره كرده؛ مىفرمايد: «آيا نديدى خداوند از 
آسماة آبى فرسعاد سيس آن زابه صورث يشمههايى در زمين واردتمودة؟! ألم آز أن الله أَنْرّلَ و الصماء ماءا قملكة ينابيع 
«ينايئع) جمع ايَنْبوع) به معنى جشمه است؛ و در اصل از ماده «نِع) به معنى جوشش آب از زمين كرفته شده است. البته ييدايش 
جشمدها در زمين كه انسان 
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را بدون نياز به هيج نيروى ديكرى از آب جارى بهرهمند مىسازد؛ در كرو شرايط خاضّى است: نخست اينكه قشرى از زمين 
نفوذيذير باشد ا آب در آن فرو رود» سبس در زير آن قشرى نفوذنايذير باشد كه آب در آنجا متوقف و ذخيره كردد؛ و نيز تفاوت 
سطح در ميان مخازن آب و نقاط ديكر وجود داشته باشد تا آب از آنجا به نقاط ديكر جارى شود؛ و مسلماً بدون برنامه و نقشه 
يكك مبدأ علم و قدرت هماهنكك شدن اين امور امكا نيذير نيست. 

در ادامه آيه مىافزايد: «سيس خداوند با آن زراعتى مىروياند كه الوان مختلف دارد) ثُمّ يُخْرِجٌ به زَرْعاً مُحْتلفاً ألواه 

الى اععلكف الراة سكن اس اشاره ركذهاق كاملا متفاوت كياهان باشد؛ و يا اشاره به انواع كياهان و كلهاى زينتى و داروئى 
و غذائى و صنعتى كه در حقيقت انواع بى شمارى دارند. 

آرى خداوند ازاين آب بىرنكك صد هزاران رنكك كل و كياه در اين كلزار مىروياند؛ و به كفته شاعر: 

زآب بى رنكك صد هزاران رنككلاله و كل نككر در اين كلزار 

بى برى كر به رازشان» دانىكه همين است سر اين اسرار 

كه يكى هست و هيج نيست جز او«وحده لا اله الا هوا 

لذاون بايان ابدمى فرمايد: ودر ابن راق تدكرى اليك براي صالغياة فكرين مقي اذ فى ذلك لذكرى لاولى الأبات. 

ذو مين آيددية نكنة قازة د يكرى اشاره شد عن قرمابدة اناق معصرات اب فراواتق نازل كرديم؛ و أَنْرنَا من الْمُعْدراتِ هادا 
تباجا 

١مُغْصةرات)»‏ جمع «مُعْصةرا از ماده اعصر) به معنى فشار است؛ و «معصرات» به معنى فشار دهندهها است. در اينكه منظور از اين تعبير 
در اينجا جيست؟ 

تفسيرهاى متعلدى ذكر كردهاند: 

بعضى آن را صفت ابرها كرفته» و آن را اشاره به سيستم خاضى مىدانند كه 
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به هنكام تراكم بر آنها حاكم مىشود؛ كوئى خود را مىفشارند تا باران از آنها فرو ريزد واين تعبير را از معجزات علمى قرآن 
فى شهارند.[[3ة] 

ولى بعضى ديككر آن را صفت بادها كرفته» و اشاره به طوفانها و كردبادهائى مىدانند كه در ايجاد بارانهاى ركبارى تأثير عميقى 
دارد. (توجه داشته باشيد «اعصار» به معنى كردباد است.) 


آنها مى كويند: هنكامى كه كرد بادهاى شديد بر سطح درياها و اقيانوسها بوزد؛ بخارات سطح اقيانوس را با خود به بالا مى برد و 
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هنكامى كه به نقاط بالاى جوٌ كه بسيار سرد است.- و به همين دليل قدرت اشباع بخار در آن كم است- مىبرد» ركبارهاى شديدى 
توليد مىكند؛ و با توه به اينكه «نمجاج) صيغه مبالغه. و از مادّه ١نَح)‏ (بر وزن حج) به معنى فرو ريختن آب به صورت بى در بى و 
فراوان است تناسب زيادى با اينككونه ركبارها دارد.[ 00] 

بعضى نيز آن را اشاره به ابرهايى مىدانند كه توأم با كردباد و طوفان است.[01] اين طوفانها ابرها را به سوى بالا مىرانند؛ و به 
مناطق سرد جوّى هدايت مى كنند» و در آنجا تبديل به قطرات باران مىشود و جون اين كار سريع انجام كيرد توليد ركبار شديد و 
«ماء ثجاج) مى كند؛ و اينكه اينكونه ركبارها را بيشتر در فصل بهار مى بينيم شايد به همين دليل است كه اينكونه كردباد و طوفان در 
اين فصل بيشتر است. 

در ادامه اين آيات مىافزايد: «هدف اين است كه به وسيله آنء دانهها و كياهان فراوان و باغهاى ير درخت برويانيم» لِنَحْرج به تا و 
كباناً وجنات لفان 

اين تعبير تمام انواع كياهان» و دانههاى كياهى» و درختان ميوه را در بر مى كيرد. 
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ذن ناز هميخ أيه بعد ا ينان اعدو ر ناث قيل كذهت- حداوند كم اسيك كدبادها راية عدواق بقبارتكرائى قبل ازترول 
رحمتاش فرستاده- جنين آمده است كه: «ما از آسمان آبى ياكك و ياكك كننده نازل كرديم) و أَنْرَلْنا مِنَ السّماءِ ماءاً طَهوْراً. 


واين نكته تازهاى است كه در اين آيه روى آن تكيه شده است. 
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«طهور» صيغه مبالغه از «طهارت» و ياكى است كه هم ياكك بودن آب را مىرساند و هم ياكك كننده بودن آن را و به راستى اكر 
آب خاضيت ياكك كننده نداشت در يكك روز تمام زندكى ما و جسم و جان ما آلوده مىشد. حقيقت اين سخن را وقتى دركك 
مى كنيم كه در نقطهاى كرفتار شويم كه آب براى شستشو نباشدء نه تهيه غذا ممكن استء نه ياكيزكى بدنء نه نشاط و طراوتى 
خواهيم داشتء و نه صححت و سلامت. درست است كه آب ميكروبها را نم ىكشد؛ ولى جون حلمال بسيار خحوبى است؛ انواع 
ميكروبها را در خود حل كرده و مىبرد؛ و به همين جهت عامل مؤثرى براى سلامت و تندرستى استء و ازاين كذشته روح 
انسان را هم از آلود كىها به وسيله وضو و غسل ياكك مى كند. 

تذااى ميت انيت كددر افيعد او أن امذوااشة للحن بد يلد عنداء 

«هدف آن است كه به وسيله آن سرزمين مرده را زنده كنيم) 

در دوازدهمين و آخرين آيه مورد بحث باز به نكته تازهاى برخورد مىكنيم كه خداوند» آبها را به سرزمينهاى «جرز) يعنى 
خشكك و بىآب وعلف مىراند؛ مىفرمايد: «آيا آنها نديدند كه ما آب را به سوى زمين خشكى كه كياهى از آن نمىرويد 
مى رانيم)؟! أَوَلَع 5 6 تون النف الى ألأرض الْجوز 

«و به وسيله آن زراعتى را مىرويانيم كه همه جهار بايانش از آن مىخورند وهم خودشان قَنُحْرِحٌ به رَرَعاً ا كل به أنْعامهُم و 
لْقْمَهُ خودشاق ازا «اتدهاى غذاين فى عووند» وجهان'باباقاق .از كاه وير كك وريشةها. 
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از كلمات ارباب لغت استفاده مى شود كه «جَرّزَا (بر وزن شتر) در اصل از مادّه «جَرَزَا (بر وزن مَرض) كرفته شده و به معنى انقطاع 
است. (انقطاع آبء كياه» خرمى و طراوت) و لذا «ناقه جُرُوْزَا به شترى مى كويند: كه همه جيز را مى خورد و منقطع مى كند» و «رجل 
جروزا به كسى مى كويند: كه تمام آنجه را كه در سفره است مى خورد و آن را به كلى خالى مى كند![؟07""] 

در يايان آيه براى دعوت و مطالعه دقيق اين نعمتهاى بزركك الهى و نشانههاى توحيد مىفرمايد: «آيا آنها نمى بينند) أقلا يُتِصرؤنَ 
در اينكه جرا در آيه فوق «انعام» (جهار يايان) بر انسان مقدّم شده است؟ 

بعضى از مفس ران كفتهاند: به خاطر آن است كه كياه به مجرد اينكه از زمين مىرويد قابل استفاده براى جهاريايان است. بعلاوه 
جهاريايان فقط از كياهان تغذيه مى كنند در حالى كه انسان غذاهاى ديكرى نيز دارد.[09:"] 


از مجموع آيات فوق با توجه به نكات دقيق و ظريفى كه در آنها منعكس است؛ به خوبى استفاده مىشود كه نظام بسيار دقيق و 
حساب شدهاى بر مسأله وجود بادها و ابرها و باران حاكم است كه هرجه انسان در آن بيشتر مىانديشد به دقت و ظرافت و منافع و 
بركاتى كه در آنها به كار رفته است آشناتر مى شود. 

در قسمتى از اين آيات آب مايه حيات شمرده شده؛ و در بعضى وسيله ياكي زككى» و در بعضى به عنوان يكك موجود مباركك ]7١٠5‏ و 
رسفي بذ هوواة يك :ناته كوارا ماما فرانا | فن8] 

در مجموع در هر كوشهاى از آن كه مى نكريم آثار خدا و حكمت بالغه او را 
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مىيابيم؛ و بر هر قسمت نظرى مىافكنيم سيماى او را مى بينيم. 


ع عاد ماد 


١‏ - يبدايش و فايده بادها 


سرجشمه يبدايش باد همان اختلاءف درجه حرارت ميان دو منطقه مختلف زمين است. اين معنى را به آسانى مى توانيم در فصل 
زمستان كه هواى اطاق ما كرم و هواى بيرون سرد است آزمايش كنيم. وقتى كمى در را باز بككذاريم با كذاردن دو شمع روشن در 
طرف بالا و يائين درء اين معنى به خوبى معلوم مىشود كه هواى سرد به علت سنككينى از يائين داخل» و هواى كرم به سبب سبكى 
از بالا خارج مىشود؛ و شعله شمع را همراه خود م ىكشد. (هواى كرم منبسط و سبكك مىشود و هواى سرد فشرده و سنككين؛ و اكر 
اين خاضيت نبود و بادها متوقق مى شدند جه بلاى عظيمى بر سر انسان م ىآمد؟!) 

اين را نيز مىدانيم كه كره زمين داراى سه منطقه است: منطقه بسيار سرد (نواحى قطبى) و بسيار كرم (نواحى استوائى) و معتدل 
(نواحى ميان اين دو منطقه) اين اختلااف درجه حرارت در روى كره زمين توليد جريانهاى دائمى هوااز سوثى به سوئى ديكر 
مى كند كه مهمترين آنها به نام بادهاى آليزه (بادهايى كه از قطب به سوى منطقه استوا مىوزدء و جون سرد است طبعاً در مجاورت 


كره زمين حركت مى كند) و بادهاى كنتر آليزه (بادهايى كه از منطقه استوائى به سوى قطب مىوزد و جون كرم است در طبقات 
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بالاى جوٌ حركت مى كند.)[ ]"١8‏ 

ازاين كذشته هنككامى كه آفتاب مىتابد, آب اقيانوسها به اندازه ساحل كرم نمىشود؛ بعلا.وه شبها آب دريا كرمى خود را 
زودتراز دست مىدهد تا سواحل. اين اختالاف درجه حرارت ميان دريا و ساحل نيز سبب جريانهاى 
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دائمى از ساحل به سوى درياء واز دريا به سوى ساحل مى شود. 

علاوه بر همه اينهاء كروى بودن زمين سبب مىشود كه بعضى از مناطق درست مقابل آفتاب باشند (موقع ظهر) و در مناطق ديكرى 
آفتاب به طور مايل مى تابد. (هنكام طلوع و غروب) اين اختلاف درجه حرارت نيز يكى از عوامل بيدايش بادها در مناطق مختلف 
اسك (فدحين غوافل بيبعيدة ديك ) 

اين عوامل دست به دست هم مىدهند و بادها را در سرتاسر كره زمين به حركت در مىآورند؛ و منافع فراوان زير را كه در آيات 
بالا به آن اشاره شده همراه مى آورند: 

-١‏ بادها به خاطر وزش بر سطح اقيانوسها در توليد ابرها سهم مهمّى دارند. 

؟- بادهاء ابرها را با خود به مناطق خشكك و بى آب مىبرند؛ واكر آنها نبودند بخش عمده كره زمين از بى آبى مى سوخت. 

"- بادهاء هوا را تصفيه و تلطيف مى كنند؛ و اكسيزن لازم را از مناطق دور به ارمغان مى آورند. 

'- بادهاء عفونتها را با خود مىبرند وازاين راه كمكك به ياكى هوا م ىكنند. 

ه- بادها از فشار حرارت خورشيد روى برككها و كياهان م ىكاهندء, و جلو آفتاب سوختكى را مى كي رند؛ و روى هم رفته وسيله 
مؤتّرى براى تعديل هوا در مناطق روى زميناند. 

#- بادها- جنانكه در تفسير آيات كفتيم- ابرها را مىفشارند و آنها را براى ريزش باران آماده مى كنند. 

- بادها ابرها را به طرف بالاى جو مىرانند كه به خاطر سردى و از دست دادن قدرت اشباعء مبدّل به قطرات باران حيات بخش 
ووشولك. 

8- بادها كشتىهاى بادبانى را بر صفحه اقيانوسها به حركت در مىآورند؛ ودر حقيقت يكى از منابع مهم انرى محسوب 
ببوشويك. 

4- بادها براى حركت آسيابهاى بادى مورد استفاده قرار مى كيرند. 
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-٠١‏ بادها براى كشاورزان وسيله بسيار خوبى جهت تصفيه كندم و امثال آن و جدا سازى آنها از كاه مى باشند. 

١‏ بادها آب درياها را به هم مىزنند و امواج زيادى ايجاد مى كنند و اين امواج اكسيزن هوا را با آب مخلوط كرده. مايه حيات 
موجودات زنده دريائى مى شوند؛ و اككر بادها و امواج نبودند دريا مبدّل به باتلاق مردهاى مى شد. 

7- و سرانجام بادها كياهان را تلقيح و بارور مىسازند و كردههاى نر را بر قسمتهاى مادّه مى ياشند؛ و اكر يكك سال اعتصاب 
كنند ميوه كمى عائد ما مىشود! 

اين قسمتى از بركات جريان هواء و وزش بادها است كه علم بشر تاكنون به آن بى برده است و مسلماً بركات آنها منحصر به آنجه 
كفته شد نيست؛ و بايد در انتظار بود كه علم و دانش يرده از روى اسرار تازهاى بردارد. ولى هريكك از امور بالا به تنهايى كافى 
است كه علم و قدرت يرورد كار را به ما نشان دهدء تا جه رسد به همه آنها؛ وجه بخشنده و رحيم است آن خدائى كه اين همه 
لطئ و محبت به بندكانش دارد» و جه ير بركت است حركت كه وقتى ذرّات هوا به حركت در مىآيند اين همه آثار مثبت و 


حياتى از خود به يادكار مى كذارند. 
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7- اسرار بيدايش ابرها و ريزش باران 


ناكفته بيدا است كه ابرها همان ذرّات بخار آب هستندء و يا به تعبير دقيقتر ذرّات آباند كه ملكولهاى آن از هم دور شده؛ و به 
صورت بخار در آمده اسث. دقت درباره يبدايشى ابر و باران اسرار جالبى از اين دو يديده عجيب خلقت را براى ما آشكار مى سازد. 
از جمله: 

-١‏ غالب مايعات تا به درجه غليان وجوشش نرسند بخار نمىشوند؛ ولى آب يكى از مايعات استثنائى است كه در هر درجداى از 
حرارت تبخير مىشود؛ و اككر اين خاصّيت در آب نبود ذرٌهاى از آب درياها تبخير نمىشد و ابرى به 
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وجود نمىآمدء و بارانى نمى باريد و تمام خشكىها از بى آبى مى سوخت! 

؟- اين نيز حائز اهمّّت است كه به هنكام تبخير فقط آب خالص بخار مىشود؛ و املا-ح و ذرّات ديكرى كه در آن است بجا 
مى ماند. يعنى يكك تصفيه طبيعى دائمى حاصل مى شود تا سالمترين آب در اختيار بشر قرار كيرد. 

*“- اكر طبقات بالاى جو سردتر از طبقات يائين نبود؛ ابرهاى سركردان در فضا هركز نمى باريدند. ولى اين تفاوت درجه سبب 
ريزش بارانها مىشود؛ و نيز اكر قدرت اشباع ذرّات بخار در هواى سرد و كرم يكسان بود باز باران نمىباريد؛ ولى جون هواى 
سرد قدرت اشباع كمترى دارد بخارات را تبديل به آب كرده فرو مىفرستد. 

ع- باران علاوه بر تأمين آب لازم براى يرورش كياهان» سطح زمين را مىشويد و آلودكىها را با خود به سوى درياها مىبرد. 

ه- باران» هوا را نيز مىشويدء و كرد وغبار و ذرّات معلق در هوا را در خود حل كرده به زمين مىآورد؛ و اكر ريزش باران نبود 
بعد از مدّتى هوا جنان آلوده و كثيف مى شد كه تنفس براى انسان غير ممكن بود. 

#- باران سنككهاى كودها را آرام آرام مىسايد و خاكثهاى قابل استفاده از آن توليد م ىكند. و در سطح جلكهها مى كستراند. 

- باران خاكثهاى ير قوّت را از مناطق دور با خود حمل مى كند و براى تقويت مزارع بر صفحه آنها مى كستراند؛ به طورى كه در 
بعضى از مناطق (مانند سواحل نيل) جريان آب بهترين كودهاى طبيعى را براى كياهان همراه خود مىآورد. 

8- باران فقط در خشكىها حياتبخش نيست؛ بلكه ريزش باران در دريا نيز بسيار مؤثّْر استء و به كفته بعضى كمتر از تأثير آن در 
خشكىها نيست! جرا كه ريزش باران در دريا كياهان ريز را در ميان امواج آب يرورش مىدهد كه خوراكك بسيار مناسبى براى 
ماهىها و جانداران دريا است و آن سال كه باران كم ببارد وضع صيد دريا نامطلوب است. 
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9- ارتفاع ابرها از سطح زمين از ارتفاع بلندترين قطعات زمين بيشتر است؛ و به اين ترتيب نقطداى از آب باران بى بهره نمى ماند. 
-٠‏ بر سطح كودهاى بلند انواع درختان جنكلى و كياهان داروئى و غذائى مىرويد؛ واين به دليل آن است كه باران سهم آب 
لازم را به آنها مىرساند, و اكر باران نبود آنها هم مى خشكيدند. 

-١‏ امروز سدهاى عظيمى ساخته شده كه قسمت مهقى از برق دنيا را تأمين مىكند؛ و كارخانههاى عظيم را به حركت در 
مى آورد. اككر درست بينديشيم اين هم از بركات ريزش باران بر كوهسارها است. 

-١‏ قسمتى از تراوشات ابرها به صورت برف بر زمين مىنشيند كه بيش از همه در قلههاى كودها به عنوان منابع عظيم آب ذخيره 
مى شوده و در مناطق ديكر نيز به ذخائر آبهاى زير زمينى كمكك مىكندء جرا كه تدريجاً ذوب مىشود و در زمين فرو مىرود. 
ولى اكر به جاى باران هميشه برف مى باريد بسيارى از فوائد كفته شده در بالا وجود نداشت. 
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#(ح ابرها ذرياهاق معلق ذر أسماناند» و جه بو ركف است عخداوئد كه ابن همه آب را برخلاق قالون جالابف به آسمان فرستادة»و 
به آسانى از نقطهاى به نقطهاى ديكر مى برد! 

-١5‏ علاوه بر همه اينها ابرها در زمستان تأثير قابل ملاحظهاى در كاستن از شدّت سرما دارند و در تابستان از كرما. 

ابرها حامل الكتريستههاى مختلفى هستند كه سبب بيدايش رعد و برقها مىشوند؛ و به خواست خدا در بحثهاى مربوط به 
رعد و برق درباره تأثير اين دو يديده سخن خواهيم كفت. 

در مجموع اين دو يديده كه ما آنها را بر اثر انس زياد امورى عادّى و ساده و بيش يا افتاده فكر مىكنيم» بسيار شكفتانكيز و 
اسرارآميزند؛ و به خوبى مىتوان آيات عظيم توحيد را در لابدلاى اسرار آنها مطالعه كرد, و از اين نشانههاى بزركك به عظمت آن 
ذات بى نشان يى برد. 
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“و باد و9 باران در احاديث اسلامى 


در حديث معروف توحيد مفضّل از امام صادق عليه السلام جنين مىخوانيم كه فرمود: 

«اى مفضّل! من تو را از فايده وزش باد كاه مى كنم. آيا نمىبينى وقتى هوا راكد مى شود جككونه غم و اندوه سراسر وجود انسان را 
مى كيرد؟ نفسها در سينه حبس مىشود. افراد سالم بيمار» و بيماران به زحمت مىافتند؛ ميوهها خراب» و سبزىها متعفّن مى كردد» 
سن سنارض ونا ى افكزؤرهات مىشوده و اين نشان مىدهد كه وزش باد از تدبير خداوند حكيم: براى اصلاح حال خلق است. 
اكر سلطانى در ميان اهل كشورش مقادير زيادى از طلا و نقره يخش كند آيا او در نظر آنها شخص بزركى نخواهد بود؟ و آوازه او 
به همه جا نمىرسد؟ آن كجا و يكك باران فراوان با بركت كجا؟ جرا كه به وسيله آن شهرها آباد» و آنقدر غلات زياد مى شود كه از 
مقادير مهم طلا و نقره در مجموع روى زمين بيشتر خواهد بود ... 

درست دقت كن جككونه باران بر زمين فرو مىريزدء خداوند آن را از بالا-فرو مىفرستد. تا زمينهاى سخت و سفت نرم شود و 
سيراب كردد؛ و اكر از يكسو مىآمد بر مواضع بلند مسلط نمىشدء و زراعت كم مى كشت. بعلاوه ريزش باران هزينه زياد آبيارى 
رااز دوش بسيارى از مردم بر مىدارد» و نزاعها و كشمكشهاى ناشى از تقسيم آب و اجحاف زورمندان بر ضعفاء را از بين 
مى برد. 

خداوند آن را به صورت قطرات ريز فرو مىفرستد؛ تا آهسته در زمين فرو رود» و آن را سيراب كندء واكر آن را به صورت جريان 
سريع نازل مى كرد در زمين فرو نمىرفت؛ بلكه زراعتها را در هم مى كوبيد. 

بعلاوه نزول باران هوا را مرطوب» يوست بدن را نرمء آلودكى هوا را 
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برطرفء بيمارى و باء ناشى از آن را نابود» و درختان و زراعتها را شستشو داده واز بيمارى مصون مىدارد.) 

در قسمت ديككرى ازاين روايت مىفرمايد: «اى مفضّلى! فكر كن جككونه هواى صاف و بارانى يشت سر هم بر اين عالم وارد 
مى شوند؛ اكر يكى از آنها هميشه بود اسباب فساد مىشد. آيا نمىبينى هنكامى كه باران بى در بى و بيش از حد ببارد سبزىها و 
زراعتها مى كندد؟ بدن حيوانات سست مىشود, هوا بسيار سرد و موجب انوع بيمارىها مى كردد, و جادّهها خراب مىشود؛ واكر 


هوا دائماً صاف و بىابر باشد» زمين مى خشكدء و نباتات مىسوزد, آب جشمهها و نهرها يائين مىرود, و به مردم زيان مىرساند و 
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خشكى هوا باعث انواع ديكرى از بيمارىها مىشود. اما هنكامى كه اين دو به طور متعاقب در اين جهان روى دهند, هوا معتدل 
مى شود؛ هريكك از اين دوء ضرر ديكرى را از ميان مىبرد» و همه جيز رو به راه مى شود.[/707] 

در حديث ديككرى از امام سجاد عليه السلام جنين مى خوانيم: 

«خداوند باران راااز آسمان نازل مىكند تا به تمام قلههاى كودها و تبهها و كودالهاء و خلاصه تمام نقاط مرتفع و هموار برسد (و 
همه سيراب شوند) و آن را دانه دانه» و نرم» و بى در بى» كاه به صورت دانههاى درشتء و كاه قطرههاى كوجكك قرار داده تا كامنًا 
در زمين فرو رود و زمين سيراب شود. آن را به صورت سيلاب نفرستاد تا زمينها و درختان و مزارع و ميوهدهاى شما را خراب 
كند.)[8١"]‏ 

ع- مطالعات جديد دانشمندان يرده از روى اسرار تازهاى برداشته و تأثير فوقالعاده بادهارا در ريزش بارانها در اشكال تازهاى 
مشخص نموده كه بيان زير نمونهاى از آن است: «براى تشكيل ابر و ريزش باران دو شرط لازم است:» 

الف- وجود بخار آب در هوا 
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ب- اشباع هوا از بخار و تقطير آن. 

در مورد شرط اول كرجه هيجكاه هوا خالى از بخار آب نيست و حداكثر تا حدود 08١‏ كرم در متر مكعب مىرسد؛ ولى اين اندازه 
رطوبت براى تشكيل ابر و ريزش باران كافى نيستء بلكه بايد مرتباً به آن امداد رسد. يعنى يس از تشكيل ابر و ريزش باران» هواى 
تازه حامل بخار آب بيابى برسدء و باد مستمراً بوزد» و مبدء يا مسير آن از دريا يا جنكلهاى انبوهى باشد تا توشه رطوبتى به حدٌ 
كافى با خود بردارد. 

امَا شرط دوم يعنى رسيدن به حالت اشباع و حدوث يديده تقطير (عرق كردن هوا و تبديل بخار به مايع) لازمهاش سرد شدن هوا 
اسث. همانطور كة در وستان شيشه ينجره اطاقهايئ كه در آن اشيائى مثل سماور و ديكةء بخار توليد هى كنند؛ عرق مى تمايلك :.. 
يكانه عامل مؤثر براى سرد شدن هوا كه آن را به مرحله تشكيل ابر و تقطير برساند اوج كرفتن و بالا رفتن هوا است؛ و بالا رفتن هوا 
به سه نوع يا در سه مورد بيش مىآيدء و در هر مورد باران خاصّى نازل مى شود. 

الف- برخورد باد به برجستكىهاى زمين و صعود از دامنههاى كوهستانى كه توليد بارانهاى كوهستانى مى كند. 

ب- كرم و سبكك شدن و صعود فوقالعاده هوا در اثر تابش آفتاب و تماس با مناطق داغ (بارانهاى طوفانى). 

ج- برخورد دو جناح سرد و كرم باد» و زير و رو رفتن آنها (بارانذهاى جبههاى) و تمام ابرها و بارانهاء ناشى از يكى از سه 
بيش آمد فوق است واز همه مهمتر نوع آخر است. 

يس باد در كليّه مراحل مربوط به ابر و باران از برداشتن بخار آب و رساندن آن به سرزمينهاى خشكك كرفته. تا بالا رفتن و سرد 
شدن. و بالاخره به هم زدن و بارور كردن ابر دخالت دارد؛ و ابر و باران بدون باد ممكن نيست. اصولًا ابر جيزى جز باد» يعنى باد 
حامل آب نمى باشد). 
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در بخش ديكرى ازاين تحقيق آمده است: «ركبار بارانهاى طوفانى كه از ابرهاى انباشته جندين طبقه مىريزد تا ارتفاع بيش از ده 
كيلومتر صعود مى نمايند. اين ابرهاى جوشان و خروشان به صورت كودهايى در مىآيند كه قسمت بالاى آن از سوزنهاى يخ و 
قطعات برف مستور و كاهى مملو از تكركك است. 

تا قبل از جنكك جهانى اول كه در آن زمان هوابيماها توانستند به بالاى ابرها بوردند و خلبانان يردههاى بافته شده از يخ را كه همان 


ابرهاى مرتفع است مشاهده نمايند؛ كسى خبر از وجود يخ و برف و تككركك در ابرهاى آسمان نداشت. 
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صعود انقلابى و طبقه طبقه بادهاى مرطوب كرم شده سبب تشكيل كودهاى مرتفع از ابرهاى يخ زده مى كردد كه توأم با ركبارهاى 


شديد در ميان رعد و برقهاى است.)[| ١9‏ "| 


اين بيان مى تواند تفسير تازهاى براى آيه 57 سوره نور ارائة ود ويرده ازيكه تعره جالي علد قرا نابردارد. آنجا كه مى كويد: 


- 
- 
و2 


ولرلهة الشجاء مِنْ جبالٍ فيها مِنْ برد قبحدَمِبٌ به عن بشاء و يط رِفهُ عَمَنْ يشاء يَكادُ ص نابزقه يَذْهَبٌ بالأنصار: «خداوند از آسمان از 
كوههايى كه در آن استء دانههاى تكركك نازل م ىكند و هركس را بخواهد به وسيله آن زيان مىرساند واز هركس بخواهد اين 
زيان را دفع مى كند نزديكك است درخشندكى برق آن جشمها را ببردا. 

كدام كوه در آسمان است كه دانههاى تككركك در آن وجود دارد؟ اين سؤالى است كه ياسخ آن براى بسيارى مشكل و بيجيده بود؛ 
ولذا تفسيرهاى مختلفى براى آن ذكر م ى كردند. 

ولى با توجه به اكتشافات بالا روشن مىشود كه براى تفسير آيه مزبور» نيازى به توجيه و تقدير و مجاز و امثال آن نيست؛ و معنى 
آيه در يرتواين مطلب روشن است. 
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-١‏ نشانههاى او در يبدايش رعد و برق 


اشاره: 


كيد كن بيك كدف زا مطاتضه عرياره ادر اد وصدوو ل المت كد قن براض ابد كان يدينه الباق قاكل «الكنادةاو مسر شدي 
سادكى از كنار آن مى كذرندء و شايد بعضى آنها را شوخى طبيعت مى يندا رند» و بعضى نيز افسانهدهاى خرافى ييرامون آنها 
مى كويند. ولى حقيقت اين است كه اين دو يديده با نظم خاصضٌى صورت مى كيرد و آثار و بركات قابل ملاحظهاى براى انسانها 
دارد كه شرح آن در تفسير آيات زير خواهد آمد. 

اانا وميديطة ايت احور ابن رجن ارتريي ترا عورتهم 

]7٠١ و مِنْ آبايه ركم ابرق حَؤفا و طَمعاويَرّلُ من التماء ماءابيى به لض بَعدَ مَؤتها انَّنى ذلك لَاياتٍ لَقُوم َعْقُِؤنَ‎ -١ 

3 - هُوَ الَذِى بُربِكمُ البق ححؤفاً و طَمَعاً وَينْشِىءٌ الشَحاب التَقَالَ ١1م]‏ 

3 يسح الَعْدُ بِحَمده وَ الملائكةٌ مِنْ خِيفَته وَيُرْسِلٌ الصَّواعِقَ قَيَصِيْبُ بها م مَنّْ يَشَاء[ 157" 

١-«واز‏ آيات او اين است كه برق (و رعد) را به شما نشان مىدهد كه هم مايه ترس استء و هم اميد (ترس از صاعقه؛ و اميد به 
نزول باران) واز آسمان آبى فرو مىفرستد كه زمين را بعد از مردن به وسيله آن زنده مى كندء در اين نشانههايى است براى جمعيّتى 
كه عقل خود را به كار مى كيرند.») 

؟- «او كسى است كه برق را به ما نشان مىدهد كه هم مايه ترس است هم 
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اميدة وابرهاى ستكيق يار ابجاد مى كند.) 

“- «و «رعد» تسبيح و حمد او مى كويد و(نيز) فرشتكان از ترس اوء و صاعقهها را مىفرستد و هركس را بخواهد كرفتار آن 


مى سازد.» 
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شرح مفردات: 


«برق» به كفته راغب در مفردات در اصل به معنى نورى است كه از ابرها بر مىخيزد؛ سيس درباره هر شىء درخشندهاى به كار 
رقف مطا سيت تارق يه مط راق و درخشسده كنت من شو 

از كتاب مقاييس اللّغه استفاده مى شود كه «برق» علاوه بر اين» معنى ديكرى دارد؛ و آن اجتماع سياهى و سفيدى در شىء واحد 
است. ولى ظاهرا معنى دوم به معنى اول باز مى كردد؛ جرا كه هنكامى كه سفيدى در كنار سياهى قرار كيرد درخشندكى بيشترى از 
شدّت و فشار صورت مى كيرد.[17"] 

راغب مى كويد: «رعد» صداى ابرها است؛ و به طور كنايه در مورد ويران شدن و سقوط شىء ستككينى توأم با صدا نيز به كار 
مى رود. ولى مقائيس اللّغه معنى اصلى آن را حركت و اضطراب ذكر كرده. و اما در مجموعء از كتب لغت به خوبى استفاده مى شود 
كه معنى اصلى همان صداى حاصل از ابرها است و معانى ديككر جنبه كنائى دارد. 

«صواعق» جمع «صاعقه)» در اصل به معنى صداى شديد و مهيبى است كه از جو بر مىخيزد و توأم با جرقه عظيم آتشين است. اين 
مادّه به معنى مدهوش شدن به خاطر شنيدن صداهاى شديد نيز آمده؛ و كاه به معنى هلاكك شدن نيز استعمال مى شود. 
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بعضى از اهل لغت كفتهاند: كه موارد استعمال صاعقه سه كونه است: مركك و عذاب و آتش.[؟١"]‏ ولى ظاهر اين است كه همه از 


تفسير و جمع بندى: 
اسرار آفرينش رعد و برق 


نخستين آيه مورد بحث با صراحتء برق آسمان را يكى از آيات خدا مىشمرد: ١آيتى‏ كه كاهى توأم با خوف و كاهى همراه با 
افد اسار ع اناه رك الوق شوفاً و طيها. 

ترسى كه ناشى از صداى مهيب همراه آن» و احتمال توأم شدن با صاعقههاى مركبار است؛ و اميد و طمع به خاطر احتمال نزول 
باران» جرا كه در بسيارى از موارد» ركبارهاى يربركتى بعد از رعد و برق ايجاد مىشود. 

شايد به همين دليل در ادامه آيه مىافزايد: «و خداوند از آسمان آبى نازل م ىكند كه زمين را به وسيله آن بعد از مركك حيات 
م يتخشن» :يرل رن الما مادا يعن عد الأودل بدت مزنها 

زمين خشكك و سوزانى كه بوى مركك از آن به مشام مىرسيد؛ بعد از جند باران و ركبار حياتبخش جنان زنده مىشود و كلها و 
كياهان در آن مىخندند كه كوئى هركز آن زمين سابق نيست. 


لذادويايان آبه بازبهغتوان تاكبد عن اقرانةة «دواين انو آآيات و تشانهانى اشت برائ آنيا كه اتدبيشن عى كشنذه ان فى ذلك 
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َاياتٍ لِقّوم يَعْقاؤنَ 
آنها مىفهمند كه اين يديدهها ساده نيست كه به صورت تصادف و اتفاق رخ داده باشد؛ يس در آن مىانديشند و به اسرارش آشنا 


مى شونك. 

همين معتق دردومين آيه مورة بحث با تعيير ديكرى آهذه اسث؛ و به عنوان 
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معرّفى ذات ياكك خداوند از طريق آثار او مىفرمايد: «او كسى است كه برق را به شما نشان مىدهد كه هم مايه ترس است و هم 
اميد»: مُوَ الى يُرِبِكُمْ البق حَؤْفاً و طَمَعا 

ترس از صاعقدها و اميد به نزول باران» يا ترس مسافران و اميد حاضران در شهرها و آبادىها. 

جالت ابتكه بعد .اق أن بلافاضلة مى كويد «خداوئد ابرهاي سكين ايجاة فى كند» و يلقن الشيحات الثفال 

در توضيح اين جمله كفته شده است: «مقارن طوفانهاى شديد ركبارى, ابرهاىء بالاى جو تا نزديكىهاى زمين را مى يوشانند؛ هوا 
تاريكك مى شود و در تلاطم بادها مرتبا الكتريسته ايجاد و تخليه شده» و جهش برق و غرش رعد بى در بى زمين و هوا را به لرزه در 
مى آورد؛ و بالاخره ابرهايى كه در طبقات يائين و غليظ جو متراكم كرديده و در اثر بادهاى تكاندهنده بالا-بر» حامل دانههاى 
درشت و فراوان شدهائد بسيار ثقيل (سنكين) مى باشند.)[10"] 

در سومين و آخرين آيه مورد بحث به يديده «رعد) اشاره شده؛ مىفرمايد: 

«رعد تسبيح و حمد او مى كويدا: و يُسَبّحُ الرَعْد بِحَمْدِهٍ 

اين تعبير نشان مىدهد كه اين يديده آسمانى مسأله سادهاى نيست؛ بلكه بازكو كننده علم و قدرت خدا است. جرا كه «تسبيح» به 
معنى منزّه شمردن از هر عيب و نقصء و «حمد) به معنى ستايش او در برابر كمالاءت است؛ و به اين ترتيب غرّش رعد از اوصاف 
جمال و جلال خدا سخن مى كويد! 

اين سخن ممكن است به زبان حال باشد؛ همانكونه كه يكك اختراع مهم از علم و آكاهى مخترعء و يكك تابلوى بسيار زيبا از ذوق 
سرشار نقاشء و يكك قطعه شعر دلانككيز از ذوق ادبى كوينده» سخن مى كويد و او را مدح و ستايش م ىكندء و يا اشاره به زبان قال 
باشد؛ آنجنانكه بعضى از مفسّران كفتهاند كه تمام ذرّات اين جهان هر كدام براى خود سهمى از عقل و شعور دارند؛ و تسبيح و 
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حمد آنها از روى عقل و شعور ودرك است. 

فخررازى در تفسير خود مى كويد: «بعيد نيست كه خداوند حيات و علم و قدرت و نطق را در اجزاى ابر ايجاد كند؛ و صدايى كه به 
كوش مى رسد از افعال اختيارى او باشد. همانكونه كه كودها در زمان داود و سنكريزهها در زمان ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و 
سلم تسبيح خدا كفتهاند.)[12"] 

هريكك از اين دو احتمال باشد» در بحث ما تفاوتى ندارد؛ و در هر حال معلوم مىشود در اين يديده آسمانى اسرارى نهفته است كه 
ببالكر عظمت كتالق و أ از يات او اسة: 

كه از تمامى آتشهاى روى زمين سوزانتر است. همجنين بخار» جسم بسيار لطيفى است ولى صدائى از آن بر مىخيزد كه از 
افتادن اجسام سخت و سنكين بر نمى خيزد. 


از مجموع اين آيات به خوبى استفاده مى شود كه «(رعد) و(برق» هر كدام از يديدههاى قابل توه جهان هستى است كه بايد ا 
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روى آن مطالعه كرده؛ و به اسرار آن آشنا شدء و از آن به عظمت خالق آنها يى برد؛ واين مطلب در بخش توضيحات به خواست 
خدا خواهد آمد. 


١‏ - بيدايش رعد و برق از نظر علم روز. 


دانشمندان امروز معتقدند كه جرقه زدن آسمان از اينجا به وجود مىآيد كه دو قطعه ابر با بارهاى الكتريكى مختلف: (يكى مثبت و 
ديكرى منفى)» به هم نزديكك مى شوند» و درست مانند نزديكك شدن سر دو سيم برق جرقّه مى زنند. 

از آنجا كه قطعههاى ابرء بار الكتريكى عظيمى دارند جرقه آن هم عظيم 
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است؛ و مىدانيم هر جرقّهاى صدايى دارد و طبعاً هر قدر جرقّه بزرككتر باشد صداى آن هم عظيمتر است. به همين دليل صداى 
مهيب اين جرقه آسمانى كاهى به قدرى شديد است كه تمام ساختمانها را مىلرزاند و همانند بمبهاى عظيم صدا مى كند. 

ولى برقها هميشه در ميان دو قطعه ابر ظاهر نمىشوند كه از دسترس انسانها دور و بىخطر باشند؛ بلكه كاهى ابرهايى كه داراى 
الكتروسمة كبتك قد نه زسن زو يكف ى شوتل حون زميق دازاى الكتر بيه متقى امت ححرفه ميات زعين ابر بهاذ ميشوة: ايخ 
جرقّه عظيم كه صاعقه نام دارد بسيار خطرناك است؛ هم لرزه شديدى در آن منطقه ايجاد م ىكند, و هم حرارت فوقالعاده زياد كه 
به هر جيز اصابت كند آن را خاكستر مى كند.[/١١”7]‏ 

همجنين از آنجا كه الكتريسته هميشه از نوكك اجسام خارج مىشود و در بيابانهايى كه صاعقه روى مىدهد جرقه در نقاط مرتفع 
مانند نوكك درختان» و حتى سر انسان راهككذر ظاهر م ىكردد؛ و به همين دليل در هواى طوفانى و آكنده از رعد و برق» توقف در 
بيابانها بسيار خطرناكك است؛ و در اينكونه مواقع يناه بردن به كودالها يا نزديكك درختان و يائين كودها و تنهها مى تواند خطر را تا 
حد زيادى بر طرف كند. (البته تككيه دادن به درختها و ينجرههاى آهنين نيز خطرناكك است.) 


با توضيح بالا خطرات برق و عامل خوف كه در آيات بالا به آن اشاره شده به خوبى روشن مى شود. 


عاد ماد ماد 


'"- فوائد و بركات رعد و برق. 


رعد و برق على رغم خطراتى كه در بالا به آن اشاره شد؛ فوائد زيادى نيز 
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دارد كه در اينجا به جند قسمت از آن اشاره مىشود: 

الق؟ ابارض دابرقها هعمو لا حراوت قوق العاده زنادى - كاه .در حدوة 18 هوار دوه ساليك_ ادح توليد فى كقدة واين تحراوت كاقن 
همين دليل» غالبا متعاقب جهش برق» ركبارهايى شروع مى شود و دانههاى درشت باران فرو مىريزند» و از اين رو در واقع يكى از 


ب-سمياشى- به هنكام كه برق يا آن حرارثاش آشكار هىشوة؛ قطرات بازان با مقدارئ اكسيؤن اضافى ث ركبب م ىشوند و آب 
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سنككين؛ يعنى آب اكسيزنه (7 7) ايجاد مى كنند؛ و مىدانيم آب اكسيزنه يكى از آثارش از بين بردن ميكروبها استء و به همين 
جهت در مصارف طبى براى شستشوى زخمها به كار مىرود. اين قطرات آب اكسيزنه هنكامى كه بر زمينها مىبارد» تخم آفات و 
بيمارىهاى كياهى را از ميان مىبرد» و سمياشى خوبى از آنها م كند؛ و به همين جهت كفتهاند: هر سال كه رعد و برق كم باشد 
آفات كاه سمشتراسث! 

ج- تغذيه و كودرسانى- قطرات باران بر اثر برق و حرارت شديد آن و تركيب مخصوصء يكك حالت اسيد كربنى بيدا مى كند كه 
به هنكام ياشيده شدن بر زمينها و تركيب با آنها يكك نوع كود مؤثّر كياهى مى سازد. و كياهان از اين طريق تغذيه مى شوند. 
بعضى از دانشمندان كفتهاند: مقدار كودى كه در طى يكك سال از مجموع برقهاى آسمان در كره زمين به وجود مىآيد به دهها 
ميليون تن مىرسد و اين رقم فوقالعاده بالائى است. 

بنابراين مىبينيم همين بديده ظاهراً بيش با افتاده و بى خاضيت طبيعت! جقدر بر بار و بر بركت است. هم آبيارى مىكندء هم 
سمياشى مى كند» هم تغذيه؛ و اين نمونه كوجكى از اسرار شكرف و يردامنه عالم هستى است كه 
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دهتدوق راة خداشتاس مين توائك باشتك. 

اينها همه بركات برق است؛ ولى از سوى ديكر آتش سوزىهايى كه از يكك نوع آن (صاعقهدها) به وجود مىآيد؛ كاهى ممكن 
است انسان يا انسانها يا زراعتها و درختانى را بسوزاند. هرجند اين امر كم و نادر و غالباً قابل اجتناب است؛ ولى مى تواند عامل 
خوف و ترس شود وبه اين ترتيب آنجه در آيه فوق خوانديم كه برق هم مايه ترس است و هم مايه اميد. مى تواند اشاره به مجموع 
اين امور باشد. 

سكو انث هيل وبلئ القسهات الشال كددر اكير ايففوق آمدة ارشاط بااهمية شافيية برق داشعهياشند كدابرهارا 
سنكين بار از دانههاى باران مىسازد. 
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اشاره: 


مىدانيم حدود سه جهارم روى زمين را آب فرا كرفته» و اقيانوسها و درياها همكى به يكديكر ارتباط دارند؛ و نيز مىدانيم كه 
انسان از درياها براى حمل ونقل از قديم الايّام تاكنون بزركترين استفاده را كرده است. بعلاوه قسمت مهمى از مواد غذائى از دريا 
به دست مىآيد؛ و مواد مختلفى كه در صنايع به كار مى رود نيز قسمت قابل توجهى از آن از درياها است. 

از همه كذشته نقش درياها در ايجاد ابرها و آبيارى تمام خشكىها بر كسى يوشيده نيست؛ همانكونه كه حيوانات دريا و تنّع و 
شكفتىهاى آن تقريباً بر همه معلوم است. 

رذق ابن سهاث انيت كداقر آن مجيداذزياها و كه ها رااق آنا نحق شيردهة وانساثها رابه مطالعه اسرار آن دعر اتموده اسث: 
با اين اشاره به سراغ قرآن مىرويم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

١-وَهُوَ‏ الى محر الْبخرّ تأ كلوا مِنْهُ لّخماً طَرِيا وَ نَشِمَحْرِجوا مِنْهُ حِلْةٌ تَلِْسُونّها وَتَرَى الْفُلَك مَواخر فيه وَ لِنتعُوا مِنْ قَضلِهِ وَلَعلَكُمْ 


تَشْكروّنٌَ 18*] 
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-١‏ و ما يَشتّوى اران هذا عَذْبٌ قُراتٌ سائِعٌ شَرابهُ وَ هذا مِلْحٌّ أجاج وَ من كل تَاكلؤنَ لخماً طَرباً و تَستَخْرؤْنَ لَه تلِسُؤْتّها وَتَرَى 
الْفُلْك فيه مواخر لتقا مِنْ فَضْلِهِ وَلَعلّكمْ تَشْكْرُوْنَ 19*] 

“الله اذى سَحَعرلَكمْ البخر لتجرى الْقُلَك فيه بأئره وَ لِتََقُوا مِنْ فَضْلِه وَلَعَلكُمْ تَشْكرُونَ ١؟م]‏ 
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؟- و مِنْ آياته الْجوار فى البخر كالأغلام ان يَأ نشكن الرَيْح فَيطْلَْنَ رَواكد على طهر انَّى ذلك لَاياتٍ لكل صَبَارٍ شّكورٍ[ 0١‏ 
ه- ألم تر أن للك تَجرى فى البخر بتَْمَة الله يْرِيَكُمْ من آياته إن ذلِككٌ لَاياتٍ لكل صَبَارِ شَكوْرٍ[701] 

#- ان فى حَلْقِ الشموات وَ الأزض ... وَالْقْلَكِ الَّتى تَجرى فى البخر بما يَنَْمُ الناسّ ... لَاياتٍ لِقَوْم يَعْقِلَونَ «7"] 

1- رَبك الى يُْجى لككم الْقُلْك فى البخر لِتَتتعُوا مِنْ فَضْلِهِ انَّهُ كان بكم رَحِهِما[؟9م] َ 

ترجمه: 

١-«او‏ كسى است كه دريا را مسخر (شما) ساخت تا از كوشت تازه آن بخوريدء و وسائل زينتى براى يوشش از آن استخراج 
نمائيد» و كشتىها را مىبينى كه سينه دريا را مىشكافند تا شما (به تجارت يردازيد) واز فضل خدا بهره كيرد شايد شكر نعمتهاى 
اورا بجا آوريد.» 

؟- «اين دو دريا يكسان نيستند: اين دريائى كه آبش شيرين و نوشيدنش خوش كوارا استء و اين يكى كه شور و تلخ و كلو كير 
است» (امّ]) از هر دو كوشت تازه مىخوريد و وسائل زينتى استخراج كرده؛ مىيوشيدء و كشتىها را در آن مىبينى كه آبها را 
مى شكافند (و به هر طرف بيش مىروند) تا از فضل خداوند بهره كيريد» شايد شكر (نعمتهاى او را) بجا آوريد.» 
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- «خداوند همان كسى است كه دريا را مسخر شما كرد تا كشتىها به فرمانش در آن حركت كنندء و بتوانيد از فضل او بهره 
كيريد» و شايد شكر نعمتهايش را بجا آوريد.» 

دوز تقاتدفاى او كفس عا ات هموق كودها ددرا در شركت اكه اكر ازاذه كنك باكتواساكة فى ساود 6 انهابر يقث 
دريا متوقق شوندء در اين نشانههايى است براى هر صبر كننده شك ركذار.» 

ه- «آيا نديدى كشتىها بر صفحه درياها به فرمان خداء و به بركت نعمت او حركت مى كنند؟ او مىخواهد كوشهاى از آياتش را 
به شما نشان دهد كه در اينها آيات و نشانههايى است براى كسانى كه شكيبا و شكر كزارند.») 

*- «در آفرينش آسمانها و زمين» و مد و شد شب و روزء و كشتىهايى كه در دريا به سود مردم در حركتند ... نشانههايى الست 
(از ذات ياكك خدا و يكانككّى او) براى مردمى كه عقّل دارند و مىانديشند. 

1- «يرورد كارتان كسى است كه كشتى را در دريا براى شما به حركت در مىآورد تا از نعمت او بهرهمند شويدء او هميشه نسبت به 


شرح مفردات: 


به كفته راغب در كتاب مفردات: «بحرا در اصل به هر مكان وسيعى كه آب فراوان در آن جمع باشد كفته مىشود؛ و سيس به 
صورت كنايه به هر شىء وسيعى «بحر) (دريا) مى كويند؛ و «متبحرا يا «مستبحر) به كسى مى كويند كه علم وسيعى داشته باشد؛ و 
اطباء به تغيير ناكهانى كه در بيمارىهاى شديد بيدا مى شود «بحران» اطلاق مى كنند.- سيس وازره «بحران» به حوادث حاد ديكر نيز 


اطلاق شده است- بعضى شور بودن را نيز در مفهوم «بحرا داخل دانستهاند؛ در حالى كه اطلاق «بحر) به درياهاى آب شيرين نيز 
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مى شود.[؟"] 

فلك (بر وزن قفل) به معنى كشتى است؛ و مفرد و جمع و مذكر و مؤنث در آن يكسان است. وازه «قَلَكك) (بر وزن قََدَّك) به معنى 
مسير و مدار ستا ركان از 
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همين ريشه كرفته شده است. 

«جوارى» جمع «جارية) در اصل از «جرى» كه به معنى عبور سريع است كرفته شده؛ و «جاريه) به 3 هايى مى كويند كه در درياها 
جريان دارند و حركت مىكنند؛ ودر لغت عرب به دختران جوان نيز «جاريه) كفته مىشود به خاطر جريان نشاط جوانى در تمام 
وجود آنها. در مصباح المنير آمده است كه اطلاق واه «جاريه) بر كنيز به خاطر آن است كه مسخر فرمان مولا است و در انجام 
كارهاى او ييوسته جريان دارد. وازه «جاريه» به خورشيد و نور آفتاب و ستاركان سيار نيز اطلاق شده است. 

«مواخر» جمع «ماخره) به معنى كشتىء از مادّه «مَخْر) (بر وزن فَحْر) و به معناى يبشروى آب در زمين و شكافتن آن استء و همجنين 
به شكافتن آب از جب و راست به وسيله سينه كشتى كفته مىشود. اين واه در مورد صداى وزش بادها نيز به كار مىرود و ظاهراً 
از لوازم معنى اول است.[72] 


تفسير و جمع بندى 
شكفتى هاى درياها! 


نكسن اند يدعتوان مدق كات سقس صداوتن نت كريد واو كن الت كددوياها وامزيكر كنا كرد ةوه الذخ مالف 
اين تعبير نشان مىدهد كه دريا با تمام وجودش در خدمت انسان است؛ و به راستى جنين است. نخستين جوانه حيات در درياها 
آشكار شدء و در كذشته و امروز دريا منبع مهممى براى انواع نيازمندىهاى بشر و ادامه حيات او بوده است. 

در ادامه اين آيه روى سه موضوع تكيه شله: 

كك كه ماني تراد كرفت كاوه ادوا بسدمك ررد لاكلرايقة 
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لخماً طَرِيَا 

كوشت فراوانى كه هركز زحمت يرورش آن را نكشيده؛ ودر بسيارى از نقاط روى زمين به صورت كاملا تازه در اختيار انسانها 
قرار مى كيرد. 

تكيه روى طراوت و تازكى اين كوشت علاوه بر اشاره به لطافت فوق العاده كوشت ماهىهاء اين نكته را يادآور مىشود كه در آن 
عصر و زمان كه به خاطر مشكلات به دست آوردن كوشت تازه؛ از كوشتهاى كهنه استفاده مى كردند اين نعمت اهميّت خاضّى 
داشت؛ و در عصر و زمان ما نيز كه به جهات ديكرى كوشتهاى كهنه و يخ زده فراوان است نيز اهميّت اين تعبير برجا است. 
بعضى از مفسّ ران كفتهاند: اين تعبير اشاره به قدرت نمائى خداوند در زمينه آفرينش كوشتهاى لطيف و خوش طعم در آبهاى 
شور و تلخ است.[/1”"] 


تعبير به الحم): «كوشت» ممكن است اشاره به اين باشد كه قسمت عمده ماهى كوشت است و استخوان بسيار كمى دارد؛ برخلاف 
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بسيارى از حيوانات ديكر. 

با توجه به اينكه در عصر ما مسأله استفاده از ماهىها براى تغذيه بشر مورد توجّه بيشترى, (به خاطر كمبود مواد غذائى) قرار كرفته؛ 
اهمّيّت اين نعمت الهى روشن تر مى شود. 

دؤّمين منفعت دريا را استخراج وسائل زينتى و جواهرات مخصوص ذكر مى كند و تَستَخْرِججوا مِنْهُ حِليةٌ تَلسُوْنَها 

كوئى مىفرمايد: از ضرورىترين مواد غذائى تا نيازهاى غير ضرورى و تزيينى از دريا استخراج مىشودء و همه در اختيار شما است. 
در مورد سوّمين منفعت درياهاء بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم را مخاطب ساخته مىفرمايد: 

وكاس هارا ميض كود ريا سيقة اران شكافك ويد يكن ع ونه و أرق الملكس دقر شود قنه 

«خدا اين نعمتها را به شما داده است تا از فضلش بهره كيريد» شايد شكر 

بيام قرآن» ج 7 ص: 71/7 

عمشعايش رابجا اؤريدة و فقدُوا ون قطله و للك تفكرون 

براى اينكه كشتىها بتوانند از اقيانوسها و درياها به عنوان مهمترين راه حمل و نقل مال التجارهها و مسافرت انسانها استفاده كنند؛ 
بايد امورى دست به دست هم دهد: 

كيفتت و قوانينى بر مواد سنكين و سبكك حاكم باشد كه آن را روى آب نككهدارد. لغزندكى آبء و بادهاى منظمى كه بر صفحه 
اقيانوسها مىوزدء و عمق كافى درياها دست به دست هم دهد تا كشتىهاى غول ييكر بتوانند بر صفحه اقيانوسها حركت كنند. 
كشتىهايى كه با استفاده از نيروى بخار به صورت عظيمترين صنايع بشر در آمده؛ و كاه يكى از آنها به عظمت يكك شهر است و 
مى تواند كارى را كه دهها هزار اتومبيل انجام مىدهند به تنهايى انجام دهد. (كشتىهاى يانصد هزار تنى به اندازه ينجاه هزار 
اتومبيل ده تنء بار با خود مىبرد!) 

اين مسأله به اضافه مسأله استخراج انواع مواد غذائى و غير غذائى و زينتى» دليل روشنى است بر علم و قدرت خالق جهان كه اين 
همه نعمت را به رايكان در اختيار انسانها قرار داده است. 

دز دوين اهمان ست شاق سه كاتداى راكهدر آبة قبل يه آن اشارة شد يود (كوشت تازه وسائل زنس ‏ شركت كس هاير 
صفحه درياها) نيز تكرار شده و روى آنها تكيه نموده است. با اين تفاوت كه در آغاز آيه به درياهاى آب شيرين و آب شور اشاره 
مى كند؛ و مى كويد: «اين دو دريا ... كه يكى آبش شرين و نوشيدنش خوشكوار است و اين يكى شور و تلخ و كل وكير است 
كنا برس مقن الغرزم ساغنت لاسا شرانة واهذا راك اجا 

كرجه اكثر درياهاى روى زمين درياهاى آب شورند؛ ولى دريا و درياجههاى آب شيرين نيز كم نيستند كه نمونههاى متعدّدى از 
آن درايالات متحده ديده مىشود. و مورد استفاده فراوان است. بعلاوه نهرهاى عظيمى كه به 
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درياى شور مىريزند و در آن يبشروى كرده؛ آبهاى شور را عقب مىزنند و تا مدت زيادى با آن مخلوط فى كو ندعملا كرياق 
آب شيرينى توليد مى كنند كه در موقع جزر و مد سواحل زيادى را آبيارى كرده؛ و باغات و مزارع عظيمى را يرورش مىدهند. 
فخررازى در تفسير خود اين دو درياى آب شور و شيرين را اشاره و تمثيلى براى مؤمنان و كافران مىشمارد. ولى دقت در لحن 
آيات نشان مىدهد كه ناظر بر اين معنى نيست؛ بلكه هدف بيان آيات و نشانههاى الهى در يهنه آفرينش است. 


در سومين آيه سخن از تسخير درياها براى انسان است اللَهُ الَذَى سَحْرَلَكمْ البخر. 
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ولى از ميان بركات مختلف درياء تنها روى مسأله كشتيرانى تككيه شده است؛ كه در آيات قبل نيز به آن اشاره شده بود. 

در جهارمين آيه» كشتىهاى عظيمى را كه همجون كوههاى متحرّكك بر صفحه درياها ظاهر مىشوند از آيات و نشانههاى خدا 
شمرده؛ و مى كويد: و مِنْ آياته الْجوار فى البخر كالأغلام 

لحز ينه كن اقنافوس هنا راجا ابن وسعك ومع وود كنها الا جدود كب دجورنيوو الاق إن خا يقد را يجيد كدير 
صفحه آب ثابت بماند؟ و جه كسى به بادها دستور داده است كه به صورت منظم بر صفحه درياها بوزنده و به انسان اجازه دهند تا 
از هر نقطداى به نقطه ديكر كه مايل است برودء و ميليونها ميليون ثروت و سرمايه را از طريق دريا جابجا كند؟ 

آيا اين نظام متقن و محكم, و همجنين نظامى كه بر نيروى بخار و برق حاكم است؛ دليل روشنى بر علم و حكمت يروردكار 
نيست؟ 

در اينجا قرآن مجيد كشتىهاى بزركك را به «اغلام» تشبيه مى كند. «اغلام) 
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جمع اعَلسما (بر وزن قلم) به كفته راغب در مفردات در اصل به معنى اثرى است كه از آن به وجود جيزى علم حاصل مىشود؛ 
مانند: نشانههايى كه بر جادّهها قرار مىدهند» و يرجم لشكرء و كوه را ازاين جهت علم ناميدهاند كه نشانه روشنى است كه از دور 
نمايان است؛ و كشتىهاى بزركك از اين جهت به كودها تشبيه شدهاند كه همجون كوه از دور نمايان هستند. 

جالية ابنكه قرآان بةدبال اين آيههى كويد اكر ندا اراده كثد ياد وا ساكن من ساؤد نا كش ها نر بشت ذريا عتوقفق ماد ان 
بنايمكن الرَيْحَ فَيِظلَانَ رَواكدٌ عَلى ظهْرهٍ 

يااكر بخواهد مى تواند بادها را جنان نامنظم و درهم و برهم قرار دهد كه نه تنها هيج كشتى به مقصد نرسد؛ بلكه همه را در دريا 
فرق وواذكرق كنم لذادريابات باذ تاد عن كند كدودوابيح ابر عام عابي اك رزاع ضار افاشكر كراووداناق ذلك لايات 
آنها كه با صبر و حوصله اين آيات آفاقى را بى كيرى كرده؛ و بعد از دركك حقيقت در مقام شك ركزارى بر مىآيند» و سربر آستان 
با عظمت حق مى نهند. 

در ينجمين آيه نيز به همين مطلبء. يعنى حركت كشتىها در درياها به عنوان يكى از نعمتهاى بزركك خدا اشاره كرد؛ با اين 
تفاوث كه مى كرينه هدق از اعطاى اين نعمت اين بوده اسث كه حداوتد بعضق اذ آبات.راابه شما نشاق دهد لتريكم من آيائد 


به همين جهت در ششمين آيه كه بحث از هفت نشانه از نشانهدهاى حق به ميان مى آورد؛ سومين نشانه را كشتىهاى ذكر مى كند كه 
در درياها به سود انسانها به حركت در مىآيند: وَالْفْلَكِ الى تَخرى فِى الْبَخر بما يَنْقَعُ النَانسَ 

در بايان آين آيه تأكيد م ىكند كه در اين امور نشانههايى از ذات ياكك نخدا و يكانكى او اسث براى مردمى كه تعمّل م ىكنند) 
لَاياتٍ لِمَوم يَعْقِلونَ 
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در هفتمين آيه تكيه بر ربوبيت خداوند مى كند؛ و مى كويد: شما به سراغ بتها نرويد» بتها يرورد كار شما نيستند؛ ٠يرورد‏ كار شما 
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كسى است كه كشتى را در دريا به سود شما با ملايمت و مداومت به حركت در مىآورد رَبُكمٌ اذى يُرْجى لكمٌ الْقُلْك فِى البخر 
در اينجا به تعبير تازماى برخورد مى كنيم: يُرجى» از مادّه «ازجاء» به طورى كه در مصباح اللّغه آمده است به معنى راندن جيزى با 
ملايمت و نرمش است؛ و از مقائيس اللّغه استفاده مى شود كه به معنى راندن مداوم و مستمرى مى باشد؛ و اين دو نكته در حركت 
كشتىها بر صفحه اقيانوسها قابل توجّه است. 

مخصوصاً در كشتىهاى بادبانى» معمولًا بادها با ملا-يمت و به طور مداوم كشتىها را به نرمى و به طور مستمر به حركت در 
مى أورد. 

اكر باذاها دارا توسان كديد يودثذ» و يا اعم رار تداششد» دائما كقى رابا تكانهائ شديد .و لرزءها مواجه من ساتصدد؟ و كاه تيز 
ذو وسط دزياسوقت وس ركرداق هى كروند ابن مير قر أن اسرار تازداى از اين آيث الى راتقان فى ذهد. 

به اين ترتيب از مجموع آيات فوقء فوائد مختلفى براى آفرينش درياها استفاده مى شود كه هر كدام آيتى از آيات او است. 
مخصوصاً حركت كشتىها با آن نظام حساب شده بر صفحه اقيانوسها. 

هميشه اهمّت يكك نعمت را در صورت فقدان آن بايد جستجو كرد. اككر درياها نبودند نه تنها قسمت مهم مال التّجارهها كه از طرق 
آبى حمل مىشود راكد مىماند» كه مقدار زيادى از مواد غذائى و صنعتى و زينتى نيزاز ميان مىرفت؛ واز همه مهمترء نه ابرى بر 
مى خواست,. و نه بارانى مىباريد» و هواى خشكك و سزان همه موجودات زنده را به نابودى مى كشانيد. 
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-١‏ دريا كانون انواع نعمتها 


. هيجكس در آن روز كه درياها تشكيل شد» وجود نداشتء تا طرز بيدايش آنها را ببيند. ولى عقيده دانشمندان بر اين است كه اين 
كره خاكى ماء بعد از جدا شدن از خورشيد, داغ و سوزان بود؛ كم كم سرد شدء و يوست آن مانند يوست يكك سيب يخته جين و 
جروك و يستى و بلندى بيدا كرد» و كودها و بستر درياها نمايان كشت. 

ممكن است سؤال شود: آبهاى دريا از كجا به وجود آمدند؟ در اينجا دو عقيده است: بعضى معتقدند اين آبها از تركيب 
اكسيزن و ئيدروزن در اعماق كره زمين تشكيل شد؛ و مانند جشمههاى جوشانى كه هم اكنون از اعماق زمين بيرون مىآ يد بيرون 
آمدندء و به تدريج يستىهاى قشر زمين را ير كردند. 

ولى نظر معروفتراين است كه آسمان اطراف كره زمين را ابرهاى متراكمى يوشانده بود؛ و همين كه ابرها سرد شدند به شكل 
باراذهاى سيلابى فرو ريختند. هزاران سال باران باريد» و آنجنان طوفانى سراسر اين كره خاكى رافرا كرفت كه به تصور نمىآيد؛ 
و درياها به وجود آمدند. البته تا مدّت زيادى تلاطم بى نظيرش هم اعماق درياها را مىسائيد و هم صخرهها و سواحل راء و تدريجاً 
آرام كرفت» و به صورت كنونى در آمد. 

به هر حال دريا تاريخجه بسيار كهن و اسرارآ ميزى دارد؛ ولى از آن مهمتر بركات و منافعى است كه امروز از درياها براى انسان 
حاصل مى شود كه ما مى توانيم فهرست وار در اينجا به قسمتى از آن اشاره كنيم» كه شرح آن از حوصله اين بحث فشرده خارج 


أست: 
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-١‏ دريا در كشتيرانى و حمل نقل انسانها و مال التجارهها اهمَيِت حياتى دارد؛ و همانكونه كه اشاره كرديم مهمترين وسيله انسانها 
براى حمل و نقل همين درياها هستند. به خصوص اينكه خطوط دريائى به طور طبيعى به تمام نقاط زمين مىرسدء كافى است به 
لزن سقلات رض كيم عه ترون كدح مان 
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غول بيكر نفتىاى ساختهاند كه قادر است يانصد هزار تن نفت را در خود جاى دهد و به هر نقطداى ببرد! 


(براى حمل اين محموله بيست و ينج هزار اتومبيل بيست تنى لازم است!) 
'؟- مواد غذائى 


- يكى ديكر از مهمترين فوائد درياها همان مواد غذائى است كه انسان از درياها مى كيرد. 

براى بى بردن به اهمّيّت اين موضوع كافى است بدانيم كه در هر سال بيست و شش ميليون تن ماهى از درياها صيد مىشود؛ و البته 
اين آمار مربوط به حدود سى سال بيش استء و مسلماً امروز اين رقم افزايش زيادى بيدا كرده است. 

نه تنها انسان كه بسيارى از يرندكان نيز خوراكك خود رااز درياها مى كيرند؛ واين خود صرفهجويى در مصرف مواد غذائى 
خشكىها است. 

با محاسبداى كه بعضى از دانشمندان كردهاند؛ مى كويد: تنها يرند كان دريائى ساكن كوههاى ساحلى و جزائر صخرهاى در سال دو 
ميليون و يانصد هزار تن ماهى مىخورند! 

اين را نيز مىدانيم كه امروز قسمت مهمى از مواد غذائى براى مصرف مرغدارىهاء از استخوانهاى ماهيان درياء و خود اين ماهىها 
به دست مى آيل. 


يعنى به طور مستقيم در تغذيه انسان دخالت دارد. 
'- مواد كياهى و داروئى 


- از هر هكتار از درياء يانصد تن علف سبز بدست مىآيد؛ در صورتى كه بهترين مزارع ما بيش از جهار تن حاصل نمىدهد! در 
بعضى از كشورها از اين علفها براى تغذيه دامها استفاده مى كنند؛ و خاكستر آن را نيز به عنوان كود در مزارع به كار مى برند. 
او علق فاق ذويناق مواد ميكطلتقى فبريهون الكا ضاف ععاسد ور سكو لو و اسه و عواه الخقض يدهي عن اورقه كور صنت 


شيميائى و تهيه غذا (و بعضى از داروها) مورد استفاده قرار مى كيرد. 
- مواد معدنى و نفت 


- درياها سرشار از معادن است؛ قسمتى از اين معادن در اعماق درياها استء و قسمت مهمّى در آب دريا شناور است. از 
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جمله فلزاتى را كه از آب دريا مىتوان كرفتء «منيزيوم» است كه در صنايع مورد استفاده است؛ و همجنين يتاسيم و برم و سلفات 
سديم و غير اينها است. 

دانشمندان مى كويند: بيش از جهل عنصر- علاوه بر آنجه كفته شد- در آب دريا وجود دارد كه ارزش صنعتى قابل ملاحظه دارند. 
حتى در آب درياها طلا يافت مى شود, منتها هنوز استخراج بسيارى از اين فلزات هزينه سنككينى دارد و مقرون به صرفه نيست؛ شايد 


روزى انسان بتواند از طرق سهل ترى به آنها دست يابد. 
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بعضى از كميانىهاى بز رككء از مواد معدنى دريا بيش از يانصد جيز مختلف مىسازند؛ همجنين در آب دريا ميليونها ميليون تن 
مواد معدنى وجود دارد. 

اصولًا نفت كه از كرانبهاترين فرآوردهها است از هديههاى دريا به شمار مىآيد زيرا در زمانهاى قديم ميليونها ميليون جانداران 
درياها در بسترهاى عظيم دريا كرد آمدند. و جون قارّهها بالا آمد زير ماسهها و خاكثهايى كه بعداً به سنكك مبدّل شد مدفون 
كرديدند» و نفتى كه از آن حاصل شد در اعماق زير باقى ماند. 

يكى از مهمترين مواد معدنى كه از دريا استخراج مى شود نمكك است. نمكك در زندكى انسان نقش مهمى دارد» و در كذشته به 
خاطر كمبود آن از جنان اهميتى برخوردار بود كه نوشتهاند سربازان رومى غالباً حقوق خود را به صورت نمكك دريافت مى كردند! 
و حتى در روسيه شور شهاى نمكينء به خاطر افزايش نرخ نمكك به وجود آمد! 

مهمترين منبع استخراج نمكك دريا است؛ و حتى در بعضى از نقاطء لايهدهاى نمكى كه به قطر هشتصد متر در خشكىها وجود دارد 
نيز از آثار درياهايى است كه زمانى سراسر روى زمين را فرا كرفته بود. 

مصرف ساليانه نمكك را در كل دنيا بيست و دو ميليون تن محاسبه كردهاند؛ كه اكر انسان تنها ذخيرههاى نمكك معدنى خشكىها را 
بخواهد مصرف كندء دير يا زود تمام مىشود در حالى كه دريا منبع تمام نشدنى نمكك است. زيرا 
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نمككهاى موجود در دريا مى تواند جواب كوى يكك ميليون و هفتصد هزار سال نيازهاى بشر باشد! 


ه- بهترين توليد كننده انوزى 


- انسان از قديم الاثرام به اين نكته توه بيدا كرده است كه با مهار كردن آبهايى كه از مد درياها روى هم متراكم مىشوند 
مى تواند در موقع جزر توليد انرزى كندء واز آن براى كردش آسيابها و غير آن استفاده كرد. 

محاسبات دانشمندان امروز نشان مىدهد كه ازاين نيرو مى توان برق زيادى توليد كرد؛ واز آن به عنوان مهمترين منبع توليد نيرو 
كمكك كرفت. 

جزر و مد آب درياها كه در شبانه روز دو مرتبه بر اثر جاذبه ماه صورت مى كيرد؛ سطح آب درياها را به مقدار زيادى بالا و يايين 
مىبرد» واين موضوع علاوه بر مسأله انرى كه به آن اشاره شد؛ در آبيارى سواحل فوقالعاده مؤثّر است. جرا كه در مضب 
رودخانهاى كه به دريا مىريزند دريائى از آب شيرين وجود دارد؛ آب شيرين در ساحل به عقب رانده مى شود و بسيارى از زمينها 
را زير يوشش خود قرار مىدهدء لذا انسانها از زمانهاى قديم با كندن نهرها در اينكونه مناطق» زمينهاى فراوانى را زير كشت 
بردهاند. 

امروز در ساحل خليج فارس شايد ميليونها نخل وجود دارد كه تنها از همين طريق آبيارى مىشود؛ زيرا آب تا فاصله زيادى از 
ساحل عقب نشينى مى كند. اين آب عذب فرات كه در كنار آب ملح و اجاج قرار كرفته استء و با آن آميخته نمىشود؛ سرمايه 
بزركى براى ساحل نشيئان اين منطقه است. 


- يكى ديككر از منافع درياها كه در آيات فوق نيز مخصوصاً به آن اشاره شده استء زيورآلاتى است كه از دريا كرفته مى شود؛ 
مانند: مرواريد كه در دل صدفهاى مخصوصى يرورش مىيابد» و مرجان كه نوعى از جانوران دريا است؛ ولى به صورت 


شاخههاى درختان است كه منظره بسيار زيبا و دلانككيزى دارد؛ و علاوه بر جنبه زينتى در طب نيز مورد استفاده قرار مى كيرد. 
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/- تعديل هوا به وسيله جربانهاى دريائى 


- نه تنها بادهايى كه از درياها به خشكىها مىوزد در مرطوب ساختن و معتدل نمودن هواى آنها مؤثّر است؛ بلكه اكر تعجب نكنيد 
در دل اقيانوسهاى جهان رودهاى عظيمى در حركت است كه از مناطق كرم به نقاط سرد و بالعكس حركت مى كند؛ و در مجموع 
تأثير فو قالعادهاى در تعديل هواى كره زمين دارد. 

يكى از نيرومندترين آنها كلف استريم است؛ اين رود عظيم از سواحل آمريكاى مركزى حركت مى كند و سراسر اقيانوس اطلس را 
مى بيمايد؛ و به سواحل اروياى شمالى مىرساد. اين آبها كه از مناطق نزديكك به خط استوا حركت مى كنند» كرماند؛ حتى كَاهى 
رنكك آنها با رنككهاى مجاور متفاوت استء و جالب اينكه اين رود عظيم دريائى (كلف استريم) حدود صد و ينجاه كيلومتر عرض 
دارد» و عمق آن جند صد متر است؛[78] و در بعضى از مناطق سرعت آن به قدرى است كه در يكك روز صد و شصت كيلومتر راه 
راطى مى كند! و حرارت آن با آبهاى مجاور ده تا يانزده درجه تفاوت دارد. 

كلف استريم بادهاى كرمى به وجود مى آورد؛ و مقدار زيادى از حرارت خود را به كشورهاى شمالى قاره ارويا مىدهدء و هواى 
اين مناطق را بسيار مطبوع مى كند, و اكر اين جريان نبود شايد زندكى در اين كشورها بسيار سخت و بعضاً غير ممكن بودا 

عجب اينكه اين رودهاى عظيم دريائى كه عامل اصلى يبدايش آنها تفاوت درجه حرارت منطقه استوائى زمين و مناطق قطبى است 
با آبهاى اطراف خود كمتر آميخته مى شوند؛ و هزاران كيلومتر راه را به همان صورت مىييمايند» و مصداق جالب مَرَحَّ الْبَخْرَيِن 
َلْتِقيانِ بَتِنَهُما بَوْرَّح لابَنِغيانِ «خداوند دو دريا را در كنار هم قرارداد در حالى كه با هم تماس دارند ولى در يان آن دو مانعى قرار 
داد كه يكى بر ديكرى غلبه نكند.)[299] 
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كه اين يكك تفسير جالب براى آيه مزبور است. 


4- استفاده طبى از آب دريا 


- نيازى به توضيح ندارد كه آب دريا براى بدن و اعصاب انسان آثار مفيدى دارد؛ و به همين دليل امروز در غالب نقاط دنيا استفاده 
از آب دريا براى درمان بعضى از بيمارىهاى جلدى و عصبى. و يا براى بهداشت و حفظ سلامت و تندرستى كامنًا رائج است؛ و 
اكر آلودكىهاى اخلاقى كه با اين مسأله آميخته شده. حذف شود؛ استفاده از آب دريا مىتواند منبعى براى سلامت و نشاط 
انسانها كردد. 


4 - منبع اصلى آبهاى روى زمين 


- مهمترين و بزرككترين و كستردهترين فايده دريا همان بخاراتى است كه از آن بر مىخيزد» و سيس تشكيل ابر مىدهد؛ واين 
ابرها به سوى زمينهاى خشكك و تشنه رانده مىشوندء و آنها را حيات مى بخشند كه شرح آن در فصل باد و باران به طور مبسوط 


ذكرشد: 
-٠١‏ تهيه آب شيرين 


-امروز در بسيارى از مناطق كه دسترسى به آب شيرين ندارند اين مادّه حياتى را از طريق تقطير آب دريا به دست مىآورند؛ ودر 
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سايه آن مناطق غير مسكونى» مسكونى شده است. 
اينها قسمتى از منافع و بركات درياها است كه انسان تا به امروز به آن واقف شده. و معلوم نيست در آينده جه منافع ديكرى در 
اختيار انسان قرار مى كيرد؛ و اينجا است كه به عظمت اين تعبير قرآنى وَمَد كم البَحْرَ «خداوند دريا را مسخر شما ساخت و در 
خدمتتان قرارداد» به خوبى واقف مى شويم.[ |177١‏ 


؟- دريا ديار عجائب! 
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تمام موجودات جهان اكر درست بينديشيم» شكفت انككيزاند؛ ولى هيجكدام آنها مانند جانوران اعماق درياها نيستند. بعضى تعداد 
انواع جانوران شناخته شده دريائى را يكصد و جهل هزار نوع! ذكر كردهاندء البته تعداد آنها در سطح اقيانوسها بسيار زياد است؛ 
ولى هرجه رو به اعماق مىرويم كمتر مىشود يا لااقل ما از آنها كمتر اطلاع داريم. 

مسأله مهم در مورد درياها اين است كه در كذشته جنين تصوّر مىشد كه در اعماق درياها مطلقاً موجود زندهاى نيست؛ زيرا آفتاب 
تقريباً تاعمق ششصد مترى در آب فرو مىروده و آخرين اشعه آن در جنين عمقى نايديد مى كردد» و همه جيز در تاريكى مطلق 
فرو مىرود. 

بعلاوه آب دريا در اين منطقه بسيار سرد است؛ و از همه مهمتر فشارى است كه از ناحيه آب بر موجودات آن منطقه وارد مى شود: 
زيرا فشار آب در عمق يكك كيلومترى بر هر سانتيمتر مربع در حدود يكصد كيلوكرم است و مسلماً اكر انسانى بدون يوشش 
حفاظتى در آنجا باشد استخوانهاى او كامًا خرد و نرم مى شود؛[ 77١‏ و ابه همين جهت يايين رفتن در درياها از عمق جندين ده متر 
دراي بلارة يرظن حكن امكل ووو الاق على يقبن جار امسلل داف فر لكين بيار تطرو وشح ابققاده كرف و لقان 
دريا همه جيز را درهم مى شكندء ودر بعضى از مراحل يايين تر با هيج وسيلهاى نمى توان سفر كرد؛ جون جيزى كه در برابر آن فشار 
مقاومت بياوردء وجود ندارد. 

به هر حال مطالعات بعدى دانشمندان ثابت كرد كه در اعماق خيلى زياد درياء» موجودات زنده فراوان و عجيب و غريبى هستند؛ و 
فشار عجيب آن را با فشارى كه در درون وجود آنها است خنثى مى كنند! 

ذر آنجا مطلقاً كباهان ثمى رويد» نا جائوران اعماق دريا از آن استفاده كتند؛ ولى دست قدرت آفريدكار غذاى مورد نياز آثها را كه 
عبارت از مواد مختلف 
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كياهى است در سطح اقيانوس و زير نور آفتاب يرورش مىدهدء و يس از آماده شدن به صورت يكك مائده آسمانى به سر ساكنان 
اعماق دريا فرو مىريزد واته نشين مى كند. بعلاوه بسيارى از جانوران سطح آب كه مىميرند لاشههاى آنها خوراكك لذيذى براى 
جانوران اعماق دريا محسوب مى شود. 

اما بيينيم مشكل تاريكى مطلق را جكونه حل مى كنند؟ همان قدرتى كه آنها را براى زندكى در اين منطقه آفريده؛ نور لازم را براى 
آنها نيز تهيه كردهاست. 

زيرا بسيارى از اين جانوران از خود نور بيرون مىدهند؛ نورى سرد همجون نور كرم شب تاب در شبهاى تابستان و كاه آن محيط 
را جراغانى مى كنند! 


از سر يكك نوع ماهى نور قرمزء واز دم آن نور آبى مى تابد؛ بعضى به رنكك قرمز و سفيد و آبى» نور مى ياشند! 
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يكى از دانشمندان مى نويسد: عجيب ترين نواحى دريا نه نزديكك سطح آب استء و نه روى كف اقيانوس؛ بلكه در محلى ميان اين 
دو قرار كرفته» كه نه آسمانى در بالا دارد و نه زمينى در زير بلكه همه جا آب است. موجوداتى كه در آنجا زندكى مى كنند خانه 
ندارند؛ از اين زو ذائلما در ح ركتاند. ماهىهايى در آنجا است كه شما را به حيرت مىاندازد» دندانهاى بعضى أنقدر دراز است 
كه هيج وقت نمى توانند دهان خود را ببندند! يكنوع ماهى آنقدر شكم خود را كش مىدهد كه مى تواند يكك ماهى را كه سه برابر 
او است ببلعد! به اين ماهىها ناموهاى عجيب و غريب دادهاند از قبيل: بلعنده سياه» افعى دريائى و ازدها ماهى! 

اعماق اقيانوس را رها مى كنيم و به سطح آب مىآثيم؛ در آنجا نيز غوغائى است. ماهيانى وجود دارد كه يكى از ديكرى عجيبترء 
از جمله آنها ماهيان برق دارند كه مى توانند با يكك فرمان كه از مغزشان صادر مىشود مقدار زيادى برق توليد كنند كه دشمن يا 
صيد خود را به كلى فلج سازند» برقى كه حتى براى انسان نيز خطرناكك است. 

ماهيان برنده كه كاهى از آب بيرون مىآيند و تا شصت متر يرواز مى كنند؛ و 
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كاه از درختان بالا مىروند! 

هافن مركب كقابراى ينهان شدن ال دست دشم ماذه سياه ونكى در آي ذويا يشتن فى كد وال شكال دشسن مى كرورة شبيه 
كارى كه در جنكلهاى كلاسيك امروز نيز معمول است كه كاهى ميدان را با مواد دودزائى ير مى كنند تا نفرات به وسيله آن از 
جشم دشمن ينهان شوند. 

سفره ماهى يكى ديكر از انواع عجيب ماهىها است كه بسيار يهن و بزركك است. خود را در سطح اقيانوس مى كستراند» و به محض 
اينكه طعمهاى روى سفرهاش قرار كرفت بالهاى يهن خود را روى آن مى بيجد و مشغول خوردن آن مىشود. 

كوجكترين جانوران در دريا زندكى مى كنندء و بزركترين آنها نيز در آنجا هستند. نهنككهايى در دريا وجود دارد كه طول آن به 
سى متر و قطر آن بيش از جهارده متر و درازى فككاش به بيش از هفت متر مىرسد! زبانش سه تن وزن دارد» قلبش در حدود نيم 
تن» و جكرش يكك تن» و نوزادش كاهى هفت متر طول دارد.[777] 

يكى از نهنككها كه در جزائر: نيوجورجياء صيد شد؛ سى و سه متر طول» و صد و بيست و ينج هزار كيلو وزن داشت.[ 5777| 

كياهان ذرّهبينى» و كياهانى كه ينجاه متر طول دارند نيز در درياها بيدا مى شوند. 


"'- دريا در كلمات معصومين 


اينجا است كه بايد با يكك دنيا خضوع و اخلا.ص به اين جمله معروف دعاى جوشن مترنّم شويم؛ و بكوئيم: «يا مَنْ فى الْبحار 
عَجائية): «اى كسى كه 
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شكفتىهاى قدرتت در درياها است.)[ع*"] 

آن روز كه اين جمله در دعاى جوشن از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل شد؛ هنوز اسرار درياها بر كسى مكشوف نبود. 
وامروز عظمت اين جمله براى ما از هر زمانى روشنتر است. 

در دعا و مناجات ديكرى از اميرمؤمنان على عليه السلام آمده است, كه فرمود: 

وألك للق فى القنباء تمتك وف الأوضن قُذَرَتك؛ و فى البحار تَجاتبك»: «تو كسى هستى كه عظمتت در آسمان و قدرتت در 


زمين» و شكفتىهاى خلقتت در دل درياها است78[0"] اين بحث را با حديث ديكرى از اميرمؤمنان على عليه السلام ادامه مىدهيم؛ 
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آنجا كه فرمود: «سَحرَلَكمُ الماء يُعْدُو عَلَيِكمْ وَيَرُوْحٌ صَلاحاً لِمَعاشِكغ و الَبحْرَ سَبِباً لِكثْر اموالكم): «خداوند آب را مسكر فرمان شما 
قرارداد» صبحكاهان مىرود و عصر باز مى كرددء تا زندكى شما را سامان بخشد (اين تعبير ممكن است اشاره به جزر و مد دريا و 
آثار حياتى آن باشد) ودريارا وسيله وفور و كرت اموال شما قراز دا )[9*2] اين بحث رابا فرازى از حديث معروف: تواحيد 
مفضّل از امام صادق عليه السلام يايان مى دهيم ؟ ؛ فرمود: 

«ماذا أردت أن التق ياعة يكوة الحالي و فقو ر لم المخلوقين فالتاز الى ماافى البحار وان شروب الشتركك و ذواتٌ المايو 
الأضدات عات الع لا تشضىئ ولا تقدى منافقها الا الشى يعت الشيء يد ركه النَاسُ باشباب تشدث: 

«اكر مى خواهى وسعت حكمت آفريد كار و كوتاهى علم مخلوقات را بدانى نظر به آنجه دو قباوس هاا اقراع ماهيان و جنبند كان 
آب و صدفها است بيفكن. انواعى كه شماره ندارد» و منافع آن تدريجاً براى بشر بر اثر حوادثى كه (در زندكى او) بيش مىآيد 
روشن مى كر دد.)[/""] 
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آرى در دريا و جنبندكان دريا و كياهان دريائى و غير آن منافع و بركاتى است كه هر روز كه بر عمر بشر مى كذرد اسرار تازهاى از 
آن كشف مىشود؛ و فوائد جديدى بر او ظاهر مى كردد كه او را در برابر خالق اين همه نعمتها وادار به خضوع مى كند. 
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-1١‏ نشانههاى او در آفرينش سايدها 
اشاره: 


آيا سايه هم جيزى است كه بتوان از آن به آفريد كار جهان بى برد؟ 
آرى در آيات قرآن به هنكام توصيف نعمتهاى يرورد كار و معرّفى ذات ياك او روى همين مسأله به ظاهر ساده نيز انككشت 
كذارده شده. شايد به اين دليل كه مى خواهد اين حقيقت را روشن سازد كه در اين جهان سراسر شكفتىها و رازها بر هر جه 
شكرى آثار عظمت اودر أن اسث؛و دلاكل حكيت و قدرشاكن دن بيشاق تمامى 'موضودات كركف و يز ركف فيث اسبت. 
البق اكارهية أرات زب كرتن سان كرا من دهي 

١-الَمْ‏ م الى يفك كبو عَدّالظل و لوشاء ء لَجعَلهُ ساك نم علا النَمْس عَلَيهِ ليا نم قضْناة هُ اتنا قبِضاً تسترا[ *م] 
39 0 لل تس 7 
و 00 نتعيّو ءا ظِلال عن اين و الشّمالٍ سبد لهو هُمْ داخرونَ ]| 

ول يمع توق السراه و ألأزض طؤعاً و كزهاً و َظِلالهُمْ الْعَدُوٌ وَ الآصالٍ ١ع"]‏ 
ترجمه: 
12-1ما تلامدق حكوتة يرورة كاوشاساية ارا كسعردة؟ و اكر مو عراست آنا را ساك قراس ذاة سين صورشييك زا بر وود آنه 
دليل قرار داديم- 
بيام قرآنء ج ”7 ص: //7 
سيبس آن را آهسته جمع مى كنيم.) 
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"- «خداوند از آنجه آفريده سايههايى قرار داده» و از كودها يناهكاهائى» و براى شما بيراهنهايى آفريده كه شما را از كرما (و 
سرما) حفظ مى كندء و ييراهنهايى كه حافظ شما به هنكام جنكك استء اينكونه نعمتهايش را بر شما كامل مى كند تا تسليم فرمان او 
شويد.) 

«آيا آنها مخلوقات خدا را نديدند كه جككونه سايههايشان از راست و حب حركت دارند» وبا خضوع براى خدا سجده 
مى كنند؟!) 


؟- «همه آنها كه در آسمانها و زمين هستند از روى اطاعت يا اكراه؛ و همجنين سايههاى آنهاء هر صبح و عصر براى خدا سجده 


شرح مفردات: 


١ظِلال)‏ جمع اظِل) به معنى سايه است؛ ولى دانشمند و مفشّر معروف: راغب در كتاب مفردات مى كويد: هرجا كه نور آفتاب بر آن 
نهنا نل ممحمويت فى النوادة غتو اه فيلا به ]ا اله باشك نان ولى 'اقتيمة لبر وز شين تنبا يجا كتعدو قر كدف انان 
تابيده و بعد سايه بر آن افتاده است. 

در حالى كه بعضى از ارباب لغت اين دو را به يك معنى كرفتهاند» و بعضى كفتهاند: «ظل» سايههايى است كه در طرف صبح 
مىافتد و «فيىء» به سايههاى بعد از ظهر كفته مىشود. ولى معنى اول با موارد استعمال اين دو واه بهتر سازكار است. 

واه «ظل» به عنوان كنايه در مورد عرّت و قدرت و رفاه و آسايش نيز اطلالق مىشود؛ زيرا اين امور معمولًا در سايه حاصل 
مى شود.[ع؟"] 
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تفسير و جمع بندى: 
آيا سايه هم نعمت بز ركى است؟ 


كو لين باك سكن ال منايمها ابت اهنا له ظاهر ا تنادداف كد مظالعه دقيق آن مى تواند ما را به خالق جهان نزديككتر و آشناتر سازد. 
در نخستين آيه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را مخاطب ساخته؛ مى كويد: «آيا نديدى جككونه يرورد كارت سايه را كسترده 
است»: ألَمْ ثَوَ الى ربك كيف مَدَّالْظلَ 

زاكر نت غتر ات أن را سان قران م فافاة ولؤشاة لصكلة شا كنا. 

در يايان اين آيه مىافزايد: «سيس ما خورشيد را دليل بر وجود سايه قرار داديم): ثُمٌّ جَعَلَنا السّمسَ عَلَيِهِ لين 

در آيه بعد مىافزايد: «سيس ما آن را آهسته جمع مى كنيم ثُمَ قَبِضناهُ ينا قنِضاً يَسيراً. 

در اينكه منظور از اين سايه جيست كه خدا آن را مىكستراند و تدريجاً جمع مى كند؟ بعضى كفتهاند: منظور سايه شب است كه به 
طور متناوب بر تمام سطح زمين كسترده و جمع مى شودء و وجود خورشيد دليل و كواه بر آن استء جرا كه هر جيز را با ضدّش 


م نان ششاحت «تعرى الأشاك باشداذها 
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بعضى آن را اشاره به سايه كشيده و كستردهاى مىدانند كه بين الطلوعين (ميان طلوع صبح و طلوع آفتاب) صفحه زمين را 
مى يوشاند و لذتبخش ترين انواع سايهها و ساعات است. 

بعضى نيز آن را به معنى سايههايى مىدانند كه در اثناء روز به خاطر برخورد نور آفتاب به كودها و درختان و اجسام ديكر به وجود 
مى آيد و تدريجاً جابهجا مى شود. 

از آنجا كه ميان اين تفسيرهاى سه كانه تضادى نيستء و تعبير آيه نيز مطلق و جامع است؛ ممكن است اشاره به همه اينها باشد كه 
هر كدام نعمتى است ير ارزش. 

مى دانيم شب در واقع همان سايه نيم كره زمين است كه در برابر آفتاب قرار 
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كرشته؛ سايةاى است مخروطى كه در طرق مقابل در فضا كسترده مى شود و دائماً در حركت اسث. اكر سايه شن نبود نور آفتاب و 
حرارت ناشى از آن همه موجودات زنده را مىسوازنيد» و نسل انسان به سرعت از ياى در مىآمد. 

اكر سايههاى ديكر نبود و انسان مجبور بود تمام طول روز را در آفتاب بككذراند فو قالعاده به زحمت مىافتاد؛ و زندكى مخصوصاً 
در فصل كرما و تابستان براى او مشقّتبار بود. خداوند نعمت سايدها را به انسان داد تا هم خودش و هم آنجه متعلّق به او است 
آرامش و آسايش يابد. 

به تبعير ذيكر يعضى_ أذ اشياء «كدر آقريده شدوائد» و بعضى شفاف كه توورا از وه عبور مى ذعتد. اكر همة اشياء شفاف بودتك و 
سايهاى مطلق وجود نداشت؛ زندكى بشر در برابر نور مداوم آفتاب به جهنم سوزانى مبدّل مى كشت,. و اككر كمى انسان در اين 
زمينه بينديشد عظمت و اهمّّت اين نعمت را در مىيابد واز آن مى تواند به آفريد كار حكيم بى برد. 

ضمناً تصريح به نظام تدريجى سايه در آيه فوق» شايد اشاره به اين واقعتت است كه اكر سايهها دفعتاً بيدا يا محو مىشدندء 
زيانهاى فراوانى داشتند؛ جرا كه انتقال دفعى از نور به ظلمت و بالعكسء يا از كرما به سرما و بالعكسء زياناش بر كسى يوشيده 
ولى سايه با تمام بركات و لطفاش اكر ثابت و جاودانى شود آن هم زيانبار است؛ جرا كه انسان را از نعمت نور محروم مى كند. 
لذا در آيه فوق مى فرمايد: 

اكر خدا مىخواست آن را ساكن قرار مىداد (ولى به لطن و كرمش اين كار را نكرد تا بندكان از نعمت نور و سايه هر دو بهره 
كيرنك) 

دوّمين آيه كه در ضمن آيات توحيدى در سوره نحل بيان شله؛ بعد از بر شمردن بخشى از آيات آفاقى و نعمتهاى يرورد كار 
مى كويد: «خداوئد براى شما از آنجه آفريده اسث سايههايى قرارداد): وَاللهُ جَعَلَ لَكُمْ يِمَا خَلَقَ ظِلالا 

بعضى از مفسّران كفتهاند: منظور در اينجا اشيائى است كه سايدها را به 
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وجود مىآورند؛ مانند: كودهاء درختان, ابرهاء سقف و ديوار خانهها.[*ع”] 

بدون شكك اكر همه اشياء- جنانكه قبلا نيز اشاره شد- مانند بلور شفًاف و درخشنده بود» و سايهاى در عالم وجود نداشت؛ زند كى 
براى انسان م رككبار بود. 

در ادامه آيه به نعمتهاى ديكرى اشاره مى كند كه در واقع مكمّل وجود سايهاند؛ مانند يناهكاههايى كه در كودها به صورت غارها 


و شكافهاى كوه آفريده شده است؛ و همجنين لباسهايى كه انسان را از حرارت سوزان آفتاب مى يوشائدء و يا در ميدان جنكك 
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(مانند زره) جلو ضربات دشمن را مى كيرد وَجَعلَ لَكغ مِنّ الْجبالٍ أكناناً وَجَعَلَ لَك سَرايئِلَ تَقبكم الْحَرَ وس راييِلَ تقيكع بَأْسَ كم 
ععسم] 

در اينكه جرا در آيه فوق لباس را فقط به عنوان يوششى در برابر كرما ذكر كرده؛ بىآنكه اشارهاى به سرما كند؟ بعضى از مفسّران 
كفتهاند: به خاطر آن است كه در مناطقى كه اين آيات نازل شد مسأله كرما بيشتر مطرح بودء يا اينكه خطرات كرمازدكى و 
سوختكى در مقابل آفتاب بيشتر و سريعتر استء در حالى كه طرق دفاع انسان در مقابل سرما بيشتر مىباشد. 

ولى نبايد فراموش كرد كه در ادبيات عربء در بسيارى از موارد هنككّامى كه مىخواهند به دو ضد اشاره كنند؛ يكى را براى 
اختصار حذف كرده و تنها يكى را ذكر م ىكنند و اين مطلب نظائر فراوانى دارد. 

قابل توه اينكه در يايان اين آيه بعد از ذكر اين نعمتهاى سه كانه (سايههاء مسكنهاء و لباسها) مى كويد: «اينكونه خداوند 
نعمت كاك قز[ نرتعيما سماع عي كذ تاندو ورا ترعاقا اوالسلنم شويدع كذلك ده يضق لبك افلكم تدلو 
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آرى توججه به اين نعمتها و اسرار مختلف آنها از يكك سو انسان را به علم و قدرت خدا آشنا مىسازد؛ واز سوى ديكر به خاطر 
تحريكك حسٌ شك ركزارى او را وادار به تسليم در برابر فرمان يرورد كارى كه اين همه لطف و مرحمت دارد م ىكند. 

سوّمين آيه در شكل آيات توحيدى. مشركان را مورد ملامت و سرزنش قرار داده؛ مى كويد: «آيا آنها خلوقات خدا را نديدند كه 
جكونه سايههايشان از راست و جب براى خحدا سجده مى كنند؛ در حالى كه خاضعاند؟): اوَلّمْ 5 الى ها خلى لمق يد يَتَفيَوًا 
ظِلالهُ عَن الْيمئِن وَ الشَّمائِلٍ سيدا للّهِ وَهُمْ داخِرُونَ وعم] 

جه تعبير جالبى! سايهها همه سر بر زمين نهاده و در برابر ذات ياككث او سجده مى كنند؛ جرا كه تسليم فرمان او هستند و اين خضوع و 
تسليم در برابر قوانين آفرينش سجده آنها در بيشكاه حق است! 

جكونه انسان حتى از سايهها كمتر باشدء و در برابر بتهاء و نه در مقابل يرورد كار سجده كند. 

سجده سايهها جزئى از سجده عمومى تمام موجودات آسمان و زمين است؛ و لذا در ادامه همين آيه؛ اشاره به اين سجده عمومى 
كرده. تلكا سكو اتحدكو سيا ةسانو بين ال عق كانانيت وراى كنا سحلة نر كشدو و اوداق كن نان ال كدر هافن 
لض مِنْ داب 

در اينجا بحثهاى مشروحى است كه به هنكام بحث از سجده عمومى موجودات جهان در برابر حق مطرح خواهد شد. 

به هر حال اين آيه نيز اشاره لطيفى به اهمّيّت سايدها و آثار آن دارد كه 
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مى تواند به عنوان يكك منبع الهام بخش توحيد مورد توجه قرار كيرد. 

در جهارمين آيه سايهها را در رديف موجودات آسمان و زمين كه همككى براى خداوند خضوع و سجده م ىكنند قرار داده؛ 
مىفرمايد: «تمام كسانى كه در آسمان و زمين هستند؛ و همجنين سايهها آنهاء هر صبح و عصر از روى اطاعت و تسليم يا اجبار و 
اكزاميراب عدا سجده كتد: لله يَند من فى التنعوات و الأض طَوْعاً و كزهاً وَ ظِلالهُمْ الْعْدُوٌ وَ ألآصالٍ 

تعبير به «طوْعاً و كزهاً» ممكن است اشاره به اين باشد كه موجودات عاقل و با شعور از روى ميل و رغبت؛ و موجودات فاقد عقلء 
همجون سايههاء به حكم قوانين الزامى آفرينش تسليم فرمان خدا هستند. 

يا اينكه مؤمنان از روى ميل و رغبت» و غير مؤمنان كه حاضر به سجده اختيارى نيستند تمام ذرّات وجودشان به حكم قوانين الزامى 
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آفرينش تسليم فرمان خدا است؛ و سجود تكوينى در برابر ذات ياكك او دارند. 

يا اينكه مؤمنان در همه حال (در راحتى و مشكلات, و در آرامش و اضطراب) در برابر او يبشانى بر خاكك مى نهند؛ ولى كافران تنها 
در حال اضطرار و به هنكام هجوم مشكلات رو به سوى او مىآورند. 

البته در ميان اين تفسيرهاى سه كانه تضادى نيست؛ و جمع آنها در مفهوم آيه ممكن است. 

تعبير به «مَن) در آيه فوق كرجه ظهور در صاحبان عقل دارد؛ ولى اين احتمال بسيار نزديكك به نظر مىرسد كه در اينجا مفهوم 
عامّى داشته باشد و شامل تمام موجودات عاقل و غير عاقل كردد؛ و تعبير به «مَن) به اصطلاح از باب تغليب باشد. 

اما تعبير به «غدو؛ و «آصال» (صبح و شامكاهان) شايد به اين دليل است كه در وسط روز ممكن است سايهها محو شوندء و يا بسيار 
محدود و كوجكك كردند؛ در حالى كه در صبح و شام جنين نيست. ازاين كذشته اين تعبير در بسيارى از 
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مواقع براى بيان دوام و عموميت است؛ مثلّما مىكوئيم: فلان كس هر صبح و شام درس مىخواند, يا مزاحم شخص ديكرى است؛ 
از مجموع اين آيات به خوبى استفاده مى شود كه قرآن حتى براى سايهدها اهميّت خاصّى قائل شده. و آنها را از نشانهدهاى عظمت 
خدا مىشمرد؛ و تعبير به (يَسِيْجْدٌ كه نهايت خضوع است؛ اشاره لطيفى به همين معنى است. 


اكر سابهداى وجود نداشت 66 


براى بى بردن به اهم.ت يكك موجود لازم است فرض كنيم در يكك لحظه يا يكك روز و يكك ماه به كلى از ميان برود؛ و بعد 
بيامدهاى آن را در نظر بكيريم. 

در مسأله سايهها كه در ابتدا موضوع ساده و كم اهميّتى به نظر مىرسد مطلب همين كونه است. فرض كنيد يكك هفته هر كونه سايه 
و سايبان از كره زمين برجيده شود؛ نه كودهاء نه درختان» نه ديوار و سقف خاندهاء و نه حتى سايه نيم كره زمين روى نيم كره ديكر 
كه شب نام دارد» همه اينها يكك مرتبه از ميان برود» و تمام اجسام اين جهان حالت بلورين يبدا كنند و نور آفتاب رااز خود 
بكذرانئد؛ راستى زندكى جقدر مشكل و طاقت فرسا خواهد شد. نور آفتاب بطور مداوم مى تابد و همه جيز را تحت فشار قرار 
مى دهد» هر كونه آسايش و آرامش و راحتى را از انسان و همه موجودات زنده مى كيرد؛ و اكر جنين فرضيداى در فصل تابستان رخ 
دهد در همين مدّت كوتاه همه موجودات زنده هلاكك مى شوند. 

بنابراين هىتوان كفت وجود سايدها در زندكى انسانها نقش بسيار مؤثر و حياتى دارد. زيرا: 

-١‏ براى تعديل نور و حرارت آفتاب» وجود سايهها نهايت ضرورت را دارد. جرا كه اشعّه حياتبخش آفتاب اكر با نوازش متناوب 
سايهها تعديل 
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نشود؛ در مذاتى كوتاه همه جيز را يزمرده كرده و مى سوزاند. 

فطروائى ور قبي عرد كول ليك الس وهر زه عه اناق الشكة و وساف الى تيز ناو وا قاط | راوس دس اراي 
بيعرية يشال سما منابه اسك ةن لنن] وك الست فاق نهم :بوش :طل مَمْدُودٌ «سايههاى كشيده) ذكر شده است.[نع"] 
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3 تفن شايدها تخصوضياً نايةهاق متحرٌككء براى مسافران و بيابا نكردان حياتىتر به نظر مىرسد. آنها به كمكك سايبانها و 
خيمدها و وسائل نقليه سقئفدار مى توانند خود را در برابر خطرات تابش ممتد آفتاب به خوبى حفظ كنند. 

- مسأله بسيار قابل ملا-حظه ديكر, اينكه: برخلاف تصوّر عمومىء نور به تنهايى براى رؤيت اشياء كافى نيست؛ بلكه هميشه بايد 
نور با سايهدها توأم كردد تا امكان مشاهده اشياء حاصل شود. به عبارت روشنتر: اكر نور از جهار طرف به موجودى جنان بتابد كه 
هيجكونه سايه و نيم سايهاى نداشته باشد؛ آن جسم كه در تمام جهات غرق نور يكنواخت است قابل مشاهده نيست! يس همانكونه 
كه در ظلمت مطلق انسان نمى تواند اشياء را ببيند» در نور مطلق نيز قادر به مشاهده اشياء نيست. بلكه اين دو بايد دست به دست هم 
دهند تا مشاهده اشياء را ممكن سازند. (دقت كنيد.) 

آفريدكارى كه اين نق شهاى مهم و اساسى را به موجودى به اين ساد كى سيرده است؛ شايسته هر كونه بند كى و خضوع و سجده 
است. 

اين سخن را با جملهاى از يكى از مفشّ ران يايان مىدهيم. او به يكى از افرادى كه سجده را براى خدا به دست فراموشى سيرده بود 
مى كويد: سايه تو (كه موجود ضعيف و كم ارزشى است) براى خدا سجده مى كند؛ اما تو خودت سجده نمى كنى! (جقدر زشت و 
زننده و نايسند است؟!).[/اع3] 
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-١‏ نشانههاى او در عالم كياهان و ميودها 


اشاره: 


كستردهترين موجودات زنده روى زمين كياهاناند» و از نظر تنوّع و كثرت, عجائب و شكفتىها و زيبائىهاء و همجنين از نظر آثار 
مفيد و ارزنده نيز در رديف اول قرار دارند. 

به همين دليل قرآن مجيد در آيات توحيدى خود كراراً روى مسأله آفرينش كياهان و ويكىهاى مختلف آنها تكيه كرده استء و 
انسان را به مطالعه اسرار اين موجودات بديع جهان آفرينش دعوت نموده. موجوداتى كه تنها يكك بركك آن مى تواند دفترى از 
معرفت كرد كار را ارائه دهد. 

يان اشارميه اراك ررار كات جاري اليا كرا سانلا مو ديم 

]664 وَل يوا الى الأرض كم أَنبئنا يها من كل زَوْج كَرِِم ان فى ذلك لَب و ما كات اه مؤينِينَ‎ -١ 

١‏ أمنْ حَلَقَالسماواتٍ و ألأض و أل كم من © السَماء ء ماءا نينا به > دائقٌ ذات بَهْجَةْ ماكاة لكو أذ لوا ف جزهاء الةه مَعَ اللَّهِ بل 
هُمْ قَوْمٌ يَعْدلَوْنَ 69"] 

3 عن الشبراف كبر فضر يا تيا التن فى الاقف زرا أذ ل بكو بت فنها ين كل ذال و 2 لاق نَّ السّماءِ ماءاً فَانْيئّنا فيها 
بن لج رن - هذ حلي الى ماذا لق لين ؤت بلي القالموق فى صلا ين .د.] 

؟- و آَةَلَهُمْ ألأرْضٌ الْميِةٌ أخيينا ها و أَخْرَجنا مِنْها حا قمنه يَاكلّوْنَ وَ جنا فيها جنَاتِ مِنْ نَخيِلٍ و أغناب و قينا مِنَ الْعَيُونِ 
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علا كلراين كوو و ماعل ابزووع املاظ كووة ‏ تزطاة لد غك اررق ألهايقا ليك انق يورق الوق وايقالا ايوز 
امم 
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ه- وَهُوَ الّذِىْ أَنْرّلَ مِنّ السّماءِ ماءا فأُخْرَجنا بِهِ نَاتَ كل شَ ىءٍ فَأخجنا نه حضةرأً ُخرج به حا متراكبا و مِنَ النَخْلٍ مِنْ طَلْها ُوانَ 
داتيةُ وَجنَاتٌ مِنْ أغناب و الرَْعْنَ و الوم متشابهاً وَ غير متشابه نوا الى مره اذا أَْمَرَوَيَنِِ الى ذلك لَاياتٍ لقم يُؤْمنُونَ |"0١‏ 
ع - وَفى الأذض قَطعْ متجاوراتٌ وَجنَاتٌ من أغناب و رَرْعٌ و نَخِيِلُ صدَمُوانٌ و غَيرُ نوا يُشقّى بماءِ واحد و ُفَضّلُ بَضَها علَى بتفض 
فى الأكل انَّ فى ذلك لَاياتٍ لِقَوم بَْقِلوْنَ «ه"] 

1- هُوَ الَذِى أنْرَلَ مِنَّ السَماءِ ماما لم من رات و له شحج فيه يمون نبت لحم به الع وَالريْنَ وَلنّخِلَ و ألأغناب و من كل 
النّمراتٍ ان نِي ذليك لَايةً َم يََكرَونَ ع0"] 

وَمُوَ اذى أَنَْأ جنَاتٍ مغؤؤشات وَغَيرَ مغرؤشاتٍ وَ اللَخْلَ وَالزَرحَ مُختلفا اكله وَالزَُّوْنَ وَ اومان ممتشابهاً وَغيرَ مُكَشايهِ كلوا مِنْ 
ثّمرّه اذا أَنْمرَ و آنُوا حَقّهُ يَْمَ حصاده و لا تُشرِفُوا اله لا بْحِبٌ الْمَسْرقَينَ ه"] 

4- و ألأرْض مَدَدْناها و أَلْقيِنا فِها رَواسِى و أَتئنا فِها مِنْ كل شَّىءِ مَؤْرُونٍ وَ جَعَلنا لَكم فيها معايشٌ و مَنْ لَمكُمْ لَه بِرازقينَ *ه*] 
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٠-انَّ‏ الله فاق اليب وَ الى ... ذلِكم الله َانّى يُوْفَكَوْقَ ٠ه"‏ 

ترجمه: 

- «آيا آنها به زمين نككاه نكردند» جه اندازه در آن از انواع كياهان آفريديم؟» 

- «در اين نشانه روشنى است (بر وجود خدا) ولى اكثر آنها هركز مؤمن نبودهاند.» 

دايا بشهاى كه فعوة شما عسشد ندند يا كسى كه اأسنان وؤمين وا اقريده؟ وبراق شمااز آسماته آبى فرستاد كديا آن 
باغهايى زيبا و سرورانكيز رويانيديم» شما هركز قدرت نداشتيد درختان آن را برويانيد» آيا با اين حال معبود ديكرى با خدا است؟ 
نه» آنها كروهى هستند كه (از روى نادانى) مخلوقات خدا را در رديف او قرار مىدهند.» 

*- 1 سمانها را بدون ستونى كه قابل رؤيت باشد آفريده و در زمين كودهايى افكندء تا شما را به لرزه در نياورد» و از هركونه 
جنبندهاى روى آن منتشر ساختء واز آسمان, آبى نازل كرديم و به وسيله آن در روى زمين انواع كوناكونى از جف تهاى كياهان 
ير ارزش رويانديم- اين آفرينش خدا استء اما به من نشان دهيد معبودانى كه غير او هستند جه جيز را آفريدهاند؟ 

ولى ظالمان در كمراهى آشكارند.») 

*- «زمين مرده براى آنها آيتى است ما آن را زنده كرديم و دانههايى از آن خارج ساختيم و آنها از آن مىخورند- ودر آن 
باغ هايى از نخلها و انككورها قرار داديم و جشمدهايى از آن بيرون فرستاديم- تااز ميوه آن 
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بخورند در حالى كه دست آنها هيج دخالتى در ساختن آن نداشته استء آيا شكر خدا را بجا نمىآورند؟- منزه است كسى كه 
تمام «زوجها) را آفريد از آنجه زمين مىروياند واز خود آنها واز آنجه نمىدانند!» 

ه- «او كسى است كه از آسمانء آبى نازل كرد و به وسيله آن كياهان كوناكون رويانيد» و از آن ساقهها و شاخههاى سبز خارج 
ساختيم و از آنها دانههاى متراكم؛ و از شكوفه نخل خوشهها با رشتههاى باريكك بيرون فرستاديم» و باغهايى از انواع انككور و زيتون 
و اكازشبيه يه يكديك وواشبافةة هيوه او طول رسيدتكن ياشكا 'كدهيوة ف كلد كريد كور أن شاليعابى براي افراد 
با ايمان است.) 

#-«و در روى زمين قطعاتى در كنار هم قرار دارد كه با هم متفاوتندء و باغهايى از انكورء و زراعتها و نخلها كه كاهى بر يكك 
بايه مىرويند و كاهى بر دو يايه. همه آنها از يكك آب سيراب مى شوندء و با اين حال بعضى از آنها را از جهت ميوه بر ديكرى 


برترى مىدهيم, در اينها نشانهدهايى است براى آنها كه عقل خويش را به كار مى كيرند.» 
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ا- داو كسى است كه از آسمانء آبى فرستاد كه نوشيدن شما از آن استء و كياهان و درختانى از آن مىرويند كه حيوانات خود را 
در آن به جرا مىبريد- خداوند با آن (آب باران) براى شما زراعت و زيتون و نخل و انكور مىروياند و از انواع ميوههاء مسلماً در 
اين نشانه روشنى است براى كروهى كه تفكر مى كنند.») 

8- «او است كه باغهاى معروش (باغهايى كه درختانش روى داربستها قرار مى كير ند) و باغهاى غير معروش (درختانى كه نياز به 
داربست ندارند) آفريد» و همجنين نخل و انواع زراعت را كه از نظر طعم با هم متفاوتند و (نيز) درخت زيتون و انار را كه از جهتى 
با هم شبيه از جهتى با هم تفاوت دارند (بركك و ساختمان ظاهرشان شبيه يكديكر استء در حالى كه طعم ميوه آنها بسيار متفاوت 
است) از محصول و ميوه آنها به هنككامى كه به ثمر مىنشيند بخوريد وحق آن را به هنككام درو بيردازيد» واسراف نكنيد كه 
خداوند مسرفان را دوست ندارد.» 
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9- او زمين را كسترديم ودر آن كوههاى ثابتى افكنديم» وازهر كياه موزون در آن رويانديم- و در آن براى شما انواع وسائل 
زندكى قرار داديم» و همجنين براى كسانى كه شما نمى توانيد به آنها روزى دهيد.» 

-٠‏ «خداوند شكافنده دانه و هسته استء زنده رااز مرده خارج مىسازد. و مرده را از زنده؛ اين است خداى شما يس جككونه از 
حق منحرف مىشويد؟. اين اندازه كيرى خداوند تواناى دانا است.» 


شرح مفردات: 


«نّباث» در اصل به معنى هر نوع كياهى است كه از زمين مىرويد؛ خواه داراى ساقه باشدء مانند: درخت» يا بدون ساقه كه عرب به 
آن «نجم) مى كو يد. 

ولى غالباً اين واه در مورد كياهان بدون ساقه كفته مىشود. و در تعبيرات وسيع تر «نبات» به هر موجودى كه داراى نمو است؛ اعم 
از كياه و حيوان و انسان اطلاق مى كردد.[8/8*] 

«شَِّجَوَا به معنى كياهانى است كه داراى ساقه است؛ و لذا در قرآن مجيد در مقابل «نجم)» كه به معنى كياهان بى ساقه است قرار 
كرفته: وَالنَّجمُ وَ الشّجَرٌ يَسْيجَدانِ «و كياه و درخت براى او سجده مى كنند.»[89] 

ذو حتافو اللغة اموه انك كد وشيهر] در اصل داراى دو معنى است: بلندى و ارتفاع» و تداخل اجزاء يكك شى در يكديكر؛ واز 
آنجا كه درختان هم داراى ارتفاعاند» وهم شاخههاى آنها در يكديكر وارد مى شود «شجر) به آنها اطلاق شده است و «مُشاجرٌة) به 
معنى نزاع و اختلاف و كُفتكو است؛ جرا كه سخنان طرفين در يكديكر تداخل مى كند. 

ولى بعضى معتقدند كه اصل اين ماده به معنى جيزى است كه نمو دارد و بالا 
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مى رود و شاخ و بركك بيدا مى كند؛ و كاه به امور معنوى نيز اطلاق مى شودء مانند: 

وَالشَّجَرَةَ الْملعوْنَةٌ فى الْقَرانِ ]2٠‏ 

(كه به معنى شجره زقوم يا قوم يهود يا بنىاميه تفسير شده است.)[21] 

«زرع) به طورى كه از كتب مختلف لغت استفاده مىشودء در اصل به معنى ياشيدن بذر و دانه در زمين است؛ و از آنجا كه روثيدن 


كياه و برداشتن محصول به دنبال افشاندن بذر خواهد بودء به هريكك از اين امور نيز «زرع» اطلاق مىشود. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالائالانا صفمحه موعل از ب معزلا 


بعضى كفتهاند: «زرع) به معنى رويانيدن استء و اين در حقيقت كار خدا است؛ واكر وازه «زارع) ا به بندكان اطلالق مى شود به 
خاطر آن است كه اسباب و مقدمات آن را فراهم مىسازند» و كاهى به «مزروع) نيز نيز «ازرع) كفته مى شود. 

واه «زرع» غالباً , بر كندم و جو اطلاق مى شود؛ ولى مفهوم آن در اصل كستردهتر استء واب بن دو و غير آن را شامل مى كردد.[ [كع"] 
العقا د ردمقائسي اللثه اأعدة اك كة اين وازه حواضنا عد مسن هرفوي اسك كداز سورك عر لداع كرقوة وبعضي كتعداتد: 
كه فقط به معنى نتيجهاى است كه از درخت به دست مى ا يد. 

بعضى ديككر از ارباب لغت نيز تصريح كردهاند كه هر موجودى كه از موجود ديكرى متولّد و حاصل كردد؛ خواه خوردنى باشدء يا 
غير خوردنى» مطلوب يا غير مطلوب» شيرين يا تلخ» «ثمر) ناميده مى شود. 

ولى ظاهر اين است كه ١‏ ثمرا در اصل مفهوم محدودى داشته كه همان ميوهاى است كه از درخت به دست مىآيدء, ولى بعد اين 
مفهوم كُسترش بيدا كرده و به صورت كنائى بر حاصل و مولود هر شىء اطلاق شده استء تا آنجا كه كفته مى شود ثمره و ميوه اين 
مكتب يا اين تعليمات جنين و جنان بوده است. 

ذو زوانت اند امن نت أغطتك ون كهدة للنيان امادوية و ثور ا كمه 
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قلبش بخشيد) (اشاره به شير مادر يا محبت مادر است) و در روايات به فرزند «ثمره فؤاد) (ميوه قلب) نيز اطالاق شده است. 


تفسير و جمع بندى: 


برى درختان سبز 1 1 


درلشون ]لاود ار اراك امسلا ريك رماي تربلا انيدب رين كابدح وام كبو الامازه اراتراق اماق 
ارزش در آن رويانديم؟!» اوَلَم يَرَوا الى ألأرض 3 نيتنا فتها من ع كل زوج كيم 

سيس با صراحت مىكويد: «در اين موضوع نشانه روشنى بر وجود خداوند است ولى اكثر آنها هركز ايمان نياوردهاند»: انَّ فى ذلك 
اي وما كان اكترّهم مؤمِزِينَ 
آرى اكر آنها در اين همه كياهان رنكارنكك, كلهاء ميوههاء اشجار و درختان» سبزهها و سنبلهاء و انواع زراعتهاء دقت كنند؛ 
نشانههاى او را به روشنى در اينها مى بينند. آنها نمى خواهند ايمان بياورند و جهره ذات مقدّس او را با جشم دل ببينند؛ وكرنه جمال 
او بر كسى ينهان نيست. آرى آنها نه كوش شنوائى براى شنيدن آيات تشريعى الهى دارندء و نه جشم بينائى براى تماشاى آيات 
تكوينى او. 
در اينكه منظور از «زوج)» در اينجا جيست؟ بسيارى از مفشران آن را به معنى نوع و صنئف تفسير كردهاند؛ و اشاره به تنوّع فوقالعاده 
كياهان و نباتات مىدانند كه به راستى تعداد آن بىشمار و افزون از حد و حساب است؛ وهر كدام آيتى از آيات حق محسوب 
م الود 
در حالى كه بعضى ديككر احتمال دادهاند كه اشاره به مسأله زوجيت (نر و مادّه) در عالم كياهان مى باشد؛ و اين حقيقتى است كه 
براى نخستين بار به صورت كسترده به وسيله كياهدشناس معروف سوئدى لينه در اواسط قرن 
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هيجدهم ميلادى كشف شد كه كياهان (غالباً) مانند حيوانات از طريق آميزش نر وبارور مىشوند و ميوه مىدهند؛ در حالى كه اين 
حقيقت در قرآن مجيد از قرنها قبل آمده است. 

از آنجا كه در ميان اين دو معنى تضادى نيست؛ مى تواند اشاره به هر دو باشد. 

توصيف «زوج» به «كريم» با توجه به اينكه وازه «كريم) به معنى موجود ير ارزش است؛ اشاره به اهمّيّت انواع كياهان و ارزش 
فوقالعاده آنها مى باشد. 

تنّع كياهان به قدرى زياد است كه بعضى از دانشمندان نوشتهاند: نخل بيش از سه هزار نوع» و كاكتى» يا انجير هندى يكهزار و 
هفتصد نوع و كل ثعلب يكك هزار و دويست نوع دارد. براى قارجها از يكصد هزار نوع نام مىبرند» و براى جلبككها جهار هزار 
نوع! 

براى سيب هفت هزار نوع» و براى كندم سى و ينج هزار ناد ذكر كردهاند![289؟] 

راستى جه عجيب است عالم كسترده كياهان با اين همه تنوّع! و جه بزركك است خالق و مدبّر آنها! 

در دوّمين آيه براى اثبات توحيد معبودء مردم را به مطالعه اسرار آفرينش آسمانها و زمين و سيس نزول باران دعوت مى كند؛ و بعد 
مىافزايد: «ما به وسيله آن باغهاى زيبا و خم و سرورانكيز رويانديم)»: َتنا به حدائِقَ ذات يَهجَوُ[؟8] 

اشنا عر كز فى تواسعيد دوععاة وباك اين باغها رابرويائيدة: ما كاة لك أن ثتثوا جره 
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«آيا با اين حال مى كوئيد معبود ديكرى با خدا است؟! أله مََ الله 

ولى آنها افرادئ ثادان هسشتد كه از بروره كان يز ركك كه خالق ابن همه عجائب و شكفقىغااسث عدول كرده و موجوداتى را كه 
هيجكونه قدرت و توانائى ندارند همتاى او قرار دادهاند َل هُمْ قَوْمٌ َعْدِلَوْنَ 

تعبير به (يَعْدِلَوْنَّا ممكن است به معنى عدول كردن آنها از خداوند واحد يكتا باشد» و يا به معنى قرار دادن عديل و نظير براى او. 
آرى كار انسان تنها افشاندن بذر و آبيارى و مانند آن است. كسى كه حيات را در دل اين بذر كوجكك آفريده. و به آن قدرتى 
داده كه تبديل به درخت بلند قامت بارور و خرّم و سرسبز كردد كه مشاهده منظره آن در باغها انسان را به وجد و سرور مىآورد؛ 
كنهااخندا! اسخ: 

اكر يكك روز بهارىء انسان كام در ميان يكى از اين باغهاى خْوّم و سرسبز بككذارد و جشم دل را همراه جشم ظاهر باز كند» و آن 
همه تنوّع و شكفتىها و زيبائىها و كلهاى رنكارنكك و برككها و ميوههاى مختلف را ببيند؛ جنان از باده توحيد سرمست و از جام 
عبوديت سيرآب و مسحور و مفتون مى كردد كه بىاختيار به نغمه توحيد مترنّم شده و به اين حقيقت معترف مىشود كه: 

يكى هست و هيج نيست جز اووحده لا اله الا هو 

و در اينجا است كه اين مطلب را باور مى كند كه: 

هر كياهى كه از زمين رويدوحده لا شريكك له كويد 

در سؤّمين بخش از آيات» فوق ضمن بر شمردن ينج قسمت از دلائل توحيد و آيات آفاقى يرورد كار (آفرينش آسمانها بدون 
ستونى كه ديده شود- آفرينش كوهها- آفرينش جنبند كان و حيوانات- آفرينش باران» و آفرينش كياهان) مشركان را مخاطب 
اكع ون كريد راين افيس عتداوكة انهه أماعهمق قات ده سميزداة غير او حدد عو وا افريدة اندها سداحن الله ل 


هاذا كلق الذي هن ذؤئد 
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در يايان آيه مىافزايد: «بلكه ظالمان (مشركان) در ضلال مبين و كمراهى آشكارند): بل الظَالِمُوْنَ فى ضَلالٍ مُبين 

كرنه مدكن اندع كنب نات وناو انعط بااد :وايق جه أ تاواقتودهد و تكست ومتتميكه ورورد كار ادر عبد عا شل عد 
باز در برابر غير او سر تعظيم فرود آورد! 

دراين آيات بار ديكر در مورد كياهان به تعبير كل زوج كر برخورد مىكنيم كه از تنوّع فوق العاده كياهان مفيد و سودمند, و 
زوجت در جهان كياهان سخن مى كويد و اهممتت اين مرضوع والشهدة يريد كنا راه توحيد كوشزد مى كند. 

وازه «ظلم» معنى وسيعى دارد كه شامل قرار دادن هر جيزى در غير محل خود مىشود؛ واز آنجا كه مشركان تدبير جهان را در 
اختيار بتها مىدانستند؛ يا آنها را واسطه ميان خلق و خالق مى ينداشتند و در برابر آنها سجده م ىكردند» مرتكب بزركترين ظلم و 


ضلالت بودند, و لذا در آيه فوق اين كلمه به معنى شكر آمده. و يا به معنى وسيعى كه شركك واضحترين مصداق آن است. 
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كفته بيدا است جمله فَأَرُونَى «بس به من نشان دهيد» در واقع از زبان بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم است؛ و به تعبير ديكر: 
او مأموريت دارد كه اين جمله را به مشكران بككويد؛ زيرا ارائه و نشان دادن به خداوند مفهومى نمى تواند داشته باشد. 

در جهارمين بخش از اين آيات كه در سوره يس آمده است؛ با صراحت مى كويد: «زمين مرده را كه ما زنده كرديم براى آنها آيت 
وساب ميقن از وود كان امعو ان بك لانم الْمَكَةٌ أخييناها 

به راستى مسأله حيات و زندكى از مهمترين دلائل توحيد است. خواه در جهان كياهان باشدء يا حيوانات و انسانهاء مسألهاى است 
بسيار اسرارآميز و شككفتانككيز كه افكار دانشمندان بزركك را در حيرت فرو برده و با تمام 
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بيشرفتهايى كه در زمينهدهاى مختلف علمى نصيب انسان شده هنوز كسى معتّراى حيات را نكشوده است؛ و هيج كس دقيقاً 
نمىداند جكونه و تحت تأثير جه عواملى موجودات بىجان به موجودات زنده تبديل شدهاند؟! 

بعد در توضيح مسأله زنده شدن زمينهاى مرده. به يرورش دانههاى غذائى (مانند كندم و جو و ذرّت و ...) و باغهاى سرسبز انككور 
و نخلستانهاء و ييدايش جشمهدهاى آب زلاللء اشاره كرده؛ و در يايان مىفرمايد: هدف اين است كه از ميوههاى آن بخورند» 
ميوههايى كه دست آنها در ساختن آن دخالتى نداشتهء با اين حال آيا شكر دا را بجا نم ىآورند؟! لِيأكلُوا مِنْ كَمرهِ وما عَهِلَهُ 
أَبدِئْه أفلا يَفْكْروْنٌ 

جمله: ناعمل أيديهم «دست آنها در ايجاد آن دخالتى نداشته» اشاره لطيفى به اين نكته است كه ميوهها غذاهايى از هر نظر 
آمادهاند. غذاهايى كاملًا مطبوع كه بدون احتياج به يختن و طبخ كردن و اضافه نمودن ادويه و زوائد ديكرء قابل خوردن هستند. نه 
در اصل وجود آنها انسان دخالتى داشته» ونه در آماده كردن آنها براى خوردن؛ كار انسان فقط بذرافشانى و آبيارى درختان 
بوده.زهع*] 

باهر خال هداق از افروشن ابن همه تعمتهاى رتكارتكك اين ثبوةة اث كه اسان عدحون حيوانات يه خوردخ مشغول شود ودر 
اين صحرا جرا كند» عمرى را به اين حال بكذراند و بميرد و خاكك شود. نه» هدف اين نيست؛ بلكه مقصود نهايى اين بوده كه اينها 
را ببيند و حس شك ركزارى در او زنده شود؛ و از طريق شكر منعم به شناخت بخشنده نعمتها كه برترين موهبت و بالاترين مرحله 
تكامل انسان است نائل كردد. 
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دكعداق كدو با فرق اللا جلي شد كلد اروراسث كل رزوت در 
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جهان كياهان را در كنار زوجيت در جهان انسانيت قرار مىدهد؛ و مى كويد: 

«منزه است كسى كه همه زوجها را آفريدء از آنجه زمين مىروياند» واز خود انسانها واز آنجه نب داقن شرهمان الذث اق 
واج كُلّها مما تبت أنَادْضُ و من أَنْفسهِمْ و مما لا يَلّمُؤنَ 

اين تعبير دليل بر آن است كه زوجيت در اينجا به معنى جنس نر و مادّه است؛ و وجود زوجيت را در جهان كياهان به طور كسترده 
اثبات م ىكند كه از معجزات علمى قرآن استء جرا كه در آن روز اين معنى براى انسان كشف نشده بود كه در عالم كياهان اندام 
نر و قسمتهاى مادّه وجود دارد؛ و كردهها كه همان نطفههاى نر هستند از آنها بر مىخيزد و روى قسمتهاى ماده مى نشيند و با آن 
تلقيح مى كردد و نطفه كياه بسته مى شود. 

جمله و مما لا يعلمون صلى الله عليه و سلم از جيزهايى كه نمىدانيد رحمهما الله ممكن است اشاره به اين باشد كه مسأله زوجيت 
دامن كستردهاى دارد و جه بسيارند موجوداتى كه شما از وجود زوجيت در آنها آكاه نيستيد و يبشرفت علم و دانش ازروى آن 
برده بر مىدارد- همانككونه كه اين مسأله در اتمها نيز به ثبوت رسيده است كه مركب از دو بخش مختلفاند كه همجون دو زوج 
نكل يكدركرند: 

الكترونها كه بار الكتريسته منفى دارند» و يروتونها كه بار الكتريسته مثبت دارند- و موضوعات ديكرى كه هنوز علم و دانش 
انسان به آن راه نيافته است. 

در ينجمين آيه كه با معرّفى خداوند از طريق نشانههاى مختلف آغاز مىشود؛ نخست به نزول باران حياتبخش از آسمان اشاره 
كردهء بعد مىفرمايد: 

«ما به وسيله أن روثيدنىها رااز همه نوع از زمين خارج ساختيم): اختفنا هات كل شَىءِ 

تعبير به ثَباتٌ كل شَىءِ (ككياهان هر جيز) ممكن اسث اشاره به انواع مختلف كياهان باشد كه با يكك آب آبيارى شدهء و از يكك نوع 
خاك يرورش مى يابند؛ و با اين حال اين همه اشكال مختلف و طعمهاى متفاوت و خواص كوناكون و كاه 
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متضاد دارند و اين از عجائب آفرينش خدا است. 

يا اينكه منظور كياهانى است كه مورد نياز هريكك از يرند كان و جهار يايان و حيوانات دريا و صحرا و انسانها است.[22”] (جمع 
ميان اين دو معنى نيز ممككن است.) 

سيس به ذكر نكفه ديكرى يرداخحته؛ مىافزايد: «يس ما از آن (آب يا كياه) ساقهدها و شاخدها و برككهاى سبز بيرون آورديم): 
به اين ترتيب به مادّه سبزينه كياهى كلروفيل كه از مهمترين و مفيدترين اجزاء كياه است اشاره م ىكند. همان سبزى طراوت بخش» 
و نوازشكرء و زيباء و دلربا كه از خاكك تيره و آب بىرنكك برمى خيزد. 

تعبير به «حضراً» كرجه مطلق است ولى با توه به جمله بعد كه مىفرمايد: 

«ما از آن دانههايى كه بر سر هم سوار شدهاند خارج مىسازيم): نُخْرِجٌ ِنْهُ حا متراكباً عمدتاً اشاره به ساقهها و خوشههاى كندم و 
جو وذرّت ومانند آن است.[/ا2"] 


بعد از آن» درختان نخل را مورد توجه قرار داده؛ مىفرمايد: «از طلع (خوشه سربسته خرما كه در غلاف سبز رنكك زيبائى يبجيده 
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تن سك ١‏ عات بار كد البق بو عي 31130 الكل وق طلمها قاو واي 

«قنُوان؛ جمع «قنوا (بر وزن حِزْب) به معنى رشتههاى باريكك است كه بعد از شكافته شدن طلع از آن بيرون مىآيد؛ و همانها بعداً 
خوشههاى خرما را تشكيل مىدهد. 

تعبير به «داتِتَة» (نزديك) ممكن است اشاره به تزديكى اين خوشهها به يكديكر يا متمايل شدن آنها به طرف يائين به خاطر سنكينى 
دانهدهاى رطب باشد. 

بعضى نيز كفتهاند: از آنجا كه خوشههاى خرما مختلف است؛ بعضى در 
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طرف يائين نخل واقع شده و به راحتى قابل استفاده مى باشد» و بعضى دور دست است كه استفاده از آن مشكل است؛ خداوند به 
قسمت اول كه مفيدتر است اشاره فرموده.[/ع"] 

در ادامه همين آيه به باغهاى انككور و زيتون و انار اشاره م ىكند وَ جنات مِنْ أغناب وَالزَيوْتَ وَالقَانَ كه در عين شباهت به 
يكديكر متفاوتاند» و در عين تفاوت شبيهاند مُتَشابهاً وَ غَيْرَ مُتَشْابِهِ 1 

بعضى كفتهاند: اين ميوهها در مشاهده شبيهاند» ولى در طعم متفاوتاند (مانند انواع انككورها و انار ترش و شيرين) 

بعضى ديكر كفتهاند: بركك درختان آنها كاه شبيه است. (مانند بركك زيتون و انار) در حالى كه ميودها متفاوتاند. 

ولى مناسب اين است كه مفهوم وسيعترى براى آيه بيان شود؛ كه اشاره به انواع شباهتها و تفاوتها باشد. 

جالب اينكه: در يايان آيه همككان را دعوت به مطالعه ميوهها كرده؛ مى كويد: 

انكاهى به ساختمان ميوه آنها هنكامى كه ظاهر مىشود و نكاهى به جكونكى رسيدن ميودها كنيد الْرُوا إلى ثَمَرِهِ إذا أَثمر و يَنْعه 
اجرا كدادر ابن بات و تشاتههاى استث از عظمت وقدرث وحكيت حندا براى آنها كه اهتل ايماقد): انَّ فى ذلك لَاياتِ لِقَؤم 
نه يكك نشانه كه نشانههاى فراوان خداوند در آن است؛ جرا كه بيدايش ميوههاء درست همانند تولّمد فرزندان در عالم حيوانات 
است. نطفههاى نر به وسيله وزش باشد يا حشرات روى قسمت مادّه كياه قرار مى كيرند؛ و يس از انجام عمل لقاح و تركيب شدن با 
يكديكر نخستين تخم و نطفه تشكيل مى كردد. بعد در اطراف آن بافتهاى ميوه و عضلات و كوشتها و رشتههاى ظريفى كه آنها 
را تغذيه مى كند ظاهر مى شود. 

در درون اين ميوه كوجكك. لابراتوارهاى عظيمى نهفته شده كه مرتباً در 
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اك تجا قن وماك ن كاك سداق بالقو اسل فاه انك كاد عرسيو قاد ميذا» انهه نيدن كاملا فقنو يقد كاملا لوي 
مى شود؛ وهر زمان تجزيه و تركيب تازهاى در درون آن رخ مىدهد و رنككهاى آن نيز ييوسته دكركون مىشود واين از عجائب 
علقت خد اديت كلاق لاعس دو انقرف مخغرها اقنانها واد مطالته أن خطرت كرف اسنة. 

در ششمين آيه مورد بحث» نخست به قطعات مختلف زمين كه داراى استعدادهاى متفاوت براى يرورش انواع درختان و كياهان و 
قي اذا نقد شا كرد م ذرما بود زعي لنات مكف اسم كه در سابك وكديك تلزنا اتسدا دهاع كاب قاريف) 
وَفِى الأزض يَطَعٌُ مُتجاوراتٌ 

با اينكه اين قطعات به يكديكر جسبيدهاند؛ بعضى شيرين و قابل ه ركونه زراعت» و بعضى شورهزار كه مطلقاً سنبلى از آن بر 


نمى خيزد. كاه بعضى از اين قطعات فقط به درد اشجار و درختان يا نوع خاصى از آنها مىخورد؛ و بعضى ديكر مناسب زراعت يا 
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نوع خاصّى از زراعت است؛ و اين عجيب است كه زمينهاى به هم بيوسته اين جنين متفاوت و آماده براى انجام مأموريتهاى 
مختلفاند. 

بعد از ذكر اين مقدمه؛ به انواع درختان و زراعتها اشاره كرده؛ مىافزايد: 

«و در همين زمين باغهايى از انواع انككور و زراعت و نخلها وجود دارد كه بعضى از يكك يايه و ساقه مىرويند و بعضى از يايههاى 
مختلف؛ و جَنَاتٍ م أغناب و ذَرْعٌ وَنَجيلٌ صِنوانٌ وَ غَيْرُ صِنْوانِ 

غك وتحمد وعبء ينامع الكرره ووتخل احم ولكل و الخيلةه يمعي وركيم خرما است؛ و ذكر اين دو به صيغه جمع احتمانًا 
اشاره به انواع مختلف انككور و خرما است؛ جرا كه اين ميوهدها صدها يا هزاران نوع مختلف دارند. 

تعبير به ص مُوانَ و غَيِرٌ ص نوانٍ با تويجه به اينكه «صنوان» جمع «صنوا) به معنى شاخداى است كه از تنه اصلى درخت بيرون مىآيد؛ 
ممكن است اشاره به 
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قابليت يكك درخت براى يرورش دادن ميوههاى مختلف از طريق ييوندهاى كوناكون باشد. به اين ترتيب از يكك ساقه و يكك ريشه و 
يكك آب و خاك انواع مختلفى ميوه بر شاخههاى يكك درخت ظاهر مىشودء واين از عجائب خلقت است. 

همجنين ممكن است اين تفاوت اشاره به تفاوت شاخدهايى كه بر يكك يايه مى رويد از نظر تفاوت ميوههاى طبيعى بوده باشد. 

سيس تصريح مى كند كه اينها با آن همه تفاوت از يكك آب سيراب مى شوند يُسْقى بماءٍ واد 

در عين حال بعضى از آنها بر بعضى ديكر از نظر ميوه برترى مى دهيم و نُفَضَّلْ بَعضّها عَلَى بض فِى الأأكل 

مسلّماً در اين امر آيات و نشانههايى است براى انديشمندان انَّ فى ذلك لَاياتٍ لِقَوْم يَعْقَلؤنَ 

بانض شكنك أو اسن آل كع واكك هر بك اها الناود ميال فيوءها القدر زراة امك كه يكن كاملا رين ود كر كايا 
ترش!- در بسيارى از مناطق درختان ليموى ترش در كنار درختان خرما مىرويند- يا در يكك مزرعه دانهدهاى روغنى و دانهدهاى 
نشاستهاى و غير آنها با خواص كاملًا متفاوت يرورش بيدا م ىكنند؛ و حتى براى اين ميودها و دانهها انواع كامنًا متفاوتى وجود دارد. 
اين جه دستكاه عجيبى است كه در شاخدهاى درختان و ريشههاى آنها نهفته است كه قدرت دارد انواع مواد شيميائى را با خواصٌ 
كامنًا مختلف بسازد؛ آن هم با استفاده از يكك نوع مصالح (يكك نوع آب و خاكك) 

اككر هيج دليلى بر علم و حكمت خالق جهان جز همين مسأله در دست نبود؛ براى شناخت اين مبدأ بزركك مسلماً كافى بود؛ و به 
كفته يكى از شعراى عرب: 

وَألارْض فيها عِبرة للْمُعتبرتخْيرُ عَنْ صُنْع ملك مُقْتَدَر 

تمل جداونزاحل أشجا زهاو بنقة وابسةة أراذينا 
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وَ المَّمس وَ الّْهَوا لس يَحتَلِفَوَ كلها مَخَْلِتُ لايأئليف 

فا لدي اكه ذا التفاضلانًا حَكيمٌ لَم يَرِدْةٌ باطنًا 

«در زمين درس عبرتى است براى عبرت كيرنده» كه خبر از صنع سلطان مقتدرى مىدهد.» 

«تمام درختاناش با آب واحدى آبيارى مى شود» و زمين واحدى قرا ركاه و محل روثيدن آنها است.) 
شان وعر ان كانت تسوه ما هاف سال سيقي كابلا يعتارك امف 


«جه جيز باعث اين همه تفاوت شده است؟ جز خداوند حكيمى كه داراى هدف بزركى بوده و اراده باطلى نداشته.)[وع"] 
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در هفتمين آيه كه به كواهى آغاز و يايان آن نظر به شرح دلائل توحيد و خداشناسى دارد؛ مىفرمايد: «خداوند آن كسى است كه 
از آسمان آبى فرستاد كه هم آب نوشيدنى شما را تأمين مى كند» و هم از آن كياهان و اشجارى مىروياند كه حيوانات خود را در 
بديترا مو بريبذةة قو الى ار ليق الشماهاء) لك مله غزات ويل تعو ف لهزة 

نه هر آبى براى نوشيدن انسان صلاحيت داردء و نه هر آبى براى يرورش كياه و درخت؛ ولى اين آب آسمانى براى همه مفيد است 
و براى همه مايه حيات. 

«شَجَر) جنانكه كفتيم در لغت معنى وسيعى دارد كه شامل انواع كياهان اعم از ساقه دار و بى ساقه مىشود؛ و «تَسِئِمونَ» از «اسامة» و 
آن هم از مادّه «سَوْم) به معنى جريدن حيوانات كرفته شده ]"7٠‏ و از آنجا كه حيوانات به هنكام جرا هم از كياهان استفاد مى كنند و 
هم از برككهاى درختان, تعبير «شجر) بسيار مناسب به 
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نظر مىرسد؛ جرا كه هر دو را شامل مى شود. 

سيس مىافزايد: «خداوند براى شما به وسيله اين آب باران زراعت و زيتون و نخلها و انواع انككورها را مى روياند» و از تمام انواع 
ميوههاء: يت لَكمْ به الرّوْحَ و الريتوكَ وَ النَخِيلَ وَ الأغنا و مِنْ كل الْدمَراتِ 

جالب اينكه آيه فوق با اينكه سخن از تمام ميوهدها و تمام انواع زراعت و حبوبات به ميان آورده؛ روى سه ميوه مخصوصاً تكيه 
مى كند: زيتون» و خرماء و انككورء واين به خاطر اهمّيت فوقالعادهاى است كه اين سه نوع ميوه از نظر مواد غذائى و انواع ويتامينها 
و خواص شفابخش دارند كه امروز با يبشرفت علوم غذائى كاملًا شكار شده است.[0/1*] 

لذا در يايان آيه باز تأكيد م ىكند كه در اين امور نشانه روشنى از حكمت و قدرت وعظمت خدا است براى آنها كه اهل فكر و 
انديشهاند: انَّ فى ذلك لَايَة لِقَوْم كرون 

آنها كه در اين نشانههاى آشكار نمىانديشند راستى شايسته نام انسائييت نيستند؛ و به كفته شاعر: 

اين همه نقش عجب بر در و ديوار وجودهر كه فكرت نكند نقش بود بر ديوار 

كه تواند كه دهد ميوه رنكين از جوب؟يا كه داند كه بر آرد كل صد رنكك از خار؟! 

ارغوان ريخته بر دركه خضراى جمن حشمدهايى كه در آن خيره بماند ابصار! 

در هشتمين آيه به تنوؤع ديكرى از جهان كياهان و درختان برخورد م ىكنيم كه به عنوان يكى از دلائل توحيد و معرفى عظمت 
خداوند مطرح شده است. 

مى فرمايد: «او كسى است كه باغهاى معروش (باغهايى كه درختانش روى 
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ذاووينة هنا قزاز.مى كيرزه) و واعهاى غير معروش (باغ هاي كه داكن يازيه دارفست دارضد آفريد ومو الزئ القاطات 
«مَغروش» از مادّه «عَوّش» به معنى تخت يايه بلند» يا سقف است؛ و در اينكه در آيه مورد بحث جه مفهومى دارد در ميان مف ران 
كفتكو است. 

بعضى «معروشات» را اشاره به باغ هايى مىدانند كه درختاناش روى دارستها است؛ مانند: باغ هاى انكور كه در بسيارى از نقاط 


براى آن داربست مى بندندء و «غير معروشات» باغ هايى است كه درختاناش نيازى به دارربست ندارد؛ مانند نخلستان و باغ هاى ميوه 
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مانند: انجير و سيب. 

در حالى كه بعضى ديكر «معروش» را اشاره به درختان اهلى كه با ديوارهاى باغ حفاظت مى شوند مىدانند؛ و «غير معروش» را 
اشاره به درختان بيابانى و جنكلى. 

عقيده سوّمى در تفسير اين دو وازه وجود دارد كه اولى ناظر به درختانى است كه با قامتى بلند سر يا ايستاده» و دومى اشاره به 
درختان خزندهاى است كه روى زمين مى خوابند.[ "1/١‏ 

ولى تفسير اول از همه مناسب تر به نظر مى رسد. 

به هر حال عجيب است كه بعضى از درختان مانند سرو و صنوبرء با قامتى راست و موزون و مستقيم سر به آسمان مى كشند؛ و حتى 
بادهاى مستمر و طوفانها نمىتواند آنها رااز صراط مستقيم شان كمى منحرف سازد؛ در حالى كه بعضى ديككر مانند درختان مو 
حتى يكك شاخه صاف ندارند؛ و دائماً با يبج و خم بيش مى روند و هريكك ازاين دو براى خودش عالمى دارد. 

ذرغشان انكور نا أن خوشههاى فراوان وستكينء اكر قامتى حميدون ضتوبر داشعد بك روزه مى شكسهد؛ وازاين كدشعه از 
دسترس انسانها به كلى دور مىشوند» در حالى كه در باغهاى انككور يكك كودك مى تواند تمام ميوهها را بجيند! 
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سبس روى جهار نوع از ميوهها و زراعتها تكيه كرده؛ مىافزايد: «و نخل و زراعت كه ثمرههاى مختلفى دارند» و همجنين زيتون و 
انار كه از جهتى با يكديككر شبيه واز جهتى متفاوتند» (ساختمان ظاهريشان شبيه به هم است در حالى كه ميوه آنها بسيار متفاوت 
مى باشد.) و النَخْلَ و الرّرْع ملفا أكله وَالزَّْتُوْنَ وَ الوّمَانَ مُتَشابهاً وَغَيرَ مُتَسْابِهِ بايد توجه داشت كه «جنات» جمع «جنت» هم به باغ 
كفته مى شود» و هم زمينهاى بوشيده از زراعت؛ و «اكدل» «بر وزن دهل) از ماده «اكل» (بر وزن مكر) به تمام خوردنىها كفته 
مونو 

به هر حال نه تنها درختان و زراعتها و كياهان از نظر ظاهر بسيار متنوّع است كه ميوهها و محصولات آنها نيز بسيار متفاوت است»ء 
هم از نظر رنكك و طعم و شكل ظاهرء وهم از نظر مواد غذايى و خواص كوناكون. بعلاسوه در ميان آنها انواع مرغوب و متوسط 
يافت مى شود و اين قدرت نمائى آفري دكار است كه جنين تنؤع عظيم و كسترده را در جهان كياهان به وجود آورده. وهر كدام به 
نوعى حمد و ثناى او مى كويند. 

در يايان آيه دستور مىدهاد: «از ميوههاى آنها بخوريد و به هنكام درو (و جيده ميوهها) حق آن را بيردازيد و اسراف نكنيد كه 
خداون مسرفان را دوست ندارده: كلوا مِنْ تَمَرِهِ اذا الْمَرَ و آنُوا مه يَوْمَ ححصاده ولا تُسْرِقُوا انه لا بْحِبٌ الْمُسْرفيِنَ. 

به اين ترتيب فرمان «كلوا»: «بخوريد» دليل بر حليّت كامل آنها است؛ ولى با دو شرط: يرداختن حقوق نيازمندان» و عدم اسراف! 
كرجه بعضى از مفسّ ران كفتهاند كه منظور از «حق» در اينجا همان زكات است؛ ولى بسيارى از مفسّ ران با الهام از روايات فراوانى 
كه از طرف اهل بيت عليهم السلام و اهل سنت رسيده؛ تصريح كردهاند كه منظور از «حق» غير از زكات است.[7/ا7] 
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بنابراين به عنوان يكك حكم الهى سزاوار است كه صاحبان زراعتها و باغها به هنكام جيدن ميوهها و درو كردن محصولات سهمى 
براى نيازمندان غير از زكات در نظر بيكرند؛ واين سهم حد معتّنى در شرع ندارد» و بسته به همّت صاحبان آنها است. 

بنابراين ذيل آيه سخن از يكك حكم اخلاقى مى كويد؛ و صدر آيه مشتمل بر درسهاى توحيدى است. 

تهمين آبه به نكنه ديكرى از شكنتى هاى نجهان كياهان و اشجار اشاره م ى كند» و يغد از ذكر مسأله كسترش زميق وييدايش كودها 


مى فرمايد: «ما در زمين از هر كياه موزون يرورش داديم': و أنبّنا فتها مِنْ كل شىء مَوْرْوْنٍ 
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«موزون» كرجه از مادّه «وزن» است؛ ولى در اينجا اشاره به نظم دقيق و حساب معين و اندازه كيرىهاى متناسب و هماهنكك است كه 
بر تمام ذرّات كياهان حاكم است. بعلاوه «وزنث» جنانكه راغب در كتاب مفردات اورده در اصل به معنى شئاخت اندازه هر جيرى 


ايك: 

بعضى از مفس ران نيز كفتهاند كه مراد از اين تعبير آن است كه خداوند از هر كياهى به مقدار نياز و حاجت انسانها آفريده 
است.إع/ا] 

همجنين كفتهاند كه مراد از «موزون» آن است كه بايد اندازههاى معتنى از آب و هوا و خاكك و نور آفتاب دست به دست هم دهند 
تا كياهان برويند. 

بعضى از مفس ران نيز احتمال تافاثك كله فين يف1 12 شَيِىء) معادن رانيز شامل مى كردد ولى با توجّه به اينكه جمله «الْبْتّنا): 
«رويانديم» تناسب جندانى با معادن ندارد؛ اين تفسير بعيد به نظر مىرسد ولى جمع ميان دو تفسير ممكن است و در بعضى از 
روايات نيز اشارهاى به معنى دوم وارد شده 1/0] و در تعقيب 
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آن اشاره به فراهم شدن انواع وسايل معاش و زندكَى انسانها و حيواناتى كه در اختيار انسان هستند و آنها كه نيستند و روزى خود 
را جداكانه از اين سفره كسترده يرورد كار مى كيرند» كرده؛ و مىفرمايد: وَجَعَلَنا لَكم فيها مَعايشٌ و مَنْ لَسْتُمْ لَهُ برازقيِنَ 

«معايش» جمع «معيشه) معنى بسيار كستردهاى دارد؛ و هر جيزى را كه وسيله زندكّى انسانها است شامل مىشود؛ و جمله و مَنْ 
لَِجُمْ لَهُ برازقينَ اشاره به حيوانات و موجودات زندهاى است كه انسان هركز قادر به تغذيه آنها نمىباشدء و خداوند براساس نظم 
خاصضّرى كه بر جهان حاكم فرموده. غذاى مناسب هريكك از آنها را در اختيارشان كذارده است؛ و اكر جشم را باز كنيم و دقيقاً در 
طرز تغذيه انواع حيوانات از عالم ككياهان و نباتات بينديشيم يكك دنيا دلائل معرفة الله در آآن مىياييم. 

بعضى از ميودها استفاده مى كنندء و بعضى از دانههاء كروهى از بركك درختان» بعضى از ساقدهاء بعضى از يوستهها و بعضى از شيره 
شيرين بن كلهاء و بعضى فقط ريشه خوارند! 

در دهمين و آخرين آيه مورد بحث باز به ويذكى ديكرى از جهان نباتات اشاره شده؛ و آن مسأله شكافته شدن دانهها و هستههاى 
كياهان در زير زمين است. 

در اين آيه خداوند متعالى جنين معرفى شده است: «خداوند شكافنده دانه و هسته است:: انَّ اللّهَ فالِقُ الْححتّ وَ النُوى 

ذ ايان يندم قرمايد ةزارخ انيت تعدا ماه جنل يمكونه از اميق تدرف فى فود ذلك الله ذالى أكون 

«قالق) از ماده هلق (بر وخ كلق) به كفقه راقن در مفرداث به معقى شكافن عرق و جد ساعتن قسمص از قسنت :ديكر 
است.[ 721/8] «ححبٌ» به معنى 
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داندهائ خوراكى وحذاى باهر كوئه وانة كيافى:است و اتوع )يلا مخق سيفه انيك وراك يعض آنا راامتسضر ا يدف هيه خرها 
تفسير كردهاند به خاطر كثرت وجود آن در آن محيط بوده است. 

به هر حال يكى از مهمترين و جالبترين مراحل زندكى كياهان همان مرحله شكافته شدن دانه و هسته است؛ و در حقيقت اين 
حالت شبيه حالت تولّد فرزند از مادر است؛ و عجب اينكه جوانه كياه با اينكه فو قالعاده ظريف است اين در محكم را كه اطراف 
آن را كرفته مىشكافد و سر بيرون م ىكشدء و موجود زندهاى كه تا آن لحظه محبوس در يوسته ضخيم دانه و هسته بوده و رابطه با 


جهان خارج نداشته متولّد مى كردد و فوراً رابطه خود را با جهان بيرون برقرار مىسازد. از مواد غذائى خاكك بهره مى كيرد» و از آب 
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و رطوبت موجود در اطرافاش سيرآب مىشود, و به سرعت در دو طرف مختلف شروع به حركت مى كند؛ از يكك سو به صورت 
ريشه در زمين فرو مىرود» واز سوى ديكر به صورت ساقه سر از زمين بر مىداد. 

قوانين دقيق و حساب شدهاى كه در اين مرحله از زندكى كياهى حاكم است به راستى حير تانككيز است و دليل زندهاى بر علم و 
قدرت يرور دكار محسوب مى شود. 

از مجموع آنجه در اين آيات قرآنى بيرامون خلقت كياهان و ويزكىهاى مختلف آنها آمده؛ از روئيدن كياهان كرفته؛ تا تنّع 
فو قالعاده آنها و مسأله لقاح و زوجيت. و انواع مواد غذائى براى انسان و حيوانات» تا جكونكى نمو طلع خرماء و دانهدهاى بر هم 
سوار شده كندم و جوء و روئيدن ميوهها و زراعتهاى كاملًا متفاوت از يكك آب و خاككء و حاكميت قوانين موزون بر همه آنها در 
تمام مراحلء و شكافتن دانهها و هستههاء همككى نشانههاى آن ذات بى نشاناند» و 
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دليل زندهاى بر توحيد ربوبيت و نفى ه ركونه شركك. 


١‏ - ساختمان حيرتانكيز كياهان 


معمولًا هر جيز كه در نظر ما عادى كردد اسرار و عجائب آن به فراموشى سيرده مى شود؛ و به مصداق َكَأَيْنْ مِنْ آي فى السّمواتٍ و 
ألأذض يَمْوُوْنَ ليها وَهُمْ عَنْها معْرضُوْدٌ ]از كنار آن به ساد كى مى كذريم» در حالى كه دنيائى از شكفتىها و قدرت و عظمت 
آفريدكار در آن نهفته است. 

از ريشه كياهان شروع مى كنيم؛ ريشهاى كه در عين لطافت و نرمى نيروى شكرفى دارد. از لابلاع سنككها و زمينهاى سخت 
مى كذرد. و كاه به زير قطعه سنككهاى جندين تنى خزيده و آنها رااز جا بلند م ىكند! عمارتها و حوضهايى را كه از بتون 
ساخته شده بر اثر روئيدن درختانى در اطراف آنها تكان مى خورند. 

كار ريشه جذب مواد غذائى و رطوبت از هر كوشه و كنار است؛ كوئى با احساس عجيب خود مراكز رطوبت و مواد غذائى را 
مى شناسد و به سوى آنها بيبش مىرود! 

هر ريشهاى براى خود كاركاه عظيمى است كه در انتخاب نوع غذا و تغيير و تبديل آن توانائى ويزهاى دارد؛ و بعد از تحؤّلاتى كه 
در مواد غذائى مىدهد آن را به درون شاخهها مىفرستدء واز آنها به درون ميوههاء و در هر مرحله فعل و انفعالات شيميائى تازهاى 
روى آن انجام مى كيرد» تا از خاكك تيره ميوههايى شيرين همجون عسل بسازدء يا داروئى شفابخش و تندرستى آفرين. 

يكى از مهمترين كارهاى ريشه جمعآورى ازت است كه براى ساختمان كياه ضرورت دارد و بقتِه اندام كياه نمى توانند آن را 
جذب كنثل. 
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ساختمان برككها از آن هم عجيبتر استء اكر يكك بركك را در مقابل آفتاب بككيريم رشتههاى بسيار نازكى كه در سرتاسر آن به 
شكل منظمى كسترده شده و كار آن رساندن آب وغذا به تمام سلولهاى بركك است توه ما را به خود جلب م ىكندء در واقع هر 


بركك براى خود شهرى است و اين رشتهها لوله كشى منظم آن شهر را از شاه لولهدهاى بزركك كرفته» تا كوجككترين انشعابات» 
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نشان مى دهد. 

بركك در عين نازكى داراى هفت طبقه است وهر طبقهاى ساختمان مخصوص و برنامه ويهاى دارد كه انسان را در حيرت فرو 
مى برد! يوشش نازكك روى بركك مانند يوست تن انسان است كه سوراخهاى بساير ريزى دارد و هر سوراخ سلولء نكهبانى دارد كه 
باز و بسته شدن آن را تنظيم مى كند! 

بركك از اين سوراخها تنس مى كند؛ هوا را فرو مىبرد» كربن را از آن جدا كرده؛ و كلروفيل كياهى را با آن مىسازد و در مقابل 
اكسيزن و مقدارى رطوبت را براى ياكسازى و تلطيف هوا به عنوان دو موهبت بزركك به جهان انسانيت عرضه مى كند. 

ارقامى كه دانشمندان در اينجا ارائه مىدهند حير تآور است. مى كويند: 

براى اينكه كياه بتواند يكك يوند قند بسازد؛ بايد برككها معادل سيصد هزار كالن هوا فرو برند و تجزيه كنند! 

ساختمان كلها و سيس ميودها از آن هم عجيبتر است. وجود قسمتهاى نر و مادّه» و جكونكى تركيب كردههاى بسيار ظريف نر 
با قسمتهاى ماده؛ و سبس تشكيل تخمكك در رحم كياه بعد از اين ازدواج بى سر و صداء و جكونكى يرورش آنء هريكك دنياى 
عجيبى است كه روح و عقل انسان را همراه خود مى برد و در اقيانوسى از شككفتىها غرق مى كند. 

شرح ساختمان اندامهاى كياهان و كلها و ميوهها به طور قطع در اين مختصر نمى كنجد. كتابهاى زيادى در اين زمينه از سوى 
دانشمندان نوشته شده و علم دامنه دارى به نام كياهشناسى به وجود آورده است. بهتر است به كفته 
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يكى از كارشناسان كشاورزى در اينجا اكتفا كرده و اين يرونده بزركك را به سرعت ببنديم: 

(جرالدت) دانشمند كياه شناس مى كويد: «خدائى وجود دارد كه از خلال قوانين ثابت و مرموزى كه جهان كياه را اداره مى كند 
ظاهر ع شرت ظووي فجلى ينف :اث ابن وانهنا الست 

-١‏ نظم و ترتيب كه نمو و توليد مثل» تقسيمات سلولى و تشكيل اجزاى مختلف كياه را به طور منظم انجام مىدهد. 

"- ييجيد كى - هيج ماشين مصنوعى بشرى قابل مقايسه با ماشين ييجيده و شكرف يكك نبات ساده نيست. 

-٠“‏ زيبائى - زيبائى ساقه. بركك و كل جيزى خدايى است. جه هيج مجتّ مه ساز ماهر و هيج نقاش جيره دست نمى تواند مجسّ مه يا 
تابلوئى بدان زيبائى تهيه كند. 

*- توارث- هر كياهى نظير خود را توليد مى كند؛ و اين توليد مثل؛ كاملا روى مشيت و برنامهاى انجام مى كيرد؛ جنانجه هرجا 
بكارند و هر طور يرورش دهند (كندم از كندم برويد جو ز جو) 

سيس مىافزايد: «به عقيده من اين همه مظاهرء دليل وجود آفريد كارى است كه حكمت بالغه و قدرت نامتناهى دارد.)[8/ا"] 
(متجيير) اسعاد سابق زيسك شتاسى در دانشكاه تابلور مى كويد انوته شيدرئ را كدون كنار جادهائ رسته است ذر نظر يكيريد؟ آي 
تاكنون ابن خمة ناشين الات شك فى كدايك. باععه استه هن تواقد بابق كاه ضورق برابرى كد 

اين شبدر خود ماشينى است به تمام معنى شكف تآور و حير تانكيز كه دائماً رشد مى كند و هر روز هزاران فعل و انفعال فيزيكى و 
شيميائى انجام مىدهد و همه آنها تحت كنترل يكك مادّه يروتويلاسمى كه تمام حيات طبيعى از 
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آن تشكيل يافته قرار كرفتهاند» اين ماشين زنده عجيب» مصنوع قدرت كيست؟!)[80/8] 


"- فوائد و بركات كياهان: 
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كياهان ركن اصلى حيات و زندكى را در كره زمين تشكيل مىدهند و تمام موجودات زنده ديككر دست به دامن آنها دارند. فوائد 

كياهان بسيار زياد و فراوان است كه فهرست وار مى توان به دوازده فايده زير اشاره كرد: 

١‏ - بهترين ماده غذائى- مناسبترين غذاهاى ما انسانها از كياهان و حبوبات و ميودها تهيه مىشود. نيرو و توان و سلامت مااز 
يق تغذيه كياهى است و بسيارى از يرندكان و جهار يايان و جوند كان و ماهيان دريا هم از كياهان استفاده مىكنند؛ به همين 

دليل هر كشورى بتواند فرآوردههاى غذائى خود رااز كياهان تأمين كند در واقع به خود كفائى رسيده است. 

1- تهويه- مى دانيم انسان و بسيارى از موجودات زنده به طور دائم از اكسيزن هوا استفاده كرده و آن را مى سوزانند؛ و اكر منبع 

جبران كنندهاى وجود نداشت,. در مدّتى نه جندان زياد تمام اكسيزنهاى جوّ زمين مصرف مىشد؛ و اين دسته از موجودات زنده بر 

اثر خفكى هلاك مىشدند؛ ولى خداوند حكيم جبران اين ضايعه را بر عهده كياهان كذارده»/. آنها تنفسى برعكس تنفس انسان 

دارند» كازهاى كربن را كرفته و تجزيه كرده و اكسيزن آن رايس مىدهند و به همين دليل هواى باغها و مزارع بسيار لذتبخش و 

نشاطآور است,. و نيز به همين دليل امروز توصيه مى كنند كه هر شهرى بايد يارككهاى مشتجر داشته باشد و براى هريكك نفر 

سهميهاى از نظر متر مربع از اين ياركدها در نظر كرفتهاند و آنها را ريه شهر مى نامند. 

لباس و ووش اكه قنيت ميقن أو اباس هاى ما از الباق كاهى هيه 
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مى شود؛ و در واقع منبع فنانايذير يوشاكك آدمى در درجه اول كياهاناند. 

- خانه واثات خانه- اكر به اطراف خودمان در خانه نككاه كنيم بسيارى از دربها و ينجردها و وسائل ديكر را از فرآوردههاى 

اشجار و درختان مى بينيم؛ به طورى كه اككر بخواهيم آنها را از زندكى خود حذف كنيم زندكى بر اما مشكل مىشود. در بسيارى از 

مناطق تمام خانهدهاى خود رااز جوب مىسازند؛ واين خانهها امتيازات زيادى دارد» يكى از وسائل مهم زندكى امروز لاستيكك 

استء مىدانيم مادّه اصلى آن را از شيره درخت كائوجو مى كيرند. 

ه- داروهاى كياهى- در كذشته غالب داروها از كياهان كرفته مىشد امروز نيز قسمت مهمّى از آنها از كياهان است؛ و با توجه به 

عكس العملهاى نامطلوب داروهاى شيميائى هم اكنون نهضتى براى بازكشت به سوى داروهاى كياهى آغاز شده استء و 

داروخانههايى وجود دارد كه تمام داروهاى شفابخشش از كياهان است. 

8- مهار كردن شنهاى روان- يكى از خطرات مهمّى كه شهرها را مخصوصا در نزديكى كويرها و بيابانهاى شززار تهديد 

مى كند؛ شنهاى روان است كه كاهى تمام يكك آبادى را در خود دفن مى كند. بهترين راه براى تثبيت اين شنها استفاده از كياهان 

مختلف است كه مانع از حركت و يبشروى آنها مى كردد. 

- تهيه كاغذ- مىدانيم اختراع كاغذ سهم بسيار مهمى در يبشرفت تمدّن و علم و دانش بشر داشته است؛ منبع اصلى اين وسيله مهم 

كياهاناند. 

8- تعديل كرما و سرما- كياهان به خاطر رطوبت ملايم و معتدلى كه در فضا يخش مى كنند هم شدّت سرما را مى شكنند» و هم 

فار كرما واة ويه همين ذليل مناطق برخت غالبا هوائى معدل ذارثك, 

9- وسائل نقليه- بسيارى از كشتىها و قايقها را در كذشته و حال از جوب مى ساخته و مىسازند و به عنوان يكى از بهترين وسيله 

نقليه در كذشته و حال مورد استفاده بشر واقع شده است. 
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-٠‏ زيبائى و طراوت- اين اثر جالب درختان و كياهان و كلها بر كسى يوشيده نيست كه با زيبائى خيره كننده خود روح انسان را 


نوازش مىدهند؛ قلب را آرام و در برابر فشارهاى شديد زندكى به انسان تسكين مىدهندء و به همين دليل هميشه بيمارستانها را با 
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انبوهى از كياهان و درختان» براى بهبود حال بيماران» تزيين مى كنند؛ و هميشه انسانها براى رفع خستكى و تجديد نيرو به آغوش 
طبيعت در ميان درختان و باغها و كندم زارها يناه مى بردهاند. 

١‏ انواع مهم انرزى- در كذشته و حال يكى از منابع مهم انرى و توليد حرارت و كرماء جوب و بركك و ريشه درختان بوده 
است. حتى ذغال سنكك كه يكى از منابع مهم انرىزا است نيز از فرآوردههاى درختان و كياهان مىباشد. حرارت حاصل از جوب 
و بركك درختان مطبوعتر و آلودكى آن براى محيط زيست كمتر استء و حتى خاكسترى كه از آن مىماند خود مى تواند به عنوان 
كرد براق قبا درععاق جد دا مورد اناده راق كيرد 

7 انواع عطرها و مواد شيميائى- مىدانيم در كذشته و امروز از اسانس كلها بهترين عطرها براى نوازش روح و جان كرفته شده 
است؛ و حتى درختان و كياهانى كه بركك و جوب آنها بسيار معطر و خوش بو است كم نيست. 

از همه اينها كذشته مواد شيميائى زيادى را براى صنايع مختلف از كياهان مى كير ند. 

بزركك است خداوندى كه اين همه آثار و فوائد و بركات در اين موجود آفريده و آن را آيتى بزركك از آيات علم و قدرت خويش 
قرار داده است. 

تعبيرات جامعى كه در آيات بالا خواندهايم از جمله تعبير به «معايش» جمع «معيشه) به معنى وسيله حيات» مى تواند همه اين فوائد را 


در بر كيرد. 


":'- انواع بى شمار كياهان 


همانكونه كه قبلا هم اشاره شدء انواع كياهان به قدرى زياد است كه از حد و حصر بيرون استء تا آنجا كه سه هزار نوع درخت 
نخل» هزار و هفتصد نوع 
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انجير هندى؛ و هزار و دويست نوع كل ثعلب را شمارش كردهاند. 

نويسنده كتاب: جهان كلها (فرديناندلين) كياهان نهان دانه را بالغ بر يكصد و ينجاه هزار نوع مىداند! ودر بعضى از كتب 
كياءشناسى بيش از هيجده هزار نوع كياه توصيف و تشريح شده است.[ 1780] 

يكصد هزار نوع از انواع قارجها شماره شده.؛ و بيش از جهل هزار نوع از جلبككهاء هفت هزار نوع سيب» و سى و ينج هزار نزاد 
كندم مورد بررسى قرار كرفته است.[781] 

در ميان كياهان» كياهان كوجكك ذرّهبينى وجود دارد» و كياهانى كه طول قامت آنها به ينجاه متر مى رسدء بعضى از كياهان از 
لابلاى سنككها مى رويند» و بعضى در ميان آبها شناورند! ريشه بعضى در زير آب و كلهاى آن در سطح آب يخش شده؛ و 
هريكك براى خود منظرهاى بديع و جالب دارند و در عالم خود نغمه توحيد سر مىدهند. 


عا عاد ماد 


؟- شكفتىهاى جهان كياهان 


اكر از تمام آنجه در مورد كياهان به طور عموم كفته شد بكذريم؛ در جهان كياهان عجائب بسيارى ديده مى شود كه بعضى از بس 
عادى كشته؛ به فراموشى سيرده شده است. 
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سيس به صورت بخار در فضاى اطراف مىيراكنند. اين جه قانونى است كه به كياهان اجازه مىدهد برخلاف قانون جاذبه كه همه 
جيز وا بطر يباين فى كيد (مخصوها آنه وا) ابه حنيى قدرك تماق كند؟ 

كياهانى همجون آفتاب كردان كه با حركت آفتاب كردش مى كنند و كل هاى 
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بزركك آنها اول صبح رو به سوى مشرق و هنكام غروب رو به سوى مغرب است؛ كم نيستند. 

كياهان كوشتخوار از شكف تانكيزترين يديدههاى عالم كياهان است. 

برفسور (لئون برتن) مدير موزه ملى تاريخ طبيعى فرانسه تحقيقاتى درباره اين كياهان عجيب كرده؛ مى كويد: «تاكنون دانشمندان 
جهارصد نوع كياه كوشتخوار ديدهاند كه تنها ده نوع آن در كشور فرانسه وجود دارد» و معروفترين آنها كياهان زيراست: 
آلدروواند كه در ايالت زيروند در غرب اين كشور در سواحل اقيانوس اطلس مىرويد. اين كياه داراى بركك دو يارجه مخصوصى 
است كه مانند دو صفحه كتاب باز و در برابر هم قرار كرفته» و به وسيله لولاى مخصوصى از يائين به هم جسبيده استء و روى 
ب رككهاى اين كياه را كرككهاى حشاسى يوشانيده. 

هنكامى كه يكك مكس بخث بركشته به آن نزديكك شود و ياها يا بدن او به اين كركرها تماس بيدا كند؛ دو صفحه مزبور به سرعت 
بسته مىشود, و حيوانكك در آن ميان زندانى مىكردد, و بالاخره بر اثر شيره مخصوصى كه از بركك ترشّح مى كند؛ تدريجاً هضم و 
جزء بدن كياه مى شود! 

دروزرا يكى ديكر ازاين كياهان استء كه داراى برككهاى سرخ رنككى است كه روى آن شاخكدهاى باريكى شبيه به مو ديده 
مى شود. هنكامى كه مكس بيجاره راه را كم كندء و به كمان اينكه نقطه آرام و دنجى بيدا كره روى برككهاى اين كياه بنشيند؛ 
ناكهان شاخككها از اطراف روى سر او مىريزند» واو را دست بسته به درون بركك مى كشانند» و در ميان ترشّحات جسبنده بركك 
هضمء و جذب كياه مى كردد. 

نيانتتس عجيبترين نوع كياه كوشتخوار است كه در انتهاى شاخه باريكك آن جيزى شبيه به كوزه كوجكى وجود دارد كه دهانه آن 
رو به طرف بالا است؛ ودرب مخصوصى دارد كه در حال عادى باز است. 
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اين كوزه دام خطرناكى براى حشرات بىاحتياط و سر در هوا است! درون اين كوزه هميشه عسل جسبناك و شيرينى وجود دارد كه 
حشرات شكم يرست را به سوى خود دعوت م ىكند. زيبائى و شفَافى رنكك كوزه نيز جاذبه مخصوصى براى حشرات خوش ذوق 
ذارة 

اكز تداق اشير عواق تين تود ونوارد كوقه كرددة قورا دعاتة أن عه ف شوة وذو تداق كداهر 5 خلاضي ال 81 ست 
كرفتار مى كردد! 

به هر حال اين كوزه براى اين كياه حكم معده را دارد» و شيره درون آن نيز مانند شيره معده» حشره را به صورت قابل جذب در 
مى آورد. 

دانشمندان مى كويند: اقدام اين كياهان به شكار حشرات به خاطر آن است كه ريشههاى آنها قادر به جذب ازت نيست؛ لذا كمبود 
خود راازاين طريق جبران مى كند. 

دانشمندان اميدوارند روزى بيايد كه بتوانند مقادير زيادى از اين كياهان را در باغجههاى منازل يا كنار استخرها يرورش دهند؛ و با 
اين وسيله سالم طبيعى مككسها و حشرات موذى رااز محيط زندكى انسان براندازند. 


در خاطرات سباحان و جهانكردان س ركذشتهاى عجيبى درباره كياهان آدمخوار نيز آمده اسث. بعضى از دانشمئندان مى كويئد: 
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ممكن است اين كياهان انواع بزرككترى از همان كياهان حشرهخوار باشد كه در سرزمينهاى مستعد رشد فراوان كرده» و مى تواند 
جانداران بزرككتر را در لابلاى شاخها و برككهاى خود زندانى كرده و تدريجاً جذب نمايد. (ولى تأييد و قبول آنها نيز به آسانى 
ممكن نيست.)[5/7] 

از عجيبترين و جالبترين بخ شهاى وجود كياهان» ساختمان ميوهها است. 

يكى از صدها نكات جالب اين است كه در بسيارى از آنها عصاره شيرين و 
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لذيذى به طرز جالبى در ظروف كوجكك مخصوصى ذخيره و دقيقاً بستهبندى شده كه بهترين بستهبندىهاى عصر ما در مقابل آن 
بسيار ابتدايى به نظر مى رسد. 

يكك يرتقال را باز كنيد» كوئى هر قاج آن از صدها شيشه كوجكك ظريف كه لبريز از عصاره لذتبخش و معطرى است تشكيل شده. 
شيشههايى كه بدون هيجكونه فاصله كنار هم قرار كرفتهاند. (و اكر در ميان آنها فاصله و هوا بود بسيار زود فاسد مىشد.) 

اماااع شيف هعاس كر قن شكيدة و كابلا قاب تحمل يز تقل اث وجالت اكديا ترا قابل خوردن نو ناهد 

هر مجموعداى از اين شيشههاى كوجكك و ظريف در بوسته ضخيم ترى كه به منزله يكك كارتن است بستهبندى شده؛ و به صورت 
يكك قاج درآمده (اين كارتن نيز همراه محتوايش قابل خوردن استء حتى براى دستكاه هاضمه مفيد مى باشد!) 

اين كارتنهاى كوجكك بدون كمترين فاصله و با تخليه كامل هوا در كنار هم قرار كرفته» و در ميان جند لفاف مختلف براى حفظ 
وايمنى يبجيده شده؛ و در مجموع به صورت يكك محموله سالم و قابل حمل و نقل براى فاصلهاى بسيار دور آماده است. 

همين معنى به طرز ظريف ترى در درون يكك دانه انار و انككور و انجير نيز مشاهده مىشود. 

درست دقت كنيد؛ اكر عصاره هريكك از اين ميودها را كرفته» در هواى آزاد بككذارند» با كذشتن يكك ساعت تغيير حالت مىدهد؛ 
و كاه در عرض حند ساعت فاسد مىشود. ولى بستهبندى طبيعى فوقالعاده حساب شده آنها جنان است كه اجازه نفوذ هوا را به 
هيجوجه به درون آنها نمىدهد؛ و به همين دليل كاهى ماءها بى آنكه طعماش كمترين تغييرى كند سالم مى ماند. 

اينها فقط مربوط به مسأله ساده بستهبندى استء و اما تركيبات شيميائى 
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هريكك از ميوهها و خواص غذائى و درمانى و انواع ويتامينها و مواد حياتى آنها خود داستان بسيار مفضٌلمى دارد كه موضوع بحث 
دانشمندان غذاشناس است؛ و در زمينه آنها كتابهاى فراوانى به رشته تحرير در آمده است كه ما اككر بخواهيم وارد همه اين مسائل 


شويم از شكل يكك كتاب تفسيرى خارج خواهيم شد؛ به علاوه مثنوى هفتاد من كاغدذ شود! 


- اسرار خلقت كياهان در توحيد مفضل: 


در حديث توحيد مفضل از امام صادق عليه السلام جنين مىخوانيم» كه فرمود: 

«اى مفضٌ لى! انديشه كن درباره اين كياهان و انواع منافع آنها. ميوهها براى غذاى انسانء و كاه براى حيوانات» و هيزم براى تش 
افروزى» و جوب براى انوع فرآوردههاى جوبىء و يوست و بركك و ريشه و انواع صمغها هر كدام منافعى در بر دارد؛ و اكر اينها 
نبودند جه مشكلات فراوانى در زندكى ما بيدا مى شد؟ و ازاين كذشته لذّتى كه از مشاهده مناظر زيبا و با طراوت آنها مى بريم با 
هيج منظرهاى در جهان برابرى نمى كند! 

اى مفشٌلى! بينديش جككونه ككاهى از يكك دانه صد دانه يا كمتر و بيشتر به وجود مىآيد؛ در حالى كه ممكن بود از يكك دانه تنها 
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يكف ذانة برويد؟! ابن نبسث مكر براق ايتكه انسانها ذر وسعت باشيد و خواتند غذاى وه .راثا سال آيئدة تأمين كتند. 

درست بينديش اين دانهدهاى غذائى مانند عدس و ماش و باقلا جككونه در يوستهها و كيسههاى مخصوصى از آفات محافظت 
مى شود؟ درست همانكونه كه جنين در مشيمه حفظ مى كردد؛ و خوشههاى كندم و مانند آن را بنككر كه علاوه براين» بررسر هر 
خوشه رشتههاى درازى همجون نيزهها استء تا از حملات يرند كان در امان باشد! ... 

درست در آفرينش درختان و نباتات بينديشء اينها نيازمند به غذا هستند در حالى كه قادر بر حركت نيستند! لذا ريشههاى آنها در 
اعماق زمين فرو رفته تا 
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مواد غذائى را به تمام كياه برساند. اين ريشهها مواد غذائى را از زمين مى مكند, همانكونه كه حيوانات شيرخوار يستان مادر را. آيا 
نمى بينى كه رشتههاى ريشدها مانند طنابهاى خيمه به هر طرف از زمين دويده تا قامت بلند درخت را سر يا نككهدارد؟ و اكر اينها 
نبودند جكونه ممكن بود نخل با آن قامت طولانى و شاخههاى يهن و بزركك در برابر تند بادها به سر يا ايستد؟! 

اى مفض لى! درست در آفرينش برككها بينديش؛ رشتههاى ظريف و نازكى شبيه رككها در تمام آن مىبينى» بعضى ضخيم و 
طولا-نىتر و بعضى فوةقالعاده ظريفاندء اكر انسانى مىخواست يكى از آنها را با آن ظرافت ببافد در يكسال قادر نبود» و ابزار و 
وسائل زيادى لازم داشت,ء ولى در جند روز بهار آنقدر بركك بر درختان ظاهر مىشود كه بيابانها و كوهها و مناطق مختلف زمين را 
ير مىكند؛ و همه اينها به اراده نافذ يروردكار و امر مطاع او در سراسر جهان است.» 

سيس امام عليه السلام در ادامه اين سخن به شكفتىهاى ميوهها و هستهدهاء و مركك و حيات كياهان در هر سالء و تلقيح و بارور 
شدن قسمتهاى ماده از طريق آميزش با قسمتهاى نر» و همجنين داروهاى شفابخشى كه از انواع كياهان كرفته مى شود, و دانهها و 
كياهانى كه هر كدام غذاى يكى از حيوانات محسوب مى كرددء اشاره فرموده؛ و بيرامون هر كدام شرح جالبى بيان م ىكند كه ذكر 
همه آنها در اين مختصر نمى كنجد و علاقهمندان مى توانند به حديث طولانى فوق مراجعه كنند.[817"] 

اين بحث دامنهدار را ناجاريم در اينجا جمع كنيم؛ و آن را با جند شعر ناب توحيدى يايان دهيم كه اكر عنان قلم رها كردد بايد 
كتابها ذراين زمينه نكاشت: 

آفرينش همه تنبيه خداوند دل استدل ندارد كه ندارد به خداوند اقرار 
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كوه و دريا ودرختان همه در تسبي حاندنه همه مستمعى فهم كند اين اسرار! 

عقل حيران شود از خوشه زرّين عنبفهم عاجز شود از حقه ياقوت انار 

بندهاى رطب از نخل فرو آويزندنخل بندان قضا و قدر شيرين كار! 

تا نه تاريكك بود سايه انبوه درختزير هر بركك جراغى بنهد از كل نار 

زاله بر لاله فرود آمده نزديكك سحرراست جون عارض كلبوى عرق كرده يار! 

كو نظر بازكن و خلقت نارنج ببينايكه باور نكنى «فى الشجر الاخضرنار) 

باكك و بىعيب خدائى كه به تقدير عزيزماه و خورشيد مسخر كند و ليل و نهار[ 78] 
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-١8‏ نشانههاى او در آفرينش ارَزاق عمومى 
اشاره: 


هر موجود زندهاى براى ادامه حيات خود نيازهايى دارد؛ يا به تعبير ديكر فعالييتهاى حياتى» مواد انررى زائى من لايق كف واكم بايد 
به موجود زنده برسدء و به اصطلاح جبران مافات» و بدل مايتحلل كردد. 
اين مواد بايد از تمام جهات دقيقاً متناسب با آن موجود زنده باشد؛ تا بتواند به راحتى از آن بهره كيرد. 
نظام رزق و روزى در عالم آفرينشء و جكونكى تهيه آنهاء و سيس طرز قرار كرفتن در اختيار هر موجود زنده؛ و همجنين طرز 
استفاده از آنها نظام بسيار ظريف و دقيق» و كاه اسرارآميز است كه فصلى از نشانههاى مهم توحيد و علم و قدرت خداوند در آن 
نيفق اسكك لاقرآق ك ارادر آباثك ملف روف أن كه كرده اسك 
لين الأبمي ثرا ديوس كردي ويه اشر كرق جا رودم 
لا ير او اي برس ا 
عم 
*- أَمن يدا اْحَلقَ نَم يده ومن يكم مِنَ امّماء و الأزض أآلة : م اللَّهِ قل هاثوا بُرهانَكم ان كُُمْ صادِقِينَ 1 
؟- أَمّنْ هذًا الَّذِىْ يَررُفُكمْ إن أفسك ررْقَه بَلْ لَجُوافى عتوٌ 
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و نفؤرٍ[84”] 
ه- ألم يووا أن اله شط الوق لمن يشاء و يقد إن فى ذلكك اباب لِقَوم ينون 1724 
- ِنَّ اله هو الاق ذُوالُْو الْمَتئِنُ الكرةا 
-وَ ما من داب فى الأض الا على الله ردقه وَ يعم متها و مُنؤدعها كل فى كتاب مين ]64١‏ 
+- قل من يكم مِنَ التّماوات و الأذض قُلٍ لون اياك على هُدَىَ أَوْفى ضَلالٍ مُنٍ 68] 
كؤو لناب الما ماما مباركا فنا به جنَاتٍ وَ حب التحصِيدٍ وَالنَخْلَ بايقاتٍ لها صل نَضية- - رزقاً لعبادِ[99"] 
٠‏ فَلينظر ألأنسانٌ إلى طَعَامِه- إن ص مَئنا الما صَبا- قم عَمَنْنا الأوضٌ عَنَا - ذا يثنا ونيا عدادو عار فشاك و ركوناء تلات مداق 
عَلْباً- وَ فاكهَةً و أبا- متاعاً لَك و لأنْعامِكغ 9"] 
-١‏ «اى مردم! به ياد آوردى نعمت خدا را بر شماء آيا خالقى غير از خدا وجود دارد كه شما را از آسمان و زمين روزى دهد؟ هيج 
معبودى جزاو 
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نيستء با اين حال جككونه به سوى باطل منحرف مىشويد؟ا 
؟- «خداوند همان كسى است كه شما را آفريد» سيس روزى داد بعد مىميراند» سيس زنده مى كند» آيا هيجيكك از همتايانى كه 
براى خدا ساختهايد جيزى از اين كارها را مى توانند انجام دهند؟ منزه است اوء و برتر است از آنجه همتاى او قرار مىدهند.) 


"- ايا كسى كه آفرينش را آغاز كرد» و سيس أن را تجديد مى كندء» و كسى كه شما رااز آسمان و زمين روزى مىدهد. 


1 


0 
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معبودى با خداست؟ 

بككُو: دليلتان را بياوريد اككر راست مى كوئيد!) 

ع- ديا آن كسى كه شما را روزى مىدهد اكر روزيش را باز دارد (جه كسى مى تواند نياز شما را تأمين كند؟) ولى آنها در سركشى 
وفرار از حقيقت لجاجت مىورزند.) 

ه- دايا نديدند كه خداوند روزى را براى هركس كواهد كتتردة يا سكن م سازة؟ كزاين نشانههايى است براى جمعتى كه 
ايمان مى آورند (و آماده يذيرش حواند).») 

8- «خداوند روزى دهنده و صاحب قوت و قدرت است.» 

- «هيج جنبندهاى در زمين نيست مككر اين كه روزى آن بر خحدا استء او قراركاه و محل نقل و انتقالش را مىداند, همه اينها در 
كتاب آشكارى ثبت است (كتاب علم يرورد كار).» 

لدركر عه كىن شمار از اسناة و رمخ روزى مىدهد؟ كر اللنة هايا عا بعد ابه ادو ضلذات اشكارين هستيم!) 

9- «واز آسمانء آبى ير بركت فرستاديم و به وسيله آن باغها و دانههايى را كه درو م ىكنند رويانديم- و نخلهاى بلند قامت كه 
ميوهدهاى متراكم دارند- همه اينها به منظور بخشيدن روزى به بندكان است.» 

٠‏ «انسان بايد به غذاى خويش بنكرد- ما آب فراوانى از آسمان فرو ريختيم- سيس زمين رااز هم شكافتيم- و در آن دانهدهاى 
فراوانى رويانديم- و انككور و سبزى بسيار- و زيتون و نخل فراوان- و باغهاى ير درخت- و ميوه و جراكاه- تا وسيلهاى براى 
بهره كيرى شما و جهار يايانتان باشد.» 
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شرح مفردات 


«رزق» به كفته راغب در كتاب مفردات به معنى بخشش و عطاى مستمر است؛ خواه دنيوى باشد يا اخروى. به سهم و نصيب نيز 
رزق كفته مىشود؛ و همجنين به مواد غذائى كه به جوف انسان مىرسد. 

ابن منظور در لسان العرب نيز مى كويد: «رزق» بر دو نوع است: رزق جسمانى مانند: انواع غذاهاء و رزق روحانى براى دل و جان» 
مانند: انواع معارف و علوم. 

در كتاب التحقيق نيز آمده است كه «رزق» به معنى عطاى خاصضٌرى است كه موافق مقتضاى حال طرف و مطابق نياز او براى ادامه 
حياتاش باشد.» 

درترآان سعد ادر عر دوسي يكار روه النقم درسوره بلكقن يق خرانتي: فك الذى ععل لك الافف كلرلا فاعتر فى 
مناكبها و كلُوا مِنْ رِرْقِهِ «او كسى است كه زمين را رام شما قرارداد بر شانههاى آن راه رويد و از روزىهاى نخحداوند بخوريد.) 

در سوره آل عمران آيه 9 درباره شهيدان آمده است: َل أخياء عِنَْ دَبهِمْ يُررَقُوْكٌ «آنها زندكانند و نزد بروردكارشان روزى داده 
مى شونك.) 

ولى غالباً در مورد رزقهاى مادّى به كار رفته؛ هرجند استعمال آن در رزقهاى معنوى نيز كم نيست؛ و از آنجا كه بخشنده انواع 


نعمتهاى مادى و معنوى خدا است؛ وازه «رَزاق» از صفات خاصّه او است.[40”] 
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«طعام) معنى مصدرى و اسم مصدرى هر دو دارد؛ يعنى هم به غذا خوردن كفته مىشود وهم به خود غذا و كاه اين وازه بر 
خصوص كندم اطلاق شده؛ جنانكه در حديثى آمده است كه ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم دستور داد زكات فطره را يكك صاع 
(يكك من) از طعام يا يكك صاع از شعير (جو) بدهند. (در اينجا طعام به 
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معنى كندم در مقابل جو استعمال شده است.) 

در لسان العرب تصريح شده كه طعام اسم جامعى است براى تمام خوردنىهاء ولى هم او و هم راغب در مفردات تصريح كردهاند 
كه اين وازه كاهى در نوشيدنىها نيز به كار مىرود؛ ماندد: وَ مَنْ شَّرِبَ مِنْهُ فيس مِنّى و مَنْ لَمْ يَطعَمْهُ فَهُوَ منى «هركس از آن آب 
بنوشد از من نيست و هركس ننوشد از من است)[98"] 

خليل بن احمد در كتاب العين نيز مىكويد: در كلام عرب طعام غالباً به خصوص كندم كفته مى شود.- ولى ظاهراً اين به خاطر آن 
است كه غالباً غذاى اصلى نان است و آن را نيز از كندم درست مى كنند» و كرنه بسيارى از ارباب لغت تصريح كردهاند كه مفهوم 
طعام عام است-[91] بعضى نيز كفتهاند طعام به معنى خرما است. اين سخن نيز ظاهراً به خاطر همان است كه در آن عصر و محيط 
خرما يكك غذاى اصلى بوده است. 


تفسير و جمع بندى: 


براين خوان نعمت جه دشمن جه دوست5؟ 


كراراً كفتهايم مشكران عرب هركز بتها را خالق خود نمىدانستند؛ ولى معقتد بودند كه بتها در تدبير اين جهان و حل مشكلات 
انسانها و فراهم كردن مواهب براى آنها دخالت دارند؛ از اين جهت كه شفيعان دركاه خدا هستند, و يا ازاين جهت كه تدبير اين 
جهان دراين قسمتها به آنها واكذار شده! به همين دليل در آيات فوق براى نفى اين عقيده خرافى با تعبيرات مختلف روى اين 
مسأله تأكيد شده است كه خالق و رازق يكى است,. و انواع روزىها از ناحيه او است. 
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بديهى است اكر انسانى را بر سر سفرهاى دعوت كنند كه غذاهاى رنكارنكى در آن باشد؛ قبل از هر جيز وظيفه خود مىداند از 
صاحب آن نعمتها تشكر كندء و به همين جهت به سراغ صاحب آن سفره مىرود تا او را بشناسد. آيا سفرهاى كستردهتر از سفره 
آفرينش وجود دارد؟ آيا اين خوان نعمتى كه دشمن و دوست از آن بهرهمند مى كردند نبايد صاح باش را شناخت؟ و از عطاياى او 
كه از فرق تا قدم واز ظاهر تا باطن ما را فرا كرفته تشكر كرد؟ 

بنابراين يكى از انككيزدهاى مهم معرفة الله همجنين يكى از طرق شناخت او همين روزىها است. 

لذا در نخستين آيه مورد بحث همه انسانها را مخاطب ساخته؛ مى كويد: 

ذم مره يك عذاوزقه رابو عر يه عاط موكيا انها قاف الكوو يف اللو سلكم 

«آيا خالقى غير از خدا از آسمان و زمين به شما روزى مى دهد؟»: هَلْ مِنْ خالقٍ غَيْرُ اللَّيَورفُكُمْ مِنَ السَماءِ وَ الأرض 

از آسمان نور حياتبخش آفتاب عالمتاب» و قطرات زنده كننده باران» و امواج روحيرور نسيم را براى شما مىفرستدء و از زمين انواع 


كياهان و ميوهها و مواد غذائى را مى روياند» و انواع معادن و ذخائر زيرزمينى را. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه 0259 از معزلا 


با اين حال بايد بدانيد معبوى جز او نيستء و بندكى تنها شايسته او است. 

فافخ نورك حكونة ازتراه زاسث متحرف مىشويد وجهابن عالق يو رك و روزي حفن يفت كردهو ور مقاب شان سجدة 
مى كنيد لا الهُ إِنَّا هُوَ فَأَنَى تُؤْفَكؤنَ +وم] 

در دومين آيه براى اثبات توحيد ربوبيت (يكانكى يروردكار) و نيز توحيد 
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در عبادت روى جهار مسأله تكيه شده: آفرينش انسان» روزى دادن به او» و مركك, و حيات مجدّد او؛ و همه اينها از سوى خداوند 
براي شدهاييرا كدهمه داراق اظام دتيقى امت كه لكان يده الاشرى عدا علم وقدرني موسقم كرقه اس لذا مىفرمايد: 
ل ل : الله لذ حَلْفَكَم كم رَرَكَكمْ 
ل 
بنابراين بايد قبول كنيد كه او منّزه است؛ و برتر از اينكه همتائى براى او قرار دهئد.) سُبْحَانَه و تعالى عَمَا يشْ كن 

ه ركاه ما بدانيم كه آفرينش و روزى و مركك و حيات ما به دست او است؛ معنى ندارد به سراغ غير او برويم» و در برابر غير او سر 
تعظيم و تسليم فرود آوريم. 

قابل توه اينكه مسأله خلقت و آفرينش» روزى و مركك و حيات را شامل مى شود جرا كه تمام انواع روزىها بازكشت به آفرينش 
خدا مى كند؛ همجنين حيات نيز جزء خلقت و روزىهاى الهى است و مركك باز يس كرفتن آن است. 

بنابراين تكيه بر اين سه قسمت نه به خاطر آن است كه جيزى غير از خلقت است؛ بلكه در حقيقت مصاديق مهمّى از آن موضوع 
كلى را شرح مىدهد. 

اين نكته نيز قابل دقت است كه زنده شدن بعد از مركك كرجه مورد قبول مشكران عرب نبود؛ ولى اين آيه اشاره لطيفى به اين 
اكر درست بينديشيم مسأله مركك و حيات در همين جهان به صورت مستمر ادامه دارد؛ و در هر سال و ماه بلكه هر روز و هر 
شافة وجوه اسان سحت مر كف وكات اشث» هواوان قزاز سلول مق ميرئد و 
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هزاران هزار ديكر جانشين آنها مىشوند؛ و مسأله معاد به صورت مستمر در همين دنيا وجود دارد» يس جه جاى تعجب كه در 
آخرت همه مردكان به زندكَى جديدى باز كردند؟! 

در سومين آيه كه در سلكك آيات توحيد واقع شده و نشانهدهاى مختلف او را در آسمان و زمين مىشمرد؛ باز روى سه مسأله تكيه 
ندوايك احا الروطييو بار تقب الامور ان ووهاي كداز داور رين ب اسان سرس 

مىفرمايد: آيا معبودان شما بهترند يا كسى كه آفريشن را آغاز كرد و سهس آن را باز مى كرداند أَمَْ يدا ْنَم يعد 44 «و 
كب كددوانا اين اخاز و باز كنت شما را ا اسان و زمين رورى مى يكبت وَمَنْ يَرْزْقَكُمْ هن الشماءِ و الأذض 

در يايان مىافزايد: آيا با اين حال معبودى با خدا است05 أله مع الله 

كم للب اهدع كدازو الور مبهم وراك ف رمد 019 ادرو ل الوق عاو 


به تغرير ذيكر؟ ابنها بركاتق اسك كه اذ ذا ياكف خداوتد سرسشعه من كيرة» اما يتهاق قاقد كمه ديز منشأ نجه حير وبر كتى هتفك 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إ أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه 01١‏ از معزلا 


تا لايق عبوديت باشند؟» 

تعبير به «خَير) (بهتر) كه دراين آيه محذوف است و به قرينه آيات قبل روشن مىشود نه به خاطر اين است كه بتها خير و فايدهاى 
دارند كه در مقايسه با خداوند كمتر است؛ بلكه اين تعبير در مواردى كه هيج خيرى در كار نيست نيز به كار مىرود. مثلًا كفته 
مى شود از فلان غذا ببرهيز تا سالم بمانى آيا تندرستى بهتر از بيمارى نيست؛ مسلماً بيمارى فايدهاى ندارد كه تندرستى بهتر از آن 
باشد. در قرآن مجيد نيز مىخوانيم وَلْعَبِدٌ مُؤْمِنٌّ خَيِرٌ مِنْ سُنْركِ 
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«بنده با ايمان بهتر از مشركك و بتيرست است)|[ |8٠٠١‏ 

در جاى ديكر مىفرمايد: قَلْ أذلسك حر آم نه الْخْلْدِ: انكو آيا اين (عذابهاى دردناكك دوزخ) بهتر است يا بهشت 
جاويدان؟)| |8٠١١‏ 

خلاصه اينكه وازه «خير» اكر جه فعل تفضيل است و بايد در مورد دو جيز كه يكى خوب و يكى خوبتراست به كار رود؛ ولى در 
بسيارى از موارد هدف اين است كه مخاطب را در انديشه فرو برد و به او بفهماند كه آنجه را بركزيده منشأ هيج خير و فايدهاى 
تكيه بر مسأله معاد با اينكه مش ركان به آن ايمان نداشتند به خاطر اين است كه آفرينش نخستين دليل بر معاد است. 

در جهارمين آيه همين معنى به صورت ديكرى مطرح شده؛ مىفرمايد: «اكر خداوند رزق و روزى خود رااز شما قطع كند جه 
كد شمارا رؤزق فى دهد 4 أثق هذا الذى جز زفكم إن أمسك رزقة اع 

اشاره به اينكه اكر يكسال به فرمان خدا بارانى از آسمان نبارد» كياهى از زمين نرويد و خشكسالى و قحطى همه جا را فرا كيرد؛ آيا 
اين بتها و يا هيج موجود ديكرى قدرت دارد به شما روزى وغذا دهد؟ و يا اكر روزىهاى معنوى و وحى آسمانى به فرمان خدا 
قطع شود؛ آيا كسى مى تواند شما را هدايت كند؟ 

ناكفته يبدا است كه ياسخ تمام اين سؤالات منفى است و با اين حال جكونه بتيرستان اصرار بر اين كار زشت خود دارند؟ آيا در 
اينجا عاملى جز لجاجت و تعصّب مى تواند وجود داشته باشد؟ 
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لذا در يايان آيه مىفرمايد: «بلكه آنها در سركشى و فرار از حقايق لجاجت دارند»: بَلْ ليجو فى عُتوٌ وَ ُو رِ[؟0*] 

در ينجمين آيه روى نكته ديكرى در رابطه با مسأله ارزاق تكيه كرده؛ و تأكيد مى كند كه كسترد كى و تنككى روزى به خواست خدا 
است. مىفرمايد: «آيا آنها نديدند كه خداوند روزى را براى هركس كه بخواهد كسترده يا تنكك مى سازد؟! أَوَلَمْ يرَوا انَّ الله يشرط 
الرَزْقَ لِمَنْ يَسْاءٌ و يَقَدِرُ 

درست است كه كوشش و تلاش انسانهاء و لياقتها و شايستكىهاء در تحصيل روزى مؤثّر است. و درست است كه عالمء عالم 
اسياف اندك: و اثها كه تاتشكرد خالا نوه مشترى اذ ررك يها وارقديو سن عابي كهرف. ون بابخ شال التعنانات زيادى ذو 
برابر اين قاعده مى بينيم. 

افراد بىدست و يائى را مشاهده م ىكنيم كه ابواب روزى به روى آنها كشوده است؛ و به عكس افراد تلاشكر لا-يقى را مشاهده 
مى كنيم كه به هرجا رو مى كنند درها به رويشان بسته مىشود, و به كفته شاعر معروف عرب: 


ك عاقل عاقل اعْيَتٌ مَذَاهِبَهُو جاهل جاهل تَلمَاةُ مَوْزُوقا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه ١١ل‏ از بمعإنا 


«جه بسيار افراد عاقل و هوشيار كه رادها به روى آنها بسته شده- و افراد جاهل و نادانى كه آنها را از انواع روزىها بهرهمند 
مببتى)!! 

اين براى آن است كه انسان در عالم اسباب كم نشود و بداند در يشت اين دستكاهء دست قدرتى است كه آن را مىجرخاند و 
قدرتاش مافوق همه قدرتها است. 

همجنين افراد متنتعم و بهرهمند از امكانات به خود مغرور نشوندء و راه طغيان و غرور بيش نككيرند و افراد تنككدست مأيوس و نوميد 
نككردند؛ جرا كه هر لحظه ممكن است به اراده و مشيّت الهى صحنه دك ركون كردد. 
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به تعبير ديككر: براى فراهم شدن رزق و روزى هر انسان دهها سبب دست به دست هم مىدهند كه يكى از آنها تلاش و كوشش 
اسان ادق عدص قدرضير تلكقن و كوككن و اتكيزة ١‏ قاراقة عدا داف ايخ؛ 

اينجا است كه انسان مىتواند از مسأله وسعت و تنككى روزىهاء بى به ذات ياكك او ببرد. لذا در يايان آيه مىفرمايد: «در اين 
نشاندهايى است براى جمعيتى كه ايمان آورنده: انَّ فى ذلك نَاياتٍ لِقَوْم يُؤْمِنُونَ 

آنها هستند كه به خاطر ايمانشان آمادكى براى موق سو رمف وك وو اا اين صحندهاء به ذات ياكك او آشناتر 
من اتوك, 

در حقيقت آيه فوق كه مضمون و محتوايش در ده مورد از قرآن مجيد تكرار شده است؛ شبيه همان مطلبى است كه از اميرمؤمنان 
على عليه السلام نقل شده كه مىفرمايد: اعَرَفْتٌ اللَّهُ ش بحالة بمَشخ الْعَزائم وَ حل الْعُقُودِ وَنَفْض الْهِمَم»: «من خداوند سبحان را از 
فسخ تصميمهاء و كشودن كرههاء و شكستن ارادهها شناختم![٠*].‏ 

و شبيه جيزى است كه بعضى از مفسّه ران نقل كردهاند كه از يكى از علماء سؤال شدء جه دليلى بر وجود خداوند يككّانه دارى؟ 
كفت: سه دليل: 

دن اللَيِبء وَكَفْمْ ديب و م الطَيئب): «ذلت و فروماندكى جمعى از عاقلان» و فقر جمعى از لايقان» و بيمارى طبيبان!)[600] 
تعبير به اوَلَمْ يَرَوأً «آيا نديدند» اشاره به اين است كه اكر انسان كمى در زندكى مردم دقت كند اين تفاوتها را به خوبى مشاهده 
فى كتل. 

ذكر اين نكته نيز لازم است كه ارتباط وسعت و تنككى روزى با مشيّت الهى به معنى مشيّتى است كه آميخته با حكمت است وكرنه 
نه در اينجا و نه در موارد ديكر او مشيتى بىحساب و بدون حكمت ندارد. 

ضمناً تنكى روزى در اين آيه (و آيات دهكانه) فوق به معنى محروميت 
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مظاك 1ق وو تقرتخا هانا يا الاك يل كلاس كزيدة وق مطتدت ات قن لضيو وز وان بادا لمعو و مادة فالل رفي 
على الله ررُقها[ء0*] داشته باشد؛ بلكه منظور محدوديت روزى است در عين وجود حداقل لازم. 

در ششمين آيه بعد از تأكيد بر اين نكته كه خداوند نيازى به بندكان ندارد و اكر آنها را به عبوديت خويش دعوت مى كند به خاطر 
نياز نيست؛017/[4] مى فرمايد: ا-خداوند تنها روزى بخشنده صاحب قوّت و قدرت استء انَّ الله ُو الاق ذُو الوه الْمَِينُ 

«رزاق» صيغه مبالغه و به معنى بسيار روزى دهنده است؛ و اين تنها درباره ذات ياكك او صادق است كه در هر كوشداى از اين جهان 
يهناور» برفراز كوههاء در دل ستككهاء در زرفاى درّههاء در اعماق درياهاء و خلاصه در هر كوشه و كنار ازاين عالم بزركك هر 


موجود زندهاى بر سر خوان احسان او نشسته» واز امدادها و فيض او بهره مى كيرد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه اه از معان 


واز آنجا كه جنين عطا و بخشش كسترده و بىحسابى نياز به قدرت و قوّت كامل دارد؛ بعد از ذكر اين وصفء دو وصف ديكر 
ذوالتوة (ضاضي قلاوت وكرف) رامق واكك كد اسث: 

«متين)» از ماده «متن») در اصل به معنى دو عضله نيرومندى است كه در دو طرف ستون فقرات قرار كرفته» و يشت انسان را براى انجام 
كارهاى سنككين» محكم مى كند؛ و در اينجا كنايه از نيرو و قدرت فوقالعاده است. 

اين جمله در واقع توصيفى براى ذات ياكك او در طريق بخشندكى روزىها استء جرا كه اين صفت تنها مخصوص او استء و 
ديكران هر جه دارند از او مى كيرند؛ و اككر وصف: روزى رسانء درباره بعضى از انسانها يا اسباب طبيعى به كار مىرود؛ در 
حقيقت به معنى واسطه در انتقال فيض او است؛ نه فياض و 
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نعمت آفرين. 

در هفتمين آيه روى نكته ديكرى تككيه شده؛ و آن شمول رزق خداوند» نسبت به تمام جنبند كان است؛ همان كارى كه بدون احاطه 
علمى كامل» نسبت به همه موجودات جهان امكانيذير نيست. ميزبان بايد تعداد مهمانان خود را قبلا بداند» و همجنين مقدار نياز و 
نوع سليقه آنها راء تا بتواند با غذاى مناسب از آنها يذيرائى كند؛ و لذا در اين آيه مىفرمايد: «هيج جنبندهاى در روى زمين نيست 
مكر اينكه رزق و روزى او با خدا است»: وما مِنْ دابةُ فى الاْض الا عَلَى الل ررقُها 

اين تعبير به خوبى نشان مىدهد كه او روزى همه بندكان را تعهد كرده استء تنااز يكسو جلو حرص و آزمندى كروهى, و 
اضطرات وتكراتى مسعمة كروه ذيكرى وا بكيرة» و از سوى ذيكر ثشان دهد كداكر كميودى :ذر ارزاق مشاهده مى قرذ حله 
مصنوعى دارد و حتماً بر اثر ظلم و ستم كروهى از افراد و غصب حقوقء و احتكار و ايجاد كمبودهاى كاذب و يا در نهايت به خاطر 
عدم تلاش براى بهره كيرى از اين سفره كسترده الهى است. 

اينها عواملى هستند كه هريكك به تنهائى و كاه به ضميمه يكديكرء سبب محروميت كروهى از رزق و روزيشان مىشوند؛ وكرنه 
خداوند روزى همه جنبند كان را تضمين فرموده است. 

از آنجا كه رساندن روزى به آنها بدون علم كامل نسبت به جايكاه» و خصوصيات آنها ممكن نيست؛ در ادامه آيه مىفرمايد: «او از 
قرا ركاه و محل انتقال آنهاء بيوسته با خبر است': و يَعْلْمُ مُسْتَمَوّها وَ مُسْتَوْدَعَها 

و تمام اينها در كتابى آشكار (همان لوح محفوظ؛ لوح علم برورد كار) ثبت است كل فى كتاب مين 

«دابَهُ) از مادّه «دبيب»» به معنى راه رفتن آهسته است؛ اين واره دابه بر جنبند كان و حيوانات و حشراتء اطلاق مىشود؛ هرجند در 
بعضى از تعبيرات 
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در خصوص اسب به كار رفته» ولى مسلّم است كه در اينجا معنى وسيع و كستردهاى دارد كه تمام جنبند كان را شامل مىشود[08*] 
واذة وكنكت عام قرار كاف و محل فابك ابيتك؟ ودر اصل الماك ذقت (برنوون غه) بدمعى سرماق ديه >رنشكه كه اساقارا 
خانه نشين مى كند. 

١مُسّتَؤْدَع)‏ به معنى محل غير ثابت استء از ماده «وديعه) كرفته شده و در اصل به معنى تركك كفتن و رها كردن جيزى است؛ و به 
همين جهت. به امور نايايدار» «مستودع» كفته مى شود. 

اين تعبيرات اشاره به آن است كه تصوّر نكنيد خداوند روزى موجودات را تنها در خانه آنها حواله م ىكند؛ بلكه هرجا باشند و در 
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جمعى از مفسّرران» ذيل اين آيه» حديثى نقل كردهاند كه موسى عليه السلام هنكامى كه وحى براو نازل شد- و او در شب تاريكى 
در بيابان و وادى طور همراه همسر و فرزندش بود- مأموريت بيدا كرد كه به سراغ فرعون برود؛ فكرش متوججه همسر و فرزندش بود 
كه وضع آنها جه خواهد شد؟ خداوند به او دستور داد كه عصايش را بر صخرهاى بكوبد. صخره از هم شكافتء و در درون آن 
صخره ديكرى بود و باز عصايش را بر آن زد و آن هم شكافته شدء و صخره سومى درون آن بودء باز عصا را بر صخره سوم فرو 
كوفت كرمكك كوجكى به اندازه مورجه ريزى در آن نمايان كشت. و در دهانش جيزى شبيه غذا بود» در اين هنكام خداوند 
حجاب رااز كوش موسى عليه السلام برداشت و او شنيد كرمكك جنين مى كويد: «سربْحانَ مَنْ يرانى» و يَسِحَعٌ كلايى؛ وَ يَعْرِفُ 
مكانى وَ يذّكرُنى و لاينْسانى)»: «ياكك و بىعيب است خدائى كه مرا مىبيند» و سخن مرا مىشنوده و مكان مرا مىداند» و مرا به ياد 
دارد و فراموشم نمى كند.)[809] 
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همجنين در حديثى آمده است كه امام حسين بن على عليه السلام شمشيرى داشت كه اين جهار جمله روى آن نوشته شده بود: 
«الرَرْقَ مَفْسُوْمٌ وَالْحَرئْضٌ مَحَرُوم) وَالْمِخِل مَذَمُوْمٌ وَ الْحَاسِدٌ مَعْمُؤْةُ): اروزى تقسيم شده» و حريص محروم استء و بخيل نكوهيده؛ 
و تسود شمكين اسك[ 21] 

اين سخن را با شعر يكى از شعراى عرب يايان مى دهيم. او مى كويد: 

وَ كئِفَ أخافٌ الْمَفْرَ وَاللّهُ رازقىوَ رازقٌ هذا الْحَأقِ فى الْعسْر وَ الْيْسْرِ 

تَكمّلَ بألازاقٍ لِلْخلتٍ كلْهدوَ لِلضَّب فى الْبيداء وَ لِلْتْتِ فى البخر 

«من جككونه از فقر بترسم در حالى كه خدا روزى دهنده من است؟- و روزى دهنده همه مخلوقات در سختى و راحتى است.) 

«او روزى همه خلق را بر عهده كرفته- حتى سوسمار را در صحراى خشكك و ماهى را در دريا.)[١61]‏ 

در هشتمين آيه» كوئى مشركان را به محاكمه م ىكشد. و بطلا-ن عقيده آنها رااز طريق مسأله روزى رساندن به خلايق روشن 
سارف وقوه وورميق را سكاس كتوتى نوما ودكويه انوا كر عه كن ما[ ال امماف عاو موو وو تف هس دعن ذل 14 
يَوزُقَكمْ مِنّ السّمواتٍ و ألأذض 

از نور آفتابء از دانههاى حياتبخش بارانء از اين هواى زندكى آفرين» و همجنين از انواع مختلف مواد غذائى كه در دل خاكك تيره 
نهفته شده و به صورت انواع ميوهها و غلّات و سبزىها آشكار مى شود. 

بعد بى آنكه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در انتظار ياسخ آنها بنشيند خودش به ياسخككوئى مى يردازد؛ و مىفرمايد: «بككو: خدا 
است كه اين همه روزى به ما مى بخشد!!): 
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قل الله 

«بنابراين ما يا شما يكى بر هدايت و ديككرى بر ضلالت اشكار هستيم): و انا اباك لَعَلى هُدَىٌّ اؤفى ضَلالٍ مُبِين 

ركمو و حتياد .متت اد ينا د بجع د فون وال لفيا "همتع الى جر ابو كديك همادا اروب كاع افد ارهد بغار 
مى شود ما برحقايم و شما در ضلال مبين هستيد. 

اكر مى بينيم در اينجا بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم در انتظار جواب آنها نمى نشيند؛ به خاطر آن است كه واقعاً آنها ياسخى براى 
اين سؤال نداشتند» جز سكوتى آميخته با شرمسارى. به همين دليل كوينده فصيح در اين كونه موارد بايد خود رشته سخن را به 


دست بككيرد و مشغول ياسخ شود. 
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يكى ديكر از فنون فصاحت اين است كه در بعضى از مواقع سخن را با حريفان سربسته بككويند» و قضاوت را به خود آنها واكذارند. 
لذاكر اينجان فرمايد: يكرها يشما بكى بر هدانت و ديكرى بر لالت أشكار اسك؛ وامسلماً ذن ابنجا كمراة و هدابيت يافته 
مشخص بوده و جه بهتر كه در ظاهر عبارت سربسته بماند تا حسٌ لجاجت آنها را بر نيانكيزد» و نتيجه كيرى را به خودشان واكذارد. 
عجيب اينكه بعضى از مفشّ ران اين جمله را از قبيل تقيه ينداشتهاند» در حالى كه هيج جاى تقتِه در اينجا نيست» و مطلب به وضوح 
اما توأم با لطافت بيان شده است؛ و جالب اينكه نخست مى كويد: «ما) و بعد مى كويد: «شما و به دنبال آن مى كويد بر «هدايت» يا 
بر «ضلالت» هستيمء و اين ترتيب بندى نيز مطلب را روشن تر مى سازد. 

در نهمين آيه؛ بعد از اشاره به نزول باران ير بركت از آسمان؛ روى سه قسمت از روزىهاى ير فايده عمومى تكيه كرده؛ مىفرمايد: 
«مااز آسمان» آب با بركتى نازل كرديم» و بوسيله آنء باغهاء و دانههايى كه درو مى كنند رويانديم): 
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وَتَرَّلّنَا مِنَ الصّماء مُبارَكا فَأَنْيْْنَا به جَناتِ و حَتٌ الخصيد 

١و‏ نيز نخلهاى بلند قامتى كه ميوههاى متراكم دارد): و النَخْلَ باسِقاتٍ لها طلم تَضيِدٌ[١1١*]‏ 

«و همه أينها براى روزى بند كان است): رزقاً العاد 

در واقع دراين آيهء به طور عمده؛ تكيه بر ميوهها و دانهدهاى غذائى شده كه مهمترين و سالمترين بخش از مواد غذائى انسانها را 
تشكيل مىدهد؛ و در ميان ميوههاء روى خرما بالخصوص تكيه شده.؛ به خاطر اهمّدّت فوقالعاده غذائى آنء كه در جاى خود 
مشروحاً بيرامون آن» بحث كردهايم.[617] 

قابل توه اينكه: بعضى از مفسران معتقدند؛ تكيه قرآن روى اين سه قسمت ارزاق به خاطر ويزكىهايى است كه هر كدام جداكانه 
دارد. زيرا بخشى از كياهاناند كه همه ساله ثمر مىدهندء بى آنكه نياز به بذر افشانى داشته باشند مانند انواع درختان ميوه» و بعضى 
همه سال نياز به بذر افشانى دارند؛ مانند دانهدهاى غذائى (همجون كندم و جو و برنج و ذرّت) و بعضى واسطداى ميان اين دو 
هستند؛ مانند درخت نخل كه اصل آنء ثابت است ولى هر سال نياز به كرده افشانى دارد» به اين كونه كه كردههاى نر را بر 
مىدارند و بر ثمره درخت ماده مىياشند تا كاملًا بارور كردد؛ البته بدون آن هم ممكن است بارور شود (بوسيله بادها و حشرات) 
اب كان قابا «رضدات كتحير دردوزوفا للياة 1881 اقاره اطق انه عقت ابنت كه اماد ال تسيكد ماع اله ادر مير 
بندكى و عبادت خدا استفاده كرد و اين موجودات همه سركشته و فرمانبردار انساناند تا رزقى به كف آرد و به غفلت نخورد. وو به 
كفته شاعر: 
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خوردن براى زيستن و ذكر كردن است تو معتقد كه زيستن از بهر خوردن است! 

در دهمين و آخرين آيه از آيات مورد بحثء روى انواع مختلفى از غذاها كه خداوند در اختيار انسان و جهار يايان قرار داده تكيه 
شده؛ و انسان را به مطالعه در آنها دعوت مى كند؛ تا ضمن برانكيختن حس شك ركزارىء او را براى شناختن منعم و معرفة الله آماده 
سازد. 


قرهايله (انساقةباك يكذ يقى ينكركا): لتر الات الى لعارد 
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ببيند جكونه عوامل مختلف از آفتاب بر زمين و هوا و باران دست به دست هم مىدهند تا اين همه نعمت را در اختيار او بككذارند. 
بايد بنكرد و ببيند جككونه «ما آب فراوانى از آسمان نازل كرديم سيس زمين را شكافتيم و دانهدهاى غذائى فراوانى از آن رويانديم): 
نا صَبَنَا الماة صَبَا- كم شَقَفنا- ألأْضٌ هَقَا َتنا فيها عا 

«و همجنين انككور و سبزىهاى فراوان): وَعِتَباً وَقَضباً.[10؟] 

«و زيتون و نخل و باغهاى بر درخت و ميوه را جراكاه»: وَ زَبْتُوناً وَتَحَلًا- وَ حدائِقٌ عَلْبا- وَ فاكهَةٌ وَ ا61[7] 

كرجه «فاكهه) به معنى ميوه؛ تمام انواع ميوهها را شامل مىشود؛ و «حدائق» به معنى باغها همه باغها را در بر مى كيرد؛ ولى تكيه 
روى انككور و زيتون وخرما به خاطر خواص بسيار مهم اين سه ميوه انك كه امزوز ذو عمل كدعاسن در هينه مورة كامدا نه 
ثبوت رسيده است. 

كرجه طعام معمولًا به معنى طعام جسمانى است؛ مخصوصاً در مورد اين 
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آيهء كه به دنبال آن» موارد متعدّدى از غذاهاى مادّىء ميودها و دانههاى خوراكى؛ ذكر شده است؛ ولى همانكونه كه در بعضى از 
روايات آمده؛ «طعام» مى تواند معنى وسيع تر و كستردهترى داشته باشد كه طعام معنوى را نيز شامل شود. بايد انسان درست نكاه 
كند كه علم و دانشاش را كه غذاى روح او است از جه كسى فرا مى كيرد» نكند تعليمات مسمومى در آن باشد؟ 

آخرين سخن درباره اين آيه شريفه. آنكه جمله فَلمْظر «بايد بنكرد ممكن است هم نكاه نكردن براى بى بردن به اسرار مبدء و معاد 
را شامل شود وهم نككاه نكردن براى انتخاب نوع طيّب و ياككء از خبيث و ناياكك و نوع مشروع از نامشروع و مفيد از زيانبار. 

از مجموع آنجه در شرح اين آيات كفته شد؛ به خوبى استفاده مىشود كه انواع روزىهاى خداداد» آيات و آثار عظمت او هستند. 
جكونكى ببدايش آنهاء نظم شكرفى كه در ساختمانشان به كار رفته» ويزكىهاى حاكم بر هريككء مواد حياتى موجود در هر كدام؛ 
و همجنين جكونكى رساندن اين ارزاق به نيازمندان و تطبيق دادن بر نياز آنان» هر كدام آيتى و نشانهاى از حكمت و عظمت ذات 
ياكك او است. 


١-از‏ شكفتىهاى جهان ارزاق 


راستى اكر در نظام عجيبى كه در مسأله ارتزاق موجودات مختلف از منابع طبيعى وجود دارد؛ بينديشيم؛ نكات جالب و 
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شكف تانكّيزى از قدرت يرورد كار بر ما روشن مى شود. 

هزار سال از آنها استفاده كردهاند؛ كم نمى شود؟! جككونه اين خوان نعمت بى دريغ كه در همه جا كسترده است يايان نمى كيرد؟! 
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وقتى درست دقت مى كنيم مىببنيم مواد غذائى اين جهان» شكل خاصّى دارد كه اكر تا ميليونها ميليون سال از آن بهره كيرى شود 
سر سوزنى از آن كم نمى كردد؛ و اين به خاطر كردش دورانى آن است. مثلا آبها از دريا بخار مى شود و به صورت ابر و باران در 
مى آيد» قسمتى از آب باران باز به دريا مىريزد» و قسمت ديكرى جزء بدن انسان و حيوانات و كياهان شده و تبخير مى كردد» و در 


فضا يخش مى شوده و مرتباً اين كردش دورانى ادامه دارد. 
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درختان مواد غذائى زمين را مى كيرند و شاخ و بركك بيدا م ىكنندء برككها مىريزد و مىيوسد و باز تبديل به كود و مواد غذائى 
براى همان درختان مى شود. 

حيوانات از مواة غذاق استفادة م كنل و بعد خاكة من شوند و جرء مواد غذائى زميق م ى كردثد. 

انسان و حيوانات؛ با تنفس خود, اكسيزن را كرفته و كاز كربن يس مىدهند؛ ولى درختان برعكسء كاز كربن را كرفته و اكسيزن 
يس مىدهند؛ و اين مبادله دائماً تكرار مى شود. اينجا است كه مى بينيم اين سفره فنانايذير الهى دائماً كسترده است و همه مخلوقات 
زنده برسراين خوان نعمت» نشستهاند و روزى مى بنرد و كاستى ندارند. 

جكونكى تهيه روزى براى حيوانات مختلف نيز عجيب است. بعضى كياهان مواد غذايى و رطوبت را از زمين مى كيرند» بعضى از 
أ ارافان منارر) بعتي إز بعر اوس بعتن طون السك به اما مرك إنائاد بنقى اوكا 

حيوانات اعماق درياها در جا زند كن م كنند كه مطلقاً كباهى تمن رويد عجرا كد اكخرين اشنقه ثور آفتاب :در اعماق شغصد ا 
هفتصد متر به كلى محو مى شود و بعد از آن شبى ظلمانى و جاودانى بر آن دريا حاكم است؛ ولى خداوند روزى آنها را در سطح 
دريا طبخ و آماده مى كند و براى آنها به اعماق دريا مىفرستد. كياهانى كه در لابلاى امواج در مقابل نور آفتاب به صورت 
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بسيار زياد يرورش مىيابند بعد از رسيدن و دادن سهميه موجودات زنده سطح درياء سنككين مىشود. و به اعماق دريا فرو مى روند؛ 
همجنين بقاياى موجودات زنده سطح دريا به صورت مائدههاى آسمانى به سوى موجودات زنده اعماق دريا فرستاده مى شود. 
كَاهى مرغان هوا را نصيب ماهى دريا م ىكندء و كاه ماهيان دريا نصيب مرغان هوا! كاه كياهان را غذاى حيوانات قرار مىدهد؛ و 
كاه حيوانات را غذاى كياهان كوشتخوار! كاهى از باقيمانده و تفاله مزاحم غذاى يكك موجود, غذاى لذيذى براى موجود ديكرى 
مى سازد! فىالمثل بعضى از نهنككهاى دريائى كه بعد از تغذيه از ماهيان مختلف درياء بقاياى آن در لابلاى دندانشان باقى مىماند؛ 
به ساحل مىآيند و دهان خود را كه همجون غارى است باز مى كذارند. 

دسته از يرند كان ساحلى وارد دهان آنها مىشوند و بقاياى كوشتها رااز لابلاى دندانشان كه غذاى لذيذى براى آنها محسوب 
مى شود بيرون مى كشند و مىخورندء و عملا مسواكك خوبى به دندانهاى اين حيوان مى زنند. او هم در عالم همكارى ناسياسى 
نمى كندء واتا آخرين يرنده از دهاناش بيرون نيايد دو فكك خود را برهم نمىنهد! وقتى برنامه تمام شد و او از مواد مزاحم رهايى 
يافت و يرندكان» شكمى از عزا درآوردند دهان برهم نهاده و راهى اعماق دريا مىشود![/11؟] 

كوتاه سخن اينكه: هر قدر در اين مسأله. باريككتر شويم؛ نكتههاى تازهاى در زمينه علم و حكمت آفريد كارء و تدبيرى كه در زمينه 
ارزاق به كار رفته است عائدمان مىشود به كونهاى كه احتمال هركونه تصادف را از ميان بر مىدارد. 

كافى است به حال انسان در دورانهاى سه كانه جنينى» و شيرخواركىء و غذاخورى بينديشيم كه جككونه خداوند در هريكك از اين 
سه مرحله حسّاس آنجه را كه مناسب حال او بوده» بى كم و كاست در اختيارش نهاده است. 
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هنكامى كه در شكم مادر استء از طريق سيستم بيجيده جفت و بند ناف و بيوند مستقيم با خون مادر؛ و بعد از تولّد» در آن زمانى 
كه نه دندانى براى جويدن غذا دارد» و نه معده و رودههاى او آماده يذيرفتن غذاهاى خشن استء يستان ير از شير مادر را در اختيار 
او مى كذارد غذائى ملائم و مملوٌ از تمام مواد حياتى» نه سرد و نه كرمء نه زياد شيرين و نه شورء نه محتاج جويدن و نهزياد معده 
براى هضم كردن. و در مرحله سوّم, انواع غذاهاى مطبوع در اختيار او نهاده. 

راستى اكر غذاها براى انسان يا ساير جانداران» مطبوع نبودند و مجبور بود همانند داروى تلخ از آنها استفاده كند؛ جه مشكل 


بز ركى در زند كَى انسان روى مىداد؟! آيا غالب انسانها به خاطر عدم تغذيه صحيح نابود نمى شدند؟ 
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از سوى ديكرء در انسان احساس كرستكى و تشتككى قرار داده تا به صورت خودكارء به هنكام نياز بدن به اين دو مادّه حياتى؛ به 
سوى آن جذب شود. فكر كنيد اكر اين احساس نبود جه مىشد؟! 

جنانكه در حديث معروف مفضّلء امام صادق عليه السلام مىفرمايد: 

«اى مفضل! درست بينديش در كارهايى كه در انسان قرار داده شده؛ از قبيل غذا خوردن و خوابيدن و آميزش جنسى و تدبيرى كه 
در آنها است. خداوند براى هريكك از آنها در طبيعت آدمىء محدكك و انكيزهاى قرار داده تا به سوى آن حركث كند. كرسنكى 
انسان را به سوى غذائى مىفرستد كه حيات بدن و قواماش در آن استء و خستكى» خواب را مىطلبد كه راحت بدن و تجديد قوا 
در آن استء و شهوت جنسى او را به آميزش جنسى دعوت مى كند كه بقاى نوع آدمى در آن است. 

هر كاه انسان» اين محرّكات را نداشت و مىخواست از طريق تفكر و به خاطر نياز بدن به سراغ اين امور برود؛ جيزى نمى كذشت كه 
بر اثر كوتاهى در اين امور هلاك مىشد. ولى خداوند بزركك براى هريكك از اين نيازمندىهاى 
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مهم و ضرورى محرّكى در طبع آدمى آفريده كه او را به سوى آنها مى راند.)[518] 

به همين دليل براى انسانهاى سالمء تمايل به نوعى از غذاء دليل بر نيازمندى بدن به خصوص آن غذا است؛ و نيز به همين دليل 
جنين اشخاصىء بايد به اين كونه تمايلات درونى ياسخ مثبت دهند. دانشمند معروف روسى ياولف مى كويد: «غذاى طبيعى و مفيد 
غذائى است كه با اشتهاء و لذث: صرف شود[ ة1*] 

به همين دليل» رزيم كرفتن در برابر غذاهايى كه مورد علاقه انسان است براى يكك انسان سالمء معنى ندارد؛ جرا كه تمايل او به 
غذاها خود بهترين دليل نياز بدن به آنها است. 

اين جه تشكيلاتى است كه اين قدر حساب شده است كه خودش نوع نيازمندى و سوخت و ساز خويش را تعيين مى كند؟ و به 
م كوان: تمل بر تضاف كرد؟ و آيابدون عقل و كدير كتعردداق امكان حلين :ورثامه منظمى وجودا وار ؟! 


"- آيا روزى مقسوم است؟ 


در بعضى از آيات فوق اين نكته مده است كه رزق هر جنبندهاى بر خدا است؛ و خدا آن را تكفل فرموده است: و ما مِنْ دابَةٌ فى 
ألأذض الَاعَلَى الله رزقها ]| ودر بعضى ديكر آمده است كه وسعت و تنكى روزى به خواست 
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خدا است.[١”؟8]‏ 

درتوواياك اسلا تيز به ابن تي اشارة اده اسه» اسرموطان عليه النسالام م مايه اوت 3 الأؤوات تكترها و فللياا و تنواعت 
الضِقٍ وَ السّىة): «خداوند ارزاق را مقدّر ساخته و زياد و كم نموده و برحسب تنكى و وسعت معيشت آن را تقسيم كرده 
است:[877] در حديث ديكرى از همان حضرت مىخوانيم كه در تشويق براى تحصيل علم مىفرمايد: «انَّ طَلْبَ الْعلَم 0 
ِنْ طَلْبِ اْمال» انَّ الْمالّ مَقْسَْمٌ مَضْمُؤْنٌ لَك قَدقَسمَهُ عادلٌ ييككم وَ ضَمِئَهُ وَسَيَفَى كح و الْعِلْمُ مَخْرُوْنٌ عِنْد اهْله اهمْركُمْ بطَليهه: «طلب 
دانش بر شما از طلب مال لازمتر است. جرا كه مال تقسيم و تضمين شده. عادلى آن را قسمت نموده و ضمانت كرده و وفا مىكند» 
ولى علم و دانش در نزد اهل آن است و شما مأمور به طلب آن هستيد.»[877] 


اكنون اين سؤال بيش مىآيد كه اكر جنين باشد تلاش و كوشش براى تحصيل معاش و روزى و برنامه ريزى براى بهبود وضع 
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اقتصادى يكك جامعه جه مفهومى خواهد داشت؟ 

ولى با توه به ساير آيات و روايات هنكامى كه همه در كنار هم جيده شودء ياسخ اين سؤال روشن مى كردد كه منظور از تضيمن 

رزق از سوى خداوند و تكفل و تعهّد و تقسيم آنء فراهم آوردن زمينهها است. زمينههايى در خارج از وجود انسانء و زمينههايى در 

درون وجود او است كه هركاه دست به دست هم دهند انسان سهم خود را از روزى دريافت مى كند. 

اين درست به آن مىماند كه حقوق كاركئان يكك دستكاه از ناحيه رئيس آن دستكاه تعيين مىشود؛ ولى هركز حقوق را در نخانه 

آنها نمى آورئد؛ بلكه آنها بايد كار كتند» سيس شخصاً بروند و ليست حقوق را بر كتند و حق خخود را دريافت دارئد. 

اين نكته را نيز نبايد فراموش كرد كه خداوند براى اينكه مردمء در عالم اسباب كم نشوند و روزى را نتيجه منحصر به فرد تلاش و 
ششهاى خود 
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ندانند؛ كاه به اشخاصى روزى مىرساند كه تلاش جندانى نكردهاند؛ و كاه روزى رااز كسانى مى كيرد كه يرتلا شاند تا روشن 

ساود دز يشت اين دسدكاه: قدوت ديكرق حاكم است. (ولى نبايد فراموش كرد اينها در حقيقت استثناءهايى استء اما اصل اساسى 

همان تلاش و كوشش است.) 

شايد به خاطر همين امر در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آمده است كه فرمود: 

وَاعْلَمُوا أن الرَْقَ رقان: فَررْقٌ تَطْلُوئهُ و رق يَطلبكُمْ فَاطلبوا أَرزاقَكم من خلال فَنَكُمْ ان طَلصْمُوها مِنْ وُجوْهِها أَكلمَوْها حلادًا و 

انْ طَلُمُوها مِنْ غَثِرِ وجُوهِها أككموها خراما»: «بدانيد رزق دو كونه است: رزقى كه شما به دنبال آن مىرويدء و رزقى كه به دنبال 

شما مىآيد. بنابراين رزق رااز طريق حلال طلب كنيد كه اكر از طريق صحيح آن بطلبيد آن را به صورت حلال مىخوريد» واكر 

از غير طريق صحيح بطلبيد همان را به صورت حرام مى خوريد!)[؟3؟] 

اين دو كانكى روزى در واقع دليلى است بر جمع ميان آيات و رواياتى كه روزى را مقسوم و تضمين شده مىشمرد؛ و آيات و 

رواياتى كه در نقطه مقابل آن» جد و جهد و تلاش را شرط بهره كيرى از روزى معرفى مى كند.[610] 

به علاوه آكاهى اين دوكانكى رزق سبب مىشود كه افراد حريص از حرص باز ايستند» و مؤمنان خود را آلوده كارهاى حرام براى 

طلب روزى بيشتر نكنند» و محرومان نيز به يأس و نوميدى كشيده نشوند. 


“1 اكر روزى همه تضمين شده يس جرا كروهى كرسنهاند؟ 


در آيات فوق اين حقيقت به خوبى منعكس بود كه خداوند روزى همه موجودات زنده را بر عهده كرفته؛ و هرجا باشند به آنها 
مى رساند. ولى اين سؤال بيش مىآيد: يس جرا در دنياى كنونى» و در طول تاريخ» كروهى از 
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كرستكى عرده ومو ميركد؟ آبا زوزى آنها تأمين نشده اسث؟! 

در ياسخ اين سئوال بايد به اين نكات توه كرد: اولًا: تأمين و تضمين روزى به اين معنى نيست كه آن را براى انسان عاقل با شعور 
فراهم ساخته به در خانهاش بفرستندء يا لقمه كنند ودر دهانش بككذارند؛ بلكه زمينهها فراهم شده استء و تلاش و كوشش انسان 
خداوند روزىاش را به صورت خرماى تازه (رطب) بر شاخسار نخلى كه در آن بيابان بود ظاهر ساخت؛ مأمور شد حركتى كند و 


مخاطب به جمله وَهُرّى الك بج ع النَّحْلَدُ ...[818] «تو اى مريم نيز تكانى به اين درخت نخل بده تا رطب تازه بر تو فرو ريزدا 
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كرديد. 

ثانياً: اكر انسانهايى در كذشته و حال غصب حقوق ديككران كنند و روزىهاى آنها را به ظلم از آنها بككيرند؛ دليل بر عدم تأمين 
روزى از ناحيه خدا نيست. به تعبير ديكر: علاوه بر مسأله تلاش و كوششء وجود عدالت اجتماعى نيز شرط تقسيم عادلانه روزىها 
است؛ و اكر كفته شود: خداوند جرا جلو ظلم ظالمين را نمى كيرد؟ مى كوئيم اساس زندكى بشر بر آزادى اراده است تا همكى 
آزمايش شوند نه بر اجبار و اكراه؛ و كرنه تكاملى صورت نخواهد كرفت. 

(دقت كنيد.) 

ثالثاً: منابع زيادى براى تغذيه انسانها در همين كره خاكى وجود دارد كه بايد با هوش و درايت آنها را كشف و به كار كرفت؛ و 
اكر انسان در اين زمينه كوتاهى كند مقضّر خود او است. 

ما نبايد فراموش كنيم مناطقى از آفريقا كه مردماش از كرسنكى مى ميرند» بعضاً از غنى ترين مناطق جهان است؛ ولى عوامل ويرانكر 
كه در بالا به آن اشاره شده آنها را به اين روز سياه انداختهاند. 

اين بحث فشرده را با سخنى از على عليه السلام در نهجالبلاغه يايان مىدهيم. آنجا 
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كه فرمود: 

أنُْرُوا الى التَمْلدْ فى صِدَكر جه وَلَطاقَ يها لا تَكادٌ نال بلّخظ الِْضَر ولا بِمُسْتَدْرَك الفكر كَيٌ دَبتْ على أَرْضِهاء وَ صْبْتْ عَلى 
ِزقِها تتفل الْحَيَةَ الى جخرها و تُعدّها فى مُسْتَقرٌهاء تَجْمَعٌ فى حَرّها لِبزدهاء وَ فى وَرُدِهَا لِصَدْرِهاا: 

«به اين مورجه با آن جنّه كوجكك و اندام ظريفاش بنكريد كه از كوجكى و لطافت به خوبى به جشم ديده نمىشود ودر انديشه 
نمى كنجد» جكونه روى زمين راه مىرود و براى به دست آوردن روزى تلاش مى كندء داندها را به لانه منتقل مىسازد و در جايكاه 
مخصوص نككّهدارى م ىكندء در فصل كرما براى سرما و در هنككام وجود امكانات براى زمانى كه ممكن نيست ذخيره 
مى كند!)[ 8317| 


؟- كستردكى و تنكى رزق: 


در آيات فوق آمده بود كه خداوند روزى را براى هركس بخواهد كسترده و براى هركس بخواهد تنكك مى كند. اين تعبير كه در 
آيات فراوانى تكرار شده؛ ممكن است اين توهّم را ايجاد كند كه روزى به كلى از دست انسان خارج است؛ بنابراين اكر كروهى 
متنعم و كروه ديكر محروماند همه آنها خواست خدا است و كارى از ما ساخته نيست! و اين مى تواند دستآويز مناسبى براى كسانى 
كه اصل مذهب را زير سؤال مىبرند و آن را مولود حركتها و طرحهاى استعمارى مى يندارند! باشد. 

ولى اكر در همان آيات و روايات دقت كنيم ودر عوامل كبو اسرد كن روزى بينديشيم؛ تفسير آن آيات و اسرار اين روايات 
كام ووشن نو سعاتجها بر هاده نى قوهه وزانكاك مياقى أل انها ديك هن آأبنا كديميا راوزلل اسك 

كراراً كفتهايم تعبير به «مشيّت الهى» مفهوماش اراده بى حساب و كتاب 
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نيست؛ بلكه ارادهاى است آميخته با حكمت. 

حكمت خدا ايجاد م ىكند كه هركس تلاش و كوشش و اخلاص و فداكارى بيشترى داشته باشد روزىاش را كستردهتر كرداند: وَ 


أذ نمض للاتساق اناما فزع #اتسان بمرواق عد فيح تلقن و كرقتين عرد تذاوه) 89] و كل للمىييا ديك تفي قر الساتن لا 
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كرو اعمال و كوش شهاى خويش است)[879] 

رعكس تقر ا يقنه عند تدا رقي كفا كن كار او عى دعلا 31 انها كه اقطان كداره ورك هه مقعدية رقن كع اللد كع 1 
مَخْرَجاً و يَزفَهُ مِنْ حيِثُ لا يَحْتسِبٌ ]6٠‏ 

تقوا موجب حاكميت عدالت اجتماعى و عدالت اجتماعى سبب كسترش روزىها است؛ همجنين سعى و كوشش زمينه ساز 
شكوفههايى اقتصادى و عامل وسعت روزى است. بنابراين تعليمات فوق با توه به ريشههاى آنها نه تنها عامل سكون و تركك تلاش 
نيست؛ بلكه از عوامل مؤثر آن محسوب مىشود. 

شاهد اين سخن حديث لطيفى است كه از على عليه السلام نقل شده؛ آنجا كه فرمود: «إِنَّ الأشياءً لَمَا ازْدَوَحَتُ ازْدَوَجَ الك 2 
الْعَخِرُ فَنتَجا بيِنَهُّما الْفَفْرَا: «هنكامى كه (در آغاز كار) موجودات جهان با هم ازدواج كردند تنبلى و ناتوانى با هم عقد زوجيت 
بستند؛ فرزندى از آنها متولّد شد به نام فقر!»[1] 

آرى فقر و تنككدستى يكك ملتء نتيجه مستقيم ضعفها و تنبلىهاى آنها است؛ و حكمت خداوند ايجاب م ىكند كه روزى را بر 
دقت در عوامل تنكى و وسعت روزى در روايات اسلامى شاهد كوياى ديكرى براى كفتار بالا اسث. 

از جمله امورى كه در روايات اسلامى موجب وسعت و فزونى روزى 
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شمرده شده؛ امور زير است: 

صله رحم» نظافت خانه و ظروف و بدنء مواسات با برادران مسلمان» صبح زود به دنبال كسب و كار رفتن» شكر نعمت» تركك 
حرصء برهيز از قسم دروغ» استغفار و توبه از كناهان» حسن تت در كارهاء نيكى نسبت به همسايكان و سرانجام توجّه به 
خدا.[لامع] 

تأثير هريكك از اين امور در سالم سازى جامعه و بيشبرد اهداف اقتصادى و فزونى ارزاق روشن است. 

در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: «طِئْبٌ الكلا.م يَزئْدُ فى الا-رْزاق»: «خوش زبانى روزى را زياد 
مى كند.)[ 2737| در حديث ديكرى از اميرمؤمنان على عليه السلام مكة اسية: الك سَحَةُ الاخلاق و الارزاق): «كنجهاى روزى در 
اخلاق خوب و كسترده نهفته شده.)[576] در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمك د الشرخت ل الوَزقَ): «كثرت 


حرام روزى را نابود مى كند!)[ 6870| 
-١17‏ نشانههاى او در آفرينش يرندكان 


اشاره: 


انسان هميشه در طول تاريخ يرندكان را دوست داشته و از زندكى آنها لذت مىبرده و مشاهده م ىكرده است كه به طرز بسيار 
زيبائى بالاى سر او و بر فراز آسمانء يرواز مى كنند؛ واين يديده همواره مايه اعجاب او بوده استء كه جككونه جسم سنكين 
برخلاف جاذبه زمين به اين راحتىء به آسمان مىرود وبا آن سرعت» حركت مى كند؟! 

بيام قرآن» ج17 ص: ١ع"‏ 

نه تنها اين ويزكى كه وي كىهاى ديكرى مانند بال و ير رنكارنكك يرندكانء آواز خواندن زيباى بعضى از آنان» طرز ساختن خانه 
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ولانه» و يرورش نوزادان و تغذيه آنهاء مهاجرت طولانى كروهى از آنان» و امور ديكرى از اين قبيل» مايه شككفتى او بوده است. 
هرجند تكرار اين صحنههاى شكفتانكيز كم كم سبب مىشده كه عدّهاى به سادكى از كنار آن بككذرند. اما قرآن مجيد در بخشى 
از آيات توحيدىء انككشت روى اين مسأله كذارده؛ و همكان را به مطالعه عالم يرندكان فرا مىخواند, تا آيات و نشانههاى خدا را 
در جاى جاى آن بنكرند. 
لبن اغاره كونامية اياقازي كرا جاو تراعيدم: 

-١‏ الم يرا الى الَيرِ مُسحوَاتٍ فى جو و السَّماءِ ءِ ما يُمْسِكهنٌ انَا الله انَّ فى ذلك لَايات يُؤْمنُوْنَ ع"6] 

| وَل يرا الى الطَيِرِ مه صاقَات و يفِضْيَ مايْمتكهْنَ انا الرّحمان اله َكل شَتِىءِ بصي‎ -١ 

*- ألع تو أن ال يسح له من فى السّماواتٍ و الأزض و الصو صافَاتٍ كل قد ع صَلائةوَ تيح وَ اله ليم يما يفوت 894] 
؟- و ما مِنْ داب فى الأْض و لاطائر يَطِيِرٌ بجناعيه ِنَأ م أَئالكم ما فَوَطْنا فى الكتاب مِنْ شَيِىءٍ كم إلى رَبّهِمُ يُحَشَرُوْنَ 69] 
ترجمه 

-١آيا‏ آنها به يرند كانى كه برفراز آسمان تسخير شدهاند نظر نيفكندند؟ 
هيجكس جز خدا آنها را نككاه نمىدارد» در اين نشانههايى است (از عظمت 
بيام قرآن» ج 7 ص: 1ع" 
وقدرت خدا) براى كسانى كه ايمان مىآورند.») 
1- (آيا يرندكانى را كه لابدلاى سرشانء كاه بالهاى خود را كسترده و كاه جمع مىكنند؛ نككاه نكردند؟ جز خداوند رحمان كسى 
آنها را بر فراز آسمان نككّه نمىدارد جرا كه او به هر جيز بينا است.» 
٠“‏ «آيا نديدى كه براى خدا تسبيح مى كنند تمام آنان كه در آسمانها و زميناند و همجنين يرند كان به هنكامى كه بر فراز آسمان 
بال كستردهاند» هريكك از آنها نماز و تسبيح خود را مىداند! و خداوند به آنجه انجام مىدهند عالم است.) 
*- «هيج جنبندهاى در زمين؛ و هيج يرندهاى كه با دو بال خود برواز مى كند نيستء مككر اينكه امتهايى همانند شما هستند. ما هيج 


جيز را در اين كتاب فرو كذار نكرديم» سيس همككّى به سوى يرورد كارشان محشور مى كردند.» 


شرح مفردات: 


«طثرا جمع ا لماي يي رس لس ري ا ار حفة و «تَطير) 
شده است. 

وازه «تَطايّر) نيز به معنى با سرعت حركت كردن آمده است.[ |881١‏ 

«صافات» از مادّه ١صَفٌ»‏ به معنى قرار دادن اشيائى در يكك خط مساوى است,. مانند انسانها يا درختانى كه در يكك خط قرار 
مى كي رند. هنكامى كه اين وازه وصف يا حال براى «طير» است و كفته مى شود: «وَ الطيِدٌ صافَات» اشاره به 
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كستردن بالها در آسمان به هنكام حركت است و نقطه مقابل آن «و يَفْبِصنَ) «ابالهاى خود را جمع مى كنند) مى باشد. 


وازه «إصّ طفاف» كنايه از تسليم واطاعت صرف و خضوع تام است؛ و اشاره به خدمت كذارانى است كه در يكك صف آماده براى 
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خدمت ايستادهاند.[687] البته اين احثمال نيز وجود دارد كه «طيد صافاتٍ» اشاره به كروهى از يرندكان باشد كه به صورت دسته 


جمعى در يكك يا جند صف حركت مى كنند و هماهنكى آنها بسيار جالب است ولى جمله «ويقبضن' مانع از اين تفسير است. 


تفسير و جمع بندى: 
مرغ» تسبيح خوان و من خاموش! 


در نخستين آيه مورد بحث با تأكيد بر اين مسأله كه يرواز يرندكان برخلاف وضع جاذبه زمين بر فراز آسمانها آيتى از آيات خدا 
الث اه قرما نك 18با نهنا مه رفك كاتني كله برقران اسان هر كت عى كن كاه نكردند): أَلَمْ يَرَوا إلى الطير م وات فى جو 
السّماء[*8*؟] 

از آنجا كه طبيعت اجسام جذب شدن به سوى زمين است؛ حركت يرند كان در بالاى هوا جيز عجيبى به نظر مى رسد كه هركز نبايد 
بداساد كى از آن كذشت: 
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لمأ در انهها كك ساسته وي كرسادر درن كان ايك كداها استطاده كرون 1ز قواقية ميغطاق و متام طلي م راقن يد اموق در 


أسمان برؤاق كقدة و يدوق شكف يديد اووثدةابن صكحه ححيب و قوالتى كدسيت انق بيده شكفة انكو عى شوة قادز حكيدى 
يام قرآن» اج ص: عم 

علوم جيزى جز قوانينى كه او مقرّر داشته است نيست؛ و لذا در ادامه آيه مىفرمايد: «هيجكس جز خدا آنها را در آسمان نككه 
نمى دارد): ما يمت من انا الله 

در يايان آيه مىافزايد: «در اين امر نشانههايى است از عظمت و قدرت خداوند براى كسانى كه ايمان مىآورند و آماده يذيرش 
حقند» انَّ فى ذلك نَاياتٍ لِقَوْم يُؤْمِنْونَ 

در توضيحاتى كه به خواست خداوند در يايان اين آيات خواهد آمد؛ خواهيم ديد كه جه قوانين يبجيدهاى بايد دست به دست دهد 
تا يديدهاى بنام طيران (يرواز) به وجود آيد. لذا در هر كام به نشانه تازهاى از نشانههاى آن مبدأ بزركك برخورد مى كنيم. 

دؤمين ابه از جهاتى شباهت با نخستين آيه دارد؛ ولى تفاوتهايى نيز در ميان آن دو ديده مىشود. در اين أيه انسانها اموكضيوضا 
مش ركان) را دعوت به مطالعه حالات يرند كان مى كند. موجوداتى كه برخلاف قانون جاذبه از زمين بر مىخيزند» و به راحتى تمام و 
با سرعتء ساعتها و كاهى هفتههاء و حتّى كاهى ماهها بدون هيجكونه توقف بر فراز اين آسمان» حركت مى كنند. ح ركتى نرم و 
مىفرمايد: «آيا آنها به يرندكانى كه بر فراز آنهاء بالهاى خود را كسترده و جمع مى كنندء نككاه نكردند؟! أُوَلَمْ يَرَوَا إلى الطر فَوْقَهُمْ 
صافاتٍ و يَقْبِضْيَ ع8*] 


هيجكس جز خداوند رحمان كه رحمت عاماش» همه موجودات را در بر كرفته؛ نمى تواند آنها را در آنجا نككّهدارد ما يميت كهنٌ انا 
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التخمانٌ 

آرى خداوند است كه تمام وسائل يرواز را به آنها داده» و هم راه و رسم آن را 
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به آنها آموخته وهم قوانين و نظاماتى مقوّر داشته كه با استفاده از آنهاء به آسانى قادر بر يرواز باشند؛ «زيرا او كسى است كه از 
يليه مرسردات با حيرو بو تك دعر بورق غير وبعااشك وال يكل كر بعد 

از ذرّات اتم كرفته تا منظومه شمسىء و منظومههاى بزركك ديكرء واز كياهان و حيوانات ذرٌهبينى كرفته» تا موجودات غول بيكر 
همه و همه با تدبير او به هستى خود ادامه مىدهند. تدبيرى كه در هر مرحله. ما را با نشانههاى تازهاى از علم و قدرتاش آشنا 
ف سالاد وهر كانه إسعبال تضادق وعيدايشن زعرى ده انيا ران تم كتديرو قلبو املو ال اشاة وصقق افو سازة. 

تعبير به «صافات» و (يَقْبِضْنَ» ممكن است اشاره به وضع يرند كان باشد كه كاه بالهاى خود را مى كسترانند» و كاه جمع مى كنند؛ و 
بااين دو كار قادر به يرواز مىشوند. اين احتمال نيز وجود دارد كه اشاره به دو كروه از يرند كان باشد: 

يرندكانى كه غالباً بالهايشان كسترده؛ و سوار بر امواج هوا هستند» و در عين حال با سرعت به هر سو مىروند» كوئى نيروى 
مرموزى آنها را به حركت در مىآورد كه از ديد ما ينهان استء و يرندكانى كه در حال يرواز مرتّباً بال مى زنند. 

البته بعضى نيز در يرواز خود. حالتى بين اين دو كروه دارند.[هع*] 


در سومين آيه به تعبير تازهاى در زمينه نشانهدهاى توحيدى زندكى يرندكان برخورد مىكنيم. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را 
مخاطب ساخته مىفرمايد: «آيا نديدى كه تمام كسانى كه در آسمانها و زمينند تسبيح خدا مى كويند و او را از هر عيب و نقص 
منزه مى شمرند)؟! ألع تر أن الله يسح لَه مَنْ فى الشموات و الأذض «و همجنين برندكان در حالى كه برفراز آسمان بالهاى خويش 
را كستردهاند)» و 
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الطَيِدُ صاقَاتِ 

يرندكانى كه صف در صف بر فراز آسمان در حركتاند و جنان شكوه و عظمت و زيبائى دارند كه جشم هركز از مشاهده آنها 
خسته نمىشود. در جنان صفوفى حركت مى كنند و اشكال مختلف هندسى بر صفحه آسمان ترسيم مىنمايند كه انسان در حيرت 
فرو مىرود. كاهى صدها يا هزاران يرنده به يبرواز در مىآيند و با فرمان مرموزى مسير خود را بيوسته تغيبر مىدهند بىآنكه 
كمترين تصادمى با يكديكر داشته باشند. 

در ادامه آيه مىافزايد: «هريكك از آنها نماز و تسبيح خود را مى دانند»! كل قَد عَلِمَ صَلائَةُ و َيِه 8*] 

آرى هريكك از آنها در عالم خود نماز و راز و نياز و نيايشى دارند» هريكك در عالم خود تسبيح و تقديس و ستايشى. اصولًا ذرّات 
وجود هريكك از آنها و ساختمان اعضاى مختلف و حركات و سكناتشان خبر از مبدأ بزركى مىدهد كه جامع همه كمالات و منرّه 
از همه نقايص استء و آنها با زبان حالشان دائماً مشغول حمد و تسبيح اويند. 

بعضى معتقدند كه آنها حمد و تسبيح و نماز آكاهانه دارند» و براى هر موجودى, حتى آنجه را ما جامد و بىروح مىشماريم» عقل 
و شعورى قائلاند» هر جند براى ما تاشناخته اسث. جنائكه در جاى ديكر مىخوائيم وَإِنّ مِنْ شَىء الا يريخ يحز ده ولكنت لا 


تَفقَهُوْنَ تَسْبِئِحَهُمْ «هر موجودى تسبيح و حمد خدا مى كويد ولى شما نمىفهميد)[/51؟] 


آسمان در ح ركتاند» 
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آيات و نشانههاى قدرت و علم آفريد كار جهاناند. 

در يايان آيه مىفرمايد: «او به آنجه انجام مىدهند آكَاه است)»): وَاللهُ عَليمٌ بما يَفْعَلَوْنَ 

او همه اعمال و همه برنامهها و تمامى نيازهاى آنان را مىداند. در اينكه جرا در اين آيه تنها روى كستردكّى بالهاى يرند كان تكيه 
كرده صاقات همان كونه كه قبلا هم اشاره كرديم شايد به خاطر آن است كه اين حالت عجيبتر و حيررتانكيزتر است كه بدون 
هيجكونه بال زدن بتواند با سرعت برفراز آسمان حركت كند. 

اين ااحسال نيق وود دارد كه اشاز به يوتد كاثى باشد كذ به صورث وسعه بسعى به علرز يرن اتكيزق در اسعان ج ركت:هى كنيد. 
ح ركتى متشكل و منظمء و كاملا هماهنكك, بى آنكه ظاهراً فرمانده و رهبرى داشته باشند. 

در جهارمين و آخرين آيه مورد بحثء باز به نكته ديكرى از شككفتىهاى جهان يرند كان اشاره كرده؛ مىفرمايد: «هيج جنبندهاى در 
زمين و هيج برنداى كه با دو بال خود حركت مى كند نيست مكر اينكه امتهايى امثال شما هستند؛ وما مِنْ دايَةُ فى الأذض ولا 
طائر يَطِيِرٌ بجنا حي ان مع أَمتالكمْ 

أحيوية الوانم رانك نشان مىدهد كه آنها نيز در عالم خود. عقل و شعورى دارند؛ و تعبير به «امثالكة»: «همانند شما نيز اين 
معنى را تأكيد مى كند» جرا كه همانندى با انسان در مسأله درك و فهم و شعور دارد؛ و اين تأكيد مجدّدى است بر تفسيرى كه در 
آيه قبل آمده بود كه آنها نيز براى خودء نيايش و تسبيحى آكاهانه دارند.[8ع؟] 

قرائن موجود در يرندكانء و همجنين ساير حيوانات» اين معنى را تأييد مى كند كه داراى هوش و شعوراند. 

بيام قرآنء ج ؟» ص: /8” 

زيرا اوَلا بسيارى از حيوانات» براى ساختن لا-نه و جمعآورى دانه و تربيت نوزادان» و مراقبت از آنهاء و نيازهاى ديكر زندكى 
آنجنان ماهرانه و دقيق عمل مى كنند كه نمى توان باور كرد» اين كار از عقل و شعور ناشى نشده است. 

قوامط نوات نمز ادق كدت ونا دوماية ١‏ لاكذار تدتشكس القتدا مكابي نارم فته ما كر متاق كاد و خبر قن 2 ك3 
را نديده؛ به خوبى از خطر اين دشمن آكاه است و به هر وسيلهاى كه بتواند از خود در برابر او دفاع مى كند. 

سياوق 3 حيواناث راابراق عقاضند مين تريةا م كتتذه مائدك كوترهاى تامدورساة: وحعواناي كدايراق شريد نس نه بازاز 
فرستادة مى شوتد» وحيوانات شكازى: وسكدهاى يليش براق كقت مواد مكدرو و تعقب مجرمان ومادد آنه عضان تربيث 
مى شوند كه كاهى بهتر و هوشيارانهتر از انسانها انجام وظيفه مى كنند» حتّى امروز كه وسائل كشف جرائم بسيار متنوّع شده؛ خود 
رااز وجود اين سككها بى نياز نمى بينند! 

يكسوها] حفى !از حيزاناك مالقكة و نوراق ضما «و .مووي كان ومو و تاهاو تعفس ال عر ند كان نقد ند كان فيااسي و يحضي اذ 
حيوانات دريا مانند: ماهيان آزاد كه به هنكام تخمريزى كاهى هزاران كيلومتر راه را در اعماق دريا به سوى زادكاه اصلى خويش 
مى بيماند؛ جنان زندكانى دقيق و اسرارآميزى دارند كه نمى توان آن را ناشى از غريزه دانستء جرا كه غرائز معم ولا سرجشمه 
كارهاى يكنواخت استء در حالى كه زندكى اين حيوانات جنين نيستء و اعمال آنها نشانهاى از فهم و شعور نسبى آنها است. 
نويسنده تفسير روحالمعانى مى كويد: «من مانعى نمى بينم كه كفته شود حيوانات نيز براى خود نفس ناطقه و عقل و شعورى دارند. 
آأقياية در مراف ادر اكت ششورة انبا هه اكفاوت انده ول يليا شر كز دياق اسان لمن وسكد: 

شواهد دال بر اين معنى فراوان است و در برابر اين شواهد دليل قطعى وجود 


ييام قرآنء ج "7 ص: ااا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 00 از بمعانز 


ندارد كه به خاطر آنء اين شواهد را توجيه و تأويل كنيم.[559] 

مجيد آمده؛ و نيز رواياتى كه در تفسير آيه مورد بحث نقل شده كه حيوانات نيز در قيامت براى خود حشر و نشر و حسابى 
دارند.[ ١٠هع]‏ 

ولى به هر حال خواه اعمال و رفتار آنها ناشى از عقل و شعور باشد يا غريزه» در بحث ما تأثيرى ندارد؛ ودر هر صورت آيتى از 
آيات حق و نشانهاى از نشانههاى علم و قدرت او هستند. 

جالب اينكه در يايان آيه مىفرمايد: «ما در اين كتاب آسمانى جيزى را فروكذار نكرديم» (و نشانههاى عظمت خدا را كه در هر 
كوشه و كنار جهان است شرح داديم): ما قَرّطنا فى الكتاب مِنْ شََّىءِ[ ]62١‏ 

١سيس‏ همه آنها به سوى يرورد كارشان جمع و محشور مىشوند): ثم إلى رَيّهمْ يَحْشَرُوْنَ 

تعبير به «حشر) نيز نشان مى دهد كه آنها داراى نوعى و عقل و شعوراند. 

از مجموع آيات فوق به خوبى استفاده مىشود كه يرند كان از جهات مختلف از آيات حقاند و هركز نمى توان اين يديدههاى بسيار 
ظريف و يبجيده و اسرارآميز را معلول تصادفهاى كور يا كر يا طبيعت بى شعور دانست. 


ييام قرآنء ج 7 ص: ار 


١‏ - فنْ بيجيده برواز 


سالها انسان فكر مىكرد؛ اين جه نيروى مرموزى است كه يرندكان را كه اجسام نسبتاً سنكينى هستند برخلاف نيروى جاذبه به اين 
آسانى به بالا مى برد و به نرمى و راحتى و جابكى در اوج آسمان به يرواز در مى آوردء و به سرعت جابجا مىشود؛ ولى با اختراع و 
تكميل هواييماء اين معنى كشف شد كه نيروئى به نام نيروى بالا-بر وجود دارد كه نه تنها يرندكَان؛ بلكه مى تواند اجسام بسيار 
سنكين را در آسمان به يرواز در آورد؛ ودر يكك عبارت ساده و خالى از اصطلاحات فنَى مىتوان آن را جنين توضيح داد: 

اكر جسمى داراى دو سطح متفاوت باشد- مانند بالهاى يرند كان يا بالهاى هواييما كه سطح روئيناش دارا اتحتاءى برعصيدكئ 
است- اكر جنين جسمى به طور افقى حركت كندء نيروى خاصّى در آن بيدا مىشود كه آن را به طرف بالا سوق مىدهد. اين به 
خاطر آن است كه فشار هواء بر سطح زيرين» نسبت به سطح روئين بيشتر خواهد بود. (جون سطح روثين بيشتراز سطح زيرين 
است.) 

استفاده از اين قانون» هسته اصلى برواز اجسام سنكين را در هوا تشكيل مىدهد؛ و اككر درست در بالهاى يرندكان دقت كنيم, اين 
قانون فيزيكى را دقيقاً مى توانيم دركك كنيم. 

ولى اين تنها يكك مسأله از دهها مسأله مهم يرواز استء و براى تكميل آن امور زير نيز ضرورت دارد: 

-١‏ سرعت اوليِّه براى ايجاد نيروى بالا-بر (هواييماها براى بدست آوردن اين سرعتء مدّت زيادى روى زمين راه مىروند؛ ولى 
يرند كان كاه با كمى دويدن و كاهى با يكك يرش سريع در هوا به اين هدف مى رسند!) 

-١‏ جكونكى خنثى كردن اين نيرو براى فرود آمدن (اين معنى با كم كردن سرعت و تغيير شكل بالهاء در يرندكان و هواييماها 
صورت مى كيرد!) 


-٠‏ جكونكى تغيير مسيرء به هنكام يرواز (اين معنى نيز عمدتاً به وسيله حركات دم هوابيما است يا يرهاى مخصوص دم يرند كان كه 
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در جهات مختلف 
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صورت مى كيرد و يرنده را به هر سو كه قصد كند برد.) 

ع- شكل مناسب براى يرواز به طورى كه مقاومت هوا را روى جسم يرنده به حداقل برساند. (اين معنى در يرند كان به وسيله اندام 
ذوكى شك كله كدو مقى شك قار كفيده و عد تأدية شله» وشكل هرايماها بن قليدف اذ أن انيت]) 

ه- ابزار همآ هنكك با يرواز (اين معنى با يوشش برها كه به يرندكان اجازه مىدهد بر هوا سوار شوندء تخم كذارى به جاى باردار 
شدنء تا بدن آنها سنكين نكردد. جشمهاى تيزبين كه از نقطه دورء هدف يا طعمه يا شكار خود را به خوبى ببيندء و امثال اينها 
تأمين شده است.) 

ع- مدّتها بود كه دانشمندان ملا-حظه م ىكردند كه وجود جرخهاى هواييما علاوه بر اينكه از سرعت آنها مى كاهد؛ خالى از 
خطراتى در هنكام يرواز نيست. تا اينكه با مشاهده وضع يرند كان كه به هنكام يرواز همينكه از زمين بلند شدند ياى خود را جمع 
مى كنند و كمى قبل از فرود مدن ياى خود را باز م ىكنند؛ فهميدند كه بايد از جرخ هاى متحرّك استفاده كنند كه يس از اوج 
كرفتن جمع شود» و كمى قبل از فرود آمدن باز كردد! 

اصولًا اكر تعجب نكنيد ساليان درازى است كه دانشمندان روى انواع مختلف يرند كان از نظر جكونكى برواز» و جكونى فرود 
آمدنء و طرز بالها و دمهاء مطالعه مى كنند؛ و انواع مختلفى از هواييما را به تقليد از انواع مختلف يرند كان ساختهاند. (دقت كنيد.) 
آيا اصولى كه كفته شد كه هريكك براى يرواز ضرورت دارد از طبيعت كور و كر ممكن است؟ آيا اينها دليل بر علم و قدرت 
وناشد ميلد الك قي ىبحاسا نقيت كيل ١‏ لتشم وررفد كان واس كداوند رصماة ورشاة اسماة كس كارن 
اساره اللاش وو تيناق الاسام بو اعيزل لابه تسو [ تكد ومديال اله جعلةاناا حل 3و سياه لاو فين وهر عويا 
است)» اين معنا را تكميل مى كند. 


يام قرآنء ج 7 ص: فور 


- عجائب يرندكان و برندكان عجيب 


يرندكان انواع مختلفى دارند و همه عجيباند؛ اما در ميان آنها بعضى عجيبتر است. بعضى از دانشمندان مى كويند: تاكنون 5/9 
نوع كبوتر و ٠١9‏ نوع كبكك و ٠٠١‏ هزار نوع يروانه مشاهده شده است![81؟] 

از ميان يرندكان عجيب و استثنائى خفاش را مىتوان نام برد. او بر خلا-ف يرندكان ديككر از روشنائى آفتاب بيزار استء و در 
تاريكى و ظلمت شب با شجاعت و جسارتء به هر طرف يرواز م ىكند. بدن او اصنًا ير ندارد و بالهايش از يردهدهاى كوشت نازكك 
ساخته شده. باردار مى شودء يستان دارد» مانند زنان» ركل مىبيند! كوشتخوار است. مى كويند تمام يرند كان با او دشمناندء و او 
هم با يرند كان ديكر مخالف! و به همين دليل زند كانىاش در انزوا مى كذرد. 

حركت سريع و جسورانه اودر ظلمت شب بى آنكه به مانعى برخورد كند بسيار حيرتانككيز است. او از لابلاى يبج و خمهاى زياد 
مى كذرد بى آنكه راه خود را كم كند. طعمه خود را در هر كوشهداى ينهان شده باشد به دست مىآورد بىآنكه خطا كندء و اينها به 
خاطر آن است كه دستكاه مرموزى شبيه رادار در اختيار دارد. 


او با كوشش مى بيند! (آرى با كوشش!) زيرا امواج مخصوصى با حنجره خود ايجاد و از بينى خود بيرون مىفرستد. اين امواج به هر 
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مانعى كه اطرافاش باشد برخورد مى كند و باز مى كرددء و او با كوش خود انعكاس امواج را مى كيرد» و موقعيت تمام اطراف خود 
رااز نظر وجود موانع كامنًا دركك مى كند. 

ساختمان حنجره و بينى و كوش او راستى عجيب است؛ و داراى دقت و قدرت بىمانندى است كه در هيجيكك از يستانداران وجود 
ندارد. 
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امواجى را كه او بيرون مىفرستد امواج ماوراء صوتى استء يعنى ما قادر به شنيدن آن نيستيم؛ در حالى كه در هر ثانيه "١‏ الى 8٠‏ 
بار اين امواج را در اطراف خود يخش مى كند و بازتاب آن را مى كيرد. 

درباره فاش بحثهاى زيادى كردهاند و مقالات فراوانى نوشتهاند كه يكك دنيا درس خداشناسى در آن نهفته شده است. 

به همين دليل اميرمؤمنان على عليه السلام در خطبهاى از نهجالبلاغه كه به نام خطبه خماش معروف است از اين حيوان سخن 
مى كويد» و ريزه كارىها و ظرافتهاى وجود آن را با بيان نيرومند و فصيح و بليغ خود منعكس مى سازد. 

آنجا كدامى فرمايك. 

«از لطائف صنع خدا و شكفتىهاى خلقتاش اسرار ييجيده حكمتى است كه در وجود شب يردها به ما نشان داده)» و بعد از آن 
توصيف بليغى در اين باره مىفرمايد.[87؟] 

كمتر حيوانى بجه خود را در آغوش كرفته و همراه مىبرد؛ و اككر تعجب نكنيد يكى از اين حيوانات نادر فاش است كه به هنكام 
برواز در آن تاريكى شبء نوزاد خود را در زير بالها و كاه با دهان كرفته به اين سو و آن سو مىبردء و در حال يرواز به او شير 
مى دهد![806] 

برنده ديكرى به نام طاووس از عجائب خلقت است. با آن يرهاى زيبائى كه وقتى انسان در آن دقيق مىشود از رنكك آميزى آن در 
حيرت ضدا قرو رودا كرق خداة ماطف ال يفنت كاش عبرودنسن بروة آمده ودر هناة لحظه وك موص قد اسه 
رنككهايى زيباء دلانكيز» نشاط آورء ثابت و مقاوم شفّاف و جذاب. و قرار كرفتن اين يرها در كنار يكديكر و ساختن آن جتر 
عسب واف رافوش تقد + غود آية ديكرق ان آآبات خلقت خدا است: 

به همين دليل؛ معلم بزركك توحيد و خداشناسى على عليه السلام در يكى از 

بيام قرآن» ج 7 ص: عا 

خطبههاى نهجالبلاغه خطبه (طاووس) روى اين مطلب تأكيد كرده مىفرمايد: 

١و‏ مِنْ اغيجبها حلا الطاووْسٌ الَّذِى اقَامَهُ فى اخكم تَغديل ...): «يكى از شكفتترين يرندكان از نظر خلقت طاووس است كه خداوند 
اورا در موزونترين شكل آفريده؛ و با رنككهاى مختلف به عالى ترين صورت رنكك آميزى نموده ...» 

هنكام حركت به سوى جفت خويش بالها را مى كشايد» و همجون جترى بر سر خود سايبان مىسازد! كوئى بادبان كشتى است كه 
ناخدا آن را بر افراشته» و هر لحظه آن را به طرفى مىجرخاندء او با اين همه زيبائى و رنكك در دريايى از غرور فرو مىرود؛ و با 
حركات متفاخرانهاش به خود مى نازد الحديرة 

يرندكان مهاجر نيز از شكفتترين نوع يرند كان هستند. آنها كاهى تقريباً تمام مسافت ميان قطب شمال و جنوب را طى مى كنند» 
سيس به محل اول خودء بازكشت مى نمايد؛ و به اين ترتيب» سفرى بسيار طولانى و دور و دراز كه هزاران كيلومتر استء در بيش 
دارند؛ و عجب اينكه در اين مسافت فوقالعاده طولانى» از وسائل راهنمائى مرموزى استفاده م ى كنند كه به كمكك آن مى توانند راه 
خود رااز ميان كودها و جنككلها و دشتها و كودها و درياها بيدا كنند. 


از همه عجيبتر اينكه: كاهى هفتههاء بدون يكك لحظه توقفء شب و روز به يرواز خود ادامه مىدهند بى آنكه نياز به غذا داشته 
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باشند» زيرا قبل از آغاز مسافرت خود با يكك الهام درونى» شروع به يرخورى كرده و بيش از اندازه نياز غذا مىخورند؛ و اين غذاها 
به صورت جربى در اطراف بدنشان ذخيره مىشود. تا انرزى لازم را براى اين يرواز طولانى بىوقفه از آن كسب كنند. 

آيا آنها از قؤّه مغناطيسى قطب زمين» براى بيدا كردن مسير خود استفاده مىكنند؟ يا از وضع قرار كرفتن خورشيد در آسمان و 
ستا ركان شبها؟ در اين صورت بايد ستارهشناسان لايق و قابلى باشند» و يا وسيله مرموز ديكرى كه ما هنوز نشناختهايم؟ 

ييام قرآن» ج "١‏ ص: 0/ا” 

مهوتر از همه اينكه كاهى در آسمان در خواباند» و همجنان در يروازاند و به سوى مقصد ادامه مىدهند! و نيز آنها قبل از 
دك ركونى هوا با يكك الهام درونى» تغييرات جوّى را بيش بينى كردهء آماده حركت مى شوند.[82؟] 

شايد با جشم خود ديده باشيد كه يرند كان مهاجرء به صورت جمعى در دو صف حركت مى كنند؛ و تشكيل شكلى شبيه ٠‏ 
مى دهنك. آيا اين تصادفى است؟ 

تحقيقات «اتشمتدان نشان مئدهد كه وقتى يكه برنده ور هوا بال من فده آن را هرتا به يائين م راتده وبال زدث را براق ترفده 
بعدى. سهل و آسان مى كندء به همين دليل وقتى يرند كان به شكل فوق حركت مى كنند» كمتر خسته مىشوندء و مقدار قابل 
ملاحظهاى از انرزى خود را ذخيره مى كنند! كدام معلم اين درس دقيق را به آنها آموخته است؟! 

ماهىها نيز به هنكام مهاجرت به صورت دسته جمعى و در شكل مخروطى كه رأس آن در جلو قرار دارد به مسير خود ادامه 
مى دهند. محاسبات متخصٌ صان فن در اين مورد ثابت كرده كه با اتخاذ اين روش» سرعت ماهىهاء شش برابر بيشتر از حركت 


انفرادى آنها مى شود!.[ /اه؟] 


1- يرندكان در خدمت انسانها و محيط زيست 


يكى از دانشمندان مى كويد: شقاوت و بىرحمى بشرء و غفلت و بىخبرى او حدّ و حصر ندارد. او بايد بداند كشتن يرند كان اين 
ضرر بزركك را در بر دارد كه او رااز كمكك و يارى عزيزترين و كرانبهاترين ياران و دوستان خود در نبرد با حشرات موذى و 
جوند كان محروم مى سازد. 

انسان در نبرد با حشرات غارتكر دو روش در بيش دارد: يكى روش ابتدائى كه عبارت است از كرفتن و كشتن كرمها از ميان 
باغات و مزارع و جمع آورى ملخ و سن و شته از داخل محصولء به وسيله سموم مختلفء و ديكر نبرد 

ييام قرآنء ج 7 ص: 2/ا 

علمى از طريق بيولوزيكى به وسيله ويروسها و طفيلىهاى مخصوصى كه براى اين منظور انتخاب و تكثير مى شود. 

ولى اين دو روش مبارزه بسيار كران تمام مى شود؛ و مستلزم تحمل زحمات و مشقّت فوقالعاده است. در حالى كه اكر يرند كان را 
سالم بكذارند» و اكر مرغانى مانند جغد و بوف كه قاتل جوندكاناند در صورت لزوم تكثير نمايد» و از يرندكان حشره خوار 
حمايت كنند مبارزه سادهتر و بهتر (و ارزانتر) خواهد بود. 

دانشمندى به نام ميشله مى كويد: «بى وجود يرند كان زمين طعمه حشرات خواهد شد»» و دانشمند ديكرى به نام فابر در تأييد او 
مى نويسد: «بىوجودء يرند كان قحطى بشر را نابود مى كند!» 

«در اينجا آمارها با ما سخن مى كويند؛ زيرا اكر حساب نسبتاً دقيقى از ميزان كرمها و حشراتى كه هر سال يرند كان كوجكك به 
مصرف طعمه خود و جوجدهايشان مى رسانند به دست آوريم اين مسأله بسيار روشن خواهد شد. 


مرغ كوجكى بنام (رواتوله) وجود دارد كه هر سال سه ميليون از اين حشرات غارتكر را مىخورد! يكنوع سار به نام سار آبى رنكك 
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است كه ساليانه شش ميليون و نيم حشره را مىخورد» و بيست و جهار ميليون را براى تغذيه جوجههاى خود كه معمولًا از دوازده يا 
شانزده جوجه كمتر نيستند مصرف م ىكند ... برستو در روزى بيش از ششصد كيلومتر طى طريق م ىكندء و ميليونها مكس 
مى كيرد! مرغى بنام (تروكلوديت) وجود دارد كه از روزى كه از تخم سر در مىآورد تا روزى كه از لانه مى يرد نه ميليون حشره 
غذاى اواست! 

مردم معمونًا كلاغ سياه را يرنده مضر مىدانند؛ اما اككر يكى از آنها را بكشيد و محتواى جينه دانش را بررسى كنيد مى بينيد مملو 
است از يكنوع كرم سفيد است.[88؟] 

ييام قرآن, ج 7 ص: /ا/ا 

اين كوشهاى از خدمات يرند كان به كشاورزان و محيط زيست است. حال فرض كنيد آنها سهم مختصرى از دانههاى غذائى و 
ميوههاى ما را نيز ببرند»- سهمى كه يكهزارم مزد آنها نمىشود!- آيا اين سبب مى كردد كه ما آنها را حيوانات موذى و مزاحم 
بدانيم؟ 

جه كسى اين مأموريت را به اين يرند كان سيرده است كه براى تعادل قوا در عالم جانداران و حشرات كه خود آنها نيز فوائدى 


دارند نقش مهمى را بر عهده بككيرند؟! 


©- در سهاى توحيدى در وجود برندكان 


امام صادق عليه السلام اين معلم بزركك توحيد در حديث معروف مفضل مىفرمايد: 

«اى مفضّل! در اندام يرند كان و آفرينش آنها انديشه كن. از آنجا كه مقدّر شده در هوا يرواز كند, اندام آنها سبكك و فشرده آفريده 

شده؛ تنها از ستونهاى جهاركانه بدن دو ستون را دارندء واز انكشتان ينجكانه به جهار انككشت اكتفا شده؛ و بجاى دو منفذ براى 

مدفوعات تنها يكك منفذ» سينه او محدب آفريده شده تا به آسانى هوا را بشكافد» همانند سينه كشتىها كه آب را مىشكافد. در دو 

بال و دم او يرهاى طولانى محكمى است كه بوسيله آن قادر بر يرواز مىشود. تمام انداماش با ير يوشانيده شده تا هوا در آن داخل 

شودء و وزناش را نسبت به حجماش سبكك كندء و جون مقدّر است كه طعمهاش دانه يا كوشت باشد و آن رافوراً ببلعد و بدون 

جويدن يرواز كند دندان از وجود او حذف شده. و بجاى آن منقارى محكم و تيزو طولانى دارد كه از ربودن دانه و جدا كردن 
شت خسته و ناراحت نمىشود. و جون از دندان محروم شده حرارت خاصّرى در درون او وجود دارد كه دانهدهاى درشت را نرم 

مى كند. (و به اين ترتيب هاضمه مخصوصى غير از هاضمه انسانها دارد.) 

ييام قرآن, ج 7 ص: 1/8 

آنها معمولًا تخم مى كذارند و فرزند نمى زايند» تا به خاطر باردارى سنكين نشوند و قادر بر يرواز باشند.» 

سيس امام عليه السلام به دنبال آن» نكات جالب و دقيق ديكرى را درباره يرندكان شرح مىدهد كه به خاطر رعايت اختصار از آن 

خوددارى مىشود.[09؟] 


ييام قرآن؛ ج"» ص: اخذرا 
-١‏ نشانههاى او در زندكى زنبوران عسل 


اشاره: 
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زندكى زنبوران عسل از شككفتانككيزترين يديدههاى آفرينش است,ء و در يرتو مطالعات دانشمندان عجائبى از زندكى اين حشره 
كوجكك كشف شده كه بعضى معتقدند تمدّن و زندكى اجتماعى آنها از انسان ييشرفتهتر است! شما هيج جامعه بيشرفتهاى را بيدا 
نمى كنيد كه مسأله بيكارى و كرسنكى را به طور كامل حل كرده باشد؛ ولى اين مسأله در كشور زنيوران عسل (كندوها) كاملًا حل 
شده است. در تمام اين شهر يكك زنبور بيكار و نيز يكك زنبور كرسنه بيدا نمىشود! 

خانه سازى؛ طرز جمع آورى شيره كلهاء ساختن و ذخيره كردن عسل و يرورش نوزادان و كشف مناطق ير كل و دادن آدرس به 
ساير زنبوران و يبدا كردن كندو از ميان صدها يا هزاران كندوء همكى نشانه هوش فوقالعاده اين حشره است. 

ولى مسلماً انسان در كذشته جنين اطلاعاتى را درباره زنبوران عسل نداشت؛ اما با اين حال قرآن مجيد در سورهاى كه به نام همين 
حشره «تخل) ناميده شده؛ اشارههاى ير معنايى به زند كى بيجيده و شكفتانكيز اين حشره كرده است. 

با اين اشاره به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

١-و‏ أؤحى رَبك الَى النَخْلٍ أن انَحِذِئْ مِنّ الجبالٍ يتا وَمِنَّ الشَّجَرِ و مِما يَعْرِشّوْنَ عع 

-١‏ نم كلى مِنّ كل الدّمَراتٍ فَاسْلُكى رَبك ذَلَا بَْرْجُ مِنْ ببطؤنها شَرابٌ مُحْتلِفٌ أَلْوانه فيه شفاء لئاس انَّ فى ذلك لَابَة قوم 

بيام قرآن» ج 21 ص: "٠١‏ 1 
كرون ١ع*]‏ 

ترجمه: 

-١‏ ١يرورد‏ كار تو به زنبور عسل وحى فرستاد كه از كودها و درختان و داربستهايى كه مردم مى سازند خانههايى بركزين.» 

؟- «سيس از تمام ثمرات تناول كنء و راههايى را كه يرورد كارت براى تو تعيين كرده به راحتى ببيماء از درون شكم او نوشيدنى 
خاضٌِى خارج مىشود؛ به رنككهاى مختلف كه در آن شفاى مردم استء در اين امر نشانه روشنى است (از عظمت خدا) براى 


جمعيتى كه اهل فكراند.» 


شرح مفردات: 


«خل) نام زنبور عسل است و انِحْلَه) (بر وزن قبله) به معنى بخشش بلاعوض است؛ و مفهوم آن از مفهوم هبه (بخشش) محدودتر 
استء جرا كه «هبه) بخشش بلاعوض و معوّض را مى كيرد در حالى كه «نحله)» تنها بخشش بلاعوض را شامل مى شودء و «تيخول» به 
معنى لاغرى استء شبيه لاغر بودن زنبوران عسلء و «نواحل» به شمشيرهاى تيز (لاغر) كفته مى شود. 

كاه احتمال داده شده كه ريشه اصلى «نحل» همان «نحله) به معنى بخشش باشدء و اكر به زنبور عسل «نحل» كفته مى شود به خاطر 
آن است كه عطيه و بخشش شيرينى براى عالم انسانيت همراه مىآورد.[ ١2؟]‏ 

«اؤحى از مادّه «وحى'» معانى زيادى دارد كه شرح آن را در جلد اول بيام قرآن در بحث منابع معرفت ذكر كردهايم» و ريشه اصلى 
آن به معنى اشاره سريع 

بيام قرآن» ج27 ص: 7/١‏ 

است؛ و از آنجا كه فرمان خداوند دائر به فعاليتهاى مختلف و بيجيده زنبور عسلء بىشباهت به اشاره سريع يا الهام قلبى نيست؛ 


اين معنى در مورد زنبوران عسل نيز به كار رفته استء جرا كه كوئى همه اين كارهاى ييجيده را با يكك اشاره سريع الهى انجام 


مى دهد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه انلاح از بمعإنا 


تفسير و جمع بندى: 
از كشور زنبوران عسل ديدن كنيم. 


قرآن مجيد در آيات فوق» روى جند قسمت مختلف از زندكى زنبوران عسل تكيه كرده كه هريكك از ديككرى جالبتر و عجيبتر 
است. نخست به مسأله خانهسازى آنها اشاره كرده؛ مىفرمايد: «يرودر كار تو به زنبور عسل وحى كرد كه خانههائى از كودها و 
درختان و داربستهايى كه مردم مى سازند انتخاب كن»: وَأُوْحى رَبك إِلَى التخل أن انَحَذِى يوتاً و مِنَّ الشسّجَر و مِمَا يَعْرشُؤْنَ 

تعبير به «انََدَدِى): «اتتخاب كن» به صورت فعل مؤنث ممكن است اشاره به اين باشد كه زنبوران عسل به هنكام كوج كردن براى 
انتخاب خانه جديد به دنبال ملكه كه فرمانرواى كندو است حركت مى كنند. بنابراين انتخابكر اصلى همان ملكه است. 

تعبير به «اوحى» تعبير زيبائى است كه نشان مىدهد خداوند با يك الهام مرموز طرز خانهسازى را كه از ظريف ترين كارهاى اين 
حشره است- و شرح آن در توضيحات خواهد آمد- به اين حيوان آموخته است؛ و او مطابق اين وحى الهى وظيفه خود را به خوبى 
انجام مىدهد. كاه صخرههاى كودهاء يا درون غارها را براى خانه سازى انتخاب م ىكندء و كاه در لابلاى شاخههاى درختان خانه 
مى كزيند» و كاه از كندوها و خانهدهاى مصنوعى كه بشر براى او مىسازد و بر داربستها مىنهد بهره مى كيرد» و يا خودش بر روى 
داربستها اقدام به خانهسازى مى كندء به اين ترتيب به انواع خانههاى زنبوران عسل اشاره شده است. 
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تعبيرات آيه به خوبى نشان مىدهد كه اين خانه سازى يكك خانه سازى ساده نيست وكرنه قرآن از آن تعبير به وحى نم ىكرد؛ و به 
زودى خواهيم ديد مطلب همين كونه است. 

در آيه دوم به سراغ عسل سازى زنبوران رفته؛ مىافزايد: «خداوند در وحى خود به او دستور داد كه از تمام ميوهها رو لم كل 
من كل الشعرات 

«و براى يبدا كردن شهد شيرين» طرقى را كه يرورد كارت در برابر تو خاضع و منقاد و مسحُر ساخته است طى كن؛ فَاشٍلكى شيل 
رَبك ذُلَنَا 

«اسبل) جمع «سبيله) به معنى راه آسان است. (جنانكه راغب در كتاب مفردات آورده است.) 

در اينكه منظور از اين راهها در آيه فوق» جيست؟ مفسّران احتمالات كوناكونى دادهاند. 

بعضى كفتهاند: منظوره راههايى است كه زنبوران عسلء به سوى كلها طى مى كنند؛ و تعبير به «ذلّل) (جمع «ذلول» به معنى تسليم و 
رام)[27؟] نشان مىدهد كه اين راهها جنان دقيق تعيين مىشود» كه بييمودن آنء براى زنبوران سهل و ساده است. 

مطالعات وتبور شتاسان اعروق ليزه ابق معتى زا تأنيد فى كند. آنها عى كويثل: 

هنكام صبح كروهى از زنبوران كه مأمور شناسائى محل كلها هستند از كندو بيرون آمده. ويس از كشف مناطق ير كل به كندو 
باز مىكردند؛ و آدرس دقيق آن محل را به طرز مرموز و شكفتانكيزى دقيقاً در اختيار ديكران مى كذارند؛ و كاه از طريق 
نشان هكذارى در مسير راه به وسيله موادّى كه بوهاى مخصوصى دارد؛ جنان مسير را مشخص مى كنند كه هيج زنبورى سر كردان 


سود. 
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بعضى نيز كفتهاند: منظور راههاى با كشت به كندو است. جرا كه كاهى 
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زنبور مجبور مى شود فاصلههاى طولانى را بييمايد» و در بازكشت هركز كرفتار س ركردانى نمىشود, دقيقاً به سوى كندو مىآيد و 
حتّى از ميان دهها كندوى مشابه» كندوى خود را به راحتى بيدا مى كند. 

بعضى نيز كفتهاند: «سبّل)» در اينجا معنى مجازى دارد و اشاره به روشهاى دقيقى است كه زنبوران براى تهيه عسل از شيره كلها به 
كار مى برند. آنها شيره كلها را به طرز خاصّى مىمكند و يس از مكيدن به جينه دان خود مىفرستند؛ و در آنجا كه حكم يكك 
لابراتوار مواد شيميائى دارد؛ با تغيير و تحوّلهايىء تبديل به عسل شده؛ و زنبور آن را از جينه دان باز مى كرداند. 

آرى او روشهاى لازم را براى اين كارء با الهام از يكك فرمان الهى به خوبى مىداند و دقيقاً اين راه را مىييمايد. 

از آنجا كه تضادى ميان اين تفاسير سه كانه نيست؛ و ظاهر آيه عام استء مىتوان كفت: همه اين مفاهيم را شامل مى شود و 
زنبوران با استفاده از شعور خداداد, يا الهام غريزى» اين طرق ير يبج و خم را به راحتى بييموده» و اين روشها را با مهارت و تسلط 
كامل به كار مى كيرند. 

در مرحله بعد به اوصاف عسل و فوائد و بركات آن اشاره كرده؛ مىفرمايد: 

«از شكم آنها نوشيدنى خاصّى بيرون مىآيد كه رنككهاى مختلف دارد): 

يَخْرْج مِنْ بُطَوْنِها شَرابٌ مُختلِفٌ لوال 

غير به الطوةة (جمع «ابطن) به معنى شكم) را بعضى بر معنى مجازى حمل كردهاند؛ و كفتهاند: به معنى «افواه) (دهانها) است؛ و 
كفتهداند عسل كه همان شيره كلها است در دهان زنبور ذخيره شده و به كندو منتقل مىشود.[ع62] 

در حالى كه بعضى كمان مى كنند: عسل مدفوع زنبوران عسل است![28؟] 

بعضى نيز آن رااز مسائل اسرار آميزى مىدانند كه هنوز براى بشر كشف نشده.[822] 
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ولى همانككونه كه در بالا-اشاره كرديم؛ تحقيقات دانشمندان نشان مىدهد كه هيجيكك از اين نظرات درست نيست. بلكه زنبوران 
عسل شيزةه كل هاا وا بلاورون هنر مخطوضن بلق كان را هداق اه كامند فرسعادة و ييل 1ل شير و توعان مكدو ال دفاة 
بيرون مى آورند.[ل/امع] 

سين بادالسط وق كل افزون ادن فعض اسع و 31 "ذه روقن قل تحير ور كني ادكو وا عن بالق حمر كد شري كو لكو لعفف ا 
در دهان «اكل» نمى كويدء و تفسير اين جمله به برداشتن و بركرفتن نيز يكك تفسير مجازى است كه ضرورتى براى آن به نظر 
مى رسد. 

اما اينكه منظور از الوان مختلف در اينجا جيست؟ باز تفسيرهاى متفاوتى وجود دارد: بعضى آن را به معنى همين رنكك ظاهرى 
دانستهاند كه عسلها در آن متفاوتاند» بعضى سفيد شفًافء بعضى زرد» بعضى سرخ, و بعضى متمايل به سياهى است. اين تفاوت 
ممكن است مربوط به تفاوت سن زنبوران باشدء يا منابع كلهايى است كه عسل را از آن مىمكند, و يا هر دو. 

اين احتمال نيز داده شده كه منظورء تفاوت كيفيت عسلها باشد؛ بعضى غليظ» و بعضى رقيق» و يا اينكه عسلهاى كلهاى متفاوت 
آثار و خواص متفاوتى دارد» همجنين عسل معمولى با زله (عسل خاصّرى كه براى ملكه كندو مىسازند) بسيارى متفاوت استء زيرا 
معروف است كه زله به قدرى از نظر غذائى ارزش دارد كه طول عمر ملكه را بسيار زياد م ىكند و اكر انسان بتواند از آن تغذيه 
نمايد اثر عميقى در طول عمر او دارد. 


در بعضى از كشورها مزارعى از كلهاى يكنواخت وجود دارد كه كندوهاى مخصوص زنبور عسل را در آن نصب مى كنند؛ وبه 
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اين ترتيب انواع مختلف عسل كه ه ركدام از كل مخصوصى كرفته شده استء تهتّه مى كنند؛ و علاقمندان 
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مى توانند عسل كل مطلوب خود را خريدارى كنند. به اين ترتيب با الوان مختلف ديكرى از عسل» روبرو مىشويم كه در مفهوم 
كسترده و عام آيه ممكن است داخل باشد. 

تعبير به «شراب» (نوشيدنى) به خاطر آن است كه به كفته بعضى از مفسّران در لغت عربء تعبير به «اكل» (خوردن) در مورد عسل 
نمى كنند» و هميشه در مورد آن تعبير به شرب مىشود. (شايد به اين دليل كه عسل در آن مناطق رقيقتر است.)[828] 

سرانجام به تأثير شفابخش عسل اشاره كرده؛ مى فرمايد: «در آن شفاى خاصى براى مردم است): فيه شفاءٌ لِلنّاس 

تعبير به ١شفاءٌ)‏ به صورت نكره., اشاره به اهمّيّت فوقالعاده آن است,ء و جنانكه در توضيحات به خواست خدا خواهد آمد؛ عسل 
داراى بسيارى از خواص درمانى كلها و كياهان روى زمين به طور زنده استء و دانشمندان براى آن» مخصوصاً در عصر ماء 
خواص زيادى كفتهاند كه هم جنبه درمانى را شامل مىشود و هم بيشكيرى از بيمارىها. 

عسل در درمان بسيارى از بيمارىهاء تأثيرات شكفتانككيزى دارد و اين به خاطر انواع ويتامينها و مواد حياتى موجود در آن است؛ 
به طورى كه مى توان كفت: عسل در خدمت درمان و بهداشت و زيبائى انسانها است. 

در يايان آيه اشاره به سه بخش كذشته. (مسأله خانه سازى زنبوران» برنامه جمع آورى شيره كلها و ساختن عسلء و خواص درمانى 
آن) كرده مىفرمايد: 

اق إينهاً عاناتة: روز كن علدت خداوقداستبراق كتناق كداشكوو التديقه م ى ند اذ فى ندلك آنا لكوم التدكرؤة 

به اين '#رقيب :در كمام مزال ؤت د كى (بوران غسلء» واف رأووذه محضول اين حشره باعوش سكت كوش » تثنانه بلكه تهاتدهاي علم و 
قدرت آفريدكار به جشم مىخورد كه اين جنين يديدههاى شكرفى را به وجود آورده است. 


ييام قرآنء ج71 ص: 0 


١‏ - تمدن عجيب زنبوران! 


با كسترش علم حيوانشناسى و زيستشناسى و مطالعات وسيع دانشمندان ير حوصله مسائل عجيب و تازهاى از زندكَى اين حشره 
كوجكك كشف شده كه انسان را سخت در حيرت فرو مىبرد؛ و هركز نمى توان باور كرد كه اين همه نظم و تدبير و برنامهاى كه بر 
زندكى زنبوران حاكم است بدون يكك شعور طبيعى باشد. 

يكى از دانشمندان زيستشناس (مترلينكك) كه مطالعات فراوانى طى سالهاى طولانى درباره زندكى زنبوران عسل داشته؛ درباره 
نظام عجيبى كه بر كشور يا شهر آنها حكمفرما است جنين مى كويد: «ملكه در شهر زنبوران عسل آن طور كه ما تصوّر مى كنيم 
فرمانفرما نيست؛ بلكه او نيز مثل ساير افراد اين شهر مطيع يكك سلسله قوانين و نظامات كلى مى باشد.) 

سيس مىافزايد: «ما نمىدانيم كه اين قوانين و نظامات از كجا و با جه وسيله وضع مىشود. و در انتظار اين هستيم كه شايد روزى 
بتوانيم به راز آن بى ببريم و واضع اين مقرّرات را بشناسيم» ولى فعلًا به طور موقت آن را بنام روح كندو مىناميم. ما نمىدانيم روح 
كندو در كجا است و در كداميك از سكنه شهر عسل حلول كرده؛ ولى مىدانيم كه ملكه نيز مانند ديككران از روح كندو اطاعت 
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مى كند!) 

«روح كندو شبيه به غريزه يرند كان نيستء و به صورت يكك عادت و اراده كو ركورانه عمل نمى كند. روح كندو وظيفه هريكك از 
سكنه اين شهر بزركك را بر طبق استعدادشان مشخص مى كند و به هر كدام مأموريتى مىدهد. كاه به كروهى دستور خانه سازى 
مى دهدء و كاه به همككّى فرمان كوج و مهاجرت صادر مى كند.) 
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«خلا-صه ما نمى توانيم بفهميم قوانين كشور زنبوران كه به وسيله روح كندو وضع شده؛ در كدام مجلس شورا مطرح و تصويب و 
تصميم به اجراى آن كرفته مى شود و كيست كه فرمان حركت را در روز معن صادر مى كند؟529[0] 

ولى قرآن ياسخ تمام اين سؤالات را با تعبير بسيار زيبا و جالبى بيان كرده است مىفرمايد: و أؤحى رَبك الى الخل: «يرود كارت به 
زنبور عسل وحى فرستاد!» همان تعبيرى كه درباره ييامبران بزركك بيان فرموده است. 

درست است كه اين وحى با آن وحى فرق بسيار دارد» ولى هماهنكى تعبير دليلى بر اهمّيّت علم و دانشى است كه خداوند در 
اختيار زنبوران عسل كذارده تا آنجا كه متفكران عالم را به مطالعه يبرامون حال آنها دعوت مى كند. 

خانه ساختن زنبور عسل مسلّماً با الهام خداوندى استء جون خانههاى مسدس منظمى مىسازد كه از كمترين مقدار موم بيشترين 
كنجايش حاصل مى شود. (و تمام زواياى آن قابل استفاده و مقاومت آن در برابر فشار نيز زياد است) خانههاى آنها دو طبقه است» 
هنكامى كه در كوه يا درختان بيابان خانه كنند منحصر به همان دو است ولى در كندوهاى مصنوعى طبقات را دو به دو افزايش 
مى دهند نا آنجا كه كنجايش كندو است. 

قعر هر خانه به شكل هرمى است كه از سه سطح لوزى شكل تشكيل شده و رأس و برجستكىهاى يكك طبقه در فرورفتكى طبقه 
زير قرار كرفته است. 

تجربه نشان مىدهد كه اكر سطحى از موم به شكل مربع يا شكل ديكرى كه دلخواه زنبور نيست به وسيله قالبهاى مصنوعى 
بىريزى كنند و زنبور را در آن رها سازند او به نيروى الهام الهى از آن يايه غلط بيروى نمى كندء و ديوارها رابه شكل صحيح بالا 
مى برد. 

يكى از دانشمندان» (لوزى) قعر خانه زنبوران را اندازه كرفتء زاويه بزركك آن صد ونه درجه و بيست و هشت صدم درجه بود 
سيس اين مسأله را به يكك مهندس بزركك آلمانى به نام كنيكك به صورت يكك سؤال كلى داد كه اكر كسى 
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بخواهد با كمترين مصالح هرمى با بزركترين كنجايش بسازد كه از سه سطح لوزى فراهم شود زواياى آن جه اندازه بايد باشد؟ 

او با حساب ديفرانسيل اين مشكل را حل كرد و در جواب نوشتء صد و نه درجه و بيست و شش صدم درجه بىآنكه بداند سؤال 
راجع به خانه زنبور است و به اين ترتيب فقط به اندازه دو درجه حساب او با خانه زنبوران تفاوت داشت. 

بعد از او مهندس ديكرى بنام (ماكك لورن) محاسبات دقيقترى به عمل آورد و متوجه شد كه آن دو درجه نتيجه مسامحه مهندس 
اول بوده است و جواب صحيح درست همانند كار زنبوران عسل است!)[ |170١‏ 

(مترلينكك) دانشمند معروف بلزيكى در كتاب زنبور عسل از يكى از دانشمندان بنام (رايت) جنين نقل مىكند كه تنها سه روش 
علمى در هندسه براى تقسيم فواصل منظم و ارتباط آنها و ايجاد اشكال بزركك و كوجكك در دست است. اين سه وسيله عبارت 
است از مثلث قائم الزاويه» و مربع» و مسدس. در ساختمان حجرههاى زنبور عسل از روش سوم يعنى مسدس استفاده شده است؛ و 
اين شكل براى استحكام بنا مناسبتر است. (زيرا اكر كمى دقت كنيم مى بينيم كه شكل مسدس از هر طرف مانند طاقهاى ضربى 
است كه در برابر فشار حداكثر مقاومت را دارد» در حالى كه مثلث و مربع در مقابل فشار بسيار آسي ب يذير است.) 
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از اين كذشته حجم بدن زنبور تقريباً اسطوانهاى است و براى ورود و خروج در جنين خانهاى كاملًا مناسب است. 
به هر حال هر قدر بيشتر درباره آنجه قرآن در مسأله خانهسازى زنبوران عسل به آن اشاره كرده دقيقتر شويم؛ نكات تازه اعجاب 
انكمّيزى به دست مى آوريم, و بىاختيار در برابر خالق و مبدع و يرورش دهنده اين حشره عجيب سر تعظيم فرود مى آوريم. 
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7 - جمع آورى شيره كلها و ساختن عسل. 


دومين مطلبى كه قرآن روى آن تكيه كرده؛ مسأله جمع آورى عسل از شيره كلها استء. و اين به راستى از عجيبترين و 
حيرت آورترين مسائل مربوط به زنبوران عسل است. 

بعضى از دانشمندان مى كويند: براى تهيه يكك كيلو كرم عسل بايد ١ه‏ هزار زنبور عسل دست به يكك سفر روزانه بزنند! 

اكنون ببينيم براى اينكه زنبوران عسل فقط يكك كرم شيره كل را جمع آورى كنند بايد جند كل را بمكند؟ باز محاسبات دانشمندان 
نشان مىدهد براى تهيه يكك كرم شيره كل بايد به طور متوسط هفت هزار و يانصد كل را مكيده و شيره آن را استخراج كند. (و 
طبق اين محاسبه براى تهيه يكك كيلو عسل  /8‏ ميليون كل بايد مكيده شود!)[١/اع]‏ 

اين را نيز بايد بدانيم كه زنبوران عسل در هر روز بالغ بر هفده تا بيست و جهار بار براى جمع آورى شيره كلها سفر مى كنند. 

اكر تعجب نكنيد زنبور عسل در تمام عمر خود استراحت نم ىكند؛ واز همه عجيبتر اينكه زنبور عسل مطلقاً خواب ندارد؛ يعنى 
تمام عمر بيدار است![ ا/ا8] 

براى اينكه كار ير زحمت اين حشره يرتلاش را دركك كنيم بايد بككوئيم كه براى هر جهارصد كرم عسلى كه به دست ما مىرسد 
زنبور عسل دست كم ٠‏ هزار بار از كندو به صحرا رفته و بازكشته است! و اكر اين رفت و آمدها را به هم ييوند دهيم و مسافت هر 
نوبت را (به طور متوسط) يكك كيلومتر در نظر بككيريم؛ مسافتى را كه زنبور عسل براى به دست آوردن جهارصد كرم عسل 
مى بيمايد دو برابر محيط كره زمين مىشود! يعنى اين حشره ير كار براى كرد 
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آوردن نوشى كه جهارصد كرم عسل از آن ساخته شود راهى معادل دو دور كره زمين را ييموده است!.[*/ا5] 

توجه به اين نكته نيز كامدًا لازم است كه بيشتر كلها در هر وقت از روز شيره ندارد كه زنبورها بتوانتند آن را بمكند؛ بلكه فقط 
روزى يكبار و در ساعات معتينى شيره خود را عرضه مىدارند ... واين ساعتها بستككى به نوع كل دارد. 

بعضى كلها صبح؛ بعضى ظهرء و بعضى ديكر بعد از ظهر» شيره مى دهند» و عجب اينكه زنبوران عسل اين برنامه را به خوبى 
مىدانند و درست مطابق همان برنامه به سراغ كلها مىروند تا بيهوده وقت خود را تلف نكنند![6/؟] راستى انسان هنكامى كه 
ارقام و اعداد فوق را در زمينه جمع آورى عسل و تعداد بروازها و كلها را در نظر مى كيرد؛ شرمنده مى شود كه براى يكك كرم از 
اين مادّه حياتى كه روى نان يهن كرده و در درون دهان م ىكّذارد اين همه زحمت كشيده شده؛ ولى اكر در همان حال به عظمت 
آفريننده و يرورد كار اين حشره زحمتكش بينديشد و درباره علم و قدرت او فكر كند و در برابر او سر تعظيم فرود آورد» شكر اين 
نعمت را بجا آورده است؛ و ممكن است همه اينها مقدمهاى براى آن هدف عالى باشد. 

آخرين نكتهاى كه بايد در اينجا يادآور شويم واين يرونده بزركك را ييش از آنكه از كيفيت بحث تفسيرى خارج شويم ببنديم؛ اين 
است كه زنبوران عسل علاوه بر مكيدن شيره كلهاء مأموريت جمعآورى كردههاى زرد رنكك كل كه يولن ناميده مىشود؛ و 
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آميختن آن با عسل دارند. 

اين كرده داراى آثار حياتى فوقالعادهاى است؛ از جمله: داراى 5١‏ نوع اسيد امينه» انواع جربىهاء هورمونهاى نموء قند» و آنزيمها 
استء. عصاره كرده براى مبارزه با عفونتها و آماسهاى مزمن كه آنتى بيوتيككها قادر به درمان آن نيستند نيز به كار مىرود؛ و 
اثرات تقويتى فوقالعادهاى دارد.[ ه/ا؟] 
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زنبور عسل در ينجههاى ياى عقب خود شانه و مسواكى دارد كه با آنها كرد كَل را مىروبدء و به شكل كلولهاى از كرد در 
مى آورد؛ و نيز در كنار همان ينجههاى عقب جيزى شبيه به سبد و جيزى شبيه به انبر دارد كه كلولههاى كرد كل را در آن مىريزد 
و نككه مىداردء و به اين ترتيب وقتى به كندو باز مى كردد علالوه بر شيره ككل كه در جينهدان ريخته؛ دو كلوله زرد رنكك كه 


محصول كار روزانه او است نيز با خود مى آورد.[72؟] 


؟'- عسل غذاى مفيد و داروى شفابخش 


قرآن در سومين بخش از آيات فوق روى مسأله تأثير مهم عسل در شفاى بيماران سخن كفته و تعبير فشرده و سربسته دارد كه امروز 
در سايه مطالعات دانشمندان غذاشناس يرده از روى اسرار آن برداشته شده است. آنها براى عسل خواص و آثار بىشمارى ذكر 
مى كنند كه اعجاب انسان را بر مىانكيزد. 

آنها مى كويند: عسل مادّهاى است كه اككر خالص باشد هزاران سال سالم مىماند و هركز فاسد نمىشود. جرا كه هر كز هيج 
ميكروبى رابه خود نمىيذيرد.[لالا؟] در قبور فراعنه مصر ظرفهايى از عسل يافتهاند كه مربوط به جند هزار سال بيش است؛ اين 
عسلها كاملًا سالم و طبيعى باقيمانده است! و اين خود دليل بر صدق ادّعاى فوق است. 

عسل از آنجا كه از شيره كلهاى مختلف كرفته مى شود- و مىدانيم كلها هر كدام خواص درمانى ويزهاى دارند- مى تواند يكجا 
خواص آن كلها را با خود داشته باشد. 
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دانشمندان مى كويند: عسل به خاطر داشتن ويتامينها و دياستاز و اسيد فورميكك يكك مادّه زنده است. عسل داراى ويتامينهاى 
ششكانه آ ب» ثء د» كا و اىء و داراى مواد معدنى يتاسيم؛ آهن» فسفرء سربء منكنز» آلومينيوم» مس» سولفور» سديم و مواد 
مختلف ديككر است و نيز داراى انواع مختلف اسيدها است.[51/8] 

مىدانيم هريكك از اين مواد حياتى نقش عمدهاى در زندكى انسان دارد و به همين دليل عسل داراى خواص زير است: 

عسل در خونسازى مؤثر است. 

عسل براى رفع خستكى و فشردكى عضلات اثر خوبى دارد. 

عسل از ايجاد عفونت در معده و روده جل و كيرى مى كند. 

عسل براى زنان باردار سبب مىشود نوزادانشان داراى شبكه عصبى قوى باشد. 

عسل براى كسانى كه دستكاه كوارش ضعيفى دارئد؛ مفيد است. 

عسل يكك ترميم كننده قوى محسوب مى شود. 

عسل در تقويت قلب مؤثر است. 


عسل در سالخورد كان نيروى قابل توجهى به وجود مىآورد. 
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عسل در درمان معده و زخم اثنا عشر عامل مؤثرى شناخته شده. 

عسل براى درمان آسم (تنككى نفس) نافع است. 

عسل در بيمارىهاى ريوى كمكك كننده خوبى است. 

عسل به عنوان داروى معالج رماتيسم» نقصان قوه نمو عضلات. و ناراحتىهاى عصبى, شناخته شده است. 

عسل به خاطر خاصّيت ميكروب كشىاش براى مبتلايان به اسهال مفيد است. 

ا عسل ذازوهايى منوساؤند كة براي لظافت وى زيياقى يوست وحرط ف ساضفة عين و جر وككها مؤار اشخه: 

با عسل داروئى مى سازند كه ورم دهان را تسكين مىدهد و نفس را معطر 
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مى سازد. 

عسل در معالجه خشكى يوستء ترك خوردكى.» سوختكى» كروككء نيش هاى دردناك حيوانات» ورم جشمء سرفه نيز مورد 
استفاده قرار مى كيرد. 

بعضى از داتشمتدان قرض هاب از شيره كل نا ساغتهائد كه خواطى شببه غسل دارة. مهعترين اثر ابن قرض ها ازدياد نيروى جوانى: 
فعال كردن سلولها و در نتيجه شادابى و طول عمر است.[679] 

به همين دليل معروف است كه فيثاغورث به شاكردان خود توصيه مى كرد: 

تا مى توانيد عسل و نان بخوريد؛ و بقراط مى كفت: اكر مى خواهيد عمر طولانى داشته باشيد بايد عسل بخوريد. 

آثار نيرو بخش و خواص درمانى و ترميم كننده عسلء بيش از آن است كه در اين مختصر بكنجد. حتى بعضى از دانشمندان درباره 
خواص غذائى و درمانى عسلء كتاب مستقلى نوشتهاند. 

قرآن مجيد. همه اين مطالب را در جمله فيه شِفاءٌ لِلنْاس به طرز جالبى جمع كرده است. 

اكر تعجب نكنيد» نيش زنبور عسل و زهر موجودات در آنء نيز درمان بسيارى از بيمارىها است. بيمارىهايى همجون روماتيسم» 
مالارياء كواتر» درد اعصابء بعضى از بيمارىهاى جشم. و غير آن. درمان با نيش زنبور بايد طبق برنامه خاصّى زير نظر طبيب باشد؛ 
مئلًا روز اوّل يكك عدد, و روز دوم دو عددء تا روز دهم ده عدد زنبور انتخاب مىشود و اين مرحله اوّل درمان استء و در مراحل 
بعد, برنامه شكل ديكرى به خخود مى كيرد. البته اككر نيش زنبور از حدٌ معيّنى بككذرد. ممكن استء خطراتى ايجاد كند؛ و در 
اشخاصى كه نسبت به آن حساسيّت دارند» مقدار كم آن همء زيان ور است. 

بعضى از دانشمندان در اين زمينه» مقاله يا مقالههايى نوشتهاند» و بعضى رساله دكتراى خود را تحت عنوان فرآوردههاى زهر زنبور 
عسل و خواص 
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درمانى آن نكاشتهاند.[١8؟]‏ 


- خدمات ديكر زنبور عسل كه از عسل كرانبهاتر است! 


زندكى زنبوران عسلء ير از عجائب و ماجراها است؛ و آنجه تاكنون كفتهايم فقط كوشداى از آن بود. داستان ساختن موم؛- همان 
مصالحى كه خانه زنبوران عسل» كلا از آن تشكيل شده؛- خود داستان مفضّلمى است؛ و عجب اينكه از اين موم, تنها براى خانه 


سازى استفاده نمى كنند. كاه لاشه حشرات مزاحمى را كه قادر به حمل آن به خارج از كندو نيستند» موميائى مى كنند تااز شرٌ آن 
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در امان بمانئد! 

يكى از زنبور شناسان مى كويد: روزى در داخل كندوء كلولهاى از موم» جلب توجّه اؤؤبوا كرك كاتسيعا يور كن يوه وفس آذارا 
شكافت ديد لاشه ملخى در داخل آن است كه به وسيله زنبوران موميائى شده است. 

بعضى درباره موم كفتهاند: موم روح عسل و عسل روح كل است و به قدرى لطيف است كه وزن يانصد خانه از شهر زنبوران 
عسل» بيش از جند كرم نيست! كرجه براى ما مشكل است كه بدانيم كه اين موم جكونه و به جه ترتيب براى زنبوران عسل تراوش 
مى كندء و امروز به خوبى مىدانيم كه موم مصرؤهاى مهمّى در صنايع دارد. 

مسأله تلقيح و بارور ساختن كلهاء يكى ديكر از مهمترين كارهاى زنبوران عسل است. 

يكى از دانشمندان مى كويد: «بى وجود حشرات» سبدهاى مااز ميوه خالى مىشود؛ زيرا حشراتى كه با كل سر و كار دارند» بهتر از 
هر عاملى مى توانند كرد كل را به كل تلقيح كنند. هنكامى كه يكى از حشرات كل دوست» خرطوم خود را در كلى فرو مىبردء يا 
جنانكه اغلب بيش مىآيد. قسمتى از بدن خود را در 
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حقه كل داخل م ىكند؛ هنكام خروج تنش از كرد زرد رنكى كه همان كرد كل است يوشيده مىشود و بلافاصله آن را به كل 
ديكرى منتقل م ىكندء و جنانكه مىدانيم؛ كرد كل عامل مؤثّرى است كه بىوجود آن نه تخم تبديل به دانه» ونه تخمدان بدل به 
ميوه مى شود. 

اين نكته از نظر فلسفى قابل توه است كه حشرات كل دوست از بدو ييدايش با كل سر و كار داشتهاند ... هر دو به موازات همء 
توسعه و تكامل يافته» و امروز به مرحلهاى رسيدهاند كه بى وجود هم نمى توانند زند كى كنند ... 

مهمترين حشرات كل دوست كه لابد شما هم مى شناسيد, عبارتند از: يروانه و زنبور عسل و زنبور طلائى ... اما در ميان اين حشرات 
كل دوست زنبوران عسل براى بيرون كشيدن كرد و شيره كل از همه مجهّزترند.[١58]‏ 

توجّه به اين نكته نيز ضرورت دارد كه درختانى كه داراى كلهاى نر و مادّهاند» دو دستهاند: درختان نازاء كه قادر به بارور ساختن 
تخمهاى كل خود نمى باشند» و درختان زاينده كه اين قدرت را دارند. 

براى بارور ساختن دسته اول» يكك واسطه لازم استء كه اين واسطه زنبور عسل مىباشد؛ و ثابت شده كه حدود هشتاد درصد از 
عمل لقاح كلها به وسيله زنبوران عسل صورت مى كيرد و براى مزيد اطلاع درباره نقش زنبوران عسل بايد توجه داشت كه همه 
انواع درختان سيبء كلابى» كيلاس و بادام و مانند آنهاء جزء درختان نازا هستند! 

كوش شهايى كه در مورد امكان لقاح. از طرق شيميائى و ميكانيكى و مصنوعى به جاى زنبور عسل آمده. به شكست انجاميده 
استء و از اينجا نقش زنبوران عسل روشنتر مى شود.[ 6815| 

بعضى از دانشمندان مى كويند: «در برابر يكك هزار تومان عسل و موم كه زنبور براى ما درست مىكند؛ دست كم دويست هزار 
تومان در كار زراعت به ما 
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كمكك مى كند!)[ 6817| 

اين سخن را با جمله عجيبى از مترلينكك دانشمند زيست شناس به يايان مى بريم. او مى كويد: «همين امروز اكر زنبور عسل (اعم از 
وحشى و اهلى) از بين برود» يكصد هزار نوع از كياهان و كلها و ميودها از بين خواهد رفت و از كجا كه اصولًا تمدّن ما از بين 
نرود!!)| ]| 
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ه- ساختمان جسمانى زنبوران نيز عجيب است! 


ساختمان زنبوران عسل نيز خود داستان طولانى و شكفتانككيزى دارد؛ كه در اين ميان جشم آنها از همه عجيبتر است. دانشمندان 
مى كويند: جشم زنبوران عسل از دو هزار و يانصد صفحه كوجكك تشكيل شده كه با يكديكر زاويه دو تا سه درجه را تشكيل 
مىدهد! اين جشمها قادرند هنكامى كه ابرها جلو خورشيد را كرفتهاند از محل آن اطلاع حاصل كنند, و اين از طريق شعاعهاى 
ماوراء بنفس است كه روى جشم آنها اثر مى كذارد. 

زبان زنبوران عسل و مشاوره آنها با يكديكر نيزاز حقايق علمى است كه در سالهاى اخير كشف شده.[88؟] 

زنبوران عسل كلهاى رنكارنكك را به شكل و رنككى كه ما مى بينيم نمى بينند؛ بلكه آنها را به وسيله نور ماوراء بنفش مى بينند» و اين 
نور خود بر زيبائى و جلوه كلها مىافزايد. (و آنها را به سوى كلها جلب و جذب مىنمايد.)[582] 

افسوس كه وضع بحثء به ما اجازه نمىدهد كه بيش از اين در اين زمينه سخن بككوئيم؛ ولى همين قدر بايد كفت كه هرجه بيشتر 
در اصل وجود و در كارهاى اين حشره كه قرآن مجيد روى آن انككشت كذارده دقيق تر مى شويم 
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اسرار تازهاى از عظمت خداوند بزركك كه خالق اين همه شكفتىها است براى ما آشكار مى كردد. 

براى حسن ختام كوش جان را به سوى كلام امام صادق عليه السلام در توحيد مفضل متوجه مى سازيم. آنجا كه مىفرمايد: 

«اى مفضل! به زنبور عسل و تلاش او در صنعت عسل و تهيه خانههاى شش كوشه. و آنجه در زندكى او از دقائق هوشيارى مى بينى 
بنكر» كه اكر درست دقت كنى او را موجودى عجيب و لطيف خواهى يافت ... و دراين نشانه روشنى است بر اينكه صواب و 
حكمت فوق در صنعت عسل از آن زنبور نيست؛ بلكه از آن كسى است كه او را جنين آفريده و در طريق مصالح انسانها تسخير 
فرموده است.)[/641] 
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5- نشانههاى او در آفرينش حيوانات 


اشاره: 


حيوانات» بخش عظيمى از موجودات زنده جهان را تشكيل مىدهند. 

حيوانات با ساختمانهاى مختلف و اشكال كوناكون و تنوّع فراوان» و شكفتىهاى عظيمء توجه هر بينندهاى را به خود جلب مىكند؛ 
و مطالعه درباره هريكك از آنهاء انسان راء به علم و قدرت بىيايان آفريننده آنها آشنا مىسازد. 

اهميّت اين مسأله وقتى روشنتر مىشودء كه ما اين حيوانات را در يكجا در كنار هم ببينيم. مثلا قدمى به باغ وحش بكذاريم؛ واز 
غرفههاى ماهىها و انواع يرندكانء ميمونهاء شير و ببر و يلنكك و زرّافه و فيل» يكى يس از ديكرى ديدن كنيم» و حركات و عادات 
و عجائب خلقت هريكك را از نظر بكذرانيم. ممكن نيست كسىء كمترين بهرهاى از عقل و هوش داشته باشد؛ و به هنكام ديدن آنها 
در فكر و انديشه فرو نرود و در برابر آفريننده اين موجودات متنؤع و عجيب, سر تعظيم فرود نياورد. 

از ميان اين حيوانات» حيوانات اهلى كه در خدمت انسانها هستند و منافع و بركات كوناكونى براى بشر دارند» بيشتر قابل توجهاند. 
به همين دليل قرآن مجيد در آيات توحيدى خودء روى تمام جنبندكان به طور كلىء و روى انعام و جهار يايان بالخصوص تكيه 


كرده» و قسمتثهايى از شكفتىهاى آنها را در آيات متعدّد بر شمرده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه معاة از بمعانا 


با اين اشاره؛ به آيات زيرء كوش جان فرا مىدهيم: 

آت - و مِنْ آباته حَلقَ التّماواتٍ و الأزض و مابَتْ فبهما مِنْ دايةُ و هو على بجفعهم اذا يشاء قَدِيَْ5841] 

؟-ادّ فى الشمواتٍ وَالأدض لايات لِلْمَؤيِنين وَهِى لفك 

وبمار افع اح 011 

وَمَايثِتٌ بث مُنْ دابّة آباث لِقَوْم يُوقنُونَ 584] 

*- أقَلا َْظْرُوْنَ الَى الأبل كيت خُلِفَتْ 9؟] 

؟- وَانَلَكمْ فى الأنعام عر نيكم يما فى بُطؤْنها و لم يها مناقع كير وَ مِنْها تَأكلُؤْنَ- وَعَلَتِها وَعَلَى الْقُلْكِ تُْمَلُوْنَ |841١‏ 
د- وَانَّلَكمْ فى الأنعام عر تْقيكم ينما فى بوه ل د 


َُ 


*- وَاللهُ جل َم مِنْ تيؤبكع سك و عل لم من جود الأنعام : يتا ت لتقيعلوتها يزع سكع و يوم امَك وَ مِنْ أُضوافِها وَ أؤبارها 
وَ أشْعارها أثاثاً وَ متاعاً إلى حِن “541] 
و مِنَ الناس و الذّوابٌ و الأنعام مُْتَلتٌ أَلوائه ذلك انما يتن اللت هاف الفلباة انَّ الله عَزيرٌ خَفُوْرٌ[؟8] 
8 أولمْ برا انا َلفْمالهُم تا عمل انردينا أثعاماً كَهُمْ ها مالكؤن وَذَللناها لَهُْ كَنها رَكَوْبهُْ و ينها يأكلؤن- وَلَهُمْ فيها مَنافٌ و 
مَشْارِبُ أقلا يَشْكَدُوْنَ 0ة*] 
4- وَالَّذِيْ حَلَقَ الأزواج كُلّها وَجَعَلَ لَكمْ مِنْ الْقُلَكِ وَ الأئعام ما تَكيؤنَ لتَستّووًا عَلى طهُوره 2 353 نعدة كر اذا اسْتَوَْتمْ عَلَيهِ و 
َقُوُْوا سُبِحانَ الَّذِيْ سَحَرَلَنا هذا و ما كنا لَهُ مُفِْنينَ 6#] ْ 
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- الله اذى جَعَرلَ لَك لِتوكبوا مها و مِئها تَأْكلوْنَ- وَلَكُمْ فيها مَنافعٌ وَلَِِلُْوا ليها حاحةٌ فى ص دُوْ ركم و عَلَيها وَ عَلَى الْقلِ 
تُخْمَلوْنَ- و كم آياته فَاىّ آياتٍ الل تمكرُوْنَ 841] 
ترجمه: 
-١‏ «و از آيات او است آفرينش آسمانها و زمين و آنجه از جنبند كان در آنها خلق و منتشر نموده» و هركاه بخواهد قادر بر جمع 
آنها است.» 
؟- «بدون شكك در آسمانها و زمين نشانههاى فراوانى است براى آنها كه اهل ايمانند- و همجنين در آفرينش شما و جنبند كانى كه 
در سراسر زمين منتشر ساخته؛ نشانههايى است براى جمعيتى كه اهل يقينند.» 
-٠‏ «آيا آنها به شتر نمى نكرند» جككونه آفريده شده؟!» 
؟- «و براى شما در جهار يايان عبرتى استء از آنجه در درون آنها است (از شير) شما را سيراب مى كنيم» و براى شما در آنها منافع 
فراوانى است و از كوشت آنها مىخوريد. و بر آنها بر كشتىها سوار مىشويد.» 
ه- «و در وجود جهاريايان براى شما (درسهاى) عبرتى استء از درون شكم آنها از ميان غذاهاى هضم شده؛ و خونء شير خالص 
و كوارا به شما مى نوشانيم!» 
#-«و خدا براى شما از خانههايتان محل سكونت (و آرامش) قرارداد» واز يوست جهار يايان نيز براى شما خانههايى قرار داد كه 
هنكام كوج كردن و روز اقامتتان به آسانى مى توانيد آنها را جابهجا كنيدء و از يشم و كرك و موى آنها اثاث و متاع (وسائل 
مختلفق زند كّى) تا زمان معتّنى قرار داد.» 
/ا- «و از انسانها و جنبند كان و جهاريايان انواعى با الوان مختلف آفريد (آرى) حقيقت جنين استء از ميان بندكان خدا تنها 


دانشمندان از او مى تر سندك» خداوند عزيز و غفور است.» 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه اعاة از بمعانا 


8-(ايا انها نديدند كه از آنجه با قدرت خود به عمل آوردهايم جهار يايانى براى آنها آفريديم كه آنان مالك آن هستند؟- آنها را 
رام ايشان 
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ساختيم» هم مركب آنان از آن است و هم از آن تغذيه مى كنند- و براى آنان منافع ذيكرى در آنها اسث؛ و نوشيدتىهاى كوارائى؛ 
آيا بااين حال شك ركذارى نمى كنند؟» 

9- «و همان كسى كه همه زوجها را آفريد, و براى شما از كشتىها و جهار يايان مركبهايى قرار داد كه بر آن سوار شويد- تا بر 
يشت آنها به خوبى قرار كيريد» سيس نعمت يروردكارتان را هنكامى كه بر آنها سوار شديد متذكر شويدء و بككوئيد: ياكك و منزه 
است كسى كه اين را مسخر ما ساخت وكرنه ما توانائى آن را نداشتيم.» 

-٠‏ «خداوند كسى است كه جهاريايان را براى شما آفريد تا بعضى را سوار شويد و از بعضى تغذيه كنيد و براى شما در آنها منافع 
مهمّى استء. هدف اين استء كه به وسيله آنها به مقصدى كه در دل داريد برسيدء و بر آنها و بر كشتىها سوار مى شويد؛- او 
آياتش را همواره به شما نشان مىدهدء كدام يكى از آيات او را انكار مىكنيد؟!) 


شرح مفردات: 


«دابّة- جنانكه قبلا نيز كفتدايم- از مادّه «دبيب»» به معنى راه رفتن آهسته و ملا-يم است؛ ولى معمولًا به همه جنبند كان اطلالق 
مى شود. اين واه بر مذكر و مؤدّثْ و موجوداتى كه روى زمين راه مىروند و حتّى يرندكان آسمان اطلاق مىكردد؛ و جمع آنء 
«دوات)» است به معنى جنبند كان. 

كناهء در مورد نفوذ و حلول جيزى در موجود ديكرء نيز به كار رفته است؛ مثلما كفته مىشود: «دبٌّ الشَّرَابُ فى الجشم وَدَبّ السّقُمُ 
فى البَدَنِ): «نوشابه در جسم و بيمارى در تن» نفوذ كرد.) 

اين واره حتى انسان را نيز شامل مىشود؛ و موارد استعمال آن در قرآن 
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مجيد» شاهد اين مدعّى است.[98؟] 

ار (وونة قَلَم) در اصل از ماده «نعمث» كرفته شده اسث. 

سيبس به شتر اطلا.ق شده؛ زيرا شتر در نزد عربء برترين نعمت بود. به جهار يايان ديكرء ماندد كاو و كوسفند نيز اين وازه اطلاق 
مى شود؛ مشروط بر اينكه شتر نيز جزء آنها بوده باشد.[949؟] 


جمعى از ارباب لغت تصريح كردهاند كه «نعم» معنى جمعى دارد و مفردى براى آن نيست؛؟ و «انعام) جمع الجمع است.| ١٠ة]‏ 


ابن منظور در لسان العرب م ىكويد: (نَعَ م) به معنى حيوانى است كه به جرا مىرود؛ سيس سيس از بعضى نقل مى كند كه (نعم) به 
خصوص شتر كفته مىشود؛ و از بعضى ديكر» نقل مى كندل كه به ث شتر و كوسفند كفته مى شود. 
انُعامَةُ) به معنى شتر مرغ است؛ زيرا به خاطر بز ركى جُنّه شباهت زيادى به * شتر دارد. سيس به همين مناسبت به سايبانهايى كه در 


الا كن لاد ريت سر ساس ل دري ا باك ب ورا لمحل تدان اا ته 
به هر حال معنى نخستين واه «انعام) هر جه بوده؛ در اطلاقات معمولى به حيواناتى كه به جرا مىروند (كاو و كوسفنئد واث شتر) 


اطلاق مى شود. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه تاعزة از بمعانا 


تفسير و جمع بندى: 
در عالم حيوانات جه خبر است؟ 
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در اولين و دومين آيه از آيات مورد بحثء بعد از اشاره به نشانههاى خداوند در آفرينش آسمانها و زمين» و همجنين آفرينش 
انسان» اشاره به خلقت تمامى جنبند كان كه در آسمانها و زميناند كرده؛ مىفرمايد: «از آيات خداوند آفرينش آسمانها و زمين و 
متسل كا انيت ذهو الها خاق و براكتدة اعضو وق نان كَاقٌ القمواة و الأفضن و الوك شما مرك دالة 

«يَتُ) در اصل به معنى يراكنده ساختن جيزى است؛ همانكونه كه باد» خاككها را يراكنده مى سازد. اين تعبير در آيه مورد بحث به 
معنى ايجاد و آفرينش و آشكار ساختن موجودات مختلفء و منتشر نمودن آنها در مناطق كوناكون است. 

به هر حال اين تعبير تمامى جنبند كان و حيوانات و انسانها را شامل مىشود. از موجودات زنده ذرّهبينى كه داراى حركت ظريف و 
مرموزى هستند كرفته؛ تا حيوانات غول بيكرى كه دهها متر طول و كاه بيش از يكصد تن وزن دارند.[801] از انواع يرند كان و 
صدها هزار نوع حشرات كوناكون, و هزاران هزار انواع حيوانات وحشى و اهلى و درندكان و خزند كان و ماهيان كوجكك و بزركك 
و موجودات زنده دريائى همه را در بر مى كيرد. 

اكر كمى بيشتر در وسعت مفهوم «دابّه؛ و شمول آن نسبت به تمام انواع جنبند كان بينديشيم؛ دنيائى از عجائب و شكفتىها و قدرت 
نمائىها در برابر ما مجسّم مىشود, كه هريكك به تنهايى كافى است ما را به علم و قدرت مبدأ بزركك آفرينش آشنا سازد. 

هزاران هزار كتاب به زبانهاى مختلف درباره خصوصيات ساختمان و زندكى انواع جانداران نوشته شده. و فيلمهاى زيادى در اين 
زمينه تهيه كردهاند؛ مجلههاى كوناكونى به زبانهاى مختلف درباره همين موضوع نشر مى شود كه مطالعه و مشاهده آنها انسان را 
در دريائى از شكفتىها و اعجاب غرق مى كند؛ و تازه تمام اين تلا شهايى كه از ناحيه دانشمندان در طول هزاران 
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سال يراى شناخت آنها انجام شده. تنها از كوشهاى از زندكى آنها يرده بردافقة4 ومملما دو هذه هروز اشراز تازداى أن زقل كان 
آنها كشف مى شود. 

بعضى از دانشمندان تنها بيست سال از عمر خود را صرف مطالعه زندكى مورجككان كردهاند؛ و اكر با همين روش بخواهند زندكى 
همه انواع جانداران را مطالعه كنند معلوم نيست عمر تمام بشريت كافى براى شناخت همه اسرار آنها باشد. 

قابل توجه اينكه آنجه مااز آن سخن مى كوئيم موجودات زنده زمين است؛ در حالى كه از تعبير «فيهما) (در آسمانها و زمين) 
استفاده مىشود كه جنبند كان زيادى در آسمانها نيز وجود دارد كه مطلقاً از دسترس مطالعات دانشمندان ما بيرون است؛ و شايد 
روزى انسانها با مسافرتهاى فضائى به موجودات زنده عجيب و غريب ديكرى در كرات ديككر دست يابند كه امروز حتى تصوّر 
كردن شكل و خصوصيات آنها براى ما ممكن نيست. 

بعضى از مفسّ ران كفتهاند: منظور از جنبند كان آسمانها همان فرشتككاناند, در حالى كه كلمه «دابَةُ) بر فرشته اطلاق نمىشود» و 
بعضى نيز به كمان اينكه در آسمانها غير از فرشتككان موجود زندهاى نيست,ء توجيهات و تفسيرهاى ديكرى براى آيه ذكر كردهاند» 


در حالى كه امروز اين معنى براى ما روشن است كه موجودات زنده منحصر به كره زمين ما نيستء و به كفته دانشمندان ميليونها 
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ميليون كره در اين فضاى بيكران است كه قابل سكونت براى انواع جنبند كان و جانداران مى باشد. 

همجنين قابل توه اينكه موجودات زنده تنها از نظر ساختمان و طرز زندكى و جنبههاى مختلف حيات از آيات خدا نيست؛ بلكه از 
نظر فوائد كوناكون و بركات زيادى كه براى جهان انسانيت به ارمغان مىآورند نيز آيتى از آيات خدايند. 

اكر مىفرمايد: اين آيات براى كروهى است كه اهل يقينند؛ اشاره به كسانى است كه آماده يذيرش حق و ايمان آوردن هستند نه 
افراد لجوج و متكر و 
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خودخواه. 

در سوّمين آيه مورد بحثء به صورت يكك استفهام توبيخى» مىفرمايد: «آيا آنها به شتر نكّاه نم ىكنند كه جكونه آفريده شده 
است!؟! أَقَلا يَنْظرَوْنَ الَى الأبل كيف خلِقَتْ 

جالب اينكه يشت سر آن اشاره به عظمت آفرينش آسمانء و سيس كودها و بعد زمين شده است؛ و قرار كرفتن شتر در كنار اين 
امورء خود دليل بر اهميئّت خلقت اين حيوان جهاريا است. 

دقت در حالاءت اين حيوان» نشان مىدهدء وي كىهاى مختلفى دارد كه او رااز جهاريايان ديكر جدا مى سازد؛ و با توجّه به اين 
ويزكىها به خوبى روشن مى شود كه جرا قرآن» مخصوصاً روى اين موضوع تكيه كرده است. از جمله: 

اعمتايدت دروي نظرر اسه مكصوها رعقانا 7 بدك فل وباو دازت ود وابر امتحك |ز 1ن ممق ف بيقر كاوانا ذه 
روز يا بيشتر مقاومت مى كند و به همين دليل» بهترين مركب براى بيمودن بيابانهاى خشكك و سوزان استء و از اين رو آن را 
كشتى بيابان نام دادهاند؛ جرا كه او مى تواند مواد غذائى و آب را براى مدت زيادى در خود ذخيره كند ودر مصرف آن نير 
صر فجرت لعايك, 

"-او در تغذّيه» مقيّد به نوع خاصّى از غذا نيست؛ غالبا از تمام آنجه در بيابانها مىرويد, استفاده مى كند. 

“از آن عجيبتر اينكه در ميان طوفانهاى ير كرد و غبار» و مملو از شن كه جشم و كوش انسان را كور و كر مى كند؛ مى تواند به 
راه خود ادامه دهد. او مى تواند سوراخ بينى خود را موقتاً ببندد» و كوشهاى خود را از كرد و غبار شن مصون دارد! جشم او داراى 
دو يلك استء كه در اين مواقع يكى را بر هم مىنهد» واز يشت آن مى بيند! و اينكه بعضى كفتهاند: شتر با جشم بسته راه مى رود 
منظور همين است. حتى بعضى از مفشران نوشتهاند در شبهاى 
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تاريكك نيز به خوبى راه را بيدا مى كند! 

*- جهار يايان مختلفاند» بعضى استفاده كوشتى دارند» بعضى به درد سوارى مىخورند» و بعضى تنها از شيرشان استفاده مى شود 
و بعضى براى باربرى. ولى در شترء تمام اين جهار جهتء. جمع است؛ هم براى سوارى و باربرى خوب است و هم شيرو كوشت و 
يوست و كركك آن مورد استفاده مىباشد. 

ه- از عجائب استثنائى اين حيوان اين است كه برخلاف جهاريايان ديكر هنكامى كه خوابيده است باربر او مىنهند يا سوار او 
مى شوند و با يكك حركت از جا برمىخيزد و روى ياى خود مىايستد؛ در حالى كه جنين قدرتى در جهاريايان ديكر نيست. 

بعضى نوشتهاند اين به خاطر قدرت عجيبى است كه در كردن دراز او نهفته شده كه طبق قانون فيزيكى اهرمها كه براى نخستين بار 
به وسيله ارشميدس كشف شدء عمل مى كند.- مى كويند ارشميدس مى كفت: من اكر نقطه اتكائى در خارج از كره زمين بيدا كنم 


با يكك اهرم بزركك مى توانم تمام اين كره را از جا تكان دهم! و در واقع همين است. جرا كه مطابق قانون اهرمها فشار وارد بر يكك 
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طرف اهرم در فاصلهاى كه با نقطه اتكاء دارد ضرب مى شود و در سر ديكر اهرم كه با نقطه اتكاء فاصله كمى دارد فشار عظيم ظاهر 
مى كردد- و به اين ترتيب كردن شتر با توجه به نقطه اتكاى آن كه ياهاى جلو مىباشد حكم يكك اهرم را بيدا م ىكند و با يكك 
تكان سريع و محكم بارى را كه بر يشت او است سبكك مىسازد و به شتر اجازه مىدهد كه بتواند ياهاى عقب را آزاد كرده 
برخيزد!.[ ]6١051‏ 

اينها و شكفتىها و ويث كىهاى ديكرء سبب شده كه به عنوان آيتى از آيات بزركك خدا روى آن تكيه شودء نه فقط به خاطر اين كه 
شتر يكى از اركان مهم 
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زندكى اعرابى بوده است كه نخستين بار مخاطب اين آيات بودهاند. 

جه كسى مى تواند اين همه شككفتى و بركات را در يكك موجود بيافريند؟ و سيس آن را جنان رام انسان سازد كه اكر كودكك 
خردسالى مهار يكك قطار شتر را در دست بككيرد مىتواند آن را به آنجا برد كه خاطر خواه او است؛ و عجب اينكه آوازهاى موزون 
(همجون حدى) نيز در او اثر مى كذارد و او را به شور و نشاط و شوق حركت وا مىدارد. 

آيااينها نشانهدهايى از عظمت و قدرت آفري دكار نيست؟ آرى فقط آنها كه به سادكى از كنار اين آيات نمى كذ رند» مى توانند 
اسرار آنها را دركك كنند. 

اأراموكن كنيد كدمشياه تلا تاك وق الساةه تقار و معني كان كروة اسه ابا قد كاد غادي» بلك كاد كردق كمراديا الديقةاو 
دقت وشكر (دقت كليد) 

در جهارمين و ينجمين آيه مورد بحث» ضمن اشاره به منافع مختلف جهار يايان براى انسانهاء مىفرمايد: «براى شما در جهاريايان» 
عبرت ميقي ابيع ر اذ الكوفي اكلام لور 

فارتعا تعرت ودع دف 81519 جروا كه ولي برااشيف قوق لناقة 1 ذاساضم ب كته رالعيدى كا بش افو سف اناك 
اقثره (بووزة ان بدمعى عبوار كردق و كتشقن از تالص هالت ذيكر اسشة و اذ الساكه حي عبرت كيرنكة حالتق را 
مشاهده م ىكند و از آن به حقيقتى كه قابل مشاهده نيست بى مى برد به آن عبرت كفتهاند. 

بنابراين مفهوم آيه اين است كه شماء با مشاهده اسرار و شكفتىهاى جهاريايان» مى توانيد به معرفت خداوند و عظمت وعلم و 
قدرت مبدء بزركك آفرينش بى ببريد. 

سيبس قرآن در شرح اين معنى؛ به جهار قسمت از فوائد مهم جهاريايان اشاره كرده؛ نخست مى كويد: «ما از آنجه در درون آنها 
انك اما رساج م ى كير لنشيكة عاق نوها 
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آرى شيرء اين مادّه كوارا كه هم نوشيدنى وهم غذاى نيروبخش و كاملى است از درون اين حيوانات و از لابلاى خون و كوشت 
آنها بيرون مىآيدء همين معنى با تأكيد بيشترى در آيه ينجم آمده است. مىفرمايد: «از درون شكم حيوانات» از ميان غذاهايى هضم 
شده و خونء شير خالص و كوارا به شما مى نوشانيم»؛ تُمقكع مما فى بُطُْنِه مِنْ بين قث ودَم آنا خاِصاً سائغاً لِلمَارِيِنَ *0] 
اند كدوى انيس كدان الابرقك ابو عمد سيار ١‏ سد سفن الاي باكف ردكا لس ولوك بر وس تمس ركه افده 
طعم آن شيرين بوى آن معطرء از هر نظر كوارا است. 

عجب اينكه دانشمندان مى كويند: براى اينكه يكك ليتر شير در يستان حيوان توليد شود بايد در حدود يانصد ليتر خون از اين عضو 


عبور كند تا مواد لازم براى آن يكك ليتر شير از خون كرفته شود! و براى توليد يكك ليتر خون در عروق بايد مواد غذائى زيادى از 
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رودهها بككذرد؛ و اينجا است كه مفهوم ١مِنْ‏ بين فَْثِ و دم) روشن مى شود. 

درباره تركيب شير و جكونكى بيدايش آن در يستانهاء و انواع مواد حياتى و ويتامينهاى موجود در آن؛ و خواص نيروبخش و 
فرآوردههاى مختلفى كه از شير حاصل مىشود. و مفيد بودن آن براى هر سن و سالء مطالب بسيار زيادى كفته شده كهاكر 
جمع آورى كردد كتاب مهمّى را تشكيل مىدهد؛ و ورود در آن ما رااز بحث تفسير خارج مىسازد. 

در اينجا تنها به ذكر روايتى يرمعنى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم قناعت مى كنيم كه 

ارا ا 11 

فرمود: اذا أكلَ أَعدكع طعاما فيفل لم باك نا فيه و ْنا حا مه و اذا َرِبَ لبا يقل لهم باركك لنا فيه ونا من فَئَى لا 
عله ديا نَع فى الطعام وَ الشَّابِ مِنْه). «هنكامى كه يكى از شما غذائى مىخورد. بكتُويد: خداونداء ما را در آن بركت عطا كن و 
بهتر از آن را روزى ما فرماء اما هنكامى كه شير مىنوشد بكويد: خداونداء مارا بركت در آن عطا كن و بيشتر روزى ده جرا كه من 
جيزى از غذاها و نوشيدنىها را مفيدتر از شير نمى دانم.)[80] 

سيبس به:دومين قايده جهازبايان برداخنه :د ريك مله كوقاه و سرسته م قرمايدة «براى شما دو آن مناقغ يسيارى اسعه ولكع فتها 
َنم كثيرة 

اين تعبير ممكن است اشاره به يشم و كرك و موى جهاريايان باشد كه هميشه انواع لباسها و يوششها و فرشها را از آن تهيه 
مى كنند» و همجنين اشاره به يوست و روده و جرم و استخوان و شاخ آنها است كه وسائل مختلف زندكى از آن تهيه مى شود؛ حتى 
مدفوع آنها براى يرورش درختان و تقويت زراعت و كياهان مورد استفاده است. 

در سومين مرحله به فايده ديكر اشاره كرده؛ مىفرمايد: «و از آنها مى خوريد؛ و مِنْها نا كلؤنَ 

با تمام زيانهايى كه جمعى از غذاشناسان براى كوشت ذكر كردهاندء و با تمام ايراداتى كه از نظر طبى و اخلااقى و غير آن بر 
كوشتخواران جهان كرفتهاند» بسيارى را عقيده بر اين است كه مصرف كوشت به مقدار كمء نه تنها مضر نيست؛ بلكه براى بدن 
انسان لازم استء و تجربهاى كه در افراد كياهخوار شده نيز نشان مىدهد كه آنها كرفتار اختلالات و كمبودهايى مىشوند و رنكك 
بريده جهره آنها نشان اين كمبودها است» اين به خاطر آن اسث كه در كوشت و يروقيق بارهاى أز مواد حياتئى استث كه ذو 
هيجيكك از كياهان بيدا نمىشود, و اهميّت دادن قرآن به اين مسأله نيز حاكى از همين معنى است. 

ولى بدون شكك افراط در ككوشت خوارى هم از نظر اسلام مذموم استء و 
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هم از نظر طب امروز. 

در آخرين و جهارمين قسمثت از اين آيه؛ اشاره به بهرهكيرى از جهاريايان و غير آنها براى سوارى كرده؛ مىفرمايد: «بر آنها و بر 
كشتىهاء سوار مى شويدا): 

هميشه اين حيوانات» وسيله خوبى براى باربرى و سوارى بودهاند؛ حتّى امروز كه عصر اتومبيل و خودروهاى موتورى است؛ بشر از 
وجود اين حيوانات براى سوارى و حمل بار» بىنياز نشده است. مخصوصاً در بعضى از مناطق كوهستانى و جادههايى كه هيج وسيله 
نقليه جديدى قابل استفاده نيستء از جهاريايان براى حمل و نقل استفاده مىشود. براى فرستادن مهمّات در جبهههاى جنكك بر فراز 
كرمفاق شعية الغور ته نوع وو وميلةاتعهاركاباضى مستحورق قاط رهاق تترؤناتك اسعه و عدوت وعترد انها قباط بر ارتفاعات سوق 
الجيشى مشكل مى باشد. 


به اين ترتيب» خداوند منافع فراوانى در اين حيوانات آفريده؛ و آثار عظمت و لطف خويش را نسبت به انسان با آن نمايان ساخته 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه بعاة از بمعانا 


أسيت: 

جالب اينكه: در اين جمله از آيهء جهاريايان» در برابر كشتىها قرار كرفتهاند واين نشان مىدهد كه اينها كشتىهاى خشكى 
هستند!.[ 0 ]0١0‏ 

در ششمين آيه به عنوان معرّفى خداوند يا ذكر نعمتهايى كه انسان را به معرفت او مى كشاند؛ به بعضى از منافعى كه از يوست و 
يشم حيوانات» عائد انسان مى شود اشاره كرده؛ مىفرمايد: «خداوند براى شما از خانه هايتان محل سكونت و آرامش قرار داد: وَاللَهُ 
سيس مىافزايد: «و براى شما از يوست جهاريايان» خانههايى قرارداد» بسيار سبكك و كم وزن كه روز كوج كردن و روز اقامت. به 
اسانى» آنها را جابجا 
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مى كنيد): وَجَعَلَ لَكمْ مِنْ جُلُودٍ الأنعام يبوتاً تَسْتَحِفُوئها يَوْمَ طَعْنِكمْ وَيَوْمَ اقاميكم 

ارق هنيع خ امداق الابه عرا كرى جازهاف انان اسه ذو سيار :سراق ساف بال بخان ماي متدركه دأؤيى كه وراش انها 
رابه آسانى حمل و نقل كند و در عين حال در برابر سرما و كرماء و با دو طوفان و مانند آن مقاوم باشد. 

يكى از بهترين خانههاى سيار خيمههايى است كه از بوست ساخته مىشود كه در اين آيه به آن اشاره شده است؛ و به مراتب از 
خيمههاى تهيه شده از يشم يا ينبه محكمتر و مقاومتتر و راحت بخش تر است. 

در يايان آيه به بخش ديكرى از منافع مهم آنها يرداخته؛ مىافزايد: «و از يشمها و كركدها و موهاى آنها براى شما اثاث و متاع و 
وضائل وتد كن :ف زماة مفو قرازد امنا ول أطؤافها و أونارها و أشهارها 0101 و قناعا الى عد | 

البته مىدانيم يشم از آن كوسفندء كركك از آن مدو ور اذ الدبو سح رتودي ناتي ارا رويس مالف إتراة لباسهاء فرش هاء 
يوششهاء يردههاء خيمههاء سفرههاء طنابهاء و مانند آن تهيه م ىكنند» كه و در زندكّى انسان نقش بسيار مهمّى دارند. 

كرجه امروز از مواد صنعتى و نفتى انواع لباس و فرش مىسازند؛ ولى مطالعات دانشمندان نشان داده كه اينها وسائل سالمى براى 
زتدكن:اكسان نحسوب تس شرذهوغانا عكين الدل عاق تامناسبى در سيلامةانساة داردة د زععال كه لان عاق يشميق و كر كين 
و موثين از سالمترين لباسها محسوب 
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م شوك 

تعبير به «الى جيِّن) را بعضى اشاره به مقدار دوام وسائلى كه از اين مواد سه كانه تهيه مى كنند دانستهاند» و جمعى آن را اشاره به اين 
مى دانند كه همه اين وسائل فانى شدنى است و نبايد دل به آنها بست؛ و اين معنى مناسب تر به نظر مى رسد. 

در هفتمين آيه كه در ضمن آيات توحيدى در سوره فاطر آمده است؛ توه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم راء به آفرينش 
انسان و جنبندكان و جهار يايان معطوف ساخته. مىفرمايد: همانكونه كه از ميوهها و كودهاء الوان مختلفى آفريدء «از انسانها و 
جنبند كان و جهاريايان» موجوداتى آفريده است كه الوان مختلفى دارنده: وَ مِنَّ اناس والندوات انعا تتقلت الراك كدركه 
| َ 

يعنى همانكونه كه خداوند ميوههاى كوناكون با الوان مختلف آفريده؛ و رنكك كودها نيز با يكديكر مختلف است؛ همجنين در 


جانداران اعم از انسان و جنبند كان و جهاريايان» الوان مختلفى آفريده است. كرجه بسيارى از مفسّ رانء «الوان» را در اينجا به معنى 
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رنككهاى مختلف ظاهرى كرفتهاند[08 ]| ولى ظاهر اين است كه تعبير مزبورء مفهوم وسيعترى دارد» و اشاره به اختلا.ف انواع و 
اصناف انسانها و جنبند كان و جهاريايان استء كه يكى از مهمترين عجائب و شككفتىهاى خلقت مى باشد. 

زيرا مىدانيم امروز صدها هزار نوع جنبنده و حيوان در عالم وجود درد؛ بلكه بعضى از دانشمندانء انواع آنها را بالغ بر يكك ميليون 
و يانصد هزار نوع! مىدانند؛ واين تنوّع عجيب با ويزكىهايى كه هر كدام دارد» آيتى از آيات بزركك حقء و نشانهاى از نشانههاى 
علم و قدرت او است. 

آرى اين نقٌاش جيره دست با يكك قلم و يكنوع رنككء انواع بى شمارى از 
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نقشها و نمونههاى رنكارنكى از تابلوها ابداع كرده است كه هريكك, شاهكارى از صنعت آفرينش است. 

منتهى» انديشمندان و دانشمنداناند كه جشم دل باز كرده؛ و جان جهان را در اين صحنههاى بديع مى بينند» و آنجه ناديدنى است» 
آن مىبينند. لذا در ذيل آيه مىفرمايد: «از ميان بند كان خدا تنها دانشمندان از او» خشيت دارند» و خداوند عزيز وغفور است): انَّما 
يَحْشَى الله مِنْ عِبادِه اْعُلَماءً انَّ الله عَزِيرٌ عَفُوْرٌ 

رنككهاى مختلف ظاهرى مخلوقات» افراد سطحى را به خود مشغول مىدارد و رنككهاى باطنى و خلقتهاى متفاوت آنها اهل دل 
و معنى را. 

رنككهاى ظاهرى كلهاء حشرات و زنبوران عسل را به خود جذب مى كند, تا در امر بارورى به آنها كمكك كنند؛ و نيز حيوانات نر 
وافناكة را اتخضوضا درمياق برخ د كان) بدسوق كه رك رمن كناتدة وى ركد ماق كووق بو شاعماؤهاى ملت انها علماء و 
صاحبان فكر را به سوى خود مىخواندء تا انديشه خود را از بذر توحيد بارور سازند. 

«تحشيت) به معنى ترس آميخته با تعظيم» ناشى از علم و آكاهى است؛ و در حقيقت مجموعداى است از بيم و اميد؛ و به همين دليل 
بلافاصله خداوند را با دو وصف «عزيزا و «غفورا: «قدرتمند و بخشنده)» توصيف نموده كه اوّلى مبدء بيم است و دوّمى سرجشمه 
اميد؛ و به اين ترتيب ذيل آيه در حقيقت از علت و معلول تركيب يافته است. 

يها ذكر «انُعام) (جهار يايان) بعد از «دَّوابٌ) (جنبندكان) از قييل ذكر خاص بعد از عام است؛ و به خاطر اهميّتى است كه 
جهاريايان در زندكّى انسانها دارند. 

در هشتمين آيه با يكك استفهام توبيخى مشركان و كافرانى كه راه را كم كرده. و خالق جهان را كذارده؛ به سوى بتها رفتهاند» 
مورد سرزنش قرار داده؛ 
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مى كويد: «آيا آنها نديدند كه ما از آنجه با قدرت خود ايجاد كردهايم جهاريايانى براى آنها آفريديم كه مالكك آن هستند؟!) أوَلَمْ 
بوذا أناشكنا ليه يماغيلث أبرا أنعاما هع لها سالكوة 

تعبير به «لَّهُمْ) «براى آنها؛ مفهوم بسيار وسيعى دارد كه منافع كوناكونى را كه در تمام اجزاى اين جهار يايان است شامل مى شود. 
آرى لطف او ايجاب كرده كه «خالق» او باشد و «مالكك» ديكران! 

سيس به نكته تازهاى در مورد جهاريايان اشاره كرده؛ مىافزايد: «ما اباو راف ايفاك رام رمع ماشي تررق كسد كي آنها 
از آن استء و تغذيه آنها نيزاز آن- و منافع ديككرء و نوشيدنىهايى نيز در آنها دارند) : وَدَلَنَاها لَهُْ ف مها رَكوْبهُمْ و مِنْها ا 
هُم فيها مناقعٌ و مَْارِبُ 


در يايان مىفرمايد: آيا با اين همه نعمتهايى كه خدا به انسانها داده شكر او را بجا نمىآورند؟ و به سراغ معرفت ذات ياكك او 
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لبو ووكن؟ أكلذ شكدوق 

تعر ونا عيلك أثدتنا مكو السك النازه نه يعد كن مسأل تجاه ووتد كن افيد عه عكر نضاف اق اع عار #فلك فدهو ين 
تنها از قدرت بى يايان او سرجشمه مى كيرد. 

تعبير به «مَسْارب» (نوشيدنىها) بعد از ذكر «مُنافع» از قبيل ذكر خاص بعد از عام است كه به خاطر اهمئّتاش روى آن تكيه شده. 
ضمناً «مَشارب» جمع «مشرب» به معنى نوشيدنى است- زيرا مصدر ميمى است كه به معنى اسم مفعول آمده- و ممكن است اشاره به 
انواع مختلف شيرهاى جهاريايان باشد كه هر كدام آثار و خواصّى ويزه خود داردء و يا اشاره به فرآوردههاى مختلفى است كه از 
شير به دست مىآ يد و جون ريشه همه آنها شير است وازه «مشارب» بر آنها اطلاق شده است؛ و مىدانيم كه امروز قسمت مهمّى از 
غذاى انسانها را شير و ف رآوردههاى آن تشكيل مىدهد.[5094] 
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درباره ذَلََّناها (ما جهار يايان را رام و ذليل انسان ساختيم) بحث جالبى داريم كه در بخش توضيحات به خواست خدا خواهد آمد. 
نهمين آيه مورد بحثء نيز در سلكك آيات مربوط به خداشناسىء و توحيد است جرا كه در آيات قبل مىفرمايد: اكر از آنها سؤال 
كت وكالق زميق و أسهانها كست؟ى كرجه خالق انهاخداوته قادر و دانا است: سيبس به معرقن ححداوقد قادن وذانا برواشم» 
مى كويد: او كسى است كه از آسمانء آبى نازل كرد و به وسيله آن» زمين مرده را زنده فرموده. سيس در آيه مورد بحث مىافزايد: 
«واو كسى است كه تمام جفيكها را افيد الث كلل الأرواك كلما 

جنين به نظر مىرسد كه منظور از «ازواج» در اينجا جفتهاى نر و مادّه از حيوانات و جانوران است؛ به خصوص كه بعد از آن نيز 
مىافزايد: «و خداوند براى شما از كشتىها و جهاريايان» وسيله سوارى قرارداد» (كشتى در درياها و جهاريايان در خشكى و جَعَلَ 
لَكُمْ بن الْقُلْكِ وَ الأثعام ما تَوْكؤْنَ 

به ابن ترتيب»ء ذكر «انعام»» بعد از «ازواج»؛ از قبيل ذكر خاص بعد از عام است. 

ولى جمعى از مفسّران معتقدند كه «ازواج» در اينجا اشاره به اصناف مختلف موجودات است؛ اعم از حيوان و كياه و جماد» جرا كه 
هريكك جنس مخالفى دارد. در حيوانات و كياهان, نر و ماده» و در غير آنها نور و ظلمت» آسمان و زمين» خورشيد و ماه خشكك 
وترء حتّى در درون افكار انسان نيز خير و شره كفر و ايمان» تقوى و فجورء و مانند آنها موجود است. تنها وجودى كه هيجكونه 
دوكانكى در ذات مقدّساش راه ندارد» و از هر نظر يكتا و يككانه استء ذات ياكك خدا است. ولى تفسير اول به قرينهاى كه كفتيم 
صحيح تر به نظر مى رسد. 
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به هر حالء در اين آيهء آفرينش ازواج از يكك سوء و آفرينش جهاريايان براى سوارى از سوى ديككرء به عنوان نشانههايى از وجود 
مقدّس خداوند شمرده شده است. 

نظام دقيقى كه بر توليد مثل موجودات زنده و حيوانات» حاكم است؛ نظام بسيار يبجيده و عجيبى است. جه عواملى سبب مى شود 
كه جنينى در رحم مادرء مذكر يا مؤنّث مىشود؟ و جه عواملى سبب مىشود كه تعادل ميان جنس نر و مادّه برقرار كردد؟ جه 
عواملى آنها را به سوى يكديكر جذب م ىكندء تا مقدّمات بارورى حاصل شود؟ و جه عواملى در دوران ير فراز و نشيب زندكى 
جنينى» آنها را هدايت و تكميل مى نمايد؟ 

اكر درست بينديشيمء در هر كَامى در اين راه طولانى آيات عظيمى از خدا به جشم مىخورد؛ همجنين در مورد رام شدن حيوانات 


براى سوارى. 
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سيس از تسخير اين حيوانات نيرومند و قوى ييكر در برابر انسان سخن به ميان آورده؛ مىفرمايد: «هدف اين بوده است كه به راحتى 
بر يشت اين جهار يايان سوار شويد» سيس نعمت يروردكارتان را به خاطر آوريد و بككوئيد: ياكك و منزه است خدائى كه اينها را 
مسخره ما ساخت» وكرنه ما توانائى آن را نداشتيم): 

توا عَلى طهوْرِهِ ثم تَذْكروُوا نغمة رَبْكُمْ اذ استوكم عَلَهِ و تقُلُوا سبِحانَ الذِيْ سَكرلّنا هذا وما كنالَهُ مقن 

درست است كه ما به خاطر عادات روزانه اين مسأله را ساده مىانككاريم كه قافلههاى عظيمى از شتران و اسبهاء و حتى حيواناتى 
بز رككتر مانند: فيلهاء مسحخر فرمان يكك كودكك ضعيف انسان هستند. و كاه افسار قطارى از آنها را به كودكى مى سيارند و به هر 
شو بكواهد ميرد ولى ور سقيقة ]ابن يكذ سأله سادة تسعه اكر كمترية سال ميزه ويرساشكرى در يكن از انها فود به 
هيجوجه به درد سوارى نمىخورد؛ بلكه نككهدارى آنها در محيط زندكى انسان كار خطرناكى بود. 

ما ه ركز نمى توانيم يكك باز شكارى يرخاشكرء و يا حتى يكك كربه 
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خشمكين و عصبانى را در كنار خود نككهداريم؛ با اين حال جككونه ممكن است اين حيوانات عظيم نيرومند كه بعضى شاخ دارند و 
بعضى دندانهاى برنده و فكك قوىء و بعضى ياهاى بزركك و محكم براى كوبيدن و لككد زدنء اككر رام نباشند در كنار خود 
نكهداريمء و بر آنها سوار شويم؟ و راستى اكر تسخير الهى نبود ما هركز قدرت بهره كيرى از آنها را نداشتيم ما كنا لهُ مُعَرنِينَ ]8٠١‏ 
اين نكته نيز قابل ملاحظه است كه يشت جهاريايان آنجنان آفريده شده است كه براى سوارى انسان, بسيار متناسب و آماده است. 

من ذهك: همه اين مواهب آفريتقن بهاثةائى است برائ معرفة الله و.مقدمداق است برائ شتات او. 

همين معنى در دهمين و آخرين آيه به اضافه منافع ديكر ذكر شده است؛ و در واقع در اين آيه به ينج فايده عمده كه در جهار 
يايان استء اشاره كرديده؛ و آنها راز آيات الهى مىشمرد. 

نخست مىفرمايد: «خداوند همان كسى است كه جهاريايان را براى شما آفريد تا بعضى را سوار شويد): اللَهُ الْذِىْ جَعَلَ لَكمْ الأنْعامَ 
لتوكبوا منْها 

دو أن سمي قذيى كنيد و ينها كلوق 

و بعد به منافع مختلفى» همجون شير و يشم و يوست و مواد داروثى و امثال اينها اشاره كرده؛ به طور جمعى مىفرمايد: «و براى شما 
در آنها منافعاست): 

وَلكمْ فيِها مَنافِعٌ 
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«منافع» به صورت نكره ذكر شده تا دلالت بر اهمّيّت اين منفعتها بكند.) 

در جهارمين مرحله؛ مى كويد: «و غرض اين بوده كه به وسيله آنها به مقصدى كه در دل داريد برسيد): وَلِتَتِلعُوَا ليها حاجةٌ فى 
صدررم 

تك بن مق امشضورك كن يتيك نهل ما اودكة اشر قري و سوارق لاد كر اله بدك سكن السك الناده عو قله 
كه منظور از آن حمل و نقل بارها و مايحتاج زندكى استء همانكونه كه در آيه 8 سوره نحل نيز به آن اشاره شده استء و يا 
مقاصد تفريحى و سياحت و مسابقهها ويا كسب قدرته در ميدان جهاد؛ يا مبارزه با بعضى از حيوانات وحشى و يا عبور از 


رودخانهها به وسيله شناى حيوانات است زيرا اينها در وازه جامع اتنا متدرج است»ء واينها نيازهايى است غير از مسأله سوارى 
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در سفرها. 

در بنجمين و آخرين منفعت مىفرمايد: «و بر آنها و بر كشتىها حمل مى شويدا: وَعَلَيها وَ عَلَى الْقُلَكِ تُحْمَلونَ 

تعبير به «حمل» مفهومى غير از مفهوم «ركوب): «سوارى) دارد؛ و به نظر مىرسد كه مقصود از آن» محملها و كجاوههايى است كه 
در سابق بر جهاريايان مى كذاردند و زنان و كودكانى را كه توانائى بر سوارى نداشتند» در آنها مىنشاندند» و همجنين براى بيماران 
و ييرمردان وافراد ضعيف و ناتوان» از آن استفاده مىشد. 

فك مدل شاو عدم دوو التويدة د عووك لقتل مجيز له وكرار كرف قدو كعاز كا اكه ان امه ابرق دوراب 
يكديكر مىرساند (كشتى در دريا و جهاريايان در خشكى) قرينههاى ديكر بر تفسير فوق استء و به اين ترتيب» تفاوت اين سه 
جمله لِت كب وأ- وَلِتَتِْعُوا ...- و عَلَتها وَ عَلَى الْقلَْكِ تُحْمَلُوْنَ روشن مىشود؛ هرجند جمعى از مفسّران در تفسير اينها دجار مشكلاتى 
شدهاند» و كاه آنها را به يكك معنى» تفسير كردهاند! 

كرجه جمعى معتقدند كه «انعام) در اين آيه تنها به معنى شتران است؛ ولى با توجه به كستردكى مفهوم «انعام) و عدم وجود قيدى 
در آي محدود ساختن آن 
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دليلى ندارد» به خصوص اينكه تكرار «منها»- با توه به اينكه «من» در اينكونه موارد به معنى تبعيض است- نشان مىدهد كه بعضى 
از جهاريايان به درد سوارى مىخورندء و بعضى به درد تغذيه؛ در حالى كه اككر منظور شتر باشد به درد همه اينها مى خورد. 

جالب اينكه: در آيه بعد از آن به صورت يكك نتيجه كيرى كلى مى فرمايد: 

«خداوند آياتش را همواره به شما نشان مىدهد, يس كدامين آيات او را انكار م ى كنيد)؟: ركع آياته 0 آيات الله َنْكدؤنَ 
اشاره به اينكه هريكك از اين امور براى انديشمندان و خردمندان آيتى از آيات خدا است؛ آيتى آشكار و غير قابل انكار» و آنها كه 
منكرند سزاوار هركونه ملامت و سرزنش مى باشند. 

به اين ترتيب ملا-حظه مى كنيم كه در اين بخش از نشانههاى او يعنى در جهان جاتداران وسمواناضة ممتصوض] بيار ياباةة دن هر 
قدمى به آيتى از آيات او و نشانهاى از علم و قدرت و حكمت و لطف و مرحمت او مواجه مىشويم؛ وهر كدام با زبان بىزبانى به 
فا دوش توحيد و ختداشتاسى من دغند وحكسن شك ركزارق زا در هار مىانكيونك :و هميخ شك ر كرارق هارا دعوت به عرفت او 
فى كل 


١‏ - شكفتى هاى جهان حيوانات. 


كتاب بزركك آفرينش و خلقتء كتابى است كه در هر جمله بلكه در هر كلمه و هر حرف آن نكتهها نهفته استء به كونهاى كه 
انسان نه از مطالعه آن خسته مى شود و نه جنبه تكرارى دارد. اككر صد بار هم يكى از جملههاى اين كتاب بزركك را مطالعه كند؛ 
هربار مفهوم تازه و اسرار نوينى براى او كشف مىشود. 

جهان حيوانات و جهار يايان كه كوشهاى از اين كتاب بزركك را تشكيل مىدهد نيز مملو از اسرار و شكفتىها است كه از ميان آنها 
به جند قسمت 
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قناعت مى كنيم و شرح بيشتر را بايد به كتابهايى كه در اين زمينه نوشته شده موكول كرد. 
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؟- رام شدن حيوانات 


قابليت براى اهلى شدن حيوانات» يكك مسأله بسيار مهم است. 

براى بى بردن به اهمّئّت هر نعمتىء بايد حالتى را كه در فرض از دست رفتن آنء حاصل مى شود مورد توجّه قرار داد. 

اكر امروز حيوانات اهلى مبدّل به حيوانات وحشى شوند؛ شتر مانند يكك يلنكك حمله كند و با آروارههاى نيرومندش انسانها را ياره 
نمايد» و كاو شاخ بزند» و اسبها با لككد. يشت و يهلوى كسانى را كه به آنها نزديكك مى شوند بشكنند» آن وقت است كه نه تنها 
اين كله كوسفندان و شتران و كاوهاء سرمايه موجودى محسوب نمىشود؛ بلكه بايد براى نجات از شر آنها به هر وسيله نابود 
كنندهاى متوسّلى شويم و عطايشان را به لقايشان ببخشيم. در حال حاضر نيز كهكاه؛ اين حيوانات رام و سر به زير خشمكين و 
خطرناك مىشوندء فيلها ياد هندوستان م ىكنند» شترهاى عصباى به صاحبان خود حملهور مىشوند. واكّر كمى غفلت شود 
ممكن است به نابودى آنها منتهى كردد» كوئى خدا مىخواهد نشان دهد كه اكر من فرمان تسليم و خضوع را از آنها بككيرم ببينيد 
به جه صورتى در مى آيند! 

قرآن با تعبيرهاى مختلفى از اين واقعيت ياد كرده است؛ كاه مىفرمايد: 

وَدَلَناها لَهُمْ «ما آنها را ذليل (و رام) انسانها ساختيم)[١١8]‏ و كاه مىفرمايد: 

«هنكامى كه سوار بر جهار يايان مىشويد: بككوئيد: سُبِحانٌ الَذِى سَحَدَلَنا هذا و ما كنا مُقْرنِينَ «منزه است خداوندى كه اين را براى ما 
تسخير كرد و ما توانائى آن را نداشتيم)[811] 
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در توحيد مفضّل نيز به اين نكته اشاره شده؛ و بعد از بيان خلقت جهار بايان مىفرمايد: هنم مبِعَتْ الذَّهْنَ وَ الْعفْلَ لتَذِلَّ للأنسان قلا 
تَمْتَنعَ عَلَهِ إذا كَدّها الْكد الشَّدِيْدُ و حمَلّها الْحِمْلَ النَّيلَه: «سيس خداوند عقل و هوش را از جهاريايان برداشت تا تسليم و رام انسان 
شوند؛ و هنكامى كه زحمات شديد و بارهاى سنككين بر آنها تحميل م ى كردد سرييجى نكنند.»[01] 

البته نداشتن عقل و ذهن قسمتى از دليل رام شدن آنها استء زيرا علاوه براين» خداوند حكيم آنها را جنان آفريده است كه به 
زودى رام مىشوند و براى هميشه به همان حال باقى مىمانند؛ در حالى كه بعضى از حيواناتى كه در هوش و عقل همانند آنها 
هستند (مانند كركك و يلنكك) اككر با زحمت زياد رام شوند جنبه موقتى دارد و در همان حال نيز بايد شديداً از آنها احتياط كرد» و 
كاه با مختصر غفلتى صاحبان خود را مىدرند. 

"1- هوش حيوانات 

شايد انتخاب اين عنوان بعد از آنجه در بحث كذشته كفته شد عجيب و متناقض به نظر آيد؛ در حالى كه جنين نيست؛ با اينكه 
حيوانات ظاهراً موجوداتى كم هوش يا بىهوش هستند؛ و ما انسانها معمولًا افراد كودن را به جهار يايان تشبيه مىكنيم؛ ولى آنها 
ذر يازواي از مسائل حنان هوش و درابتى از ختود ثشان مى دهنلك كه اعجاب آوراسث. 

بسيارى ازما ديدهايم كه وقتى كله كوسفندان از صحرا باز م ىكردند- در روستاهايى كه هرجند رأس كوسفنئد و بز متعلق به 
خانوادهاى است- نزديكك آبادى كه مىرسند هر كدام از آنها با سرعت از يبج و خمهاى كوجدهاى ده مى كذرد و بدون اشتباه به 
خانه صاحب خود مىرود. 

همجنين ديدهايم كه هيج كوسفندى اجازه نمىدهد غير از نوزاد خودش از يستازاش بنوشد؛ و هنكامى كه در تاريكى شب نوزادان 


را رها مى كنند و وارد كله كوسفندان مى شوند» هر نوزادى به سراغ مادر خود مىرود؛ و مادر بعد از 
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شناخت او آماده شير دادزاش مىشود. و اين شناخت تنها از طريق بوئيدن صورت مى كيرد» واين به آن معنى است كه به تعداد 
كوسفندان جهان بوهاى مختلف داريم» و هركوسفند بوى نوزاد خود رااز ميان اين بوها تشخيص مى دهد! 

(كرسى موريسن) در كتاب راز آفرينش انسان مى كويد: «غالب حيوانات در شب ظلمانى راه خود را بيدا مى كنند و به آسانى راه 
مى روند؛ واكر جشمان آنها در تاريكى كند باشدء اختلاف هواى اطراف جاده را درك مى كنند» و نور بسيار ضعيف ماوراى قرمز 
كه از سطح جاده مى تابد در جشم آنها اثر مى كذارد.) 

طرز خبائه سازى» يرورشن فرزندان: جكركى مبارزة با دشمن» حت معالجه كرون غود فشتكا كه ينار مى شوند در حوائات 
عجيب است؛ و شرح هريكك از آنها احتياج به بحث مشروحى دارد. 

يكى از زيستشناسان معروف به نام (يرفسور هانرمنرو) در كتاب خود در زمينه استعداد يارهاى از حيوانات براى معالجه بيمارى 
خو يسنن و يسك 

«بعضى از كشفتيات يزشكى از روى معالجات آنها كرفته شده است. مثلّا نوعى مرغ ماهىخوار است كه به سبب ياهاى بلندى كه 
دارد» كاه هنكام برواز دسته جمعى يا نشستن در روى زمين» ياهايش آسيب مىبيند. او كامدًا به خواص كج كيرى و معالجه 
شكستكى آشنائى دارد» و در ساحل دريا و نقاط باتلاقى كه كل آنء آلوده به كجهاى مخصوص كج كيرى است؛ مىرود» و 
ياهايش را در كجهاىترء فرو برده» بعد در آفتاب مى نشيند تا خشكك شود. سيس مدتى ياهايش را در همين حالء مراقبت مى كند تا 
محل شكستكى كاملًا جوش بخورد ... 

اتفاقاً كجهايى را كه يزشكان در بيمارستانها به كار مى برند» از نوع همين كحى است كه مرغ ماهى خوار براى معالجه خود به كار 
مى كيرد؛ جون بسيار جسبنده و كيرنده است.)[6١821]‏ 
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دانشمندان معتقدند» بسيارى از حيوانات براى خود زبانى دارند؛ و به وسيله آن با يكديكر تفاهم مى كنند. مورجدها با تماس بدنى؛ 
يا برخورد شاخككهاى خود با هم صحبت مى كنندء و بيام مبادله مى نمايند» و بعضى از آنها به هنكام خطر با كوبيدن ياهايشان به 
كف لانه (مانند تلككرام) ييامهاى رمزء مخابره مى كنند. 

بيشتر جانوران علاوه بر زبان خصوصى. داراى يكك زبان همكانى هستند كه به كمكك آن, زبان يكديكر را مىفهمند؛ و به كمكك 
همين زبان است كه كلاغها هنكام احساس خطرء با صداى مخصوصى به حيوانات ديككر هشدار مىدهند تا هرجه زودتر از منطقه 
خطر بككريزند» اين حيوانات در واقع جاسوسان جنكلاند! 

زيستشناسان در مطالعات خود به اين نتيجه رسيدهاند كه حشرات بعد از انسانهاء از سيستم ارتباطى تكامل يافتهداى برخوردارند؛ به 
ويزه مكالمه و سيستم مخابراتى زنبورهاء عجيبترين و كم نظيرترين آنها است.[18ه] 

يكك جانور شناس سوئدى در دانشكاه لاند» سخنرانى جالب توجهى درباره زبان زنبوران عسل كرده است و نتيجه اين تحقيق و 
تجربه؛ زبانى است كه جانور شناس به يارى دستكاههاى خود. و به وسيله مقايسه: به آسانى مى تواند به معنى آن بى ببرد.[012] 
شكنقىهاى جهان حيوانات بيقن از آن است كه بتوان حق آن رادن يكف كتاب وده كتاب اذا كرد جه بهتر كدابة :هميق قناعث 
كنيم واين دفتر را همين جا ببنديم و با نهايت خضوع و تواضع به ييشكاه خداوند عرضه داريم: دس بحاتك اللَّهُمّ وَ يريك لا 
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-٠١‏ نشانههاى او در آفرينش اعضاى بدن 
اشاره: 


براى اينكه انسان بتواند با خارج از وجود خود رابطه برقرار كند؛ به ابزارهاى مختلفى نيازمند است كه آفريد كار او را با آنها مجهّز 
ساخته. براى مشاهده شكل و رنكك و كميّت و كيفيت موجودات» حس بينائى و جشم, و براى ضبط انواع صداهاء حسٌ شنوائى و 
كوثناو شميعين حواس 3 يكرراق درك يوهاه سرماو كرماء خسونت و لطافك و 

ساختمان اين ابزار به قدرى ييجيده و ظريف و دقيق است كه شرح هر كدام مى تواند موضوع علم مستقلى قرار كيرد؛ و در اين باره 
كتابهاى زيادى نوشته شده كه در حقيقت مجموعداى است از اسرار توحيد» و درس هاى خداشناسىء» و ييامها و نغمههايى از معرفة 
للح كدان سرف انم اعتماء ون كوش دان اسان تواخم م نود 

ممكن نيست كسى در ساختمان اين اعضاء دقت كند و در برابر قدرت و عظمت آفريد كار آنها سر تعظيم فرود نياورد؛ خواه با زبان 
اعتراف بكند يا نكندك. 

بالين اشاره يه سراع قرآن فى رويم ويه آيات زير كرش جان قرا مئندهيم؛ 

اك - وَاللَه أحْرَجكمْ بن بطوْنٍ أمهايكم لا تَغلمؤت شياو جعلَ لم المع و الأنصار و الأككده لَعلّكم تفكزؤ 0٠ه]‏ 

_- - و مو ال أَنْمَالَكُمْ الشَمع و الأنصار و ألأفيدة فيا ما تَمْكرَونَ |0١14‏ 

“- قلْ مَنْ يَورُفُكمْ مِنَ السَماءِ و الأزض أمْ مَنْ يلك اشع وَ الأنصار . ..وَمَنْ يدَيُْ آلأهْرَ قم َسَيِفُوْلَونَ الله َقَلَ ألا تتقوْنَ 19ه] 
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*- ألم نعل لَه عن و سانا و سَفتهنِ ]8”١‏ 

م ل يم إذ اَذ لله تر حعكم و أنصارم و حتم عَلَى فلكم تون اله حي لله تيك به ألو كدف نص رْفُ ف ألآيات 


]07١ يَضْدِفَوْنَ‎ 


طم 


0 


ع- سَتْرِيهِمْ آياتنا فى ألآفاقٍ وَ فى أَنْفْسِهِمْ حَتّى يَتبِيّنَ لَهُعْ أنه الْحَق 071] 

ترجمه: 

١-«و‏ خداوند شما رااز شكم مادران خارج نمود در حالى كه هيج نمىدانستيد, اما براى شما كوش و جشم و عقل قرار داد» شايد 
شكر نعمت او را بجا آوريد.» 

1- «او كسى است كه براى شما كوش و جشم و قلب (عقل) آفريد, اما كمتر شكر او را بجا مى آوريد.) 

*'- «بككو جه كسى شما راز آسمان و زمين روزى مىدهد؟ ويا جه كسى مالكك (و خالق) جشم و كوشها است؟ ... وجه كسى 
امور جهان را تدبير مى كند؟ به زودى (در ياسخ) مى كويند: خداء بكُو: بس جرا تقوا بيشه نمى كنيد؟ (و از خدا نمى ترسيد)) 

ع- «آيا براى او (انسان) دو جشم قرار نداديم؟- و يكك زبان و دو لب؟) 

ه- «بككو آيا فكر كردهايد اكر خداوند كوش و جشمهاى شما را بككيرد و بر دلهايشان مهر نهد (كه جيزى را نفهميد) جه كسى جز 
خدا است كه آنها را باز كرداند؟ ببين جكونه آيات را براى آنها به كونههاى مختلف شرح مىدهيم سبس آنها رو مى كردانند.» 
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بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه عازه از بمعانا 


8-«به زودى نشانههاى خود را در اطراف جهانء. و در درون جانشانء به انها نشان مى دهيم» تا آشكار كردد كه او حق است.» 


شرح مفردات: 


«سلمع)» در اصل به معنى قوّه شنوائى است؛ و كاه به خود كوش هم كفته مىشود. اين وازه كاه به معنى كوش فرا دادن» و اجابت 
دعوت و قبول و تجمّد.س نيز آمده استء و هنكامى كه در مورد خداوند به كار رود به معنى علم و آكاهى او به مسموعات است. 
جمع «سمعا» «اسماع» است؛ ولى در قرآن مجيد هركز اين وازه به كار نرفته است؟؛ شايد به اين دليل كه خود ١اسمع)‏ در معنى جمعى 
نيز استعمال مى شود.[ 877] 

بص را هم به معنى عضو بينائى (جشم) وهم به معنى قوّه بينائى به كار مىرود. اين وازه» در معنى نيروى عقل و درك نيز استعمال 
مى شود» وبه آن «بصر) و «بصيرت») مى كويند. (جمع «بصر)»» «ابصار» و جمع «بصيرت»» «بصائر) است.) 

ولى هركز وازه «بصيرت» به جشم كفته نمىشود؛ بلكه به آن «بصر» مى كويند و عجيب اينكه كاهى وازه «بصير) به افراد نابيناء 
اطلائق مى شود ولى ظاهراً اين استعمال نه به خاطر علالقه تضاد است؛ بلكه به خخاطر آن است كه افراد ثابينا غالباً از نيروى ادراكك 
قوىترى بهرهمندند» و فقدان حسٌ بينائى خود را با قوّت تفكر و بصيرتء جبران مى كنند؛[87] همانكونه كه ما در فارسى نيز به 
افراد نابيناء روشندل مى كوئيم. 

بعضى از ارباب لغتء مانند نويسنده مصباح معنى اصلى «بصر) را نورى كه به وسيله آن» موجودات را مىتوان مشاهده كردء 
دانستهاند» و در مقاييس براى آن دو معنى ذكر شده: يكى 1 كاهى بر جيزىء و ديكر كلفتى و غلظت جيزى. 

ولى معنى اوّل كه راغب نيز در مفردات آورده. با موارد استعمال اين واه 
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مناسب تر و صحيحتر به نظر مى رسد. 

«افتَدَها جمع «فؤاداء از ماده «فأد» (بر وزن وَغْرد) در اصل به معنى بريان كردن است؛ و لذا به افكار و عق لهاى يخته» «فؤاد) كفته 
مى شود. اين وازه كاه به معنى قلبء يا يوسته قلب نيز آمده استء بعضى نيز كفتهاند كه اطلاق اين وازه؛ بر قلب و عقلء هنكامى 
است كه داراى فروغ و روشنائى باشد. بعضى كفتهاند كه «فؤاد) به معنى مركز قلب است در حالى كه قلب به مجموعه آن كفته 
موده 

«عَئِن) معانى زيادى دارد و معروف است كه اين واه داراى هفتاد معنى در لغت عرب است؛ و اتفاقاً واه جشم در فارسى نيز دست 
كمى از آن ندارد! 

ولى معنى اصل «عين» همان عضو مخصوص بينائى يعنى جشم است و كاه به معنى قوه بينائى نيز آمده است, ولى معانى كنائى و 
محازي نادي وراى 1ق ال كد سمان ان 'اثياتي آل عزف اسعتعال به عوروك حتيقك اذ رمدي ينا بد دقمة اضين كه مو شرن 
جرا كه شباهتى با جشم دارد» و به جاسوس و مأمور اطلاعاتى نيز «عين» مى كويند» همانككونه كه اين وازه به افراد با شخصيت و 
خورشيد و طلا نيز اطلا-ق مى كردد؛ جرا كه مثلا طلا در ميان فلزات مانند جشم در ميان اعضاء استء و همجنين خورشيد در ميان 
كواكبء و افراد با شخصيت در ميان يكك قومء همانكونه كه در فارسى نيز مى كويند فلان كس جِشْم و جراغ جمعيت استء و نيز به 
سرمايه و متاع قابل استفاده» و سوراخ حلقه» و بصيرت و آكاهى بر جيزى هر كدام به مناسبتى اين وازه اطلاق مىشود. حورالعين را 


به اين جهت به اين نام ناميدهاند كه جشمهاى زيبا وودرشت دارندك. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 000 از بامعالا 


«لسآن' نيز به معنى عضو مخصوص سخن كفتن (زبان) استء و به معنى نيروى بيان نيز آمده؛ و به عنوان كنايه در اشخاصى كه 
كوينده جمعيتى هستند نيز اطلاق شده. به لغاتء نيز «الَّيتنه) (جمع لسان) مىكويند همانكونه كه وازه زبان در فارسى نيز در اين 
معانى به كار مىرود؛ اين وازه هم به صورت مذكر و هم مؤنث استعمال مىشود ولى در قرآن مجيد به صورت مذكر آمده است. 
اشَّفَهُا (بر وزن قَمَر) در اصل به معنى لب مى باشد كه به صورت تثنيه «شفتان» 
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: «دو لب» به كار مىرود.[0؟2] 

وازه «مشافهه» به معنى روبرو شدن با كسى واز لبهاى او جيزى را شنيدن استء اين واه به معناى ساحل «نهرا و «دريا) نيز مده 
است حرا كه لبه آن است. 


تفسير و جمع بندى: 
نقش فوق العاده ابزار شناخت 


در نخستين آيه به عنوان معرّفى ذات ياكك خداوند و بيان نشانههاى او در وجود انسان» مىفرمايد: «خداوند همان كسى است كه 
شمارا از شكم مادرانتان خارج كرد در حالى كه هيج نمىدانستيد): وَاللَه اوفك بون نول أتهايكع لا تغلمؤن غَيا 

اين تعبير به خوبى نشان مىدهد كه صفحه قلب به هنكام تولّد از تمام معارف خالى است. ولى بعضى از مفسران كفتهاند كه منظور 
رايعم خصوري اسان وودا رين ش استء يا به تعبير ديكر منظور علم به اشياء برون است؛ و شاهد آن را آيه ٠١‏ سوره نحل 
دانستهاند: و مِنْكم من برد الى دل العم لكلا غلم مَئْ بغ عِلْم ينا بعضى از شما به سنين بالاو بدترين سالهاى عمر مى رسند به 
طورى كه بعد از علم جيزى نخواهند دانست» زيرا در اين سن بيرى مسلماً انسان از وجود خويش با خبر است؛ ولى اين احتمال نيز 
وجو دخارد كدتوزاعر أقارى لد يفي التوعيوه رين ورك ناش واو ليق عفري زا كه اق فى وابى اوسعو كمون يلون اسكا. 

تبس ف ن انا قدة اكد اوقد نراى النتنا كوطن و جم و عل فزارداد كشك و اويرا مها ار ريده و كل كه الع و الاتسازر الايد 
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جشم و كوش را براى اين قرارداد تا محسوسات را دركك كنيد؛ و عقل را براى درك معقولات. و با اين سه وسيله شناختء از عالم 
بيرون وجود خويش آكاه شويد. سبس براى شكر اين نعمتها بباخيزيد و قبل از هر جيز به سراغ شناخت آن مبدائى برويد كه ابزار 
معرفت و علم را در اختيار شما قرار داد. 

براى يى بردن به اهمّئت جشم و كوش و عقل كافى است كه حالتى را كه بر اثر فقدان هريكك از اينها به وجود مىآيد (تا جه رسد 
به همه آنها) بيبش خود مجسّم كنيد. يكك شخص نابيناء يكك شخص كر و يا يكك شخص فاقد عقل و يا همه اينهاء جه وضعى دارد؟ 
و جقدراز مواهب اين عالم بزركك دور مىماند؟ و قبل از هر جيز موهبت علم و آكاهى كه برترين مواهب و مقدمه بهره كيرى از 
مواهب ديكراست از دست مىدهد. 

بعضى كفتهاند منظور از «شيئا در آيه فوق» حق منعم استء و بعضى كفتهاند: منظور منافعم خويش استء و بعضى آن را به سعادت 


و شقاوت. يا ميثاق الهى در روز ألستء تفسير كردهاند؛ ولى اطلاق آيه هركونه قيد را نفى م ىكند و همه جيز را شامل مى شود. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع3دات. الالالالالا صفحه 00 از معزلا 


در اينكه جرا «سرِمع) (كوش) بر «ابصار) (جشمها) مقدّم داشته شده؟ ممكن است به خاطر اين باشد كه كوش قبل از جشم به كار 
مىافتد. زيرا جشم انسان در محيط رحم مادر كه تاريكى مطلق بر آن حاكم است آمادكى براى ديدن نداردء و بعد از تولّد نيز تا 
مق در مقابا ثور سيار خفاس اك لذااطالا ضف ه ابتك ا قد رجاهو بابر تون امل كن ينا كتدة ول كرس يجين لبسة: 
حتى به عقيده بعضى در عالم جنين نيز صداها را مى شنودء و با آهنكك قلب مادر آشنائى ييدا مى كند! 

ازاين كذشته كوش وسيله شنيدن بيام وحى الهى است كه برترين مسموعات استء و نيز وسيله عمومى انتقال علوم از نسلى به نسل 
ديككر استء در حالى كه جشم جنين نيست؛ زيرا خواندن و نوشتن كرجه وسيله انتقال علوم است ولى جنبه عمومى ندارد. 
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قرار كرفتن «افتتدة» (عقلهاى بخته) بشت سر اين دو نيز دليلاش روشن است؛ جرا كه انسان شنيدنىها و ديدنىها را منتقل به عقل 
مى كند» و سبس به تجزيه و تحليل روى آن مىبردازد و از آن معلومات تازهاى مىسازد و قوانين كلى عالم را كشف مى كند.[812] 
دومين آيه مورد بحث نيز همان حقيقتى را كه در آيه قبل آمده بود تعقيب مى كند؛ و براى شناخت خداوند به مسأله آفرينش كوش 
و جشم وقلب اشاره كرده» و حس شك ركزارى انسانها را كه نردبان معرفت خدا استء بر مىانككيزد. 

بااين تفاوت كه در اين آيه در مورد خلقت اين اعضاء تعبير به «انشاء؛ شده و در يايان آن انسانهايى را كه كمتر شكر خدا را بجا 
مى آورند مورد سرزنش و ملامت قرار مىدهدء مىفرمايد: «او كسى است كه براى شما كوش و جشم و قلب ايجاد كرد اما (در برابر 
ان سيت هاف وز ركذاو رب نبز كر سكن او را برنا اف ى آوريذها رقو الى ألما اكع الققع والابعياو و الأفئةة ولبلا ما تذكرؤة 
«انشاء» به كفته راغب در اصل به معنى ايجاد جيزى و تربيت آن است؛ و به همين دليل به افراد جوان «ناشى» كفته مىشود. 

تغبير به #انشاء) غالبا در مورة جاتداران اسثة غر جند در مورة غير آنها نيز كاهى استعمال شد اسع مانئد: أ َنم أنْسَأتَمْ شَجَرَنّها 
أم نَحْنٌ الْمَنْشْؤونَ «آيا شما درختان آتش زا را ايجاد كردهايد يا ما ايجاد مىكنيم؟![071] 

ممكن است اين تعبير در آيه فوق اشاره به سير تكاملى جشم و كوش و عقل در دوران جنينى و سيس دوران طفوليت باشد كه 
خداوند اينها را ايجاد كرده» سيس يرورش مىدهد. 
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در سومين آيه به صورت يكك استفهام تقريرى از مشركانى كه خدا را رها كرده و در وادى بت يرستى سركردان شدهاند» 
مىفرمايد: «أى ييامبر! به آنها بكو: جه كسى شما را از آسمان و زمين روزى مىبخشد؟ و يا جه كسى مالكك كوش و جشمها 
است 4 قُلْ مَنْ رركم مِنَ الشماء و الأدض 321 يرك القع و الاتستار 

فيملنا وو هانى كدعائة تسافا :قو يا إن ااسماة اشعه (نالقد: بارانة وهر وانوي آنهاي) ويااق زفق انيت (ناقد: كامان ز 
درختان و معادن مختلف) همجنين علوم و دانشها و معارفى كه عائد انسان مى شود غالباً از طريق جشم و كوش است؛ جرا كه اين 
دو حس مهمترين وسيله ارتباط انسان با جهان خارج محسوب مى كردد» و همه اين ارزاق مادى و معنوى از سوى خدا است. 

جالب اينكه در اينجا تعبير به مالكيت كرده است؛ و از آنجا كه مالكيت در اينجا مالكيت تكوينى است از مسأله آفرينش و خلقت 
جدا نخواهد بود ودر حقيقت تعبير به لازم شده است. همجنين جدا از مسأله تدبير امور نمى باشد؛ و لذا در يايان آيه باز به صورت 
استفهام مىفرمايد: «از آنها بيرس جه كسى امور جهان را تدبير مى كند؟): وَ مَنْ يدي ألأرَ[01] 

بلافاصله مىافزايد: (آنها با الهام از نداى فطرت) «به زودى مى كويند: خدا است كه مالكك و آفريننده و مدبّر اين امور است): 
َسيِفُوْلُوْنَ الله 


ابه آنها بككو يس جرا تقوى و برهي زكارى بيشه نمى كنيد؟! فَمَل ألا تَتّقَوْنَ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3لات. الالائالانا صفحه 0017 از بامعالا 


يعنى يرهيز از يرستش بتها و روى آوردن به بيككانههاء و يرهيز از كناه و بىعدالتىها. 

در جهارمين آيه ضمن اشاره به قسمتى از نعمتهاى بزركك خداوند بر 
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انسان: براق تحريكك عحسن شك ركرارئ او كه مقدمه معرقة الله اسث4هى فرمايد: 

«آيا براى انسان دو جشم قرار نداديم): أَلَمْ تَجِعَلُ لَهُ عَينين 

جشمهايى كه مى تواند با آن عالم هستى را ببيند» و عجائب آفرينش را بنكرد» و آفتاب و ماه و اختران و انواع كياهان و درختان و 
انواع موجودات زنده و جانداران را مشاهده كند» و عجائب صنعت خدا را تماشا نمايد» راه را از جاه ببيند» و دوست را از دشمن 


تشخيص دهدء و خود را از حنككال حوادث نامطلوب برهاند. 


َس 
ع صر 


سيس مىافزايد: «و آيا يكك زبان و دو لب براى او قرار نداديم؟!): وَِساناً وَ شَفتين 
زبانى كه وسيله ارتباط او با ديكران استء زبانى كه سبب انتقال علوم و دانشها از نسلى به نسل ديكر و از قومى به قوم ديككر است» 
زبانى كه با آن نيازهاى خود را باز مى كويدء و با آن به راز و نياز با معبود بر مىخيزد» و ترجمان تمام ذرّات وجود اواست. 
همجنين لبهابى كه نفش مؤثرى در تكلم دارند و عهدهدار تشكيل مقاطع بسيارى از حروفاند[14] واز آن كذشته كمكك 
زيادى به نوشيدن آب و خوردن و جويدن غذا و حفظ رطوبات دهان مىكندء به كونهاى كه اككر قسمتى از لبها قطع شود نه تنها 
اين امور براى انسان بسيار مشكل خواهد شد؛ بلكه منظره جهره او بسيار اسفانكيز مى شود. 

جالب اينكه بعد از اين دو آيه» قرآن سخن از هدايت انسان به خير و شر مى كويد؛ و مىفرمايد: «آيا ما او را به دو سرزمين مرتفع» 
(تشخيص خير و شر) هدايت نكرديم؟): وَهَدَيْناة لنَجْدَيْنِ 

اين تعبير كوياء اشارهاى به رابطه جشم و زبان و لبهاء با مسأله هدايت و 

بيام قرآن» ج 7 ص: “19© 

شناخت خير و شر است؛ جرا كه آنها ابزارى براى اين هدف بز ركك محسوب مى شوند. 

ينجمين آيه حالتى را كه به خاطر از دست دادن كوش و جشم و عقل براى انسان بيدا مىشود مورد توه قرار داده؛ و مى كويد: 
«بكُو: اكر خداوند كوش و جشمهاى شما را بككيرد و بر دلهايتان مهر نهد (به طورى كه نه سخنى را بشنويد و نه جيزى را ببينيد و 
نه تق و بال .وكوب و سدع را تميو دغرد )جه كسى جل خذاوند م ىتواند آنها راايه قنماباز كرداند 14 قل أرايكه ان أذ الله 
سَفعَكمْ و أبْصارَكم وَ حنم على فُلبكمْ منت اله غَيرٌ لل يأتيكم به +80 

سيس در يايان آيه مىافزايد: «ببين جككونه آيات و نشانههاى خويش را به صورتهاى مختلف براى آنها شرح مىدهيم سيس آنها 
از حق روى بر مى كردانند؟:: انْظوْ كيِفٌ تُصَرّفُ ألآباتٍ ثم هُمْ يَصْدِفَوْنَ ]09١‏ 

در حقيقت قرآن مىخواهد از يكسو بككويد: اين ابزار مهم شناخت از خود شما نيستء جرا كه اكر از خود شما بود هركز كرفته 
نمىشدء در حالى كه كم نيستند كسانى كه نعمت كوش و جشم و عقل را بر اثر عوامل مختلفى از دست مىدهند؛ يس معلوم 
م شود ايها از ناحيه هبدأ ديكري اسث: 

از سوى ديكر از آنجا كه ارزش هر جيزى در برابر ضدش روشن مىشود قرآن مىخواهد با توه به حالت دردناكى كه براى انسان 
به خاطر از دست دادن 
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اين نعمتهاى بىنظير رخ مىدهد؛ او را متوججه عظمت آفري دكار و بخشنده اين نعمتها كندء و وجداناش را از اين راه تسخير 
كرده به خشوع در برابر او وا دارد. 

تعبير به «اخف) (كرفتن) كوش و جشمء ممكن است به معنى كرفتن خود اين اعضا باشدء و يا كرفتن قدرت و نيروى شنوائى و 
بينائى» يا هر دو. 

آخرين آيه مورد بحث كه از جامعترين آيات توحيد و خداشناسى است؛ نظرى به تمام نشانهدهاى او در سراسر جهان آفرينش 
افكنده؛ مى كويد: «ما بيوسته آيات و نشانههاى خود رادر اطراف جهانء و در درون وجودشان به انها نشان مى دهيم تا براى آنها 
روشن شود كه اواست خداوند بر حق): 

سَتِئهمْ اتنا فى ألآفاقي و فِى أَنْفْسِهمْ حتّى بَينَ لَهُْ أنه الْحَق 

«آفاق» جمع «افق» به معنى اطراف است. بنابراين آفاق ارض به معنى اطراف زمين و آفاق آسمان به معنى اطراف 5سمان است» و 
جون در آيه مورد بحث به صورت مطلق ذكر شده. همه جا را اعم از شمال و جنوب و شرق و غرب جهان را شامل مىشود. 
«انفس» در اينجا نيز معنى وسيعى دارد كه هم روح را شامل مى شود و هم جسم. و تمامى اعضاى بدن را كه موضوع بحث ما است. 
ذزايتكه ضمير در انَّهُ الحق به جه جيز باز مى كردد؟ بعضى از كفتدائد: 

منظور قرآن استء و منظور از آيات آفاقى» بيروزىهايى است كه نصيب مسلمانان در اطراف جهان قله زظوو اذ آناف النسيء 
يبيروزىهاى آنها بر بلاد عرب است. يعنى ما ييروزىهايى در اطراف جهان و در بلاد عرب به آنها نشان مىدهيم تا بدانند كه قرآن 
بر حق است. 

بعضى كفتهاند: منظور رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم استء يا دين و آثين اوء كه با تفسير اول» تفاوت جندانى ندارد. 

ولى ظاهر اين است- جنانكه جمعى از مفسّران فهميدهاند- كه منظور 
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خداوند است. يعنى آيات آفاقى و انفسى را به آنها نشان مىدهيم تا حقاتيت خداوند بر آنها آشكار شود. 

تعبير به آيات»ء از يكك سوء و تعبير به «آفاق» و «انفس»» از سوى ديكرء و آيه بعد از آن كه از توحيدء سخن مى كويد؛ همكى 
كو اهدق براق ايو قلسر» ميرب ف قوط غبسا ابن به هما هكم يا آبات وده د ركرى ازاثر 1ت جمد انبت كه العاف دارا 
در يهنه آفرينش و وجود انسان ارائه مى كندء مانند: 

وف الأض نات للْمَوْقِنِنَ و فى أَنْقيَهِمْ قاقد مه كوق دودر ومن تنان عاض عسد| اكيراك حزكان ودر مره عرد تاقد 
نشانههايى استء آيا نمى بينند)[ 21757] 

در تفسير على بن ابراهيم نيز همين معنى ذكر شده؛ هرجند در بعضى از روايات ضمير «أنّه) ناظر به حضرت مهدى عليه السلام معرّفى 
شده است؛ ولى ظاهراً اين تفسير از بطون آيات است. (جمع ميان تفاسير نيز ممككن است.) 

به هر حال در هريكك از اينها بنككريم آثار علم و قدرت او را مى بنيم» و به قول شاعر: «هر كياهى كه از زمين رويد- وحده لا شريكك 
له كويد) و«دل هر ذره را كه بشكافيم- آفتابش در ميان ببينيم.) 

تعبير به ١سَِنرِيْهِمْ)‏ «يبوسته به آنها نشان مىدهيم»- با توبجه به اينكه فعل مضارع در اينكونه موارة بلاامعتى استهزان اسك اشارة 
لطيفى به اين حقيقت است كه هر روزى كه از عمر انسان مى كذرد حقايق تازهاى ازاين جهان براو كشف مىشود. و رازهاى 
جديدى كشوده مى كردد. هر روز دانشمندان در آزمايشكاءها و كتابخانهدهاى خود به كشف جديدى مىرسندء و آيات تازهاى از 


آيات الهى فاش مىشود؛ و مسلماً اكر ميليونها سال بر عمر بشر بككذرد اين مسأله همجنان تداوم خواهد داشت؛ و جه عجيب است 
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جهان يهناور آفرينش» و جه بزركك است آفريد كار آن! 

تازه اين كهنه كتابى است كه به اصطلاح اول و خرش افتاده؛ و ما از 

بيام قرآن» ج 7 ص: ع6 

ميلياردها سال قبل و بعد تقريباً هيج خبرى نداريم؛ و آنجه مىدانيم كه بسيار ناجيز است تنها مربوط به يكك بخش از اين عالم 
بزركك و يكك فصل از اين كتاب استء «العظمة للهالواحد القهار). 

از مجموع آيات كذشته به خوبى نتيجه مى كيريم كه هريكك از اعضاى بدن انسان, بلكه هر جزئى از اجزاى آنء آثينه تمام نماى 


حق استء و نشانه مستقل روشنى از علم و قدرت و حكمت و تدبير خالق جهان محسوب مىشود. 


١‏ - شكفتى هاى اعضاى بدن 


اكر در تمام جهان» موجودى جز يكك انسان نباشدء و در تمام وجود اين انسان» جيزى جز يكك جشم يا يكك كوش نباشدء همان 
براى شناخت ذات ياكك خداوند و علم و قدرت او كافى است. جرا كه ساختمان اينها به قدرى ظريف و بيجيده و دقيق و حساب 


شده است كه هيج عقلى باور نم ىكند» مصنوع تصادف يا طبيعت كور و كر باشد؛ بلكه در هر مرحله از مطالعه آنء به آيت جديد و 
نشانه تازهاى از علم و قدرت آن صانع حكيم برخورد مى كنيم. 

از ميان صدها ويزكّى» و ريزهكارى عضو بينائى يعنى جشمء كافى است به جند موضوع زير توجه كنيم تا بدانيم» جه غوغايى در آن 
بريا است: 

-١‏ عدسى متغير- معمولًا جشم را به دوربين فيلمبردارى» تشبيه مىكتند؛ در حالى كه بيشرفتهترين دوربينهاى عكاسى دنيا در مقابل 
جشم انسان بازيجداى بيش نيست. جرا كه همه آنها داراى عدسى ثابتى هستند كه براى عكسبردارى از صحنههاى مختلف»ء بايد به 
وسيله فيلم بردار دائماً تنظيم و كنترل شوند» ولى عدسى جشم كه درست يشت مردمكك قرار كرفته» دائمبه طور خود كار تغيير 
شكل مىدهدء كاه قطر آن بسيار كم (2/ ١‏ ميليمتر) و كاه جندان زياد مى شود كه به 8 ميليمتر بالغ مى كردد و به آن اجازه مىدهد 
كهاز 
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صحنههاى بسيار دور و بسيار نزديكك» عكسبردارى كند. 

-١‏ طبقات هفتكانه جشم- جشم عمدتاً از هفت يرده يا هفت طبقه تشكيل شده است كه بنام «صلبيه) (سفيدى جشم) اعِنَبِيًا 
مَْد ييه اجليدِيّها «زْلالِيه «زجاجيّها و «شَّبَكِيّها ناميده مى شود؛ كه هر كدام ساختمانى مخصوص به خود و وظيفه ويزهاى برعهده 
دارد كه شرح آن به درازا فى كشد. 

همينقدر كافى است بدانيم كه كمترين دكركونى در آنها مايه اختلال ببنائى مى كردد؛ و البته در يشت شبكيه نيز اعصاب بينائى 
است كه از آنجا منظرههايى كه روى شبكيه افتاده به مغز مخابره مى شود. 

*- حساسيت در برابر نور- تنظيم نور براى فيلمبردارى و عكاسى يكى از مشكل ترين كارها استء و بسيار مىشود كه كروهى از 
متخصٌّ صان مأمور اين كار مىشوند؛ در حالى كه جشم با تغيير دادن حساسيت خود در برابر نورهاى كم و زياد قادر است از 
صحنههاى مختلف در نور بسيار قوى و نور بسيار ضعيف عكسبردارى دقيق و جالب كند. 
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ع تحن كك قوق العاده- فيلميرةاران دستكاءهاق خود رادائماً به واسث وجب و بالا ويائين م ى كردائقده وناؤ ابؤزار مختلق براق اين 
كار استفاده مىكنند در حالى كه عضلاتى كه در اطراف كره جشم قرار كرفته با يكك اراده برق آسا اين دستككاه را در جهار جهت 
به طور كامل كردش مىدهدء و قدرت مانور آن را براى فيلمبردارى از صحنههاى اطراف فوقالعاده زياد مى كند. 

ه- مصالح ساده و لطيف- براى تهته دستكاههاى فيلمبردارى از محكمترين شيشهدها و فلزات بهره مى كي رند» در حالى كه جشم از 
مصالح بسيار لطيفى ساخته شده؛ و در عين حال كاهى يكصد سال به طور مداوم كار مى كند. 

اين به خاطر آن است كه يكك دستككاه زنده است و مى تواند دائماً خود را بسازد و تجديد قوا كند؛ در حالى دستكاههاى مصنوع بشر 
دستكاههاى مردهاند! 

ع- مسأله تهيّه فيلم- براى دستكاههاى فيلمبردارى تهيه خود فيلم كار سادهاى نيسث؛ و مرتباً بايد براى فبلمبردارى از خلقههاىق 
عات وه 
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استفاده كنند. در حالى كه شبكيه جشم به طور خود كار دائماً فيلم مىسازد و بعد از انتقال و بايكانى آن در مغز آن را محو كرده و 
آماده براى عكسبردارى از صحنه ديكر مىشود؛ واين كار با سرعت بسيار عجيب و شكفتانكيزى عملى مى كردد. ضمناً مسأله 
ظاهر كردن فيلم كه آن هم كارى مشكل و وقت كير است در اينجا مطرح نيست. 

/- دستكاههاى جنبى- براى اينكه جشم بتواند وظائف خود را به خوبى انجام دهد؛ به وسائل زيادى مجهّز شده است كه آنها نيز هر 
كدام شكف تآور است. وجود جشمههاى جوشان كه مايع مخصوص و شفَاف كننده را به طور مداوم در جشم مىريزد» و به يلككها 
اجازه مىدهد بدون كمترين تماس خشونت آميزى روى كره جشم كردش كندء و فاضلاباى كه در يائين آن قرار كرفته كه اين 
مايع را دائماً به بيرون هدايت كرده؛ و به حفرههاى بينى سرازير مى كند» و همجنين خود يلكدها و عكس العمل فوقالعاده سريع آنها 
در برابر حوادث مختلف كه جشم را در برابر ضربههاء هجوم كرد وغبارء يا نور شديد فوراً مىيوشاند» و همجنين ساختمان مزهها 
كه همجون كركرههاى سايه روشن به جشم اجازه مىدهد كه در عين باز بودن» نور كمى را به خود راه دهد واز ورود كرد و 
خاكك حفظ كندء و نيز قرار كرفتن جشم در يكك محفظه استخوانى بسيار قوى و محكم همجون يكك در نيرومند» و قرار كرفتن اين 
محفظه در نقطه مرتفع بدن كه به آن اجازه مىدهد اطراف و جوانب خود را همجون ديدهبانها كه در يست ديدبانى قرار دارند» 
ببيند» و همجنين وجود ابروها كه سبر حفاظتى استء و امور فراوان ديكرى كه هر كدام داستانى جالب و شكفتانكيز و يرمعنى 
ذاوتك. 

اكر مجموع اين جهات را كنار هم قرار دهيم و كمى بيرامون آن بينديشيم؛ قطعاً اعتراف خواهيم كرد كه سازنده جشم از تمام 
قوانين مربوط به عدسىهاء و انعكاس نور و مسائل ييجيده ديكرى از اين قبيل آكاه بوده؛ و با علم و قدرت بىانتهاى خود جنين 
موجوة غنين: را افريده ايك 
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"- زبان» اين عضو همه فن حريف! 
از جمله اعضائى كه در آيات فوق به آن اشاره شده؛ مسأله زبان است كه به راستى آن هم از عجائب خلقت خدا است؛ و اكر زبان» 


زبانى داشت كه از خود سخن مى كفتء و على رغم انسى كه ما هميشه با آن داشته و داريم شكفتىهاى خود را شرح مى داد» آن 
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وقت بر ما روشن مىشد كه جرا قرآن مجيد روى آن تكيه كرده است. 

نكاه كوتاهى به وظائف و مسئوليتهاى زبان» مى تواند كوشداى از اين واقعيتها را به ما نشان دهد. مجموعاً زبان» شش وظيفه 
عمده دارد: 

ادو لني نا د كك قدا عاك كر نوراق ارس عقني امك عاق ذا كابا عع دوو يفي دك ادل (امموينه ف مالل 
و مجبور بوديم با انككشت غذا را جابجا كنيم. اين زبان است كه با حركات سريع و ماهرانه خود. غذا را مرتباً از سه طرف به زير 
دتداذها مى راند بى اكه عووكن در لاى أنها بماندا آرى كيكاه كداحسه و ثاتوان م شود ممكن است لاى دتدان كين كتدو 
ضربه محكمى ببيند؛ كوئى خداوند مىخواهد به ما نشان دهد كه اكر آن مهارت عجيب را خدا به زبان نمىدادء همه روز اين 
صحنه تكرار مى شود و زبان در زير ضربات دندان مجروح مى كشت. 

-١‏ مخلوط كردن غذا با بزاق دهان- همان مايع لزجى كه از يكسو غذا را نرم و لغزنده و آماده بلع مىكند» و از سوى ديكر فعل و 
انفعالات شيميائى خاصى روى آن به عمل آورده؛ و آن را آماده جذب و هضم مى كندء اين زبان است كه وظيفه مخلوط كردن را 
بااين مادّه حياتى بر عهده دارد. 

- كمكك به بلغ غذا و آب- براى فرو رفتن غذا و حتى آبء زبان نقش عمدهاى بر عهده دارد» و با جمع و جور شدن و جسبيدن به 
سقف دهان و فشار آوردن روى آب وغذاء آن را به سرعت به سوى كلو مىفرستد؛ و اكر يكك روز فرضاً فلج شود فرو بردن يكك 
لقمه غذا مشكل و شايد محال شود. 
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؟- كنترل مواد غذائى- زبان به خاطر حسٌ نيرومند جشائى مى تواند بسيارى از مواد نامناسب, و مضر و مسموم براى بدن را تشخيص 
دهد. و بيرون بريزد؛ اكر اين مأمور كنترل آككاه در اين در ورودى بدن نبود. خيلى زود انسان بر اثر خوردن غذاهاى نامناسبء بيمار 
مى شدء و جان او به خطر مىافتاد. يكك غذاى تلخ و بسيار شورء يا فوقالعاده تند» و يا فاسد و خرابء قبل از هر جيز زبان را خبردار 
مى كندء نا مانع ورود آن در كشور تن شود. آرى اين ياسبان فداكار» در تمام مدت شبانه روز وظيفه دار كنترل تمام مأكولات و 
مشووباة اميت 

ه- تميز كردن دهان- لابد امتحان كردهايد كه بعد از تمام شدن غذا باز مدّتى دهان و زبان» مشغول حركت است؛ اين حركت براى 
رفت و روب باقيمانده غذا است كه در هر كوشه فضاى دهان جمع آورى شده به يائين فرستاده شودء اين كار عمدتاً بر عهده زبان 
است و حتّى دندانها را نيز تا حد زيادى تميز مى كند. خلاصه زبان يكك نظافتجى تمام عيار براى دهان محسوب مى شود. 

8- سخن كفتن- و بالادخره مهمترين و حت ا سترين وظيفه زبان» همان بيان است كه قرآن مجيد در آغاز سوره رحمان مخصوصاً 
براى معرفى خداوند روى آن تكيه كرده؛ مىفرمايد: الرَحْمنٌ عَلَمَ الْقُرانَ حَلَقَ ألأنْسانَ عَلَمَهُ الْبيانَ «خداوند قرآن را تعليم فرمود» و 
انسان را آفريد» و سخن كفتن را به او آموخت.» كرجه حرف زدن براثر ممارست زياد براى ما مطلبى بسيار ساده و بيش يا افتاده 
است؛ ولى در حقيقت يكى از ييجيدهترين كارهايى است كه انسان با زبان و فكرش انجام مىدهد. 

نخست بايد از ميان ده هزار صد هزارء و كاه بيشتر نخستين كلمه مورد نظر را انتخاب كندء و بعد به زبان فرمان دهد كه با بيج و 
خمهاى سريع و ماهرانه خود روى مقاطع حروف بجرخد, و حرؤهاى مورد نظر را با كمكك دستككاه ريه و حنجره و تارهاى صوتى 
بسازد و آنها را به هم ييوند داده و يكك كلمه 
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درست كند» سيس با همان سرعت به انتخاب كلمه دوم, و توليد اصوات معيّن ببردازد» و به همين ترتيب ادامه دهد تا يكك جمله 


كامل شود. اكر فكر در انتخاب كلمات» مختصر اشتباهى كند و يا زبان از جرخ شهاى سريع خود به اطراف دهان كمترين قصورى 
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ورزد» جمله اشتباه از آب در مى ايد. 

حال فكر كنيد يكك كوينده هنكامى كه يكك ساعت سخنان موزون و فصيح و بليغ مى كويد؛ و زباذاش هزاران بار به اطراف دهان 
كردش كردة درست ووق مقاطع حروف تكيه م ى كندت آن هع دز سيط كوك كهقدرت مانوز در آن بسيار كم اسع- ينه 
كار عجيب و معجزه آسائى انجام مىدهدء و اين نيست مككر قدرت نمائى عظيم يروردكار. 

سلما لبيها شياكرن كوقلا تواقاره كد يم كار زبان را تكميل مىكنند» و قسمتى از حروف را مىسازند و اب بن هماهنكى ميان 
دو عضو خود موضوع جالب و شكفتانكيزى است و از آن مهمتر كار فكرى مقارن آن است. 

خلا-صه هريك از اعضاى ظاهرى يا دستكاههاى داخلى بدن همجون قلب و مغز و عروق و سلسله اعصاب خود داستان مفصّل و 
شكفتانكيزى دارند كه اكر بخواهيم به ذكر اسرار يكك يكك آنها بيردازيم هفتاد من كاغذ كه سهل استء هزاران كتاب از اسرار 
آنها ير مىشود. جه بهتر كه به قصور خود در اين زمينه اعتراف كنيم و سر تعظيم بر آستان آفري دكار فرود آريم, و به كفته آن 
شاعر درباره آفرينش خود مترنّم شويم و بككوئيم اى انسان: 

عجبتر از تو ندارد جهان تماشاكاهجرا به جشم تعجب به خود نظر نكنى! 

يا بككوئيم: 

عالم همه در تو است و ليكن از جهل ينداشتهاى تو خويش را در عالم! 
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-١١‏ نشانهدهاى او در زندكى اجتماعى انسان 
اشاره: 


بدون شكك انسان يكك موجود اجتماعى است؛ و همه جيز خود را در زندكى كروهى مىيابد. تكامل انسان در جنبههاى معنوى و 
مادى» علوم و دانشهاء تمدّنها و صنايع» آداب و رسوم, همه در يرتو زندكَى دسته جمعى حاصل مىشود؛ به طورى كه مى توان 
كفت اكر انسان اين طرز زندكّى رااز دست دهدء همه جيز خود رااز دست خواهد داد. و تا سر حد يكك حيوان سقوط مى كند. 
توجه انسان به اين نوع زندكى علادوه بر انككيزه فطرى» به خاطر كثرت و تنوّع نيازهاى او و همّت والايش براى رسيدن به مراحل 
بالاتر و كاملتر استء و تأمين اين نيازهاى جسمى و روحى بدون زندكى اجتماعى ممكن نيستء مككر از يكك فرد جه كارى ساخته 
است؟ 

ولى نبايد فراموش كرد كه انسان براى زندكى دسته جمعى نياز به عوامل روانى و جسمانى بسيار دارد» كه آفريد كار در اختيار او 
نهاده؛ واين بخش از زندكّى انسان اككر درست تحليل شود از عجيب ترين آيات خدا است. 

ابن اكارد امع اباتى اراقر اه كمزوى ابن امو كي من كن بردو وكوش يجان يدسوى انقر| ع دهيم: 

١ط-‏ - و مِنْ آياته أن حَلََ لم ين أَنقُكم أزواجاً تندكثوا ايها وَ جل بكم موده و رَحْمَةُ ان فى ذلك لقم يَفَكرنَ 8اه| 

5 - مُوَ اَذ حَلَْكمْ مِْ َفسٍ واجدَة وَ حمل ينها رَوْججها لييشكن اليهاا [؟7م| 

و نا لقنا ألأنْسانٌ مِنْ تُطِفَةْ أخشاج تَعليه فَجَعَلناة هُ سَميعاً بَصثراً[070] 
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- يا أيّها النَاسٌ انا حَلَقُناكم مِنْ ذكر و أنّثى و جعلناكم شْعْوباً و قَبائلَ لَعارَقُوا انَّ اكرمكة عِنْدَاللّهِ انقاكم ع"ى] 

د- مُوَ الذي ادك بِنَض ره وَ بِالْمَؤْمِينَ- وَ أَلّتَ بَينَ قُُوبهم لو أَنْقَّْتَ ما فى الأذض ججميعاً ما ألَفْتَ بين قُُوبهم وَلكنّ الله ألَفَ ينه 
لَه عَزِيرٌ كيم 0280| 

ترجمه 

3-1 لشاهقا او اين اسك كه عمسراق ا حدس خوذفاك براى شما اقريده قادر كتار آتها آرامكن يابدهو در مياق شما مودت و 
رحمت قرار داد» در اين نشانههايى است براى كروهى كه تفكر مى كنند.) 

دراو خداق ابم كد ياوا اوانقس واحدى الريده و سمترش راق اذ كس اوقرار داف قادو كار اوعاسايف: 

"- «ما انسان را از نطفه مختلطى آفريديم, و او را مىآزمائيم (لذا) او را شنوا و بينا قرار داديم.» 

*- «اى مردم! ما شما را از يكك مرد و زن آفريديم و تيرهها و قبيلهها قرار داديم؛ تا يكديكر را بشناسيد» ولى كرامىترين شما نزد 
خداوند با تهوىترين شما است.» 

ه- «او همان كسى است كه تو را با يارى خود و مؤمنان تقويت كرد- و در ميان دلهاى آنها الفت ايجاد نمود» اكر تمام آنجه روى 
زمين اسث ضرف م ىكردى كه در ميان ذلهاى آنها الفث ببفكنى نمى توانسى» ولى خداوند در ميان آنها الفت ابجاد كرده او توانا 


و حكيم است.») 
شرح مفردات: 
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«زوج) در اصل به معنى حيوان مذكر و مؤنث است كه به هر كدام از آنها اين وازه اطلاق مىشود؛ و كاه به معنى وسيع ترى اطلاق 
مى كردد و هر دو جيز كه قرينه يكديكر باشندء خواه قرينه بودن از جهت شباهت بوده باشدء يا از تضاد (مانند جفت كفشء يا 
جورابء يا شب و روز و خير و شرٌ و مانند اينها)» و اعدادى كه قابل تقسيم به دو قسم مساوى هستند اطلاق مى كردد؛ جرا كه هر 
بخشى از آن قرينه بخش ديككر استء ولى در انسانها به دو فردى كفته مى شود كه با هم ييمان زناشوئى بستهاند. 

بعضى از ارباب لغت كفتهاند: معنى «زوج» عبارت از شكلى است كه براى او نظير بوده باشد. مانند اصناف و الوان مختلف. يا 
جيزى كه براى او ضدّى وجود داشته باشدء مانند: تر و خشكك, مذكر و مؤنث؛ شب و روزء شيرين و تلخ؛ و نيز تصريح كردهاند كه 
«زوج» به معنى هريك از آن دو فرد استء نه هر دو با يكديكر؛ بلكه آن دو را بايد «زوجان» كفت. و اطلاق زوج بر هر دوء از 
كلام جهّال و افراد نادان است.[878] 

كرا از مادّه «سكون» در اصل به معنى ثابت شدن جيزى بعد از حركت است. در مقاييس الله آمده است كه اصل آن به معنى 
آرامشء و حالت خلاف اضطراب و حركت استء و كاه به تخفيف فشار طوفان و باد و كرما و سرماء و باران و غضب نيز اطلاق 
مى شود واسكان كشتى راازاين غيت بسكا ناميدهاند كه مايه آرامش كشتى و قرار دادن آن در مسيرهاى صحيح استء و به 
كارد از اين نظر «سكين» كفته مى شود كه با بريدن سر حيوان» حركات او را فرو مىنشاند. به حالت آرامش و اطمينان خاطر درونى 
نيز «سكينه) كفته مى شود» و «مسكين) به كسى اطلاق مى شود كه به خاطر شدّت فقر» كوئى ساكن كلاه اسك و لسك بد معان 
كفته مىوشد كه جاى سكونت و آرامش انسان است.[078] 

(شخزت) به كفته بعضى جمع «شَّعْب» (بر زون صعب) و به كفته بعضى ديكر جمع «شاغب» (بر وزن فعل) م ىباشدء در حالى كه 
بعضى ديكر مانند: 
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مجمع البحرين معتقدند جمع اولى «شعوب» و جمع دومى «شعاب» است؛ و به هر حال به كفته لسان العرب در اصل به معنى جمع و 
تفريق استء و يا اصلاح و افساد است.- اين به خاطر آن است كه ريشه اصلى آن به معنى درّه كوه است كه از آن طرف كه در 
سمت كوه قرار دارد جمع شده و از طرفى كه به يائين مربوط است كسترش يافته و جدا مىشود و به كفته راغب در مفردات هر دو 
مفهوم در آن جمع است- به همين دليل «شعب» به قبيلهاى مى كويند كه از يكك طائفه بزركك جدا شده است (هم حالت جمعى دارد 
وهم حالت جدائى) بعضى نيز كفتهاند «شعوب» در مورد طوائف عجم كفته مى شود, و «قبائل» در مورد طوائف عرب؛[ ]26٠‏ و نيز 
به همين دليل «تَشّعب) هم به معنى يراكند كى مىآيد و هم اجتماع» هم اصلاح و هم افساد. 

والنّه الماك اسه (بر وزن جلف) به معنى اجتماع توأم با انسجام و التيام است؛ و تأليف قلوب به معنى ايجاد الفت و ارتباط و 
بيوند در ميان دلها است- و تأليف كتاب را نيز از اين جهت به اين نام ناميدهاند كه در ميان الفاظ و معانى و مباحث نوعى الفت و 
انسجام ايجاد مى شود- و عدد هزار را از اين جهت «الْف) مىكويند كه به اعتقاد عرب تمام اعداد در آن جمع است؛ زيرا عدد از 
واحد و عشرات (دهها) و مئّآت (صدها) و آلاف (هزاران) تشكيل مىشد و بعد از آن عدد ديكرى نبود؛ بلكه همان اعداد ده هزار و 


صد هزار و ... تكرار مىشد.[١051]‏ 
تفسير و جمع بندى: 
روح اجتماعى بشر يكى از بزركترين مواهب الهى 


در سوره روم به هنكام بر شمردن آيات و نشانههاى الهى در هفت آيه 581] 
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نزديكك به هم كه هر كدام با تعبير «و من آياته» شروع مى شود بخشى از نشانههاى عظمت خدا را در عالم هستى با لحنى كيرا و 
جذَّاب و آهنككى لطيف و دليذير بيان كرده است كه نخستين آيه مورد بحث يكى از آنها است. 

دراين آيه؛ به نخستين سنكر زير بناى جامعه بشرىء يعنى واحد خانواده و علقه و رابطه روحى حاكم بر آن اشاره كرده؛ مىفرمايد: 
ذيكى أل تشاتاهاى او ان اميت كه عمسرانى اذ سنس خودتان براق شها آفريد تادر كنار آنها ارام يبابينة): و من آباته أن خلق 
كم مِن أَنْفْسِكم أزواجاً لتَسكنُوا الَيها 

جالب اينكه: در اينجا هدف زندكى زناشوئى را مسأله بقاى نسل نمىشمرد؛ بلكه به دست آوردن آرامشء ذكر مىكند. آرامشى 
كه از زندكى زناشوئى به دست مىآيدء به خاطر آن است كه اين دو جنس مكمّل با يكديكر و مايه شكوفائى و نجات و يرورش 
يكديكر مى باشندء به كونهاى كه هريكك از آن دوء بدون ديكرى ناقص است. و از اين طريق تكامل خويش را باز مى يابد. 

اين آرامش و سكونتء منحصر به جنبه جسمانى نيست؛ بلكه جنبه روحانى آنء مهمتر و قوىتر است. 

ناآرامىهاى روانى و عدم تعادل روحىء و بيمارىهاى كوناكونى كه بر اثر تركك ازدواج و زندكى توأم با تجرّد. براى انسان حاصل 
مى شود؛ شاهد كوياى اين معنى است. 

سبس مىافزايد: «و خداوند در ميان شما مؤدت و رحمت آفريد): وَجَعَلَ بعكم وذ و وها 

همان مودّت و رحمتى كه در حقيقت جسب و ملاط و حلقه اتصال و ارتباط در ميان افراد» محسوب مىشود؛ و افراد يراكنده و دور 


افتاده را به هم ييوند مىدهدء و از آن اجتماعى قدرتمند مىسازد همانكونه كه ملاطهاء قطعات سنكى و آجر را به هم بيوسته واز 
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آن ساختمانى عظيم و يرشكوه بريا مى كند. 

جالب اينكه: در يايان آيهء دكر بار روى اين نكته توحيدى تكيه كرده؛ 
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مى فرمايد: «در اين» آيات و نشانههايى اسك براق كروعى كه شكر من كنقذة: 

انّ فى لكك لَاباتٍ لقم يفون 

اكر بكوكل وفك (تاشرى كداقاى واخيةاعساص اسكة و يط اق الروفة و عسي عسات اين عو دين غنات 
آفريده شده» و سيس در تشكيل واحدهاى بزركتر اجتماعى: خانواده» فاميل» طايفه. و عشيره» و سبس شهرها و كشورها و سرانجام؛ 
كل جامعه انسانى بينديشيم» در هر قدم با آيتى از آيات بزركك خدا روبرو مىشويم. 

جه كسى بييوند محبت و مودّت را در ميان زن و مرد» يدر و مادر و فرزند» اقوام و بستكانء و بطور كلى در همه انسانها آفريد؟ 

جه كسى تعادل ميان جنس زن و مرد در جامعه انسانى برقرار كرد؟ به طورى كه با همه حوادث بيجيدهاى كه در جوامع از نظر 
مركك و مير و تولّد نوزادان رخ مىدهد اين تعادل همجنان حفظ مىشود! 

جه كسى ذوقهاى مختلف در سرهاء و علاقههاى متفاوت در دلها آفريد؟ 

وهر كروهى را به سوى كار و برنامهاى كشانيد» تااز مجموع آنها جامعه انسانى به صورت يكك مجموعه كامل از هر جهت درآيد. 
خاوديه حون جل اريك كدر لوح شاو وواخاضت راوها رعو بركدها كرد و دوا جر ازا جاه الب فى اعرد بز 
مى كُويد: وَمِنْ آياته حَلقّ اموا وَ ألأدض و اتِلافُ أَلِْتَْكمْ و أَْوائكُم انَّ فى ذلك لَاياتٍ للْعالَمينَ *6ه] 

زيرا يكى از تفسيرهاى اختلا-ف السنه و الوان» همان اختلاف و تنوّعى است كه در منطقهها و ذوقها و جاذبههاى فكرى اشخاص 
وجود دارد؛ و سبب مى شود جامعه انسانى از انسجام كاملى برخوردار شود به طورى كه در هيج زمينه از نيازهاى معنوى و مادى 
بشرى خلائى رخ ندهد. 

«مَوَدَّتُ) از مادّه «وَد) (بر وزن حُحبٌّ) به معنى محبت است و نيز به آرزوى 
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تحقق جيزى نيز اطلا-ق مى شود. (و هر دو معنى قريب يكديكر است) وازه «وَد) (بر وزن عَدَدٌّ) نام يكى از بتهاى عصر جاهليت 
استء كه به خاطر علاقه شديدى كه به آن داشتندء يا اينكه تصوّر مىكردند ميان آن بت و خداوند مودّتى وجود دارد اين وازه را 
استعمال مىكردندء اين وازه به ميخ نيز اطلاق مىشود» حتى بعضى كفتهاند وازه «وَنَدْا كه در لغت عرب معنى ميخ را مىدهد از 
همين ريشه «وذا كرفته شده است؛ جرا كه ميخها سخت به ديوار يا اشياء ديكر مى جسبنده و از اين نظر شباهتى با مفهوم محبت 
دارند!زع8ه] 

«رَحْمَت) به معنى حالت نرمشى است كه در قلب انسان ييدا مىشود و او را براى نيكى كردن نسبت به كسى كه مورد ترحم است 
متمايل مى كند؛ و مسلّماً هنكامى كه در مورد خداوند به كار مىرود به معنى انعام و بخشش و احسان است. 

در اينكه در ميان اين دو (مودّت و رحمت) در آيه مورد بحث جه تفاوتى است؟ مفشّ ران احتمالاءت متعدّدى دادهاند» و مىتوان 
كفت جامع ميان همه آنها اين است كه «مودّت» در جائى كفته مىشود كه جنبه متقابل دارد؛ مانند: محبتى كه در ميان زن و مرد يا 
دو برادر وجود دارد كه هريكك را وادار به خدمت نسبت به ديكرى مى كند» ولى «رحمت» يكك جانبه و ايثا ركرانه است؛ مانند رابطه 
محبتى كه ميان يدر و مادر و فرزندان خردسالء ويا يكى از دو همسر نسبت به ديكرى به هنكامى كه از كار افتاده و ناتوان شده 
اسك 


ذو اينجا تكد ميقي نهف شدة» و آذ ابى'اسث كدودر وتدكن زئاشونى واعميطين در وفدكى العساعى بدطوو كلن بايد ذو كوثه 
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رابطه معنوى برقرار باشد: نخست رابطداى كه به شكل خدمات متقابل جلوهكر مىشود؛ وهر فرد يا هر قشرى نسبت به افراد و 
قشرهاى ديكر خدمت متقابل دارد. 

ديكر خدمات بلاعوض استء جرا كه هميشه در جوامع انسانى يا در خانوادهها كه جامعه كوجكك است؛ افرادى خردسال يا ضعيف 
واز كار افتاده 
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وجود دارند كه اكر بخواهند در انتظار خدمات متقابل بنشينند بايد هميشه محروم بمانند. اينجا است كه برنامه «مودت» جاى خود را 
به «رحمت» مىدهدء, و خدمات ايثاركرانه به جاى خدمات متقابل مىنشيند؛ و جه لطيف است اين تعبير قرآنى و محتواى آن كه 
هر كز جوامع انسانى بدون به كار بستن آن روى آرامش و آسايش را نخواهند ديد. 

دؤّمين آيه مورد بحث همان حقيقتى را بازكو م ىكند كه در آيه قبل آمده؛ با اين تفاوت كه مى كويد: «او كسى است كه همه شما 
وال تفن وانعادق الزن و مرق رآ دو ارصفن اوغراردادكا در كنار 1ق ارات ياب قو لد تكو تكد ولد و 
جعَلَ مِنْها رَوْجها لِيشكنّ الَيِها 

منظوو از انس واحِدَّهٌ) به عقيده بسيارى از از مف ران حضرت آدم عليه السلام است؛[268] و تعبيراتى در ذيل آيه آمده كه از آن 
بوى شرك استشمام مى شود و مسلماً نه به معنى شركك در اعتقاد است, و نه در عبادت؛ بلكه ممكن است منظور از آن تمايل آدم به 
فرزندانش بوده باشد, تمايلى كه كاه در لحظه زود كذر انسان را به خود جلب و جذب كرده واز غير آنها غافل مىسازد. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه مراد از «نفس واحدة» واحد نوعى باشد؛ يعنى همه شما را از نوع واحدى آفريده. 

منظور از جمله اجَعََلَ مِنْها زَّوْجَهاا اين نيست كه همسر آدم (حوا) از جزئى از بدن او آفريده شد؛ جنانكه در روايت مجعولى نقل 
شده كه حوا از دنده جب آدم آفريده شدء و به همين دليل تعداد دندههاى جب در مردان يكى كمتر از طرف راست استء زيرا 
مسلم است كه تعداد دندهها در دو طرف انسان هيج تفاوتى با هم ندارد» و امتحان آن آسان استء بلكه منظور اين است. همسر آدم 
رااز جنس او آفريد» تا جاذبه جنسيّت در ميان آنها برقرار باشد» نه از يكك جنس 
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بيكانه و نا آشناء همانكونه كه درباره ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در قرآن مىخوانيم: 

مُوَالّذِى بعت فى لأسن رَسُوْلًا مِنّْهُمْ او كسى است كه در ميان افراد درس نخوانده رسولى از جنس خود آنها (كه درست نخوانده 
بود و خط ننوشته بود و مسأله آموزش صد مدرس شد) آفريد.» 

در سومين آيه اشاره به آفرينش انسان از نطفه مختلط مى كند؛ مىفرمايد: «ما انسان را از نطفه مختلطى آفريدهايم و او را مىآزمائيم» 
ولذا اواو اشتؤا و ينافران دادزي انا خلفا الألسان وق نظن أهنا تكليه لفعلاة ينويعا تعدا 

در اين آيه به سه ويزكّى انسان اشاره شده: نخست اختلاط تفلف او است. اين اختلاط كه از وازه «امُشاج) جمع «مُشيج) يا «مشّج) (بر 
وزن مدد) به معنى شىء مخلوط استفاده مى شود معنى وسيع و كستردهاى دارد كه هم اختلا-ط نطفه را از «اسيرا و «اوول» شامل 
مى شودء و هم مواد كوناكون معدنى و آلى فلز و شبه فلز كه دست به دست هم دادهاند و نطفه را ساختهاند» و هم ممكن است اشاره 
به قواى مختلف و استعدادهاى كوناكون و ذوقهاى متفاوتى باشد كه در نطفه انسانها وجود دارد واو را براى زندكّى اجتماعى در 
تمام زمينهها آماده مى سازد. 


دوم جمله نئي مى باشد كه اشاره به انتقال انسان از حالتى به حال ديكرء و دكركونىهاى مستمر و انواع آزمايشها و امتحانات 
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است كه او را در مسير تكامل بيش مى برد» و دليل بر تكليف و مسئوليت انسان مىباشد؛ زيرا امتحان بدون آزادى اراده؛ و قابليت 
تكاليف امكانيذير نيست. 

سوم دارا بودن ابزار مهم شناخت است كه از همه مهمتر كوش و جشم مى باشد. كوش براى استفاده از علوم نقلى و افكار ديكران» 
و جشم براى مشاهده و تماس مستقيم؛ با حقايق جهان است. 

جنين انسانى با جنين وي كىها شايسته مقام خليفة اللهى است؛ و توانائى بر زندكى دسته جمعى دارد. 
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در جهارمين آيه روى سخن را به همه انسانها كرده؛ مىفرمايد: «أى مردم! ما همه شما رااز كى مرد و زن آفريديم): انّا حَلَقنَاكم 
مِنْ ذكر و أنثى 

بنابراين هيجكونه امتيازى در ميان نزادها و قبائل و اقوام بشر نيست؛ جرا كه همه به يكك ريشه باز مى كردند. «أَبُوْهُمْ آدم و ألأمٌ 
حَوَاء): «يدر آنها آدم ومادرشان حوا است.» 

سيس به فلسفه تقسيم انسانها به قبائل و طوائف و تيرهها اشاره كرده» مىافزايد: «ما شما را شعوب و قبائل قرار داديم تا شناخته 
شويدا: وَ جَعَلّنا كم شُعُوْياً و قَبائِلَ لِتَعارَقُوا 

زيرا يكى از ابتدائى ترين شرائط زندكى اجتماعى شناخت افراد از يكديكر است؛ كه اكر آن نباشد در يكك روز نظام جامعه انسانى 
به هم مىريزد. نه كنهكار از بيكناه شناخته مىشود, و نه طلبكار از مديونء و نه فرمانده از فرمانبر» و نه يبشوايان از يبروان و ... آرى 
خداوندى كه انسان را براى جنين زندكى آفريد؛ او را به نادها و قبائل و طوائف با ويزكىهاى كاملا متفاوت و در هر قبيله افرادى 
باغصد هيهات اتخمي :تراز هاه كدهيا لامعارقة كاملا هما لود 

در يايان آيه؛ به عنوان يكك نتيجه كيرى اخلاقى از اين مسأله اجتماعى» مىفرمايد: انتساب به قبائل و طوائف كوناكون دليل بر هيج 
فضيلتى نيست؛ بلكه «كرامىترين شما نزد خداوند با تقواترين شما است:: انَّ اكرَمَكم عِنْدَاللِ أتّقاكم 

تقوا تنها يكك مسأله اخلاقى محسوب نمىشود؛ بلكه يكى مسأله مهم اجتماعى است كه سامان يافتن زندكى اجتماعى بشر تنها در 
برتو آن مير است. تقواى اقتصادىء تقواى سياسى» تقواى زبانى» و بالاخره تقواى فكرى يا به عبارت ديكر تقوا در تمام زمينهها. 
در ينجمين و آخرين آيه مورد بحثء يكى از دلائل مهم يبروزى ييغمبر 
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اسلام صلى الله عليه و آله و سلم را تأليف قلوب (ييوند دلها) مى شمرد؛ مىفرمايد: «خدا كسى است كه تو را با يارى خود و مؤمنان 
تأبيد كرد» و در ميان دلهاى آنها الفت ايجاد نمود: هُوَ الّذِىْ ابَّدَك بضره وَ بالْمُؤْمِئتِنَ- و الَف بيِنَ قلويهخ 

اين تعبير به خوبى نشان مىدهد كه براى بيروزى بر مشكلات اجتماعى تأليف دلها لازم است؛ و خداوند اين آمادكى را در بشر 
آفريده است كه اكر اين استعداد و آمادكى نبود» تأليفى در ميان دلها حاصل نمىشد؛ و اكر حاصل نمىشدء زندكّى اجتماعى بشر 
مختل مى كّشت. 

سيس به نكته لطيفى اشاره مى كند كه اين تأليف قلوب از طرق مادّى امكانيذير نيست؛ بلكه تنها از طريق ايمان و معنويت و 
ارزشهاى والاى انسانىء امكانيذير است. مىفرمايد: «اكر تمام آنجه را روى زمين قرار دارد» در اين راه انفاق م ىكرد. ه ركز 
تمى توانستى در مبان دلهائ آنها الفث ايجاد كنىء اين نمدا بود كه در ميان آنها به وسيله ايمان ابجاد الفث كرد لَوْ أَنْقَفْتٌ ما فى 
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ألأذض جمِيعاً ما أَلَفْتَ بئنَ فلَوْبهُم وَلكنّ الله أَلْفَ يَينَهُمْ 

اجرا كه او قدرتمند و حكيم اسث»: أنه عزيرٌ كيم 

درست است كه اين آيه» در مورد ياران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نازل شده؛ ولى روشن است كه مفهوم آن عام است و همه 
اهل اسان راشافل ع شودة فسانكرنه كه دن تفسيز السدان تك ايه فحن اشاوه شده است :21 48] 

اصولا مسائل مادّى به خاطر محدوديتى كه دارند؛ هميشه منشأ تنازع و كشمكش هستند, و اكر فرضاً روزى عالم وحدت شوندء 
وحدتى نايايدار خواهد بود. وحدت بايدار تنها در سايه ايمان و تقوى و ارزشهاى معنوى حاصل مى شود. 

نظير همين معنى با تعبيرات ديكرى در آيه 4 سوره فتح آمده است كه درباره ياران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در سوره فتح 
مى كويد: اشِدَاءٌ عَلَى الكفَارِ رُحَماء بَْنْهُمْ «آنها در برابر دشمنان خشن و نيورمند» و در ميان خودشان رحيم و 
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مهر باننك.» 

آنجه در اينجا مورد نويه مااست تعبير به «مُوٌ الّذى) در آغاز آيه استء كه خدا رابا مسأله يارى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و 
تأليف قلوب مؤمنان معرّفى م ىكند واينها رااز نشانهدهاى وجود حق مىشمرهد. الفتى كه مافوق همه الفتها است؛ و حتّى برتراز 
بيوندهاى نسبى و سببى و خويشاوندى استء و لذا بيوندهاى قبيلكى كه در عصر جاهليت» به خاطر تعضّبهاى شديد؛ قوىترين 
ييوند موجود در جامعه عرب بودء تحت الشّعاع يبوند ايمان و تقوى قرار كرفتء و به كونهاى باور نكردنى؛ بر همه ييوندها و 
الفتهاى ديكر تسلط يافتء و آثار اين الفت روحانى و معنوى در تمام زندكى فردى و اجتماعى آنها نمايان كشتء و به سرعت» 
جهان در برابر عظمت آنان سر فرود آورد. 


آيا جامعه هم روح دارد؟ 


جانداران بر دو كونهاند: غالب آنها به صورت فردى زندكى مى كنند حتى صورت كوجكك زندكى اجتماعىء يعنى زندكَى 
خانوادكى در ميان آنها نيست. 

بعضى از آنها يكك كام بيشتر كذارده و با جفت خود زندكى مشتركى دارند؛ ولى در اين ميان انواع كمى از حيوانات هستند كه به 
صورت كروهى زندكّى مى كنند؛ و بعضى از آنها نسبت به خود تمدّن ييشرفتهاى دارند؛ مانند: زنبوران عسل» مورجدهاء موريانهها و 
بعضى ديكر از حيوانات. 

ولى اين كروه (حيوانات اجتماعى) نيز داراى دو نوع كمبودند: نخست اينكه هركز كروههاى مختلف (مانند زنبوران دو تا جند 
كندو) ممكن نيست با هم زندكى مشتركى داشته باشند. ديكر اينكه زندكى اجتماعى آنها همواره به صورت يكنواخت است؛ يعنى 
زتبوزان عسل اهروق شمائكوته زند كن عى كتيل كدذن كك هيليو سال قبل ولد كن واشعيل: 

بيام قرآن» ج 7 ص: 601 

تنها جاندارى كه زندكى او به صورت دسته جمعى نامحدود و در حال ييشرفت و تكامل است نوع انسان مىباشد؛ و دليل اين 
وسعت و تحوّل حاكميت علم و عقل بر زندكى اجتماعى او است. 


در اينجا بحثهاى فراوانى است كه اكر بخواهيم وارد آنها بشويم از شكل بحث تفسيرى خارج خواهيم شد. ولى يادآورى جند 
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نكته لازم بنظر مى رسد: 

-١‏ سرجشمه تمايل انسان به زندكى اجتماعى جيست؟- در اينجا نظرات مختلفى است. آنجه صحيحتر به نظر مىرسد اين است كه 
مخلوطى است از انكيزهدهاى غريزى و عاطفى و فكرى. عقل مى كويد تكامل تنها در سايه زندكى دسته جمعى ممكن است خواه 
تكامل معنوى باشد يا مادى. زيرا بديهى است اكر هر فرد يا هر خانواده جدا از ديكران زندكى كند؛ نه اين علوم و دانشها بيدا 
مى شودء و نه اين همه صنايع و اختراعات و اكتشافات. زيرا اينها همه با استفاده از تراكم نيروهاى فكرى و جسمانى حاصل شده؛ و 
هر نسل» تجارب خود را به نسلهاى ديكر منتقل ساخته؛ و از تراكم آنها اين يديدههاى بزركك حاصل كرديده است. 

از سوى ديكرء انسان انككيزهاى از درون خود و عواط فاش به سوى اين زندكى مىيابد؛ از تنهايى رنج مى برد و از كفتكو و نشست 
وابرخ ا سكديا يازان عمدل بور كترية لذث درا اساي هى كد زتداة مجر براق اوايؤز كترين شكتجة انكو تجريه واتشستدان 
ثابت كرده كه تنهايى اكر ادامه يابد در مدّت كوتاهى موجب اختلالات روانى مىشود. اينها نشان مىدهد قطع نظر از منافع زندكى 
كروهى: انسان طبعاً علافهمند به آن اسث. 

1- اسلام زندكى اجتماعى بشر را به عنوان يكى از مهمترين اصول شناخته؛ و نه تنها در روابط سياسى و اقتصادى كه حتى در مسأله 
عبادتها كه رابطه خلق با خالق است آن را محترم شمرده؛ و براى عبادتهاى دسته جمعى (نماز جماعتء نماز جمعه و مراسم حج) 
ارزش بى نظيرى قائل شده است. 

تركيب نمازء و اذان و اقامه» همه دعوت به نماز دسته جمعى مى كند؛ و 
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ضميرهاى جمع كه در سوره حمد به كار رفته» و سلامى كه در آخر نماز استء همه نشان مىدهد كه نماز داراى روح اجتماعى 
است و انجام آن به صورت فرادى جنبه فرعى دارد. 

در اسلام آنقدر به اجتماع و زندكى اجتماعى بشر اهمّيّت داده شده؛ كه هرجه باعث اختلاف و يراكندكى است؛ (مانند: حسدء 
سخن جينى» غيبت» نفاق افكنى و ...) از كناهان كبيره شمرده شده؛ و آنجه مايه صلح و صفا و اصطلاح ميان مردم است؛ جزء 
برترين عبادات است. 

- تحقّق زندكى اجتماعى بشر مطلب سادهاى نيست؛ جرا كه نياز به تقسيم استعدادهاء و جاذبههاى مختلف فكرى و جسمانى» و 
برنامهريزى دقيق» و تقسيم كارء و همجنين نياز به هماهنككى و همدلى و الفت ميان دلها دارد؛ و مطابق همان تعبيرى كه در تفسير 
آأياث آووذة شد اثراة شر عيحون آجرها وسككدهاو قطعاث مختلق يك ساغسان هسسيد كه ا وسيله حسب وببيولل مؤثر ذو 
ميان آنها نباشد؛ ساختمان با شكوهى از آن تشكيل نمىشود. در اينجا دست قدرت خداوند به يارى نوع انسان آمده. و برنامهريزى 
دقيق را از نظر تأليف قلوبء و تقسيم استعدادهاى فكرى و جسمى و انواع ذوقها و هنرها كرده؛ و نوع انسان را از مواهب عظيمى 
بهرهمند نموده كه بدون آن جرخهاى اجتماعى بشرى هركز كردش نخواهد كرد؛ و مجموعه اين امور است كه كاهى از آن به روح 
اجتماع» تعبير مى شود؛ وكرنه مىدانيم اجتماع روح خاصّى غير از آنجه كفته شد ندارد. 

راستى جه كسى اين روح اجتماعى را با تمام ويكىهايش براى حركت دادن انسان در مسير تكامل ايجاد كرده است؟ آيا طبيعت 
كور و كر و فاقد عقل و شعور مى تواند اين برنامهريزى» اين مودّت و رحمت,ء اين سكينه و آرامشء اين نطفه امشاج» اين تعارف و 
شناخت همكانى» و اين تأليف قلوب را ايجاد كند؟! 

به همين دليل است كه آيات فوق اين امور را از نشانهدهاى عظمت و علم و 
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قدرت خدا مى شمرد. 
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اين سخن را با حديثى از بيغمبر اكرم كه در زمينه اهتمام اسلام نسبت به روح اجتماعى بشره وارد شده؛ يايان مىدهيم. فرمود: 

«انَّ الْمْسِيِمَ اذا لقن أحناة العدديم ين ِعَدِهِ تَحائّتُ عَنْهُما ذْنُوْبُهما كما تَتَحاتٌ الْوَرَقَ عَن الشَّجَرَة ايابس ة» فى يوم ربح عاصِفٍ و (لا 
يَفْترقان) الا غَفِرَلَهُما دْنَوْبهُما وَلَؤْكانٌ مِثْلَ رَبَدِ الْبحار!»: «هنكامى كه مسلمان برادر مسلمانش را ملاقاث كتندء و دك | وامكرةلو 
با محبت بفشارد) كناهان آن دو فرو مىريزد؛ همانكونه كه بركك درختان خشك در يكروز طوفانى؛ و آن دواز هم جدا نمىشوند 
مكر اينكه خداوند كناهان آنها را مى بخشد هرجند به اندازه كن هاى درياها باشد!817/[)0] 


از مجموع آنجه در بحثهاى مختلف اين كتاب آمد؛ به خوبى اين حقيقت روشن شد كه ياربى يرده از در و ديوار ظاهر كشته؛ و 
جلوههاى خود را در همه موجودات جهان نشان داده» و در بييشانى هر موجودى اسماء و صفات او نقش بسته است. 

او با صد هزار جلوه بيرون آمده؛ تاب با صد هزار ديده تماشايش كنيم. او در دل هر ذرٌهاى آفتابى نهان كرده؛ و در آسمان و زمين 
مظاهر علم و قدرتاش را عيان نموده است. 

او در جاى جاى آيات قرآن از همين طريق معرّفى شده؛ و نشانههايش را در آفاق و انفس بر شمرده است. 

تنها دو جشم بيناء دو كوش شنواء و يكك دل بيدار لازم است كه آدمى آن همه جلودها را ببيند» و آن نغمههاى توحيدى را بشنود 
و آن خوب خوبان را به 
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سراجه دل دعوت كند؛ و در اين خلوتكه انس» و اين عرش عظيم الهىء از او يذيرائى كند» و در يكك جذبه روحانى او را مخاطب 
ساخته و به اشعار مترنّم كردد. 

اى جلوه كر ازهر در و ديوار توئى توظلمت بود اين عالم و انوار توثى توا 

بى خار نباشد كلى اندر همه عالمدر كلشن هستى كل بى خار توثى توا 

از عشق تو بلبل كند اين نغمه سرائى جون حس كل و نكهت كلزار توثى توا 

عالم به تو ظاهر شد از علوى و سفلىبر هر دو جهان جمله نككهدار توئى توا 

نور تو بود جلوهكر اندر همه اشياءهر لحظه به صد جلوه نمودار توئى تو! 

خداوندا! قلب ما را از عشق و ايمان و معرفتات لبريز و مالامال بككردان. 

يروردكارا! جرعهاى از صهباى عرفانات بر اين تشنه كامان ارزانى كن؛ و ما را در جذبه روحانى آن ثا ابد سرمست بدار. 

بارالها! ييمودن راه معرفت ذات ياككات جز به لطف و عنايت و توفيقات ميسّر نيست ما را مشمول عنايات و الطاف و توفيقاتات 
بكردان. 

آمين يا رب العالمين 


يايان جلد دوم ييام قرآن 


اا ع لاا 
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برابر با ١7/‏ ذيقعده ١604‏ 


.)١( ]1[‏ در تفسير فخررازى, جلد 210 صفحه 157 و الميزان» جلد 9» صفحه 57؛ و روح المعانى» جلد 4 صفحه 184» و قرطبى» 
جلد ع. صفحه 5878 اين احتمالات از مفسّران نقل شده است. 

.)١١]7[‏ ولى بايد توجه داشت كه اجابت» بدون حرف جر متعدى مىشود؛ در حالى كه: استجابت» معمولًا با لام) ذكر مى كردد. 
:)١0]*[‏ تفسير كبير فخروازى:» جلك ةا صفيكه 1ع 

[؟] .)١(‏ تفسير مجمع البيان» جلد 5 صفحه 588 و فخررازى» جلد 15» صفحه 18 و روح المعانى» جلد 4» صفحه "7 و مفردات 
راغب ماده« اضْر) و كتاب العين» جلد لا صفحه .١817/‏ 

.)١ ( ]0[‏ بحارالانوار. جلد ١7‏ صفحه 221١‏ و تفاسير ديكر( اصل حديث مفصّل است و ما آن را با تلخيص نقل كرديم؛ مشروح آن 
رادر تفسير نمونه جلد 7١‏ صفحه 73٠١1/‏ تا 7١9‏ ملاحظه كنيد.) 

[ع] .)١(‏ بعضى كفتهاند:« مثنى)» اشاره به مناظره است, كه براى كشف حق تأثير به سزائى دارد» در حالى كهه فرادى» اشاره به 
عط اجات اهاي انلك يقتي اذو انطمبال واقدكن كدوك اشازه يه فكراقن است كه انسان در روزها و ميان جمع انجام مىدهد؛ و١‏ 
ف ادع نفك راق ابت كد تشباته و به قيناو عبور كه كر لظي أ طن علد الاقم ار ار 

.)١ 7‏ اصول كافى, جلد ؟. صفحه 5٠5‏ حديث (١١‏ باب المستضعف) 

.٠١ همان مدركك» حديث‎ .)١ 

8( "). تحف العقولء مواعظ النبى» صفحه .6٠‏ 

.)١ 6‏ سوره نوحء آيه . 

١‏ ). سوره فصّلتء» آيه /ا3. 

) . غررالحكم. 

. غررالحكم. 

. بحارالانوار» جلد /الا» صفحه (67١‏ جاب آخوندى) 


0( 
1اضك 
0( 
وه 
؟). تحف العقول» صفحه 7( بخش كلمات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم) 
0( 
0( 
وه 
0( 
0( 


(]٠١ 


]م 
.)١ 5‏ سوره نحل» آيه //. 

. سوره نحلء» آيه .١8‏ 

. سوره نحلء آيه .1١8‏ 

. به كتاب العين» مفردات راغب و تفسير قرطبى و كتب ديكر لغت و تفسير مراجعه شود. 

. تفسير فخررازى» جلد .7١‏ صفحه /- همين معنى در تفسير روح المعانى و قرطبى ذيلآيه مورد بحث نيز آمده است. 

.)١( 0١‏ تفسير كشاف؛ جلد 7. صفحه 28٠‏ تفسير آخر به عنوان يكك احتمال در تفسير الميزان و روح المعانى ذيل آيات مورد 


1١ 
18 
1 


1 
1 
1 
1 
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ا 
2 
١!‏ 
ا 
ا 
ا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه 01/1 از بمعزنز 


.)١ (7‏ نهجالبلاغه. كلمات قصارء كلمه .51١‏ 

( ؟). اشاره به آيه اول سوره فتح است كه تفسير آن مشروحاً در جلد 217 صفحه 218 تفسير نمونه آمده است. 

(*). اصول كافى؛ جلد 7< باب الشكر)» حديث 8. 

.)١ (‏ سوره فرقان» آيه *6. 

.)١ (‏ صحيفه سجاديه؛ دعاى اول. 

( *). نهجالبلاغه. خطبه 180. 

.)١ (]58‏ سوره هودء أيه 7. 

.)١ 48‏ سوره هوده آيه 58. 

( "). سوره يوسف»ء آيه .8٠‏ 

(ع). سوره احقاف» أيه .3١‏ 

.)١ (‏ جامعهشناسى سامُوئيل كنيك. صفحه 707. 

“3] ( 7). دنيائى كه من مى بينم» صفحه 88- و جه مضحكك است سخن اكوست كنتء كه مى كويد: علم» يدر كائنات رااز شغل 
خود منفصل واو را به محل انزوا سوق داد!( يعنى با كشف علل طبيعى جائى براى ايمان به خدا باقى نمىماند) علل كرايش به 
مادى كرى» صفحه 8/. 


[ع*”] ( .)١‏ تاريخ تمدّن ويل دورانت» جلد .١‏ صفحه 84 

[8] ( 7). جهانى كه من مىشناسم» صفحه 05. 

.)١ ( ]6[‏ اقتباس از كتاب فرويد و فرويديسم. 

.)١ ( ][‏ دنيائى كه من مى بينم» صفحه 07. 

.)١ ( ]8[‏ دنيائى كه من مى بينم» صفحه 88 و 91. 

[9"] ( ١)برائ‏ اطلاغات سثقتر و كتتردةتر دو اين زميئه به كتاف مال انكيرة ويدايكن مذاهي) مراسعه كنيد 
.)١(]©٠[‏ سوره رومء آيه .5١‏ 

188 ؟اسووةه اتناف 1 

[690] سور متستونه اناك الول 

["*©]| ( 6). سوره سجده. آيات ‏ تا 4. 

[ع©] (8). سوره جائيه آيه ». در اين زمينه آياث متعدد ديكرى نيز وجود ذارد كه به خاطر هماهتكى مضمون آنها از ذكر همه 


صرف نظر شدء؛ از جمله سوره نجمء آيات 58- 62- سوره غافر» آيه /ا8- سوره فاطرء آيه -١١‏ سوره كهفء آيات 9- /الا- سوره 
نحل آيه 5- سوره انعام» آيه 7- سوره صافات. 

[0ع] ( .)١‏ مقائيس اللغه. لسان العرب و التحقيق فى كلمات القرآن الحكيم. 

#؟] (1). لسان العرب و مجمع البحرين. 

/ا5] ( ”). مفردات راغب» مجمع البحرين» و لسان العرب. 
8؟] ( .)١‏ مفردات راغبء و مجمع البحرين» و لسان العرب. 


1 
1 
1 
[59] ( )در تفسير الميزان» جلد 1 صفيبه ١1#‏ اشارة كوتاعى به اين معتى شده اسث. 


ا 
ا 
ا 
ا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه طالان از بمعرنر 


لله ( .)١‏ اقتباس از اعجاز قرآن از نظر علوم امروزء صفحه 57 و 56. 
).از كتابهاى فيزيولوزى حيوانى» فيزيولوزى وراثتء و سفر به اعماق وجود انسان. 


سووهم هن أباض اأحعل 


اه١[‎ 

ه1١[‎ 

[“ه 

.)١ ( ]09[‏ سوره قيامت» آيات 14-17" 
[ع2] ( .)١‏ سوره يسء آيه /الا. 

.)١(]00[‏ سوره كهفء. آيه /ا". 
[8] ( ”). سوره غافرء آيه /ا. در اين زمينه آيات ديكرى نيز در قرآن است؛ كه به خاطر شباهت آنها با آيات فوق تنها به شماره 
آنها در اينجا اشاره مىشود: سوره فاطره آيه -١١‏ سوره حج. آيه 0. 

.)١ ( ]0‏ مفردات راغب. 

.)١ (0‏ كتب ديكر لغت مانند: لسان العرب» و مجمع البحرينء نيز تعبيراتى شبيه همين معنى را دارد. 

( *). مقائيس الغ مفردات راغبء و مجمع البحرين؛ و لسان العرب. و صحاح الْلغة. 

.)١ (‏ مفردات راغب» مجمعالبحرين» و لسان العرب. 

.)١ (‏ تفسير نور الثقلين» جلد *0 صفحه 25١‏ حديث 28 و /اه. 


[/اه] 
[ىمها 
[04] 
[0ما 
[اكعا 
.)١ (|2"[‏ تفسير نورالثقلين» جلد ؟, صفحه 28١‏ حديث 8ه و/ه. 
.)١ (]2*[‏ سوره العمران, آيه 89. 

[ع*ما 

[معا 

[غ8| 


عليه السلام نقل كرده است.) 
.)١ ( ]67‏ اقتباس از كتاب اولين دانشكاه. جلد ١‏ صفحه *50. 


.)١( 2‏ سوره شورىء أيه أخرة 


.)١ 27‏ اعجاز قرآن از نظر علوم امروز» صفحه 59. 


[/ام] 

[ىعا 

.)١ ( ]69[‏ انسان موجود ناشناخته» صفحه .19١0‏ 

7١ [ 

٠.0١ ( ]1[‏ تغيض» از مادّه٠‏ غيض)( بر وزن فيض) به معنى فرو بردن مايع» يا فروكش كردن آن است. سيس به معنى نقصان و نيز به 


بعتى ساد آمداه:اننة؟ و لذاخر ايه قوق بعضى 2 تقيض ورا دمض نقصان جين خضي يددمعق قبل از موضد تولد ياقتن تفسير 
كردهاند؛ و مشهور ميان مفسرّين همين معنى است. همين تفسير در حديثى از امام باقر يا امام صادق عليه السلام نيز نقل شده است؛ و 
ذيل آيه نيز كواه بر آن است. 

.)١ ( ]/1[‏ بحارالانوان جلد 2 صفحه 80 و 28. 
[*7] ( 7). بحارالانواره جلد * صفحه 80 و 28. 
[ع7] ( .)١‏ بحارالانوار» جلد 2 صفحه 28. 
.)7١ ( ]/0[‏ سوره نحلء» آيه //. 

[8/] (١)سورة‏ قرف ان جا 

للا 


ا (1). براى توضيح بيشتر به دائرة المعارف قرن بيستم ماده« لبن» و كتاب اولين دانشكاه جلد © و اعجاز قرآن از نظر علوم 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالانانا صفحه ع1/ا0 از بمعإنا 


امروزء مراجعه كنيد. در حديث توحيد مفضّل نيز اشاراث جالبى به اين معنى آمده اسث.( بحار الاثوارء جلد *) صفحه 89). 


.)١ ( ]4[‏ سوره انعام» آيه 40. 

.)١ ( ]0/4[‏ سوره بقره» آيه 58. 

.)١0(]80[‏ سوره يونسء آيه 28ه. 

[81](”"). سوره مؤمنون, آيه ١‏ 

[1] (؟)سوؤرة قويف أيه 112 

[87] ( 0). سوره دخان. آيه /. 

[85] ( ©): سوره يقره آيه 184 

[80] (/). سوره ق» آيه 87. 

[8(]85). سوره روم آيه .6٠‏ 

[/41] ( 9). سوره نحلء» آيه 50. 

.)١(]84[‏ التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» مفردات راغبء لسان العرب» و مجمع البحرين» و كتب ديككر لغت. 
.)١ ( ]44[‏ سوره قء» آيه .١١‏ 

.17/ سوره ابراهيم آيه‎ .)١(]9٠[ 

2781 تفسير مراغى, جلد /ا» صفحه 1917 و تفسير المنار. جلد /. صفحه‎ .)١(]91[ 

.)١( ]91[‏ اين معنى كه كفتكوى فوق بعد از بت شكنى ابراهيم عليه السلام صورت كرفته؛ در تفاسير متعدّدى آمده است؛ مانند: 


تفسير مراغى( جلد ”2 صفحه )١١‏ و فخررازى( جلد ل صفحه 0). 
.)١ ( ]98[‏ تفسير فخررازى, جلد لا صفحه 78. 

.)١ (]‏ آيهُ الكرسى» صفحه 47. 

.١151 تا‎ ١179 راز آفرينش» صفحه‎ .)١(] 

.١١ شناخت حيات» صفحه‎ .)١(] 

.)١ ( ]9‏ بحارالانوان جلد 2 صفحه .١217/‏ 

]( 5). نهجالبلاغه» خطبه 182. 

,/ سوره شمسء آيات لاو‎ .)١(] 


.,680 سوره اسراءء آيه‎ .))20٠ 


.١15 سوره مؤمنون, آيه‎ .)١ ( ٠١ 


.)7١(‏ سوره زمره أيه زفرة 


حمسا 
يه 
5 
.2 
و3 


١ 

1 

١ 

1 

1 

1 

1 

[01]("). سوره حجر آيات 78 و59. 
1 

1 

1 

1 ). سوره يوسفء آيه 37. 
1 

1 

1 


ا 
ا 
ا 
ا 
.)١ (٠‏ مفردات راغبء لسان العرب» مجمع البحرينء و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم. 
ا 
ا 
ا 
ا 


.)١ (6‏ تفسير روح البيان» جلد ٠١‏ صفحه 537 و روح المعانى» جلد 7٠‏ صفحه -١57‏ بعضى از مفسّران نيز احتمال دادهاند كهه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه 0720 از بامعالا 


نفس» در آيه بالا-اشاره به روح و جسم هر دو مىباشد» هر جند جمله( فالهمها فجورها و تقواها) تناسب بيشترى با روح دارد؛ و 
همجنين آيه( قد افلح من زكاها) 0 

.56١ روح المعانى» جلد 210 صفحه‎ .)١(]09[ 

.)20(]١[‏ در تفسير الميزان اقوال متعدّدى در اين زمينه نقل شله؛ از جمله اينكه منظور ازه روح» همان روحى است كه در آيه 
شريفه( يوم يقوم الروح و الملائكة صفاً) آمده ديكر اينكه منظور جبرئيل است و بعضى كفتهاند منظور قرآن استء و آخرين تفسير 
اين است كه منظور روح انسانى است سيس مىافزايد متبادر از اطلاق روح» همين است. 

[111] ).اين احتمال در تفسير روح المعانى» جلد 218 صفحه 15 و تفسير قرطبى» جلد ا صفحه 5807 از بعضى از مفسّران نقل 
شدةأسدت. 

.)١(]117[‏ فخررازى در تفسيرش در ذيل اين آيه مى كويد: خداوند حكيم بيوند روح آدمى را با جسم او به سه كونه تنظيم كرده 
است: كاهى يرتو روح به جميع اجزاى ظاهر و باطن بدن مىافتد و اين حالت بيدارى استء و كاه از ظاهر كرفته مى شود و در باطن 
باقى است و اين حالت خواب استء و كاه يرتوش از ظاهر و باطن برجيده مى شود و اين حالت مركك است. 

.)١ (1‏ اقتباس از كتاب حافظه. از سرى جه مىدانم. 

.)١ (]١١6‏ بحارالانوار. جلد ”,» صفحه 8١‏ و /8١‏ با كمى تلخيص). 

.)١ (‏ براى شرح بيشتر به جلد ١١‏ تفسير نمونه» صفحه 38١‏ تا 184 ذيل آيه 80 سوره اسراء مراجعه فرمائيد. 

.)١ (‏ سوره زمره آيه 87. 

( ١؟).‏ سوره آل عمرانء آيه .١188‏ 

]( "”). سوره غافر» آيه 8ع. 

89( 6). سوره اسراءء آيه 88 و سوره مؤمئون,؛ آيه .١5‏ 

]22 ). سوره زمره آيه 87. 

.87 سوره زمرء آيه‎ .)2 (0١ 


.18 سؤوه قرف آبة‎ )١( 


]11[ 

]١١؟[‎ 

]١١6[ 

]١١[ 

|1١17 

]١18[ 

]119[ 

]1١[ 

]13١[ 

]١3١[ 

.٠١ بحارالانوار» جلد 88» صفحه © تا‎ .)3 ( ]١37*[ 
بحار الانوار. جلد /ه؛ صفحه ه/.‎ .)"(]1*[ 
صفحه /11ه ماده؛ روح).‎ ١ سفينةُ البحار. جلد‎ .)© (]1710[ 
.8١0 سوره طه آيه‎ .)١(]172[ 

.٠١ / سوره بلدء آيات‎ .)5]1١1/[ 
./ سوره شمسء آيه‎ .)7(]114[ 

[119]( 6). سوره رومء آيه 0. 

(]1١[‏ 0). سوره علق آيات 5 وه. 

١) ][‏ سوره وحمن آبات ١-/ا‏ 
.)١ (]1[‏ سوره غاشيه. آيه .5١‏ 

.)١( ]1*[‏ نورالثقلين» جلد ه» صفحه 88١‏ و مجمع البيان و تفسير قرطبى ذيل آيات مورد بحث. نظير همين معنى از امام صادق عليه 
السلام نيز نقل شده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإ أ ماع13 6. الالالالاا صفحه 072 از بمعالا 


.)١ ( ]١7[‏ لسان العرب ماده لهم)- بنابراين وقتى اين مادّه به باب افعال م ىرود معنى بلعانيدن ونوشانيدن دارد. بعضى كفتهاند 
الهام فقط در امر خير به كار مى رود و الهام فجور در آيه نيز به منظور يرهيزاز آن است. 

.)١ ( ]١"0[‏ نورالثقلين» جلد ه. صفحه 282 حديث7. 

[172]( 7). روح المعانى» جلد ٠‏ صفحه 187. 

.)١( ]19[‏ جمعى از مفسّران نقل كردهاند: نخستين كسى كه به وسيله قلم نوشت آدم عليه السلام بود.( تفسير قرطبى» جلد 2٠١‏ 
صفحه ١١٠7و‏ تفسير روح البيان» جلد .٠١‏ صفحه 0877. 

.)١ (4‏ تفسير قرطبى» جلد 4 صفحه 2377 و روح المعانى» جلد 21 صفحه 88. 

١‏ (7).اكر در بعضى از روايات بيان به معنى اسم اعظم تفسير شده در واقع از قبيل ذكر يكك مصداق روشن است. 

.)١ (‏ الميزان» جلد 219 صفحه 7 .١١‏ 

( ؟). دائرة المعارف فريد وجدىء جلد لل صفحه 7"86. 

.)١ (‏ بحارالانوار» جلد *, صفحه ."١‏ 

.)١ (‏ سوره قمرء آيات: لال 7ل 7" واءع. 

.)١ (‏ تفسير فخررازى» جلد 2759 صفحه 87. 

.)١ (‏ دريا ديار عجائب» صفحه .١١28‏ 

.)١(‏ همان مدركك. 

.)١ (‏ حواس اسرارآميز حيوانات» صفحه .١7‏ 

.)١ (‏ راز آفرينش انسان» فصل ١‏ شعور حيوانى. 

.)١ (‏ روانشناسى در شوروى» صفحه (١9‏ با كمى تلخيص). 

.)١ (‏ حواس اسرارآميز حيوانات» صفحه 187. 

.)١ (‏ بحارالانوار» جلد 7 صفحه 44( با كمى تلخيص). 

.)١ (‏ سوره روم آيه 737. 

( ؟). سوره فرقان» آيه لاع. 

.1٠١ سوره نبأء آيات 9 و‎ .)" (]١0 

هة١]‏ ( ©). سوره انفال» آيه .١١‏ 

.)١ (]١88‏ لسان العرب. ماده٠‏ نوم). 

( ؟). مفردات ماده( نوم). 

.)١‏ مفردات راغب» مجمعالبحرين» لسان العرب. 

.)١ (‏ توجه داشته باشيد ك١‏ تُشُورا معنى مصدر و١‏ سُّربات» نيز معنى مصدرى يا اسم مصدرى دارد؛ و اطلاق آنها بره ليل» و١‏ 
نهار» به عنوان مبالغه و تأكيد است. 

.)١(]120[‏ خواب از نظر ياولف» صفحه ١١7‏ تا (١١2‏ با تلخيص). 

.19٠ سوره آل عمرانء آيه‎ .)١2]121[ 
.1258 سوره بقرهء آيه‎ .)١(]1١28؟[‎ 
]129[ 


١2#‏ (*). سوره رومء آيه فة 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه 017/17 از معزلا 


ع8١]‏ ( 6). سوره جاثيه. آيه ”. 
0 |( 0). سوره عنكبوت» آيه 88. 
(]١88‏ 6). سوره يونسء» آيه ”. 
(]٠2/‏ /). سوره عنكبوت» آيه اع,. 
(8). سوره غافر» آيه /ال. 


٠١ سوره ابراهيم؛ آيه‎ .)١ ( ١24 


1] (): سووه اثبياف آآبه 6 

.7 سوره رعدء آيه‎ .)6 (]١77 

.)١ 7]‏ سؤوه قرف ابقاءع16. 

( "). در كتاب العين خليل بن احمد نيزه سماءا به معنى ارتفاع ذكر شده است. 

.)١ (6‏ مقاييس اللغه. مفردات راغبء لسان العرب» مجمع البحرين؛ و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم. 

.)١ ( ]17‏ تفسير ابوالفتوح رازىء جلد *؛ صفحه 2585 تفسير فخررازى؛ جلد 4 صفحه 21 و تفسير روح المعانى» جلد © صفحه 
٠‏ و تفسير قرطبى» جلد ”7 صفحه 1807 و تفاسير ديكر. 


إ/ا/ا١|]‏ 0 ). سوره العمران» ايه 1١‏ 


[؟12] 
]١126[‏ 
[122] 
[/121] 
[124| 
[124] 
.)١2]17١[‏ سوره ذاريات» آيات 57 و/8. 
]١/1[‏ 
[/ا١]‏ 
["107] 
[؟107] 
[لا١]‏ 
[1072] 


.)١ ( ]17,8[‏ سوره فرقان, آيه 04- سوره سجده.؛ آيه 5- سوره قء آيه 78- سوره حديدء آيه *- سورهاعرافء. آيه ه- سوره هود 
آيه /ا. 

.)١( ]179[‏ ماترياليسم تاريخى» صفحه 87. 

./1 نهجالبلاغه. نامه‎ .)5 (]18١[ 

.)١(]1481[‏ در كتاب قاموس مقدّس كه شرحى است بر وازههاى تورات و انجيلء نيز درباره مسأله آفرينش آسمان و زمين در شش 
روز» شرحى نوشته شده كه از بعضى جهات بىشباهت به آنجه در بالا آمده نيست» هر جند بعضى با خرافات آميخته شده؛ مانند: 
استراحت خداوند در روز هفتم( قاموس مقدّسء صفحه 5 وازه آفرينش). 

.)١(]187[‏ سوره حديدء آيه *- سوره اعراقفء آيه *ه- سوره يونسء آيه "2 و سوره هودء آيه لا. 

.)١5 ( ]187[‏ سوره فرقانء آيه 84- سوره سجده. آيه - سوره ق» آيه 0" 

[2(]18"). سوره فصلتء آيات 9 تا .٠١‏ 

[هىا] ( .)١‏ در اينكه مفعول: لا يَعْلمَؤن)( نمىدانند) جيست؟ احتماللات مختلفى داده شده است: نخست اينكه: مردم عظمت آنهارا 
تسيكدية اتبسان ند ذاتقد» ذيكر ابدكه ازقدرت بىيايان حق بىخبرند» سوم اينكه: توانائى او را بر مسأله معاد نمىدانند, يا اينكه 
مىدانند و جون مطابق علمشان كام بر نمىدارند در حكم جاهل و ناداناند( ولى بعيد نيست كه تمام معانى سه كانه اول در آيه 
جمع باشد؛ همانكونه كه كفتهاند حذف متعلق دليل بر عموم است.) 

[188] (7). راغب در مفردات مى كويد قطر( بر وزن سَثْر) به معنى شكافتن از طول است, و سيس به معنى ايجاد و ابداع آمده 
است.٠‏ فطر)( بر وزن متر) به معنى افطار كردن و تركك روزه استء كوئى روزه شكافته مىشود وه فطرّت» به معنى خلق نيز از همين 
ماده كرفته شدهاست. 


إلالىا| 00 بعضى نيز موسعون» را به معنى ١‏ قادرون» تفسير كردهاند؛ زيرا وازهه وسعت» كاه بهدمعنى قدرت مى آيد؛ اما مفهوم 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. اثالالالانا صفحه .01/8 از معان 


توسعه دادن» آشكارتر است. 
66 ا]( ). اغاز و انجام جهان. صفحه //7( با تلخيص). 
68( "). مرزهاى نجوم» صفحه 7"72. 


.78 نجوم براى همهء صفحه‎ .)١ (١ 


[64ى1| 

]144[ 

]195١[ 

1 #ادواز افركش اثباة: مقدة ع7 

.71/8 تفسير برهان» جلد 27 صفحه‎ .)١(]197[ 

[**19] ( 7). بحارالانوار. جلد هه صفحه .4١‏ 

[19] ( *). مجمع البيان» جلد هه صفحه 116: روحالمعانى. جلد 17 صفحه 1/8و فخررازى؛ جلد 218 صفحه 0777 قرطبى؛ جلد د 
صفحه /0:0". 

.)١ (]198[‏ در قرآن مجيد بيش از سيصد باره سَماء)( آسمان) به صورت مفرد يا جمع« سماوات» ذكرشده است. 

.1"8١ مجلّه فضاء شماره 89 فروردين‎ .)١ (]1١92[ 

.)١ ( ]191/[‏ سوره بقرهء آيه 19- سوره اسراءء أيه 5#- سوره مؤمئون» آيه 88- سوره فصلتء آيه -١7‏ سوره طلاق., آيه -١7‏ سوره 
ملك, آيه *- سوره نوحء آيه 18» در دو آيه نيز اشاره به أ سبع طرائق أ( هفت راه|)أ و سبعاً شداداً|ع]( هفت موجود محكم) شده 
است كه آنها نيز ممكن است اشاره به آسمانهاى هفت كانه باشد.( سوره مؤمنونء آيه /ا١‏ و سوره نبأ آيه ؟1). 

.)١ (]194[‏ سوره طلاق» آيه ؟1. 

[199] ( 5). بحارالانوار. جلد هه صفحه 8/. 

[4] 07 مجله قضاء شعارة #قافرورد د 1اا: 

(١ 3‏ »#)ر ابجلة تبوزويكة سال 1886[ لرافوشن تقوواية شيادف مرورظ بدغ؟ سال قل المت ) 

[1707(. براى توضيح بيشتر درباره تفاسير مختلفى كه در مورد آسمانهاى هفت كانه ذكر شده است به تفسير نمونه» جلد 2١‏ ذيل 


آيه ١9‏ سوره بقره مراجعه فرمائيد. 


.)١(]50[‏ مجمع البيان» جلد ١‏ صفحه 805) ذيل آيات آخر سوره آل عمران. 
.)١ (]٠١[‏ مجمع البيان» جلد ؟؛ صفحه 005 ذيل آيات آخر سوره آل عمران. 
.)١(]5١4[‏ بحارالانوار. جلد 5١‏ صفحه 77. 

[815؟] (9). سووه وونس» آية 8 

[10]01). سوره نوحء آيات 16 و 18. 

[508] ( "). سوره ابراهيم؛ آيه "". 

.١ سوره فاطرء آيه‎ .)6 (]2١9[ 

.)١(]5٠١[‏ سوره فصّلتء آيه /ا". 

.)2]51١[‏ سوره يسء آيات 8 م.ع. 

[؟١١؟](‏ "). سوره انبياء آيه ا" 

[11] ( ©). سوره معراجء آيه .©٠‏ 

30-957 سوره مدّثر آيه‎ .)0(]5١5[ 

.)١ ( ]1١8[‏ سوره انعام» آيه /ا9. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 017/9 از بمعانا 


.1* سوره نبأء آيه‎ »2١ سوره فرقان» آيه‎ .)١(]91[ 

[/١1؟]( .)١‏ تفسير كشّاف» جلد ” صفحه 7794- و روح البيان» جلد ؟» صفحه .١7‏ 

[118] ("). توجه داشته باشيد كه« ضياء» هم به صورت مفرد به كار مىرود هم به صورت جمع. بعضى معتقدند در آيه فوق معنى 
جمعى دارد واشاره لطيفى به تركيب نور آفتاب از هفت رنكك است! 

[9١1؟]‏ ( ٠.)١‏ دائبين» از ماده« دئوب» به معنى ادامه كار طبق يكك عادت و سنّت مستمدٌ است؛ و تعبيرىبراى حركت منظم و حساب 
شدة خووشيدك وهاه ازاين تعبير بهد تصون تم شود. 

٠.)١ ( ]17١[‏ قطمير) به كفته جمعى از مف ران يوسته نازكك سفيد رنكى است كه هسته خرما را مىيوشاند و به كفته بعضى ديكرء 
فرو رفتكى كوجكى است كه در يشت هسته خرما وجود دارد؛ و در هر حال كنايه از موجودات بسيار كوجكك و بىارزش است. 
[١7؟]( ٠.)١‏ يسبحون» از ماده سباحت)» به معنى حركت سريع در آب يا هوا است.( مفردات راغب) 

.)١( ]577[‏ منظور از برج در اينجا مجموعداى از ستاركان است كه روى همرفته صورت خاصضّى راتشكيل مىدهند؛ و برجهاى 
دوازده كانه به ترتيب زير است: حملء ثور جوزاء سرطانء اسد. سنبله» ميزان» عقرب» قوس» جدىء دلو و حوت. 

.)١(]17[‏ به كتاب: از جهانهاى دورء صفحه 597, و تسخير ستاركان» صفحه 97" مراجعه فرمائيد. 

٠.0١ ( ] ١١|‏ عرجون از ماده انعراج» به معنى اعوجاج و كجى است؛ و بعضى آن را به معنى آنقسمت از شاخه قوسى شكل 
مىدانند كه بر درخت خرما بعد از جيدن ميوه باقى مىماند و١‏ قديم) به معنى كهنه است. 

[0؟1؟] ( 5). لسان العرب و مفردات» راغب مادّهه فلكك). 

.)١(]578[‏ فخررازى مى كويد: دوزخ» مقامات و دركات هفت كانهاى دارد؛ به اين ترتيب: جهنم لَظى حطمه. سعير» سقر» جحيم و 
هاويه( جلد 2٠‏ صفحه .)5١9‏ 

.)١( ]571[‏ جمعى آن را اشاره به بدر كامل( ماه شب جهارده) مىدانند كه بلافاصله بعد از غروب خورشيد طلوع مىكند و اين 
كاملترين و زيباترين جهره ماه است. 

.)١ (]578[‏ تفسير نورالثقلين» جلد »١‏ صفحه 2/0١‏ حديث 30. 

.)0١( ]179[‏ اقتباس از كتابهاى: -١‏ ساختمان خورشيد -١‏ نجوم بى تلسكوب "- بيدايش و مركك خورشيد 5- تاريخ علوم ه- از 
جهانهاى دور #- اسلام و هيئت. 

.)١ (]770[‏ نجوم بى تلسكوب» صفحه 75. 

.)١( ]1*1[‏ جنانكه كفتيم عامل يبدايش اين امور در واقع» حركت انتقالى زمين به دور خورشيد است؛ ولى جون در ظاهرء معلول 
حركت خورشيدء ديده مىشودء قرآن مجيد» خورشيد و ماه را هر دوه حسبان)( وسيلهاى براى نظم و حساب) مىشمرد( سوره انعام- 
آيه 88). 

.)١( ]177[‏ سوره اعرافء آيه *8» سوره رعدء آيه 27 سوره ابراهيم؛ آيه ؛ سوره نحلء آيه 215 سورهلقمان» آيه 59» سوره فاطرء 
آيه 207 سوره زمره آيه 0. 

.)١ ( ] 5"‏ اعجاز قرآن از نظر علوم امروزء و دائرة المعارف مصاحب و كتب ديكر. 

ع"81] ( .)١‏ بحارالانوار» جلد 0ه صفحه 211,8 حديث 58 


[17] 
[ع”1] 
[ه"1] ( .)١‏ بحارالانوار. جلد 0ه صفحه 178 حديث 8"( با تلخيص). 
2 ] ).سور اضاف ندع 

|1330 


خرف ( .)١‏ سوره نورء آيه 88. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إ أ ماع3دات. الالالالالا صفحه 08٠١‏ از بامعالا 


[5798]("). سوره يونسء آيه /ا5. 
[199] ( 6). سوره فصضلتء آيه /ا3. 
[50] ( 2). سوره اسراءء آيه .١7‏ 
[1”] ( 2). سوره نبأء آيات ١3و9١ .١‏ 
[؟8؟]( .)١‏ سوره فرقان, آيه 87 
[589] ( ؟). سوره نحلء آيه .١7‏ 
[ع؟؟]| 
[ة؟؟]| 
[؟؟]| 
[/ا؟| 
[4؟؟]| 


("). سوره يونس» أيه 8. 


4 
انيه 
يح 
4 
1 


1 سوره قصص » آيات ١/ا-‏ إرذة 


:526 
ىا 
حصا 
ع( 
8 
ع 
0 
ع 
امنحصير 
1 
ص 
:52 
ل 
)<< 


.0١ ( 4‏ اين سه احتمال در تفسير روح المعانى؛ جلد 18 صفحه 177 و تفسير فخررازى» جلد 7 صفحه ١0‏ آمده اسث. ولى در 
تفسير مجمع البيان فقط از تفسير اول و دوم ياد شده.( جلد لا صفحه )١5/‏ 

ل بعضى از مفشار ان كفتهاند: عير بالاسداتي)ا زندكيء ا 0 ين است كه خواب شبانه شبيه مركك است 
.)١]180[‏ اين تفسير در حديثى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم( طبق آنجه در تفسير فخررازى) آمده است؛ و در حديثى 
از امام صادق عليه السلام( طبق نقل نورالثقلين» جلد 7 ذيل آيه مورد بحث) روايت شده است. 


1 ا سور هد ار ا 
.)١(]501[‏ سوره تكوير» آيه .١7/‏ 

[*10] ( "). سوره ضحىء آيات ١‏ و 3. 
.)١(]10[‏ طريحى در مجمعالبحرين در مادّه؛ ولج) به اين نكته توه كرده است! 
[00١؟]‏ ( ؟). بحارالانوار. جلد *, صفحه .١18‏ 
.)١(]502[‏ سوره يونسء آيه /ا5. 

[141؟] ( .)١‏ سوره نورء آيه 88. 

[108]( "). سوره يونس» أيه 8. 

[109] ( ©). سوره نملء آيه 88, 

[20؟]( .)١‏ سوره غاشيه؛ آيات -١!7/‏ 19. 
[5(]921). سوره تبأ آيه © و7 
[؟28؟]("). سوره رعدء آيه ”7 

[7589] ( ع). سوره نحلء آيه 18. 

[ع7؟]( .)١‏ سوره انبياء» آيه "١‏ 
.)١(]١28[‏ سوره فصّلت» آيه .٠١‏ 
[282؟](”). سوره مرسلات» آيه /ا3. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 0/61 از بمعإنا 


[121] ( ©). سوره نملء آيه .8١‏ 

1 ]( 0). سوره نحل» آيه / 

[1289] ( 2). سوره فاطرء آيه /ا3. 

.)١(]77[‏ مفردات راغب و مجمع البحرين و لسان العرب. 

[١1/؟]( .)١‏ تفسير مراغى» جلد 27”٠‏ صفحه 8. 

["/ا؟]|( .)١‏ الميزان» جلد .٠5١‏ صفحه 504. 

[278؟]( .)١‏ سوره حجرء آيه 7ق, 

.)١ ( ]”7[‏ سركذشت زمينء نوشته زرزُ كاموفء. صفحه (١78‏ با كمى تلخيص). 

[0/ا؟] ( .)١‏ بحارالانوار» جلد 2 صفحه .١77‏ 

[72؟] ( ؟). بحارالانوار» جلد 2٠‏ صفحه (٠١8‏ جاب دارالكتب الاسلاميه). 

[لالا؟] ( .)١‏ سوره نحلء آيه .١18‏ 

[8؟] ( .)١‏ سوره روم آيه 58. 

.)١([] 1‏ سوره روم آيه 62. 

.)١(]580[‏ سوره اعراف» آيه /ال. 

.4 سوره فاطرء آيه‎ .)١]581١[ 

[187]( "). سوره بقرى آيه 128. 

[189] ( ©). سوره واقعه. آيات 8ع ١ل.‏ 

[18]( ه). سوره نملء آيه 87 

[180]( 2). سوره حجر آيه 737. 

[582](/). سوره زمره آيه .3١‏ 

[/41؟] (8). سوره نبأء آيات .18-١‏ 

.)١ ( ]18[‏ سوره فرقان» آيه 64. 

[589] ( 7). سوره سجدهء آيه /اا. در قرآن مجيد آيات فراوان ديكرى دراين زمينه وجود دارد كه آنجه در بالا آمده است بركزيده 
حساب شدهاى از اين آيات است كه مى تواند ابعاد اين سه مسأله مهم را در قرآن مجيد مشخص كند. آيات ديكر آيات زير است: 
سوراتعام, آيه 49- سوره ابراهيم, آيه 77- سورة تجل, آيه 20- سوره طه. آيه !ه- سوره حج, آيه 87- سوره نملء آيه -8٠‏ سوره 
عنكبوت» آيه 8#- سوره لقمانء آيات ٠١‏ و -١١‏ سوره فاطرء آيه لالا- سوره فصلتء آيه 9- سوره رعدء آيه /ا١-‏ سوره اعراف» 
آيه /اه- سوره حجرء آيه 17- سوره نملء آيه 57. 

.)١ (7‏ مجمع البحرين» ماده٠‏ ريح). 

.737 سوره يونسء آيه‎ .)١ (0١ 


[190] 
[191] 
[؟99](١).‏ سوره سبأء آيه ؟7١.‏ 

[*19] ( "). مجمعالبحرين و مفردات راغب. 

[*19] ( 6). عرب بادها را به جهار نوع تقسيم مىكند:( شمال) كه از نقطه شمال مىوزد و( جنوب) كه از نقطه جنوب حركت 


مى كند و( صبا) كه از شرق مىوزد و( دبور) كه از نقطه مغرب مىوزد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 0/61 از معان 


.)١ 6‏ مفردات راغب و لسان العربء. ماده« مزن). 


[56؟]| 
]١92[‏ 0 0 8 بسو اسم مصدر است»؟ كه به معنى اسم فاعل( بشارت دهنده) نيز مى آيك. 
لهم( 0. ا امقس قير 

[54؟]| 


0 (). بايد توه داشت كه ابرها همان بخارات متراكم است؛ هنكامى كه روى زمين افتاده باشد» عرب به آن« ضباب١(‏ بر وزن 


سراب) تعثق مه فى كوييد؛ وهتكامئ كه دز آسمان بالا مىرود به آن١‏ سحابء وغيم و غمام) مى كويند.( الميزان» جلد ١‏ صفحه 


01ع). 

.)١ ( ]5949[‏ به كتاب باد و باران» صفحه ١١8‏ مراجعه شود. 

.20 اعجاز قرآن از نظر علوم امروزى» صفحه‎ .)5 (]٠0[ 

[01] ( 0. تفسير كبير فخررازى» جلد ١‏ صفحه 8 اين معنى را به عنوان يكى از تفسيرهاى آيه ذك ركرده است. 
.)١(]07[‏ التحقيق فى كلمات القرآن الكريم و مصباح اللغه. 

[*0"] ( ؟). تفسير فخررازى» جلد 70 صفحه /1817. 

[ع0"] ("). سوره ق» آيه 8. 

[00"] ( ©). سوره مرسلات» آيه /ا3. 

.)١ ( ]"0[‏ اعجاز قرآن از نظر علوم امروزء صفحه 88. 

.)١ ( ]"01/[‏ بحارالانوار» جلد *, صفحه »1١15‏ تا (١78‏ با تلخيص). 

[048] ( 7). نورالثقلين» جلد »١‏ صفحه ,©2١‏ در كتاب بحارالانوار» جلد 28) صفحه 65" تا 6/ا" نيز رواياتى آمده كه به اسرار تشكيل 


ابر و باران اشاره شده است. 


.)١( 49‏ باد و باران» صفحه /اث تا 28( با تلخيص). 


]":9[ 
"6١ 
"111 
.١3" سوره رعده آيه‎ .)" (]"١١[ 

.)١( ]"1[‏ التحقيق فى كلمات القرآن الكريم, مادّه؛ برق). 

.)١(]3[‏ مفردات راغب و لسان العرب و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم 

.17/8 باد و باران» صفحه‎ .)١ ( ]"1١6[ 

.50 تفسير كبير» جلد 2.19 صفحه‎ .)١ ( ]91١8[ 

.)١( ]"30[‏ كر جه مدت صاعقه يكك دهم ثانيه و كاه يككصام است؛ ولى جون حرارت توليد شده به 18٠٠١‏ درجه سانتيكراد 
مى رسد مى تواند خطرات فوقالعاده عظيمى ايجاد كند.( حرارت سطح خورشيد فقط هشت هزار درجه است( اعجاز قرآن» صفحه 
00 

.)١ ( ]"14[‏ سوره نحلء آيه 15. 

.)١ ( ]919[‏ سوره فاطرهء آيه .١7‏ 

[00”] ( ”). سوره جاثيه. آيه .١7‏ 

8# سوره شورىء. آيات #7 و‎ .)١(]"91[ 
[""”م]‎ 


ففرا ) 6 سوره لقماث» ايه زخرة 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. اثالالالانا صفحه ارج از بمعانا 


186 )د سوه بقرف به‎ ١] 

[”"] ( ع). سوره اسراءء آيه 82. 

.)١( ]"00[‏ كتب صحاح اللّغه؛ مقاييسء, مفردات راغبء مجمع البحرين و لسان العرب. 

.)١(]55[‏ مفردات راغب» مصبا المئير» التحقيق فى كلمات القرآن الكريم و لسان العرب. 

.)١ ( ]"7[‏ روح المعانى» جلد 315 صفحه .٠١7‏ 

.)١( ]58[‏ در بعضى از كتابها تصريح شده كه عمق آن در بعضى از مناطق به هشتصد متر مىرسد.( دريا ديار عجائب» صفحه 
ع 

[19] ( 7). سوره الرحمنء آيات 14 و .7١‏ توضيح بيشتر را در اين زمينه در تفسير نمون جلد 17 صفحه 11 مطالعه فرمائيد. 
.)١ ( ]”*0[‏ به كتابهاى: دريا ديار عجائبء اسرار درياء شككفتىهاى درياء نشريه بندر و درياء فرهنكنامه» جلد 17.» و بهترين رأه 
شناخت خداء مراجعه شوة. 

.)١( ]1[‏ غوّاصان بدون لباس غوّاصى فقط تا عمق "١‏ متر يايين مىروند و با لباس غوّاصى تاعمق 18١‏ متر فقط يائين مىروند؛ 
در حالى كه در عميقترين نقطه دريا فشار آب بر هر اينج مربع حدود 7 اتن است.( دريا ديار عجائب» صفحه 48). 


.)١ ( ]”*7[‏ شكفتىهاى دريا و فرهنكنامه. 

[##"م] ( ؟). دريا ديار عجائب» صفحه .١7١‏ 

[ع#*"] ( .)١‏ دعاى جوشن كبير» بند 88. 

[0"] ( ؟). بحار الانوار» جلد /ا9( 9)» صفحه 507. 

[ء#”] ( *). بحارالانوار» جلد ٠8؛‏ صفحه 8" حديث *( باب الماء و انواعه و البحار). 
[/م] ( ع). بحارالانوار. جلد * صفحه (٠١9‏ حديث معروف مفضل). 

.)١ ( ][*8[‏ سوره فرقانء» آيات 50 وعع. 

.)١ ( ]09[‏ سوره نحلء آيه 81 

[٠ع”]‏ (”"). سوره نحلء» آيه /5. 

[١ع"]‏ ( ©). سوره رعدء آيه 18. 

[؟*”] ( .)١‏ لسان العرب» مفردات راغب. 

.)١ ( ]"6#[‏ روح المعانى» جلد .١‏ صفحه 18# و قرطبى» جلد 6, صفحه ذلالا". 
[؟6”] ( ٠.07‏ سرابيل» جمع« ستربال)( بر وزن مثقال) بعضى آن را به هركونه لباس تفسير كردهاند؛ و بعضى آن را به معنى ييراهن 


مى دانند.( همجنين زره كه مانند بيراهن در تن مى كنند) ولى معنى اول در اينجا مناسسب تر است. 

[ع"] ( .)١‏ يَتَفيوَاا از مادّهه فيىء) به معنى بازكشت و رجوع است؛ و بعضى آن را منحصراً به معنى سايههاى موجودات به هنكام 
عصر كه آفتاب بر مى كردد مىدانند» و اطلاق اين واه بر قسمتى از غنائم جنككى يا به خاطر رجوع آن به مسلمين» و يا زوال و فناى 
نهائى آنها همجون سايهها است؛ وه داخر) به معنى متواضع مى باشد. 

[عع"] .)١(‏ تفسير فخروازى؛ جلد 36 صفحه ار 

[0©"] ( 9): تفسير فحروازى» جلك صفح 58 

[مع”] ( .)١‏ سوره شعراءء آيات لا و8,. 

زوع" 


9ع"] ( .)١‏ سوره نملء آيه .5٠‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه علم8 0 از بمعإنا 


[0٠ه"]‏ ( "). سوره لقمانء آيات ٠١‏ و١١.‏ 
.)١( ]81[‏ سوره ينه آيات سمت 09 
.)١ ( ]85[‏ سوره انعام» آيه 44. 
[0"] ( "). سوره رعدء آيه 5. 
[ع8] ( ). سوره نحلء» آيات ٠١‏ و١1.‏ 
[0ه"] ( ه). سوره انعام» آيه .15١‏ 

[0"] ( 29). سوره حجر آيات ١9‏ و١50.‏ 

.)١ ( ]01[‏ سوره انعام» آيه 40. آيات فراوان ديككرى در قرآن مجيد نيز به اين معنى اشاره مىكند؛ مانند آيات زير: سوره نبأء آيه 
-١‏ سوره طهء آيه 7ه- سوره عبسء آيه لا!- سوره ق» آيه لا- سوره بقرهء آيه "8١‏ سوره بقره آيه 11- سوره ابراهيم» آيه 937 
سوره انعام» آيه -١5١‏ سوره اعرافء آيه /اه- سوره نحل» آيه 0. 

ىه" | ( ٠.)‏ نبات» معنى مصدرىء و اسم مصدرى هر دو دارد. 

.)١ ( ]"04[‏ سوره الرحمن, آيه 8. 

.)١ ( ]"20[‏ سوره اسراءء آيه 20. 

[١ع"]‏ ( 7). مفردات راغبء مقائيس اللّغه. مصباح اللغه. و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم. 

[1ع"] (). مفردات راغبء لسان العرب و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» و صحاح اللغه. 

[*اع”] ( .)١‏ جهان كلهاء صفحات 49 تا 118. 

[عم"”] ( ,.)١‏ حدائق» جمع ١‏ حديقه) به معنى باغ در اصل به معنى زمينى است كه أب در آن جمع شده و بسيارى از مفسّران آن را به 
معنى باغى كه اطراف آن را ديوار كشيدهاند و داراى آب كافى است؛ تفسير كردهاند. 

[هع"] .)١(‏ اين در صورتى است كه« ما) در جملهه و ما عملته» نافيه باشد( و ظاهر همين است) ولى كاهى احتمال دادهاند كه 
موصوله باشدء اشاره به ميوههايى كه از طريق بيوند به وجود مىآيد و عمل انسان در آن دخالت داردء يا فرآوردههايى كه از ميوه 
فى كيرتدة هاتتدة شيرة و شركه كه از انكور و خترما كرفته م شود العه مع اول متاسبثر اث 

.)١ ( ]68[‏ دراين صورت مفهوم جمله فاخرجنا به نباتاً لكل شىءٍ مى باشد. 

[51”] ( 7.07 مُتراكت» از ماده« ركوب» به معنى سوارى كرفته شده؛ و اشاره به دانههايى است كه به صورت خوشه روى يكديكر 
سوار مى شوند و منظرهاى بسيار زيبا و دلانككيز دارند. 

.)١ ( ]"58[‏ تفسير قرطبى» جلد 5 صفحه 5888. 

.)١ ( ]"89[‏ تفسير روح المعانى» جلد 21 صفحه 07. 

اللحمضز الوه البته معنى اصلى١‏ سَِوْم) به معنى علا-مت كذاردن استء و جون حيوانات به هنككام جرا درحقيقت زمين را علا.امت 
كذارى مى كنند اين وازه بر آن اطلاق شده است. 

.)١ (|”301[‏ شرح اين سخن را در تفسير نمونه. جلد 21١‏ صفحه 21377 به بعد بخوانيد. 

.)١ ( ]*07[‏ سه تفسير بالا در تفسير قرطبى» جلد ؟» صفحه 787 آمده است. 

[*لا”] ( .)١‏ به سئن بيهقى» جلد » صفحه 177 و وسائل الشيعه» جلد 6 كتاب الزكاةه ابواب زكاةٌ الغلات» و تفسير الميزان و تفسير 
نمونه و قرطبى ذيل آيه مورد بحث مراجعه شود. 


إع/ا”] 27 0. فخررازى در تفسيراش اين را به عنوان نخستين احتمال» و تفسير دوم را به عنوان سومين ن احتمال» ذكر كرده است.( جلد 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالانانا صفحه 086 از بمعانا 


.)١791 صفحه‎ 8 

[0/ا"] ( "). تفسير نورالثقلين» جلد *؛ صفحه ,در اين روايت امام عليه السلام به معادن مختلفى اشارهفرموده است كه خداوند در 
كودها ايجاد كرده كه خريد و فروش آنها با وزن است. 

.)١( ]*9/2[‏ اين وازه كاهى به معنى خلقت نيز به كار مىرود كوئى يرده ظلمانى عدم شكافته مى شودو نور وجود از آن آشكار 
مى كردد.( تفسير روح المعانى؛ جلد /؛ صفحه )١98‏ سبيدى صبح را نيز به همين مناسبت قَلّق)( بر وزن شفق) مى نامند. 

.)١ ( |”‏ سوره يوسف» آيه .١٠١8‏ 

.)١ (‏ جهان كلها( اقتباس و تلخيص). 

.)١ (‏ جهان كلها( اقتباس و تلخيص). 


.)١ (‏ تاريخ علوم؛ صفحه 87". 


اما 
ا 
.)١ ( "١‏ شناخت خداء صفحه 79١‏ و 197. 

) 00 نظرى به طبيعت و اسرار آن» نوشته يرفسور لئون برتن» صفحه 17١‏ تا 1( با تلخيص و اقتباس). 
.)١ (‏ بحارالانوا. جلد * صفحه ١1794‏ تا 18( با تلخيص). 


ثانا 
نكا 


.)١ ( "8‏ كليات سعدى» بخش قصائد. صفحه 68# 


1 

[6لار] 

[كلار] 

المييا 

[1مم] 

[كمم] 

|" 

|" 

.)١ ( ]"44[‏ سوره قاطن آيه *: 
.)١ ( ]8[‏ سوره رومء آيه .6٠‏ 
فنا 
[كممر] 
[كممر] 
1 
[931م] 
[كوم] 
يذخا ” 
[عوم] 


كنا "). سوره نمل» آيه ع 


88م ( .)١‏ سوره ملكك, آيه .3١‏ 


ارط ١‏ "). سوره روم آيه /9. 


٠ة"]‏ ( "). سوره ذاريات» آيه 08. 
0١‏ ( 6). سوره هود أيه 8. 
7" ( 2). سوره سبأء آيه 55. 
*9*] ( 28). سوره ق» آيات 9 تا .١١‏ 

0( سوره غيسن آياتك +7 5 7# آبات قراواق ديكرف تبودراين زمتة وارد شده كدشباعت يا آاياث قوق ذاردة از مله 
آيه الا سوره يونسء آيه 177 سور بقرهء آآيه 18 سورة رومء آيه ١19‏ سوره شورىء آيه 18 سوره رعدء آيه ١7‏ سوره شورىء آيه 717 
سوره شورىء آيه 7١‏ سوره بقرهء آيه 7 سوره ابراهيم؛ آيه اا سوره نحل» آيه ١1/‏ سوره عنكبوت» و آيه 1 سوره غافر. 

.)١( ]*90[‏ لسان العرب» مفردات» مجمع البحرين» و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم. 


اا ) ). سوره بقره» أيه اخرفة 


! 
ةم 

[/91"] ( 7). لسان العربء مفرداتء كتاب العين, و نهايةٌ ابن اثير. 

٠.)١ ( ]"44[‏ تؤفكون» از مادّه« افكك)( بر وزن سفت) , بمعنى د كر كون ساختن جيزى از حالت اصلى استء و به همين جهت به دروغ 
و تهمت و انحراف از حق به سوى باطل؛ افكك» كفته مىشود؛ و همجنين به بادهاى مخالف كه از مسير منظم انحراف يافته مؤتفكه) 
اطلاق مىشود.( مفردات راغب). 

.)١ ( ]"99[‏ اين جمله محذوفى دارد كه به قرينه آيات قبل( آيه 9ه همين سوره) روشن مىشود و درتقدير جنين است:« أمّن يبدأ 


الخلق ثم يعيده ... خير أم ما يشركون»١‏ آيا خدائى كه آفرينش را آغاز كرد ... بهتر است يا معبودهاى آنها). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه +084 ١ز‏ بمعانا 


81 41 سووه قرف آنه 304 

[501] ( ؟). سوره فرقان» آيه .١8‏ 

5ه زع به مقس اسفيال دادوافد 5ه مودل ف ردقته واقدة وك ظاهرا ميقتوقن #دارد وتمفض ين انريف زان السك 
الله رزقه من هذا الذى يرزقكم) ودام) در اينجا به معنى١‏ بل) مى باشد.( دقت كنيد). 

#امع] ( «0١‏ عدا از ماده« لجاجت)١‏ عَنّوّا به معنى سركشى و١‏ لفوو)اية معنى دورى و فرار از جيزى است. 

.18١ نهجالبلاغه» كلمات قصارء جمله‎ .)١ ( ]*٠ 

ه:*] ( "). روح البيان» جلد / صفحه 4". 

ع 


بم 


ا ) 1 سوره ذاريات» آيات مو /ام. 


1 
في 

|]: 0[ 

.)١(] 1‏ سوره هود. أيه 8. 
8010| 

.)١( ]504[‏ تاء» دره دابَةُ» دليل بر تأنيث نيستء بلكه تمام حيوانات اعم از مؤنّث و مذكر را شامل مىشود. و يا به تعبير ديكر, 
تأنيث آن لفظى است نه حقيقى.( مفردات راغب و تفسير فخررازى» جلد 2١7‏ صفحه 180). 

[09*] ( 7). تفسير فخررازىء جلد ١1١7‏ صفحه 188 و روح البيان» جلد ؟» صفحه 91 و روح المعانى» جلد .١7‏ صفحه 7. 

.01 تفسير روحالبيان» جلد ؛ صفحه‎ .)١(]٠١[ 

[١1؟]( .)١‏ سفينةُ البحار» جلد »١‏ صفحه 418 ماده رزق). 

٠.)١27 ]61١1[‏ حصيد» به معنى درو شده( يا قابل درو) استء وه باسقات» جمع١‏ باسقة) به معنى بلند. و١‏ طلع) به معنى ثمره درخت 
خرما در آغاز ييدايش» و« نضيد» به معنى متراكم و انبوه است كه مخصوصاً در ميوه درخت نخل يعنى خرماء اعجابانككيز مى باشد. 
[51] ( 5). به تفسير نمونه» جلد 1 صفحه 51؛ ذيل آيه 710 سوره مريم مراجعه شود. 

| 1615 ا سصيو وؤداقة وزتاوعة خاظ ابن اف كه قعل له من باقذة و امغبال متدو مطل بانعال برد فشان يجيه اشع 

٠.)١( ]14[‏ قضب) بر وزن جذب) به معنى بريدن و جيدن است؛ و مفشسّ ران آن را به معنى سبزىهايى كه در جند نوبت جيده 
مى شود تفسير كردهاند. 

٠.) ( ]61[‏ حدائق» جمع« حديقه) به معنى باغهايى است كه اطراف آن را با كشيدن ديوار محصور كردهاند و غلب» جمع؛ اغلب» 
از ماده« غلبه» به معنى تنومند و كردن كلفت است وه أب» به معنى كياهان خودرو و جراكاههاى طبيعىء يا ميوههايى است كه قابل 
خشكك كردن و نككهدارى كردن است. 

.)١( ]5311[‏ فخررازى در تفسير خود. ضمن اشاره كوتاهى به اين موضوع, مىافزايد كه روى سر اين يرنده جيزى شبيه به خار است» 
كه اكر احياناً تمساح تصميم بر بلعيدن آن يرنده بككيرد آن خار او را آزار مىدهد!( تفسير فخررازى» جلد 1 صفحه 0١‏ 

.)١ ( |]‏ بحارالانوار. توحيد مفضلء جلد *. صفحه 8/ا و 78. 

89 ( 5). اولين دانشكاه. جلد ؟» صفحه 190. 

|( ”). سوره هودء أيه 8. 


.)١ ( 60١‏ سوره رومء آيه 7" وا آيات ديكر. 


“(ع] ( "). معالم الدين» صفحه 4. 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
[”ع] ( .)١‏ وسائل الشيعهء جلد 17 صفحه 74. 
1 


ا 
ا 
ا 
617] ( 7). نهجالبلاغه خطبه .4١‏ 
ا 
ا 
ا 


0'ع] (2). براى اطلا-ع ازاين روايات بهء جلد ١١‏ وسائل الشيعه؛ كتاب التجارة» صفحات 4 و ١8‏ و 75918 و76 و78 مراجعه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه /0/.7 از معان 


8؟*] ( .)١‏ سوره مريمء آيه 10. 
) 
) 


.)١ ( ]*0‏ نهجالبلاغهء خطبه 180. 


ا 
.)١ ( 6‏ سوره نجم, آيه 9". 
ع () 
) 
) 
) 
) 


) 


سورة مذ تر 801 
ثضا . سوره طلاق» آيه ؟. 
إذيضا . وسائل الشيعه. جلد 2١7‏ صفحه /"3. 
ضضا . بحارالانوار. جلد ”"/ا صفحه ,3١5‏ به بعد( باب مايورث الفقر و الغنى). سفينة البحار» جلد ١‏ صفحه 0١9‏ و١05.‏ 
رض . همان مدركك. 
ع . همان مدركك. 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ع”اع] ( .)١‏ سوره نحل» آيه 9/. 
/ال”ع] ( ؟). سوره ملكك» آيه 19. 
كرض ١‏ 
) 
) 
) 

ا 

ا 


) 


. سوره نورء أيه زفرة 
لع . سوره انعام» أيه آكرة 


رفن . كاه مصدر اين فعل را؛ طَثِرا نيز كفتهاند» وه طيّور؛ جمع است( جمع طَيِر) و بعضى١‏ طيور) را جمع؛ طائر) ذكر كردهاند. 
. مفردات راغبء لسان العرب» كتاب العين» و مجمع البحرين. 
. التحقيق فى كلمات القرآن الكريم و مفردات راغب. 


عع ( ؟). وازه؛ جَوَا را بعضى به معنى فضاى دور از زمين كرفتهاند» و بعضى به معنى هواء اعم از اينكه نزديكك به زمين باشد يا 


0( 
0( 
1( 
و 
ع2 
0( 
1( 
و 
(©6. همان مدركك. 
0( 
1( 
وه 
ع2 
0( 
١عع]‏ 2 
0( 


1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 
[ ممع 
1 

1 

1 

1 

1 

1 
[اعع 
1 

دور. ولى آنجه در استعمالات متعارف از آن به ذهن مىرسد همان معنى اول استء و مناسب با آيه فوق نيز همين معنى است كه 
مى تواند مايه اعجاب كردد. 

.)١ ( ]*8*[‏ بعضى از مفشران كفتهاند:٠‏ رؤيت» اكر با« الى» متعدٌّى شود به معنى مشاهده حسّى است؛ و اكر با١‏ فى» متعدّى شود., به 
معنى مشاهده قلبى و مطالعه فكرى است.( روح البيان» جلد ٠١‏ صفحه .)4١‏ 

.)١ ( ]**0[‏ در اينكه جراا صافات» به صورت اسم فاعلء وه يَفْبِضْنَ» به صورت فعل مضارع آمده استء تفسيرهايى ذكر شده كه از 
همه بهتر اين است كه كفته شود به هنكام كستردكى بالها وضع يرنده يكنواخت استء در حالى كه به هنكام بال زدن ييوسته اين 
عمل تكرار مى شود و تناسب با فعل مضارع دارد كه دليل بر استمرار است. در تفسير ديكرى كه در كشّاف آمده و كروهى از 
مفسّ ران نيز تبعيت كردهاند اين تفاوت به خاطر آن است كه اوّلى حالت اصلى يرند كان به هنكام يرواز است و دومى حالت عارضى 
است؛ ولى مفهوم روشنى ندارد. 

[زعع*] ( .)١‏ در اينكه ضمير دره عَلما بده اللّم باز مى كردد يا بده كل» در ميان مفشران كفتكو استء ولى آنجه بيشتر تناسب با وضع 
آيه دارد اين است كه ضمير به« كل» باز كردد كه در اينجا به معنى٠‏ كل واحد» است يعنى هريكك از موجودات زمين و آسمان و 
يرند كان نماز و تسبيح خود را به خوبى مىدانند. 

[لا#ع] ( ؟). سوره اسراءء آيه 8#. 


[مع*] ( .)١‏ مفسران احتمالاءت زيادى در تفسير شباهت آنها به انسان دادهاند كه آنجه در بالا آورديم مناسب تر به نظر مىرسد؛ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 088 از بمعانا 


هريد دركيان ابن احسالات عفادي رسرد قدارة:( يقسي الطاف علد لك عقهه 049و تقسير قرطىء بعلل ع0 76117 مر اشع 
فرمائيد.) 

[ةع5] ( .)١‏ روحالمعانى» جلد ا صفحه /1717. 

[٠؟]‏ ( ؟). مجمعالبيان» جلد ؛ صفحه 598. 

١0 ( ]501[‏ قَرَطناا از ماده تفريط» به معنى تقصير در انجام كار و تضبيع آن است به طورى كه از دست برود.( صحاح اللغه)- اين 
احتمال نيز وجود دارد كه منظور از عدم تفريط در اين كتاب آسمانى يعنى قرآن مفهوم جامعى باشد كه تمام نيازهاى انسان را 
شامل شودء ولى معنى بالا با توه به ذيل آيه. مناسب تر است. 

1؟] )نه كناب اسراو زد كن عراناقه فح 18216187 و مه شكار و طبي ف فرداد ماد 8# سراح كوه 

“”0؟] ( .)١‏ به نهج البلاغه» خطبه ١00‏ مراجعه فرمائيد. 

م5[ 8 سقيية اسان جلد الاعقه 29 

ده؟] ( .)١‏ دنباله اين سخن را در خطبه 180 نهجالبلاغه مطالعه فرمائيد. 

2 مجله وانشيكل( شعاره #هريور‎ ١82 

/اذ؟] ( ؟7). همان مدركئ( شماره خرداد ©6). 


[1م؟]| 

["م؟]| 

[85؟] 

[هه؟] 

[08؟] 

إلاة؟] 

[4ه؟] 

3ق ا حجان ارات سدس معي بان 

.)١ ( ]62:[‏ سوره نحل آيه /ع. 

.)١ ( ]821[‏ سوره نحلء آيه 84. 

[87*] ( 7). مفردات راغب. 

٠.)١ ( ]*##[‏ ذُلنَاه ممكن است حال براى سبل» باشدء يا براى نحل». احتمال اوّل صحبحتر به نظرمى رسد. 
.)١ ( ]62[‏ مجمعالبيان» جلد © صفحه 7/7 
[90] ( ؟). تفسير قرطبى» جلد © صفحه ه/". 
[28©] ( ادو همان سر قرطى» داسعاتى از ارسطى تقل د كد كه كندوقق از شكة درسف كرةه رود كه يكر تك ماعو عسل 


[/امع] ( .)١‏ يرورش زنبور عسل از محمد مشيرى» صفحه »1١7‏ و كتاب نظرى به طبيعت و اسرار آن» صفحه .١72‏ 
.)١ ( ]*28[‏ روحالمعانى» جلد ؟١,‏ صفحه 188. 

.)١ ( ]*88[‏ كتاب زنبور عسلء نوشته مترلينكك. صفحه 8" و 8" با تخليص. 

.)١ ( ]7[‏ تفسير ابوالفتوح رازى ياورقى مرحوم شعرانى» جلد /!» صفحه 1337( با كمى تلخيص) 

[الا*] ( .)١‏ يرورش زنبور عسل» صفحه .1١17‏ 

[الا*] ( ؟). يرورش زنبور عسل» صفحه .1١18‏ 

[*لاع] ( .)١‏ جهان حشرات( طبق نقل شكفتىهاى آفرينش» صفحه .)١18*‏ 

[علاع] ( .)7١‏ حواس اسرارآميز حيوانات» نوشته( ويتوس درروشر) صفحه 1017( با تلخيص). 

[هلاع] ( ). اولين دانشكاه. جلد ه. صفحه 7ه تا 84( با تلخيص). 

[غلاع] ( .)١‏ نظرى به طبيعت و اسرار آن» صفحه .١77/‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 084 ١ز‏ بمعانا 


]زليه داشكان سك قا مقهة الاق كن خض ): 


هرذ .)١ ١‏ اوّلِين دانشكاه. جلد ه» صفحه 5١7‏ تا 4 نشريه طب و دارو و كتب ديكر. 


.)١ (|‏ همان مدركك. صفحه 97# .١‏ 


.١78 نظرى به طبيعت و اسرار آن» صفحه‎ .)١ (١ ١ 


.)١ ( 7‏ برورش زنبور عسلء صففحه 75# و 78( با تلخيص). 


م5] ( .)١‏ اقتباس از جهان حشرات. 


عع 0 ). اولين دانشكاى جلد زه صفحه 6ه 


ماع] (). حواس اسرارآعيز حبوانات» صفحه /( و :6١و‏ 8# 1, 


88] ( 6). راز آفريئش انسان» صفحه 4#. 


ملع |( ١‏ ). سوره شورىء آيه 59. 


843 ( ال سؤورة افيف آنات و 


٠وع](0”‏ ). سوره غاشيه؛ آيه .١77‏ 


1وع] ( )د سوره مؤمتون» يات الاو ا 


اوعارزع ). سوره نحل» آيه 88. 


(ه ). سوره نحل» آيه ٠١‏ 
*). سوره فاطر» آبه /3. 


(7). سوره يسء آيات ١لا‏ تا *الا. 


إلالا] 
| 
/ة/ا؟] 
[١8ع]‏ 
زاىع] 
زكىع] 
ز"ىع] 
[عمع] 
زفىع] () 
[82] 
[لامع] ( .)١‏ بحارالانوار» جلد "؛ صفحه .١٠١8‏ 
زخمع] 
[84] 
[90؟] 
[3ة؟]() 
زكةع] 
اوع] 
إ[عوء|( 
أموع] 
[928ع] (8). سوره زخرفء آيات 17و"1. 
إ/ا9ع] 


/اوع .)١(‏ سوره غافرء آيات 3ل تا .,8١‏ يات د يكرى تيز دز ابن زميته ذرقرآن محبد وجود دارده عاقد: سروه شعراء» آبه 7 


سوره انعام» آيه -١51‏ سروه زمرء آيه © و سوره زخرفء آيه .١١‏ 

.)١ ( ]598[‏ لسان العرب» مفردات راغبء و مجمع البحرين ماده دبٌ). 

[599] ( 3). مفردات راغب. 

[80] ( "). مجمع البحرين و اقرب الموارد. 

.)١( ]001[‏ وزن بعضى از نهنككهاى غول بيكر به يكصد و بيست تن مىرسد كه به كفته نويسنده كتاب نظرى به طبيعت و اسرار 
آن( يرفسور لثون برتن) اين وزن معادل با وزن هزار و يانصد مرد قوى هيكل! يا بيست و جهار فيل بزركك است! نامبرده محاسبهاى 
نيز روى وزن اجزاء بدن آن كرده: قلب او را ششصد كيلوء خون هشت هزار كيلوء ريهدها يكك تن» عضلات ينجاه تن» يوست و 
استخوان و امعاء و احشاء او را شصت تن برآورد كرده است!( صفحه 7978). 

.)١(]007[‏ در كتاب اولين دانشكاه. جلد 2 صفحه 7”اشاره كوتاهى به اين مسأله شده استء و در كتب ديكر اشارتى مشروحتر. 
٠.)١( 5١ *]‏ فرث)» به معنى غذاى هضم شده و١‏ دما ال ات يعنى كواراء همان جيزى كه به آسانى از كلو 
مى كذرد و به راحتى هضم مىشود. قابل توه التكد سس ابل سور مؤم ون لطر نهاه با بير يولك ذ كر بده كه احكر د مرارد ست 


جمعى دارد و در آيه سوره نحل؛ بُطونه) با ضمير مذكر كه معنى مفرد دارد. جمعى از مف ران كفتهاند١‏ انعام) اسم جمع است اكر 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 090 از معلا 


ملاحظه ظاهر لفظ شود ضمير مفرد به آن بر مى كردد. و اكر ملاحظه معنى آن كردد ضمير جمع؛ و بعضى كفتهاند ضمير مفرد به 
خاطر مفهوم جمع و ضمير مؤنث به خاطر مفهوم جماعة( به تفسير كشاف و فخررازى و روح المعانى و ابوالفتوح رازى مراجعه شود.) 
[ع١ه](‏ 0).«, روحالبيان»» جلد © صفحه /5. 

.)١( ]804[‏ شبيه همين مضمون در آيات 8 تا 8 سوره نحل نيز آمده است؛ كه به منافع كوناكون جهاريايان اشاره مى كند. 

٠.0١0 ]005[‏ بيوت» جمع؛ ببت» به معنى اطاق يا خانه و مأواى شبانه انسان استء و وازه٠‏ بيتوته كه به معنى توقف شبانه است نيز از 
همين جا كرفته شده.٠‏ ضعن» به معنى كوج كردن و انتقال از نقطهاى به نقطه ديككر است در مقابل اقامت» و اصواف» جمع٠‏ صوف') 
به معنى يشم و« اوبار) جمع؛ وَبرا به معنى كركك و١‏ اشعار) جمع١‏ شعر) به معنى مو و« اثاث» از مادّه٠‏ اث) به معنى كثرت و درهم 
بيجي د كى است و به وسائل منزل كفته مىشود جرا كه داراى كثرت است و بعضى آن را به معنى يوشش و لباس و لحاف و بعضى 
به معنى فرش كرفتهاند و بعضى آن را با متاع كه وسيله تمتع و بهره كيرى در زندكى است يكى دانستهاند. 

.)١( ]0017[‏ من الناس خبر مبتداى محذوفى استء و در تقدير جنين است:« ما هو مختلف الوانه» و« كذلك» اشاره به ميوهدهاى 
مختلف و رنككهاى متفاوت كودها است كه در آيه قبل آمده است. 

«.)١ ( ]8١8[‏ الميزان» و« تفسير ابوالفتوح رازى» و« تفسير فى ضلال» و« تفسير قرطبى) و غير آن. 

.)١( ]009[‏ بعضى از مفسّرانه مشارب» را اشاره به ظروف مختلفى مىدانند كه از يوست حيوانات ساخته مىشود؛ مانند انواع 
مشكها و ظرفهاى ديكر. ولى اين تفسير بسيار بعيد به نظر مى رسد جرا كه اين موضوع اهمدّت فوقالعادهاى ندارد كه بعد از ذكر 
منافم روى آن تكيه شود. 

.)١2(]8٠١[‏ ضمير مفرد دره ظهوره) و١‏ عليه») و( لها همكى بها انعام) باز مى كرددء زيرا همانكونه كه قبلًا كفتيم١‏ انعام) معنى جمعى 
دارد» ولى لفظا مفرد است. بعضى نيز احتمال دادهاند كه اين ضمائر بهه ما) دره مات ركبون» باز مى كردد» و در اين صورت هم شامل 


جهار يايان مىشود وهم كشتىها ضمناًه مُقرنين» از مادّه؛ اقران» به معنى توانائى بر جيزى استء و بعضى آن را به معنى ضبط و 


نكهدارى كردن تفسير كردهاند. 

.)١(]011١[‏ سوره يسء آيه ا/. 

[2(]011). سوره زخرفء آيه "1. 

.)١ ( ]81[‏ توحيد مفضل( بحارالانوار» جلد * صفحه .)4١‏ 
.)١(]0١[‏ بهترين راه شناخت خداء صفحه /1917. 

.)١ (]21١[‏ مجله شكار و طبيعت» شماره 7ل. 

.20 يرورش زنبور عسل. صفحه‎ .)31 (]8١2[ 

[/11ه] ( .)١‏ سوره نحلء» آيه //. 

.)١ (]018[‏ سوره مؤمنونء آيه //. 

[019]("). سوره يونسء آيه 1”. 

.)١(]8٠١[‏ سوره بلدء آيات /و4. 

.62 سوره انعام» آيه‎ .)١ (]811١[ 

١ |8111‏ #ادنيووة قملكه الفعاق 

.)١ ( ]87*[‏ لسان العرب» مفردات» مجمع البحرين» و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم. 
[ع27] ( .)١‏ مفردات راغب. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان لامء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه 091 1ز معان 


.)١ ( ]010[‏ بعضى ريشه آن راه شَّهُو)( ناقص واوى) و بعضى آن راه شَّفَةُ) دانستهاند؛ زيرا مصغر آنه شفيهة) و جمع آن١‏ شفاة) 
مى آيد. 

.)١ ( ]8752[‏ توه داشته باشيد كه سمع) بر مفرد و جمع هر دو اطلاق مىشود؛ هر جند كاهى آن را به صورت؛ اسماع) نيز جمع 
مين بتلريك. 

[/71ة] ( .)١‏ سوره واقعه آيه الا. 

.)١( ]018[‏ بعضى از ارباب لغت كفتهاند كه ملكث)( با فتح ميم و كسر لام) به معنى كسى است كه با امر و نهى خويش در توده 
مردم تصرّف مى كند؛ و لازمه آن قدرت و توانائى و تدبير است. 

.)١( ]819[‏ اين حروف در فارسى ه حرف است( ب- ب- ف- م- و) و در عربى جهار حرف مى باشد و با توه به اينكه اين جند 
حرف بسيار استعمال مىشوند از دست دادن لب سبب مىشود كه انسان تا حد زيادى قدرت تكلم رااز دست بدهد. اين حروف را 
حروف شفوى مى نامند. 

.)١( ]270[‏ جمله١‏ أَرَأَكُ و همجنين؛ أَرَأيتَكُةْ) و مانند آن را بسيارى از مفشّ ران به معنى:٠‏ اخميرونى»" به من خبر دهيد) يا« هَل 
عَلِمْتّم):٠‏ آيا دانستيد؛ معنى كردهاند. ولى به عقيده بعضى از محمّقان اين جملهها معنى اصلى را مى بخشدء مثلًا جمله٠‏ أرأيتم) به 
معنى١‏ آيا مشاهده كردهايد» استء ولى جون در اينكونه موارد مشاهده كردن براى دانستن و خبر دادن است كاه به لازم معنى تفسير 
شده؛ و به هر حال منظور از ذكر اين جلمهها توبجه دادن و تأكيد بر دقت مخاطب استء و اككر بخواهيم آن را به لازم معنى تفسير 
كنيم مى توانيم بكوئيم مفهوماش اين است.( دقت كنيد.) 

[1ه] 3 اخ نه ادساةه تصريف» به معنى تغيير است؛ و در اينجا به معنى ذكر يكك حقيقت به لباسها و بيانات كوناكون 


استء و« يَصَدفوْنَ) از ماده٠‏ صَدّف)( بر وزن هدف) در اينجا به معنى روى كردان است. 


اق ( د سووه ذارياته ياف 1و 

.)١ ( ]8*[‏ سوره روم آآيه ١؟.‏ 

[ع”2] ( ؟). سوره اعراف» آيه 184. 

[88] اد سوية انناف انه 

.)١ ( ]2792[‏ سوره حجراتء آيه .١"‏ 

[/0] ( ؟). سوره انفال» آيات 27 و 26. 

.)١ ( ]888[‏ مفردات» مصباح اللغف العحقيق .بو تناخ العريت. 

[0*9] ( 7). التحقيق» لسان العرب» مفردات» مجمع البحرين و كتاب العين. 
.)١(]80[‏ مجمع البيان» جلد 4 صفحه /17. 

[881] (7). مجمع البحرين و لسان العرب و مفردات راغب. 

['عه] ".اين آيات از أيه "اين سوره شروع مىشود وتنا آيه 6 آيه يشت سر هم) ادامه دارد وهفتمين آيهء آيه 58 همين 
وو ايت 


الرفد ) ). سوره روم» ايه فة 
[ع85] ( .)١‏ مفردات راغبء مادّهه وذا. 
[معه| 0 مجمع البيان» جلد صفحه /١٠م6‏ فخررازى» جلد ١6‏ صفحه هلل روحالبيان» جلد * صفحه ٠ن‏ الميزان» جلد ل 


صفحه "9١‏ و در تفسير قرطبى اين معنى از جمهور مفشرين نقل شده اسث.( جلد 26 صفحه “71/0/9). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 09 از بمعانا 


[ع2] ( .)١‏ الميزان» جلد 4 صفحه .١7١‏ 


إ/اعه] 07 0). طبرانى( بنابر نقل تفسير فى ضلال» جلد » صفحه /017). 


جلد سوم 
ييشكفتار 
الطرق الى الله ... 


همان كونه كه در آغاز اين كتاب آمده است از درون هر دلى راهى به سوى خدااست,ء و مرغ روح هر انسانى آوايى ازاو سر 
مى دهد» و درست به همين دليل» و با توججه به كثرت نفوس انسانىء رادها به سوى او بىشمار استء و هركس نوعى ادراكك و شعور 
مخصوص به خود نسبت به او دارد. 

ولى با تمام تفاوتهاء جهت كيرى همه آنها يكى استء و عالم همه به سوى او در حركت است. در عمق جان هركس شكوفهاى از 
عرفان ذات و صفاتش ظاهر استء و در دل هر انسانى كَلى از معرفت او مى خندد. 

ازاين وادى ايمن نداى «انى انا الله دائماً بلند است و موسىهاى نفوس انسانى را به سوى خود فرا مىخواند» و با فرمان «قَاخلَْ 
تلك نك بالْوَادى الْمُقَدّس طلوع عفرا دستور مىدهد كه با خضوع و خشوع واحترام واحتياط فراوان در اين وادى مقدّس 
كام نهند. 

به تمامى فرزندان آدم توصيه مى كند كه همجون مريم به مضمون «وَهُرّى لبي بجدع النَحْلَهُ. شاخههاى ير بار درخت توحيد را 
تكان دهند تا ميوهدهاى شيرين ايمان و معرفت بر آنها فرو ريزد. 1 

هركز از شعلههاى آتش شرك نمروديان نهراسند, و ابراهيم وار با اطمينان و آرامش خاطر وارد آن شوندء تا شعلههاى سوزان 
شرك را خاموش و مبدّل به كلستان توحيد كنند؛ و همجون نوح بر كشتى نجات معرفت سوار شوند» وهر 
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جه جز او است و از غير او سخن مى كويد و به غير او دعوت مى كند (حتى كنعانها را) در طوفان غرق كنند. 

بىمهابا بر سر سامرى بكوبند» و بتطلايى يرزرق و برقش را كه مسب جلب قلب دنيايرستان زراندوز مىشود در آتش قهر مقدّس 
خويش بسوزانند» و خاكسترش را به درياى فنا بيفشانئد! 

آرى سالكان اين راه آنجه را ييامبران در سير برونى خود در اين جهان انجام دادند آنها در سير درون براى وصول به سر منزل 
هرو يدق امعرقة اللده تكراروى كنت 

سرانجام نداى جانيرور بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله «قُولُوا لا اله انَا الله ُفْحُواه را لبيكك كفته: و با سر دادن نغمه جان برور 
توحيد از جزء جزء وجود خود همه حتى «الوريد و الشريان» به مقامات والاى فلاح و رستكارى نزديكك مى شوند. 

يا اين سير و سلوكك الهى از سراى طبيعت بيرون مى روند و به كوى حقيقت و مقام قرب الهى راه مى يابند. 

ولى نكته مهم اينجا است كه اين راهى است بسيار يرنشيب و فرازء و ير يبج و خم كه در هر كذ ر كاهش شياطين جن و انس كمين 
كرده؛ و با «زخرف القول» و سخنان فريبنده» براى منحرف ساختن سالكان طريق سخت در تلا شاند» جرا كه ييشواى آنها ابليس از 
آغاز براى اغواى ابناى آدم به عزرّت و جلالل خدا سوكند خورده وجون خود را رجيم و رانده در كاه او ديده. ديكران را نيز به 


همرنككى خود مىخواند. 
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«وسواسان خناس» نقاب بر صورت زده؛ و همجون غولهاى افسانهاى عرب». جند صباحى در جاده اصلى كام بر مى دارند» و هنكامى 
كه كروهى را به دنبال خود كشاندند؛ از صراط مستقيم منحرف شده. و آنها را در درّههاى هولناكك «ضالَين) و «مغضوب عليهم) 
يرتاب مى كنند. 

يس جه بايد كرد؟ 

وراه نجات كجا است؟ 

آيا تنها با ياى جوبين عقل مىتوان اين راه را بيمود» هر جند همين ياى جوبين نيز وسيلهاى است از وسائل خداداد و نورى از انوار 
الهى است؟! 

يا بايد سوار بر بال و ير وحى شد و به آسمان معرفت صعود كرد واز شمع و جراغ فراتر رفت و دست به سوى خورشيد تابان دراز 
نمود» و با استمداد از خود او به او رسيدء واز ذاتش براى ذاتش كسب دليل كرد؟ 

جرا كه به مضون حديث رسول اللَّه صلى الله عليه و آله: «مَن ابََْى الْعِلْمَ فى عَثر الْقَُآنِ اضَلَهُ اللّهُ : «كسى كه علم (و هدايت) را در 
غير قرآن جستجو كند خداوند او را كمراه مىسازد!).[١]‏ 

مكر كن غيراوء أو زابه ووسق مى شتاسد نا بعوائد بهد ركران معدقى كدد؟ 

كتاب حاضر كه سومين جلد از تفسير موضوعى ييام قرآن است تلاشى است در اين راستا و براى شناخت خداوند از طرق مختلف با 
راهنمايى آيات قرآن مجيد, و تأييد حكم عقل با لسان نقل» و تحكيم يايههاى برهان با آيات وحى. 

بيام قرآن» ج؛ ص: 18 

محرم الحرام ١5٠١‏ قم- حوزه علميه 


مرداد ماه 188 ناصر مكارم شيرازى 


كرجدف انها مضيو كان اسسر #امحدوة لم بويا كله تاركو[ نقتك نان وداه تلا وه راسي متو او وبجرة ذا ركه «الطزن 
الَى الله بعَدَدِ نُفُوس الحَلائِقٍ .[1] 

ولى عمدتاً بنج راه عقلى و يكك راه فطرى براى اثبات ذات ياكك او در بيش داريم. راههاى عقلى عبارتند از: 

.١‏ برهان نظم. 

*. برهان وجوب و امكان (فقر و غنى). 

برها علت و عار ل 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه لون از بمعانا 
ه. برهان صدّيقين. 

و ششمين راهء همان راه فطرت و سير درون و كاوش اعماق روح انسانى استء و جالب اينكه قرآن مجيد. روى همه اين طرق» 
تكيه كرده استء منتها كستردهترين برهانى را كه قرآن در برابر مخالفان» مطرح نموده همان برهان نظم 
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است كه وجود آن منبع لايزال» و علم و قدرت او را از طريق ارائه شكفتىهاى آفرينش و آثار بديع و نظامهاى عجيب جهان هستىء 
اثبات م ىكند؛ و به خاطر همين كسترد كى تقريباً تمام جلد دوم بيام قرآن به شرح اين برهان و بيان موارد و شواهد آن در قرآن 
حالا به سراغ ساير طرق قرآنى در زمينه براهين اثبات وجود خداوند مىرويم» سيس به مسأله فطرت» در يرتو رهنمودهاى قرآن 
مى يردازيم. 

اين يكك تصوير اجمالى از مباحث اين جلد است. 

بار ديكر تكرار و تاكيد مىكنيم كه اين مسائل» نه به شكل بحثهاى فلسفى مطرح مىشود, و نه در قالب بحثهاى كلامى؛ بلكه 
همان كونه كه وضع كتاب ايجاب مىكند در شكل بحثهاى تفسير موضوعى استء يعنى همهجا در سايه آيات قرآن ييش 
مىرويم» واز رهنمودهاى اين نور الهى بهره مى كيريم؛ و اكر مطالب ديككرى هم داريم آن را به صورت جداكانه و تحت عنوان 
توضيحات مطرح مى كنيم» و در واقع طبيعت بحثهاى ما نيز جيزى جز اين ايجاب نمى كند» جرا كه در غير اين صورت اصالت خود 


رااز نظر بحث تفسيرى از دست خواهد داد. 


ييام قرآنء ج ”2 ص: 3 
أ. برهان تغيبر و حركت 


اشاره 


يام قرآن» ج03 ص: اروف 
اشاره 


جهانى كه در آن زندكَى مىكنيم در حال د كركونى دائم است» هيج موجودى در يكك حال نمىماند» و همه جيز در حال تغيير 


شت 

در اين ميان آميخته بودن زندكى انسانهاء و حيوانات و كياهانء با تغيير و د ك ركونى و حركت جشمكيرتر است. هيج كس 
نمى تواند اين تغيير و د كركونى را جه در وجود خودء جه در سطح جهان ماده انكار كند» جرا كه انسان شب و روز با صحنههاى 
مختلف اين د كر كونى روبهرو است؛ بلكه همين دو يديدهاى كه نام آن را شب و روز مى كذاريم از روشنترين نمونههاى تغيير و 
دك ركونى در عالم محسوب مى شود. 

اين د كر كونىها و حركتها كه بر ظاهر و باطن جهان حاكم است به خوبى نشان مىدهد كه نقطه ثابتى در اين جهان» وجود دارد 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 090 از معان 


كه همه اين دكركونىها و حركات از آنجا سرجشمه مى كيرد» و همه جون يركار بر كرد آن مركز ثابت مى كردند. 
ايو ل سوس اس بولسا و د 1 يا 
كرده. اين استدلال كه شرح آن در مباحث آينده به خواست خدا خواهد آمد با ظرافت خاصّى در آيات قرآن بياده شده استء و با 
اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و به آيات زير كوش جان فرا 
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مى د هيم : 

َك ذلك بر إِبْراجِيم لكوت السَمَوَاتِ وَالدْضِ وَلِيكُونَ من الْمُوقِنِيَ - فَلَمَا جَنّ عَلَيهِ اللّلّ رأى كؤكباً قَالَ مدا رَ بّى قَلْمَا أََلَ قَالَ لا 
أحتٌ الْآفِلينَ - فَلَمَا رأى الْقَمَرَ بَا: ا َلَ ددا بى فلا أل َال لَِنْ َم يددِنى وَبَى أكون من قوم الصَالينَ- - قَلَمَا رَأى الشَّمْس بَازِعَةٌ 
قَالَ هَذَارَ بَى هَذًا كبر قَلّمَا أََتْ فَالَ قوم إِنّى بَرِىء نا ُثْ ركونَ- - إِنّى وَجَهْتٌ وَجهى لِلَذى قَطَرَ السَمَوَاتِ وَالأَرْض ححزيفاً وَمَا نا مِنْ 
الْمَشْركينَ).[*] 

ترجمه: 

«واين كونه» ملكوت آسمانها و زمين (و حاكميت مطلق خداوند بر آنها) را به ابراهيم نشان داديم؛ تا (به آن استدلال كند؛ و) اهل 
يقين كردد.- هنكامى كه (تاريكى) شب او را فرا كرفت» ستاره اى را مشاهده كرد؛ كفت: اين يرورد كار من است؟! اما هنكامى كه 
غروب كردء كفت: غروب كنند كان را دوست ندارم.- و هنككامى كه ماه را ديد كه (سينه افق را) مى شكافد» كفت: اين يروردكار 
من است؟! اما هنكامى كه (آن هم) غروب كردء كفت: اكر يرورد كارم مرا راهنمايى نمى كردء مسلما از كروه كمراهان بودم.- و 
هتكامى كه ختورشيد را ديد (كه سينه افق را) مى شكافت. كفت 

اين يروردكار من است اين (كه از همه) بزركتر است؟! اما هنكامى كه غروب كردء كفت: اى قوم من! به يقين من از آنجه همتاى 
خدا قرار مى دهيدء بيزارم.- من روى 
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خود رابه سوى كسى متوبجه كردم كه آسمانها و زمين را آفريده؛ در حالى كه ايمان من خالص است؛ و از مشركان نيستم). 


شرح مفردات 


013 لكا او ماق الهس كانس سيط الى اإدراني لفقا بد معنا نوا اقيق الس ول راض ون كالول نالخ ولت مام نه 
خرج داده» و مى كويد: افول به معناى ينهان شدن اجسام نورانى» مانند آفتاب و ماه استء و مطلب همانكونه است كه راغب كفت 
زيرا به هنكام اطلا-ق اين لفظ همين معنا به ذهن متبادر مىشودء منتها در بعضى از موارد جنبه كنايى دارد» مثلًا از فوت يكك عالم 
بزركك تعبير به افول مى كنند» در حقيقت او را تشبيه به خورشيد يا ستاره كرده و تعبير به افول يا غروب از همين نظر است. 

”. بازغ و بِازِعَهُ از مادّه بُرّوْعْ به معناى طلوع و كسترش نور استء و به كفته راغب در مفردات در اصل به معناى جارى ساختن خون 
حيوان به منظور مدوا است» سبس به معناى طلوع به كار رفته است. 

ابن منظور در لسان العرب مى كويد: ريشه اصلى آن به معناى شكافتن اسث كه در مورد شكافتن رككها انسان يا حيوان برائ 
مداوا به كار مىرود» واز آنجا كه طلوع فجر و مانند آن يرده تاريكى شب را مىشكافد اين وازه در آن معنا به كار رفته امست 
(دقت كنيد). 

كؤكت از ماده وَكبَ يا كوت اسثه و بسيارى آن را به معناق ستاره تفسير كردهاندء .ولى راغب در مفردات آن زا به معناق ستاره 
به هنكام طلوع تفسير 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 094 از معزلا 
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مى كندء واينكه بعضى آن را به معناى خصوص ستاره زهره ذكر كردهاند از قبيل ذكر مصداق واضح استء زيرا ستاره زهره در 
ميان ستا ركان آسمان از همه درخشندهتر مى باشد. 

اين وازه كاهى به افراد جوان و زيباء ويا قسمت مهم هر شىء و همجنين بزركك يكك جمعيتء اطلاق شده. ولى ظاهراً همه اينها 
معانى مجازى است. 

«قَمَنا به معناى ماه كرجه معروف استء ولى در اينجا نكته جالبى است كه بايد به آن توججه داشت و آن اينكه بسيارى از اهل لغت 
تصريح كردهاند كه: وازه قمر به ماه شب سوم به بعد تاادو شب آخرء اطلاق مىشود. و به اين ترتيب در دو شب اول و دو شب 
آخر به آن قمر نمى كويند بلكه فقط «هلال)» مى كويند. 

زيرا اهل لغت قمر و قمار را از يكك ريشه مىدانند كه در اصل به معناى غلبه كردن استء و از آنجا كه نور ماه از شب سوم به بعد 
بر نور ستاركان اطراف غلبه مى كند اين وازه بر آن اطلاق شده است.[ع] 

«شّمْس' اين وازه نيز كرجه معناى مشهورى دارد (خورشيد) ولى باز توججه به اين نكته لا-زم است كه در لغت عرب هم به قرص 
آفتاب شمس كفته مىشود. وهم به نورى كه از آن بخش مىشود. و از آنجا كه خورشيد در آسمان در يككجا ثابت نمىماند و 
دائماً در حركت است (البنّه در نظر ما ساكنان زمين) اين وازه به اشخاص و حيوانات ناآرام نيز اطلاق مىشود» و به حيوانات جموش 
«شّموس» مى كويند (بر همان وزن جموش) 
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تفسير و جمع بندى 
منطق نيرومند ابراهيم عليه السلام در برابر بتيرستان 


در نخستين آيه سخن از ارائه ملكوت آسمانها و زمين از سوى خداوند به ابراهيم عليه السلام استء تا از مشاهده آنها روح يقين در 
او زنده شود وايمان فطريش جان تازهاى بكيرد» مىفرمايد: «اينكونه ملكوت آسمانها و زمين را به ابراهيم عليه السلام نشان 
مىدهيم تا اهل يقين كردد)؛ «وَكذّلك ثُرى إبْرَاهِيمَ ا السَّمَوَاتَ وَالأّدْض وَليَكونٌ مِنْ الْمُوقِنِينَ.[ه] 

منظور از ارائه ملكوت آسمانها و زمين همان مشاهده حاكميّت و مالكّت خداوند بر جهان هستى از طريق مطالعه موجودات متغئر 
در اين عالم است (جون «ملّكوت» از ريشه مُلَكك به معناى حكومت و مالكيت است و اضافه «وت» به آن براى تأكيد مىباشد) 

اين حاكميّت مطلق و مالكيت مسلّم خداوند بر جهان همان است كه در آيات بعد مشروحاً بيان شده. و در حقيقت اين آيات به 
صورت بيان اجمالى و تفصيلى است كه يكى از روشهاى شناخته شده قرآن در شرح مطالب مهم است نخست مطلب را سربسته 
مى كويدء تا آمادكى در شنونده بيدا شود» و سيس به شرح آن مى بردازد (تعبير به اقَلَمَاا با فاء تفريع نيز اشاره روشنى به اين معنا 
است). 

به هر حال در آيات بعد» به شرح اين اجمال يرداخته» نخست از ستاركان 
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شروع مىكند و استدلال ابراهيم عليه السلام را درباره نفى مذهب ستارهيرستان جنين شرح مىدهد: «هنكامى كه (تاريكى) شب او 
رافرا كزفة» سعاره اق وامظاهده كرد كفة: اين يرود كاز عن اسخ؟01: «ذلها عن عَلَيد اليل رلى كوك قال هذا رتى»: 


تعبير به «رأى كوكبا» (ستارهاى را مشاهده كرد) با توه به اينكه به هنكام شب ستا ركان زيادى بيدا مى شود به نظر مى رسد اشاره 
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به ستاره بسيار درخشانى باشد كه نظر او را به خود جلب كرد. و با توه به اينكه ستاره زهره در آغاز شب طلوع م ىكندء و 
«كوكب» به معناى ستاره در هنكام طلوع مىباشد, مؤيّد تفسيرى است كه بيشتر مفشران آنرا انتخاب كردهاند كه آن ستاره؛ زهره يا 
مشترى بوده است كه اتّفاقاً هر دو در زمانهاى قديم؛ جزء خدايان مش ركان محسوب مىشدند؛ و مورد يرستش بودند» به خصوص 
اينكه در روايتى نيز از امام صادق عليه السلام آمده است كه اين» ستاره زهره بوده است. 

به هر حال مدّت زيادى نككذشت كه اين ستاره غروب كرد در اين هنكام ابراهيم عليه السلام كفت: «امَا هنكامى كه غروب كرد 
كفت: غروب كنند كان را دوست ندارم): الما كل َال لاحك الآفلينَ). 

بار ديكر ابراهيم عليه السلام متوججه طلوع ماه شد كه از يشت يرده افق سر بيرون كشيدء و صفحه آسمان و زمين را با نور جالب و 
زيباى خود روشن ساخت در اينجا ابراهيم عليه السلام كفت: «و هنكامى كه ماه را ديد كه (سينه افق را) مى شكافد» كفت: اين 
يرورد كار من است؟!): «قُلمًا رأى القمه تازغاً قَالَ هَذَا رَبَى). 

اما طولى نكشيد كه ماه نيز به سرنوشت آن ستاره كرفتار شد» جهره در يشت 
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افق مغرب ينهان ساخت و صفحه آسمان را بار ديكر در تاريكى فرو بردء در اين هنكام ابراهيم عليه السلام كه در تلاش براى يافتن 
معبود و يرورد كار حقيقى بود كفت: 

«كفت: اكر يرورد كارم مرا راهنمايى نمى كرد؛ مسلما از كروه كمراهان بودم): 

به اين ترتيب روشن ساخت كه براى رنفة امس نوا #لطزي :و رعق انسان كافى نيست؛ بلكه بايد امدادهاى الهى نيز شامل حال 
او كردد تادر صف كمراهان واقع نشود؛ و مسَلّماً جنين امدادى شامل حال حقطلبان و خداجويان تلاشكر خواهد بود. 

سرانجام شب به يايان رسيدء و يردههاى تاريكك خود را جمع كرد؛ از صحنه آسمان كريختء ناكهان خورشيد فروزان با جهره 
تابناكك و يرفروغ خودء سر از افق مشرق برداشت,ء و اشعه طلايى خود را بر كوه و بيابان فرو ريخت. 

«وهتكامى كه عورشيد را ديد (كناسيئه افق را) مين شكافت» كفت ايخ يرورد كار من اث ابن (كه ااعمه) بور كتر است؟0: «فلتنا 
راق لمم يازغ كال هذا وى هذا كبن ع] 

ولى با يايان كرفتن روز» وافتادن خورشيدء در جاه تاريكك شب و فرو بردن صورت خويش در نقاب مغربء فرياد ابراهيم عليه 
السلام بلند شد و كفت: «اى قوم من! به يقين من از آنجه همتاى خدا قرار مى دهيدء بيزارم»: الما أَقلْتْ قَالَ يا قَْم إِنّى بَرىءٌ نا 
تشر عرق ْ 
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من از افوال و غروب همه اينها فهميدم كه مخلوقاتى بيش نيستند» مخلوقاتى اسير جنكال قوانين آفرينش و دك ركونىها و افول و 
غروبء من از اينها فهميدم كه در يشت اين صحنه» قدرت ثابتى ينهان است كه هركز افول و غروب و دكركونى در ذات ياكش راه 
ندارد. 

سيس افزود: «من روى خود رابه سوى كسى متوبججه كردم كه آسمانها و زمين را آفريده؛ در حالى كه ايمان من خالص است؛ و از 
مش ركان نيستم): ١إنَى‏ كوت وَجهى للّى فَطْرَ السَّمَوَاتَ وَالأفض ا وَمَا 5 مِنْ الششركين. 

آيا اين سه ماجرا در يكك شب اتّفاق افتاد يا در دو شب؟ بعضى از مفسران كه شايد نتوانستهاند وقوع آن را در يكك شب تصوّر كنند 


كفتهاند در دو شب بوده استء در حالى كه ظاهر آيات نشان مىدهد كه همه يشت سر هم و در يكك شب و روز اتّفاق افتاده استء 
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واين كاملا ممكن استء زيرا در حدود نيمه ماه در آغاز شب ستاره زهره به وضوح در افق مغرب نمايان مىشود. و جيزى 
نمى كذرد كه غروب م ىكندء و بعد از آن ماه تقريباً با تمام رخسارش از افق مشرق آشكار مى كردد- تعبير به «بازغ نشان مى دهد 
كه ماه بدر كامل يا نزديكك به آن بوده است- و هنككامى كه ماه در افق مغرب ينهان مى كردد جيزى نمى كذرد كه آفتاب از مشرق 
طلوع مى كند و به اين ترتيب هر سه داستان در طى يكك شب و روز تحقق يافته است. اينها زياد مهم نيستء مهم آن است كه بدانيم 
فردى با آن مقام علم و عرفان, مانند ابراهيم عليه السلام, و با توه به مقام عصمت انبياء عليهم السلام حتى قبل از بعثت» جكونه 
ممكن است جنين سخنانى كه ظاهرش شرك آلود است بر زبان براند؟ 
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ياسخ اين سؤال را از دو راه مى توان داد: 

نخست اينكه: به قرينه ذيل آيات كه مىفرمايد: ايا قَْم إِنّى بَرىءٌ مما تش رِكونَ: «اى قوم من! به يقين من از آنجه همتاى خحدا قرار 
مى دهيدء بيزارم0.[/ا] در شام يحكور كنك وميا دلائياً مقر كاذ بوده» و مىدانيم در شهر بابل ستارهيرستان و ماهيرستان و 
خووشيد برسعاتى يوددالك. 

يكك معلم هوشيار» و مباحثه كننده ماهرء هنكامى كه در مقابل مخالفان متعضب و لجوج قرار مى كيرد؛ فوراً به مخالفت با عقيده آنها 
بر نمىخيزد بلكه موقتاً با آنها مماشات و همراهى مى كند, و به اصطلاح كمى با موج حركت مى كند تا بر موج سوار شود! 

به اين ترتيب نخست ابراهيم عليه السلام ظاهراً با آنها هم صدا مىشود. تا سستى اعتقاد و منطقشان را به هنكام افول اين كواكب 
آسمانى, به آنها نشان دهدء واين طرز بحث بسيار مؤثر و نافذ و دليذير استء و به هيجوجه با مقام توحيد و معرفت ابراهيم عليه 
السلام مخالف نيست. 

در روايتى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام در ياسخ سؤال مأمون كه اين آيات را مخالف عصمت انبياء عليهم السلام 
مى ينداشت آمده است كه فرمود: «ابراهيم عليه السلام با سه كروه از مش ركان روبهرو شد» كروهى زهره را مىيرستيدند و كروهى 
ماه و كروهى آفتاب را واواين سخنان را به عنوان استفهام و استخبار مطرح كرد).[8] 

تفسير ديكّر اينكه ابراهيم عليه السلام اين سخنان را به صورت بيان يكك فرض مطرح 
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كردء فرضى كه محققان در موقع تحقيق غالباً با آن روبهرو هستند. 

توضيح اين كه: كاه انسان مطلبى را از طريق يكك استدلال وجدانى و شواهد فطرى به دست آورده» ولى مىخواهد آن را در قالب 
يكك برهان عقلى بريزد» در اينجا به فر ضهاى مختلفى رو مى آوردء و لازمه هريك از آنها را مىسنجدء تا سرانجام به مقصود برسد. 
مدا محققى اصالت روح را با وجدان خويش دريافته» و مايل است آن را برهانى كندء در اينجا فرض م ىكند روح مادّى يا از 
خواص مادّه باشدء و سيس عوارض و خواص مادّه و لوازم آن را بررسى مى كندء سرانجام مىبيند مادّى بودن (يا از عوارض مادّه 
بودن) با يديدههاى روحى سازكار نيستء و يكك به يكك را نفى مى كند تا به مجرد بودن روح برسد. 

ابراهيم عليه السلام نيز براى ييمودن راه منطقى توحيد كه شعلههاى آن را به روشنى در درون جان خود يافته بود به فرض هاى 
مختلف دست مىزندء و«هذا ربى» و «هذا ربى» مىفرمايد: تا از افول و غروب آنها به بطلان اين احتماللات برسدء و سرانجام إِنَى 
و توحيد استدلالى خود را كامل كند.[4] 

در بعضى از روايات نيز اشاره كم رنككى به اين معنا ديده مى شود, جنانكه در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه فرمود 


«مردم قبل از بعثت بيامبران بر 
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طريق هندايث نودتده عرحثد فطرت الهى توحيند را «اشعد ولن هر كر بها ايخ فطرت زاه نس يافتند» مكر ابنكه تحداوتد يياميران را 
بفرستد و آنها را هدايت كنداء سيس افزود: «أما تَسْمَمٌ يََوْلَ ابراهِيمُ لَيْنْ لَمْ يتهدنى رَبّى لأ كوئَنَ مِنَ الْقَوْم الضَّالَِينَ» ائ ناسياً لِلُمِيئاق : 
«آيا نمى شنوى كه ابراهيم عليه السلام مى كويد اكر خداوند مرا هدايت نكند از قوم كمراه خواهم بود يعنى ييمان فطرت را فراموش 
خواهم كرد)».[ ]٠١‏ 

ولى قرائن موجود در آيات و روايتى كه از امام على بن موسى الرضا عليه السلام در اين زمينه وارد شده با تفسير اول سا زكارتر 


رابطه افول و حدوث 


ابراهيم عليه السلام از افول و غروب كواكب و خورشيد و ماه استدلال بر نفى الوهتّت آنها كرد» و كفت: جنين موجوداتى ممكن 
نيست خداى جهان باشند» سخن در اين است كه اين رابطه را جككونه مى توان توضيح داد؟ 

در اينجا بيانات مختلفى وجود دارد: 

.١‏ افول نشانه تغيير استء بلكه نوعى تغيير محسوب مىشودء و تغيير دليل بر ناقص بودن يكك موجود استء زيرا يكك موجود كامل 
از تمام جهات» نه حركت در آن تصوّر مىشودء نه تغيير» زيرا نه جيزى را از دست مىدهدء و نه جيزى را به دست مى آورد؛ جرا كه 
او كمال مطلق اسعه بتابراين موجوداتك مقغير وداراق شركت صما تاقض اتذاه يا كمالى وا ]ل دست م ذهتله ويا در حشهرى بدا 
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كردن كمال تازهاى هستند» و موجود ناقص نمى تواند واجب الوجود باشد. 

؟. موجودى كه داراى افول است معرّض حوادث استء و جيزى كه معرّض حوادث است نمى تواند قديم و ازلى و واجب الوجود 
باشدء جرا كه لازمه آن جمع ميان حدوث و ازليت استء و اين دو با يكديكر تضاد دارد (دقّت كنيد). 

*. هر حركتى نياز به محرّكى از خخارج دارد و اكر آن محرّكك نيز خود داراى حركت باشد باز بايد در جستجوى محرّكك ديكرى 
باشيم» تا به وجودى رسيم كه مطلقاً در آن حركت وجود نداشته باشد. 

#بو قن فعس حرا بن قد بو لز زو قات مر كع كد وان هاكه وومةه فنا ادك سهياة امل كوولت وانوي ينيدا به 
آن اشاره خواهد شد- و جيزى كه رو به فنا است حتماً ابدى نيستء و جنين موجودى قطعاً ازلى نبوده؛ و نمى تواند واجبالوجود 
ناشك: 

هريكك از اينها مى تواند مورد توججه و استدلال حضرت ابراهيم عليه السلام باشد و ممكن است كفتار ابراهيم عليه السلام اشاره 
ظريفى به همه آنها باشد. 

فخر رازى از بعضى از محققين نقل مىكند: استدلال ابراهيم عليه السلام جنان عالى و جامع است كه هم خواص از آن استفاده 
مى كنند» و هم متوسطينء و هم عوام, اما خواص از افول حقيقت امكان را مىفهمندء و هر موجود ممكنى محتاج به خالق است و 
اين سلسله ادامه مىيابد تا به جايبى رسد كه ياكك و منزه از امكان باشد و نياز و حاجتى در ذات او راه نيابد» جنانكه در جاى ديكر 
مى خوانيم: ) ون إلى كك الْمَْتَهَى): «نهايت كار به يرورد كارت مى رسد).[١١]‏ 
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وامًا عوام از افول» غروب را مىفهمند» و مشاهده م ىكنند كه خورشيد و ماه و ستاركان به هنكام غروب كمرنكك و محو مىشوند و 
سلطنت و حكومتشان زائل مى كردد» و جنين جيزى صلاحيت براى الوهّت تدارقه وت عله 1 حك اللا م 1 ابرط ا د 
همه بهره مقرّبان در آن است و هم اصحاب اليمين و هم اصحاب الشمال و اين كاملترين دلايل و برترين برهان است».[7١]‏ 
وازاينجا روشن مىشود كه جرا ابراهيم عليه السلام روى طلوع اين كواكب تكيه نكرد با اينكه طلوع و غروب هر دو مصداق 
حركت هستند زيرا مسأله زوال و فنا و نيستى و قطع فيض و بركت»ء در غروب كاملًا نمايان استء در حالى كه در طلوع هركز جنين 
جيزى مشاهده نمى شود. 

بنابراين فصاحت و بلاءغت ايجاب م ىكند كه روى غروب تكيه شود تا مسأله روشنتر كردد» و براى همه قشرها كاملا قابل قبول 
باشد. اين نكته نيز قابل توجّه است كه حركت,ء جنانكه خواهد آمد انواعى دارد و روشنترين آنها حركت در مكان» است كه در 
آيه روى آن تكيه شده (البنّه در اينجا حركت مكانى با حركت كيفى آميخته شده زيرا كيفيت نور اين كواكب با حركت د كر كون 
مى شودء ودر 
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هنكام غروب كم نور و كم نورتر مى كردد تا از نظر ينهان شوند) 

بعضى از فلسفه آيه 84 سوره نمل را نيز اشارهاى به برهان حركت مىدانند آنجا كه مىفرمايد: (وَتَرَى الْجبَالَ تَحْسَِيَهَا جَامَِدَةً وَهِىَ 
تم موٌ الححاب صِبْع الل الى أَنْقَنَ كل شَىْءٍ إِنَّهُ حير ما تَفعَُونَه: «كوهها را مى بينى» و آنها را ساكن و بى حركت مى بندارى» 
در حالى كه مانند ابرها در حركتند؛ اين صنع و آفرينش خداوندى است كه همه جيز را متقن و استوار آفريده؛ به يقين اواز 
كارهايى كه شما انجام مى دهيد آكاه است). 

آنها مى كويند اين تعبير ناظر به حركت جوهرى استء حركتى كه در ذات و درون اشياء است, حركتى كه نشان مىدهد تمام عالم 
ماده حادث است و نياز به خالقى دارد (شرح اين سخن در بخش توضيحات به خواست خدا خواهد آمد) 

ولى به فرض كه آيه ناظر به مسأله حركت جوهرى باشد اشارهاى به استدلال توحيدى, و استفاده از مسأله حركت براى اثبات وجود 
خدا ندارد (دقت كنيد). 

غالب مفسّ ران معتقداند كه اين آيه مربوط به اشراط الساعه است (اشراط الساعه حوادث هولناكى است كه در آستانه قيامت رخ 
مىدهد و مخصوصاً كوهها به حركت در مىآيند و متلاشى و بعداً غبار مىشوندء هما نكونه كه در آيات متعدّدى از قرآن مجيد 
آمده است).[١]‏ 

ولى جنانكه در تفسير نمونه كفتهايم اين معنا با ظاهر آيه سازكار نيستء جرا كه متلاشى شدن كودها در آغاز رستاخيز آنجنان 
هولناك است كه انسان را در وحشت عظيمى فرو مى برد در حالى كه آيه مورد بحث مىفرمايد: «از حركت 
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كودها آكاه نمى شوى). 

به همين دليل ما فكر مى كنيم كه آيه اشاره به حركت كودها همراه حركت زمين در دنيا است تشبيه آن به حركت ابرها و جمله 
«ترى (مى بينى) كه اشاره به وضع موجود است: و تعبير به: وض ثم الله الى أَثْقَنَ كل شَئْءة: «اين صنع و آفرينش خخداوندى اسث كه 
همه جيز را متقن و استوار آفريده' و همجنين جمله ذيل آيه (إِنّهُ حير با تَفْعَلُونَ»: «به يقين او از كارهايى كه شما انجام مى دهيد 
آكاه است» همه دليل بر اين است كه آيه مربوط به حركت كودها در اين دنيا است.[8١]‏ 
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بعضى ديكر نيز به آيه 74 سوره الرحمن: ايَسْأَلَهُ مَنْ فى السَّمَوَاتِ وَالَرْض كل يَؤْم هُوَ فى شَأَنْ»: «تمام كسانى كه در آسمانها و زمين 
ممكقد ذاو اقاقبامى كفدوو اواهوووة دولا وير كارض انمقو اثنا دواع عضر كع بعوي رس واري افد كاف فزعي كراد 
وجود آفريد كار بى برد (از طريق برهان حركت) 

ولى دلالت اين آيه نيز بر مدّعاى فوق روشن نيستء بلكه ظاهر آيه اين است كه خداوند هر روز يديده تازهاى م ىآفريند» و خلقت 
او دائم و مستمر استء هر زمان طرح تازهاى ابداع م ىكندء و در هر روز نعمت تازهاى تقدير مىنمايد و كار او ياسخكويى به 
نيازهاى سائلان است. 

ظاهر تعبيرات آيه» و همجنين رواياتى كه در تفسير آن وارد شده؛ نيز همين 
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است (اين موضوع را مشروحاً در تفسير نمونه كفتهايم)[18] 

از مجموع آنجه كفته شدء جنين نتيجه كرفته مى شود كه بهترين آياتى كه دلا-لت بر مسأله برهان حركت دارد همان «آيات ابراهيم 
عليه السلام» است كه در آن از مسأله افول و غروب كواكب براى نفى الوهّت آنها و نيازشان به آفريدكار استدلال شده است. 


توضيحات 
أ. برهان حركت و مقدّمات آن 


اشاره 


براى فهم صحيح برهان حركتء و جكونكى استفاده از آن در مسأله اثبات وجود خداوند توججه به امور زير اجمانًا لازم است: 

الك مر تسم ا 

ب) وجود حركت. 

ج) اركان حركت. 

د) مقولاتى كه در آن حركت واقع مى شود 

الف) تعريف حركت: براى حركت تعريفهاى متعدّدى ذكر كردهاند كه از همه روشنتر دو تعريف زيراست: 
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.١‏ خارج شدن تدريجى جيزى از قوه به فعل. 

التؤوالس صدوث سد 

هنكامى كه قطرههاى باران از آسمان به زير مىافتند يا كياهى مىرويدء يا ميوهاى تدريجاً مىرسدء در تمام اين موارد جسم داراى 
يكك وضع فعلى استء و در عين حال استعداد و قابلت آن را دارد كه وضع ديكرى به خود بككيرد» هنكامى كه وضع موجود را 
تدريجاً از دست مىدهد و وضع جديد را به خود مى كيرد- و آنجه را كه بالقوه داشته؛ فعلئّت مىيابد- آن موجود طىّ يكك رشته 
زوال و حدوث مستمر از آن حال به حال جديد منتقل شده است. 

اما اين به آن معنا نيست كه حركتء م ركب از اجزايى است به نام سكون يا تركيبى است از وجودها و عدمها بلكه حركت يكك 
وال ممعي ارس انك كدو ر تهليا عقلى دارا الجراين يواهت بوة: 

ازاين بيان مىتوان نتيجه كرفت كه اكر جيزى فعليّت كامل و وجود مطلق داشته باشد حركت در آن متصوّر نيست»ء بلكه ثبات 
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كامل بر آن حكمفرما استء و به تعبير ديككر: حركت هميشه با نوعى نقصان همراه است بنابراين در ذات ياك خداوند حركت 
مطلقا واه ثداود. 

ب) وجود حركت: براى اثبات وجود حركت با مشكل مهمّى روبهرو نيستيم» جونكه اين امر از بديهيات استء ما ييوسته با جشم يا 
حواس ديكر وجود حركاتى را در خارج به روشنى مىيابيم» بنابراين» دلا-ئلى كه بعضى از منكران وجود حركت (مانند ذنون 
فيلسوف يونانى و ييروان او به هم بافتهاند) سخنانى بىارزش و بر ضد يكك امر بديهى است زيرا ما هيج كاه نمى توانيم بيذيريم آبى 
كه در جوى حركت م ىكندء و يا سيبى كه بر شاخه درخت تدريجاً به حال رسيدكى و يختككى در مىآيدء يا مثلًا هنكامى كه سوار 
بر اتومبيل شده از شهرى به شهر ديكّر مىرويم. 
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خيالاتى است كه ما كرفتار آن شدهايمء و امورى هستند ذهنى نه خارجى, جرا كه اين مطلب همجون انكار بديهيات استء و ما از 
هركونه استدلال در برابر آن بى نيازيم. 

ولى نمى توان انكار كرد كه دركك وجود حركت بدون دخالت نيروى حافظه غير ممكن استء زيرا حركت هركز در يكك احساس 
آنى قابل درك نيستء جرا كه امرى است تدريجى. 

ج) اركان حركت: فلاسفه براى حركت شش ركن ذكر كردهاند: 

.١‏ مبدأ ؟. منتها . محرّكك 6. متحرّكك ه. موضوعى كه حركت در آن واقع مىشود *. زمانى كه حركت در آن رخ مىدهد- البنّه 
بعداً خواهيم دانست كه زمان جيزى جز مقدار حركت نيست- يا به تعبير ديكر زمان فرزند حركت است نه يدر حركت. 

و نيز خواهيم ديد كه ذكر اين اركان ششكانه طبق نظريه معروف قدما است والا بنابر قبول حركت جوهرى نيازى به موضوع حركت 
نخواهد بود. 

د) امورى كه حركت در آنها واقع مىشود: فلاسفه يبشين معتقد بودند كه از ميان مقولات نه كانه عرضيه ]١7‏ حركت تنها در جهار 
مورد رخ مىدهد. 

.١‏ حركت در «مكان» (مانند حركت قطرات باران و حركت اتومبيل در جاده) 

؟. حركت در ١كميّت»‏ (مانند افزايش حجم كياه در حال نمو) 

*. حركت در «وضع) (مانند حركت كره زمين به دور خود) 
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؟. حركت در «كيفيت» (مانند تغبير تدريجى رنكك و بو وطعم يكك ميوه بر درخت). 

آنها عقيده داشتند كه حركت در غير اين جهار موضوع وجود ندارد- و به طريق اولى در جوهر اشياء امكانيذير نيست- هم فلاسفه 
يونان مانند ارسطو و بيروان او» و هم فلاسفه اسلامى مانند ابن سينا و ديكران» حركت در جوهر را محال مىدانستند» و همان كونه 
كه در بحث قبل كفتيم يكى از اركان حركت را ذات متحرّك, تصوّر مىكردندء و معتقد بودند تا موجود ثابتى در ميان نباشد كه 
حركت بر آن عارض شود حركت مفهومى نخواهد داشت. 

ولى صدرالمتألهين فيلسوف معروف اسلامى نظريه جديدى را ابراز كرد» و كفت حركت در جوهر اشياء نه تنها محال نيستء بلكه 
هيج حركتى در عوارض بىآنكه متّكى به حركت در جوهر باشد ممكن نيستء يا به تعبير ديكر حركات عرضى از حركت در 
جوهر سرجشمه و مايه مى كيرد. 

صدرالمتألّهين كفت: جه لزومى دارد كه امر ثابتى در اين ميان فرض كنيم؟ و جه مانعى دارد كه جوهر در خودش حركت كند؟ به 


الى طعا كد افيا وى ناز ديك دعو و سين بد يلاي فابلا 
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البته اين موضوع در بدو امر جيز عجيبى به نظر مىرسدء جرا كه لازمه آن اين است كه متحرّكك با حركت يكى باشد» و يكك موجود 
خودش بستر حركت خويش كردد» ولى او مى كويد: اكر كمى دقت كنيم اين امر نه تنها عجيب نيستء بلكه امرى لا-زم و در عين 
حال حال اسع 

صدرالمتألهين شيرازى اصرار دارد كه ريشه حركت جوهرى در كفتار 
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يبشينيان آمده استء و از آن بالاتر اين كه بعضى از آيات قرآن مجيد را شاهد براى اين موضوع مى آورد- مبادا تازه بودن اين نظريه 
سبب جنجال مخالفان كردد. همان كونه كه هر نظريه جديدى جنين است!- ولى اككر فرضاً ما قبول كنيم كه اين يكك نظريه تازه 
نيست لااقل طرح آن به اين شكل كسترده» تازه است. 


دلايل وجود حركت در جوهر 


ضدرالمتألهين معتقد اسك كه وجود بر دو كوثة مى باشد: 

اولاتوسوذى كدهاراف قران و عاك اسع وعطلنا سر كك ور أفبت اوراس وندور هناش 

دوم: وجودى كه ذاتاً سبال و موّاج استء يعنى سيلان جزء ذات او محسوب مىشود؛ و هركز قرار و آرام ندارد كاه اين ناآرامى 
ذاتى در ناآرامى عوارض آن به وضوح ديده مىشود, و كاه در ظاهر آن دكركونى ديده نمىشود؛ در حالى كه در درون و باطن 
ذائماً وى شوة: 

و به تعبير ديككر اين موجودات سيّال در هر لحظه وجود تازهاى دارند؛ و جيز جديدى هستند» ولى جون يكنوع اتصال در ميان آنها 
برقرار است وجود واحدى محسوب مى شوند. 

طرفداران حركت جوهرى براى اثبات مقصود خود دلائلى ذكر كردهاند» كرجه اينجا جاى شرح اين مسائل نيستء ولى اجمانًا به سه 
دليل عمده آنها اشاره كوتاهى مى كنيم: 
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.١‏ طرق قاعده كل ما بالغرض عقهى الى ما الات ابن يك اضل كلى اسم كه هر نوودى سق زا ال ديكري .به عاريك 
كرفته» بايد به منبعى منتهى كردد كه آن صفت از آنجا مىجوشدء وكرنه مشكل تسلسل بيش خواهد آمدء يعنى اكر حرارت آب 
داغ عاريتى است بايد بالاخره به آتش منتهى كردد كه كرمى از درون ذات اواست. 

روى اين اصل اكر مى بينيم حركتى در عوارض جسم (مانند كميّت و كيفتِت آن) رخ مىدهد بايد بدانيم اين حركت از ناآرامى 
درون و ذات جسم سرجشمه مى كيرد» فىالمثل اككر ذات سيب داراى ثبات و قرار است جككونه عوارضش رنكك عوض مى كند؟ 
يس اين حركت ظاهرى از حركت درونى خبر مىدهد. 

؟. هر معلول متغير محتاج به علّت متغير است اكر در باغى زير سايه درختى نشستهايم و مىبينيم سايه دائماً در حركت استهء بايد 
بدانيم كه علت آن يعنى تابش خورشيد در حركت مى باشدء بنابر اين از حركت عوارض جسم, به حركت ذات جسم؛ بى مى بريم. 
*. مسأله زمان دليل ديكرى بر مسأله حركت جوهرى است زيرا ما به روشنى مىبينيم حوادث جهان با هم جمع نيستند» حوادث 
امروز بعد از ديروز» و قبل از حوادث فردا استء اين يكك واقعيت است. و اين تفاوت همان جيزى است كه ما از آن به عنوان تفاوت 
زمان ياد مى كنيم. 


در مطالعات ابتدائى و سطحى جنين به نظر مى رسد كه زمان يكك واقعيت مستقل از موجودات استء و همجون ظرف و بسترى است 
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براى حوادث امّا اكر يكك لحظه فرض كنيم هيج يكك از اين موجودات مادّى وجود نداشته باشند 
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آنكاه مى بينيم زمان مفهومى نخواهد داشت و به تعبير واضحتر زمان فرزند مادّه است و زائيده آن ويا به عباردت ديكر زمان همان 
مقدار حركت است. 

از طرفى اكر ما موضوعاتى را كه حركت در آن واقع مىشود منحصر به همان جهار موضوع سابق بدانيم مفهومش اين است كه اكر 
موجودى فاقد اين حركات باشد يعنى هيج حركت ظاهرى در آن به جشم نخورد., اين موجودات بايد زمان نداشته باشند در حالى 
كه وجدان ما حاكم است كه اككر اين حركات جهار كانه نيز نباشند» وجود زمان را احساس مى كنيم» واين نيست مككر به خاطر 
ايىكه ماذه ذاتا دارائ حركت:است كة ؤماة ندئ را به خاطن أن مى يذيرد (دقت كنيد). 

اين بود عمدهترين دلايل طرفداران حركت جوهرى كه به صورت بسيار بسيار فشرده مطرح شد. 

ولى هنوز جاى اين سؤال براى بعضى باقيمانده كه اصولًا تصوّر اين موضوع كه متحرّك عين حركت بوده باشد و مطلقاً موضوعى 
براق حج رركت وجوة نداشمة ياشد جكونه ممكق:اسنثك؟ و جيزئ كه تصور آن هوود سوال استث حكوتنه سىثوان آن زا تصديق كرد؟! 
و عجب اين كه هبتكر حركت جوهرىء خودش نيز در برابر اين مشكل بزركك سحخت به دسث ويا افتاده استثء» و سختان مختلفى 
دارد كه نشان مىدهد حل اين موضوع براى او نيز جندان ساده نبوده است.[18] 

كوتاه سخن اينكه تمام بحث حركت جوهرى فرع بر اين است كه حركت 
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بدون موضوع قابل تصوّر باشد» در حالى كه بعضى مى كويند جنين جيزى معقول نيست»ء و بعضى ديكر معتقداند تصوّر اين معنا نياز 
به تخليه ذهن و فاصله كرفتن از مفاهيمى كه انسان در مورد حركت با آن مأنوس است مى باشدء تا بتواند وجودى را تصوّر كند كه 
عين حركت است و متحركك و حركت در آنجا يكى استء اين بود خلاصهاى بيرامون مسائل مربوط به حركت. 


؟. راه يافتن به وجود خدا از طريق برهان حركت 


بدون شك حركت منحصر به حركت جوهرى نيستء و به همين دليل برهان حركت براى اثبات ذات واجب الوجود محدود به 
بحث حركت جوهرى نمى باشد» هرجند با قبول حركت جوهرىء برهان حركت در مسأله خداشناسى روشنتر و آشكارتر مى كردد. 
توضيح اينكه: حركت جوهرى مى كويد سراسر جهان مادّه يكيارجه حركت استء يعنى دائماً حادث و نو مىشود» و هر لحظه 
وجوه جد يدق اس اين خلتوثك مشي واستكى مسثمر جهان را به يكف هبدأ غير حاداظه» يعن واج الوسوة ازلئ و ابدى زاثابت 
كين 

و به تعبير ديكر: عالم دائماً در حال شدن است نه بودن. نه تنها در عوارض آن كه در عمق ذاتش اين اصل حاكم است و به اين 
ترتيب دائماً عوارض آن كه در عمق ذاتش اين اصل حاكم است و به اين ترتيب دائماً نيازمند به مبدئى است كه آن را در هر لحظه 
بيافريند» و به كفته آن شاعر 

دائماً نو مى شود عالم و مابىخبر از نو شدن اندر بقا 

شد مبدّل آب اين جو جند بارعكس ماه و عكس اختر برقرار 


ازاين بيان نتيجه جالبى مىتوان كرفت و آن اينكه آفرينش جهان تنها در آغاز نبوده» بلكه هر لحظه آفرينش جديدى است» يس 
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نياز جهان به يكك علت ازلى وابدى تنها در آغاز نيستء جرا كه هر لحظداش آغازى و خلقتى مستمر دارد» زيرا در عمق مفهوم 
شر كه ابن تعدا نيان اسك 

به اين ترتيب از مسأله حركت جوهرى نه تنها نياز جهان به وجود واجب الوجود در آغاز بيدايش ثابت مىشود كه در بقاء نيز اين 
نياز استمرار دارد» بلكه مطابق نظريه حركت جوهرى اصولًا بقا مفهومى ندارد» و دائماً حدوث استء منتها حدوثى است به هم 
بيوسته و يكيارجه؛ واكر وازه بقاء بر آن اطلاق مى كنيم نيز به خاطر همين به هم بيوستكى است. 

دز ابنجا تشييه تاقضصئ برا رابطه اشياة با هيدا ازلى جهان مى ثوان ذكر كرد كه موحودات جهان .به لامبهاتى م ماتد كدديه خخاطر 
ارتباط دائم با منبع مولد برق به وجود خود ادامه مىدهدء واز آنجا كه اين نور هر لحظه وجود تازهاى است, لحظه به لحظه نيازمند 
به آن علت ثابت مى باشد و دركك و شناسايى جكونكى نور لامبهاء براى درك و معرفت نياز دائمى آنها به مبدأ مولد برق كافى 
است. 

درست است كه برهان حركت سرانجام به برهان امكان و وجوب باز مى كرددء ولى از آنجا كه جهره تازه و زندهاى از آن دست 
مى دهد به صورت مستقل مطرح شده است. (دقت كنيد) 


"'. جهان متغير است و هر متغيرى حادث 


بسيارى از متكلمان (علماى عقائد) در مسأله اثبات وجود خدا روى اين دليل (دليل تغيير) تكيه كردهاندء البنّه آنها كار به مسأله 
خركت جوغرى تدارقد» يلكه تغريراى كه دائماً در ظاخر موجودات جهان ماله ديده مى شوده براق اثبات نظر آنها كاف است. 
توضيح اينكه: در جهان ماده هيج جيز به حالت يكنواخت خود باقى نمىماند و همه اشياء بدون استثناء در حال تغييراند. 

اسوعي 5 اشر وك كشاصسليا كه ام الوك البشير نان انها كد ماكة داى | دبعك كن ادن :تعن انق واد 2 كرقيها السكوياند 
خود آن هم حادث باشدء زيرا ممكن نيست مادّه ازلى باشد و از ازل معرّض حوادث كردد جرا كه لا-زمه اين سخن جمع ميان 
حدوث وازليت است» و مى دانيم اين دو با هم تضاد دارد. 

(دقَت كنيد) 

اين استدلال با توبجه به نظرات جديدى كه درباره ماده ابراز شده است به صورت روشن ترى مطرح مىشودهء زيرا طبق نظريه فيزيكك 
جديد هر مادّهاى از اتمها تشكيل شده. وهر اتم مجدوطناف اشر كات اكه و مسلبا ع مدر كلق آمر حاذاتى اسكاة غارراين جاذداق 
كه خود مجموعهاى از حركت الكترونها و يرتونها است نمى تواند ازلى باشد و به تعبير ديككر هر حركت داراى آغاز و انجامى است 
و جيزى كه آغاز و انجام دارد نمى تواند ازلى باشد. 

اين مسأله به صورت لطيفى در حديثى از امام صادق عليه السلام در برابر ابن 
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ابى العوجا مادٌّى طرح شده است. 

امام عليه السلام به او فرمود: «اشكل عَمَا شنْتَ): «از هرجه مى خواهى سؤال كن). 

الكناتى التويداء كقضه زإما الذي على عدت الأخسام؟: «دليل بر حدوث اجسام جيست؟). 
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امام فرمود: «إ: لى ها وجدت شهنا صغيراً ار د ارو جار كربواقي ازاك رز ان كو العالر اوري ركاه 
ديم ماؤال و لاحال لذ الذي :ول و يفول يوز آنا بوعة و وطل» فبكوة وجوه بَعدَ عَدَمِهِ دُحَوْلٌ فى الْحَدَثْء و فى كؤنه فى 
الال اخولة فى اللكتوى وان كيم مدق الارزلي, الت قويق و النكم والعدواي شوو واسروةوين هو موسو كرسدكك را زر كويرا 
ناشع مكر أبن كه سكام :عفدت نه لاسي ره بور كر شواهد دو يةنابق ترقي انالك تشيعن يد خالت ديكرى قل 
مى شود واكر اين وجودء قديم و ازلى بود هركز زوال و انتقالى نداشتء زيرا جيزى كه زوال و انتقال دارد جائز است موجود و 
معدوم شود يس با وجودش بعد از عدم داخل در حادث شده. و با بودنش در ازل قديم محسوب مىشود, در حاليكه هركز وصف 


ازلثت باحدوث وقدم با عدم در شىء واحد جمع نمىشود).[9١]‏ 


؟. حدوث جهان از طريق قوانين علمى امروز 


در مبحثهاى علمى امروز- مخصوصاً بحثها ترموديناميك و قانون دوم آن 
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كه قانون آانترويى يا كهولت و فرسايش ناميده شده- اين مطلب به ثبوت رسيده است كه: 

همواره حرارت از اجسام كرم به طرف اجسام سرد جارى مىشودء و اين جريان نمى تواند خود به خود به طور معكوس انجام كيرد 
در حقيقت انتروبى نسبت نيروى غير قابل استفاده به نيروى قابل استفاده استء. و از طرفى ما مىدانيم كه اين انتقال و انتروبى در 
مجموعه جهان رو به افزايش است. حال اككر جهان ازلى بود از مدتها بيش حرارت تمام اجسام با هم مساوى مىشدء و نيروى قابل 
استفادهاى باقى نمىماند, در نتيجه هيج فعل و انفعال شيميايى در تمام جهان انجام نمى كرفت» و حيات در روى زمين غير ممكن 
مى باشد» ولى ما مى بينيم كه فعل و انفعالات شيميايى ادامه دارد» و حيات در روى زمين ممكن استء يس علوم بدون قصد و توججه. 
ثابت م ىكنند كه جهان ابتدايى داشته. و به اين ترتيب ضرورت وجود خدا را ثابت مى كنندء كه جهان ابتدايى داشته. و به اين 
ترتيب ضرورت وجود خدا را ثابت م ىكنند» جون هيج شىء حادثى نمى تواند خود به خود حادث شود, بلكه براى حدوث آن 
محرّكك نخستين لازم است ]١١‏ 

راه ديكرى كه براى اثبات حدوث جهان ييمودهاند از طريق بررسى اجسام راديواكتيو (اين اجسام, اجسامى هستند كه اتمهاى 
نايايدار دارند» اتمهاى آنها در حال يوسيدن و متلاشى شدن واين امر ادامه بيدا م ىكند تا به اتمهاى يايدار تبديل كردندء اينها 
اشوا عيقيك كد تعير لا عه انب انها الات إل جار اسيقو از 
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به صورت اجسامى سنككين و نايايداراند كه دائماً در حال تشعشع اتمى هستند» كويى اضافات خود را بيرون مىريزند تا به يكى از 
عناصر يايدار تبديل شوند) 

وجود اين كونه اجسام در طبيعت دليل براين كه جهان حادث و تاريخى دارد, و به كفته دانشمند معروف دونالد رابرت كار 
متخصص (ثوشيمى و نويسنده كتاب تعيين عمر (زمين) به وسيله كربن راديواكتيو طبيعى: اكر جهان ازلى و ابدى بود هيج عنصر 
راديواكتيو يافت نمىشد (جرا كه بايد همه آنها تبديل به اجسام يايدار شده باشند).[١؟]‏ 

از مجموع اين سخن جنين نتيجه مى كيريم كه علوم تجربى نيز از طرق مختلف مسأله حدوث جهان را اثبات كرده و از اينجا 


ضرورت وجود يكك خالق ازلى و ابدى براى تفسير بيدايش عالم هستى روشن مىشود. (دقت كنيد) 
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به تعبير روشنتر: فرسايش ماده (انترويى) دليل براين كه جهان تاريخجداى دارد كه از آغاز حدوثش خبر مىدهدء زيرا اكر جهان 
مادّه» ازلى بود تاكنون بىنهايت زمان بر آن كذشته بود و بايد تاكنون حرارت به طور يكنواخت در تمام جهان يخش و از فعاليت 
افتاده باشد و در اين حال مركك جهان فرا رسيده بود. 

اين بدان مىداند كه ما ظرفى را كه ير از آب داغ در وسط اطاقى بككذاريم؛ مادام كه حرارت اين آب با فضاى مجاور تفاوت دارد» 
هواى اطراف ظرف دائماً در حركت استء ييوسته كرم مىشودء به طرف بالا مىرود» و هواى مجاور جاى آن را مى كيرد» و اين 
باعث ح ركتى مستمر در هواى مجاوز استء ولى هنكامى كه اين انرزى حرارتى در تمام فضاى اتاق بطور يكسان يخش شدء ديكر 
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حركتى وجود نخواهد داشت. 

سرنوشت جهان نيز در يايان كار جنين استء و اككر هنوز حركتى وجود دارد دليل براين كه بىنهايت زمان بر آن نككذشته استء 
يعنى تاريخجه بيدايش و حدوث دارد. 

يا مانند ظرفهاى به هم ييوستهاى كه آب در يكى از آنها بريزيم» اين آب در تمام ظروف به حركت در مىآيد تا زمانى كه آبها 
در يكك سطح قرار كيرند» در آن هنكام سكوت و سكون مطلق حكمفرما خواهد شد. استونتر دانشمند فلكى مى كويد: «علوم تا به 
خال عير غيل أز اشيارا مبحاسيه كردةة مائنل: عمر زميع: ستكدهاى شهانى: غمر ماه و اتاب ضير كهكقاة ما وبالاعره عس دنياء 
جهان مى كذرد).1[؟؟] 

در يايان اين مقال بار ديكر تكرار مىكنيم كه كفتار ابراهيم عليه السلام در آيات فوق بيشتر ناظر به مسأله اثبات وجود خدا از طريق 
اين حكم عقلى است كه شىء متغير نمى تواند جاودانى باشد هرجند براهين ديكر حركت نيز در عمق استدلال ابراهيم عليه السلام 
تينع اسيفه ردت كنيد ) 


ييام قرآن» اج ص: إمله 
". برهان وجوب و امكان (فقر و غنى) 


اشاره 


يام قرآن» ج03 ص: زه 
اشاره 


براى اثبات وجود خدا دلايل كوناكونى از سوى فلاسفه و علماى عقائد (متكلمان) مطرح شده كه بعضى از آنها ريشه مشتركك 
دارند از جمله برهان وجوب و امكان و برهان علت و معلول است كه شرح هر كدام به خواست خدا خواهد آمد. 
ولى از آنجا كه اين استدلالات بيازهاى مختلفى دارند آنها را جداكانه ذكر مى كنيم» در عين اين كه به ريشههاى مشتركك اشاره 


خواهك شلد 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لهب از بمعزنز 


اساس برهان وجوب و امكان يا غنا وفقر براين است كه ما هنكامى كه به خود و ساير موجودات اين جهان نككاه مىكنيم آنها را 
سرايا نياز و حاجت مى بينيم» نياز و حاجتى به بيرون وجود خود بديهى است نمى توان قبول كرد كه جهان هستى مجموعداى از نياز 
و فقر باشدء اين نياز و فقر عمومى جهان دليل بر وجود يكك منبع عظيم غنا و بىنيازى استء و ما آن منبع را خدا للم مى ناميم. 

يا به تعبير ديكر هر موجودى را در اين جهان وابسته مى بينيم» اين وابستكى نمى تواند تا بى نهايت بيش رودء و جهان مجموعداى از 
وابستهها باشدء اين خود دليل بر اين است كه در عالم ذات مستقلى قائم بالذات وجود دارد كه همه اين وابستهها به او بستهاند و بر 
او تككيه دارند. 

با اين اشاره به سراغ قرآن مىرويم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 
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.١‏ دا أَيّهَا النّاسُ أَنممْ الْقمَراهُ إلى الل وَاللَهُ هُوَالْيُ الْحَمِيدُ».[1] 

١‏ دوَاللّهُ الْنُ َم الْمُقَوَاءُ».[ع؟] 

*. ايَشأله مَنْ فى السَمَوَاتٍ وَالََدْضٍ كل يَوْم هُوَ فى شَّأنِ».[0؟] 

١‏ «اى مردم! شما (همككى) نيازمند به خدابيد؛ تنها خداوئد استث كه يى ثياز و ستودة:اسث: 

". «و خداوند بى نياز است و شما همه نيازمنديد). 


*. «تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند از او تقاضا مى كنند» واو هر روز در شأن و كارى است). 
شرح مفردات: 


فقراء جمع فقير به كفته راغب در مفردات در اصل به معناى كسى است كه ستون فقراتش شكسته باشدء و از آنجا كه افراد تهى 
دست عمائلك كمى عسشيد كه كرقتار شكمدكى سدرق فقراظ شدانك ابن وازدير آنها اطلاق 'شده اسث همان كرنه ك«سكيق از 
ماده سكون به معناق كسى كه قدرت بر راه وققن ندارة بر اقراد تهى دست اطلذق شده أسة- و لذافاقره بهحادثه يا مصيبت عظيمى 
كفته 
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مى شود كه كويى ستون فقرات را درهم مى شكند. 

در مجمع البحرين آمده است كه به عقيده بعضىء فقير به كسى كفته مى شود كه حالش از مسكين بهتر باشدء لذا به مردى از اعراب 
بيابان كفتند: «افقير انت؟ 

قال لا واللّه بل مسكين»: «آيا تو فقيرى؟ كفت نه واللّهه من مسكين هستم».[18] 

به هر حال براى فقر جهار مورد استعمال ذكر كردهاند: 

.١‏ نيازهاى ضرورى كه همه انسانها را شامل مىشود, بلكه تمام موجودات جهان راء و آيه (يا يها النّاسٌ نتم الْقََاُ إِلَى اللّهِا را 
اشاره به آن مىدانند. 

انار سعداقل وسائل :وقد كوييوو ابر نكا الكدقاتك الفتواوى وا شار يه انا داليك: 

#اقثر تتساق ب معتاق طبع كناو و حتديت معروقف ببنؤله كف شعرده لله انث :كاذ القذد ان بكوة كثر ودر مقايل الاخنان 
شن الك 

تداق نخدا تن كودو عدية هروك امدوانيده: «اللَهمَ اغْننى بالإفتقار اليك ولا تُفُقِرنى بالأسيَغْناءِ عَنْكك خداوندا! فونه 


احساس نياز به خودت بىنياز كن, و با احساس بىنيازى از تو نيازمند مككردان».[1؟] 
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در كات العين اده اسث كه فثره (بووؤة تثر شاف حترواى انيت كنناقياة وات كاشدى يدا ندر رشن انان مى كدو 
ممكن است ريشه اصلى فقير نيز همين معنا باشد كه در زندكّى او جاى خالى باز شده؛ حتى ممكن است استعمال اين وازه در ستون 
فقرات نيز به خاطر كودالهايى باشد كه در ميان آنها 
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وجود دارد. 

غنّى از ماده غنا به معناى بى نيازى» و نقطه مقابل فقر است. و لذا همان موارد استعمال جهاركانه را براى او ذكر كردهاند: 

.١‏ غنا به معناى عدم احتياج به هيج جيز و اين مخصوص خدا است. 

؟. عدم كمبود در وسائل ما يحتاج زند كى. 

'. غنا و بىنيازى نفس يعنى قناعت. 

او نبازى تخد وف واي معنا محال اسع ولى كاه ايخ بتدار براي بعقين ان انها وداه كوه و سان سيب طنيان اق 
مى كردد: «كنًا إن الانسان لَيِطعَّى * أن رآ اسْتَغْنَى).[18؟] 

ابن منظور در لسانالعرب مى كويد اغَناءُ) به معناى منفعت و «غناة» به معناى خوانندكى و آوازخوانى» و«غنا» (بدون مد) به معناى 
بى نيازى است. 

ممكتن اسك كني براق همه ابق معان ريقه نشم كع قافا شود و يكويد اوازتكراق راز اين حيق هتاف كوضد كه انساة 
صدايشن را بلتد و يرهى كند» مائند افراد بىثياز و توانكر كه از مال و ثروت قامتى رسا دارئد! 


تفسير و جمع بندى 
همه نيازمند اويند 


نخستين آيه مورد بحث همه انسانها را بدون استثنا مخاطب ساخته 
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مىفرمايد: «اى مردم شما همكى تيازمتدان به خدا هستيده؛ دما أيه انام َم الْفَوَاُ إلى اللّم. 

فقر در اينجا معناى وسيعى دارد كه شامل هركونه نياز در تمام وجود و هستى مىشود: ما براى ادامه زندكى مادّى نياز به نور 
آفتاب» آبء هواء و انواع غذاها و يوشش و مسكن داريم. 

ما براى ادامه حيات جسمانى به دستكاههاى داخلى بدن مانند قلب و عروق و دستكاه تنفس و مغز و اعصاب نيازمنديم. 

مادر زندكى معنوى براى بيدا كردن راه از جاه و يافتن حق از باطل به نيروى عقل واز آن برتر به وجود رهبران الهى و كتب 
آسمانى نياز داريم. 

و جون همه اين امروز از سوى خدا است ما سر تا يا نيازمند او هستيم. 

هر نفسى كه فرو مىرود و بر مىآيد محصول هزاران عامل است كه تا دست به دست هم ندهند انجام نمىشود. و همه اين عوامل 
مواهب الهى هستند» يس در هر نفسى هزاران نعمت موجود و بر هر نعمتى شكرى واجب! 

كرجه به عقيده بعضى از مفسّران 19] اين آيه ناظر به سخنان كسانى است كه از اصرار بيامبر صلى الله عليه و آله در مسأله عبادت 


برورد كار در شككفتى فرو مى رفتند كه مككر خداوند به عبادتهاى ما نيازى دارد؟ و قرآن به آنها ياسخ مى كويد كه اين شما هستيد 
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كه به او نيازمنديد» و در يرتو عبادتش روح و جان خود را تكامل مى بخشيد. 

ولى اين سخن مانع از كستردكى مفهوم آيه در جنبههاى مختلف نيست» جرا 
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كسان تازى داو ناز ما بابد عل شبارى ال مشائل اسبت. 

به هر حال اين فقر و نيازء در اعماق ذات همه انسانهاء بلكه تمامى موجوداتء نفوذ كرده استء نه تنها در مسأله رزق و نيازهاى 
كذران زندكى به او محتاجاند كه وجودشان لحظه به لحظه بايد از ناحيه فيض او برسد كه اككر نازى كند يكدم, فرو ريزند قالبها!. 
آرى بىنياز در تمام عالم هستى فقط ذات ياك او استء هنكامى كه انسانها كه كل سرسبد جهان خلقتاند» سرتايا به او نيازمند 
باشند» حال بقبه موجودات ناكفته بيدا است. 

و لذا در يايان آيه مىافزايد: «به يقين خداوند بى نياز وستوده است»: #الله هُوَ الْعَنِكَ الْحَمِيدٌ). 

با توسجه به اين كه جمله فوق طبق موازين ادبى دليل بر حصر است مفهوم آن جيزى جز اين نيست كه عَنْى مطلق تنها ذات ياكك خدا 
استء و اككر انسانها را تقسيم به فقير و غنى مى كنيم جنبه نسبى دارد؛ نه حقيقى. 

ويه تعبير ذيكر تنام موسودات سرايا قر وساجةاندء وذات باكف خداسراسر غناو تتازى اسقه اين است اولين و اخرية 
بنابراين او هركز نيازى به عبادات و اطاعت ما ندارد؛ و نه حاجتى به مدح و ثناء بلكه اطاعت و عبادت و مدح و ثناى ما نيز كوشهاى 
از نيازهاى ما به او است و سبب تكامل معنوى و روحانى ماء زيرا هرجه به آن مبدأ نور نزديكتر شويم روشنايى بيشترى مى يابيم» و 
هر قدر به آن منبع فيض تقرّب جوييم بهره بيشترى نصيبمان مىشود, و در يكك تشبيه ناقص ما همانند كياهان و درختان هستيم كه 
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خود را در معرض تابش نور آفتاب قرار دادهاند» بىآنكه آفتاب عالمتاب نيازى به آنها داشته باشد. 

درك اين حقيقت به انسانها درس توحيد و يكتايرستى مىدهد كه جز بر آستان او سر ننهند» و در مقابل غير او سر تعظيم و تسليم 
فرود نياورند 

دست حاجت جه برند سوى او كه: 

غنى است و كريم است و رحيم است و دود 

توجّه به اين حقيقت اثر عميقى در تربيت انسان دارد» از يككسو او را ازمركب غرور و خوديرستى بياده مىكندء از سوى ديككر او را 
از رنكك همه تعلقات آزاد مىسازد. و از غير او بىنياز م ىكندء و با اين ديد و دركك هركز در عالم اسباب كم نمى شود؛ و بيوسته 
جشم به دركاه مسب الاسباب دوخته است. 

در اينجا توجه به دو مطلب لازم است: نخست اين كه در اينجا خداوند بعد از توصيف به غنى توصيف به حميد شده است» 
همان كونه كه اشاره كرديم اين تعبير در ده آيه از قرآن مجيد تكرار شده كه نشانه وجود نكته مهمّى در آن استء اين نكته ممكن 
است آن باشد كه بسيارى از اغنياء داراى صفات مذموم. مانند كبر و غرور و حرص و بخلاند» كاهى اكر برادرشان يكث كوسفند 
داشته باشد و آنها نود و نه كوسفندء اصرار دارند همان را نيز از او بككيرند» تا آنجا كه عنوان غنى در بسيارى از اذهان مسأله ظلم و 
كبر و بخل را تداعى م ىكندء ولى خداوند در عين غنا رحيم و مهربان و بخشنده و بخشايشكر استء و به همين دليل شايسته ه ركونه 
مدح و ستايش مى باشدء آرى تنها غنى خالى از هر عيب و نقص و آراسته به فضل و لطف و رحمت ذات ياكك اواست. 
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ديك اتوك ور ارق اند اناك قي افناوها متسس را انها لنت وعدرا | نامرتهر داك د كر كد هاا فقي إلى اللناأقه مدن ده 
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ميان نيامده؟ بسيارى از مفتّ ران كفتهاند اين به خاطر وسعت نياز انسان استء زيرا هر موجودى كه كاملتر است براى طىّ مسير خود 
نياز بيشترى دارد» و احساس نياز بيشترى مى كندء هما نكونه كه در نيازهاى مادّى جنين استء يكك يرنده به مختصرى آب ودانه و 
آشيانهاى بسيار ساده قانع است» در حالىكه انواع غذاها و لباسها و خانهها و كاخها روح انسان را سيراب نمىكند.[:*] 

دومين آيه» ضمن بحث درباره انفاق فى سبيل الله و اين كه كروهى در اين راه بخل مىورزندء و آنها كه بخل مىورزند به خود 
بخل م ىكنند- جرا كه از فيض و رحمت بىيايان حق محرومند- مىفرمايد: «خداوند غنى است و شما همككى فقير هستيد؛ «وَالله 
الْعَيُ وَأَنمُ الْقعَراه). 

اين تعبير ممكن است به خاطر آن باشد كه هيج كس تصوّر نكند؛ اككر خداوند مردم را دعوت به انفاق فى سبيل الله م ىكندء نياز به 
اتفاقشان دارده يا اين كه اين سكن با جملهاى كه در جند آيه قبل آمنده اسث كه مىفرمايد دولا يَشألكم أَمْوَالَكم»: تأعوال كتما را 
طلب نمى كند)» تضاد دارد. 

فى كويد: خنداوند غنى غلى الاطلاق اسه و هسمكان ثيازمتد أويتكه يسن اكربية 
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آنها دستور انفاق مىدهد نه به خاطر نياز او استء بلكه به خاطر نياز خود آنها است كه از اين طريق راه تكامل را مىيويند» و به آن 
وجود بى يايان تقرّب مىجويند. 

درست است كه آغاز آيه در مورد فقر و غناى مالى نازل شده و ناظر به انفاق فى سبيل الله استء ولى مطلق بودن ذيل آيهء مفهوم 
كستردهاى را ارائه مىدهد, و همان كونه كه خدا را غنى مطلق معرّفى م ىكندء انسانها را سرتايا نياز مى شمرد., كه فقر در عمق 
ذاتشان راه يافته اسث و به همين دليل يراى استدلال در اين بحث قابل استفاده اسثء و به هر حال جالب ايتجا اسث كه همه مواهب 
راء او به بندكان داده سبس از آنها مىخواهد در راه او انفاق كتند و اين هم مقدّمهاى است براى مواهب بيشتر. 

اين منحصر به مسأله انفاق نيستء بلكه در همه تكاليف» جارى و سارى استء كه نتائج آنها به خود بندكان باز مى كردد. 

اين مضمون در آيات متعدّدى از قرآن آمده است از جمله در آيه 59 سوره سبأ مىخوانيم: اقّلُ مرا سَألُكمْ مِنْ أَخْر فَهوَ لَكمْ إن 
أَجْرى إِنَا عَلَى الله هبكو: هر اجر و ياداشى از شما خواسته ام براى خود شماست؛ اجر من تنها بر خداوند است». و در آيه # سوره 
مذكزويتك اندي زوقق خاقية ل تجا نضا نيه إن الله للق عن الكالفة )كيبي كماد (و تلاش) كندء به سود خود جهاد مى 
كند؛ جرا كه خداوند از همه جهانيان بى نياز است)». 

سومين و آخرين آيه مورد بحث همين معنا (فقر عمومى موجودات و غناى 
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مطلق يروردكار) را در لباس تازه و جالبى مطرح كرده؛ مىفرمايد: «تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند از او تقاضا مى كنند 
واوهر روز در شأن وكارى است): «يسْألَهُ مَنْ فى السَمَوَاتِ َالَرْضٍ كل يَوْم هُوَ فى شَأَنِ». 

ارد يايو كمابقةر شرا عضا رمه وول زر شمر او السك وبا ركسي ار كد اليد مدا وميس دادمو عنة الداع وفرجكان 
وساكنان آسمان و زمين را شامل مىشود- بلكه به احتمال قوى همه موجودات عاقل و غير عاقل را مى كيرد و تعبير به «من» كه در 
مورد افراد عاقل به كار مىرود به خاطر تغليب است- و با توه به اين كه موضوع مورد سؤال و تقاضا در آيه ذكر نشده. و اين نشانه 
عموميّت آن استء مفهوم آيه جنين خواهد بود كه تمامى موجودات جهان خلقت, با زبان حالء يا با زبان قالء به طور دائم و 


مستمره از آن مبدأ فياض» طلب فيض مى كنند: فيض هستى و شاخ و برككهاى آن. 
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واين تقاضاى ذات ممكن الوجود است كه نه تنها در حدوث,. بلكه در بقاء نيز هر لحظه به واجب الوجود نيازمند استء و ازاو 
تقاضاى هستى مى كند. 

در تفسير روحالبيان و روحالمعانى تقريباً با يكك عبارت و يكك لفظ اين معنا آمده است كه تمام كسانى كه در آسمانها و زمين 
هستند آنجه را به آن نيازمنداند از نظر ذات» در حدوث و بقاء ودر ساير جهات» به صورت يكك تقاضاى مستمر از او مى طلبند» جرا 
كه همه آنها به خاطر اينكه ممكن الوجودندء ذاتاً فاقد وجود و فروع آن از ساير كمالاتاند به كونهاى كه اكر رابطه آنها با عنايت 
الهتّه لحظهاى قطع شود بوى وجود را نخواهند شنيد» يس آنها در هر آن سائل و 
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تقاضاكراند).[1"] 

وازاينجا روشن مىشود اينكه بعضى اين سؤال را تنها مربوط به رزق و روزى يا رحمت الهى و نيازهاى دين و دنيا يا 1 كاهى از 


عاقبت كار و صلاح و فساد خويش دانستهاند» سخنى است بدون دليل» هرجند تمام اينها در مفهوم كسترده آيه جمع است. 


أ. برهان وجوب و امكان از نظر فلسفى 


اين برهان از جمله براهينى است كه براى همه قابل دركك استء هم به زبان توده مردم مى توان آن را بيان كرد و هم با اصطلاحات 
و تعبيرات مخصوص فلسفى. به تعبير ساده: ما هنكّامى كه به وجود خود باز مى كرديم» خود را سراسر نياز مىبينيم» نيازى كه از 
دورن وجود ما تأمين نمىشود, و براى رفع آن بايد دست به خارج از وجود خويش دراز كنيم» و طبق ضرب المثل معروفء آنها كه 
قن قرنة مساج افده هر قدو اسان ظامرا سكو من شود لاجد ال تقر ماقي :وه از نظر مشتوى) دامنه تازهايس كسعرووو 
مى كرددء يكك برنده بيابان با جند دانه و مختصرى آبء و آشيانهاى از مقدارى بركك درخت» خوش استء ولى براى اداره زند كى 
يكك سلطان مقتدر هزاران نياز وجود دارد» و همجنين در زندكى علمى يكك محقق بزركك عالىمقدار» نسبت به يكك دان شآموز 
ساده. انسان 
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با مشاهده اين نياز با يكك الهام درونى به اين نتيجه مىرسد كه در اين جهان منبعى از غنا و بىنيازى وجود دارد كه همككان دست 
و اما در تعبيرات فلسفى و بحشهاى متكلمين» وجود را بر دو قسم تقسيم مى كنند: ممكن و واجبء واجب الوجودء وجودى است 
كسشقن از ذا خوّكن اده ومطلقا ننازئ در ذاث 'ياكك اواتشف در حال كه سكن ةرذات غود مر قداردو و تار هد 


است: 

به همين دليل احتياج ممكن را به علت» جزء قضاياى بديهى و اوَّلى شمردهاند كه نيازى به اقامه برهان ندارد» واكر كسى در اين 
سخن ترديد كند حتماً به خاطر آن است كه مفهوم ممكن را درست دركك نكرده است. 

سيس اين سخن مطرح مىشود كه علّت نيازمندى ممكن به عت جيست؟ 


آنا توسركية او امت ؟ اأفاآله سدوث اسع من اقراء:]ذ احتسيوع عسعادتين علك م كر اكد ته ال أ عيض كه موجودائن. 
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يا اي نكه ملاك اصلىء همان امكان استء بنابراين دليل» نياز به علت را نبايد در اصل وجود شىء؛ يا در حدوث آن جستجو كرد؟ 
لكوعات اعيلى امكان ابت 

بدون شكك ياسخ صحيح و دقيق همان ياسخ سوّم استء زيرا اكر معناى امكان را بشكافيم نياز به علت در آن نهفته استء زيرا 
ممكن وجودى است به اصطلاح لا اقتضاءء يعنى در ذاتش نه اقتضاى وجود استء و نه اقتضاى عدم. و با توجه به اين بى تفاوتى 
ذاتى» عاملى براى وجود و عدمش لازم دارد» و به همين دليل 
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فلاسفه مى كويند «حاجةٌ الْمَمكن أل «نياز ممكن الوجود به عأّت» بديهى است. اين سخن نتيجه ديكرى نيز كرفته مىشود و آن 
اينكه نياز ممكن به واج بالوجود نه تنها در ابتداى وجود آن است كه در تمام دوران بقائش اين نياز نيز همواره باقى و برقرار 
مى باشدء زيرا امكان براى ممكن هميشه ثابت استء و به همين جهت نياز آن به علّت نيز هميشه باقى و برقرار است. 

فى المثل هنكامى كه ما قلم را به دست كرفته بر صفحه كاغذ حركت مىدهيم» حركت قلم نياز به محرّكى از برون دارد كه انككشتان 
ما استء تا دست و انككشتان در ح ركتاند قلم حركت مى كند, و به هنكام توقف از حركت باز مىايستد. 

وازاين روشنتر افعال روح ما است,. ما اراده مى كنيم فلان برنامه را انجام دهيمء اين اراده و تصميم كه فعل روح است وابسته به آن 
مى باشد» و هر لحظهاى وابستكى قطع شود از ميان خواهد رفت. 

ما نيز وابسته وجود حقيم» واين وجود وابسته لحظهاى بدون او باقى نمى ماند. 

نى زنا له واماند» جون زلب جدا ماندو اى اكأر دل خود را از خدا جدا دارى؟ 

ممكن است كفته شود ما مى بينيم هنكامى كه بنّا بنايى را مىسازد سيس مى ميرد بنا باقى است» يس ممكن است افعال در بقاء نيازى 
بد قاغل نداشته باشد. 

مى كوئيم: اين به خاطر آن است كه علّتى جانشين علت ديكر مىشودء در آغاز كار دست ير مهارت بناء آجرها را روى هم قرار 
مى دهد, ولى در ادامه راه» سنكينى آجرها (نيروى جاذبه) و جسبندكى كج و سيمان با را سريا نه مىدارد. 
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كوتاه سخن اين كه وجود ممكن يكك وجود ربطى استء و بدون اتكا به يكك وجود مستقل باقى نمىماندء «بنابراين تنها شكافتن 
معنى وجود ربطى كافى است كه ما رااز آن وجود مستقل آكاه سازد. بىآنكه نيازى به بحثهاى كسترده (دور و تسلسل) باشد). 
لقت كنيد). 


در مفهوم وجود ربطى و وابسته تكيه بر ذات واجب الوجود نهفته است مككر وجود ربطى بدون وجود مستقل معنا دارد؟ 


؟. برهان غنا و فقر در روايات اسلامى 


در دعاى معروف امام حسين عليه السلام در روز عرفه كه از يربارترين و عميقترين دعاهاى معصومين عليهم السلام» مخصوصاً در 
زمينه مسائل توحيدى استء مى خوانيم كه امام عليه السلام جنين مى ككويد: 

اكيِفٌ بُدْجَدَلَ ليك بما هُوَ فى وُجُوْدهِ مفْمَقرَ الك ؟ أَيَكْنَ لعي رك من الظُهُورِ ما ليس لَك عَتّى يَكوْنَ هُوَ المَظْهرُ لَك»: «جكونه با 
موجوداتى كه در اصل وجود خود به ذات ياكك تو نيازمنداند بر وجود تواستدلال شود؟ آيا غير تو» از تو» ظاهرتر است كه معرّدف 


وجود تو باشد).[ ؟7] 
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در جاى ديكّر از همين دعا مى خوانيم: 

«الهى انا الْمَقِيرٌ فى غِناىَ فَكيِفٌ لا اكؤنٌ ققيراً فى فَقُرى : «خدايا من در حال غناء فقيرم» جكونه در حالت فقرء فقير نباشم؟!). 
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ودر حديث معروفى از يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «الفقَرُ فَخْرئ و به افْتَخِرٌ): 

«فقر افتخار من است و به آن مباهات مى كنم). | 57] 

يكن اذ تفسيرهاى مشهور ابن ووانت همان احساس ثقر ذاتى نسيتث به حداوند أسث كه مابه افتكان است: ته فقر بها مغناق تكدستى 
و الشركة عكقلر قنه كلاووابائق :در .سلضة ال داكا دده اندظ ماشك عصدينة شعروفت :كا الدنه أن ركو كدر اش كه الست دشر 
ولذا در حديث ديكرى از آن حضرت مىخوانيم: كه عرضه مىدارد: «اللَهُمّ اغْنِنى بالافتقار الوكك و لا تُفْقِوْنِى بِالَاش بَغْناءِ عَنْكك 
خداوندا مرا با نياز به خودت بى نياز كنء و با احساس بى نيازى از تو نيازمند مككردان».[ه] 

هرجه جز عشق حقيقى شدء و بالهرجه جز معشوق باقى شد خيال! 

هست در وصلت غنا اندر غناهست در هجرت غم و فقر و عنا! 
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". برهان علت و معلول 


اشاره 
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اشاره 


بدون شككء جهانى كه در آن زند كى مى كنيم مجموعهاى از علت و معلولها استء و اصل عليِت يكى از روشنترين قوانين اين 
جهان است. 

و نيز بدون شككء ما و كرهاى كه روى آن زندكى مى كنيم هميشه وجود نداشته» بلكه خود معلول علّت ديكرى است. 

آيا اين سلسله علت و معلول تا بىنهايت به بيبش مىرود» و سر از تسلسل در مى آورد؟ يعنى هر علتى به نوبه خود معلول علت ديكر 
خواهد بود و به جايى ختم نمىشود. 

اين مطلبى است كه هيج وجدانى آن را يذيرا نيستء جككونه ممكن است بىنهايت صفر را در كنار هم بجينيم و تبديل به يكك عدد 
شوة؟ك منظور اق صقر موجودي انك كدددو اك كوه هعمس تدارد ةو اتاحه علت سق بدا كتدد و حكوته ممكن انيف 
بى نهايت فقير و محتاج در كنار هم قرار كيرند واز آن وجودى غنى و بىنياز به بار آيد؟! 

بنابراين بايد قبول كنيم كه اين سلسله علت و معلول» سرانجام به وجودى مى رسد كه علت است و معلول نيستء يعنى هستى آن از 
خودش مىجوشد و يا به تعبير دقيقتر عين هستى و وجود بىيايان» و واجبالوجود است. 

اين دليل روشنى است بر اثبات وجود خداوند ازلى وابدى. 
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و جالب اينكه استدلالهاى ديكر اثبات وجود خداء نيز سرانجام به برهان علت و معلول منتهى مىشود؛ و بدون استفاده از آن؛ 
ناقص و ناتمام است. 

با توجه به اين اشاره به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

.١‏ ١م‏ خلِقُوا مِنْ غَثِرِ شَّيْءٍِ أمْ هُمْ الْحَالِقُون.[ع"] 

”. (أم حلفي شيرات لفن بل لَايُوقَنُونَ».[/"] 

*. «آم لَهُمْ لَه عير الله سْبِحَانَ الل عَمَا يش ركُونَ».[*] 

ترجمه 

١‏ يا آنها بدون خالق آفريده شده اندء يا اينكه خود خالق خويشند؟!») 

٠آيا‏ آنها آسمانها و زمين را آفريده اند؟! جنين نيست»ء آنها جوياى يقين نيستند) 


". ايا معبودى غير خداوند دارند (كه قول يارى به آنها داده)؟! منزّه است خدا از نجه همتاى او قرار مى دهند!). 
شرح مفردات: 


خلقوا از مادّه خلق در اصل به معناى اندازهكيرى كردن مستقيم است و از آنجا ايجاد جيزى بدون سابقه و بدون اصل و مادّه» نوعى 
اندازه كيرى در تمام جهات» همراه دارد» اين وازه به مسأله آفرينش و ابداع» اطلاق شده است. 

اين وازه همجنين در مورد ايجاد جيزى از جيز ديكر نيز به كار مىرودء مانند: 
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كلق الْإِنسَانٌ مِنْ تُطَمَدُه: «انسان را از نطفه بى ارزشى آفريد.[8"4] 

بديهى است خلقت به معناى ابداع و ايجاد بعد از عدم تنها مخصوص خدا استء و لذا اين نوع خلقت از غير او نفى شده استء آنجا 
كه م ىفرمابد: (أَقَمَنْ يَخْاقُ كن ليِسْلَقٌ أقنا تَذَكرونَ: وآيا كسى كه مى آفريند و ابداع م كندا ا كيد كه طن الى كد ركبنانة 
ابتك با سد كر فب سويد ]| 

ولى معناق. دوم اناد جيزق اذ بجي ذيكز» و انندازه كبر براق ابن كار) دزبازه غير تعدا فيو عنادق اسثا و أيه وبا رك الله صن 
الْخَالِفِينٌ): ليس بز ركة: و بر بركت است غعدابى كه بهترين آفرينند كان است81[0] ناظر به همين معنا مى باشد. 

اين وازه كاهى به معناى دروغ نيز آمده؛ شايد از اين نظر كه انسان به هنكام دروغ كفتن, جيزى را كه واقعيت ندارد در سخن 
خويش ايجاد مى كند. 

در مقائيس اللغه براى خلق دو ريشه ذكر شده؛ يكى اندازهكيرى» و ديكرى صاف و نرم بودن» و لذا يكك سنكك صاف و نرم را 
صخره خلقاء مى كويند» و نيز از همينجا به اشياى كهنه كه با كذشت زمان صاف و نرم شده است وازه حَلّق (بر وزن شفق) اطلاق 
مىشود ولى اخلاق كه به معناى صفات و سجاياى ثابت آدمى است از معناى اول يعنى اندازه كيرى كرفته شده است (جرا كه ابعاد 
و اندازههاى شخصيت و روح انسانها را معن مى كند). 
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تفسير و جمع بندى 


بازبرسى عجيب! 
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آيات فوق در زمره آيات نه كانهاى است كه در سوره طور وارد شده و مجموعاً يازده سؤال است كه به صورت استفهام انكارى 
مطرح شده استء اين آيات انسان را در برابر يكك رشته يرسشهاى زنجيرهاى عجيبء قرار مىدهد» سيس تمام راههاى فرار را به 
روى او مىبندد تا در برابر حق تسليم شود. 

اين سؤالات يازده كانه سه هدف مهم را تعقيب مى كند: مسأله اثبات توحيد, معاد و رسالت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله» ولى 
عمدتاً درباره توحيد خالق و معبود است. 

در اولين آيه ازآيات سه كانهاى كه در بالا آوردهايم مىفرمايد: «آيا آنها بدون خالق آفريده شده اندء يا اينكه خود خالق 
خويشندك؟!!): «أم ليرا مِنْ غَيْرِ شَيْءِ م هُمْ الْحَالِقَونَ). 

به تعبير ديكر: بدون شكك هرانسانى مخلوق و حادث استء و از سه حال خارج نيستء يا بدون علّت آفريده شده؛ يا خود عت 
وجودى خويشن اسثه ويا وجودى ازلى و ابدى (خدا) علت او است و از آنجا كه احتمال اول و دوم با هيج عقل و وجدانى 
سازكار نيست» ياسخ صحيح همان احتمال سوّم استء و لذا احتمال اول و دوم را به صورت استفهام اتكارى ذكر م ىكند, و 
هنكامى كه اين دو با استفاده وجدان و عقل نفى شدء خواه و ناخواه» احتمال سوّم اثبات مى كردد. 

اين روح استدلال معروف علت و معلول است كه در دو جمله كوتاه و فشرده و يرمعنا مطرح شده است. 

البنّه كاه احتمال جهارمى نيز در اينجا به نظر مىرسد و آن اينكه هر انسان 

بيام قرآن» ج”؛ ص: 7١‏ 

معلول علت ديكرى باشدء و آن علّت نيز به نوبه خود معلول علّت ديكرء واين سلسله تا بىنهايت ادامه بيدا مىكند. 

ولى اين احتمال معمولًا براى فلاسفه يبدا مىشود و براى توده مردم كمتر مطرح استء و شايد به همين دليل در آيه فوق ذكر نشده» 
اما به هر حال بطلان اين احتمال نيز روشن استء جرا كه تسلسل علت و معلولها هم منطقاً محال است و هم وجداناء و شرح آن به 
خواست خدا در توضيحات خواهد آمد. 

در اينجا بسيارى از مفشّران تفسيرهاى ديكرى براى آيه ذكر كردءاند كه عمدتاً به مسأله هدف آفرينش باز مى كردد» هرجند با 
عبارات مختلف و به صورت تفسيرهاى متعدّد استء آنها مى كويند: منظور اين است كه انسانها بدون هدف و بدون تكليف وامر 
وانيى وعزاد و ثرات وغعقان» أقزيدة تكدواندهى أن را ماق آبدة 11 سووة مؤمنون مىدانند: «أَقَحَسِيُ أنّمَا حَلَفناكُمْ عَبث»: «آيا 
كمان كرديد شما را بيهوده آفريدهايم».[61] 

ول مسقي لفان السمال ريه كلى تف هن كنده وبرافى كريد ةا نيا خالق ائدكايق غير تشقان من دهد كه جملة اول قد 
نال سي ذلك وعلت داكن اناق اسك عدت خلقك اوه تسين ديكر ابش علق فاغلن لقان وارة نه عالت عا 
در آيه دوم به سراغ آفرينش آسمانها مىرود؛ و همين استدلال علّت و 
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مكلو رادو غووة الرفكن السناناها وازس كزار هي كفده ترماينة 10 انها سهان ها و وميق :را اكزمدداند 9 يكلثرا الععواف 
0 

يعنى بدون شكك آسمانها و زمين نيز حادثاند» جرا كه دائماً در معرض حوادث و دستخوش انواع تغيبراتند و جيزى كه دستخوش 
تغيبر است نمى تواند حادث نباشد» در اين صورت سخن از خالق آسمانها و زمين به ميان مىآ يدء آيا خالق آنها خودشانند؛ و يا 
ابلا خالق كدارقق مغر رد صر بد وسزد مدقن با عالق اثباءاتماناها حبعنه 


از آنجا كه ياسخ همه اين سؤالات منفى استء معلوم مىشود آنها خالقى دارند كه او مخلوق نيستء بلكه ازلى و ابدى است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه ١7‏ از ب معزلا 


و جالب اينكه در اينجا از تمام اين احتمالات فقط احتمال خالقيّت انسان مورد استفهام انكارى قرار كرفته» جرا كه احتمالات ديكر 
در آيات قبل آمده. و فصاحت و بلاغت ايجاب مى كند كه از اينكونه تكرار» يبرهيز شود. 

به اين ترتيب دو آيه فوق برهان علت و معلول راء هم در آفاق» و هم در انفس» يياده كرده استء بنابراين آيه دوم نيز كواه بر اين 
ابت ديد الاغلت فاعل اسع ناز عدت وعاك قا 

در يايان اين آيه به اين حقيقت اشاره م ى كند كه مطالب در اين زمينه روشن است عيب كار اين است كه آنها آماده يذيرش ايمان و 
آرى حق واضح استء آنها لجوجاند و با حق دشمنى دارند. 

در واقع اين جمله همانند مطلبى است كه در آيه ؟ سوره جاثيه آمده است: 

في ع7 

«وَفِى خخلقكم وَمَا يد فت ينون كال ايا إغزم يُوقنُونَ): «و نيز در آفرينش شما و جنبند كانى كه (در سراسر زمين) يراكنده ساخته» نشانه 
و ا يقينند) : يا شبيه جيزى كه در آيه ٠‏ سوره ذاريات آمده است: «وَفِى الأَرْض آيَاتٌ لِلْمُوقِنِينَ» :«ودر 
زمين آياتى براى جويند كان يقين است). 

روشن است اكر آنها يقين بيدا كرده باشند نيازى به آيات ندارندء بنابراين سخن از كسانى است كه يقين ندارند ولى آماده يذيرفتن 
آن هستند. 

جمعى از مف ران در تفسير اين جمله كفتهاند: منظور اين است كه آنها هركز يقين ندارند كه خالق آسمانها و زمين باشند بلكه 
خدا را خالق مىدانند» شبيه جيزى كه در آيه ©؟ سوره لقمان آمده است: ١وَلَيْنْ‏ َألَهُع مَنْ خن السَّمَوَات 0 راق اللّه): «(و 
هر كاه اق آنان سؤال كتى: جه كسى أسمانها و زميق .را افريدة اسث يه يقين مى كويند» خحداوقد يكانه:2] 

ولى اين تفسير بسيار بعيد به نظر مى رسد. 

وازاين احتمال ضعيف تر سخن كسانى است كه مى كويند معناى آيه جنين است: «آنها به كفته خود كه مى كويند خالق آسمانها و 
زمين خدا است يقين ندارند» يعنى يقينى كه آنها را به اطاعت و بندكى دعوت كند. 

نادرستى اين تفسير از اينجا روشن مى شود كه مسأله خالقيت خداوند نسبت به آسمانها و زمين در اين آيات مطرح نشده جكونه 
مى تواند اين جمله اشاره به آن باشد.[ع6] 
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سرانجام در سومين آيه به عنوان نتيجه كيرى از استدلال كذشته. مىفرمايد: 

(آيا معيودئ غير خخذاوتد :دارند (كه قول يارق به آنها ذاده)؟!): «أم لَه إِلَهُ غَيرُاللّهه. 

«مئرّه است خدا از آنجه همتاى او قرار مى دهند!): «سُبْحَانَ الله عَم تش ركو 

اين در واقع استدلالى است براى توحيد معبود» يعنى وقتى خالق عالم او است عبادت هم منحصراً بايد براى او باشدء نه براى غير اوه 
نه بتهاء نه خورشيد و ماه و ستاركان. و نه غير آنها. 

البتّه هما نكونه كه كفتيم غير از اين سؤالات سه كانه كه به صورت استفهام انكارى در سه آيه فوق آمده هفت سؤال ديكر نيز در 


كنار آنها قرار دارد كه مربوط به مسأله نبت و امور ديككرى است كه دراين بحث توحيدى نياز به ذكر آنها نيست.[8؟] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١18‏ از بمعانا 
توضيحات 
برهان علت و معلول در فلسفه و كلام 


اين برهان از قديمىترين و مشهورترين استدلالات براى اثبات وجود خدا 
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استء از فلاسفه قديم يونان» مانند ارسطو كه در قرن جهارم قبل از ميلالد مىزيست كرفته» تا امروز روى آن تككيه مى كنندء و 
همان كونه كه قبلا نيز اشاره كرديم» غالب دلايل توحيدى بدون استفاده از برهان علّيِت ناتمام است. 


براى روشن شدن يايههاى اين استدلال» توجّه به امورى لازم است: 
.١‏ تعريف اصل علَيت 


عليت همان رابطه وجودى ميان دو جيز استء به طورى كه يكى وابسته به ديكرى باشدء و اكر كسى بككويد رابطه عليت» همان بى 
قوين افد مو ساف لكيه بكب كز اميضه سلنا مريت :افص 35 وير ا قوييت انك كير ترا هد ارداق شرة 
حادث مىشوده ولى اين مطلب براى توضيح مفهوم علَيّت كافى نيستء بلكه بايد اين موضوع ناشى از رابطه ميان آنها و وابستكى 


وجود دوم به وجود اول باشد. 
". كستردكى و كاربرد وسيع قانون عليّت 


بد كلعه عقي :او محفقاة دن ميان عسائل قلمقى قانون علك و معلول از لحاظ سبقت و قدامة» اولين مسالداى اند كه فك يقن وانيه 
خود مشغول ساخته؛ واو را به انديشه براى كشف معمّاى هستى وادار كرده است. براى انسانى كه داراى استعداد فكر كردن است 
مهمترين انكليزه تفكر همان درك قانون كلى علت و معلول است كه به او مى كويد هر حادثهاى علمتى دارد؛ و همين امر سبب 
مى شود كه مفهوم جرا؟ در ذهن انسان يبدا شود اكر ذهن انسان مفهوم كلى علّت و معلول 
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را نمىدانست و قانون عليت را نبذيرفته بود هركز مفهوم جرا در ذهن او بيدا نمىشد.[ع؟] 

اضولا هنين جراهااست كه سرسشمه يداش تام علوم وداتشهاى بشرى شده» وانسان زابه بروسى ريشدها وتجدهاى 
موجودات اين جهان و حوادث مختلف آن واداشته است. 

به تعبير ديكر: تمام علوم بشرى بازتابى از قانون علدت است. و اكر اين قانون از او كرفته شود اين علوم محتواى خود را به كلى از 
دست خواهد داد. 

همجنين اكر قانون علَيِت از دست روده فلسفه نيز با شاخ و بركهايش مختل خواهد شدء به اين ترتيب علوم و دانشها و فلسفه متتكى 


به اين قانون اسك 


""'. سرجد شناخت قانون عليّت 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 19 از بمعانا 


انسان از كجا به قانون علَيت بى برد؟ 

مسلماً براى بيدا كردن ياسخ اين سؤال بايد به عقب بركرديم» و حالات خود را در كودكى از نخستين زمانى كه عقل و تميز در ما 
بيدا شد بررسى كنيم» كودك به آتش دست مى زند» احساس سوزش مى كند» نارذيكر اين كان را تكرار. م كتنب همان اشاس 
براى او يبدا مىشودء كم كم يقين بيدا م ىكند كه رابطهاى در ميان اين دو- دست زدن به آتش و احساس درد و سوزش- وجود 
دارد» همجنين هنكامى كه تشنه مىشود و آب مى نوشدء احساس آرامش و برطرف شدن تشتككى مى كندء اين كار آنقدر تكرار 
مى شود كه يقين بيدا مى كند كه 
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رابطهاى ميان اين دو برقرار استء و هنككامى كه اين تجربه را در موارد زياد» و درباره موضوعات مختلف تكرار كرد يقين حاصل 
مى كند كه هر حادثهاى علتى دارد» و به اين ترتيب قانون عليت را به صورت ساده و كمرنكك كشف مى كند. 

و بعداً هرجه از عمر او مى كذرد و به تجارب ديكرى جه در زندكى روزمره وجه در علوم و دانشها دست مىزند قدرت و وسعت 
اين قانون را بيشتر درك مى كندء (و بعد از طرق فلسفى نيز به اين اصل كه هر حادثهاى علتى دارد مىرسد). نمىكوييم بىدريى 
آمدن دو حادثه به معناى علّيت استء بلكه مى كوييم اين كار بايد آنقدر تكرار شود كه روشن كردد رابطهاى در ميان اين دو وجود 
داردء و دومى وابسته به اوَلى است. و ظاهراً آنها كه مى كويند قانون ليت تجربى است جيزى جز اين نمى كويند كه انسان ريشهها 
رااز تجربه و حس مى كيرد» و بعد با تجربه و تحليل عقلى رابطه علدت را كشف مىكندء در حقيقت يكك مقدّمه رااز حسٌش 
مى كيرد و مقدّمه ديكرى را از عقلء زيرا بديهى است جاى قانون كلى هميشه عقل استء و كار حس تنها ادراكك موضوعات 
يراكنده مى باشد» سيس عقل آنها را جمع بندى و از آن نتيجه كيرى مى كند. 

بعضى جنين تصوّر كردهاند كه اصل علتِت را كه يكك علم حصولى است از علم حضورى نفس نسبت به افعال نفس به دست آمده 
است. 

آنها در توضيح اين سخن مىكويند: روح انسان امورى را در خود مىيابد كه وابسته و قائم به او استء مانند انواع تصوّرات و 
هر كونه فكر و اراده و تصميمء اينها هم افعال روح انسان و معلول آن هستند, ما از رابطهاى كه بين اين افعال و روح استء مى توانيم 
قانون ليت را كشف كنيم؛ و اين كفتار را با سخنى از 
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بوعلى سينا تأييد مى كنند آنجا كه مى كويد: 

«اكر كسى كمان كند رابطه علَيّت را از طريق حس مىتوان كشف كرد خطا نموده» زيرا حسٌ جز مقارنه دو امرء جيز ديكرى را به 
ما نمى فهماند).[/ا؟] 

ولى بدون شكك اين اشتباه بزركى استء و بعيد است نظر «بوعلى» نيز به جنين مطلبى باشد» جرا كه اينكونه تحليلها درباره روح و 
افعال روح كارفيلسوفان است. نه توده مردم» در حالى كه قانون علّيِت را توده مردم و حتى كودكان به خوبى مىشناسد. و بدون 
شكك آنها اين مطلب رااز تجارب خارجى و حترى خود, جنانكه در بالا كفتيم» دريافتهاند» منتها تا عقل اين تجربيات را تحليل 
نكندء و امور جزئيه را به صورت يكك امر كلى در نياورد جيزى بنام قانون علّيت نخواهيم داشت, بنابراين يايه شناخت اين قانون 
تجربه استء به اضافه يا در ميانى عقل و شايد نظر بوعلى نيز به همين مطلب باشد» و در غير اين صورت قابل قبول نيست»ء ولى به هر 
حال انكار نمى كنيم كه براى فلاسفه و دانشمندان شناخت علّيِت از طريق افعال نفس نيز به خوبى ميسّر استء هما نكونه كه از طريق 


0 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١لا‏ از ب معزلا 


ازاينها كذشته راه استدلالى روشنى نيز براين امر وجود دارد و آن اينكه اكر ما قانون علّيت را انكار كنيم بايد هيج جيزء شرط 
هيج جيز نباشد, و همه جيز از همه جيز نشأت كيرد بلكه بايد روش شناخته شده استدلالات عقلى را نيز انكار نيم» و مثنًا براى 
كرا بك ايجة كل ازطلاي حاضى (المشلام ركني راكد دعر و1 يهان هر ما فى زكري كرسي و منادا انوا مروف 
است كه هيج 
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عاقلى آنها را قبول نمى كند» يس بايد رابطه عليت را جه در خارج و جه در امور عقلى يذيرفت. 


؟. اقسام علت 


علت مفهوم كستردهاى دارد كه اقسام زيادى را شامل مىشود: علت تامه يعنى جيزى كه وقتى موجود شد معلول بلافاصله ايجاد 
خواعد شه و عل #اقفيه ين عرق كديرا رسيت لول نال هسه كردن امون ديكرى دارة 

و همجنين تقسيم علت به علت فاعلى و غايى و مادّى و صورى از تقسيمات معروف علت است كه آن را در ضمن يكك مثال ساده 
مى توان بيان كرد: اكر به لباسى كه در تن يوشيدهايم نككاه كنيم؛ مى بينيم براى فراهم شدن آن نخست مادّهاى (مانند ينبه يا يشم) 
لازم بوده؛ و بعد بايد اين مادّه به صورت يارجه مناسبى درآيد كه قابل استفاده براى لباس باشدء و بعد دست خياط جيره دستى براى 
ذوكتن آنه كردقن در] بده واسلما ن عباط نا عدف حافى فابده (ن ال نظن يوشسن)اين لباس درا وود أوردة: 

فاكة الى واعلة ماذى وشكك را كدية اداه شدهعلف هورف و كين كه انرا "صورظ بان :دزاوودة علث قافلى 
هدفى كه انككيزه اين حركت شده است علّت غايى مىنامند» و معلوم است كه در برهان علت و معلول كه ما به دنبال آن هستيم نكيه 
روى علّت فاعلى آن هم علت تامه است. 
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توضيح برهان عليّت: 


اكنون با روشن شدن اين مقدّمات به اصل برهان علَيِت باز مى كرد يم. 

برهان علك:و معلزل در يشقيقت بر دو يايه استواز است: 

.١‏ جهانى كه ما در آن زندكى مى كنيم حادث و ممكن الوجود است. 

؟. هر موجود حادث و ممكن الوجود بايد منتهى به واجب الوجود كرددء ويا به عبارت ديكر وجودهاى وابسته بايد سرانجام به يكك 
وجود مستقل منتهى شوند. 

درباره مقدّمه اول يعنى حادث بودن جهان سابقاً به قدر كافى سخن كفتهايم» حال بايد به سراغ اثبات مقدّمه دوم رويم: 

اين مطلب جنان روشن است كه حتى مادّيين و منكران وجود خدا نيز آن را يذيرفتهاند» منتها آنها مى كويند: مادّه يكك وجود ازلى و 
امدق و سوق ا لتدانك اكه عو عل ادل يشلكو ا تع به كلانل كدقاك وى كتذاما ل عانس تراك اول بو انق بقلو قلا ثه بيه 
آن اشاره كردهايم؛ باطل است. 
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براى توضيح اين مقدمه جيزى بهتر از اين نيست كه بككُوييم: با قبول حادث بودن جهان ما يكى از ينج راه را در ييش داريم كه 
ششمى ندارد: 

يا بايد جهان بدون علت موجود شده باشد: 

يا خودش علت خويش باشد. 

يا معلولش علّت آن باشد. 

يا اين جهان معلول علّتى است و آن نيز به نوبه خود معلول علت ديكرىء و به همين ترتيب تا بىنهايت بيش مىرود. 
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يا اي نكه قبول كنيم تمام اين موجودات حادث متّكى به يكك موجود ازلى و ابدى در ماوراى مادّه استء و اين سلسله علت و معلول 
سرانجام به واجب الوجود منتهى مى شود. 

فرض اول يعنى بيدايش جهان بدون علت كه آن را فرضيه صدفه مىنامند واضح البطلان استء زيرا اكر يكك امر حادث نياز به 
علتى نداشته باشد بايد هر موجودى در هر زمان و تحت هر شرايطى حادث شود, در حالى كه به روشنى مىبينيم جنين نيست» براى 
بيدايش هر حادثه شرايط و اسباب خاصّى لازم است. 

همجنين باطل بودن فرضيه دوم يعنى جيزى علّت وجود خودش باشد نيز يكك امر بديهى استء جرا كه علّت بايد بيش از معلول 
باشد و اكر جيزى بخواهد علّت خود باشد بايد قبل از وجود خود موجود باشدء (و لازمه آن اجتماع وجود وعدم است) واين 
همان جيزى است كه در اصطلاح علمى از آن تعبير به دور مى كنند. 

باطل بودن فرض سوم. و اين كه معلول جيزى علّت وجود آن باشد از اين همان واضحتر است و نيازى به توضيح ندارد. 

و اما باطل بودن فرض جهارم يعنى ادامه سلسله علت و معلولها تا بىنهايت نياز به توضيح مختصرى دارد. 

تسلسل يعنى ادامه سلسله علت و معلول تا بىنهايت از امورى است كه عقل به روشنى آن را باطل مى شمرد» زيرا هر معلولى نيازمند 
به علت مىباشد و اكر اين سلسله تا بىنهايت بيش رود و به واجب الوجود منتهى نشود مفهومش اين 
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است كه مجموعهاى از نيازمندها را بىنياز بدانيم» در حالى كه مسلماً بىنهايت فقير و محتاج و نيازمند باز هم فقير و محتاج و 
بهد اسك 

اكر بىنهايت ظلمت بر هم متراكم كردد هر كز تبديل به نور نخواهد شدء و بى نهايت جهل منتهى به علم نمىشود؛ و بىنهايت صفر 
در كنار هم مبدّل به «١عددا‏ نخواهد كشت. 

بنابراين بايد سلسله علت و معلولها به جايى منتهى كردد كه نيازمند به جيز ديكرى نباشد» وجودى باشد مستقل غنى كه هستيش از 
ذات خودش مى جوشدء يا به عبارت صحيحتر عين هستى و وجود مطلق است. 

از مجموع اين سخن نتيجه مى كيريم كه وجود ممكنات و حوادث جهان بايد به يكك وجود واجب و ازلى منتهى كردد كه او را خدا 


(اللّه) مى ناميم. 
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6. برهان صدّيقين 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان لامء. لطاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ناناي؟ از ب معان 


اشاره 
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اشاره 


برهان صدّيقين كه به عنوان يكى از دلايل اثبات وجود خدا با الهام از قرآن مجيد و روايات مورد توه علما و فلاسفه اسلامى قرار 
كرفته» و جنانجه از نامش بيدا است يكك دليل عمومى و همكانى نيست و تنها براى اشخاصضٌضى است كه در مسائل عقيدتى و فلسفى 
اطلاعات و عمق بيشترى دارند» وو از دقت و لطفئ قريحه قابل مالاحظهاى بهرهمنداند. 

دليلى است كمى بييجيده؛ ولى در مقابل ظريف و لطيف و روحيرور. 

اساس دليل بر اين است كه به جاى اينكه ما از مطالعه مخلوقات بى به خالق بريم» از مطالعه ذات ياك او به ذات ياكش بى 
مى بريم و به مقتضاى «يا مَنْ دل عَلى ذاتِه يجذاته خود او را طريق وصول به او قرار مىدهيم, و تمام يبجيدكى و ظرافت اين برهان از 
غمين است كه جكوثه ممكن است دليل و مدعا را يكى كرذ؟! 

مسأله اين است كه وجودى در اين جهان هستء سيس ما به تحليل اصل وجود مىيردازيم» و با يكك تحليل ظريف به اينجا مى رسيم 
كه اصل وجود بايد واجب باشد! 

اين فقط يكك اشاره كوتاه است و قبول مى كنيم براى جنين مطلبى كافى نيستء شرح بيشتر آن را به بعد موكول مىكنيم و فعلا به 
سراغ قرآن مىرويم و به 

آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

.١‏ وَل يكف بِرَبٌكك أنه عَلَى كل شي شَهِيدٌ.[58] 

0 اشَهِدَ اللَهُ أنه لَه إنَا هُوَ وَالْمَلَائِكةٌ وَأَوْلُوا الْعلم قَائِما بالْقَسْط نا إِلَه إِنَا هُوَ الْعريرٌ الْحَكيمٌ».[69] 

*. وَاللَهُ مِنْ وَرَائِهُمْ مُحيط).[00] 

؟. اهو الْأوَلَ وَالْآخِرٌ وَالطَاهِرُوَالْباطِي وَهُوَ بكل شَيْءٍ عَلِيما.[01] 

الله ثرة القهوات والأذفي»] 5ذ] 

ترجمه: 

١‏ ٠آيا‏ كافى نيست كه يرورد كارت بر همه جيز شاهد و كواه است؟!). 

؟. «خداوند» (با ايجاد نظام هماهنكك جهان هستىء) كواهى مى دهد كه معبودى جز او نيست؛ و فرشتكان و صاحبان دانشء (نيز» بر 
اين مطلب) كواهى مى دهند؛ در حالى كه (خداوند) قيام به عدالت دارد؛ معبودى جز او نيست» اوست توانا و حكيم). 

". «و خخداوند به همه آنها احاطه دارد). 

ع. «اوست اول و آخر و بيدا و بنهان؛ واو به هر جيز داناست). 

ه. «خداوند نور آسمانها و زمين است). 
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بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ننإناب از ب معزلا 
شرح مفردات 


«شهيد» از مادّه شهود در اصل- جنانكه راغب در مفردات كويد- به معناى حضور توأم با مشاهده استء خواه با جشم ظاهر انجام 
كيرد» يا با جشم دلء و كاه اين وازه تنها به معناى حضور اطلاق مىشود بىآنكه مفهوم مشاهده در آن باشدء ولى استعمال شهود 
به معناى حضور و شهادت به معناى حضور توأم با مشاهده اولى است. 

در مقائيس اللغه آمده است كه در معناى شهادت سه اصل افتاده است: 

حضورء علم؛ و اعلام به ديكران» و اكر به كشتكان راه خدا شهيد مى كويند به خاطر آن است كه ملائكه رحمت نزد آنها حضور 
مىيابند» يا به خاطر حضور خودشان در ميدان جهاد, و يا به خاطر مشاهده نعمتهاى بز ركّى است كه خداوند براى آنها آماده 
كرده است و يا حضورشان در ييشكاه حق. 

در كتاب العين آمده است كه شَّهُد به معناى عَسَلى است كه هنوز از موم كرفته نشده باشدء او اين معنا را به عنوان نخستين ريشه اين 
ماده ذكر مى كند آيا منظورش اين است كه ريشه اصلى لغت همين مىباشد؟ و در اين صورت جه ارتباطى با مسأله حضور دارد؟ 
توضيحى در اين باره نداده است.[87] 

تخبط ال ماكه الحاطه بد سضاص دراج كرف سق ال سكرب ١‏ عي الوه سوير اسنقاده م تلود كه اخاطه ووو كرف اق يكن دو 
اجسام و از همين رو است كه به ديوارهايى كه كرداكرد مكانى را كرفته حائط مى كويند» و ديكر احاطه معنوى 
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به معناى حفظ و نككاهبانى» و يا به معناى اطلاع و 1 كاهى از جيزى است. 

اين وازه كاهى به معناى ممنوع شدن از جيزى نيز به كار مىرود» كويى انسان از هر طرف در محاصره قرار كرفته تا نتواند به آن 
جيز برسدء وازه احتياط نيز در مواردى به كار مىرود كه انسان مىخواهد كارى را انجام دهد كه از خطا و اشتباه» يا از كناه و 


مى كردد. 

وازه محيط نيز ممكن است به معناى احاطه وجودى بوده باشد يا احاطه از نظر قدرتء يا از نظر علم.[ ؟ه] 

نور به معناى شعاعى است كه بخش مى شود و به جشم در مسأله ديدن كمكك مىكندء و آن بر دو ككونه است: مادّى» همان 
نورهايى كه با جشم ظاهر ديده مىشود, و معنوى» همان نورى كه با جشم بصيرت ديده مىشود. مانند نور عقل و نور قرآن» واكر 
به فتنه نائره كفته مى شود به خاطر آن است كه يخش و كسترده مىشود. 

جنين به نظر مىرسد كه اين وازه در اصل به معناى همان روشنايى محسوس بوده. سيس در امور معنوى مانند ايمان و علم و عقل و 
قرآن و حتى ذات ياكك خداوند به كار رفته است. 

«نانً) به معناى آتش نيز از همين ريشه استء و در بسيارى از موارد هر دو همراه هستند مناره را به اين جهت مناره كفتهاند كه محل 
روشن كردن جراغها 

بيام قرآن» ج”؛ ص: 9/ 

استء يا نور معنويت از طريق اذان به وسيله آن به اطراف بيخش مى شود. 

الوه (تر ون اتوكنايه شك رهاق ركان بالمخصوصا فتك وها سقيد كف م شود حرا كلاد رخاز ودايكن توراقيت ادي 


دارد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه عانا” از ب معان 


تفسير و جمع بندى 
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قرآن و برهان صديقين 48] 


دن تق ابدامؤوه كه يد ادتبال اشارة يه آباك آفاقى و اتقننى كة تقاته تحثاتيت وجود داوقد انتض م قرمابدة ويا كافق 
بسك كه ببروززد كارك بو هعد يديز اعد و كواء است 18« أوَلعَ يكت يزنك أله على كل شه شَهِيدًا. 

«شهيد) در اينجا ممكن است به معناى شاهد و كواه باشد. يا حاضر و ناظر و يا به هر دو معناء جرا كه هر دو در مورد خداوند صادق 
استء و آيه فوق نيز از اين نظر مطلق مى باشد. 

مطابق اين تفسيرء براى اثبات ذات ياكك او همين قدر كافى است كه حضور و شهود او در همهجا استء هر موجود ممكن را تماشا 
كنيم در كنار او ذات واجب الوجود استء و به هرجا مىنكريم» هستى مطلق نمايان استء و بر هرجه نظر مىافكنيم سيماى او 
مى بينيم» و سرهاى سرافرازان در ياى او مىنكريم» و به مصداق حديث معروف اميرمؤمنان على عليه السلام: ذما ربت قينا الاو 
رَأَيْتٌ الله لَه و 
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بَعْدَهُ وَمَعَهُ): «جيزى را نديدم مككر اين كه خدا را قبل از آن و بعد از آن و با آن ديدم).[82] او با همه جيز و حتى قبل از آنها و بعد 
از انهاست. 

در تفسير الميزان» شهيد در اينجا به معناى مشهودء ذكر شده و مفهوم آيه بر طبق آن جنين مىشود: آيا همين قدر كافى نيستء كه 
يرورد كار توء به هر جيزى مشاهده مى شود جرا كه همه موجودات از جميع جهاتء فقير و نيازمند به او هستند.[/81] 

نتيجه اين تفسير نيز اثبات وجود خدا از آيه فوق استء منتها از طريق برهان فقر و غنا. 

فخررازى مى كويد: منظور از آيه فوق اين است كه خداوند دلايل و نشانههايى در اشياى جهان آفريده كه كواه بر وجود او 
هستند| /8] (بنابراين آيه ناظر به اثبات وجود خدا از راه برهان نظم است). 

بعضى از مفسران نيز آيه را ناظر به مسأله اثبات معاد دانستهاند» و مى كويند: 

مفهوم آن اين است كه خداوند شاهد و ناظر اعمال همه انسانها استء و همين براى دادكاه قيامت كافى است.[89] 

بعضى نيز آيه را ناظر به حقّائيت قرآن مجيد و مسأله نبوّت دانستهاند و مى كويند: منظور اين است آيا همين قدر كافى نيست كه 
خداوند كواه بر حقّائيت 

بيام قرآن» ج27 ص: 01 

قرآن و دعوت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله است؟[ ]2٠‏ 

از ميان اين تفسيرهاى ينجكانه سه تفسير اوّل كه آيه را ناظر به مسأله توحيد و اثبات وجود خدا مى شمرد صحيحتر به نظر مى رسدء و 
از ميان اين سهء تفسير اول شايد با مفاد الفاظ آيه هماهنككتر باشد و به اين ترتيب شاهدى بر برهان صدّيقِين خواهد بود. 

اين سخن را با حديث معتبرى از امام صادق عليه السلام يايان مىدهيم: يكى از ياران دانشمند امام عليه السلام مى كويد: خدمتش 
عرض كردم: من با كروهى مناظره و بحث كردم, و به آنها كفتم خداوند متعال برتر و بالاتر از اين است كه به وسيله مخلوقاتش 


شناخته شودء بلكه بند كان به وسيله خداوند شناخته مىشوند (آيا اين سخن درست است؟). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالانا صفحه هناب از بمعرلز 


امام (به عنوان تصديق اين سخن) فرمود: «رَحِمَكك اللّهُ): «خدا ترا رحمت كندا. 

(همين كونه است).[١2]‏ 

البنّه اين سخن هركز منافاتى با استفاده از برهان نظم و دلايل توحيد و عظمت خداوند در موجودات جهان ندارد» در حقيقت برهان 
نظم در سطحى است و اين برهان (برهان صدّيقين) در سطحى بالاتر و والاتر. 


آفتاب آمد دليل آفتاب 


در دومين آيه سخن از كواهى خداوند بر يكانكّى خويش استء و سيبس 
ييام قرآن» ج03 ص: إن 
كواهى فرشتكان, و دانشمندان» مىفرمايد: «خداوند, (با ايجاد نظام هماهنكك جهان هستى») كواهى مى دهد كه معبودى جز او 
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نيست؛ و فرشتككان و صاحبان دانش» (نيز» بر اين مطلب) كواهى مى دهند»: «شَّهدَ الله أنه َال إن هُوَ وَالْمَكارْكةٌ وَأَوْنُوا لْعلّم). 

سيس مىافزايد: «در حالى كه (خداوند) قيام به عدالت دارد): «قائماً بالْقسْط). 

واز آنجا كه قيام به قسط و عدل نياز به دو اصل دارد: قدرت و علم, تا موازين عدل را با علم مشخص كندء. و با قدرت آن را يياده 
نمايد در يايان آيه مىافزايد: 

«معبودى جز او نيستء اوست توانا و حكيم): ١لَإِلَه‏ إِنَ هُوَ الْعَريرٌ الْحَكيم). 

منظور از كواهى دادن فرشتكان و صاحبان علم و دانش معلوم استء اما در اينكه منظور از كواهى خداوند جيست؟ در ميان 
مفس ران كُفتكو استء جمعى معتقداند كه منظور كواهى فعلى و قولى هر دو است. يعنى از يككسو با ارائه آيات عظمت خويش در 
جهان هستى و در آفاق و انفسء واز سوى ديكر با نازل كردن آيات توحيدى در كتب آسمانى» كواهى بر يكانكّى خويش داده 
امبية: 

در حالى كه بعضى ديكر فقط شهادت قولى را مطرح كردهاند» و بعضى تنها شهادت فعلى راء ولى مسلماً شهادتى برتر و بالاتراز 
اينها تصوّر مى شود كه آن نيز در مفهوم آيه درج استء بلكه مهمترين مصداق شهادت است و آن اينكه ذات او خود كواه ذات او 
امتعب او عه معهاق ام ذل قل ذان وذاقماة را اكت انارت عترة قاف شو يكن را افقالة دادداىة شوق تدروو ديل عراف مره 
خويش مى باشدء و اين همان جيزى است كه برهان صدّيقين ناظر به آن است. 

بيام قرآنء ج” ص: 97 

و در عين حال مانعى ندارد كه هر سه معنا (كواهى ذات» فعل و قول) در مفهوم آيه جمع باشد. 

بعضى از جمله اقَائِماً ِالَِْسْطِ) جنين استفاده كردهاند كه نشانههاى عدل و داد و نظم و حساب در جهان آفرينش مصداق روشنى از 
شهادت يروردكار بر وحداتيت خويش مى باشد, و اين استدلال خوبى است و فاصله افتادن ملائكه و اولوالعلم آنجنانكه در تفسير 
الميزان آمده ضررى به اين معنا نمى زند و در عين حال مانع از عموميّت و كستردكى مفهوم آيه و شمول آنجه را كفتيم نيست. 

و هما نكونه كه قبلا اشاره شد قيام به عدالت نيازمند به علم و قدرت استء و اين هر دو وصف در ذات مقدّس او جمع است. و 
توصيف خداوند به «عزيز و حكيم)» در يايان آيه اشاره به اين معناى ظريف است. 


احاطه وجودى خداوند 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه بلا از ب معزلا 


سومين آيه بعد از اشاره به لشكريان عظيمى كه در برابر يبامبران الهى صف آرايى كردند و به مبارزه يرداختند» مخصوصاً با ذكر دو 
نمونه آشكار از آنها كه يكى در اعصار قديم اتّفاق افتاد» (قوم ثمود)» و ديككرى در اعصار نزديكتر واقع شدء (قوم فرعون) 
مى فرمايد: «ولى كافران ض يوسته در حال تكذيب حمقّند): 

بل الَّذِينَ كَمَرُوا فى تكذيب». 

قير عرلن كد مر وان وان ارقت وجا موقن الود افير لللبزن لمق ددر اعد لقالا رن طن كاف ان وو دوباتن ل كاي 
حقايق غرقند و منظور از 

بيام قرآنء ج” ص: 418 

كافران كفار لجوج عصر بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله است كه هم يكانككى خدا را انكار مىكردند» وهم نبوّت ييامبر اسلام 
صلى الله عليه و آله وهم معاد راء و بعيد نيست كه آيه همه اينها را شامل شودء زيرا قوم فرعون و ثمود كه قبلا ذكر شدهاند نيز جنين 
بودهاكده و تعمير به اتكدس) به ضصورت اتكرة) كه ادر ايدكوتة موارد ذلئكلت بر اعسيت و عظمت :م ى كند كواة ديكرق ير ايخ معنا 
ابض 

سيس جنين مىفرمايد: «و نخداوند به همه آنها احاطه دارد): (وَاللَهُ مِنْ وَرَائِْمْ مُحِيطً). 

تعبير به «ورائهم» (يشت سر آنها) اشاره به اين است كه آنها از هر سو و از هر طرف محاطندء و خداوند از هر سو و هر طرف محيط 


است: 

در اينكه منظور از اين «احاطه الهى» جيست؟ در ميان مفسّ ران كفتكو استء بعضى احتمال دادهاند كه منظور احاطه علمى خداوند 
بر اعمال آنهاست,؛ و بعضى احاطه او را از نظر قدرتء؛ ذكر كردهاند كه همه در قبضه قدرت اويندء و هركر توانايى بر فرار از 
مجازات او ندارند» و بعضى نيز احاطه علمى و قدرتى راء هر دو ذكر كردهاند. 

ولى آيه مفهومى وسيعتر و كستردهتر از اينها دارد كه احاطه وجودى خداوند را نيز شامل مىشودء آرى او قبل از هر جيز احاطه 
وجودى نسبت به همه ممكنات و كائنات دارد. البنّهِ اين احاطه به معناى احاطه ظرف و مظروف (مانند احاطه ديوار نسبت به خانه) 
نيست و نه از قبيل احاطه كل و جزءء بلكه احاطه در اينجا همان احاطه قيوميت استء يعنى او وجودى است مستقل و قائم بالذّات و 
باقى موجودات همه وابسته به او و قائم به اويند. 

بيام قرآنء ج” ص: 48 

و همين معنا است كه راه را به سوى برهان صدّيقين در مسأله اثبات وجود خخدا از اين آيه مىكشايد, كه بعداً به شرح آن خواهيم 


آغاز و انجام توبى! 


در جهارمين آيه. كه از آيات آغاز سوره حديد استء آياتى كه بيانكر اوصاف الهى در شكلى بسيار عميق و كسترده است» 
مى فرمايد: «اوست اول و آخر و بيدا و ينهان؛ واو به هر جيز داناست:: ١هُوَ‏ الأول وَالآخ وَالظَاهِرٌ وَالْبَاطِنٌ وَهُوَ بِكلّ شَيْءِ عَلِيعٌ). 

اين اوصاف ينجكانه كه دراين آيه جمع شده؛ ترسيم روشنى از نامتناهى بودن ذات ياكك خدا است. 

او «اول» استء يعنى ازلى استء بىآنكه آغاز داشته باشد. او «آخر» است يعنى ابدى استء بىآنكه انتهايى داشته باشد. 

او «ظاهر» و آشكار استء بىآنكه بر كسى ينهان باشد. 

او «باطن» استء يعنى كنه ذاتش بر هيج كس بيدا نيست (جرا كه دركك حقيقت بىنهايت براى موجودات محدود مثل انسان ممكن 


نيست) بىآنكه از بند كانش محجوب و يوشيده باشد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه الا از بمعزنز 


به همين دليل او نسبت به هر جيز عالم استء جرا كه از آغاز بوده و تا يايان باقى است و در همهجاء در ظاهر و باطن جهان» حضور 
ذارة: 

در تفسير اوصاف جهار كانه «اوّل) و «آخر» و «ظاهر» و «باطن)» مف ران تفسيرهاى متعدّدى ذكر كردهاند كه منافاتى با هم ندارند و 
همه را مى توان در 

بيام قرآن» ج 7 ص: 98 

مفهوم آيه جمع كرد. 

كاه كفتهاند: او سر آغاز است قبل از وجود هرجيزىء و سرانجام است بعد از هلاكك هر جيزىء دلايل وجودش ظاهرء و باطن ذاتش 
غير قابل دركك. 

و كاه كفتهاند: او آغازكر است در نيكى جون ما را هدايت كرد. و آخر است در عفو و بخشش جون توبه را يذيرفت و ظاهر است 
در احسان و توفيق به هنكام اطاعتء و باطن است در يوشاندن عيوب بندكان به هنكام نعصنت؛ لالأَول يذو أذ داك و الأخر يلوه 
اذ قَبِلَ تبتك و الظَاهِرُ بالحسانه و تَوْفِقهِ اذا اطَعْتَهُ وَالْاطِنُ بِصَثْرِ اذا عَصَيتَُ .[81] 

در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است كه به هنكام دعا عرضه مى دارد: 

اللَّهُمَ ات الأول فلس بلك نى: و أَنْت الاجر قلس بَغْدَكٌ د وَانْتَ الاجر قلس فَوْفَك شَىء و انْتَ الباطنٌ فلس دُوئَك 
شَىءٌ): «خداوندا! تو سرآغاز هستى و قبل از تو هيج نبود» و تو آخر هستى و جيزى بعد از تو نيستء تو ظاهرى و برتر از تو جيزى 
نيستء و تو باطنى و فراتر از تو جيزى وجود ندارد».[27] 

اول اوء اول بى ابتداآخر او. آخر بىانتها 

بود و نبود آنجه بلند است و يست باشد و اين نيز نباشد كه هست 

به هر حال آيه فوق در عين اينكه برخلاف يندار صوفيان» جدايى خدا رااز مخلوق» و مخلوق را از خالق» ثابت مى كندء بيانكر اين 
حقيقت است كه ذات ياكك او هستى بىانتها و مطلق استء يعنى هستى غير آميخته با عدم و اككر ما درست به 

بيام قرآن» ج "0 ص: 01 

حقيقت هستى بينديشيم و آن رااز آلودكى به عدم ياكك سازيم به ذات ياكك او مىرسيم و اين همان جان و عصاره برهان صدّيقين 
أسيك: 

بديهى است اكر موجودى محدود باشد يا بايد در آغاز قرار كيرد يا در يايان» يا در ظاهر اشيا باشد يا در باطن» و اين كه خداوند هم 


آغاز است و هم انجام» و هم ظاهر است و هم باطن» به خاطر اين است كه وجودش بىنهايت و هستيش نامتناهى است. 
او روشنى بخش جهان است 


در ينجمين و آخرين آيه مورد بحث در يكك جمله كوتاه و بسيار يرمعناى مى خوانيم «خداوند نور آسمانها و زمين است:: «الله نُورٌ 
الشما وات ونا وقوه 

البنّهِ به دنبال اين جمله تشبيه جالب و جاذبى درباره اين نور الهى مطرح شده كه ميدان كستردهاى براى بحث مفسّ ران بزركك قرآن 
است»» ولى از آنجا كه در اين بحث همان جمله اول شاهد ما استء تنها به شرح و بيان آن مى يردازيم: 

مى دانيم يكى از مهمترين طرق تفهيم حقايق يبجيده و بلند استفاده از تشبيهات رسا استء تا حقايق عقلى را از طريق مثالهاى حسّى 
به ذهن نزديكك كندء و در اينجا از همين روش استفاده شده است (هرجند هميثشه مثالهايى كه براى خدا ذكر مىشود كمبود و 
نقصانى دارد» جرا كه ذات او بىمثال است). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطعلا أماعقلات. الالثالانا صفحه ناي از بمعان 


براى فهم حقيقت اين مثال بايد كمى به معناى نور و صفات و ويزكىها و بركات آن بينديشيم. 

بدون شكك نور لطي ترين و زيباترين و يربركتترين موجودات جهان مادّه 

بيام قرآن» ج "0 ص: 48 

است. و تمامى بركات و زيبايىها در جهان مادّه از آن سرجشمه مى كيرد. 

نور آفتاب سرجشمه حيات و رمز بقاء موجودات زنده وعامل يرورش كلها و كياهان و همه جانداران است. 

نور سرجشمه اصلى انرىها: حركت بادهاء ريزش بارانهاء و مايه اصلى ييدايش مواد انرزى زا (مانند نفت و زغال سنكك) مى باشد 
واكز لول قات سابركى © دوتكام مر كاه درنيد ادبن وكا موقي م 5 ايد 

نور وسيله مشاهده موجودات مختلف و ظاهر كننده آنها استء به علاوه حركت امواج يا ذرّات نور سريعترين حركتى است كه در 
جهان ماده تصوّر مىشود» سرعتى معادل سيصد هزار كيلومتر در ثانيه دارد يعنى در يكك جشم به هم زدن مى تواند بيش از هفت بار 
كره زمين را دور زند! 

و بالاخره نور آفتاب بهترين عامل بهسازى محيط زيست و نابود كننده انواع ميكربهاى موذى و برطرف كننده موانع راه زندكَى 
انسان است. 

با توجه به اين ويزكىها كه در نور حسّى موجود است عميق تشبيه ذات ياكك خداوند به نور روشن مىشود. 

آرى نور وجود اواست كه هستىها رااو ظاهر ساخته و نكّه مىدارد» حيات معنوى و ماذى ازاواست» زيبايىهاى عالم همه ازاو 
استء هر حركتى به سوى كمال مىرود از وجود مقدّس او سرجشمه مى كيرد و هر هدايتى صورت مى كيرد از ناحيه او صورت 
مى يذ يرد. 

موانع و مزاحمها را او از سر راه بندكان بر مىدارد و رهبرى كننده انسان در بيج و خمهاى جاده كمال و قرب ذاتش او است. 

بيام قرآن» ج "0 ص: 49 

ودر يكك كلمه همه جيز جهان به ذات ياكك او قائم است! 

حال اين سؤال مطرح است: آيا نور كه مايه ظهور و آشكار شدن همه اشيا است خود نياز به ظاهر كنندهاى دارد؟ آيا موجوداتى كه 
در يرتو نور ظاهر مىشوند از خود نور» روشن تراند كه معرّف او باشند؟! 

و در يكك كلمه: نور را با جه وسيله مىتوان مشاهده كرد جز با خودش؟ واين است خمير مايه برهان صِدّيقين. 

مفسّ ران در تفسير اين آيه احتمالات كوناكونى ذكر كردهاند كه مانند بسيارى از موارد ديكرء منافاتى با هم ندارند» و همه با هم 
قابل جمع استء يعنى در حقيقت هر كدام از زاويه اى به اين آيه نكريسته است. 

سيارى كفتهاند جمله الله و السَّماوَات والأوقن»: به معناى «منور السموات و الارض» مى باشد يعنى روشنايى بخش آسمان و زمين 
اسيك. 

و بعضى آن را به هادى و راهنمايى جهانيان تفسير كردهاند به يبروى از روايتى كه از امام على بن موسى الرضا عليه السلام در اين 
زمينه نقل شده كه فرمود: «هاد لِاهْل الاْض يا هاد لِاهْل السّموات وَّ هاد لِاهل الْأدْض).[9] 

و بعضى به معناى ياكك و منزه از هر عيب در تمامى آسمانها و زمين. 

و بعضى به معناى تدبير امور آسمانها و زمين. 

و بعضى به معناى روشن ساختن به وسيله خورشيد و ماه ستاركان و به وسيله انبياء و فرشتككان و علما و دانشمندان. 

و بعضى به معناى نظام بخش عالم بالا و يايين. 
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و بعضى به معناى زينت دهنده اين دو جهان 

و بعضى به معناى خالق آسمانها و زمين. 

و جنانكه كفتيم همه اين معانى در جمله بر محتواى «اللَهُ تُورٌ السّماوَاتٍ وَالَرْض) جمع استء بلكه آيه جيزى از اينها بالاتر و فراتر نيز 
مىفرمايدء و آن اينكه نور ذاتا روشن است و خود دليل وجود خويش است. و نياز به روشنكر ديكرى ندارد» جرا كه ديكران همه 
به بركت او روشن و آشكاراند. 

زهى نادان كه او خورشيد تابانبه نور شمع جويد در بيابان! 

جهان جمله فروغ نور حق دانحق اندر وى زييدايى است ينهان! 

اكر خورشيد بر يكك حال بود شعاع او به يكك منوال بودى 


ندانستى كسى كه آن يرتو او اس نبودى هيج فرق از مغز تا يوست! 


. برهان صدذّيقين در روايات اسلامى و9 دعاها 


اين معنا كه براى شناخت ذات ياكك اوء راهى نزديكتر و دقيقتر از مطالعه موجودات جهان هستى وجود دارد كه آن مطالعه درباره 
ذات ياكك او استء و از خود او بايد به او رسيد در روايات اسلامى و ادعيّه معصومين) عليهم السلام به صورت كستردهاى مطرح 
است»ء واين معنا عصاره برهان صدّيقينَ است. 

نمى كوييم از موجودات اين جهان نمى توان به ذات او بى برد» و هركز ادّعا 

بيام قرآنء ج 0 ص: ٠١١‏ 

نمى كنيم كه آيات آفاتى و انفسى نشانههاى علم و قدرت و عظمت او نيستند» جرا كه اين معنا در سرتاسر قرآن منعكس است. 
بلكه مى كوييم راهى ظريفتر و باريكتر و والاتر در اينجا وجود دارد» و آن مطالعه در اصل وجودء رسيدن به او از طريق ذات ياك او 
اميث كد اين براه بنش واة خوامن و غرفاق رانقيق استذا بة عنوان تمونه: 

١..ذردعاى‏ مغروق صباح مى خوائيم: ويا من دَلَ على ذاته بذاته و كر عَنْ جات ؛ مخلوقايه :الى كسى كه ذاقت كواه ذات فو 
است» و از شباهت با مخلوقاتت ياكك و منزّهى). 

1 وز:وعاق معروفف الإتهوه شال قو م خوانينو: ويك غر كم و انك 5 القن عليكه تو .رابا تو اشتاحفي و تزمرا بسو خويش 
هدايت كردى!). 

*. در دعاى مشهور عرفه نيز آمده است: «كَيِفٌ يُبْعَدَلَ عَلَيِكٌ بما هُوَ فى وده مُفْتَقِرٌ اليك أكون لِكثِركَ مِنَ الظهورما لئس لَك 
عبَّى يَكونَ هُوَ الْمُظْهرْ لَكك؟: 

اجكونه به وسيلة موجوذاتى كة ادر وجودشال به تونازمتداند بر هس تو اسعدلال شوه؟ آياغير تو ظهوري دازد كد تو تدازئ: تا 
بتواند تو را ظاهر سازد؟!). 

*. و نيزدر همان دعا آمده است: «مَتى غَبْتَ حَتَّى تَحْتَاج الى دل لل د مرك وض ذف عق تكرن الآناة هي الى تومل 
لبك عَبِيِتْ عَيِنٌ لا تَرَاك عَلَِها رَقِيأ: «كى ينهان شدى تا نياز به دليلى داشته باشى كه تو را معّفى كند؟ و كى از ما دور شدى نا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه هناب از ب معزلا 


آثارت ما را به تو رساند؟ كور باد جشمى كه تو را مراقب و حاضر نزد خويش نبيند). 

ه. در حديثى آمده است كه يكى از ياران امام صادق عليه السلام به نام منصور بن 

بيام قرآنء ج” ص: ٠١7‏ 

حازم خدمتش عرض كرد من با كروهى مناظره كردم و به آنها كفتم: «انَّ الله جل وَاكرَمُ مِنْ ان يُعْرَفَ بِحَلقِهِ َل الْعبادٌ يغْرَفُونَ بالل 
: «خداوند برتر و والاتراز آن است كه به وسيله خلقش شناخته شودء بلكه بندكان به وسيله او شناخته مى شوند). 

امام صادق عليه السلام (به عنوان تصديق اين سخن) ترموة فيك الله خدا تورا رحمت كند» (درست ككفتهداى).[20] 

#. در حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: «اغرفوا الله الله وَالكَسُولَ بالرّسالَ وَأُولى الأمرء بالأمر بِالْمَعرُوفٍ 
وَالَْدَلِ وَالْْحْسانٍ : «خدا را به وسيله خخدا بشناسيد؛ و رسول را از طريق رسالت (و راه و رسم او در ابلاغ و بيشبرد اين هدف) و 
اؤلوالأمرازا از طريق امر بهامغروق وغدالة انان اع ] 

ادكو سدي ان اسردويكاة على غليه السالام مده اكه كب از انام عليه النتلام برسيدة وم عوفك ويك «يزووه كارك راابه ينه 
شناختى؟). 

امام عليه السلام در ياسخ فرمود: «بما عَوَفَنَى َفْسَهُ : به جيزى كه خودش به من معرّفى كرده ...).[/ا5] 

آرى او معرّف خويش است (آفتاب آمد دليل آفتاب) و ذات ياكش دليل بر ذات او استء بى آنكه نياز به معرّف داشته باشدء و 
اكر در نظر بعضى مخفى مى نمايد اين به خاطر شدّت ظهور او است كه اككر نور بيش از حدّ باشد انسان را توان ديدن آن نيست. 
حجاب روى توء هم روى تو استء در همه حالنهان زجشم جهانى زبس كه بيدايى! 


ييام قرآنء ج ”2 ص: او ١‏ 
؟. توضيح برهان صدّيقين 


اكنون موقع آن رسيده است كه به شرح اين برهان از نظر فلاسفه اسلامى يرداخته و در عين يبجيد كى مسأله تا آنجا كه ممكن است 
آن را با تعبيرات روشن و خالى از اصطلاحات فلسفى مطرح كنيم. 

قبل از هر جيز بايد توه داشت كه ويزكى برهان صدّيقين در اين است كه در آن براى اثبات وجود خداوند متعال از مسأله دور و 
تسلسلء يا بى بردن از اثر به مؤثرء واز مخلوق به خالق» واز ممكن به واجبء اثرى ديده نمىشود. آنجه هست تحليلى است در 
خود وجود. و حقيقت وجود.ء و به اين ترتيب از خود او بى به او مىبريم» و مهم همين است (هرجند در عبارات بعضى ديده مى شود 
كه ميان اين استدلال و استدلال وجوب و امكان و برهان علت و معلول كه در سابق شرح داديم خلط كرده و آنها رابه جاى 
يكديكر كرفتهاند).[28] 

براى برهان صدّيقين بيانات مختلفى ذكر شده (نخست تقرير صدرالمتألّهين در اسفار» و سيس محقّق سبزوارى در حاشيه اسفار و 
مرحوم علامه طباطبايى در نهاية الحكمة؛ و ديكران در كتب فلسفى ديكر) آنجه روشنتر و مناسبتر به نظر مىرسدء و بازككشت به 
برهان وجوب و امكان و علت و معلول نمى كند و 

بيام قرآنء ج "0 ص: ٠١6‏ 

متّكى به مسأله دور و تسلسل نيست جنين است: 

حقيقت وجود همان عيتيت در خارج استء و به تعبير ديكر همان واقعيت استء و عدم براى آن ممكن نيست. زيرا هيج جيزى ضد 


خود را نمىيذيرد» و جون عدم ضد وجود است يس حقيقت وجود يذيراى عدم واز اينجا نتيجه مىكيريم كه وجود ذاتاً واجب 
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الوجود استء يعنى ازلى و ابدى است و به تعبير ديكر مطالعه حقيقت وجود ما را به اينجا رهنمون مىشود كه هركز دست عدم به 
دامانش نمى رسدء و جيزى كه دست عدم به دامانش نمىرسد واجب الوجود است. (دقّت كنيد)[29] 

انا قير غلا البتالييق كذ از يشكاماة ابن انعدلال الس مطرى السك 

بدان رادهاى به سوى خدا بسيار استء جرا كه او فضائل و جهات مختلفى دارد و هركس از راهى به او مىرسد وَلِكُلٌ وجو هُوَ 
لوليا كا ولى عق تطكو كر نو اشرقو و قوزانى قز از سفن اسعو او متكبهرين السعدلا لدو يرقرنق تيادلا ات كه 
واسطه در برهان غير ذات او نباشدء يعنى راه به سوى مقصود» عين مقصود استء و اين راه صدّيقين است كه از طريق خود خداوند 
متعال به او مى رسند» سيس از ذاتش به صفاتشء و از صفاتش بر افعالش» استدلال مى كنند, و اما غير اين كروه مانند علماى عقائد 
و دانشمندان آكاه از رموز طبيعت براى رسيدن به معرفت او و صفاتش از امور ديكرى بهره مىكيرند» مانند مسأله حدوث 
موجودات» و حركت اجسام و غير آنء البتّه آنها نيز دلايلى براى 

بيام قرآن» ج” ص: ٠١0‏ 

ذات ياكك او و شواهدى بر صفات او استء لكن آنجه به آن اشاره كرديم» محكمتر و والا-تر استء و در قرآن مجيد, به رادهاى 
ديكر به اين تعبير اشاره شده: «سَنُرِيهمْ آيَاتَنَا فى الْآفَاقٍ وَفى نهم حَتَّى يتين لَهُمْ أنه الخو 

و به آنجه ما كفتيم به اين جمله اشاره شده است: «أَوَلَمْ يَكفٍ يربك أنه عَلَى كل شَْءٍ شَهِيد). 

سيس مى افزايد: اين به خاطر آن است كه علماى ريّانى به خود وجود مى نكرند» و آن را مورد تحقيق و بررسى قرار مىدهند» و آن 
را اصل همه جيز مىدانند؛ و با بررسى وجود مىدانند» وجود در حقيقت واجب الوجود استء و امكان و نياز و معلول بودن و غير 
اينها كه دامان وجود را مى كيرد به خاطر اصل وجود نيستء بلكه بخاطر نقائصى است كه خارج از آن مى باشد).1[ ]٠١‏ 

كوتاه سخن اينكه وقتى وجود حقيقى را در نظر بككيريم» مى بينيم هركز با عدم جمع نمى شودء و نيستى را به خود راه نمىدهد, جرا 
كه وجود وعدم نقطه مقابل يكديكراند» هما نكونه كه اككر عدم را در نظر بككيريم مىبينيم وجود رااز خود مىراندء بنابراين 
حقيقت وجود. واجب الوجود است و عدم ممتنع الوجود. 

تنها اشكال مهمّى كه در اينجا به ذهن بسيارى مىرسد و صدرالمتألّهين نيز در اسفار در فكر ياسخ آن بوده اين است كه مطابق اين 
استدلال بايد هر موجودىء» واجب الوجود باشدء زيرا اين استدلال در مورد همه آنها جارى است» در حالى كه مىدانيم ممكنات» 
حاداثند و هركز ازلى و ابدى و واجب الوجود نيستند. 

در ياسخ بايد به اين نكته توه داشت كه وجودات امكانيه وجود اصيل 

بيام قرآنء ج” ص: ٠١8‏ 

نيستند» وجودهايى محدود و آميخته با عدماند و اين عدم از محدود بودن آنها بر مىخيزد و اين كه كفته مى شود هر وجود ممكن 
از دو جيز تركيب شده مفهومش همين است كه در وجودات ممكنه به خاطر محدوديتى كه دارند نوعى عدم نهفته شده است»ء 
بنايراين وجود ممكن وجود اصيل و حقيقى نيستء جرا كه حقيقت وجود عين واقعيت است و هيج قيد و شرط و نقصانى در آن راه 
تداردة ويه كمه ذلا وجو اضيا عفنا واحب الرجرة للدي 

لبه اعتراف مى كنيم با تمام اين توضيحات رسيدن به حقيقت اين استدلال نياز به تمرين فكرى و دقت و عمق فراوان دارد. (دققت 
كنيد) 
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ه. راهى به سوى اواز درون (فطرت خداشناسى) 
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اشاره 


ييام قرآنء ج ”2 ص: ١٠١48‏ 
اشاره 


مى دانيم ادراكات عقلى فقط بخشى از محتواى روح انسان استء يعنى انسان همه جيز را با دليل عقل نمى يابد؛ بلكه خواستهها و 
يافتهدهاى فطرى و غريزى» قسمت مهممى از محتواى روح او را تشكيل مىدهد و حتى يايه بسيارى از دلايل عقلى بر همين يافتهدهاى 
فطرى قرار داردة دو .حالى كه در حيواناث همه خواستدها و يافتدها تنها ازّ طريق غريزه ضووت همى كيرة. 
بنابراين كسانى كه انسان را در بعد عقلى محدود كردهاند» در حقيقت تمام ابعاد وجود انسان را نشناختهاند. 
و اتّفاقاً در مسأله خداشناسى كه راههاى بيشمارى وجود دارد يكك راه مهم همان راه درون استء در اينجا انسان به اصطلاح ميانبر 
مى زند» و به جاى دانستن» مىيابد و به جاى فكر كردنء مى بيند و به جاى يرداختن به مقدّمات به ذىالمقدّمه مى رسد. 
راهى است بسيار يرشكوه. نشاطانكيز» و آرامبخش. 
در آيات بسيارى از قرآن مجيد» روى اين معنا تكيه شده.؛ و بيانات جالبى آمده است. 
با اين اشاره به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 
.١‏ اَأقِعْوَجَهَكك لِلدّين حنيفا فِطَرَةَ الل الى عَطَرَ النَّاسَ عَليَِا ل 
يام قرآن» ج"ء ص: ٠١4‏ 
تَبدِيلَ لِحَلق الله ذَلِك الدَّينٌ المي وَلَكنَّ كر النّاس لَايَعلْمُونَ».[77] 
".اذام تسل الَاسَ طُرٌ دعا ربع مني إل ثم إذا داف مه وَحعَةً ذا فَرِيقَ نمع برئهخ بف ركوت»٠|‏ ] 
*. ذا كبوا فى املك دعا لل مخِصِين ك لَه الدّينَ فلم نامُع إِلَى الم إذَا هُمْ يُشْرِكون».[ 1ع/ا] 
ركو الذي ته يكم فى اير وخر > عَتّى إذا كنم فى الْفُلك وَجَرَينَ بهم بربح طَييِوَفْرِحُوا بها جاءثْهَا ربح عَاصِفٌ وَجَاءَهُمْ ؛ الموخ 
بن كل مكانٍ وَطقُوا أنَهُْأحبط بهم عا لل مُخلِصِينَ لَه الدينَ ين انان هه لون من الشَاكرينَ - كلما أَنْجَاهُعْ إذا هُمْ يَبِعُونَ 
فى الْأَرْض بَِثر الْحَقّ».[ه2] 
0 وَلَئْنْ َألتهُع ع علن الفهوات والاذض توق حَلََهُنّ الْعَزيرٌ الْعَلِيم».[7/2] 
2 «وَلَئْنْ اع مَنْ خَلْفَهُمْ لفون الله فَنَّى وفك ن).[//] 
(وَلَئِنْ أله مَنْ كَلَقّ السَمَوَاتٍِ وَالأَوْض وَسَكَرَ المَّمْسَ وَالْقَمرَ لَبِقُوذَنٌ الله نا يُؤْفَكونٌ» 0/81 
8 اقل مَنْ يفم و3 الكماء وَالَدْض أَعْنْ يَمْلكك السّمْعَ 
بيام قرآن» ج” ص: ٠١١‏ 
وَالصَارَوَمَنْ يحرج لحي من اْميِتِ ويح اميت مِن الح ومن يدير َسفُولونَ الله قل قا تَتَُونَه 41/] 
امل لِمَنْ لض وَمَنْ فيا إن كه تلوق - تيترارة لله فل افلا قد كدوقت ع ماك مواد اح ور اك اتير 
نولو ة لله قل أكذا كشبرة موق سو عرق فيو عد را يكار عَلَوْهِ إن ككُّمْ رن وار لل كان 
تَسْحَرُونَ.[١6]‏ 


عي عو لخ 


.١‏ ١وإذ‏ أَحَدَ رَبك مِنْ :: فق آنه وق طهورجة انهه واههدقع على القيتهع لفت يريك قالرا بل بلى شَْهدْنًا أن تقولوا يَْمَ الْقَِامَُ إن 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3لات. الالائالانا صفمحه انناب از ب معرلز 


كنا عَنْ هذا عَافلِينَ).[1] 

ترجمه: 

.١‏ ديس روى خود را متوججه آيين خالص يرورد كار كن. اين سرشت الهى است كه خداوند, انسانها را بر آن آفريده؛ دك ركونى در 
آفرينش الهى نيست؛ اين است آيين استوار؛ ولى اكثر مردم نمى دانند). 

؟. «هنككامى كه رنج و زيانى به مردم برسدء يروردكار خود را مى خوانند در حالى كه (توبه كنان) به سوى او باز مى كردند؛ اما 
همين كه خداوند رحمتى از جانب خويش به آنان بجشاند (و ناراحتى آنان برطرف شود)» در آن هنكام كروهى از آنان براى 

ييام قرآنء ج”ء ص: ١١١‏ 

يرورد كارشان همتا قائل مى شوند). 

امتكامى كه سوان ير كقيى شونده ندا را نا اخلاض فى عوائدد (وغير اؤيزا فراموكن عى كنند)4 انا متكافى كدعندا اتانارايه 
خشكى رساند و نجات داد» باز مشركك مى شوند). 

*. «او كسى است كه شما را در صحرا و دريا سير مى دهد؛ زمانى كه در كشتى قرار مى كيريد و بادهاى موافق كشتى نشينان را (به 
سوى مقصد) مى برد و خوشحال مى شوندء (ناكهان) طوفان شديدى موزد؛ وامواج از هر سو به سراغ آنها مى آيد؛ و كمان مى 
كنند هلاكك خواهند شد؛ (در آن هنككام) خدا را از روى خلوص عقيده مى خوانند كه: اككر ما را از اين كرفتارى نجات دهى, حتماً 
از سياسكزاران خواهيم بود.- اما هنكامى كه خدا آنها را رهايى بخشيدء (بار ديكر) به ناحق» در زمين ستم مى كنند). 

ه. «اكر از آنان بيرسى: جه كسى آسمانها و زمين را آفريده است؟ به يقين مى كويند: 

خداوند توانا و دانا آنها را آفريده است). 

.زاكر اذ آنها برسى جه كسى آنان .را آفريده به يقبن عى كويقد: خداوند يكاله؛ بس حكونه (ازعنادت او) محرت مى 
شوند؟!!). 

لا دو هر كاه از آنان ببرسى :جه كسى آسماتها و زمين را آفريدة:و خورشيد و ماه را مسخر كرده اسث؟ مى كويند: خنداوتد يكانه! 
ضس با اين حال حكونه آنان را (از عبادت خدا) منحرف مى سازند؟!). 

إل كرجه كد شمازا از اسناذ و زميق روؤق من دهد؟ ياه كس مالكق (واخالق) كرش ولشمهاستة؟ وعفه كس زقده را 
از مرده» و مرده را از زنده بيرون مى آورد؟ و جه كسى امور (جهان) را تدبير مى كند؟ بزودى (در ياسخ) مى كويند: 

ييام قرآنء» ج”ء ص: ١١7‏ 

خداء بكوويسى جر درا يقاس كتيك لو راط كهن يريد 115 

3 الكو زعين و كشائى كداون آن تسعد ال أن كسث اكر قساف «البد؟ات بوودق فى كريفد: (عمه) اذ ان عداست بكر 1 
متذكر نمى شويد؟!- بككُو: جه كسى يروردكار آسمانهاى هفتكانه» و يرورد كار عرش عظيم است؟- بزودى خواهند كفت: 

(عسه انينا) اذ أن حندايتك] بكو اباشوا قوعي كدازو دست الاش كقاور 'ننى «ارهد) #اميكرة اكرعى ذالدن جه كسين 
حاكميت همه موجودات را در دست دارهد. و (به بى يناهان) يناه مى دهاء و نياز به يناه دادن ندارد؟!- خواهند كفت: (همه اينها) از 
آن خداست! بكو: با اين حال جكونه (مى كويبد) سحر شده ايد (و اين سخئان سحر و افسون اسث)؟01. 

٠.«و‏ (به خاطر بياور) زمانى را كه يروردكارت از صلب فرزندان آدمء ذريّه آنها را بركرفت؛ و آنها را بر خودشان كواه ساخت؛ 
(و فرمود:) آيا من يروردكار شما نيستم؟ 

كفتند: آرى» كواهى مى دهيم. (خداوند جنين فرمود» مبادا) روز رستاخيز بككوييد: 


مااز اين» غافل بوديم؛ (و از ييمان فطرى بى خبر مانديم)). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه عإساب از بمعان 
شرح مفردات 


«فطرّت» از مادّه قطر (بر وزن سطر) جنانكه قبلا نيز كفتهايم به معناى شكافتن جيزى از طرف طول استء سيس به هركونه شكافتن نيز 
اطلاق شده. واز آنجا كه شكافتن كاه به منظور تخريب» وكاه به منظور اصلاح استء در هر دو معنى نيز به كار مىرود. 

ونيزاز آنجا كه آفرينش و خلقت به منزله شكافتن يرده تاريكك عدم است 

بيام قرآن» ج* ص: ١١‏ 

يكى از معانى مهم اين وازه همان آفرينش و خلقت استء به همين جهت معناى ابداع واختراع را نيز مىدهد. 

وازه افطار در مورد شكستن روزه نيز به همين جهت كفته مىشود كه با خوردن غذا و مانند آن روزه كه يكك امر مستمر و متّصل 
است. شكافته مى شود. 

اين وازه در مورد روئيدن كياهان نيز به كار مىرودء زيرا زمين شكافته مىشود و كياهان از آن سر بر م ىآورند و همجنين در مورد 
دوشيدن شير با دو انكشت كُويى يستان مى شكافد و شير از آن خارج مى شود. 

از ابنعباس نقل شده كه مى كويد: من معنى افَاطِرِ السَّماوَاتِ وَالَْرْض) رابه درستى نمىدانستم» تا اينكه دو مرد عرب بيابانى كه با 
هم بر سر جاهى نزاع داشتند نزد من آمدند يكى از آنها براى اثبات مالكيت خود كفت: «انَا فَطؤْتّها): 

«يعنى من آن را حفر كردهام» (از اينجا فهميدم كه فطرت به معناى ايجاد و آغاز كردن جيزى است). 

به دانهدهايى كه براى نخستين بار در صورت يسران و دختران جوان ظاهر مىشود تقاطير يا نفاطير كفته مىشود.[67] 

اكر مىبينيم بعضى از ارباب لغت فطرت را به معانى دين و آثين تفسير كردهاند به خاطر آن است كه از نخست در آفرينش انسان 
وجود داشته است جنان كه در بحثهاى آينده خواهد امد. 


بيام قرآن» ج"؛ ص: ١١5‏ 
تفسير و جمع بندى 
آفرينش ثابت و بايدار 


نخستين آيه كه با صراحت دين را يكك مسأله فطرى مىشمرد؛ روى سخن را به ييامبر صلى الله عليه و آله كرده» مىفرمايد: ٠ايس‏ 
روى خود را متوجّه آبين خالص يرورد كار كن): قم يفيت ِِدّينِ حنيفاً».[87] 

سيس در مقام تعليل» و يا تشويق نسبت به اين موضوع. مىفرمايد: «اين سرشت الهى است كه خداوندء انسانها را بر آن آفريده): 
«فِطرَةً الله الى فَطَرَ النّاسَ عَلَيِهَاا.[8] 

از آنجا كه هماهنكى تشريع و تكوين از مسلّمات استء جرا كه نمىشود جيزى در آفرينش انسان به صورت يكك امر اصيل وجود 
داشته باشدء و كردار و رفتارش را با آن هماهنكك نسازد, اين تعبير مى تواند دليلى بر وجوب ييروى از اصل توحيد و طرد هركونه 
شركك باشد. 

سيس براى تأكيد بيشتر مىافزايد: «د ك ركونى در آفرينش الهى نيست:: «نَا تيل لق اللّه. 

يعنى جيزى كه در اعماق وجود انسان ريشه دوانده» همواره به صورت يكك اصل ثابت باقى و برقرار خواهد بود و جنانكه در 
توضيحات خواهيم دانست اين جملهاى است يرمعنى واعجازا ميز» جرا كه مطالعات دانشمندان امروز نشان 


ييام قرآنء ج”ء ص: ١١8‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 . الالالالالا صفحه ثهثلاب از بمعالا 


داده كه علاقه مذهبى از ريشهدارترين علاقههاى انسان است كه در طول تاريخ هميشه وجود داشته. و همجنان استوار خواهد ماند. 
منعهااز آنا كه كروسين جاهل ونو خبر اين قطرت ياكك را باشركقة ارده ساحف قرآق با ذكر تطيفاء تأكيد بر اكه تكوداشن 
آن مىكند.[80] 

و باز براى تأكيد بيشتر مىافزايد: «اين است آثين استوار و محكم و مستقيم!): 

«ذَلك الدَّينٌ الْمَيِمُ). 

وازه «قيم) از مادّه قيام و استقامت به معناى ثابت ويابرجا و مستقيم استء و نيز به معناى جيزى كه بريا دارنده امر معاد و معاش انسان 
اشع قد اده 1 

واز آنجا كه بسيارى از مردم به اين حقيقت توه ندارندء و لذا آلوده انواع بتيرستى مىشوندء در يايان آيه مىفرمايد: «ولى اكثر 
مردم نمىداننك)؛ «وَلَكنَّ كير النّاس َايَعْلمُونً). 

لازم به يادآورى است كه آنجه در اين آيه فطرى شمرده شده. تنها مسأله توحيد و يكتايرستى نيستء بلكه دين با تمام ريشهها و 


اا 00" 


يبيام قرآن» ج07 ص: ١١8‏ 

در آيات دوم و سوم وجهارم مورد بحث (با تعبيرات مختلف) اشاره به يكك اصل كلى شده كه انسان در سختيها و كرفتاريهاى 
شديدء آنجا كه دستش از وسائل عادى كوتاه مىشود. ناكهان به فطرت اصلى خويش باز مى كردد» و نور خداشناسى كه در اعماق 
قلبش مخفى است شعله مىكيرد؛ و به ياد مبدأ علم و قدرت بى نظيرى مىافتد كه حل همه مشكلات براى او سهل و آسان است. 
در يككجا مىفرمايد: «هنكامى كه رنج و زيانى به مردم برسدء يروردكار خود را مى خوانند در حالى كه (توبه كنان) به سوى او باز 
مى كردند): (وَإِذَا مَسّ النَّاسَ ضر دَعَوَا رَبَّهُمْ مُنِيبِينَ إليها. 

«امرا همين كه خداوند رحمتى از جانب خويش به آنان بجشاند (و ناراحتى آنان برطرف شود)» در آن هنكام كروهى از آنان براى 
وروا كداز نري رات الايد وه راردا بوكر تين 

در جاى ذيكر همين معنا راء با ة كر يكة مضداق روشق ا سحهها و كرفتاريها جني يبان فى كندة «هنكامى كه سوار بر كشت 
شوند» خدا را با اخلاص مى خوانند (و غير او را فراموش مى كنند)؛ اما هنكامى كه خدا آنان را به خشكى رساند و نجات دادء باز 
مشركك مى شوند): اقَإًِا رَكِبُوا فى الْقلَكِ دَعَا الل مُخلِصِينَ لَه الدّينَ قََمَا اَم إِلَى الْيرٌ ذا هُمْ يُسْركونَ». 

ودر آيه ذيكر همين سأله خخطرات ذزيا راءدر شكل جالب ديكرئ متعكين كرذه مىقرمايد: داو كسىئ استث كه شما رادر صحرا 
ودريا سير مى دهد؛ زمانى كه در كشتى قرار مى كيريد» و بادهاى موافق كشتى نشينان را (به سوى مقصد) مى برد و خوشحال مى 
شوند, (ناكهان) طوفان شديدى موزد؛ وامواج از هر سو 

بيام قرآن» ج "0 ص: ١١17‏ 

بسر اليامي ا جنار كبا يجي كتد يها واه ياه زور سكام نخدا را از وى خلودي قاد في رانك كاذ | كر ارا 
ازاين كرفتارى نجات دهىء حتماً از سباسكزاران خواهيم بود): دهُوَ الى بتري د كم فى الي وخر حتّى إِذا كثقم فى الف وَجََنِنَ 
بهم يربح طَيدَه وفوا بها جاءَثّهَا ربح عَاصِفٌ وَجَاءَهُمْ العو ين كل متكا وطن أنه اط بيه قغؤا الله فخلفية لَهُ الدّينَ لَيْنْ 
جتنا مِنْ هَذِهِ لَنَكُونَنٌ من الشّاكرِينٌ». 


«امرا هنكامى كه خدا آنها را رهايى بخشيدء (بار ديكر) به ناحق» در زمين ستم مى كنند» (راه شرك را بيش مى كيرند كه خود 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إ أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه ناب از ب معزلا 


بزركترين ستمها است و بر اثر غرور نعمت به زيردستان نيز ستم روا مىدارد): الما أَنْجَاهُمْ إذَا هُمْ يَبِقُونَ فى الْأَرْض بير الْحَقّ. 
همين معنا در دو آيه ديكر نيز ديده مىشودهء در يكك مورد مىفرمايد: «هنكامى كه انسان را زيانى رسدء ما را (براى حل مشكلش) 
فى حتواتد؛ سيين هنكام كداز جاتب غنوه يداو نعمتى دهيم» مى كويد: اين نعمت بخاطر كاردانى خودم به من داده شده): هَإِذًا 
مس انان َي عَانًا ثم إذ حون نغمة قال إِنّما ويه على حلم .| 5224 

ذن مورة ديك مى كرمايل” رسكا كدي انبنات وان وها راض )ا رسفه مادوا (ذن شر سال در عاق كديد بير خرابينة: بانشستهء با 
ايستاده استء (براى حل مشكل خود) مى خواند؛ اما هنكامى كه زيان را از او برطرف ساختيم؛ جنان مى رود كه كويى هركز ما را 
براى برطرف كردن زيانى كه به او رسيده بود» نخوانده 

بيام قرآن» ج"؛ ص: ١١8‏ 

است): «وَإِذَا مس الْإِنْسَانَ الضُّ دَعَانًا لِجَنْبِهِ + أو قَاعداً أو قَائِماً فلَمَا كسَفْنَا عَنْهُ ضدَةُ كاذ لم يَدْعَنًا إلى ضر مَسَهًا .لما 

با اينكه اين ينج آيه يكك حقيقت را دنبال م ىكند ولى هر كدام داراى ويزكى و ظرافت و لطافت و لحن خاصّمى است: در بعضى 
ه ركونه زيان و ناراحتى و مشكل مطرح شده. كه انواع بيماريها و بلاها و قحطىها و آفات و مشكلات را شامل مى شود. 

در حالى كه در بعض ديكر فقط اشاره به خطرات دريا شده (اعم از طوفان» امواج» كردابهاء حيوانات خطرناكك دريا و كم كردن راه 
ومانند آن). 

ودر بعضى تنها روى خطرات طوفان و امواج تكيه نموده است. 

در بعضى سخن از آن است كه بعداً راه شركك را بيش مى كيرند» و در بعضى راه بغى و ظلم كه مفهومى كستردهتر از شرك داردء 
مطرح است. 

در بعضى مى كويد: آنها مشكلات رااز ناحيه خدا و نعمتها را از ناحيه خودشان مى شمرند» ودر بعضى مىخوانيم: همه آنها 
مشرك مى شوندء و در بعضى فقط كروهى از آنها را ذكر مى كند» جرا كه جوامع بشرى مختلف است بعضى جزو قسم اوّلاند» و 
بعضى جزء قسم دوم. 

در بعضى مى كويند: آنها به هنكام بلا با خدا عهد و ييمان مىبندند؛ بيمانى كه به هنكام آرامش به دست فراموشى سيرده مى شود 
ولى در بعضى فقط سخن از دعا كردن و خدا را خواندن به ميان آمده. 

در بعضى مى كويد: ار مختصر ضررى به آنها رسد (تعبير به ١‏ مَسٌ) اشاره به 
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اين معنا است) ولى در بعضى مى كويد: هنكامى كه كار آنها به جايى رسد كه از حيات خويش نااميد كردند به سوى خدا مىآيند 
اين تفاوت نيز ممكن است اشاره به افراد مختلف انسانها باشد كه بعضى جزو قسم اوّلاند و بعضى جزء قسم دوم. 

در بسيارى از اين آيات كلمه اخلاءص كه اشاره به نفى هر كونه معبودى جز خداوند يكتا است ذكر شده. و دليل براين است كه 
آنها به هنكام آرامش نيز خدابرستاند اما شريكك و همتا براى او قائلاند» ولى اين همتايان با جند موج كوبنده يا يكك طوفان 
وحشتناكك بر باد مىروند و از صفحه خاطر آنها محو مىشوند! نور توحيد و يكتايرستى سراسر قلب آنها را فرا مى كيرد» و تمام 
وجودشان را روشن مى سازد. 

جالب اينكه در تفسير روح البيان آمده است كه بتيرستان هنكامى كه سوار بر كشتى مىشدند (توبجه داشته باشيد سفر دريا هميشه 
مخاطرةاتكيز بودة اسث؛ ولى در آن زمان خطرات ييشثر از امروز بوؤدف حون وسائل ميجهرى تداشعند) يدتنها را باحو مىيردند اما 
هنكامى كه طوفانهاى شديد وزيدن مى كرفت بتها را به دريا مىريختند و فرياد ياربٌ! ياربّ! آنها بلند مىشد.[89] 

وعجيبتر اينكه آنان آن همه دلائل لطيف و منطقى را از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مىشنيدند و ايمان نمىآوردند, ولى به 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3لات. الالائالانا صفمحه /اثلاب از ب معزلا 


هنكام كرفتارى در ميان طوفان حوادث با تمام وجود رو به سوى خداوند يكتا مىآوردندء اين نشان مىدهد كه طريق فطرت براى 
بسيارى از مردم از طرف ديككر صافتر و روشنتراست. 

بيام قرآنء ج 0 ص: ٠7١‏ 

و نيز قابل توه اينكه: قرآن مجيد به افرادى كه در مشكلات كوش به نداى فطرت مىدهند و به هنكام برطرف شدن مشكل آن را 
به دست فراموشى مىسيارند هشدار مىدهدء و با بيان لطيفى آنها را به اشتباهشان متوجه مىسازد. مىفرمايد: ١‏ أقأمِتُم أن يَحْسِفَ 
بكم خانت از أذ يُوِسِل عليكع خاية) قم [ايذوا لكو ويل ابا اززاين اسن شديدا كدر فكي (بارك ولزله هديد) شماررا 
در زمين فرو ببرد» يا طوفانى از سنكريزه بر شما بفرستد (و مدفونتان كند)» سيس حافظ (و ياورى) براى خود نيابيد؟!101.0] 

آيا خداى دريا و خشكى دو تا است؟ يا خداوند در دريا قدرت دارد ودر خشكى فاقد قدرت است؟ او مى تواند با يكك فرمان ساده 
به زمين دستور دهد با يكك تكان خوردن دهان باز كند و شما و حتى شهرهايتان را در كام خود فرو بلعد, به كونهاى كه آثار 
ويرانههاى آن نيز باقى نباشد.[911] 

ونيز بسيار شده است كه با وزش يكك كردباد سنكريزهها و شنهاى بيابان به آسمان رفته» و در نقطه ديكرى فرو مىبارند» و كاه نه 
يك انسان كه قافلهاى در زير آن دفن مىشود! يس همان خداوندى كه در دريا به امواج فرمان مىدهدء مى تواند در صحراء 
كردبادها و زلزلهها را مأمور مركك تبهكاران سازد! 

باز به دنبال همين آيهء ياسخ ديكرى به آنها مىدهد, مىفرمايد: «يا اين كه ايمن شديد كه بار ديككر شما را به دريا بازكرداند؛ و 
تدبا كوشده الى وو شما بفرسقك» وشمارا بسوائ :اسياسكان غرق كنن اتكاه قربا دوسى :دو ترابز ما 

بيام قرآنء ج "0 ص: ١7١‏ 

براى خويش نيابيد؟!: «أم أمِكمْ أن يعِيدَكُم فيه َاَةٌ أخرى كَيِْسِلٌ عَلَِكمْ قَاصِفاً مِنْ البح فيكم بما كَفَوئع ثم َائَجدُوا لَكُمْ عَلَينا به 
تبيعاً).[937] ش 

يعنى شما فكر مى كنيد اين آخرين مرتبهاى است كه نياز به سفر دريا يبدا كردهايد؟ جه اشتباه بز ر كى! 

آرى جو به كشتى طبيب از خود ميازارجراغ از بهر تاريكى نككهدار 


آنها نيز اعتراف دارند 


در ينجمين تا نهمين آيه از آيات مورد بحث سخن از اين معنا به ميان آمده كه «اكر از آنان ببرسى: جه كسى آسمانها و زمين را 
آفريده است؟ به يقين مى كويند: 

خخداونك توانا و داثا آنها را آفريده است): اوَلَئن ماه 3 ان التشواخ ةن لراك خلنية الْعَريرُ الْعَلِيمُ). 

واتووو اكر ان آنهنا ورشى عه كسس آتنان :زا لوده يه يقو هن كرينك: خداوية يكانس: ووَلمن اهم من حَلَمَهُْ لَيِمُولَنٌ الله 
همجنين «بكو: جه كسى شما رااز آسمان و زمين روزى مى دهد؟ يا جه كسى مالكك (و خالق) كوش و جشمهاست؟ وجه كسى 
زنده را از مرده» و مرده را از زنده بيرون مى آورد؟ و جه كسى امور (جهان) را تدبير مى كند؟ بزودى (در ياسخ) مى كويند: خدا: 
هَل من يَوزْفَكمْ مِنْ السَمَاءِوَالَْوْض أَمّنْ يلك السَمْع وَالْصَارَوَمَنْ يحرج الْححيَ مِنْ الْمَيِتِ وَيرِجٌ الْمَيِتَ مِن الْححيٌ وَمَنْ مدر ل 
يروك للد 
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همجنين از آفرينش و تدبير هر يكك از مخلوقات از بتيرستان سؤال شودء خالق و مدبّر را خداوند يكتا معرّفى مى كنند! 

اين آيات و آيات مشابه آن در قرآن مجيد[47] يكى از تعبيرات زنده توحيد فطرى استء البتّه ممكن است اين ياسخ هماهنكك به 
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خاطر استدلال عقلى نيز باشد كه از راه برهان نظم به آن رسيده بودند» ولى با توه به اينكه مشركان عرب مردمى بىسواد» و دور 
از علم و دانش و استدلال بودندء اين هماهنككى در جواب نشان مىدهد كه ياسخ مزبور از فطرت آنان سرجشمه مى كرفته كه همه 
بدون استثنا در آن يكسان بودند» وكرنه استدلالهاى عقلى هر قدر روشن باشد نمى تواند اينجنين عمومّت و شمولى را مخصوصاً 
در ميان يكك كروه دور از علم ودانش كسب كند. 

اينجا است كه ما فكر مى كنيم آيات ينجكانه فوق و مانند آنء اسنادى براى توحيد فطرى محسوب مى شوند. 

لذا در تفسير روح البيان در ذيل آيه 4 سوره زخرف مىفرمايد: اوَفِى الْآبَُ اشَارَة الى انَّ فى بل الْإِنْمَانِ مَعْرقَةً لله مَوْكورّة): در اين 
أيه اشارهاى به اين حقيقت است كه معرفة الله در سرشت انسان قرار داده شده).[ 9] 

در تفسير فخر رازى ذيل آيه 41 سوره زخرف نيز همين مطلب به صورت سؤال و جوابى طرح شده؛ مى كويد: كروهى معتقداند كه 
اين آيه و مانند آن در قرآن مجيد دلالت بر فطرى بودن اعتراف به وجود خداوند جهان دارد» ولى 
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بعضى به آن ايراد كردهاند و كفتهاند جنين نيستء زيرا قوم فرعون غير از او معبودى را نمى شناختند و قوم ابراهيم عليه السلام نيز 
مريس] زه يناي رقا تنازو إن ليق ل حا ركنا تافرةا لودو و تسيديه انعة مارايتشرى اناس عر اليد در دكقار ارديلس 
آميخته با بد كمانى هستيم). 

سيبس به ياسخ يرداخته» مىفرمايد: قبول نداريم كه قوم فرعون منكر وجود خدا بودند» زيرا قرآن مىفرمايد: «وَحَحَدُوا بِهَا وَاسْتَتِقَنْهَا 
أَنْقُمَهُمْ ظلْماً: «و آن رااز روى ظلم و تكبر انكار كردند» در حالى كه در دل به آن يقين داشتند). 

موسى عليه السلام نيز به همين (توحيد فطرى) در برابر فرعون استدلال كرد و كفت: 

وراقة فشكف اكه قم ناوث لواف ولأ نس تقر ادر من داف ايك مععراك انض بروره كار اسعانياق زميق 
نفرستاده)».[ 48] 

تعبير تو مىدانى ... اشاره لطيفى به اين معنا است. 

جالب ابنكةة در ذيل دو آنه از اين ا بانتوبعد از أنكه از كارو مشر كان اقرارهى كيرف كد خالق اشاة وخالق زميخ و سيان خندا 
اتوم واد رن ا لكر نم 

ذكر اين جمله به صورت فعل مجهولء اشاره به اين است كه آنها ذاتاً در مسير حق قرار دارند ولى عواملى از بيرون (شياطين جن و 
انس) و عواملى از درون (هواى نفس و تعصبهاى جاهلى) آنها رااز حق منحرف مىسازهد. با اينكه ريشهاش در اعماق فطرت آنها 
فرو رفته است. 
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در حالى كه در مورد ديكر تعبير به 5 تَشحَرُونَا؛ جكونه مسحور مى شويد) كه آن نيز به صورت فعل مجهول است. اين كونه 
تعبير در مورد كسى كفته مى شود كه بىاراده به دنبال كارى مىرود. 

البته احتمال ديكرى در تفسير اين آيات نيز هست, كه آنها مى كفتند ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله مى خواهد ما رااز راه حق» 
منحرف كندء يا آنكه او ساحر است و ما را سحر كرده؛ قرآن در ياسخ آنها مى كويد: با اينكه خود شما اعتراف داريد كه خالق 
متاق و زفي »خوركنيةاو عاد انها ولاو ادن سهان » خندا اكه جكرنه | كر كب شهما راان برمكقن او تت عيادات قي اد 
دعوت كند» شما را منحرف يا مسحور ساخته است؟ كدام عقل جنين داورى مى كند؟! 

بسيارى از مفسّ ران (مانند طبرسى در مجمعالبيان» علامه طباطبايى در الميزان» فخر رازى در تفسير كبير» آلوسى در روح المعانى و 
قرطبى در تفسير خود) تفسير اول را اختيار كردهاند» هرجند تفسير دوم نيز از مفهوم آيه جندان دور نيست. 
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بيمان عالم ذر 


در دهمين و آخرين آيه مورد بحثء تعبير ديكرى از توحيد فطرى در شكل تازهاى كه در ساير آيات قرآن نظير ندارد مطرح شده 
استء مفادٌ اين آيه به خاطر بد بيجيد كى؛ مورد كفتكوى زيادى در ميان دانشمندان و مفسران و متكلمان و ارباب حديث واقع شده؛ ما 
نظرات مختلف آنها و مختار خود را بعد از تفسير آيه به طور اجمال مى آوريم. 

يبيام قرآن» ج07 ص: ١70‏ 

مىفرمايد: «و (به خاطر بياور) زمانى را كه يرورد كارت از صلب فرزندان آدمء ذريّه آنها را بركرفت؛ و آنها را بر خودشان كواه 
ساخث» و قرمودة) اناهن يرووه كاز .شما تبسك 46و59 اكد وفك ين يق 21م عن فورش ذ0ئتقة وامهدق على أشبية الث 
«كفتند: آرى» كواهى مى دهيم): «قَالوا بَلَى شَهِدْنًاا. 

سيس مىافزايد: « (خداوند جنين فرمودء مبادا) روز رستاخيز بككوييد: مااز اين» غافل بوديم؛ (و از ييمان فطرى بى خبر مانديم)): «أن 
َقُولُوا يوم الْميامَة نا كنا عَنْ هَذًا عَافِلِينَ». 

بابد جا غذر غقلت به عدن تقليد متوسل 'شويد يا يكوييد: لتحي رن سرك ودار يع اريه ل باد ا بابر 
(واجاره اى جز يروي بداشعيمةا آيا ما را به آنجه اهل باطل انجام دادند مجازات مى كنى؟!): ١و‏ لقولوا نما أ شرك أتاونا يك قبل 
وَكنًاَريَةٌ مِنْ بَْدِِع هلكا بمَا فَعَلَ الْمُتِطلُونَ». 

اين آيات به صورت سربسته از يكك سلسله حقايق يرده بر مىدارد» از جمله: 

.١‏ خداوند در يكك مرحله از خلقت» همه فرزندان آدم عليه السلام را تا قيامت ظاهر ساخته است. 

؟. خداوند آنها را كواه بر خودشان قرار داده» واز آنها اقرار بر ربويتت خويش كرفته است. 

*. هدف از كرفتن اب افراو و اعت نت وطيافظك ادن وده اسك 246 ل مشر كان عر قات انقاى فلك وان كرف ار عققك ود 
ويكتايى خندا تكنددة و ثانيا تقليد از تياكان را ذليل بر ى كاه حويقن تشمرائد: 
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مهمترين سؤالى كه در اينجا مطرح است اين است كه اين ظهور و بروز كى واقع شده؟ و به جه صورت انجام كرفته است؟ و 
خلاصه منظور از عالم ذر جيست؟ و اين امر جككونه تحقق يافته؟ 

در ياسخ به اين سؤال و شرح عالم ذر و تفسير آيه فوق حداقل شش قول وجود دارد كه هر كدام را جمعى يا بعضى از دانشمندان 
اسلامى يذيرفتهاند: 

.١‏ طريق محدّثين واهل ظاهر است كه كفتهاند منظور هما نكونه كه در بعضى از احاديث آمده اين است كه فرزندان آدم عليه 
السلام تا يايان دنيا به صورت ذرّات كوجكى از يشت آدم عليه السلام خارج شدند» و فضا را ير كردند» در حالى كه داراى عقل و 
شعور بودند وقادر بر تكلم و سخن كفتن» خداوند آنها را مخاطب قرار داد؛ و از آنها سؤال كرد: آيا من برورد كار شما نيستم؟ 
لت ولكنووسك باضه كفتند: آرى قَالُوا بَلّى سَّهِدْنَاا و به اين ترتيب بيمان نخستين بر توحيد كرفته شده و خود انسانها 
شاهد خويشتن بودند.[/ا9] 

". منظور از عالم ذرء و تفسير آيه فوق اين است كه ذرّات نخستين وجود انسانء يعنى نطفه از يشت يدران به رحم مادران انتقال 
يافت» و تدريجاً در عالم جنين به صورت انسان كاملى درآمدء و در همان حال خداوند قوا و استعدادهايى به او داد كه بتواند 


حقيقت توحيد و آثين حق را دركك كندء واين فطرت توحيدى را در وجود او عجين ساخت. 
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اين تفسير را كروهى از مفسّران مانند المنار وفى ظلال انتخاب كرده وو از 
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بسيارى از مفسّران ديككر نقل كردهاند.[98] 

به اين ترتيب عالم ذر همان عالم جنين است, و سؤال و ياسخ به زبان حال صورت كرفته؛ نه به زبان قال» و اين مطلب شواهد و 
نظائر زيادى در كلمات عرب و غير عرب دارد؛ همان كونه كه مرحوم سيد مرتضى در سخنانش از بعضى از حكما نقل مى كند كه 
في كنيث: «سََلٍ الأَرْض مَنْ شَّقَّ انْهَارَكِ وَغَرَسَ اشْجَارَك وَجَنى ثُمَارَكِ؟ فَإِنْ 3 تُجبك جواراً اججابئكك اغتبارً»: «از زهين ببرس جه 
كسى نهرهاى تو را شكافت» و درختانت راغرس كرد, و ميوههايت را جيد؟ اككر با زبان ظاهر به تو ياسخ نككويدء با زبان حال 
جواب مى دهد). 

اين سخن شبيه همان جيزى است كه جمعى از مفشّ ران براى حمد و تسبيح عمومى موجودات جهان. حتى موجودات بىجانء ذكر 
كردهدانك. 

*. منظور از عالم ذر همان عالم ارواح استء يعنى در آغاز خداوند ارواح انسانها را قبل از اجسادشان آفريد و مخاطب ساخت واز 
آنها اقرار بر توحيد خويش كرفت. 

ايق تفسير را از بعضى از ووابات كه بعدا به آن اشاره خواهد شد استفاده كردهاتد. 

ذكراين نكته لازم است كه وازه «ذريّه) كه در آيه مورد بحث آمده است از مادّه «ذَرَ) (بر وزن شرّ) به معناى ذرّات بسيار كوجكك 
غبار يا مورجههاى ريزء يا اجزاى نطفه كرفته شده. يا از «ذَرَو) (بر وزن مرو) به معناى يراكنده ساختنء و يا 
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از «ذَرَأ) (بر وزن زرع) به معناى خلقت و آفرينش است. 

بنابراين نبايد اين مطلب را مسلّم دانست كه ريشه اصلى ذريّه» همان ذر به معناى اجزاى كوجكك است. (دقت كنيد) 

ع. اين سؤال و جواب در ميان كروهى از انسانها و خداوند بوسيله ييامبران به زبان قال واقع شده» زيرا كروهى از انسانها بعد از تولّد 
و كمال عقل دلائل توحيد و يكتايرستى را به وسيله انبيا شنيدند» و به آن ياسخ مثبت دادند و بَلى كفتند. 

واكر كفته شود كه ذرَّيّه از مادّه ذر به معناى اجزاى بسيار كوجكك است و با اين معنا سازكار نيستء طرفداران اين قول جنين ياسخ 
مى كويند كه يكى از معانى مشهور ذريّه فرزندان استء خواه كوجكك و صغير باشند يا بزركك و كبير» و اطلاق ذريّه بر انسانهاى 
عاقل و بالغ در قرآن مجيد كم نيست. 

اين تفسير را مرحوم سيد مرتضى به عنوان احتمال ديكرى در توضيح آيه فوق در بعضى از كلمات خويش ذكر كرده استء 
ابوالفتوح رازى نيز اين تفسير را به عنوان يكك احتمال در تفسير خود آورده استء در تفسير فخررازى نيز ذيل آيه مورد بحث به آن 
اشاره شده استث.[494] 

ه. اين سؤال و جوابء با همه انسانهاء منتهى با زبان حال» صورت كرفته» آن هم بعد از بلوغ و كمال و عقلء زيرا هر انسانى بعد از 
رسيدن به كمال عقل و ملاحظه آيات صنع يرورد كار در آفاق و انفسء به يكتايى او با زبان حال اعتراف مى كند» كُويى خداوند با 
ارائه اين آيات»ء از آنها سؤال م ىكند: القت رتكا (من يروردكار شما نيستم) و آنها بازبان حال مى كويند: «تلى) و كفتكو با 
زبان 
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قال شواهد وونظائر فراواث دارد. 


اين تفسير را مرحوم شيخ طوسى در تبيان از بلخى و رمَانى نقل مى كند.[ ]٠٠١‏ 
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*. تفسيرى است كه مرحوم علالمه طباطبايى در الميزان انتخاب كرده استء ايشان بعد از آنكه اين معنا را محال مى شمرد كه افراد 
انسانى قبلًا داراى وجود مستقلى توأم با حيات و عقل و شعور باشند و خداوند از آنها ييمان توحيد كرفته باشد» و سيبس آنها را به 
حال سابق بازكرداند» تا مسير طبيعى خود را ببيمايند» و به اين ترتيب دوبار به دنيا آمده باشند» مى فرمايد: 

آتبحه اذ يات مضل قرآن نائنذ: وإثما أنتة إذا أراد هنا أن بَقُول له كن قيكرن- قتربحاة اذى عدو ملكورث كل كيديهة «قرمان او 
نيه اسك كدهر كاه حيرف را ازافه كن تنياية انني كريد نيهرة باقن ل ناليد بن ذرتكك موسو ومن شوقيت وين عدا راث 
خداوندى كه مالكتيت همه جيز در دست اوست»[1١1]‏ و آيه ١‏ وما أمْرنًا إَِا وَاحِدَةٌ كلمح بالْبِصَر»: «و فرمان ما يكك امر بيش نيست» 
همجون يكك جشم بر هم زدن)[7١٠1]‏ استفاده مىشود كه وجود اشياى اين عالم داراى 5007 صورت است: صورتى به سوى 
دنيا دارد و حكمش اين است كه تدريجاً ازقوّه به فعل مىآيد» وازعدم به سوى وجود, در آغاز ناقص است و سيس كامل 
مى شودء و سرانجام فانى شده. به سوى يرورد كار باز مى كردد؛ و صورتى به سوى خدا دارد و اشياى جهان از نظر اين بعد الهى 
امورى هستند غير تدريجىء و فعلتت محضء بى آنكه داراى قوٌه يا نقصى باشند و منتظر فعلئت. 
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و به تعبير ديككر: موجوداتء داراى دو نوع وجودندء يكك وجود جمعى در نزد خدا كه در قرآن به عنوان ملكوت از آن ياد شده؛ و 
ذيكر وجودات يراكنده كه با كذشت زماق قدريجاً ظاهر مىشوثد. 

به اين ترتيب عالم انسائيت دنيوى مسبوق به عالم انسائيت ديكرى است كه در آنجا هيج موجودى محجوب از يرورد كار نيستء و با 
شهود باطتن اويرا مشاهدة كردة ونه وعداقت او اعدراق :مى كتند. 

سبس مىافزايد: اكر در آيات فوق دقّت كنيم خواهيم ديد كه آنها نيز اشاره به همين معنا مىباشد.[*١٠]‏ 

حال كه اين تفسيرهاى ششكانه اجمانًا روشن شد شايسته است به نقد و بررسى آنها ببردازيم: 

بسيارى از محقّقان قول نخست را از همه ضعيف تر دانسته و بيشترين اشكال را به آن كردهاند مرحوم طبرسى در مجمع البيان و 
مرحوم سيد مرتضى در سخنى كه علامه مجلسى در مرآت العقول از او نقل كرده. خردهها براين تفسير كرفتهاند» فخر رازى در 
تفسير خود نيز دوازده ايراد بر اين قول كرفته! كه بعضى جندان قابل ملا-حظه نيستء و بعضى تكرارى يا قابل ادغام در يكديكر 
استء ولى روى همرفته ينج اشكال عمده بر اين قول وارد است: 

الف) اين تفسير با كلمه بنىآدم و ضميرهاى جمع كه در آيه آمده است و همه سخن از فرزندان آدم مى كويدء نه از خود آدم؛ به 
هيج وجه سازكار نيستء و نيز با وازه ظهور كه جمع ظهر (يشت) مى باشد تطبيق نمى كند» خلاصه اينكه آيه 
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مى كويد ذريّه از يشت فرزندان آدم ظاهر شدند نه از يشت آدم در حالى كه روايات از خود آدم سخن مى كويد. 

ب) اكر راستى جنين ييمان صريحى از ما در عالمى قبل از اين عالم كرفته شده استء. جكونه ممكن است همه انسانها آن را 
فراموش كرده باشند؟! اين نسيان عمومى دليل بر نفى اين تفسير استء زيرا از آيات قرآن بخوبى بر مىآيد كه انسانها در قيامت 
مسائل دنيا را فراموش نمى كنند و غالباً درباره آن بحث و كفتكو دارندء آيا فاصله عالم ذر با اين دنيا از فاصله دنيا و آخرت بيشتر 
است؟ 

ج) به فرض كه قبول كنيم اين نسيان عمومى نسبت به عالم ذر قابل توجيه استء ولى نتيجه آنء بيهوده بودن جنان ييمانى خواهد 
بود زيرا اين بيمان در صورتى مى تواند اثر داشته باشد كه مردم آن را به خاطر بياورند» و اما جيزى كه همه آن را فراموش 
كردهاند» نه اثر تربيتى دارد نه فايدهاى براى اتمام حجت و قطع عذر. 


د) از آيه ١‏ سوره مؤمن (رَبّمَا أمثا انين وَْحْيتِتَا لتنا به خوبى استفاده مى شود كه انسانها دو مركك, و دو حيات بيشتر ندارند 
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(نكيست فوجوة عردهاى يودقد يعد زقده شدثده بار ذيكر فى فيرنك و سيس ذقامت وتنةاهى نثونده دز الى كمظطابق ايخ سير 
انسانها بيش از دو مركك و حيات دارند (يكك مركك و حيات عالم ذر و دو مركك و حيات ديكر). 

ه) لازمه اين تفسير قبول تناسخ استء زيرا مىدانيم تناسخ جيزى جز اين نيست كه روح واحد در دو بدن يا بيشتر زند كَى كند» و 
مطابق اين تفسير روح نخست تعلق به آن ذرّات بسيار كوجكك كه از يشت آدم خارج شده. داشته» و بعد 
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از آن خارج كشته و تعلق به بدنهاى كنونى كرفته استء و اين عين تناسخ استء و بطلان تناسخ از مسلّمات مذهب استء لذا 
مرحوم شيخ مفيد در كتاب «جواب المسائل السرويه» هنكامى كه تفسير فوق را با اشاره به بعضى از روايات ذكر مى كند. مىافزايد: 
اين از اخبار طرفداران تناسخ است كه در آن حق و باطل را به هم آميختهاند.[١٠]‏ 

همين سخن در كلام شيخ المفسّرين مرحوم طبرسى نيز آمده است.[8١٠]‏ 

به خواست خدا در بررسى اخبار عالم ذر نيز خواهيم ديد اخبارى كه دلالت بر اين تفسير دارد معارض با اخبار ديكرى است. 

وامًا قول دوم كه سخن از آفرينش سرشت توحيدى و استعداد خاص خداشناسى در عالم رحم مادران مى كويد» كمترين اشكال را 
دارد تنها ايرادى كه به آن كرفتهاند اين است كه ظاهر آيه مورد بحث اين است كه اين سؤال و جواب با زبان قال صورت كرفته نه 
با زبان حال كه نوعى تشبيه و مجاز استء به لاوه جمله «اتَدَدَ (كرفت) دليل براين است كه اين موضوع در كذشته صورت كرفته» 
در حالى كه سرشت توحيدى جنينها به طور مداوم و در هر زمان انجام فى كيرت 

ولى اين دو اشكال به خوبى قابل جواب استء زيرا حمل كردن اين كفتكو بر زبان حال با وجود قرينه» هيج كونه مانعى ندارد و در 
نثر و نظم زبان عرب و غير عرب بسيار فراوان استء اشكالات مهمى كه بر تفسير اول وارد مى شد قرينه 
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روشنى براين تفسير خواهد بود» فعل ماضى نيز كاهى براى استمرار آمده استء البنّه آن هم نياز به قرينه دارد و اين قرينه در محل 
بحث موجود است.[#١٠]‏ 

اما تفسير سوم كه مى كويد منظور سؤال از ارواح است با آيه مورد بحث به هيجوجه سازكار نيستء زيرا آيه سخن از كرفتن ذريّه 
از يشت فرزندان آدم مى كويدء و اين ارتباطى با مسأله ارواح ندارد. 

وامَا تفسير جهارم كه مى كويد: سؤال و جواب با همين زبان معمولى بودهء و مربوط به كروهى از انسانها است كه بعد از رسيدن 
به بلوغ به وسيله انبيا مورد سؤال در مسأله توحيد قرار كرفتند» و به آن ياسخ مثبت دادند, نيز اشكالات عمدهاى دارد؛ از جمله 
اينكه در آيه سخن از همه انسانها به ميان آمده نه كروه كوجكى كه نخست به انبيا ايمان آوردند و بعد كافر شدندء به علاوه 
ظاهر آيه اين است كه سؤال از ناحيه خداوند بوده نه از ناحيه انبياى الهى. 

واينكه بعضى كمان كردةاند جمله وَإنما أشدكك انا امن قبل «يدرانمان بيش از اين مشرك بودند») دليل بر اين است كه آيه 
تنها ناظر به كروهى است كه يدران مشركك داشتند صحيح به نظر نمىرساء زيرا در آيه» دو عذر ناموّجه براى كافران ذكر شده 
يكى غفلت و ديكرى تقليد از يدران مشركء و ممكن است هر يكك از اين دو عذر براى كروهى باشدء به خصوص اين كه با كلمه 
«او) به يكديكر عطف شده است. 

ينجمين تفسير از جهاتى شبيه تفسير دوم استء با اين تفاوت كه تفسير دوم 
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سخن از فطرت قلبى مى كويدء و تفسير ينجم» سخن از فطرت عقلء و همانكونه كه كفتيم از سوى بسيارى از مفسّ ران بزركك 
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مذيرفتة شده است: اما ششمين تفسير كه در الميزان اهمده است دو مشكل يورك دارة: نخست اين كه اثبات وسجود دو عالم (عالم 
جمعى, و عالم تفصيلى) به شرحى كه در بيانات فوق آمده دليل روشنى ندارد» و از سوى ديكر تطبيق آيه بر جنين عالمى (به فرض 
ثبوتش) بسيار بعيد به نظر مى رسدء و به اصطلاح هم اصل مسأله مورد ايراد است و هم فرع آن. 

نتيجه بحث بيرامون عالم ذر 

از مجموع اين سخن جنين نتيجه مى كيريم كه يس از تجزيه و تحليل دقيق كه تفسير دوم و ينجم از تمام تفاسير كم اشكالتر است و 
اكر اشكال مخالفت ظاهر در يارهاى از جهات در آن باشد با وجود قرينه و نظائر فراوان در كلام عرب و غير عرب قابل اغماض 
استء لذا بسيارى از مفسّ ران معروف و علماى عقائد و كلام آن را بركزيدهاند. و در روايات نيز اشارات روشنى به اين معنا ديده 
فقو كداذر يسك | هدم كر اهن لمن اذقاء الل 

كوثاه سخن اينكه: اعتقاد بيشتر محمّقان براين اسث كه اين سؤال و جواب الهى با همه انسانها صورت كرقته و به زبان حال بوه 
است. نه به زبان قال» يا از طريق استعداد فطرىء كه در جنين انسان به وديعت نهاده؛ و يا از طريق استعداد عقلى كه بعد از رسيدن به 
حد بلوغ و كمال عقل در آنها ايجاد فرموده است: در 
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يكى سخن از فطرت دل است (بدون احتياج به هركونه استدلال) و در ديكرى سخن از فطرت عقل است كه مسأله خداشناسى را در 
رديف بديهيات عقلى قرار مىدهدء زيرا دلايل آن به قدرى روشن است كه همه انسانها آن را در مىيابند. 

درست است كه كروهى از انسانها با زبان قال آن را انكار مى كنند و دم از مادّيكرى مى زنند» ولى وقتى سخنان آنان را بشكافيم» 
مى بينيم آنها نيز براى مادّه و طبيعت» نوعى عقّل و شعور قائلاندء و يا به تعبير ديكر نام طبيعت را بر خدا نهادهاند» و به عقيده ما 
اشاره به فطرت دل مناسب تر ارك درق كنيد) 


. عالم ذر در روايات اسلامى 


در منابع مختلف اسلامى اعم از شيعه و اهل سنّتء روايات زيادى در زمينه عالم ذر ديده مىشود كه در بدو امر به صورت يكك 
روايت متواتر تصوّر مىشود. مثلدا در تفسير نورالثقلين سى روايت» و در تفسير برهان سى و هفت روايتء و شايد در مجموع (با 
حذف مكررات) از جهل روايت نيز تجاوز كند, در تفسير الدّرالمنثور نيز روايات متعدّدى نقل شده كه نشان مىدهد مضامين 
روايات» منحصر به يكى از مذاهب اسلامى نيست. 

ولى بسيارى از آنها تنها از يكك راوى نقل شده كه حكم خبر واحد را يبدا مى كند- بسيارى از زراره و تعدادى از ابوبصير و قسمتى 
از جابر و بالاخره رواياتى از عبدالله بن سنان و صالح بن سهل ديده مى شود- كه با توججه به اين معنا 
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عدد واقعى روايات بسيار كاهش مى يابك. 


محتواى اين روايات نيز كاملًا با هم متفاوت است: 
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بض عدن كاي اردااين بحان يك ينان فطرق اث و مار كنت يه افر يكن معرفت ذو سرشقت الساوهى كفده 
فمامتكه ارك ماثتد رواضى كد عيدالله : يسنان از ]مام مادق عليه البسلام تقل فى كيدا «قالَ سََكَلُهُ عَنْ قَوْلِ الله عَرَّوَجَلَ «فطرَةً الله 
الَّنَى قَطَرَ النّاسَ عَلَيَهَاا ما تلك الْفِطرَةٌ؟ قال هِى الاشرلامُ» فَطْرَهُمٌ الله عق اسل مِيثاقَهُمْ عَلَى التََوْحِيدِء قال «أَلَسْتٌ بربُكه) وشه العؤمن 3 
الْكافِر؛: «از امام عليه السلام برسيدم منظور از فطرت در آيه «فِطَرَةَ الله الى قَطَرَ اناس عَلَتَهَاا جيست؟ فرمود: اسلام است كه خداوند 
سرشت همه را بر آن قرار داده» در آن روزى كه از همه ييمان بر توحيد كرفتء و فرمود: «آيا من يرورد كار شما نيستم؟» در حالى 
كه در آن هم مؤمن وجود داشت وهم كافر».[/١٠]‏ 

هما نكونه كه ملا-حظه م ىكنيد در اين حديث رابطه نزديكى ميان الستحوك ير عا ترياد جور اس سين ها با سارت 
ديكرى از زراره از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه وقتى از تفسير آيه «وَإِذْ كه » سؤال كرد امام عليه السلام در 
باسخ فرمود: اتَبنَتِ الْمَعرفَةٌ فى قُلَويهمْ وَ نموأ الْمَؤقِفٌء و يَذْكرُوْئَهُ يَؤما وَلَولا ذلك لَمْ يَدْرِ احدٌ مَنْ خالِقَهُ وَ مَنْ رازِقهُ؟): معرفت در 
دلهاى آنها قرار كرفت» ولى موقف خويش را در برابر يرورد كار فراموش كردندء و روزى به خاطرشان خواهد آمدء و اكر اين 
نبود- كه معرفت به طور فطرى در قلوب 
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انسانها آفريده شده- كسى نمىدانست خالق و رازق او كيست).[8١١]‏ 

در حالى كه قسمتى ديككر از روايات موافق تفسير اول است و مى كويد: 

فرزندان آدم به صورت ذرّاتى از يشت او خارج شدندء و خداوند اين ييمان را با زبان قال از آنها كرفت. مانند رواياتى كه در تفسير 
برهان» تحت شماره ” و8 و8 و١1‏ و59 آمده است (تمام اين روايات از زراره از امام باقر عليه السلام نقل شده و همه آنها در 
حقيقت يكك روايت محسوب مىشود). 

همين معنا در تفسير در المنثور با طرق متعدّد از ابن عباس نقل شده است كه ذكر همه آنها به درازا مى كشد و در حقيقت همه 
مضمون واحدى دارد و در يكك حديث خلاصه مىشودء آن هم حديثى كه از شخص ابن عباس است نه از ييغمبر اكرم صلى الله 
عليه و آله. همين معنا در كتب ديكر از طرق ديكر ثقل شده اسث. 

اشكال مهمى كه متوجه اين احاديث مىشود اين است كه مخالف ظاهر يا مخالف صريح كتاب الله است» جرا كه اين احاديث 
همكى مى كويد: فرزندان آدم به صورت ذرّاتى از يشت آدم خارج شدند در حالى كه قرآن مىفرمايد «از صلب فرزندان آدمء ذريّه 
آنها را ب ركرفت:: «مِنْ يَنى آدَمْ مِنْ ظْهُورِهِمْ ذَرَيتَهُغ). 

به علا.وه اشكالات متعدد ديكرى به محتواى اين احاديث وارد مىشود كه قبا به آن اشاره شدء و در مجموع آنها را در رديف 
احاديث ضعيف قرار مى دهند. 

كروه سومى از احاديث مبهم است و با تفسيرهاى مختلف ساز كار مى باشدء مانند حديثى كه ابوبصير از امام صادق عليه السلام نقل 
مى كند مى كويد به امام عرض 
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كردم: ١كيِفٌ‏ اجابُوا وَهُمْ ذَّرٌ): «جكونه ياسخ كفتند در حالى كه ذرّاتى بيش نبودند؟!) 

امام فرمود: اجَكَلّ فيهسم ما اذا اليه اجَابُوةُ بَعْنِى فِى الْميشاق): «در آنها قدرتى قرارداد كه وقتى از آنها سؤال م ىكرد ياسخ 
مى كفتند» يعنى در بيمان).[9١٠١]‏ 

كروه جهارمى در اين احاديث وجود دارد كه مى كويد: اين سؤال و جواب از ارواح انسانذها صورت كرفته كه تنها موافق تفسير 
سوم است» مانند روايتى كه مفضّل بن عمر از امام صادق عليه السلام نقل مىكند كه مى كويد: امام فرمود: «قالَ الله عَرَوَجَلَ لجميع 
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ازواح (يَنى) آدمَ الت بِرَبُدمْ قالوا بَلَى : خداوند به جميع ارواح بنى آدم فرمود آيا من برورد كار شما نيستم همكى كفتند 
آرى)».| ]١١٠١‏ 

از كروه ينجمى از روايات استفاده مى شود كه خداوند ارواح انسانها را در همان صورتى كه بر آن آفريده مىشوند در آن روز 
قرارداد و از آنها ييمان كرفت.[١١١]‏ 

بنابر آنجه كفته شد و با توه به متعارض بودن اين روايات و ضعف سند بسيارى از آنها هركز نمى توان روى آنها به عنوان يكك 
مدوكك فعشبر تكبه كرد و بهتر امن اسث همان كونه كه غلماى بوركة ذر ابن قيل مواود مى كويشيد؛ از قضاوت بيراون آنها 
خوددارى كرده. و علم آنها را به صاحبان آنها واككذار كنيم.[7١١]‏ 
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بنابراين ما مىدانيم آيه فوق» و آنجه با قرائن مختلف از آيه استفاده مى شود و همان كونه كه در بالا-اشاره كرديم از ميان شش 
تفسير كه براى آيه ذكر شده تفسير دوم از همه مناسبتر به نظر مىرسدء تفسيرى كه عالم ذر را با مسأله سرشت و فطرت 
مى كيرند نور معرفت و توحيد و آئين خدا به صورت يكك استعداد ذاتى در آنها قرار كرفته است. 


؟". كدام فطرت» فطرت عقل» يا دل؟ 


آنجه از تعبيرات دانشمندان در بحث فطرى بدون خداشناسى به دست مى آيد اين است كه آنها دو راه مختلف را ييمودهاند: بعضى 
فطرات را در اينجا به معناى استدلال روشن عقلى كرفتهاند كه هر انسانى بعد از رسيدن به كمال عقل با مشاهده نظام جهان هستى و 
كوشههابى از اسرار آفرينش فوراً به اين حقيقت منتقل مى شود كه محال است اين نظام بديع و اسرار شكرف آنء زائيده مبديى فاقد 
عقل و شعور باشد. 

بنابر اين فطرت به معناى عقل فطرى است كه بدون نياز به استاد و معلم با يكك استدلال روشن به مقصود مىرسدء همان كونه كه 
انسان وقتى حكم مى كند كل بزركتر از جزء است با يكك استدلال روشن عقلى به آن رسيده؛ همجنين اكر مى كويد: دو شىء 
مساوى با يكك شىء هر دو با هم مساويند. 

لذا در مباحث منطقى در بحث بديهيات مى بينيم كه علماى منطق آن را به 
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شش قسم تقسيم كردهاند: اوليات» يا مشاهدات» تجربيات» متواترات» حدسيات و فطريات» و در معناى فطريات كفتهاند كه عقل به 
مجرد تصوّرء آن را تصدّيق نمى كندء بلكه نياز به حد وسطى دارد كه همواره در ذهن حاضر است. 

ولى فطرت مفهوم ديكرى نيز دارد كه در مباحث مورد نظر صحيح تر و مناسبتر است و آن اينكه انسان حقايقى را بدون هيج كونه 
نياز به استدلال- نه استدلال بيجيده و نه استدلال روشن- در مىيابد» و به وضوح به آن مى رسد و آن را يذيرا مىشودء مثلًا هنكامى 
كه يكث شاخه كل جالب و خوشبو را مىبيند اعتراف به زيبايى آن مى كندء و در اين ادراكك هيج نيازى به استدلال نمى بيند. 

مى كويد: بيدا است كه زيبا استء نيازى به دليل ندارد. 

درك فطرى درباره خداشناسى نيز از همين قبيل استء انسان هنكامى كه به اعماق جانش نككاه م ىكندء نور حق مى بيند» ندايى با 


كوش دل مىشنودء ندايى كه او را به سوى مبدأ علم و قدرت بىنظيرى در جهان هستى دعوت مى كندء مبديى كه كمال مطلق و 
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مطلق كمال استء و در اين درك وجدانى درست همانند زيبايى كل خود را نيازمند به دليلى نمى بيند. 


". شواهد زنده فطرى بودن ايمان به حق 


ممكن است كفته شود: اينها هم ادّعا استء و راهى براى اثبات جنين فطرتى در مورد خداشناسى وجود ندارد» من مى توانم ادّعا 
كنم جنين احساسى را در دل يعنى در اعماق روحم مىيابم» ولى اكر كسى نخواست اين سخن را يبذيرد 
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ولى ما شواهد فراوانى داريم كه مى تواند فطرى بودن توحيد را در شكل بسيار روشنى عرضه كندء به كونهاى كه زبان منكران را 
ببندد» اين شواهد را در ينج قسمت مىتوان خلاصه كرد. 

.١‏ واقعيتهاى تاريخى كه از قديمىترين مورّخان جهان مورد بررسى قرار كرفته» نشان مىدهد كه دينى در ميان هيج قومى وجود 
نداشته استء بلكه هر كدام به نوعى نسبت به يكك مبدأ علم وقدرت در عالم هستى معتقد و مؤمن بودهاند واورا يرستش 
مى كردندء و اكر قبول كنيم استثناهاى نادرى در اين زمينه وجود داشته؛ اين امر به اين اصل كلى كه جوامع بشرى در طول تاريخ 
فتموازة دان عسير تكش حدق يؤددائك زباتئ وارد تمن كبن (عن اضل كل التشاهاى ادرف دازة): 

ويل دورانت مورخ معروف غربى در تاريخ تمدن خود بعد از ذكر مواردى از بىدينى به اين حقيقت اعتراف كرده؛ مى كويد: با 
وجود اين مطالبى كه ذكر كرديم بىدينى جزء حالاءت نادر است و اين اعتقاد كهن كه دين نمودى است كه عموم افراد بشر را 
شامل مىشود با حقيقت توافق دارد ... 

اين قضيه در نظر شخص فيلسوف يكى از قضاياى اساسى تاريخ و روانشناسى به شمار مىآيدء او به اين نكته قانع نمى شود كه همه 
اديان از مطالب لغو و باطل آكنده استء بلكه به اين مسأله توجه دارد كه دين از قديم الايام با تاريخ همراه بوده است.[7١١]‏ 
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در تعبير ديكرى در همين زمينه مىافزايد: منبع اين تقوايى كه به هيج وجه از دل انسان زدوده نمىشود در كجا قرار دارد.[١١]‏ 
ونيز نامبرده در كتاب درسهاى تاريخ با تعبيرى كه معلوم است از روى خشم و ناراحتى استء مى كويد: دين صد جان دارد 
هرجى آن را بكشى دوباره زنده مىشود!.[8١1١]‏ 

اكر اعتقاد به خدا و مذهب جنبه عادت يا تقليد يا تلقين و تبليغ ديكران داشت» ممكن نبود اينجنين عمومى و همكانى و در طول 
تاريخ بشر استمرار داشته باشد» اين بهترين دليل فطرى بودن آن است. 

". شواهد باستانشناسى: آثار و علائمى كه از دورانهاى قبل از تاريخ (يعنى قبل از اختراع خط و نوشته شدن شرح حال انسانها) 
باقيمانده نيز نشان مىدهد كه اقوام قبل از تاريخ براى خود مذهبى داشتهاند» و به خدا و حتى معاد و زندكى بعد از مركك معتقد 
بودهاند» به دليل اين كه بسيارى از اشيايى كه مورد علاقه آنها بوده است با آنها به خاكك سيرده مىشده؛ تا در زند كى بعد از مركك 
مورد استفاده آنها قرار كيرد! موميايى كردن جسد مردكان براى جل وكيرى از يوسيدكى آنها و ساختن مقابرى جون اهرام مصر كه 
مى تواند على رغم كذشت زمان تا مدت زيادى دوام داشته باشد همه شاهد ايمان كذشتكان به مسائل مبدأ و معاد است. 

درست است كه اين كارها نشان مىدهد ايمان مذهبى آنها با خرافات زيادى آلوده بود. ولى دليل براين است كه اصل مسأله. يعنى 


وجود ايمان مذهبى در 
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دورانهاى قبل از تاريخ انكار نسبت؛ 

. مطالعات روانى و اكتشافات روانكاوان: درباره ابعاد روح انسان» و تمايلات اصيل اوء نيز دليل روشنى بر فطرى بودن اعتقادات 
مذهبى است. 

جهار احساس معروف (يا جهار تمايل عالى) و اصيل كه جمعى از روانكاوان و روانشناسان اخير به عنوان ابعاد جهاركانه روح آدمى 
معرّفى كردهاند 

]١١8[.تسا حسٌ دانايى ؟. حس زيبايى *. حس نيكى 6. حس مذهبى) كواه زنده اين معنا‎ .١( 

بعضى اين ابعاد را به ينج بعد افزايش دادهاند .١(‏ مقوله حقيقت جويى ". 

مقوله خير اخلاقى ”. مقوله زيبايى ع. مقوله خلاقيت و ابداع 5. مقوله عشق و يرستش).[/111] 

ولى به نظر مى رسد كه مقوله خلّاقت و ابداع از مقوله حقيقتجويى جدا نيست. 

به هر حال حس دانايى» جاذبه نيرومندى در انسان به سوى علوم و دانشها و فهم اسرار جهان هستى ايجاد مى كند, و امورى كه در 
زندكى او دخالت دارند يا ندارند هر دو مشمول اين حدّ ند» ما مى خواهيم بدانيم در يكك ميليارد سال قبل» يا يكك ميليارد سال بعد 
از اين» دنيا جككونه بوده؟ و جككونه خواهد بود؟ يا در كراتى كه ميليونها سال نورى از ما فاصله دارند جه مى كذرد؟ بىآنكه فهم 
اين امور در زندكّى فردى و اجتماعى ما تأثير عملى داشته باشد» وجود اين حس 
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سبب ييدايش انواع علوم و دانشها شده است. 

حس زيبايى كه هركس آن را در درون جان خود احساس مى كند انسان را وادار به ابداع انواع آثار جالب كرده و سرجشمه اصلى 
تمام هنرها است. 

حسٌ نيكى سبب بيدايش اخلادق و يايبندى انسان به اصولى همجون عدالت» آزادى» درستى و راستىء و مانند آن است» ممكن 
است بسيارى از افراد در عمل به اين اصول وفادار نباشند» ولى بدون شكك در دل ازاين اصول لذت مى برند. 

بُعد جهارم روح انسانى كه كاه از آن تعبير به كرايش به كمال مطلق يا بعد قدسى و يزدانى مى كنند همان است كه انسان را به 
سوى مذهب دعوت ه ى كند؛ وب ىآنكه ثيازى به دليل خاطى داشته باشد به وجود آن هبدأ بز ركك مؤمن مى شود. 

ممكن است اين ايمان مذهبى با انواع خرافات آلوده شود و سراز بتيرستى و آفتاب و ماهيرستى در آوردء ولى بحث ما در ريشه 
اصلى آن است. 

؟. ناكامى تبليغات ضد مذهبى: مىدانيم شديدترين تبليغات ضد مذهبى در طى جند قرن اخير مخصوصاً در مغرب زمين صورت 
كرفته كه در نوع خود از نظر وسعت و كستردكى و استفاده از وسائل مختلفء بى نظير بوده است. 

نخست به هنكام نهضت علمى ارويا (رنسانس) كه جوامع علمى و سياسى توانستند خود را از زير فشار حكومت كليساء رها سازند» 
جنان موجى بر ضد مذهب- البنّه عمدتاً مذهب مسيحيتء جرا كه مذهب رائج آن محيط همان بود- در ارويا به وجود آمد كه 
مسائل الحادى در همهجا مطرح مىشدء مخصوصاً از نفوذ فلاسفه و علماى علوم طبيعى براى نفى همه مبانى مذهبى كمكك كرفتنده 
به كونهاى كه كليسا به كلى از رونق افتاد» و علماى مذهبى ارويا سخت منزوى 
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شدندء و اعتقاد به وجود خدا و معجزه و رستاخيز و كتب آسمانى در رديف خرافات قرار كرفت, و فرضيه تقسيم دورانهاى بشر به 


جهار دوران (دوران افسانهها و اساطير - دوران مذهب- دوران فلسفه- دوران علم) براى بسيارى مسلم كشت,ء و طبق اين تقسيم بندى 
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دوران مذهب مدتها بيش از دوران ما يايان كرفته بود! 

عجب اين كه در كتب جامعهشناسى امروز كه تكامل يافته جامعهشناسى آن زمان است اين مسأله را به عنوان يكك اصل مسلّم فرض 
شده كه مذهب يكك عامل طبيعى دارد» حال اين عامل» جهل است يا ترس يا نيازهاى اجتماعى و يا مسائل اقتصادى در آن 
اختلاف نظر وجود دارد!! 

درست است كه مذهب حاكمء يعنى كليساى قرون وسطىء مى بايست به خاطر خود كامكىها و بىرحمىها و بدرفتارىها نسبت به 
توده مردم عموماًء و علماى علوم طبيعى خصوصاً و نيز به خاطر فرو رفتن در تشريفات و تجملات و فراموش كردن قشرهاى محروم» 
كفاره اعمال خود را بيردازد» ولى عيب كار اين است كه سخن تنها از ياب و كليسا نبود بلكه از كل مذاهب جهان بود. 
كمونيستها نيز با تمام قدرت براى محو مذهب به ميدان آمدند و تمام وسائل تبليغاتى و افكار فلاسفه خود را براى اين كار استخدام 
كردندء و با تمام توان كوشيدند كه مذهب را افيون جامعه معرّفى كنند! 

ولى مى بينيم كه اين امواج عظيم ضد مذهبى نتوانست ريشههاى مذهب را از اعماق دلها بركند» و نشاط و جوشش مذهبى را يايان 
دهد؛ به طورى كه ما امروز با جشم خود مىبينيم كه احساسات مذهبى از نو شكوفا شده و حتى در 
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كفورشاف كدركيس كي كن سكوف يندا كزذوى ماري كة اخيرا ذو وسادماق كروي سف م هو حاكن ار ونث 
روزافزون حكام اين مناطق از كرايشهاى مذهبى» و مخصوصاً اسلامى استء حتى در كشورهاى كمونيستى كه هنوز براى نابودى 
مذهب به تلاشهاى مأيوسانه و ناموفق خود ادامه مىدهند جنب شهايى بيدا شده كه خواهان كسترش مذهب است. 

اين مسائل به خوبى نشان مىدهد كه مذهب ريشداى در اعماق فطرت همه انسانها دارد و لذا توانسته است خود را در برابر امواج 
كديد ملغات مخالق لظ كدو و اك حير ان ادق كود بابق تاكترق نه كلى فيس اداه باتك. 

ه. تجربيات شخصى در شدائد زندكى: بسيارى از مردم در زندكى خود اين حقيقت را آزمودهاند كه به هنكام بروز مشكلات 
طاقتفرساء و هجوم طوفانهاى سخت زندكىء و كرفتار شدن در كرداب بلاهاء در آنجا كه درهاى اسباب ظاهرى به روى انسان 
بسته مىشودء و كارد به استخوانش مىرسدء آرى در اين لحظات طوفانى» اميدى از اعماق جانش جوشيدن مى كيرد و متوجه 
مبديى مى شود كه قادر بر حل همه مشكلات استء. دل به او مىبندد» و از او استمداد م ىطلبد. 

حتى افرادى كه در شرايط عادى كرايش مذهبى ندارند از اين امر مستثنى نيستندء آنها نيز به هنكام بيمارىهاى سخت و 
شكستهاى خرد كننده از جنين واكنشهاى روحى بهرهمنداند. 

اينها همه شاهد كوياى حقيقتى است كه در قرآن مجيد در آيات كذشت درباره فطرى بودن خداشناسى و اصالت حسٌ مذهبى 
آمده است. آرى انسان در 
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زواياى قلب و اعماق دل و روان خود ندايى لطيف و يراز مهر» ودر عين حال محكم و رسا مىشنود كه او را به طرف حقيقتى 
بزرككه عالم و قادر و متعالى كه نامش را «اللّ يا خدا مىنهيم دعوت م ىكندء ممكن است كسانى نام ديكرى بر او بكذارند» سخن 
در نام كذارى نيست,ء در ايمان به آن حقيقت است. 

شاعران نكته يرداز نيز در اشعار نغز و شيرين خود آن را منعكس كردهاند: 

شورش عشق تو در هيج سرى نيست كه نيس تمنظر روى تو زيب نظرى نيست كه نيست! 

نه همين از غم تو سينه ما صد جاكك استداغ تو لاله صفتء بر جككرى نيست كه نيست 

يا به كفته ديكرى: 
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در اندرون من خسته دل ندانم كيست؟كه من خموشم و او در فغان ودر غوغاست 

كواهى دانشمندان بر فطرث مذهبى: مسأله قطرئ بودن امعرقة الله مطلبى نبست كه تنها در قرآن ؤووابات اسلامى باشد: كلمات 
دانشمندان و فلاسفه غير مسلمان و شعراى نكته سنج نيز از آن ير است. 

به عنوان نمونه: 

انيشتاين ضمن بيان مفصّلى در اين زمينه مى كويد: يكك عقيده و مذهب بدون استثنا در همه وجود دارد ... من آن را احساس مذهبى 
آفرينش نام مىنهم ... در اين مذهبء انسان» كوجكى آمال و هدفهاى بشرى عظمت و جلالى كه در ماوراى اين امور و يديدهها 
نهفته است حس مى كند» او وجود خود را يكك نو 
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زندان مىبيند» كويى مى خواهد از قفس تن يرواز كند» و تمام هستى را به صورت حقيقت واحى دريابد!».[8١١]‏ 

دل دلايلى دارد كه عقل را به آن دسترس نيست!.[19١١]‏ 

ويليام جيمز مى كويد: 

من به خوبى مىيذيرم كه سرجشمه زندكى مذهبى دل استء و قبول هم دارم كه فورمولها و دستورالعملهاى فلسفى مانند مطلب 
ترجمه شدهاى اسث كه متن اصلى آن به زبان ديكرى باشد.[١؟١]‏ 

ماكس مولر مى كويد: 

اسلاف ماء از آن موقع به دركاه خدا سرفرود آورده بودند كه حتى براى خدا نام هم نتوانسته بودند بككذارند!).[171] 

نامبرده در جاى ديكر اظهار عقيده مى كند كه برخلاف نظريه معروف كه مى كويد: دين اول از يرستش طبيعت و اشيا و بتيرستى 
شروع شدء و بعد به يرستش خداى واحد رسيده استء ديرينهشناسى ثابت كرده كه يرستش خداى يككانه از قديمى ترين ايام وجود 
داشته است.[77١]‏ 

بلوتاركك مورخ مشهور مى كويد: 

اكر شما نظرى به صفحه جهان بيفكنيد اماكن زيادى را خواهيد يافت كه در 
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آنجا خبرى از عمران و آبادى و علم و صنعت و سياست و دولت نيستء اما جايى كه خدا نباشد نمى توانيد بيدا كنيد!.[717١]‏ 
ساموئيل كنيكك در كتاب جامعهشناسى خود مى كويد: تمام جوامع بشرى داراى نوعى مذهب بودند» كرجه نزادشناسان و جهان 
كردان و مبلغان نخستين (مسيحى) از طوائفى نام بردهاند كه آثين و مذهبى نداشتند» ولى بعد معلوم شد كه كزارشهاى آنها مبنايى 
ندارد» و قضاوت آنها تنها ناشى از اين بوده كه كمان بردهاند مذهب اين طوائف بايد شبيه مذهب ما باشد.[؟7١]‏ 

* اين بحث را با سخنى از ويل دورانت مورخ معروف معاصر يايان مىدهيم, او مى كويد: 

اكر ما براى مذاهب ريشههايى در دوران بيش از تاريخ تصوّر نكنيم هركز نمى توانيم آنها را در دوران تاريخ آنجنانكه هست 
بشناسيم.[0؟١]‏ 


2 فطرت در روايات اسلامى 
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مسأله فطرى بودن يكتايرستى به طور خاصء يا دين و مذهب به طور عامء بازتاب كستردهاى در روايات اسلامى دارد» منتها لحن 
اق وواياث عتقاوت اسث: 

در بعضى مسأله توحيد و يكتايرستى به عنوان يكك امر فطرى معرّفى شده 
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است مانند حديث زير؟ يكى از ياران معروف امام صادق عليه السلام به نام علاءبن فضيل از آن حضرت تفسير آيه شريفه «قِطرَةٌ الله 
الى قَطَرَ النّاسَ عَلَتِهَاه را سؤال كردء امام عليه السلام در ياسخ فرمود: التوحِيدٌ (منظور توحيد است).[172] 

همين معنا در احاديث متعدد ديكرى نيز آمده اسث.[/11] 

در بعضى ديككر ازاين احاديث مسأله خداشناسى به عنوان يكك امر فطرى ذكر شده. مانند حديثى كه زراره از امام باقر عليه السلام 
نقل مى كند» مى كويد: از تفسير آيه احَتَفَاء لل غَِرَ مُفْرِكينَ به سؤال كردم فرمود: «هى الْفَِرَةٌ الى قَطَرَ الئاس عَلِها لا تعدِيلَ لِحَلْقٍ 
اللَِّ قالَ: فَطَرَهُمْ الله عَلَى الْمَعْرقَا. 

فرمود: «منظور فطرتى است كه خداوند مردم را بر آن آفريده) سيس فرمود: 

«خداوند سرشت آنها را بر معرفت و شناخت خود قرار داده است).[178١]‏ 

همين معنا در احاديث ديكرى نيز آمده استث.[9؟١]‏ 

ودر بعضى از روايات لامر طروي حرا وك مرا و حر لازو جك درتو مدر راتوا يقير حزم ملي اله 
عليه و آله مىخوانيم : لكل مَولَؤدِ يُوْلَدُ عَلَى الْفطرَؤٌ على وكوة اقراة نما اللدان مدان و لتشرانه : «هر نوزادى بر فطرت اسلام متولد 
ع توه مكر ابن كه يدر ومادردن او را به آثين يهود يا نصرانيت د رآورند».[١17]‏ 

اين حديث در بسيارى از متون معروف شيعه و اهل سنت آمده است, و جزء 
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احادبة سيان هشهوراسث. 

شبيه همين معنا در روايات ديكرى كه در آن روى مسأله توحيد و نبوّت بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و ولايت على عليه السلام 
تكيه شده است ديده مىشود.[171] 

و بالاخره در بعضى از روايات تنها روى مسأله ولايت تكيه شده. جنانكه در حديثى از ابوبصير از امام باقر عليه السلام مىخوانيم كه 
در تفسير آيه مورد بحث فرمود: 

عط ولايت اسنف قال الرلخية) جا] 

روشن است كه هيج كونه تضادى در ميان اين تفسيرها نيستء در واقع همه اصول دين به طور فشرده در سرشت انسانها قرار كرفته» 
منتها در بعضى از اين روايات اشاره به كل آن شده است و در بعضى اشاره به بخشى از آن. 

در حقيقت فطرت توحيد نمى تواند از بقيه اصول اعتقادى جدا باشدء جرا كه جنين خداوند حكيمى بندكان را عبث نيافريده» مسلماً 
تكاليف و برنامههايى براى تكامل آنها قرار داده كه بايد به وسيله رسولانش ابلاغ كردد؛ و به وسيله جانشينان آن رسول حفظ شودء 
واز طريق ولايت و تأسيس حكومت الهى اجرا كردد. و نتائج آن در جهان ديككر ظاهر شود. 

كوتاه سخن اين كه در زمينه فطرى بودن توحيد و آئ ثين اسلام» روايات فراوانى داريم كه براى اطلاع بيشتر از آنها مى توانيد به كتب 
زير مراجعه فرمابيد. 

تفسير برهان» جلد ”2 از صفحه 58 به بعد. 


مرآءٌ العقول» جلد /؛ صفحه 08 به بعد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 01ب از بمعانا 


بيام قرآن» ج "2 ص: ١07‏ 

تفسير نورالثقلين» جلد ؟» صفحه 18١‏ به بعد. 
تفسير د رّالمنثور, جلد » صفحه 157 به بعد. 
و بحارالانوار. جلد » صفحه 77/8 به بعد. 


بيام قرآن» ج ”2 ص: ١07‏ 
يكتايى ذات ياك او (مهمترين اصل در شناخت خدا) 


اشاره 


ييام قرآن» ج”ء ص: ١05‏ 
اشاره 


در بحثهاى كذشته در طريق خداجويىء از راءهاى مختلف- عمدتاً از بنج دليل عقلى- براى اثبات وجود خدا بهره كرفتيم و راهى 
نيز از درون فطرت به سوى أو يافتيم. 

اكنون بعد از ايمان به اصل وجود او مسأله شناخت او مطرح استء و در اين ميان از همه مهمتر بحث توحيد و يكانككى او است. 
زيرا اين بحث از يككسو ريشه همه صفات ديكر مى باشد. 

واز سوى ديكر زيربناى همه اديان آسمانى و مخصوصاً قرآن استء تا آنجا كه غالب بحشهاى اين كتاب آسمانى ييرامون وجود 
خدا بر محور همين بحث دور مىزند» تا آنجا كه بعضى كمان كردهاند قرآن درباره اصل وجود خدا سخنى ندارد» آنجه سخن و 
استدلال دارد درباره يكانكى او است» هرجند اين حرف اغراقآميز به نظر مى رسد. 

وازسوى سوم تمام عقائد اسلامى و احكام و قوانين آن و مسائل اجتماعى و اخلاءقى و عبادى از همين اصل مايه مى كيرد. و به 
همين دليل در قرآن مجيدء به مسأله توحيد و شرك فوقالعاده اهميت داده شده استء و سراسر قرآنء بازتاب نظرات اسلام در اين 
زمينه استء بلكه مى توان كفت هيج موضوعى در قرآن مجيد تا اين حد, مورد توبجه قرار نككرفته» نه تنها ييامبر اسلام صلى الله عليه 
و آله بلكه محور 

بيام قرآن» ج” ص: ١00‏ 

اصلى فعاليت ساير يبامبران» نيز مسأله توحيدء و مبارزه با شرككء بوده است. 

بااين اشاره نخست به سراغ اهميت كناه شركك در قرآن مجيد مىرويمء و سيس به دلايل مختلفى كه قرآن براى اثبات توحيد و 
بطلان شرك اقامه كرده است مى يردازيم. 

قبلا با هم به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

.١‏ (إنَّ الله َايَْفرٌ أن يُثْرَك به وَيَغْفِرٌ مَا دُونَ ذَلِكك لِمَنْ يَمَاءُ وَمَنْ يُشْرك بالل ققد افَْرَى إِنْماً عظيماً».[#*1] 


- 


". ١إنَّ‏ الله لَيَغفِوٌ أن يَشْرَك به وَبَغْفِرٌمَا ذُونَ ذَلْكك لِمَنْ يَسَاءُ وَمَنْ يُمْرك باللّه قَقَدْ ضَل ضَلَانًا تَعيدً.[ع١1]‏ 
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*. «وَلْقَدُ أوجى لبك وَإِلَى الَّذِينَ مِنْ قيلك لَيِن أذ شْرَكتٌ لَخبطنٌ عَمَلْك وَلتَكودَنٌ مِنْ الْحَاسِرِينَّ».[10] 
؟. وإ قَالَ لَقْمَانٌ ابه وَهُوَ يعِظَهُ يا : 1 َي انف رك بالل إن امرك لظم عَظِيم) ع] 

ه. (وَمَنْ ْ يشْ كك بالل فَكأنمَا حر مِنْ 8 الْسَمَاء َف لير أو هو به الرْبحَ فى مَكَانٍ سَحيقي».[1050] 
ء. قل تَعَالَوا تل مَا حب م عَرَّ ربكم عَلَيِكمْ ا تُشْركوا به صَيَا».[14] 

بيام قرآن, ج” ص: ١52‏ 

إِنّهُ مَنْ يُشْركك بالله فَمَدْ حرّء الله عَلَهِ الجَنَة وَمَأوَاه النَارُوَمَا ِلظَالِمِينَ مِنْ أنصار».[19] 

8 (يَا أيهَا الَذِينَ آمَنُوا إِنّمَا الْمُشْرِكون نَحَسٌ قَلَا يَقْرَبُوا المشجدّ الْحَرَامَ بعْدَ عَامِهِمْ هَذَاء.[ ]١٠‏ 

4. (وَأَذَانَ مِنْ الله وَرَسُولِهِ إِلَى النّاس يَوْمَ الْحجّ الأكبر أنَّ الله بَرىءٌ مِنْ الْمُشْركِينَ وَرَسُولَة).[181١]‏ 

.٠‏ «الزَّانِى لَايكح إِلَا زَاتِيةَ أو مُشْركةٌ وَالزَائية لايَسكحَها إلا زان أو مُشْرك)».[187] 


ييام قرآن ؛ ج" ؛ ص ١68‏ 

١‏ اقل نما موت أن أَعْبدَ الله ونا شرك به إليه أذعُو وَإلَيه مآب).["181] 

ولق أذصلنا تُوحاً إلى قَوْمِهِ إلى كم نَذِيٌ مين - عان لاعدها نا الله إِنّى أَحَافُ عَلَيْكمْ عَذَابَ وم أليم».| [ع؟٠]‏ 

ذا اقل إِنّمَا يُو عى إلى ألما لعإل وابجد هَل أم عيقوت .[ه؟٠]‏ 

١.1‏ هد كانت لَك أَهْوَةٌ حَسَئَةً فى إبراهيع وَالَذِينَ مَعَهُإذ الوا 

يبيام قرآن» ج07 ص: ١01‏ 

لِقَوْمِهمْ إِنَا م بو مِنْكمْ وَمِمًا تَعبدُونَ مِنْ دون الله كََا بك ويد 5 َبَتَك الْعَدَاوَ وَالْبِغْضَاءٌ أبداً َنَّى تؤْمِمُوا بالل وَحْدَه).[ع؟1] 
ترجمه: 

.١‏ «خداوند (هركز) شرك به او را نمى بخشد؛ و كمتر از آن را براى هر كس بخواهد (و شايسته بداند) مى بخشد. و آن كس كه 
براى خداء همتايى قرار دهد» كناه بز ركّى مرتكب شده است). 

". «خداوند» شركك به او را نمى آمرزد؛ (ولى) كمتر از آن را براى هر كس بخواهد (و شايسته ببيند) مى آمرزدء وهر كس براى 
خدا همتايى قرار دهد» در كمراهى دورى افتاده است). 

“. «به تو و همه بيامبران بيشين وحى شده كه اكر مشركك شوىء تمام اعمالت تباه مى شود و از زيانكاران خواهى بودا. 

١ .‏ (به خاطر بياور) هنككامى را كه لقمان به فرزندش- در حالى كه او را موعظه مى كرد- كفت: يسرم! جيزى را همتاى خدا قرار 
مده كه شرككء ظلم بز ركى است). 

ه. «و هركس همتايى براى خدا قرار دهد» كُويى از آسمان سقوط كرده. و يرندكان (در هوا) او را مى ربايند؛ ويا تند باد او را به 
جاى دور دستى يرتاب مى كند). 

#. «بككو: بياييد آنجه را يروردكارتان بر شما حرام كرده است برايتان بخوانم: اين كه جيزى را همتاى خدا قرار ندهيد). 

/. «زيرا هر كس همتايى براى خدا قرار دهد» خداوند بهشت را براو حرام كرده؛ و 

يبيام قرآن» ج 7 ص: ١08‏ 

جايكاه او دوزخ است). 

8. «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! مش ركان ناياكند؛ يس نبايد بعد از اين سال به مسجدالحرام نزديكك شوند!!. 


84 «و اين» اعلا-مى است از ناحيه خدا و ييامبرش به (عموم) مردم در روز حجٌ اكبر (روز عيد قربان) كه: خداوند و ييامبرش از 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لاحي از بمعالا 


مش ركان بيزارند!). 

٠.«مرد‏ زناكار جز با زن زناكار يا مشرك ازدواج نمى كند؛ و زن زناكار راء جز مرد زناكار يا مشرككء به ازدواج خود در نمى 
آورد). 

.١‏ ١بككو:‏ من مأمورم كه خداوند يككانه را بيرستم؛ و همتايى براى او قائل نشوم. تنها به سوى او دعوت مى كنم؛ و بازكشتم فقط به 
سوى اوست». 

؟. «و ما نوح را به سوى قومش فرستاديم (او به آنها كفت): من براى شما بيم دهنده اى آشكارم.- جز خداى يكانه را نبرستيد؛ 
زيرا بر شما ازعذاب روز دردناكى مى ترسم!!». 

.٠‏ (بككو: تنها جيزى كه به من وحى مى شود اين است كه معبود شما خداى يككانه است؛ آيا تسليم (حق) مى شويد (و بتها را كنار 
مى كذاريد)؟!). 

5. «براى شما سرمشق نيكويى در زندكى ابراهيم و كسانى كه با او بودند وجود داشتء در آن هنكامى كه به قوم (مشركك) خود 
كفتند: ما از شما و آنجه غير از خدا مى يرستيد بيزاريم؛ ما نسبت به شما كافريم؛ و ميان ما و شما دشمنى و كينه آشكار شده است؛ 
تا آن زمان كه به خداى يكانه ايمان بياوريد). 


ييام قرآنء ج”ء ص: ١09‏ 
شرح مفردات 


«شرك» در مقائيس اللغه براى اين وازه دو معنا ذكر شده است: معناى اول همكارى و مقارنت (و شركت) و نقطه مقابل آن انفراد 
استء و معناى دوم شىء ممتد و مستقيم. 

البرّه معناى معروف در مشتقات اين واه همان معناى اول استء ولى معناى دوم نيز وازوهايى مخصوص به خود دارد از جمله 
(فخر ةاون كد كفك :وذو كه ابروزة تك ) دهشاف رادشاض بارركه و مقي أبيث كد اياف اميلى كت ده شود نا 
به معناى وسط جاده مستقيم استء و نيز همين وازه (شَّرَك) به معناى دام صيّاد نيز آمده است. 

بعضى از ارباب لغت اصرار دارند كه هر دو معنا را به همان معناى اول بازكردانند» ولى اين كار خالى از تكلف نيست و اصرار بر 
آن نيز دليلى ندارد.[/ا؟١]‏ 

شرك در قرآن مجيد معمولًا به معناى قرار دادن همتا براى خدا و قبول شبيه و شريكى در ذات يا صفات يا خلقت و تدبيره يا 
همتايى در مسأله عبوديّت براى او آمده است. 

راغب در مفردات مى كويد: شركك در دين» دو كونه است شرك عظيم و آن اين است كه همتايى براى خدا قرار داده شود و 
شرك صغير و آن اينكه غير خدا را در كارهاى خود در نظر كيرد كه همان ريا و نفاق است.[8؟١]‏ 

واحد از مادّه وحدتء به كفته راغب در مفردات در اصل به معناى جيزى 

يبيام قرآن» ج” ص: ١2٠‏ 

است كه هيج كونه جزيى براى آن نيستء سيس توسعه يافته به هر جيزى كه از نوعى يكانككى برخوردار است اطلاق مىشود. 

او مىافزايد: لفظ واحدء لفظ مشتركى است كه در شش معنا استعمال مى شود: 

.١‏ واحد نوعى يا جنسى مثل اينكه مى كوييم انسان و اسب در جنس حيوان يكى هستند» وزيد و عمروء از نظر نوع انسانى يكى 
هستند ؟. واحد اتصالى مانند يكك انسان يا يكك درخت ". واحد به معناى بىنظير و بىمانند 8. واحد به معناى جيزى كه قابل تجزيه 


نيست ه. واحد عددىء مثل اينكه مى كوييم واحدء اثنان» ثلاثه (يك, دوء سه) 8. واحدى كه مبدأ خط استء مثل اين كه مى كُوييم 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفمحه عزهب از بمعانا 


نقطه واحد, و هنككامى كه اين وازه را وصف خدا قرار مىدهيم» مفهومش اين است كه نه اجزايى براى او تصوّر مى شود و نه كثرت 
وتعدّدى. 

احد نيز از همين ريشه و به معناى واحد استء بعضى هر دو را مترادف و يكسان مىدانند» و بعضى معتقداند كه ميان اين دوء فرق 
استء احد به ذاتى كفته مىشود كه تعدّد و كثرت نمىيذيرد» نه در خارج ونه در ذهن» و لذا داخل در باب اعداد؛ نيستء به 
خلاف واحد كه براى آن دوم و سومء تصوّر مىشودء يا در خارجء يا در ذهنء و لذا اكر بككوييم احدى نيامد» مفهومش اين است 
كه هيج كس نيامده؛ ولى اكر بكُوييم: واحد نيامد» ممكن است دو يا جند نفر آمده باشد.[69١]‏ 

بعضى نيز احتمال دادهاند كه «احد)» در مقابل 5 است ولى «واحد» در مقابل متعدّد است. 

اما آنجه از موارد استعمال اين دو وازه در قرآن استفاده مى شود اين است كه 

بيام قرآن» ج, ص: ١2١‏ 


هر دو به يكك معنا استء و به خواست خدا در آينده شرح بيشترى در اين باره خواهيم داد. 
تفسير و جمع بندى 
كناه نابخشودنى! 


نخستين آيه مورد بحث با صراحت اعلام مىدارد كه تنها كناه نابخشودنى شرك استء مىفرمايد: «خداوند (هركز) شرك به او را 
نمى بخشد؛ و كمتر از آن را براى هر كس بخواهد (و شايسته بداند) مى بخشدة: مإنَّ الله َايَفْفْرٌ أن يفْرَك به وَيَغْفِرُ مَاذُونَ ذَلِكى 
لِمَنْ يَشَاءً). 

مفهوم اين سخن آن است كه اكر تمام كناهان كبيره و ظلمها و جنايات و نامردىها و زشتىها را يكك طرف بككذارند» وشرك را 
يكك طرف» شرك بر همه آنها يبشى مى كيرد. 

و لذا براى تأكيد يا ذكر دليل در ذيل همين آيه مىافزايد: «و آن كس كه براى خداء همتايى قرار دهد» كناه بز ركَى مرتكب شده 
است) دوم شرك بالله ققد افر إثماً عظيماً». 

بعضى از مفشّ ران معتقداند كه اين آيه درباره يهود نازل شده (به قرينه آيات بعد) زيرا كروهى از آنان با مشركان عرب همصدا 
شده بودند و بتهاى آنها را تقديس مى كردندء و در عين حال خود را اهل نجات مىينداشتند! ولى اككر جنين شأن نزولى را هم 
بيذيريم مسلّماً مفهوم آيه را محدود نمى كند. 

بعضى نيز كفتهاند» اين آيه درباره كروهى از مشركان- مانند وحشى قاتل 

بيام قرآن» ج07 ص: ١27‏ 

حمزه عموى ييامبر صلى الله عليه و آله؛ و ياران او- نازل شده است كه بعد از مدتى از كار خود يشيمان شدندء و به ييامبر صلى الله 
عليه و آله نامه نوشتند كه ما از كرده خود يشيمانيم» ولى جون از تو شنيدهايم كسانى مورد قبول دركاه خدا واقع مىشوند كه نه 
مشرك باشند و نه قتل نفس كرده باشند و نه مرتكب عمل منافى عفت در حاليكه ما مرتكب همه اينها شدهايم» همين ما را از ييروى 
تو باز مىداردء در اينجا آيه «إَِّا مَنْ نات وَآمَنَ وَعَمِلَ صَالِحاً ...»: «مكر آنان كه توبه كنندء و ايمان بياورند» و كارى شايسته انجام 
دهند) نازل شد. 

ييامبر صلى الله عليه و آله آن را براى وحشى و يارانش فرستاد باز آنها نامه خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله نوشتند؟ اين شرط 


سختى استء از اين مى ترسيم كه نتوانيم عمل صالحى انجام دهيم, در اين هنكام آيه فوق نازل شد كه خداوند تنها شرك را 
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نمى آمرزد» و غير آن را براى هركس مشيت او اقتضا كند مى بخشد. 

باز آنها بهانه كرفتئد كه ما ازاين مى ترسيم مشمول مشيت الهى نشويم نا اينكه آيه يا عِبَادِى الّذِينَ أَسْرَقُوا عَلَى أَنْفْسِهعْ لَانَقنَطوا 
مِنْ رَحْمَةُ الله إِنَّ الله َغْفِرٌ الذنُوتِ جَمِيعاً»: «بكو: اى بندكان من كه برخود اسراف و ستم كرده ايد! از رحمت خداوند نوميد نشويد 
كه خدا همه كناهان را مى آمرزد» نازل كرديد و ييامبر صلى الله عليه و آله براى آنها فرستادند» همككى خواندند و اسلام را يذيرا 
شدند.[ ]١6٠١‏ 

به هر حال هما نكونه كه بسيارى از مفسّد ران كفتهاند اين آيه يكى از اميدبخش ترين آيات قرآن است زيرا مىفرمايد: اككر انسان با 
ايمان از دنيا برود مأيوس از رحمت خدا نخواهد بود» ولى اكر بىايمان و مشركك برود هيج راهى 

ييام قرآنء ج 3 ص: ١2#‏ 

دومين آيه همان محتواى آيه كذشته را بازكو م ىكند با اين تفاوت كه در آخر آن مىفرمايد: «و هر كس براى خدا همتايى قرار 
دهد. در كمراهى دورى افتاده است): «وَمَنْ بُشْر كك بالله قَقَدْ ضَلَ ضَكَانًا تعد أ): 

در آيه قبل سخن از «انّم عظيم؛ كناه بزركك» بود و در اينجا سخن از «ضَّ لال بعيد؛ كمراهى دور) استء و اين دو لازم و ملزوم 
يكديكرائله جرا كه هرجه كناه يوركتر باشد انسان را از خدا ذورتر م كند و كمراهى اويرا عميق تر م شازة. 

در به كذشنه نه غلمى و اعقحادئ شرك مورد نظر بود ودزابنجا آثار عمل أن وهسلما ايخ آثار از 31 ريشهها حاضل 
حوره 

در سومين آيه يكى از قاطعترين تعبيرات در زمينه شرك و انحراف از توحيد آمده است» شخص ييامبر صلى الله عليه و آله را 
مخاطب ساخته مىفرمايد: «به تو و همه ييامبران ييشين وحى شده كه اكر مشركك شوىء تمام اعمالت تباه مى شود و از زيانكاران 
خواهى بود: وَلَقَدْ أوجى إِلَبك وَإِلَى الّذِينَ مِنْ قيلك لَيْنْ أشْرَكت لَحْبطنّ عَمَلك وَلَتَكونَنٌ مِنْ الْحَاسِرِينَ). 

مسلماً نه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و نه هيجيكك از ييامبران ديكر به خاطر مقام عصمتى كه داشتند ه ركز راه شركك را 
تبوقلاقد» ولى براق نيان اهميث مظلب» و نيز براق ايكة ديكران حساب غود را يكتدد با نين لحن قاطي عخطراف ش ركهارا نيان 
ييام قرآن» ج ”2 ص: ع١‏ 

مطابق اين آيه اكر انسان تمامى عمر خود را به عبادت و بندكى خدا و اعمال صالح مشغول باشدء و در يايان لحظهاى مشركك شودء 
است كه تمام حاصل زندكى او را در كام خود فرو مى بلعد و خاكستر م ىكندء و يا هما نكونه كه قرآن در آيه ١8‏ سوره ابراهيم 
عليه السلام اشاره كرده همجون تندبادى بىامان است كه بر خاكسترى بوزد و تمام آنها را بر باد دهد. 

«لبِحْبَطنٌ) از ماده «حبط» (بر وزن ربط) از ريشه تبط (بر وزن هدف) در اصل به معناى آن اسث كه حيوانى آنقدر علف بخورد كه 
باد كند و بيمار شود يا بميرد» سيس اين وازه در اعمال فراوانى كه ظاهر خوبى دارد اما باطنش خراب است و به نابودى مى كرايد به 
كار رفته است.[101١]‏ 

شبيه همين معنا در لسانالعرب و مصباح اللغه نيز آمده است ولى در لسانالعرب يكى از معانى احباط خشكك شدن آب جاه وعدم 
بازكشت آن ذكر شده» 
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مقائيس اللغهُ مفهوم اصلى آن را بطلانء يا درد ذكر كرده و به آثارى كه از زخم بعد از بهبودى روى يوست باقى مىماند نيز «حتبط» 
كفتهاند. 

به هر حال اين واه در آيه مورد بحث ودر بسيارى از آيات و روايات به معناى محو و نابودى ثواب اعمال صالح و از ميان رفتن 
آثار مثبت آن است. 

درباره حقيقت حبط اعمال و جكونكى آن بحثهايى است كه اينجا جاى آن ئيست. 


يام قرآن» ج03 ص: اا 
بزركترين ستم! 


در جهارمين آيه تعبير تكان دهنده ديكرى درباره شرك از زبان لقمان مى شنويم؛ هنكامى كه به فرزندش يند و اندرز مىداد و 
مى كفت: ١‏ (به خاطر بياور) هنكامى را كه لقمان به فرزندش- در حالى كه او را موعظه مى كرد- كفت: 

بسرم! جيزى را همتاى خدا قرار مده كه شرككه ظلم بز رككى است:: (وَإِذ كَالَ لَقُمَانٌ لِائِهِ وَهُوَ يَعِطَهُ يا بن لَاتَفْ رك بالل إن الشّركك 
طلم عَظِيم». 

لقمان كرجه طبق قول مشهورء يبامبر نبود» ولى مسلماً مردى حكيم و دانشمندى بود كه قرآن بعلم و حكمت او صيحه كذارده؛ و 
سخنانش را همرديف سخنان خدا قرار داده» جنين مردى با آن علم و حكمت و با نهايت دلسوزى كه نسبت به فرزندش داشت 
مسلّماً خالصترين نصايح و اندرزها را در اختيار او مى كذارد. 

واولين نصيحت از نصايح دهكانهاى كه قرآن ازاين مرد حكيم نسبت به فرزندش نقل كرده» همين نصيحت يرهيز مطلق از هر كونه 
شركك استء اين نشان مىدهد كه ريشه خودسازى و همه اصلاحات فردى و جمعى و اخلاقى مبارزه با شركك در تمام شعب و 
شاخههاى آن استء و به خواست خدا در توضيحات درباره رابطه شركك با اين مسائل مشروحاً سخن خواهيم كفت. 

بعضى احتمال مى دهند فرزند لقمان مشرك بوده؛ و او در مقام نهى برآمده؛ ولى هما نكونه كه بعضى از مفسّران بزركك نيز كفتهاند 
ممكن است اين سخن به عنوان هشدارى به خاطر اهميت مسأله بوده» همانطور كه در آيه قبل نيز خداوند 

بيام قرآنء ج” ص: ١22‏ 

به ييامبران جنين هشدارى مى داد. 

تعبير به «ظلم عظيم)» بسيار يرمعنا است» اصونًا ظلم به معناى هركونه انحراف از حق و قراردادن جيزى در غير محل شايسته استء و از 
همه ظلمها بدتر ظلمى است كه درباره خدا و هم خلق و هم خويش باشد» و شرككث جنين است. 

جه ظلم و انحرافى از اين بالاتر كه موجود بىارزشى را همتاى خالق آسمان و زمين و تمامى موجودات قرار دهند» وجه ستمى به 
خلق خدا از اين بالاتر كه آنها را از جاده نورانى توحيد به ظلمت كاه شرك بكشانند» و جه ظلمى به خويشتن از اين بدتر كه انسان 
آتشى برافروزد كه خرمن تمام اعمال صالح خويش را خاكستر كند؟! 


سقوط 9 حشتناىك 


در ينجمين آيه بعد از آنكه به همه مسلمانان دستور مىدهد مود خالص باشند و راه شرك نيويند» در يكك تشبيه يرمعنايى 


من كريلاة وو عت كبن حسنان براق نخدا قرا هعد كرى اذ انمان فورظ > دميو ولد كان لذو :هوا اوارا هن رانف رون لسر كن 
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بالل فَكأنّمَا حَوٌ مِنْ السّمَاءِ متَحْطَفَهُ الطليرا. 

«وايا تند باد او را به جاى دور دستى يرتاب مى كندا: «أَوْ تَهُوى به الرّيحُ فى مَكَانٍ سَجِيقٍ).[181] 

بيام قرآن, ج” ص: 1١817‏ 

در حقيقت ايمان را تشبيه به آسمان بلند و شرك را به سقوط از اين آسمان تشبيه كرده است (توحجه داشته باشيد كه «حَرَّ) به كفته 
ارباب لغت به معناى سقوطى است كه توأم با صدا باشد نه بى سرو صدا و آرام!). 

و تازه اين سقوط يكك سقوط ساده نيستء بلكه با يكى از دو خطر بزركك همراه است: يا طعمه يرندكان شكارى مىشودء و يا به 
وسيله تندباد به نقطه دور دستى كه از آب و آبادى دور است يرتاب مى كردد و متلاشى مى شود. 

اين تعبيرات تكاندهنده به خوبى بيانكر ابعاد وسيع خطرات شركك است. 

اين يرندكان در حقيقت همان صفات زشت درونى يا كروههاى منحرف برونى هستند كه در كمين منحرفان از جاده توحيداند و 
تندباد» همان شياطين كمراه كنندهاى هستند كه طبق آيه 8# سوره مريم ««أَلَمْ تَرَى أنًا أَرْسلَنَا التَّاطِينَ عَلَى الك افرِينَ تَوزّهُْ أرأه: 
«آيا نديدى كه ما شياطين را به سوى كافران فرستاديم تا آنان را شديداً تحريكك كنند؟!» به سراغ مش ركان مىروند و رشتهاى به 
كردنشان مىافكنند آنها را به هر سو كه مىخواهند مىبرند» ويا طوفانهاى سخت اجتماعى و فتنهدهاى سياسى و فكرى و اخلاقى 
است كه جز ثابت قدمان در مسير توحيد در آن ثابت نمىمانند. 


در ششمين آيه؛ بيامبر صلى الله عليه و آله مأمور مىشود كه محرمات الهى را براى مردم بيان كند كه اول آنها شرك است» 
مىفرمايد: «بككّو: بياييد آنجه را يروردكارتان بر شما حرام كرده است برايتان بخوانم): دقل تَعَالّا أل ماعو كم عَلَيكم.[88١]‏ 
بيام قرآنء ج” ص: ١2/‏ 

و سبسء ده دستور مهم الهى را بر مىشمرد كه از آنها به «ده فرمان» ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله تعبير كردهاند» و نخستين فرمان 
دعوت به توحيد استء مىفرمايد: 

«اين كه جيزى را همتاى خدا قرار ندهيد): «أَنَا شثْركوا به مَينا. 

شرح نه فرمان ديكر را در ذيل همين آيات در تفسير نمونه بخوانيد. 

بهشت بر مش ركان حرام است 

در هفتمين آيه در مورد اهميت خطر شرك تعبير تازهاى به كار رفته استء و از زبان حضرت مسيح خطاب به بنىاسرائيل مى كويد: 
«ازيرا هر كس همتايى براى خدا قرار دهدء خداوند بهشت را بر او حرام كرده؛ و جايكاه او دوزخ است): 

إنَّهُ مَنْ يشر كك الله َقَدْ حَوَمَ الله عَلَيه الْجمَدٌ وَمَأْوَاه النَان). 

با توجه به اينكه در جمله اوّل نام خدا برده شده استء در جمله دوم يعنى جمله اقَقَدْ حَرَءَ اللَّهُ عَلَيِهِ الْجَنّهه قاعدتاً بايد ضمير به كار 
رودء ولى مجدداً نام خداوند تكرار شده و اين خود نوعى تأكيد و دليل بر اهميت مطلب است. 

ودر يايان آيه مىافزايد: «و براى ستمكاران» هيج يار و ياورى نيست): «وَمَا ِِطَلِمِينَ مِنْ أَنصَار». 

واين دليل ديكرى است بر ظالم بودن مشركانء و اينكه هيج كس در قيامت جرأت دفاع از آنها را ندارد. 


ييام قرآنء ج ”2 ص: ١2‏ 
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خداوند از مشركان بيزار است 

در هشتمين آيه باز به مطلب تازهاى در اين زمينه برخورد مى كنيم مؤمنان را مخاطب ساخته؛ مىفرمايد: «اى كسانى كه ايمان آورده 
ابداافم كات نايا كندة وها انها الديق أعرا إنها المثر كوخ لسك 

سيس مىافزايد: «يس نبايد بعد از اين سال به مسجدالحرام نزديكك شوند!): 

نا يَقْرَبُوا الْمسْجِدَ الْحَرَامَ بَعْدَ عَامِهمْ هَذَاا. 

اين آيه از جند جهت مشتمل بر تأكيد است: 

تحمتك ابن كه تخير نه زائما كداذليل بر عضر اسك من كيد و عفهومكن اين اسك كه مه ركان عونا يكت موجوه الودةق تاباكك عير 
نبستتك» اين نهايت مبالغه و تأكيد را م رسائد» ديكر اين كه تكس معناى مصدرئ دارد يعتى مشركان غيخ تجاست |انداء همان كوثه 
كه كاه كفته مىشود فلان كس عين عدالت است. و اين نيز نهايت مبالغه را مى رساند.[ع8١]‏ 

سوم اينكه نمى كويد: «قَلا يَدْ خلُوا الْمَسْجِدَ الْحَرام»: «داخل مسجد الحرام نشوند» بلكه مىفرمايد: «قَلايَفْربُوا: «نزديكك به آن نشوند» 
يعنى مشركان جنان آالودهاند كه حتى نزديكك شدن آنها نيز بيم آلوده كردن اين مكان مقدّس را همراه دارد! 


ييام قرآنء ج 3 ص: 8 


در نهمين آيه باز به نكته ديكرى اشاره شدء به عنوان يكك اعلام عمومى ضمن آياتى كه در سال نهم هجرت نازل شد و على عليه 
السلام مأموريت يافت آنها را بر همه مردم در مراسم حج بخواند» مىفرمايد: «و اين» اعلا-مى است از ناحيه خدا و ييامبرش به 
(عموم) مردم در روز حج اكبر (روز عيد قربان) كه: خداوند و ييامبرش از مشركان بيزارند!»: «وَأذَانٌ مِنْ اللَِّ وَرَسُولِهِ إِلَى اناس يَوْمَ 
الك الأكبر أذاالله بر ىك السشر كي وقشرة ةا 

تعبير به بيزارى خداوند و ييامبرش از مش ركان آن هم به عنوان يكك اعلام عمومى در حساسترين روزهاى حج دليل بر نهايت نفرت 
از آنهاست,. و اهميّت كناه شرك را به روشنترين صورتى بازكو مى كند. 

در دهمين آيه باز تعبير تازهداى استء زن و مرد مشرك را همرديف زن و مورد زنا كار قرار داده» مىفرمايد: «مرد زناكار جز با زن 
زناكار يا مشركك ازدواج نمى كند؛ و زن زناكار راء جز مرد زناكار يا مشرككء به ازدواج خود در نمى آوردا: 

«الرَّنِى لَاسَكِمُ إِنَّ زَاِيةً أو مُشْركة وَالزَائية َاتيْحَهًا إِنَ زاف أو ُشْرِ ك). 

اين تعبير» خواه بيان يكك حكم شرعى و الهى باشد كه اواج با زناكاران و مش ركان, حرام استء يا اشاره به يكك واقعيت خارجى 
كه هميشه الود كان به دنبال 

بيام قرآنء ج” ص: ١7١‏ 

آلود كان مىروند» و همجنس با همجنسش برواز مى كند. در هر حال شاهد كويايى براى زشتى كناه شركك استء جرا كه مشركان 
را همرديف آلودكان به زناء و فاقد ارزش اخلاقى و سجاياى انسانى شمرده است. 

حديثى معروف از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده كه مىفرمايد: «لا يَرْنى الزَّانِى جِئْنَ يَْنى وَهُوَ مُؤْمِنّ ولا يَشِرقٌ السَارِق 
حِِنَ يرق وَ ُو مُؤْنٌ» فَانهُ اذا فول ذلِكك ع عَنْهُ الأذمانٌ كَصَلْم القُمِيص»: «شخص زتاكاق سكام كدير لكب ابن حمل عو طوة 
فين فوت و اص دعكا كد سمشل ودع اسك ايذا داف ارد ميق لسريس اتروع يد رن كاز ين كلق ايقالة اذ درط ا 
خارج مى شود همان كونه كه بيراهن از تن»![187١]‏ نيز شاهد رابطه اين دو با هم است,. رابطهاى كه بعدانة خواست خدا مشروحتر 


بان خوامك شد 
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لبه ازدواج مؤمنان با مش ركانء مسلّماً باطل و حرام استء و در مورد ازدواج با زناكاران جمعى معتقداند اكر آنها مشهور به زنا 
باشند» و از كار خود توبه نكنند» ازدواج با آنها نيز صحيح نيست. 

احاديث متعدّدى كه از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و امام صادق عليه السلام و امام باقر عليه السلام نقل شده شاهد اين معنا 
استء بعضى از مفسّ ران در شأن نزول آيه جنين نوشتهاند مردى از مسلمانان از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله اجازه خواست كه با 
ام مهزول زنى كه در جاهليت معروف به بىعفتى بود و حتى يرجمى براى شناسايى بر در خانه خود نصب كرده بود- ازدواج كندء 
آيه فوق نازل شد و او را نهى كرد.[اه١]‏ 


ييام قرآن» اج ص: ؟/ا١‏ 


اروازفاسين اج أعحيك مجاله اواحين ررضت بكري حور كر بسدرع شي وكير اكزم صللى الدستر المدكور 
مى دهد: (١بكو:‏ من مأمورم كه خداوند يكانه را بيرستم؛ و همتايى براى او قائل نشوم) : اقلْ إِنّما أَوتٌ أن أَعْبد الله وَل أَشْ رك بده. 
تعبير به «نّماا كه معمولًا براى حصر است نشان مىدهد كه تمام دعوت ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در مسأله توحيد و نفى 
شركك خلا-صه مى شود[188] و در واقع جنين است جرا كه توحيد خمير مايه تمام تعليمات آسمانى استء همان كونه كه شركك 
خمير مايه تمام القائات شيطانى محسوب مى شود. 

ودر يايان آيه به عنوان تأكيد بيشتر مىفرمايد: «تنها به سوى او دعوت مى كنم؛ و بازكشتم فقط به سوى اوست»: وإلَيه دحو وَإلَيه 


در دوازدهمين آيه از نخستين ييامبر اولوالعزم يعنى نوح عليه السلام سخن مى كويد كه اساس دعوتش را دعوت به توحيد و نفى 
شركك قرار داد» و جالب اينكه همين تعبير درباره بسيارى از ببامبران ديكر نيز آمده است مىفرمايد: ووَلَقَدُ أَْسَلنَاتُوحا إِلَى قَوْمِه إِنّى 
لك كني نيق نّ»: «و ما نوح راابه سوى قومش فرستاديم (او به آنها كفت): من براى شما بيم دهنده اى شكارم 

سيس افزود: « (نخستين دعوت من اين است كه) جز خداى يكتا را عبادت 

بيام قرآن ج "0 ص: 1١7‏ 

نكنيد كه من از عذاب روز دردنااكك بر شما مى ترسم!): «أنْ َمَعئِدُوا إِنَذ الله 9 أَحَافُ عَلَكُمْ عَذَاتَ يَوْم أليم». 

كرار ابن سكي( تاه بزادر انه تاشر عله لالد > فك وامقتير > ان انسااد نان الللمطليه و لمووا كا برارن اتيك د 
مهمترين فراز دعوت انبيا عليهم السلام مسأله توحيد و مبارزه با شركك بوده. و اين قدر مشتركك ميان اديان و مذاهب آسمانى است. 
ولذادر آيه © سوره آالعمران مىخوانيم: «بككو: اى اهل كتاب! بياييد به سوى سخنى كه ميان ما و شما يكسان است؛ كه جز 
خداوند يككانه را نيرستيم و جيزى را همتاى او قرار للدقيع: وايعضيى ان ماء بعض ديككر را- غير از خداى يككانه- به ربوبتت نيذيردا: 
قل يا أَهْلَ الْكتاب تَعَالَا إلَى كَلِمٍَ َوَاءٍ يتنا وَييدَكعْ أََا تعد إَِ اله ولا تَفْ كك به طَيعا وَاحكد كشناينفا أوابا ون ذو اللمة 
اين اصل ثابتى است كه هر كز با كذشت زمان دك ركون نشدء و جنبه مقطعى نداشت»ء ريشه اصلى تمام اديان آسمانى را تشكيل 
مىدهد, و همه بدبختىهايى كه دامنكير بيروان مذاهب مختلف شد به خاطر انحراف از همين اصل بود. 

آيه سيزدهم نيز تعبير تازهاى از همين معنا است كه با ذكر كلمه «انّماا كه دليل بر حصر است دعوت بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله 


رادناضل توحيد خلاصه م ىكتده مى فرمايد: ابكو: تنها جيزى كه به امن وحن مى شود اين اسث كه معبود شما غنداى يكانه اسث): 
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قلْ إِنّمَا يُوحى إلى أَنَّمَا إلفَكمْ إِلَّهّ وَاحَدا. 
يا ليم (حق) مى شويد (و بتها را كنار مى كذاريد)؟!): «فهَل نتم مُسْلمُونَ). 
ييام قرآن» ج”2 ص: ١75‏ 


اكر تسليم شويد اهل نجاتيد» و اكر نشويد براى هميشه ميان ما و شما جدايى خواهد افتاد 


مبارزه با شرك رااز ابراهيم عليه السلام يياموزيد 


در جهاردهمين و آخرين آيه همين معنا در شكل جالب ديكرى عرضه مىشود: «ابراهيم قهرمان ببتشكن را به عنوان يكك الكو و 
اشوفوذز دفاع ازعاله توسيد وامارزء قاتلع و كريكده يا اتير كه محرفى كرذم هي رماي «براى شما سرمشق نيكويى در زندكّى 
ابراهيم و كسانى كه با او بودند وجود داشت» : هقد كانت لَكمْ أَموةٌ حسَئةٌ فى إبراجيع وَالِّينَ مَعَة. 

سيس به توضيح اين اسوه حسنه مىيردازد» و مىفرمايد: «در آن هنككامى كه به قوم (مشرك) خود كفتند: ما از شما و آنجه غير از 
خدا مى برستي بيزاريم وا وموم إن بوآء ينكم يما َعِدُون بن دو لو 

و براى تأكيد بِيث بيشتر افزودند: «ما نسبت به شما كافريم) : ١كفَونًا‏ بكن». 

البنّه «كفر» نسبت به اشخاصء به معناى اعلام برائت و بيزارى استء زيرا اين وازه طبق روايات اسلامى» ينج معنا دارد كه يكى از 
آنها كفر برائت است. 

يدايق نر قناعت تكردلد وباز افزودتدة دو فيان عاو كما دش و كين اشكار شده اسك ويد ب وَبتَكُمْ الْعَدَاوَةٌ وَالِْخْضَاءٌ أبدأ». 
نا آن زمان كه به خذاى يكائه ايمان ماوريد): «حتى تُزْمُوا بالل وَحْدَةً). 

اين تعبيرات (نخست بيزارى جستن» سيس اعلام برائت و سرانجام اعلام 

بيام قرآن» ج*؛ ص: ١70‏ 

عداوت ابدى) كواه روشنى بر سازش نايذيرى ييروان مكتب توحيد با آلودكان به شرك و ب تيرستى تى استء و هنككامى كه مى بينيم 
قرآن سخنان ابراهيم عليه السلام و يارانش را به عنوان سرمشقى براى مسلمانان ذكر مى كند» مفهومش اين است كه در اسلام نيز 
هيج كونه سازشى ميان توحيد و شركك در هيج مرحله نمى تواند باشد. 

دقّت در تعبيرات آيه» اهميت فوقالعاده اين مطلب را روشنتر مى سازد زيرا تعبير به «قومهم) نشان مىدهد كه اكثريت قريب به 
انّفاق آن قوم بتيرستء و موحددان در اقلت بودند» و به نظر مىرسد كه اين كفتكو در سرزمين «بابل» مركز بتيرستان واقع شده 
كه در زير سيطره جبارى همجون «نمرود) قرار داشتء به اين ترتيب اين جمع قليل مؤمن به خود اجازه ندادند كه كمترين مماشات 
يا تقيهداى در برابر مش ركان در اصل توحيد داشته باشند. 

از يكدسو مى كويند ما از شما بيزاريم 

وازسوى ديكر نسبت به شما كافريم 

واز سوى سوم از معبودهاى شما نيز برائت مىجوييبم 

از سوى جهارم ما شما را دشمن خود مىدانيم 

واز سوى ينجم نسبت به شما كينه مىورزيم 

وهر كدام تعبير تازهاى است از اين سازش نايذيرى 

فرق ميان «عداوت» و «بغضا؛ حجنانكه از خلال كلمات ارباب لغت استفاده مىشود اين است كه عداوت بيشتر جنبه عملى دارد» و 
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بغضا جنبه قلبى هرجند احياناً ه ركدام از اين دو در معناى ديكرى نيز به كار مىرود. 

بيام قرآن» ج*؛ ص: ١78‏ 

و به اين ترتيب آنها نشان دادند كه با تمام وجودشان از شرك بيزارند و در هر شرايط در مقابل آن موضع كيرى مى كنند و اين معنا 
بايد سرمشق و اسوه حسنهاى براى همه مؤمنان در سراسر اعصار باشد. 

«اسوة) به كفته مقائيس اللغه در اصل به معناى مداوا و درمان و اصلاح آمده و لذا به طبيب آسِى كفته مىشود و اسَى (بر وزن عصا) 
به معناى غم و اندوه استء شايد از اين جهت كه مداوا و درمان بيمار و مجروح معمولًا آميخته باغم و درد استء سيس اين وازه به 
معناى بيروى و تبعيت و دنباله كيرى نيز آمدهء از آن جهت كه مداوا و درمان و اصلاح نياز به بى كيرى دارد. 

ولى راغب در مفردات معناى اصلى اسوه را همان حالت ييروى مىداند خواه در نيكىها باشد يا بدىها.[ ]١09‏ 

از مجموع اين آيات جهاردهكانه فوق كه نظائر بيشترى در قرآن مجيد دارد و به خوبى اين نكته روشن مىشود كه مسأله توحيد و 
شرك اساسى ترين و مهمترين مسأله از ديدكاه قرآن است, به طورى كه هيج كونه مماشات و سازش و مدارا با شركك و مش ركان روا 
نيستء و بايد ريشه شركك به هر صورت خشكانده شود» اكر از طريق آموزش فرهنكّى و منطق و استدلال ممكن شود جه بهترء والا 
باس هيلا ا فاطعنه دن قاب 1ن بها 

سرمايه اصلى مؤمن توحيد است. و بضاعتى كه در بازار قيامت رواج دارد 

ييام قرآنء ج ”7 ص: /ا/ا١‏ 

همين است» شرك كناهى است نابخشودنى»؛ و مشرك موجودى است آلوده كه بايد با تمام وجود از او بيزار بود» مكر آنكه مسير 


انحرافى خود را اصلاح كند و به سوى ايمان باز كردد. 


اين همه اهميت به مسأله توحيد و شرك جرا؟ 


همه اجمالًا مىدانيم كه اسلام بلكه تمام اديان آسمانى نسبت به موضوع شرك فوقالعاده حساسيّت دارند» ولى دليل آن براى 
بسيارى روشن نيست» عمدتاً مى توان جهار دليل براى اين حساسيت و اهتمام نسبت به مسأله سرنوشت ساز توحيد و شركك بيان كرد. 
.١‏ مسأله توحيد زيربناى شناخت تمام صفات خدا استء و هيجيكك از صفات او بدون توجه به اصل توحيد به خوبى قابل دركك 
نيستء زيرا جنانكه بعداً توضيح داده خواهد شد يكَانكى حق از نامحدود بودن وجود او سرجشمه مى كيرد» و اين وجود است كه 
جامع جميع كمالاءت و خالى از هركونه عيب و نقص مى باشدء در واقع اككر ما او راابه توحيد حقيقى بشناسيم همه صفاتش را 
شناختهايم» در حالى كه اعتقاد به شرك ما رااز شناخت صفات او به كلى محروم مى سازد. 

؟. شاخههاى توحيد از ذات ياكك خداوند به جهان هستى كشيده مىشود عالم هستى يكك واحد به هم ييوسته است كه براى 
شناخت صحيح آن بايد تمام 

يام قرآن» ج”ء ص: ١7‏ 

اجزايش را در ارتباط با هم مورد مطالعه قرارداد و اكر موجودات جهان را به صورت موجوداتى يراكنده خيال كنيم در شناخت 


جهان كرفتار اشتباه فراوان خواهيم شد. 
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اين درس را ما از كجا آموختهايم كه عالم هستى يكك واحد است؟ از مسأله يكانكى خداء زيرا وحدت خداوند دليل بر وحدت 
جهان و وحدت جهان نشانهاى از وحدت او است: اميا تَرَى فى حَلّقٍ الوّحْمَن مِنْ تَقَاوْتٍِ فَارْجغ الْبِصَرَ هَل َرَى مِنْ ُطور»: «در 
آفرينش خداوند رحمان هيج تضاد و عيبى نمى بينى. 

بار ديكر نككاه كنء آيا هيج شكاف و خللى مشاهده مى كنى؟!120[.0] 

*. مهمترين سرجشمه يبشرفت و تكامل در جهان انسائيت وحدت جامعه بشرى استء هميشه اختلاف و يراكندكَى موجب ويرانى و 
ضعف و سستى و عقب ماندكى بوده و هست. و اتحاد و يكانكى سرمايه اصلى قوّت و قدرت و عمران و آبادى است. 

ايمان به خداوند يكانه حلقه اتصالى است كه قلوب ميلياردها انسان را به هم بيوند مىدهد و اختلافات نزادى و جغرافيايى و قومى و 
زبان را در خود هضم مى كند. 

جامعه عرب در عصر جاهليت» به خاطر انحراف از اصل توحيد و ايمان هر قبيله به بتى جدا از بتهاى قبيله ديكر» در نهايت ضعف 
و بدبختى بود» ولى اسلام آمد بتها را شكست و دلهايشان را با زنجير توحيد به هم ييوند داد» و در مدت كوتاهى جنان جامعه 
نيرومند و ييشرفتهاى از آنها ساخت كه نه تنها بر 
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جزيرةً العرب كه بر كل جهان متمدن آن روز حكومت كردند. 

؟. تربيت اخلاقى و يرورش صفات انسانى نيز در سايه توحيد ميشر است جرا كه ريشه اخلاق فضيله همان اخلاص و ياكسازى دل از 
غير خدا است» ريشه اصلى منحصر ساختن انككيزههاى عملى به انككيزه الهى است, يعنى فقط براى او كام برداشتن و در راه او جهاد 
كردن و به سوى او حركت كردن وازهر انكيزه ديككر يرهيز نمودن است. 

توحيد است كه درس خلوص نيت به انسان مىدهدء درس مبارزه با هركونه رياكارى و شرك. از جمله هوايرستى و جاهيرستى و 
دنيابرستى و شيطان برستى. 

به اين ترتيب مى بينيم مسأله توحيد و شركك از عقائد كرفته» تا اعمال واز نيات كرفته تا اخلاقء و از فرد كرفته تا جامعه همه را 
تحت تأثير عميق خود قرار مى دهد. 

و به همين دليل اسلام آن همه نسبت به اين مسأله سرماي هكذارى كرده است. 

اين بحث را با ذكر دو حديث يايان مىدهيم: 

در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مىخوانيم كه به عبداللّه بن مسعود فرمود: «يابن مسعود! اياك أَنْ تُشْرِك بالل طَوقَة 
غؤذه وال تضتوك بالجفضان أ لمكا او يتك أذ اخرشك بلقا ركاف «ابع ابن مسعود بر لو ياقن :از لون كه بيتك يسم برع 4ن 
سكي لخدا عارك قو » عيفد كوبرايا ادو اق كتقديييا قح اللعه اتمايقده رارين ذاو واويرقد يادو قن بسول كنك 1211[ 
اهميت مسأله توحيد از اين روايت به خوبى آشكار است. 
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در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: «انَّ بَنِى امي الوا لِلنّاس تَعْليمَ الأئمانٍ وَلَمْ يُطلقؤا تَعليم الشَّرِ 
لكى اذا حَمَلْوْهُم عَلَيِهِ لَم يَعْرفَوةُ : 

«بنىاميه اجازه دادند كه ايمان را به مردم تعليم كنند» ولى هركز اجازه ندادند كه مسأله «شرك» را به آنها بياموزندء تا هركاه 
بخواهند آنها را وادار بر شركك كنند آن را نشناسند!).[27١]‏ 

اين حديث كواه روشنى است كه شركك مى تواند به عنوان يكك ابزار مخرب سياسى و اجتماعى در دست يكك كروه ظالم و بيداد كر 
قرار كيرد در حالى كه ايمان به توحيد و شاخههاى آن مى تواند ريشه آن ظالمان را قطع كند. 
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دلايل توحيد 


اشاره 


در بحث توحيد عمدتاً در جستجوى دو مسألهايم: نخست اينكه ذات خداوند هيج كونه اجزاى تركيبى (اعم از اجزاى خارجى و 
اجزاى عقلى) ندارد» و ديكر اينكه براى ذات او هيج شبيه و مثل و مانند نيستء و به اين ترتيب از هر نظر يككانه است. 
در قرآن مجيد در اين زمينه دلائلى ديده مىشود از جمله: 


ييام قرآن» ج03 ص: م١‏ 
.١‏ كواهى فطرت بر يكتايى خداوند 


اشاره 


ييام قرآن» اج ص: ىا 
اشاره 


جنانجه در اغاز همين جلد در بحث استفاده از برهان فطرت در اصل مسأله خداشناسى يادآور شديم اين برهان مى تواند در بحث 
صفات خداء و حتى در مسأله نبّت و معاد راهكشا و رهنمون باشدء و به همين دليل عمًا با اين برهان عهد و بيمان مستمر بستهايم و 
در غالب مباحث به سراغ آن مىرويم. 

در بحث يكانكى ذات و صفات خداء نيز اين برهان مى تواند راهكشا باشد» يعنى نه فقط از درون جان و اعماق دل خود نداى وجود 
او را مىشنويم» بلكه در اعماق جان جز نداى او نداى ديكرى نيستء در مشكلات و كرفتارىها در زمانى كه كارد به استخوان ما 
مى رسدء در شرائطى كه تمام درهاى عالم اسباب به روى ما بسته مى شود آهنكك توحيد را در زرفاى وجود خود مىشنويم كه مارا 
به سوى مبدأ يكانهاى فرا مى خواند كه قدرت او مافوق همه مشكلات و فراتر از تمامى عالم اسباب است. 

دو آناك سيار اأقرآن سيداب ابن عنما اناوه ده وجعرة فق ازابن اباكدر ادر حك اضل اثاف وجرد دا مشروها 
آوردهايم» اينجا به طور خلاصهتر از آن مى كذريم و تنها به جند آيه زير كوش جان فرا مىدهيم: 

.١‏ «فَإِذًا رَكبُوا فى الْفْلَكِ دََوْا الله مُخلِصِينَ لَه الدّينَ قَلَمَا نَجَاهُْ إِلَى 
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الْبرَ إذَا هُمْ يْركونَ».[1919] 

”. (وَإِذًا مَسّ النّاس ضر دَعَوَا رَبَهُمْ مُنِيبِينَ إلَهه ذا أَذَافَهُ عه عم إذَا فَريقٌ مِنْهُمْ يريم شر كول 10 

* هل أرأيكع إن ناكم عَدَابُ اللَّهِ أو أتكم الصَاءَةٌ أَغيرَ الله مَدْعُونَ إنْ كسم صَادِقِينَ- بَلْ إِيّهُ نَدْعُونَ قيكشِتُ ما تَدْعُونَ إلَيهِ إن 


شاك وتتصؤن ما تشر كرق] 24 1] 
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؟. وما بكم من نعم قن اللِّ ثم إذَا مك م الصُرٌ فَإلَهِ تَجأْرُونَ- م إذَا كشَفَ الضّر عَنْكم إذا قَِيقَ منكم بيهم مش ركون».| .ع8 ]١‏ 

د هل من يكم من ظُلْمَاتِ ابر وخر مَذعُوته ب نض عا وَحفَْة َتِنْ أنجانًا مِنْ هَذِهِ لَنكُوَنٌ من الشَّاكرِينَ- - كَل الله بتشيكة عنها دق 
كل كوي م اقم تشركرقه]/12] 
00 
1 افتكامى كد سوان بر كقيى كونده ندا رايا اخلاض فى خوائدد (وغير اؤيزا فراموكن عى كنند)4؛ انا مكافى كدعندا اتانارايه 
خشكى رساند و نجات داد» باز مشركك مى شوند). 
. «هنكامى كه رنج و زيانى به مردم برسدء يرورد كار خود را مى خوانند در حالى كه 
بيام قرآن» ج"؛ ص: ١80‏ 
(توبه كنان) به سوى او باز مى كردند؛ اما همين كه خداوند رحمتى از جانب خويش به آنان بجشاند (و ناراحتى آنان برطرف 
شود)» در آن هنكام كروهى از آنان براى يرورد كارشان همتا قائل مى شوند). 
". «بككُو: به من خبردهيد اككر عذاب يروردكار به سراغ شما آيدء يا قيامت فرا رسدء آيا (براى حل مشكل خود.») غير خدا را مى 
فوائيه | كروراسغص كرييب 1د زا اكه نوا ارزع خزا نونز كر يكو اعد يط كني راك راض نازو را خبوافده اد 
برطرف مى سازد؛ و آنجه را (امروز) همتاى خدا قرار مى دهيد؛ (در آن روز) فراموش خواهيد كردا. 
*. «آنجه از نعمتها داريد» همه از سوى خداست؛ و هنككامى كه ناراحتى به شما رسدء فقط او را مى خوانيد.- (امَا) هنكامى كه 
ناراحتى و رنج را از * شما برطرف ساختء آنكاه كروهى از شما براى يرورد كارشان همتا قائل مى شوند). 
ه. «بككو: جه كسى شما را از تاريكيهاى صحرا و دريا رهايى مى بخشد؟! در حالى كه او را با حالت تضرع (و آشكارا) و در ينهانى 
مى خوانيد؛ (و مى كوييد:) اكر از اين (خطرات و تاريكى ها) ما را رهايى بخشدء از شك ر كزاران خواهيم بود.- بككو: 
خداوند شما را از اينهاء واز هر مشكل و اندوهى» نجات مى دهد؛ بازهم شمابراى او همتا قرار مى دهيد. (و راه كفر مى يوبيد.)) 


تفسير و جمع بندى 
آنجا كه نور توحيد مىتابد! 


جون آيه اول و دوم در آغاز كتاب در بحث استدلال بر مسأله خداشناسى از 
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طريق فطرت تفسير شده» به اختصار از آن مى كذريم نخستين آيه از كسانى سخن مى كويد كه وقتى سواربر كشتى مىشوند خدا را 
با اخلاص تمام مىخوانند؛ و دومين آيه مسأله را در شكل طرح كرده واز افرادى سخن مى كويد كه وقتى در تنكناهاى زندكى 
قرار مى كيرند و امواج مشكلات آنها را احاطه م ىكند خدا را مىخوانند» دست از دامن معبودهاى ساختكى م ىكشندء و به سايه 
لطف او يناه مى برندء اما هنككامى كه شهد رحمت را به آنها جشاند كروهى باز راه شركك را بيش مى كيرند. 

قابل توجه در اين دو آيه اوَلَا تكيه بر روى اخلاص و اتابه است كه به هنكام وزيدن طوفان حوادث براى غالب مردم بيدا مىشود و 
نيز تكيه بر بازكشت به شركك است كه براى كروه عظيمى بعد از فرونشستن اين طوفان حاصل مى كردد. 

به اين ترتيب قرآن هم مسأله خداشناسى را از مكنونات فطرت انسان مىشمرهد؛ و هم «يكانه برستى» راء شركك را يديدهاى ناشى از 
زندكى مرفه و مطالعه سطحى و زودكذر روى عالم اسباب معرّفى م ىكند كه وقتى شرائط عادى زندكَى به هم خورد؛ و عدم 
كارآيى عالم اسباب روشن شود اميد انسان از آن قطع مى كردد و فطرت يككانه يرستى تى از يشت ابرهاى تيره و تار محيط و غفلت 
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بيرون آمده. جلوه كٌرى مى كند. 

اين آيات از راه روشنى نداى فطرت را به كوش انسانهاى غفلت زده مىرساند» دست انسان را م ى كيرد و به جايى مىبرد كه 
غوغاى عالم اسباب در آنجا نباشد» و لذات زندكى انسان را غرق در خود نسازد آرى در جنين محيط طبيعى و آرام است كه 
صداى وجدان به كوش مى رسد كه به روشنى هم درس 

ييام قرآنء ج ”7 ص: ١817‏ 

خداشناسى را به او مىدهد وهم يكانهيرستى راء ولى اين آهنكك دلنواز در آنجا كه جنجال لذّات مادّى و جهان اسباب فضا را بر 
كرده كمتر به كوش مىرسد. 

كاه دست انسان را م ى كيرد و به دل اقيانوس م ىكشاند, و كاه دست او را كرفته» به يشت ميلههاى زندانء و بستر بيمارىهاى غير 
قابل علاج و بنبستهاى مأيوس كننده زندكى مى برد در جايى كه صداى نعره شياطين جن و انس خاموش شده و تنها آهنكك 
وجدان و نداى فطرت به كوش مىرسده و جه زيبا و دلانككيز است اين ندا واين آهنكك! 

در سومين آيه» مش ركان را مخاطب ساخته؛ و با تعبير ديكرى آنها را متوججه فطرت يككانهيرستى مى كندء مىفرمايد: ١بككو:‏ به من 
خبردهيد اكر عذاب بروره كار سر شما ايده يا د تقو ورا سه ١‏ اراق مل مكل وفنا قير دارا بي رليك ا كواراسيت 
مى كوييد؟!: (قَل يكم إن أنَاكم عَذَابُ الله أو نكم الصَاعة أَغَثِرَ اللّه تَدْعُونَ إِنْ كشّم صَادقِينَ». 

متظور از وعذاتك الله اعذات قاف دنا انك وحتظور إن رافكد الشاق كاتا بان هدق اشتراط الشاضه (ساتةهاف سمار عرفا كه ابا 
جهان و آغاز قيامت) است كه قرآن در آيات زيادى از آن خبر داده و هول و وحشت ناشى از آن را فوقالعاده شمرده است. 

البّه بسيارق از عش ركان به قيامت و اشراط الشاعه ايمان تداشتتد» ولى قفرا رسيدن عذانهاى الهى راهن تواسند بامشاهده آثارق 
كه از اقوام يبشين مخصوصاً در كوشه و كنار حجاز و جزيره عرب باقى مانده بود باور كنند» و اين 
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يكن اوقدون فساحتك ات كد كريقده تطلب سملي را كسطرت قول داه عد اه اسه اوقل ذازد و شيا آقاسث ذو كه 
عبارت بيان مى كند تا هر دو اثبات شود. 

ولى قرآن منتظر ياسخ آنها را ازاين سؤال نمى نشيند» و جوابى را كه مىبايست آنها بدهند خود مىدهدء و مىفرايد: ١‏ (نه) بلكه 
تنها او رامى خوانيد؛ و اواكر بخواهد؛ مش را كه بخاطر آن او را خوانده ايدء برطرف مى سازد): اَل إِيّهُ َدْعُونٌ فيِكُشِفُ ما 
تذغرة إليه إن شاف 

«و آنجه را (امروز) همتاى خدا قرار مى دهيد, (در آن روز) فراموش خواهيد كردا: «وََنْسَوْنَ ما لتر عرة: 

در كذشته نيز كفتهايم كه بسيارى از مفت ران جمله «رَأَيتُكُمْ) را به معناى «اخبرُؤْنى) (به من خبر دهيد) تفسير كردهاند» ولى ظاهر 
اين است كه معئاى اصلى جمله محفوظ استء و تفسيرى كه ذكر كردهاند لازمه آن است (معناى اصلى جمله اين است: آيا مشاهده 


كرديد؟ آيا فكر نموديد؟[128١))‏ به هر حال قرآن مجيد دراين آيات از روش عملى مشركان كرفته» و بر ضد خودشان استدلال 
در قمام شدائد به او يناه مى بريد 


در جهارمين آيه همين مسأله در لباس زيباى ديكرى مطرح مى شود نخست 
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مى فرمايد: «آنجه از نعمتها داريد. همه از سوى خدا است)»: فقا كو وق ةفيق الوذ 

بتها و معبودهاى ساختكى جه كارى براى شما انجام دادهاند؟ و جه نعمتى ارزانى داشته. و جه كلى بر سر شما زدهاند؟ اضو ا آنها 
كه در خلقتشان و بقائشان نيازمند به شما هستند (و شما بايد آنها را بتراشيد و نككهدارى كنيد) جه بركت و موهبتى مى توانند به شما 
ببخشند؟! 

سيس مىافزايد: «و هنكامى كه ناراحتى به شما رسدء فقط او را مى خوانيد): 

دم إذا مَشَكعْ الضّدفَإلَيه َجأرُون». 

«تجئرون» از ماده جئار (بر وزن غبار) در اصل به معناى صداى وحوش بيابان و جهار يايان است كه بى اختيار هنكام درد ورنج سر 
مىدهند» سيس به طور كنايه به ناله و فرياد و استغاثههايى كه انسان در مشكلات سر مىدهد به كار رفته است. 

راغب در مفردات مىكويد: اين وازه هنكامى كفته مى شود كه انسان صداى خود را به دعا و تضرّع بلند كند, مانند صداى ناله 
آهوان وحشى و امثال آن. 

روشن است در جنين حالتى انسان به فطرت خود باز مىكردد» قيد و زنجيرهاى ساختكى كسسته مىشود. بناهاى خيالى فرو 
مى ريزد» و انسان مىماند و فطرتشء انسان مىماند و صريح و جدانش.ء و تنها به يكك نقطه متوجّه مىشودء آرى فقط يكك نقطه كه 
نام او را الله مى كذاريم (توجه داشته باشيد جمله «اليه تجئرون» معناى حصر و دلالت بر يكانكى دارد» يعنى فقط به سوى او مىرويد 
وازاو حل مشكل مىخواهيد). 

بيام قرآن» ج؛ ص: ١9١‏ 

سيس مىافزايد: ١‏ (امَا) هنكامى كه ناراحتى و رنج رااز شما برطرف ساختء آنكاه كروهى از شما براى يرورد كارشان همتا قائل 
فى شوند» ثم إذا كقت الحْدِ عنكم إذا رين منكة يرئهم يش ر كوت 

تعبير به «فريق) (كروهى) أشاره به ايخ اسث كه كروه ذيكرى .به راستى بعد از اين ماجرا واه خود را عوض م ىكتندء فصل نويتى دو 
زندكى آنها آغاز مىشود. و شرك جاى خود را به يكتايرستى مىدهدء واين يكى از فلسفههاى آفات و بلاهاء و درد رنجهاى 
الفواسعه يشر ات كة كرون وا يبدا ساععه و ترييت فى كد[ 89 1] 

«ضرً) (بر وزن خُرٌ) و «ضَّرً) (بر وزن شَّرٌ) به عقيده بعضى از ارباب لغت هر دو به يكك معنا استء و مفهوم آن ضد نفع استء ولى 
بعضى وازه دوم را به مفهوم ضرر و وازه اول را به معناى بدحالى تفسير كردهاند. 

راغب در مفردات مى كويد: ضرا به معناى بدحالى است خواه از نظر روحى باشد به خاطر كمى دانش و فضيلت و عفّْتء يا در بدن 
باشد به خاطر نقص عضو (و بيمارى) و يا در جنبههاى ظاهرى مانند كمى مال و مقام (فقر و بىآ برويى).1 |107١‏ 

به هر حال مفهوم وسيع دارد كه انواع ناراحتىها و مصائب و بيمارىها و فقدانها را شامل مىشود. 

به اين نكته نيز بايد توه داشت؟ همان كونه كه در لسان العرب آمده كشف 

بيام قرآن» ج"؛ ص: ١9١‏ 

در اصل به معناى برطرف كردن حجاب از جيز مستور استء و لازمه آن ظاهر شدن آن جيز است (سيس اين وازه در مورد برطرف 
كردن غم و اندوه و كرفتاريها و ناراحتىها نيز به كار رفته» كويى اين امور همجون حجابى بر جان و تن انسان فرو افتاده» و بوسيله 


شخص يا جيزى برطرف مى شود) 
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نورى كه در ميان امواج ظلمات مى در خشد 


در ينجمين و آخرين آيه مورد بحث همان محتواى آيات كذشته در قالب تازه و زيباى ديكرى ريخته شده استء مىفرمايد: «بككو: 
جه كسى شما را از تاريكيهاى صحرا و دريا رهايى مى بخشد؟! در حالى كه او رابا حالت تضرع (و آشكارا) و در ينهانى مى 
خوانيد»: «قُلْ مَنْ يُتَجِكعْ مِنْ ظُلَمَاتِ ابر وخر تَدْعُوته تَضَوْعا وَحَفْيَة». 

ودراين حالت همه معبودهاى ساختكى از نظر شما دور مىشودء تنها دست به دامن لطف خداوند يكتا مى زنيد» و مى كوييد: « (و 
مى كوييد:) اككر ازاين (خطرات و تاريكى ها) ما را رهايى بخشدء از شكر كزاران خواهيم بودا: لْينْ انا مِنْ هده لون مِنْ 
الشّاكرينَ». 

براي لهات الله و القن (تار رك هاى يعر وتخويا) قير الى انلك كدسيكق اسك اشارويه همان تار يكن لاهرص باد كد 
در شبها يا به هنكام وزش طوفانها و تندبادهاى خاك آلود و ظاهر شدن ابرهاى سياه در آسمان بروز مىكند اين تاريكى و 
ظلمت ذاتاً هولناك و توهّمانكيز است. مخصوصاً اكر 

بيام قرآنء ج” ص: 1١97‏ 

در دريا و صحرا باشد. 

شب تاريكك و بيم موج و كردابى جنين هائ ل كجا دانند حال ما سبكباران ساحلها؟! 

ويا ترس از حمله حيوانات وحشى بيابان در كار باشد. 

ونيز ممكن است- همان كونه كه كروهى از مفسّ ران ذكر كردهاند- معناى كنايى داشته باشد و تاريكىهاى مشكلات و شدائد و 
دردها و رنجها را شامل كردد.[١/ا١]‏ 

اين احتمال نيز وجود دارد كه هر دو ظلمت در مفهوم آيه جمع باشد» هم ظلمتهاى ظاهرى كه انسان را در عالمى از وحشت فرو 
مى برد» و هم ظلمتهاى معنوى كه آنها نيز وحشتانكيز و ناراحت كننده استء و به هر حال روشن است كه اين ناراحتىها غالباً در 
سفرها بيش مىآيدء و تعبير آيه نيز ناظر به همين معنا است. 

تعبير به ١نَضَ‏ وٌعاً و حَفيَة نيز تعبير جالبى استء زيرا «تضرّع» به معناى دعا و درخواست آشكار و اظهار تذلّل است ]١177‏ در حالى كه 
«خفيه)» اشاره به دعاى ينهانى در اعماق دل استء ممكن است اين دو تعبير ناظر به دو حالت يكك انسان باشد در آغاز كه 
تاريكىهاى مشكلات رو مىآورد خدا را در دل مىخواند» و هنككامى كه سخت در فشار شدائد واقع مىشود و كارد به استخوانش 
مى رسد آنجه در دل دارد بر زبان جارى مى سازد و فرياد م ىكشدء و بر دركاه خدا تضرّع و التماس 

بيام قرآنء ج” ص: 197 

مى كند. 

و نيز ممككن است ناظر به حالت كروههاى مختلف باشد كه بعضى در اين كونه مواقع آشكارا خدا را مىخوانند؛ و بعضى ينهان» 
كويى هنوز از بتها خجالت مى كشند! ويا از مردمى كه آنها را بتيرست مىدانستند كه در مشكلات جرا به بتها يناه نمىبرند؟! 
به هر حال در اينكونه موارد به فطرت خويش باز مى كردندء و نور توحيد و يكتايرستى سراسر قلبشان را روشن مىسازد» هرجه غير 
او است به دور مىريزند» و هرجند ياد او است به فراموشى مى سيارند» و يقين بيدا مى كنند كه ببتها بى لياقت و بستيرستى بيهوده 
استء و جز توحيد راهى نيست. 

قو اين حال قال باعخدائ عوه يمان ف ندتده تذرهاى كقد قو لها هى دهده كدااكر مار اث اين قدافد و لشكات رهاق قفد 
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رهايى از تنكناى حوادث» تمام عهد و بيمانهاى خود را فراموش م ىكند جنانكه در ادامه آيه مىفرمايد: «بككُو: خداوند شما را از 
ابنهاء و أل هر مشكل و اندوع فجاث مى دهذة باهم عابرا او .هما قرار.مى دهنيد. (و.زاه كفر منى بويبد) :كل الله يتشيكة ينها 
وَبِن كل كوب م ثم ركونَ».[17] 

اله هما نكونه كه در آيات قبل كفتيم اين حالت بسيارى از مش ركان استء اما كروهى كه آمادكى بيشترى دارند براى هميشه 
داز من كونن يو رام غوة زا بيدا 

بيام قرآن» ج"؛ ص: ١98‏ 

كرده و با شركك وداع مى كويند. 

از مجموع آيات فوق به خوبى اين حقيقت آشكار مىشود كه قرآن مجيد نه تنها كرايش به خداشناسى را براى انسان فطرى 
مى داند» بلكه اعتقاد به يكانكى او را نيز جزء فطريات مى شمرد؛ و از آنجا كه فطرت اصيل انسان غالباً در حجابى از آداب و رسوم و 
افكار انحرافى و تعليمات نادرست فرو مىرودء بايد منتظر زمانى بود كه اين حجابها كنار رودء به همين دليل قرآن انككشت روى 
لحظات حساسى در زندكى انسان مى كذارد كه تندياد حوادث حجابها را كنار مى زند» و انسان مىماند و فطرتش» و صريح 
وجدانشء در اين حالت تنها او را مىخواند و هرجه جز او است از نظرش محو مىشودء و اين به خوبى نشان مىدهد كه يكتايرستى 
و توحيد نيز در اعماق جان او است در اين زمينه بحثهاى تكميلى ديكرى در آغاز كتاب» در بحث فطرت و خداشناسى داشتهايم. 


ييام قرآنء ج ”2 ص: ١46‏ 
؟. هماهنكى جهان دليل ديكرى است 


اشاره 


يام قرآن» ج03 ص: 046 
اشاره 


از جمله راههايى كه علماى عقائد و فلاسفه براى رسيدن به يكانككى ذات ياكك خداوند ييمودهاند» مطالعه جهان هستى است كه 
مجموعهاى است هماهنكك,؛ و واحدى است به هم ييوسته» اين وحدت و هماهنكى وحدت از يكانكى خالق خبر مىدهد» وازاين 
نظر تعبير برهان وحدت و هماهنكى براى اين دليل بركزيده شده است. 

كاه همين برهان در شكل ديكرى مطرح مى كردد و كفته مىشود اكر دو اراده بر عالم هستى حاكم بود؛ اككر دو تدبير در جهان 
خلقت جريان داشت حتماً ناموزونى و فساد در آن ديده مىشدء و اينكه ناموزونى و فساد در آن نمىبينيم دليل بر وحدت خالق و 
مدير و مدبّر عالم خلقت استء و به همين جهت عنوان برهان تمانع براى اين استدلال انتخاب شده است. 

بنابراين برهان وحدت و هماهنكى و برهان تمانع از نظر روح و محتوا يكى بيش نيستء كه با دو تعبير بيان شده» ويا به عبارت 
دقيقتر از دو زاويه به يك مطلب نككاه شده است: كاه از وحدت عالم بى به وحدت مبدأ مىبريم» و كاه از عدم فساد و تباهى كه 


لازمه دو اراده است» حقيقت كاه از بالا به يايين مى نكريم وا كاه از يابين به بالا. 
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و به هر حال اين يكى از بهترين دلايل توحيد است كه در آيات قرآن؛ روى 

بيام قرآن, ج” ص: 1917 

آن تكيه شده است. 

بااين اشاره به سراغ قرآن مجيد مى رويمء و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

.١‏ اميا تَرَى فى حَلتٍ الرّحْمَن مِنْ تَقَاوْتٍ فَارْجغ الْمصَ رَ كل تَرَى مِنْ قَطُور- ثُمّ اْجغ الْمِضَ رَ كرتن ينث إلوكك الْبِصرْ اتنا وَهْوَ 
حسير). | 1076 ] 

".٠م‏ انَحَذُوا آلِهَةٌ مِنْ الَرْض هُعْ يُنشِرُونَ- لَوْ كان فيهما آلِهَُ إِنَ الله لَمَسَدَنَا قَمْتِحَانَ اللّه رَبّ الْعَوْشُ عا يَصِفُونَ.[ه17] 

* دما اَل الله ِْ وَلَدِ وَمَا كانَ معَهُ من إِلَِ ذا لَذَهَبَ كُلَّ ِل بها حَلقَ ولع بَضْهُعْ عَلَى بتغض سْبِحَانَ اللَِّ عا يَصِفُونَ»[178] 
ده / 

.١‏ «در آفرينش خداوند رحمان هيج تضاد وعيبى نمى بينى. بار ديكر نككاه كن آيا هيج شكاف و خللى مشاهده مى كنى؟!- سيبس 
بار ديكر (به عالم هستى) نككاه كن» سرانجام جشمانت (در جستجوى خالل و نقصان) ناكام مانده و خسته و ناتوان به سوى تو باز مى 
كردد). 

؟.٠آيا‏ آنها معبودانى از زمين ب ركزيدند كه (خلق مى كنند و) منتشر مى سازند؟!- (در حالى كه) اكر در آسمان و زمين» جز 
خداوند يكانه» خدايان ديكرى بود نظام 

بيام قرآن» ج” ص: 198 

جهان به هم مى خورد. منرّه است خداوند يرورد كار عرش (و جهان هستى»» از آنجه وصف مى كنند!!). 

*. «خدا هركز فرزندى اختيار نكرده؛ و خداى ديككرى با او نيست؛ كه اكر جنين مى شدء هر يكك از خدايان مخلوقات خود را تحت 
تدبير خود مى برد و بعضى از آنان بر بعضى ديكر برترى مى جست (و جهان هستى به تباهى كشيده مى شد)؛ منرّه است خدا از 


آنجه آنان توصيف مى كنند!- او داناى نهان و آشكار است؛ يس برتر است از آنجه همتاى او قرار مى دهند!). 
شرح مفردات 


افطووة از هاده قط ابر توق كط شر اهل تمعناى شكافى اسعه و جع ماظة راقن دن مقروانك آآث وا معاي شكافة الول 
تفسير كردهاند» سيس به هر كونه ابداع و ايجاد و خلقت اطلاق شده استء از اين نظر كه يرده عدم شكافته مى شود و جيزى ابداع و 
ايجاد» يا اختراع مى كردد. 

اق وازء نه دوكنيدة شين كرسقتن نه وسيل دو الكقق ينو عيسين بداشكيةة روؤةاند اطاق شه ابت (تضيسات شرق كرابن 
زمينه در أغاز همين جلد در بحث برهان فطرت در مسأله خداشناسى آمده است). 

«اله» به طورى كه ارباب لغت كفتهاند به معناى معبود استء و آن را از مادّه «الاعّه) به معناى عبادت شمردهاند كه نظرات جمع 
كثيرى از آنها در ياورقى آمده است.[/ا7١]‏ در آيات قرآن مجيد نيز در موارد زيادى در همين معنا به كار رفته است» 

بيام قرآن» ج*؛ ص: ١99‏ 

جنانكه در داستان بنىاسرائيل مىخوانيم هنكامى كه كروهى از بتيرستان را ديدند كه به موسى عليه السلام كفتند: «يَا مُوسَرى 
الج لَنَا إلَهاً كما لَوّحْ آلِهَهُ؛: «به موسى كفتند: تو هم براى ما معبودى قرار دهء همان كونه كه آنها معبودان (و خدايانى) 
دارند).[7/8١]‏ 


وار ؤاشتان سامرى آمده اسث: روانظة إلى إليكك الذى ظللت عليه عاكقا لتصدقتة): زبد اين معبودت كه ييوسعه آن وا يرسكس من 
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كردى؛ بنككر كه آن را مى سوزانيم ...174[2] و آيات فراوان ديكر. 

خلاصه اين كه قاطبه اهل لغت» و جمع زيادى از مفسرين «اله) را به معناى كود داسف انز موارد ابتعمال آأن تدغالا حت اببقه 
واكر مىبينيم در بعضى از موارد «اله) به معناى خالق يا مدبّر عالم هستى به كار رفته» به خاطر آن است كه اين معانى كاهى از 
لوازم معبود بودن استء و استعمال در يارهاى از موارد» هركز دليل بر حقيقت نيست. بخصوص اينكه علماى لغت تصريح برخلاف 
آن كرده و موارد استعمال نيز شاهد آن است. 

ممكن است كفته شود جمله الا لَه إن اللَّهَ با اين معنا سازكار نيست» جرا كه معبودانى در ميان عرب و اقوام ديكر غير از خحداوند 
يككانه وجود داشت. 

ييام قرآن» ج "7 ص: ٠٠١‏ 

ولى ياسخ اين سؤال روشن است منظور معبود به حق است نه معبودان به باطل يعنى هيج معبود به حق جز «اللّها نيستء و بتها 
شايسته عبوديّت نمى باشند قرائن اين معنا در خود اين جمله نهفته استء همان كونه كه مى كوئيم: 

«لاعِلْمَ انا ما تفع : «هيج دانشى كه شايسته اين نام باشد جز دانشهاى مفيد نيست». 

اين نكته نيز قابل دقّت اسث كه بعضى اله رااز ماده ووَلَههِ مىدانند كه به معناى تحير و اشاره به ذاتى اسث كه عقلها در آن حيران 
مانده» ولى معروف در ميان ارباب لغث همان معتائ اول است يعنى از ماده «الَه) به معناى عبادت است 


از آنجه كفتيم روشن شد كه اصرار بعضى بر اينكه «اله به معناى «معبود) نيست به هيج وجه قابل قبول نيست. 


تفسير و جمع بندى 
درست نكاه كن» هيج ناهماهنكى نمى بينى! 


در نخستين آيه مورد بحث بعد از آنكه اشاره به آفرينش آسمانها مى كندء» مىفرمايد: «در آفرينش خداوند رحمان هيج تضاد و 
عيبى نمى بينى): ما تَرَى فِى خَلَقٍ الوّحْمَن مِنْ تَقَاوْتَا. 

واين جهان يهناور با تمام عظمتى كه دارد هماهنكك و منسجم و مربوط و متّحد و منظم است. 

بديهى است»ء «تفاوت» به معناى اختلااف در رنكك وشكل ووزن و ساير 

بيام قرآن» ج” ص: 7١١‏ 

كيفيات ظاهرى و باطنىء و يا كمّتّت» وجود دارد» آنجه وجود ندارد ناهماهنكى و ناموزونى و اختلال و بى نظمى است. 

و لذا در ادامه آيه مىافزايد: «بار ديكر نككاه كن, آيا هيج شكاف و خللى مشاهده مى كنى؟!: (قَارْجِعْ الْبِصَرَ هَل تَرَى مِنْ فطور). 
مراد از جمله اقَارْجع الْبِصَرَا نكاه دقيق و عميق استء و مخاطب در اين آيه هرجند ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشدء ولى بيدا است 
بكرو عبد كانتا اسك 

و در ادامه همين مطلب براى تأكيد بيشتر مىافزايد؟ «سيس بار ديكر (به عالم هستى) نككّاه كن» سرانجام جشمانت (در جستجوى 
خلل و نقصان) ناكام مانده و خسته و ناتوان به سوى تو باز مى كردد: نم اْجغ الِْصَ رَ كرّئّين ينث إلوك الْبِض ير حَايدتا وَهْوَ 
حسيرٌ)».| ]18٠١‏ 

به اين ترتيب قرآن مجيد با تعبيرات مختلف انسانها را دعوت به مطالعه جهان هستى مى كندء نه تنها دعوت بلكه آنها را تشويق و 


تحريكك و تحريص بر اين كار مى نمايد» تا بدانند خلل يا نقصانى در آن نمى يابند» و هنكامى كه جيزى نيافتند به حقيقت توحيد و 
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مكاتك :هيدا اكننا عر قيرفك رفي وللااله الا اللدذ را اندلو زيانسر حفنك. 

اين نكته نيز قابل تويجه است كه نفى تفاوت در ميان موجودات جهان كه در آيه فوق آمده است از نظر بعضى به معناى نفى عيب و 
نقص است و بعضى آن را 
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به معناى نفى ناموزونى» و بعضى به معناى نفى اضطراب و تزلزل» و بعضى به نفى كجى و بعضى به نفى تناقض تفسير كردهاند» در 
حالى كه آيه مفهوم وسيعى دارد كه همه اينها را شامل مى شود (اين واه از ماده «فوت» است زيرا دو شىء متفاوت هر كدام صفات 


ويزه ديكرى رااز دست داده است. 
اكر در جهان دو خدا وجود داشت ... 


دومين آيه همين معنا را در قالب ديكرى ريخته و به شكل ديكرى مطرح مىكندء مىفرمايد: «آيا آنها معبودانى از زمين بركزيدند 
كه (خلق مى كتند و) منتشر مى سازئد؟01: :آم انَكَذُوا آلِهَةُ مِنْ الَرْضِ هُمْ يَُِرُونَ.[181] 

تعبير «من الا-حرض» (از زمين) اشاره به نكته لطيفى است و آن اينكه آنها خدايانشان را از سنكك و جوب و فارّات كه موجوداتى 
زمينى هستند مىساختند» آيا جنين موجوداتى مى توانند خالق آسمانهاى يهناور و حاكم و مدير و مديّر آنها باشد؟! 

سيس به عنوان استدلال بر بطلان عقيده آنها مىفرمايد: ١‏ (در حالى كه) اككر در آسمان و زمين» جز خداوند يكانهء خدايان ديكرى 
بود نظام جهان به هم مى خورد): الَوْ كانَ فيهمَا آلَِةٌ إن الله لَقَسَدَنَاا. 

«فساد» به كفته راغب در مفردات در اصل به معناى خارج شدن جيزى از حد اعتدال استء خواه كم باشد يا زياد در روح باشد يا 
جسمء يا ديكر اشياء جهان» 
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و نقطه مقابل آن «صلاح)» استء «فساد)» در اينجا به معناى خرابى و ويرانى و بىنظمى و هرج و مرج است. 

ودر يايان آيه به عنوان يكك نتيجه كيرى مىافزايد: «منرّه است خداوند يرورد كار عرش (و جهان هستى»» از آنجه وصف مى كنند!): 
«فُسْتحَانَ الله رت لْعَوِشُ عَما يَصِفُونَ). 

خلاصه اين استدلال جنين مىشود: اكر مدير و مدبّر و خالق و حاكم و متصرّف در جهان متعدّد باشد ممكن نيست نظام و هماهنكى 
در آن صورت كيرد؛ اين تعدّد خدايان سر از تعدّد تدبير و تصرّف بيرون مىآورد» و جهان هستى را كرفتار ناموزونى و فساد و 
تباهى مى كند و به ويرانى مى كشاند» جرا كه هر كدام از آنها مى خواهد نظمى در جهان مطابق مشيّت و اراده خود ايجاد كند. 

البنّه در اينجا اشكال معروفى است كه جه مانعى دارد كه اين خدايان حكيم با يكديكر همكارى كنند و نظام واحد منسجمى برقرار 
سازند؟ ياسخ اين سؤال به خواست خدا در بخش توضيحات خواهد آمد. 

سومين و آخرين آيه مورد بحثء همين برهان را در لباس تازه ديكرى عرضه كرده مىفرمايد: «خدا هركز فرزندى اختيار نكرده؛ و 
خداى ديكرى با او نيست): 

تخد الدوق ولنايها كان كتوق لبذ 

زكر سين عى سمس ركف و عد بان سعارقات عرد رااقدى قدزى كردس برقاد ذا لقث كل الديعا سق 

اين خود به تنهايى دليلى است بر اثبات يكانكى اوء و از همان دو مقدّمهاى كه 
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قبلا به آن اشاره شد تركيب يافته: از يككسو جهان هستى را منظّم و مرتبط با يكديكر مىبينيم كه قوانين معيّنى بر سراسر آن 
حكومت مىكند» واز سوى ديككرء اكأر دو خخالق و مدبّر و متصدّف در جهان وجود داشت بايد ناهماهنكىها كه ناشى از تعدّد 
تصميم كيرى و تدبير و تصرّف است حاصل كردد. 

و در دنباله همين آيه اشاره به نكته ديكرى شده. مىفرمايد: «و بعضى از آنان بر بعضى ديكر برترى مى جست (و جهان هستى به 
تباهى كشيده مى شد)): 

«وَلْعَلَا بَعْضْهُمْ عَلَى بَغض١.‏ 

واين خود سبب ديككرى براى بهم خوردن نظم جهان, و ناهماهنكى و ناموزونى بود. 

باز در اينجا آن اشكال معروف در اذهان بيدا مىشود كه ممكن است اين خدايان حكيم, برنامههاى خود را با يكديكر هماهنكك 
سازند به كونهاى كه وحدت جهانء دجار اختلال و بىنظمى نشودء ولى همان كونه كه كفتيم اين ايراد ياسخ روشنى دارد كه در 
بخش توضيحات خواهد آمد. 


و سرانجام در يايان آبه از اين دو ذليل تسج هكيرع كرده مى كويد: ومثرٌه است خدا از آنبعه آنان توصيق مىئ كتند»: «شبحاة الله عَما 


هن 


أ. وحدت جهان آفرينش از ديدكاه علوم 


هنكامى كه به اين جهان يهناور نككاه مىكنيم در ابتدا عالم را به صورت 
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موجوداتى يراكنده مىبينيم» خورشيد, ماهء زمين» آسمانء ستاركان ثوابت و سيار انسان» حيوانات» انواع كياهان و عناصر 
كوناكونء ولى بعد از كمى دقّت و مطالعه مىبينيم كه ذرّات و اجزاى اين عالم جنان به هم بيوسته و مربوط است كه همكى يكك 
واحد را تشكيل مىدهدء وهر قدر مطالعات خود را دقيقتر و عميقتر كنيم به اين وحدت و يكانكى ايمان بيشترى بيدا خواهيم كرد 
زيرا 

.١‏ تمام كرات منظومه شمسى آنجنان با يكديكر مربوطند كه همه يكك خانواده محسوب مىشوندء و طبق نظرات دانشمندان همه در 
آغاز يكك واحد به هم بيوسته بودند و تدريجاً ازهم جدا شدند ودر عين جدايى به هم مربوطندء و باز مطالعات دانشمندان فلكى 
قز ابن زمهه هى كوين: منظومه شسئ هاثير مسقل فسخ هو عزيى از يكن كيكشان يز ركف انث كدريه يمه كيكشانهاق ديكر 
مجموعه واحدى را تشكيل مىدهند كه قانون جاذبه همجون زنجيرى آنها را به هم يبوسته؛ و باز اعتقاد دانشمندان بر اين است كه 
تمام اين كهكشانها در آغاز يكك واحد متّصل بوده و تدريجاً از هم جدا شده است. 

؟. اجسام مختلف و كاملًا متفاوت در تحليل نهايى تركيبى است از تعدادى از عناصر معتن؛ يعنى همان موجودات بسيطى كه بيش از 
يكصد عنصر از آنها تاكنون شناخته شده است. 

اين عناصر كوناكون على رغم اختلاف فاحش ظاهرى آنها هنكامى كه شكافته شوند و به كوجكترين اجزاى آنهاء يعنى اتم» برسيم» 
مى بينيم همه شبيه يكديكراند» و تنها تفاوتشان در تعدّد الكترونها و يروتونها است. 
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". عجب اين كه نظامى كه حاكم بر اين ذرّه ناجيز يعنى اتم است همان نظامى 
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است كه بر جهان بز ركك يعنى منظومهها و كهكشانها حكومت مى كندء همان قانون جاذبه و دافعه است كه سبب مىشود سئارات 
يكك منظومه؛ و الكترونهاى يكك اتم» در مدارات خاص خود بر كرد مركز اصلى به حركت درآيندء بىآنكه از هم جدا شوند يا 
جذب يكديكر شوند. 

؟. كرجه موجودات روى زمين را رنكارنكك مىبينيم و رنككهايى كه با جشم ما قابل درك است بسيار مختلف مى باشدء اما در 
تحليل نهايى به اينجا مىرسيم كه تمام انواع رنككها به امواجى باز مى كردند كه تفاوتشان در شدّت نوسان و كوتاهى و بلندى اين 
امواج است. 

ه. ما صداهاى كاملا مختلفى مى شنويم, ولى دانش فيزيكك امروز به ما مى كويد تمام اين صداهاى زشت و زيباء آهسته و كوش 
خراش» به مبدأ واحدى باز مى كرددء همه عبارت از امواج خاصّى هستند كه تفاوت ارتعاش و نوسان آنها سبب اين تنؤع شده است. 
#. جانوران انواع بسيار زيادى دارند» تنها انواع حشرات به صدها هزار نوع بالغ مىشودء كياهان نيز از اين فراتر رفته تنوّع بيشترى 
دارند» ولى دانشمندان كيادشناس و حيوانشناس مى كويند همه آنها از يكك مصالح ساخته شدهء مركب از سلُولها و يافتههايى است 
كه نظام واحدى بر آنها حكومت مى كندء و به همين دليل غالباً براى شناخت تأثير يكك دارو مثلًا بر روى انسان» آن را روى حيوانات 
ديكّر آزمايش مى كنند. 

. دانشمندان از طريق تجزيه نور ستاركان كه از نقاط دور و نزديك به سوى 
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ما سرازيرند به اينجا رسيدهاند كه عناصر تركيبى كواكب آسمان شبيه اجزاى تركيبى كره زمين استء و هماهنكى عجيبى از اين نظر 
8. قوانين مختلفى كه بر جهان حكومت مى كند مانند قانون جاذبه و سرعت نور و قوانين حركت و مانند آن» همهجا يكسان استء و 
از فرمول واحدى تبعت م ىكندء و لذا دانشمندان از آزمايش روى يكك يا جند نمونه در كره زمين» قانون بز ركى را كشف مى كنند 
است از سقوط يكك سيب از درخت كشف كرد! 

خلا-صه اينكه همانطور كه در نخستين آيه از آيات اين بخش خوانديم در خلقت خداوند رحمان تفاوتى نمىبينيم» و فطور و 
شكافى وجود ندارد» و هر قدر علم و دانش بشرى يبشرفت بيشترى مى كند عظمت و عمق اين آيه روشنتر مىشود» واين هماهنكّى 


ووحدت دليل روشنى بر وحدت خالق و آفريدكار جهان است. 


'". توضيح برهان تمانع 
اشاره 


برهان تمانع كه كاه از آن به برهان ممانعت يا برهان وحدت و هماهنكّى تعبير مى كنند از دو مقدّمه تركيب يافته: نخست انسجام و 
وحدت و هماهنكى در جهان آفرينش كه در بحث قبل كفته شدء و ديككر اينكه اكر بر اين عالم دو يا جند 
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قدرت حاكم باشد موجب بروز اختلاف و ناهماهنكى مى كردد و از آنجا كه ما هيج ناهماهنكى و ناموزونى در اين جهان و قوانين 
حاكم بر آن نمى بينيم» دركك مى كنيم كه از مبدأ واحدى سرجشمه كرفته و به وسيله خالق يكتايى آفريده شدهه. و تدبير و تنظيم 
فى كرد 

در ميان آيات كذشته در حقيقت آيه اول اشاره به مقدّمه اول بود و آيه دوم و سوّم اشاره به مقدّمه دوم است,ء و لذا كاه ازاين 
برهان به برهان وحدت و هماهنكى تعبير مىشود (با توجه به مقدّمه اؤل) و كاه از آن به برهان تمانع (با توجه به مقدّمه دوم) 


بنابراين هر دو به يكك دليل باز مى كردد منتها از دو زاويه مختلف به آن نكاه مى شود. 
ياسخ به دو سؤال 


سؤال اوّل: 

اين سؤال را بسيارى مطرح كردهاند كه تعدّد مبدأ هميشه موجب بىنظمى نخواهد بود, ما كروههايى را ديدهايم كه با مشورت 
يكديكر يك برنامه صحيح و هماهنكك را بيش مىبرند» اككر فرض كنيم جهان خدايانى داشته باشد در صورتى اين تعدّد منشأ فساد 
در جهان مىشود كه آنها به كشمكش و مبارزه با يكديكر برخيزاند, اما اكر قبول كنيم آنها افرادى حكيم و آكاهاند حتماً جهان را 
با نظم خاصّى به كمكك يكديكر اداره مى كنند. 


ياسخ: 


بيام قرآن, ج” ص: 7١9‏ 

اين سؤال و ايراد كرجه در آغاز جالب به نظر مىرسد ولى با دقت روشن مىشود كه ناشى از عدم توجه به مفهوم تعدّد شده است. 
توضيح اينكه: هنكامى كه مى كُوييم خدايان متعدّد. مفهوم آن اين است كه آنها از هر نظر يكى نيستند» جرا كه اكر از تمام جهات 
يكى بودند تنها يكك وجود مىشدندء به تعبير ديكر: هرجا ياى تعدّد و دوكانكى در ميان است بايد قبول كنيم كه تفاوتى در كار 
استء والا محال است دو موجود از تمام جهات يكى باشد. 

از سوى ديكرء همواره در ميان فعل و فاعل تناسب و سنختتى در كار استء هر فعلى از آثار وجود فاعل خويش استء و خواه ناخواه 
رنكك او را دارد؛ و به اين ترتيب محال است دو فعل از دو فاعل سر بزند واز تمام جهات يكى باشد» هما نكونه كه محال است دو 
فال اانظر اراد وتضمل كياة باقند ورسليا تاوف ماى وخؤدى انبا ذر اراده يعمل انها ارهن كذارد 

نتيجه اين كه ممكن نيست نظام واحد و خالى از دو كانكى از مبدأ متعدٌّدى سرجشمه كيرد. 

امَا آنجه درباره كارهاى كروهى و دستهجمعى كفته شد بايد توجه داشت جنين كارهايى كرجه از يكك نظم نسبى برخوردار است 
ولى هركز نظم واقعى و مطلق را دارا نيستء اين به خاطر آن است كه افراد شورا براى اينكه بتوانند با يكديكر همكارى كنند از 
مقدارى از خواسعدهاء و تقخيض هائ خورف تاجار صرفتظر فى كتندة د اين كه تشخيص ها و خفواستدهائ انها ذائما يكى باشك. 

به علاوه نظامهاى شورايى كمتر به صورت اتّفاق كل كار مى كنند. بلكه غالباً تابع اكثريّت هستند و اين خود دليل بر صبحت مدّعاى 
ما است. 

بيام قرآن, ج”؛ ص: 7٠١‏ 

اضافه بر اين اكثريّت هميشه افراد ثابتى نيستند؛ بلكه متبادل مى شوندء كاه اكثريّت از هفت نفر» جهار نفراند؛ و كاه يكى از اينها به 
اضافه سه نفر ديكرء و جون اكثريت عوض مى شود ممكن نيست افعال آنها يكسان كردد. 


به اين سه دليل هميشه در نظامهاى شورايى ناموزونىهايى وجود دارد» ولى جون به نظم نسبى قانع هستند مى كويند منظم است! 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 0/ا, از بمعارلا 


در حالى كه ما در عالم هستى نظم نسبى نمى بينيم» بلكه يكك نظام و انسجام قطعى و كامل در آن مشاهده مى كنيم. 

به تعبير ديكر: اكر براى جهان دو مبدأ فرض كنيم يا از جميع جهات يكساناند (در اين صورت يكى مىشوند) يا از تمام جهات 
مختلف و متبايناند (در اين صورت خلقت و تدبير آنها در دو نقطه مقابل قرار خواهد كرفت) و اككر در يارهداى از جهات شبيه» ودر 
يارهاى از جهات متفاوت باشند همان تفاوت و امتياز در فعل آنها اثر مى كذارد جرا كه فعل بازتاب وجود فاعل و سايه هستى او 


اسك. 

سؤال دوم 

در اينجا سؤال ديكرى با توجه به جمله (وَلَعَلَا بَعْضْ هُمْ عَلَى بَغض» كه در آيات فوق آمده. مطرح مىشوده و آن اينكه: جكونه 
ممكن است بين خدايانى كه آنها را حكيم فرض مى كنيم كشمكشى روى دهده و بعضى بخواهند بر بعضى ديكّر تفوق جويند؟ جرا 
جمعى از مفشران آنها را همجون دو سلطان خودخواه در يكك زمان فرض كردهاند كه همواره در ميان آنها كشمكش به خاطر تضاد 
بيام قرآن, ج”؛ ص: "١١‏ 

منافع وجود دارد. 

ياسخ: 

اين سؤال از اينجا ناشى شده كه تصوّر كردهاند اختلاف در ميان دو مبدأ هميشه بايد ناشى از هواى نفس و خودخواهى باشد» در 
حالى كه اختلاف مى تواند ناشى از تفاوت در تشخيص و تصميم و اراده باشد كه در ميان دو فرد- هركس باشد- حتمى است. 

باز لازم مىدانيم اين حقيقت را تكرار و تأكيد كنيم كه وقتى دو مبدأ براى جهان فرض كرديم معناى دو كانكى آن است كه آنها 
داراى دو وجودند كه قطعاً در يارهاى از جهات با هم متفاوت هستندء وكرنه يكك وجود خواهد شد با اين حال فعل آنها ممكن 
نيست يكى باشد. 

به اين ترتيب اين يكى تكامل جهان و نظم و تدبير صحيح را در جيزى مقرّر مىدارد و آن ديكر تكامل و نظم را در جيز ديكر» و 
اكر تصوّر شود هر دو ممكن است از تمام جهات كامل باشند اشتباه بزركى استء جرا كه هنكامى كه دو كانكى فرض شد ه ركدام 
فاقد كمالاث ويؤه ذيكرئ اسه يتابراين كمال مطلق برائ نهنا متصور نسحه بلكه تقضان سعى آنها حي است» بسن تعن 
نيست كه علم و اراده و قدرت آنها مختلف باشد, و هر كدام بخواهند جهان را بر طبق آنجه كه فيض كامل مىدانند اراده كنند. 


بيام قرآن» ج*: ص: 7١7‏ 
-_- برهان وحدت و تمانع در روايات اسلامى 


دليل فوق با بيان روشن و فشردهاى در روايات اسلامى آمده است؟ در حديثى مىخوانيم هشام بن حكم از امام صادق عليه السلام 
سيل لاد كر الله 0 ديلى ل كات 
ل ل ل 0 
دا باقن حم واللن بر كتندية قبراة و شاه دون كن ارا 

يانى جز «الله) بودند ب و تباهى كشيده مى 
يي ل ل ل 


ات عو ار ودورت 


التّدِيير د 27 وَالْقَعْدَ ل صِكة الأ وَالتذبيروَاللاٍ الأمر عَلى انَّ ا واحدٌ): 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إ أ ماع03ات. الالالالالا صفحه بلا از معزلا 


«هنكامى كه مشاهده مى كنيم آفرينش منظم استء و كواكب در مدارات خود در حركتاندء و تدبير جهان واحد استء و شب و 
روز و خورشيد و ماه طبق برنامه منظمى كردش دارندء اين سلامت تدبير» و به هم بيوستككى امورء نشان مىدهد كه مدبّر آنها يكى 
است).[*18] 


بيام قرآن» ج* ص: 717 
-'٠‏ دليل صرف الوجود 


اشاره 


بيام قرآن» ج*: ص: 7١5‏ 
اشاره 


خداوند وجودى است از هر نظر بىنهايت- جنانجه بعداً بيان خواهد شد- و مسلماً جنين وجودى دوكانكى در آن راه ندارد» زيرا 
دو موجود بىنهايت غير ممكن استء جون وقتى سخن از دوكانكى بيش مىآيد» هريكك فاقد هستى ديكرى استء يا به تعبير ديكر 
به جايى مى رسيم كه وجود اول يايان مى كيرد ووجود دوم شروع مىشود. بنابراين» هم وجود اوّل محدود است و هم وجود دوم» 
جون هر كدام يايان و آغاز دارد. 

بكذاريد اين مطلب را با مثالى روشن كنيم: اكر دو نفر هر كدام داراى باغى باشند يقيناً هريكك از اين دو باغ محدود استء حال اكر 
فرض كنيم باغ نفر اوّل آنقدر كسترش يبدا كند كه تمامى روى زمين را بككيرد مسلماً جايى براى باغ دوم باقى نمىماند و تنها يكك 
باع در كره زمين خواهيم داشت» يس هرجا سخن از نامحدود است سخن از وحدت خواهد بود. 

متكاون اوور حاة برق الرحوه هيو انك كه خذاوقن كيس مطاقع سقو از هر نطر فيد وى شرط و تامحدوف و سلما دوين 
براق اواقر قن الم شوك 

بااين اشاره به سراغ قرآن مجيد مىرويم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

١‏ سهد الله أنه اله إن هُوَ وَالْمَكارْكةٌ وَأَوْنُوا الْعِلْم قَائِمابالْقَشْطٍ لَا 

بيام قرآن» ج "1 ص: 10” ْ 

إِلَهَ إن هُوَ الْعَزِيرٌ الْحَكيمٌ».[8١]‏ 

# وله تلك الشموات وَالَّرْض بي فلحت ولواظل كل يي قوفت قف الأول والتضه: والظاهو والبافلة وَمُوَ بكل شََيْءٍ عَلِيجٌ184[.1] 

*. ويا صَاحِبَي السّحِنِ أأفنات مُتَفَرَقُونَ حَيِرٌ أم الله الْوَاحِدٌ الْقَمَاد.[18] 

ترجمه: 

.١‏ «خداوند» (با ايجاد نظام هماهنكك جهان هستىء) كواهى مى دهد كه معبودى جز او نيست؛ و فرشتكان و صاحبان دانشء (نيز» بر 
اين مطلب) كواهى مى دهند؛ در حالى كه (خداوند) قيام به عدالت دارد؛ معبودى جز او نيست»ء اوست توانا و حكيم). 

أ ومالكتت :و ساكطتك آسماتها وؤميق أن اث اوسةة ونداعى كته وامى ميراتك) واو برهو حر تواناسث حاوست اولو اخريو 
بيدا و ينهان؛ و او به هر جيز داناست». ْ 


. «اى دوستان زندانى من! آيا خدايان متعدد و يراكنده بهترند» يا خداوند يكانه اى كه بر همه جيز قاهر است؟!!). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه /الاي از ب معزلا 


تفسير و جمع بندى 
خداوند بر يكانكى ذات خود كواه است 


بيام قرآنء ج 7 ص: 7١8‏ 

نخستين آيه مورد بحث در مباحث كذشته (در برهان صدّيقين) تفسير شدء و در اينجا به اختصار از آن مى كذريم» محتواى آيه اين 
است كه: «خداوندء (با ايجاد نظام هماهنكك جهان هستىء) كواهى مى دهد كه معبودى جز او نيست؛ و فرشتكان و صاحبان دانش» 
(نيز» بر اين مطلب) كواهى مى دهند»: اشَهِدَ الله أنه لَه إن ق لايك وَأولوا العلم: 

والاساممات ,كاك ذاشاي كك إوجطر وجدالي نيت كابر بها سكنارها بيك بواقادلد بتبية معوة فار امه ا على اانا 
«در حالى كه (خداوند) قيام به عدالت داردا: اقَائِماً بالقشْط). 


«اوست توانا و حكيم): «الْعَزِيرٌ الْحَكيم). 

و مسلماً اكر خدايان متعدّدى بر جهان حكومت مى كردند قلمرو هريكك در اختيار ديكرى نبوده و به تعبير ديككر هر كدام فاقد قدرت 
ديكرى بود و اين با توصيف او به «عزيز) نمىسازد» حكمت او كه در جهان حكمفرما است نشانه ديكرى از وحدت استء جرا كه 
در صورت تعدّد جهان به فساد و تباهى كشيده مىشد. 

جكونكى شهادت فرشتكان و «الشمدان به-وحداقت عداوند روشن اسكه ولى دو اين كه عداوثد حكونه بز يكانكى ذاث غود 
كواهى مىدهد در ميان مفسّد ران كفتكو استء بعضى مى كويند: منظور همان شهادت لفظى است كه در آيات مختلف قرآن آمده. 
و بعضى مى كويد: آثار يكانكى او در جهان هستى در 

بيام قرآن» ج"*0 ص: 717 

آفاق و انفس نمايان استء جون نظام واحدى بر همه حكومت مى كند» واين است معناى شهادت خداوند بر يكتايى خويش. 

البنّه إينها همه در جاى خود صحيح استء ولى علاوه بر اينها شهادت ديكرى نيز در اينجا وجود دارد كه هدف شرح آن استء و 
آن اين كه ذات او جنان است كه تعدّد براى او ممكن نيست» وجودى است بىانتها و وجود بىانتها يكى بيش نخواهد بود يس ذات 
اوغوه دلبل بر.يكانكى ذات اواست (دقت كنيذ) 

البنّه هيج منافاتى بين سه تفسير نيستء و هر سه مى تواند در مفهوم آيه جمع باشدء بنابراين اصرار بعضى از مف ران بزركك مانند 
(مؤ لف الميواة):دواين كه فلسير ادر هماة فعناق اول ا(شهادك قولى) عختلاصه من شود ناآى كه لفط ايه مطاق انك دلبل روشق 
ندارد. 

كاين كرا عتمله ولادالة ١لا"‏ اللوكر السك ار دده انك ظاهر ا مداه لل انيقا #دازلين اوه ضور مقلم اسك و درعية 
بار به صورت نتيجه؛ و شايد روايتى كه در تفسير قرطبى (مفسّدر معروف اهل سدنّت) از امام صادق عليه السلام نقل شده نيز اشاره به 
همين معنا است» آنجا كه مىفرمايد: «الا-ولى وَصْفٌ و تَوْحِيدٌ وَالثَايَةٌ رَسْمٌ و تَعْلِيِم» يَغنى قُونُوا لا اله لا الله الَْريرٌ الْححكيمُ : «اولى 
توصيف است و توحيد (و استدلال) و دومى آموزش و تعليم استء يعنى شما هم بككوييد معبودى جز خداوند يكانه عزيز و حكيم 
نيست».[/ا6/١]‏ 


بيام قرآن» ج*: ص: 718 


اواول و آخر و ظاهر و باطن است 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع /إأماع3دات. الالالالانا صفحه //ا از معان 


در دومين آيه كه جزء آيات نخستين سوره حديد است (و مىدانيم در اين آيات بيان بسيار دقيق و ظريفى از صفات جلال و جمال 
عدا راف زوق لفاك ومتعنان ل خاريك اماي على بن يي علي اماد ١‏ الله السك عت رماي 

«مالكيّت و حاكميّت آسمانها و زمين از آن اوست» : للَهُ ُلك السَمَوَاتِ وَالَوْضِ )88 1] «زنده مى كند و مى ميراند؛ واو بر هر جيز 
لامك ولع ريك رقو غلى كل قوى كر و راز إن لكك رسا قم و سنير وسار :دو او بعالم انها داقد اكه اراسي 
يسدر اداماارى ١‏ ميري معزي تدع او ادي مزلا على ور يسما له توحنة الكت وب اكات و كور او بامتواس رماي 
اكه و لدو لكر ورويدا ونينيا قاتو ويه عر عي <الاكع دقو الول وَالْآخِرٌ وَالطَاهِرٌ وَالْبَاطِنٌ وَهُوَ بكلٌ شن نء عَلِيم). 

در اين آيه ينج وصف از اوصاف مقن اومان شد 8ه مفستوعا وال اكير قيلي ذاكديا قم ار من قرما يناغال نمه جد 
او استء و يايان همه جيز او استء در ظاهر و باطن وجود دارد» ودر همهدجا حضور علمى دارد و جنين وجودى دومى براى او 
تضوّر نمى شودء جرا كه اكر عتداى ديكرى وجود داشت شت هر كدام آغاز و يايانى داشتند» و در ظاهر و باطن همدجا نبودند» و حضور 
ملنى هيه كا وداشعته مخز ا كه وق تكن | ذو وجزه نه مياة عى آل نكا لخر دو 

بيام قرآن» ج" ص: 719 

محدوداند زيرا هر كدام به ديكرى كه مىرسد يايان مى كيرد و ديكرى آغاز مىشودء يس بىيايان بودن او دليلى است بر يكانكى 
او. 

فخر رازى در تفسير خود مى كويد: بسيارى از علما براى اثبات يكانكّى خداوند به جمله «هوالاول» استدلال كردهاند.[189] 

سدق مقطا رادو عو ر داري الخشر نو من قواة يبان كردا لدفت كد15 

در تفسير معناى «اوّل و آخر و ظاهر و باطن» سخنان بسيارى است كه به خواست خدا در بحث صفات ثبوتيه خواهد آمدء تنها اين 
نكته را در اينجا لزوماً يادآور مىشويم كه در موجودات محدود جيزى كه اوّل است نمى تواند آخر باشد و جيزى كه آخر است 
نمى تواند اول باشد» همجنين وجودى كه ظاهر است باطن نيستء و وجوى كه باطن است ظاهر نيستء اثّرا هنكامى كه سخن به 
نامحدود مى رسدء همه اين مفاهيم در آن جمع است. 

در سومين و آخرين آيه مورد بحث از زبان يوسف عليه السلام به دو نفر هم بند زندانى كه خوابهايشان را براى يوسف عليه السلام 
در زندان تعريف كرده بودند و تعبير مىخواستند» جنين بيان مىكند: يوسف عليه السلام محور سخن را از مسأله خواب و تعبير 
خواب به بحث توحيد كه ريشه همه سعادتها است كشانيد و جنين كفت: 

«اى دوستان زندانى من! آيا خدايان متعدد و يراكنده بهترند» يا خداوند يككانه اى 

بيام قرآن» ج "0 ص: 77١‏ 

كه بر همه جيز قاهر است؟!0: (يا صَاحِبِي لسن أَأرْبَابٌ مُتَفرَقُونَ ْم الله لاد الْقَهَارُ. 

جالب اينكه صفت «قهَار) در قرآن مجيد شش بار تكرار شده ]١19١‏ و در هر مورد بعد از وصف «واحد» قرار كرفته» كه نشان 
مونذهك وايطداق دن ميان ابن دو وضدف برقرار اسك و قاهريت ا دلبل بر يكاك ذات باك او أت (دقت كيذ 

يوسف عليه السلام ابتدا مسأله را بر وجدان آنها عرضه كرد, و از آنجا كه حقيقت توحيد همان كونه كه قبلا اشاره كرديم در اعماق 
فطرت انسان نهفته است داورى را به محضر وجدانشان كشانيد و كفت: «اين خدايان يراكنده كه شما براى خود قائل هستيد: خداى 
درياء خداى صحراء خداى زمين» خداى آسمان» خداى آب و خداى آتشء و همجنين فرشتكان و جِنٌ و فراعنه و بثهاى سنكى و 


جوبى و فارَّى كه هر كدام به نوعى مورد عبادت شما قرار دارند بهتر استء يا خداوند يككانهاى كه بر هر جيز مسلط است؟ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإ أماعجحات. الالالالانا صفحه ١/9‏ از معان 


«قَهَادا صيغه مبالغه از ماده قهر استث كه به كفته راغب در مفردات به معناى غلبه كردنء و طرف را به ذلت كشانيدن اسثه ولى اين 
وازه در هريكك از اين دو معنا (غلبه و تذليل) جداكانه نيز به كار مىرود. و به كفته طبرسى در مجمعالبيان: 

«الْقَاهٍِ مو الْقَادِرُ الْنى لا يَمتَيعٌ عَلَيِهِ شَّىةٌ): «قاهر قدرتمندى است كه هيج جيز براى او غير ممكن نيست». و از اينجا رابطه ميان 
صفت وحدت و قهّاريت روشن مىشود. جرا كه وقتى قبول كنيم قدرت او بر همه جيز غالب يعنى نامحدود 
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است» دومى براى او تصوّر نمىشودء جون هر جه غير او است مغلوب و مقهور او استء و جون مغلوب و مقهور است نمى تواند 


واجب الوجود و نامحدود باشد. (دقّت كنيد) 
قوضيحات: 


.او يى حقيقت نامتناهى است 


نخستين و مهمترين مطلبى كه در باب صفات خدا بايد اثبات كردد تا هم مسأله توحيد مشخص كردد و هم صفات ديككر او همجون 
علم و قدرت و مانند آن نامتناهى بودن ذات ياكك او استء جرا كه اكر اين مطلب به خوبى اثبات و دركك شود راه براى اثبات همه 
صفات جمال و جلال او (صفات ثبوتيه و سلبيه) هموار مى كردد. 

براى اثبات اين معنا كه او يكك وجود بىانتها است بايد امور زير مورد توجه قرار كيرد: 

.١‏ محدوديّت وجود يعنى آلوده بودن به عدم جرا كه اكر ياى عدم در ميان نباشد محدوديّت مفهومى نخواهد داشت ما مى كُوييم 
عمر فلا-ن كس محدود است يعنى عمر او سرانجام به عدم منتهى مى كردد, و آلوده به نيستى است, همجنين درباره محدوديّت 
قدرت و علم و مانند آن. 

1. وجود ضد عدم استء و اككر جيزى ذاتاً مقتضى وجود باشد نمى تواند مقتضى عدم كردد. 
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". در برهان علّت و معلول اين مطلب ثابت شد كه سلسله زنجير مانند علت و معلول اين جهان بايد به يكك نقطه ثابت و ازلى برسد 
كه آن را واجب الوجود مىناميم يعنى وجودش از درون ذات او است نه از بيرون بنابراين علت نخستين جهان ذاتاً اقتتضاى وجود 
ذارة 

كنار ذيكر ابن سه مقدمةرابادقة بخزائد وهو اأنغوب بدشيدة با ترخد يه انق مقدماث روشن موشرةاكر متعدودش دز 
ذات واجب الوجود حاصل شود بايد از بيرون وجود او باشد. جرا كه محدوديّت طبق مقدّمات فوق به معناى آلودكى به عدم است»ء 
و جيزى كه ذاتش اقتضاى هستى دارد هر كز مقتضى عام و نيستى نخواهد بود» يس اكر محدوديتى در او باشد بايد يكك عامل 
بيرونى داشته باشد, و لازمه اين سخن آيه است كه او واجب الوجود نباشد, جرا كه از نظر حدٌ وجودى خود مخلوق ديكر و معلول 
ذاث ديكرى اسث. 

به عبارت ديكّر: بدون شكك واجب الوجودى داريم (جرا كه سخن از توحيد و يككانكى بعد از اثبات واجب الوجود است) حال اكر 
واجت الوجوة تامحدؤذؤ باشد مذفاق ماكايثة اكه واكر تحلداود بافد ابن ميخدودقة هر كر مقتضاى ذات او نك هررق :ذا اذ 
مقتضى وجود استه نه آلودكى به عدم يس بايد از بيرون بر آن تحميل شده باشد و مفهوم اين سخن آن است كه علتى در بيرون 


او ونس داو و اوتسطارك ان علية امك هذى ]ابن فووتك واضيع | لاسوى نكر اه ركه تمجه اذل كداو وسووق امك اتحدود از 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١لىرب‏ از معزلا 
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". حقيقت بىانتها حتماً يكى است 


در بحث سابق ثابت شد كه خداوند يكك وجود نامحدود و نامتناهى استء در اينجا مى كوييم جنين حقيقتى دو كانكى بر نمىدارد» 
وحم يكى يش نبسث ؤيرا كزارا كفتدايم دو شىء نامحدود اصنًا قابل تصوّر نيستء جرا كه دو كانكى هميشه توأم با محدوديّت 
است و اين مطلبى است روشنء زيرا دو وجود هنككامى تصوّر مى شود كه هر كدام جداى از ديكرى باشدء هر كدام به ديكرى 
مى رسد تمام شود و ديكرى آغاز كردد. 

آزمايش اين معنا نيز ساده است: شما نورى را در نظر بككيريد كه از نظر زمان و مكان و وسعت و منبع هيج قيد و شرطى نداشته باشد 
وازهر نظر نامحدود باشدء آيا مى توانيد يكك نور دوم مثل آن تصوّر كنيد؟! مسلماً نه زيرا هر جه تصوّر كنيد همان اولى خواهد 
بود» مكر اينكه قيد و شرطى به آن اضافه كنيدء و بككوييد نورى كه در اين مكان است يا در آن مكان استء از اين منبع است يا آن 
متيع. 

و به تعبير ديكر وقتى مى كوييم دو نور در خارج وجود دارد يا به خاطر آن است كه زمان آنها دو تا استء يا مكانشان يا منبعشان» 
واشت تاشن آنهاء اهمه جيز آتها بوقيد و شرط باشد حتما يكى اهن بوذ (ذقت كنيد) 

و شايد آيه شريفه «وَمَنْ يَدْحٌ مع الله إلّها آحَرَ لَبْهَانَ لَهُ به فَإِنّمَا حِصَابَهُ عِنْدَ ريه نه َبْفِْحُ الْكافرُونَ»: «و هركس معبود ديكرى را با 
خدا بخواند- و به يقين هيج دليلى بر آن نخواهد داشت- حساب او نزد يرورد كارش خواهد بود؛ به راستى كافران رستككار نخواهند 
شد).[197١]‏ اشاره به همين معنا باشد كه وجود همتا 
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زاف عدا املاقابل السدلال سك سكرقة قاين انعد لآل مرك اللبباقتك فرجهاك كد قانا مدر تبسك 


"'. دليل صرف الوجود در احاديث اسلامى 


برهان فوق با بيان لطيفى در روايتى از امام سجاد عليه السلام نقل شده است فرمود: 

«نَّ الله لا يُوْصَفُ بمخ دُودِيَةُ عَظُمَ ربا عن الصّفَدْ وَ كيس يُوْصَفُ بم دُودِيّة مَنْ لا بُكددُ: «خداوند به هيج محدوديّتى توصيف 
نمى شود (و ذات ياكش هيج حدّى را نمىيذيرد) او برتر از جنين توصيفى است, و حككونه ممكن است كسى كه هيج حدّى ندارد 
توصيف به محدوديت كردد).[*19] 

ووجديك 5 عزنا على جو رسي شعي لماك ع كر انقو الل و ال كدر 4 هال ا عط ينه ريطي 
عَقُل : او برتر از آن است كه جشمها او را ببيند و انديشه به او احاطه كند و عقل او را تحت قيد و شرطى درآوردا. 

سؤال كنندهاى يرسيد: بيس حدّ او را براى من يبان فرما امام عليه السلام فرمود: «انَّهُ لا يحَدٌ قالَ: لِم؟ قالَ عليه السلام: لان كل مَحَدّؤدٍ 


مُتَناه الى عد د قاذا احْتَمَلَ التََحْدِيدَ احْمَمَلَ الزَّيادَة وَاذا احْتَمَلٌ الرَّيادة وَ احْتَمَلَ الْنْفْصانَء فَهُوَ غَيِدُ مَحْدُوْد ولا مُتَرَائْدٍ ولا مُتَجَزٌّ و لا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه الب از معان 


وهم : زيرا هر محدودى بالاخره متناهى به حدّى استء بنايراب بن اككر وجودش حدّى را بيذيرد قابل زيادى استء و اكر قابل زيادى 
ردنا ١‏ ميان انيف زو كد قار ازرلدع و اشعات باد حاكن الوجره كتر اد ايزةا تابر ين او نامحدود است نه زيادتى را مىيذيرد» 
نه تجزيه مى شودء و انه در وهم 
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مى كنجد).[19] 
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؟. دليل فيض و هدايت 


اشاره 


(همه انبيا به سوى خداى يككانه دعوت كردند) 


يام قرآن» ج03 ص: / 7 
اشاره 


خداوند وجودى است كامل و جنين وجودى مسلماً منبع فيض و كمال براى ديكران استء آيا ممكن است جنين منبع كمالى 
موجودات ديكر را محروم بككذارد و حداقل خود را به آنها معرّفى نكند. و نشناساند؟ در حالى كه اين شناخت سبب ترقى و كمال 
آنها مىشودء و آنها را به سوى آن وجود كامل و ير فيض مى كشاند. 
با توه به اين بيان روشن مى شود كه اكر خدايان متعدّدى وجود داشت بايد هر كدام رسولانى داشته باشد» و خود را به مخلوقات 
معرّفى كند, و آنها را مشمول فيض تكوينى و تشريعى قرار دهد. 
نتيجه اين كه اكر ديديم همه رسولان الهى از خداى يكانه خبر مىدهند روشن مى شود كه غير از او معبودى وجود ندارد. 
بااين اشاره به قرآن مجيد باز مى كرديم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 
١‏ اوَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ فيلك مِنْ رَسُولٍ إلا ُوجى إِليه أنه لَِلَهَ إلا أنَا فَاعْبَدُونِى).[198] 
". (وَاشأل مَنْ أَرْسَلَنًا مِنْ قبلكك مِنْ رسلا أَجَعَلنَا مِنْ دون الْوَحُمن 
يام قرآن» ج ”2 ص: لكر 
هد يدر .1 ]١152‏ 

*. قل أ رَأَيُمْ مَا تَدْعُونَ مِنْ دُون الله أَرُونَى مَاذًا حَلُوا مِنْ الَرْض م لَه دوك فى السّمَوَاتٍ اُْونِى بكتاب مِنْ قَبلٍ هَذًا أو اوه 
عِلْم إنْ كنم صَادِقِينَ».| [/ا9١]‏ 
ترجمه: 

33 ا .2 5 ح ٠. ٠.‏ .- مه 8 

.١‏ «ما بيش از تو هيج بيامبرى را نفرستاديم مكر اين كه به او وحى كرديم كه: هيج معبودى جز من نيست؛ يس فقط مرا يرستش 
كنيد). 


؟. از يبامبرانى كه ييش از تو فرستاديم (و ييروان راستين آنها) بيرس: آيا غير از خداوند رحمان معبودانى براى يرستش قرار 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه نالمرب از معزلا 


؟ 
داديم؟!). 
“.ابه آنان بككو: به من نشان دهيد آنجه را كه غير از خدا يرستش مى كنيد جه جيزى از زمين را آفريده اند» يا شركتى در آفرينش 
الأسمائها ذارتة؟! كتاين اسماتن بيقن :از ابنة يا اترغلس ال كتشتكان يراق من بياووية (كد وليل عيدق كتتار شما باشد) اكر واسث 


مى كوبيد!). 


تفسير و جمع بندى 
دعوت عمومى بيامبران به خداى يكتا 


ييام قرآن» جا ص: 779 

در نخستين آيه مورد بحث به تاريخ (انبياى) كذشته اشاره كرده؛ مىفرمايد: 

«ما ييش از تو هيج ييامبرى را نفرستاديم مكر اين كه به او وحى كرديم كه: هيج معبودى جز من نيست؛ يس فقط مرا يرستش كنيد): 
«ومَا أَرْسَلنا مِنْ يلك مِنْ رَسُولٍ إِنَا تُوى إِلَيِِ أنه لله إن أن فَاغبدُونَى». 

آرى تمام انبياء منادى توحيد بودند, مردم را به خداى يككانه دعوت مىكردندء و تاريخ آنها كواه بر اين معنا است» جكونه ممكن 
ابت شرك واقفيك دافعه باشك و همه اثياء يناد تر عرد باشيد؟] 

آيا خداوند ديككرى وجود داشت و خودش را به مردم معرّفى نكرد و قطع فيض نمود؟ يا اينكه رسولا-ن الهى در ابلاغ دستور او 
قصور ورزيدند؟ عقل سليم هيج يكك از اينها را نمى يذيرد. 

به كفنه بعضى از مفشدرانء قرآن مجيد :در آباث ابن سوره (انبياء) نخست به ذليل عقلى براى اثبات توحيد استدلال عى كند دلو كان 
فبيها أله إلا اللبيك 

سيس به دليل نقلى (آيه مورد بحث) زيرا همه بيامبران بيشين دعوت به توحيد كردند» واين خود دليل روشنى است بر اين مسأله 
مهم.[198] 

در دومين آيه همين معنا در لباس ديكرى بيان مىشود. روى سخن را به بيامبر صلى الله عليه و آله كرده (و البنّه منظور توده مردم 
است) مىفرمايد: «از ييامبرانى كه ييش از تو فرستاديم (و ييروان راستين آنها) بيرس: آيا غير از خداوند رحمان معبودانى براى 
برستش قرار ذاديم؟0: اوَاسْأل عن أَؤْسَلنًا من فيلك مث مُمْلنا 
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أجَعَلْنَامِنْ دون الرَحْمَن آلِهَةَ يُْبِدُونَ». 

دراينكه جككونه بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله مأمور بود از رسولان بيشين سؤال كند؛ در حالى كه هي جكدام در عصر او وجود 
نداشتند؟ مفشران احتمالاتى دادهاند: 

بعضى كفتهاند منظور سؤال از امتهاى آنها است تا از طريق خبر متواتر مطلب ثابت شود. زيرا حتى امتهايى كه دم از خدايان سه 
كانه و مانند آن مىزنند وقتى از آنها سؤال شود. خود را طرفدار توحيد قلمداد م ىكنندء واز آن به تثليث در وحدت تعبير 
مى نمايند» در حقيقت اين آيه همان مفهوم آيه 41 سوره يونس را دارد كه مىفرمايد: خَاسألَ الّذِينَ يَفْرَءُونَ اكاب مِنْ قيلك» اين 
احتمال نيز داده شده كه منظور مراجعه به كتابهائ آنها اسث كه در ميان امت هايشان باقى مانذه بودء جرا كه كرفتن مطالب از 
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آنها همجون سؤال از آن ييامبران است. 

جمعى نيز كفتهاند منظور سؤال ييامبر صلى الله عليه و آله از ارواح انبياى بيشين در شب معراج» و يا حتى در غير شب معراج است» 
صلى الله عليه و آله با ارواح انبياى بيشين براى مش ركان مقابل قبول نبود» تنها مى توانست براى شخص بيامبر صلى الله عليه و آله 
مفيد باشدء در حالى كه مىدانيم ايمان آن حضرت به مسأله توحيد به قدرى بود كه نيازى به جنين سؤالى براى شخص خودش 
نداشت. 

ولى تفسير سوم مى تواند جزء بطون آيه باشد به همين جهت در روايات 

بيام قرآن» ج*: ص: 77١‏ 

متعدّدى نيز به آن اشاره شده است.[199١]‏ 

به هر حال منظور اين است كه دعوت به توحيد از سوى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله جيز تازه و عجيبى نيستء بلكه مطلبى است 
كه همه انبيا الهى بر آن اتّفاق داشتند. و اين خود دليل روشنى بر مسأله توحيد است. 

تكيه بر نام مقدّس «رحمن» در اين آيه اشاره به اين است كه شايسته عبوديّت خداوندى است كه رحمت عائّش حتى كافران و 
مشركان را در بر كرفته» و همه انسانها از فرق تا قدم غرق احسان اويند» جكونه ممكن است ولى نعمت خود رارها كرده به سراغ 
بستهايى بى خاصيّت روند؟ 


آيا دليلى بر شرى داريد؟! 


در سومين و آخرين آيهء دليل نقلى مزبور را با دليل عقلى ديكرى ضميمه كرده مىفرمايد: «به آنان بككُو: به من نشان دهيد آنجه را 
كه غير از خدا يرستش مى كنيد جه جيزى از زمين را آفريده اند» يا شركتى در آفرينش آسمانها دارند؟!): 

قل أَرَأَبثُم فا كذكوة وذ ذو الله نوق عاذ سلترابية الَرْض أم لَّهُمْ شوك فى السَّمَوَات). 

اكر آنها معبودان واقعى بودند بايد مبدأ فيض باشندء لااقل كوشهاى از زمين را آفريده باشند» و يا شركتى در آفرينش آسمانها 
داشته باشند» مككّر ممكن است خداوند فاقد فيض باشد؟ 
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از سوى ديكر: كدام ييامبر مردم رابه سوى خدايان متعدّد دعوت كرده؟ 

كتاى انما يش 1ل اندها اثر علس 3 كدشتكان براي من يياوزيك (كة دلبل اصدق كنار كما باشد) اك راست مى كوبيد!: 


«اثتُونى بكتاب مِنْ قبل هذا أو أَثَارَئْ مِنْ عِلْمِ إن كك صَادِقِينَ). 
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ن تعبير نيز نشان مىدهد كه اجماع انبياى بيشين بر توحيد بوده استء و اين اجماع و اتّفاق دليل روشنى بر مطلب است. 

به اين ترتيب هم كتاب آفرينش دليل بر توحيد است و هم كتب انبياى بيشين. 

«أثارَ مِنْ عِلْم از مادّه «اثر) به كفته مقائيس اللغه اين وازه داراى سه معنا است مقدّم داشتن» ياد كردن و اثر باقيمانده از جيزى. 
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همين معنا در تفسير فخررازى نه تعيير ديكرق آذه است: كداسه معنا براق آقار تقل م ى كند: باقسائده و اثر به معناق غلامك» و أثر 
به معتاى روانته ولى سيارى از مقشرات در اننجا همان معناق بثقه زاب ركريدهانده بحتى آثار باقيمائده اذ علوم ودانشرهاى بيغينيان: 
بازكشت اين سه معنا به يكك معناى نيز بعيد نيستء جرا كه همه از آثار به معناى جيزى كه دلالت بر وجود جيز ديكرى كند كرفته 
شده است.[ ]٠٠١‏ 


فيض و هدايت در روايات اسلامى 
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برهان هدايت و فيض علاوه بر قرآن مجيد در روايات اسلامى نيز آمده است. 

على عليه السلام در وصيت معروفش به فرزندش امام حسن مجتبى عليه السلام اين برهان را با بيان ظريف و روشنى بيان فرموده 
استه در آنجا كه مى فرمايذ: الع با بي انه و كاق لرئك ربك [اقتكك زشرل وَ ريت آثاز فلكد وش مطائدء و لعَرَفْتٌ افعالة و 
صِفَائَهُ وَلكِنّهُ اله واحَدٌ كما وَصَِفٌ نَفْسِهُ : «بدان اى يسرم! اكر يرورد كارت شريكك و همتايى داشتء رسولا-ن او به سوى تو 
مى آمدند و آثار ملكك و قدرتش را مىديدى. و افعال و صفاتش را مىشناختى. اما او خداوندى است يكتاء هما نكونه كه خويش 
را جنين توصيف كرده است».[١١٠5]‏ 

توضيح اينكه: خداوند حكيم استء و خداوند حكيم حتماً آثار هدايت و فيض دارد؛ هم در عالم تكوين و آفرينش» و هم در عالم 
تشريع و مذهبء با اينحال جككونه ممكن است خداى ديككرى وجود داشته باشد نه آثا رصنع او را در يهنه هستى ببينيم و نه نشانهاى 
از رسولا-نش مشاهده كنيم و اين هركز با حكيم بودن او سازكار نيستء جرا كه مايه محروميت انسانها از شناخت او و عظمت و 
فلبرشن من شود 

ازاين كذشتهه دعوت همه انبيائ خداوند يكنا با فرض وجود دو ذا سا زكار نيست؛» مكر خداوندى كه انبيا از طرف او هستتد 
ممكن است مطلب خلافى القا كند؟ و به دروغ دعوت به توحيد نمايد؟ اين نيز با حكيم بودن سازكار نمى باشد. 

البنّه راه اثبات يكانككى خداوند منحصر به اين دليل نيست و دلايل ديككرى نيز دارد كه در كذشته به آن اشاره كرديم امنا اجماع و 
اثّفاق همه انبيا بر دعوت به سوى خداوند يكتا نيز خود دليل مستقلى است. 
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ذ. برهان تركب 


فلاسفه و علماى علم كلام دليل ينجمى نيز براى اثبات يكانكى ذات ياكك خدا ذكر كردهاند كه آيه صريحى در قرآن مجيد براى 
آن نيافتيم و لذا آن را به صورت يكى از توضيحات در يايان اين بحث مى آوريم» و خلاصه آن جنين است: 

كر خداوند همتايى داشته باشد هر دو از اين نظر كه داراى وجود هستند شبيهاند» ولى د وكانكى آنها ايجاب مىكند كه هريكك 
ويزكىهايى داشته باشدء و دراين صورت هر كدام 57 از دو جزء مى شود «مابه الا-شتراكك» (جهت مشتركك) و «مابه الامتياز) 


(جهت تفاوت) و در اين صورت بايد بيذيريم كه هر يكك از آنها نيازمند به اجزاى خويش استء جون مركب بدون اجزاى ممكن 
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بكابراين او عجان كرت كد هيمها اسسقواى الجراء فيز هن باقتد و اكز سان واشعه باهذ ععما اجراى ذه ختواهد ذاشت» يسناو 


وجودى است هم بسيط از هر جهتء و هم بىشريكك و بىهمتا از هر نظر. 


ع. توحيد و ادلّه نقلى 


دلايل ينجكّانه بالا دلايل عقلى براى اثبات يكانككى ذات ياكك خدا بود. ولى در اين مسأله از دليل نقلى نيز مى توان بهره كرفت» جرا 
كه بعد از اثبات وجود 
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خداوندء و اثبات نبوّت ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله و صدق دعوت او آنجه دراين كتاب آسمانى يعنى قرآن آمده استء بيان 
واقعيتهاى غير قابل انكار استء او ييامبرى است راستكو و معصومء از سوى خداوند حكيم و صادق, و مسلماً جنين كسى مطلب 
خلافى نمى كويد. 

يكابرايق از بات تو ناض قرآن موكوان برا اثباك يكاكى ذاث خداوفد كمكك كرشة» وقراان متحيد حعماؤ اسث از اين آيات» 
بلكه هيج موضوعى در قرآن به اندازه اين موضوع با عبارات كوناكون تكرار نشده؛ و هيج وصفى از اوصاف خدا تا اين حد مورد 
تأكيد قرار نكرفته است. 

مرحوم علامه مجلسى رحمه الله در بحارالانوار ضمن استدلال به اين دليل مى كويد: 

ادله سمعيّه از كتتاب و سئّت دلالت براين مطلب دارد؛ و آنها از شماره بيرون است و هيج مانعى ندارد كه به دلايل نقلى در باب 
توحيد تمسشكك جوييم. 

سيس مىافزايد: دليل عمده در نزد من همين دليل است: «وَهذه هى الْمُعْتَمَدُ عَليِها عِنْيِى |٠١71.‏ 

ولى ناكفته بيدا است وجود دليل نقلى منافات با استدلالات عقلى كذشته نخواهد داشت به خصوص اين كه دلايل عقلى مزبور 
ريشههايى در قرآن و سنت دارند. 


بيام قرآن» ج” ص : 772 
سر جشمدهاى مهم شرك 
ا. بيروى از اوهام 


اشاره 


ييام قرآن» اج ص: وخرضا 


اشاره 
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ا ا ل ا ل 
بشتوانه اين فطرت استء جاى اين سؤال باقى مىماند كه از جه رو هميشه شرككء اين خار مزاحم راه خداشناسى در سرزمين 

000 بن انحراف بز رككء با بز ركترين انحراف فكرى بشرء از كجا مايه مى كيرد؟! 

مطالعه تاريخ انبيا و اقوام مختلف بشرء و ادّعاهايى كه بتيرستان در طول تاريخ براى توجيه كار خود داشتهاند» مى تواند رده از 

روك اين مطلب يرذازة» و سرعشندهاى اضلن شر كك را نشان دهده و سلما قناخت ارق سرحسيهها مكف مو ترق ات به مبارزه با 

اين آفت يزركك ع ى كند» زيرا عميشه شناحت غلل دردهاء زاه واابراق دوهانها روشن موسازه. 

] 0*1 (وَمَنْ يدح متم الله ل به َه افلح الكافرُونَ».[‎ .١ 
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اما تَعْئدُونَ مِنْ دونه إلا َسْمَاءً سَكَيتُمُوهَا أ تَمْ وَآبَاؤْكمْ ما أَنرَلَ الله بها مِنْ سُلْطَانٍ إِنْ الحكم إلا لل أمر نا" تَعبدُوا إِنَّ إِيَّاهُ ذلك 
بيام قرآن» ج “2 ص: 71/1 

الدّينٌ الْمَيِمْ وَلَكنّ أَككرَ النّاس لَايَعلَمُونَ).[8١7]‏ 

* اويَبْدُونَ مِْ دون الله مالم برل به سلْطَانا وَمَا لس لَهُْ به ب عَم وما لِطَالِمِينَ ِنْ نصِير) اده 


0 


رات رياني ب ارد لاارعاد يتبِعُو ون إن القن ونا هم ِل يَْوْصُونَه ٠١2.‏ ]| 
فووا + كتوم إن نا إن الى ِنْ الْحَقَ َيئا نالل َي يما يَفْعَلُونَه.| ] 


3 


. إن مي إلا أَسْمَاءٌ سَميُمُوهَا َنم وَآبَاوكم ما أَنرّلَ الله بها مِنْ سلْطَانٍِ إا يتبُو نَ إِنَّا اَن وَمَا تَهْوَى الْأنْفْسُ.[/ 36 

.٠م‏ انََحَذَّوا م ِنْ دونه آلِهَة كل هَانُوا انك هذا ذِكد مَنْ مَعى وَذْكْر مَنْ قَبلِى بَلْ أَكْتَرهُعْ لَابعلمُونَ الْحَنَّ فهُع مُعْرضُونَ» [09؟] 
ترجمه: 

.١‏ ١و‏ هركس معبود ديكرى را با خدا بخواند- و به يقين هيج دليلى بر آن نخواهد داشت- حساب او نزد برورد كارش خواهد بود؛ 
به راستى كافران رستكار نخواهند شد). 
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". «آنجه غير از خدا مى يرستيد» جز اسمهايى (بى مسمًا) كه شما و يدرانتان آنها را (خدا) ناميده ايد» نيست؛ خداوند هيج دليلى بر 
آن نازل نكرده؛ حكم تنها از آن خداست؛ فرمان داده كه غير ازاو را نيرستيد. اين است آيين ثابت و يايدار؛ ولى بيشتر مردم نمى 
داننك). 

". «آنها غير از خداوند» جيزى را مى يرستند كه او هيج كونه دليلى بر آن نازل نكرده استء و جيزى را كه علم و آكاهى به آن 
ندارند. و براى ستمكاران» ياورى نيست». 

*. «آكاه باشيد كسانى كه در آسمانها و كسانى كه در زمين هستند» تعلق به خدا دارند. و آنها كه غير خدا را همتاى او مى خوانند» 
(از منطق و دليلى) بيروى نمى كنند؛ آنها تنها از كمان بى اساس ييروى مى نمايند و تخمين و حدس (واهى) مى زنند). 

ه. «و بيشتر آنهاء جز از كمان (و يندارهاى بى اساس»» ييروى نمى كنند؛ با آنكه كمانء هركز (انسان را) از حق بى نياز نمى سازد 
(و به حق نمى رساند). به يقين» خداوند از آنجه انجام مى دهند؛ آ كاه است). 

#. «اينها فقط نامهايى است كه شما و يدرانتان بر آنها كذاشته ايد (نامهايى بى محتوا و اسمهايى بى مسمًا)» و هركز خداوند دليل و 
حيجتى بر آن نازل نكرده؛ آنان فقط از كمانهاى بى اساس و هواى نفس ييروى مى كنند در حالى كه هدايت از سوى يرورد كارشان 
براى آنها آمده است). 

٠آيا‏ آنها معبودانى جز او بركزيدند؟! بِكنُو: دليلتان را بياوريد. اين سخن كسانى است كه با من همراهى دارند» و سخن كسانى 


(ييامبرانى) است كه ييش از من بودند. 
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اما بيشتر آنها حق را نمى دانند؛ و به همين دليل از آن) روى كردانند). 


ييام قرآن؛ ج ”2 ص: رض 
شرح مفردات 


«ظن» به كفته راغب در مفردات به معناى حالتى است كه از ملاحظه نشانه جيزى حاصل مىشودء اكر قوى شود به علم مىرسدء و 
اكر ضعيف شود از حدٌ يندار نمى كذرد. و به كفته ابن منظور در لسانالعرب ظن به معناى شكك و يقين هر دو به كار مىرودء ولى 
نه يقينى كه با رؤيت حاصل شود بلكه يقينى كه از طريق تدبّر بيدا مىشودء وامّرا در مورد يقين حاصل از مشاهده تنها علم كفته 
فين الود 

و در نهايه ابن اثير آمده كه «ظن» كاه به معناى علم و كاه به معناى شكك و كاه به معناى تهمت مى آيد. 

ولى در آيات مورد بحث اين وازه به معناى يندارهاى بىاساس و واهى آمده است (قرائن اين معنا در خود آيات وجود دارد جنانكه 
اشاره خواهد شد). 

«تؤص» (بر وزن عَرس) به كفته صحاح اللغه به معناى تخمين زدن مقدار خرمايى است كه از رطبهاى نخل به دست مىآيدء 
راغب در مفردات نيز همين معنا را بيان كرده است. 

سيس به ه ركونه «حدس و تخمين» اطلالق شده. ولى از آنجا كه حدس و تخمين هميشه درست از آب در نمىآيدء اين وازه به 
معناى «دروغ) نيز استعمال مى شود و اصولًا به هر كمانى كه يايه و اساس محكمى ندارد اين وازه اطلاق مىكردد. 

معانى ديكرى نيز برا مشتقات اين كلمه كفتهاند مانتد يزه و حلقه و حوض بز ركك ميخصوصى كه در كنار نهر قرار دار و آب ثهر 
وارد آن مى شود واز آن باز 

بيام قرآن» ج "1 ص: 75١‏ 

مى كردد ولى بعيد نيست كه همه اين معانى به همان ريشه باز كردد جرا كه تخمين و كمان هميشه توأم با تزلزل و عدم ثبات است 
و نيزه و حلقه و حوض مخصوص كه در بالا كفته شد نيز داراى جنين وصفى است.[ ]5١١‏ 

«بُزْهانَ؛ به معناى دليل قاطع و محكم استء و به معناى بيان دليل و توضيح آن نيز آمده. و به كفته راغب در مفردات برهان به 
معناى دليل محكم مى باشد و بعضى معتقداند از مادّه ا١بَرَها‏ به معناى سفيد شدن كرفته شده» سيس بر هر كلام روشن و آشكارى كه 
هيج كونه ابهامى در آن نيست يا امور واضحى كه هيج كونه خفايى در آن مشاهده نمىشود. اطلاق شده ]1١١‏ و اينكه در حديث 
ااممودرالقة 0 تدان شاب بواع اط ايل ممق كل فاق هوام قدا نوليا > موده اسان بات اسن 

«سلطان» در مقائيس اللغه آمده است كه اصل اين وازه به معناى قوه و قدرت توأم باتفوّق است. 

واز آنجا كه استدلال قوى سبب قاهريّت انسان بر طرف مى شود وازه «سلطان» بر دليل محكم نيز اطلاق شده است. 

«سليط» كاه به معناى مرد فصيح, و كاه به معناى انسان ير سروصدا و بد زبان آمده؛ و سلطيه كه در مورد بعضى از زنان به كار 
مى رود به معناى اخير استء و همه از مادّه و مفهوم سلطه كرفته شده. 


بيام قرآن» ج*, ص: 757 
تفسير و جمع بندى 


فرو رفتن در عالمى از اوهام! 
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نخستين آيه مورد بحث ضمن اشاره به مجازات مش ركانء بر اين حقيقت تأكيد مىكند كه شركك هيج كونه دليل و برهانى ندارد» و 
ران تيده يعدا رها و رمات بع ده ارد ا رك روعر عاو نعوة بح كي را ياد بكر اندو ا قي قو الى ور لخرقد 
داشت دحسات او لزه يزوره كاركن عواهد بود به راقن كافران رسكار توافت شد «وَمَنْ نْ يدح مع اللّه إِلّهاً آحَرَ لَابْوْهَانَ لَهُ به 
قَإِنّمَا حِسَابَةُ عِنْدَ رَيّهِ إِنَّهُ لَابُفْلِحُ الْكافِرُونً). 
قابل توجه اينكه در اينجا مجازات مش ركان بيان نشده» تنها مى فرمايد: 
«حساب او نزد برورد كارش خواهد بود و اين بزركترين تهديد استء جرا كه شخص بزركك و قاهرى حسابرس او است و مسلماً 
مجازات او شديد خواهد بود. 
در حقيقت جمله الا بُوْهانَ لَهُ بهِ الهام بخش اين مطلب است كه براى شرك هيج كونه دليلى وجود ندارد؛ نه دليلى از عقلء و نه 
دليلى از نقلء نه فطرت با آن هماهنكك است و نه منطقء بلكه هرجه بيشتر در اين زمينه دقّت شود بطلان آن واضحتر مى كردد. 
تعبير به «لا يُفْاتحُ الْكافِرُونَ تعبير كستردهاى است كه هركونه فلاح و رستكارى راء جه در زندكى مادّى؛ و جه در زند كى معنوى» 
جه در دنيا وجه در آخرتء از كافران نفى مى كند» مشاهدات روزمرّه ما در مورد افراد بىايمان نيز 
بيام قرآن, ج "3 ص: 767 

يد اين مدّعا است. 


نامهاى بى نشان 


دومين آيه:عمين معنا واذر لباس زيباى ديكري ازاقة م دهد وا ربان يوسف غطات به دوستان زتداتئيشن جين م ى كويد: 


0 


عراز خندامى يرستيدء جز اسمهايى (بى مسمًا) كه شما و يدرانتان آنها را (خدا) ناميده ايد): «مّا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونه ا 
سَمَيْتْمُوهَا َم وَآبَاؤ كن). 

«خداوند هيج دليلى بر آن نازل نكرده): «مَا أَنرّلَ الله بها من سُلْطَان). 

اكرابتها واقعبتى داشهد دللى ازعقل وثقل براق نايدا موشد محال اسث مطلى بداية اعفت» بع ودود كا بن» يعنى 
وجود همتايى براى خداء بدون هيج دليل باشدء اين بىدليلى خود دليل بر عدم است! 

ولذا در يايان جنين نتيجه مى كيرد: ١حكم‏ تنها از آن خدا است» «إن الْحَكم إِنَذ لله 

«فرمان داده كه غير ازاو را نبرستيد»: مر أن َْئدُوا إن إِياة». 

«اين است آيين ثابت و يايدار؛ ولى بيشتر مردم نمى داننده: «ذّلكك الدَّينُ الْمَيمْ وَلَكءُ كن أكْرَ النّاسِ َايَعْلْمُونَ). 

در حقيقت هريك از جملههاى اين آيه به منزله دليلى بر نفى شرك استء از يكدسو مىفرمايد: خداوند هيج دليلى بر وجود 
خدايان شما نازل نكرده. 

وازسوى ديكر مىفرمايد: حاكميّت و تدبير عالم از آن اواست ؤتشائةهائ 
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اين وحدت تدبير» همهجا ديده مى شود. 

وازسوى سوم او دستور به يرستش خداى يككانه داده» مكر ممكن است خداوند حكيم دستورى دروغين بدهد؟ 

ودر يايان آيه شركك را ناشى از جهل مى شمرد. 

بعضى از مف ران نقل كردهاند كه بتيرستان معتقد بودند كه خدا نور اعظم استء و فرشتككان انوار كوجكترى هستند» و بتهاى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 894 از معان 


زمينى را هر كدام نشانهاى و مظهرى از آن انوار آسمانى مى ينداشتند» و نام معبود بر آنها مى نهادندء و به اين ترتيب معبودان انها 
اسمهايى بودند بىمسما.[؟١؟]‏ 

اكر از اين معناى نيز صرف نظر كنيم و بتها را خدايان آنها بدانيم نه سمبل و مظهر آنها باز هم اسمهاى بى مسمايى بودند جرا كه 
هيج يكك از آثار الوهتيت در اين سنكك و جوبهاى بىجان نيست. 

سومين آيه مضمونى شبيه آيه قبل دارد و در مقام مذمت بتيرستان مى كويد: 

«آنها غير از خداوند» جيزى رافى برسصد كه اوهيج كونه دليلى بر آن نازل تكرده است؛: اوَيَعد دون هن دون الله ما لم يتل به 
سَلطاناً» 

اين در واقع نفى وجود دليل نقلى استء و بعد مىافزايد: «و جيزى را كه علم و آكاهى به آن ندارند): «وَمَا ليس لَهُمْ به عِلَمُ). 

واين اشاره به نفى وجود دليلى عقلى است. 

ودر يايان آيه مىفرمايد: «و براى ستمكاران» ياورى نيست:: «وَمَا للظَالِمِينَ 

بيام قرآن» ج “2 ص: 7*0 
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نه در برابر عذاب الهى ياورى دارند» نه در طريق هدايت»ء راهنمايى» و نه كمكى از دليل عقل (هر سه تفسير مى تواند در مفهوم آيه 


تكيه بر حدس و تخمين 


در آغاز آيه جهارم سخن از مالكبّت خداوند نسبت به همه كسانى كه در آسمانها و زمينند؛ به ميان آمده مىفرمايد: «1 كاه باشيد 
كباق كددو أسهانيا و كباق كددر ومن معنا ضاق تعن دارتدم: «أنَا إنَّ للّهِ مَنْ فى السَمَوَاتِ نالفو 

اين تعبير ممكن است اشاره به عقيده مش ركان باشد كه معترف بودند مالك و حاكم اصلى خدا استء و در عين حال بتها را 
يرستش مى كردندء و نيز ممكن است اشاره به اين باشد كه نظام واحد عالم هستى دليل بر اين است كه مدبّر واحدى بر آن حكومت 
فى كنك. 

سيس مىافزايد: «و آنها كه غير خدا را همتاى او مى خوانند» (از منطق و دليلى) بيروى نمى كنند): 'وَمَا يت الَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دون 
اللّهِ شرَكاءً). 

«آنها تنها از كمان بى اساس بيروى مى نمايند و تخمين و حدس (واهى) مى زنند): «إن يَتَبعُونَ إِنَ الخلقٌّ وَإنْ مُمْ إن بَخدضُونَ).[١؟]‏ 
بيام قرآن» ج ”ا ص: 78 

«يَحْرْصُوْنَ همان كونه كه قبلا اشاره شد از مادّه «تَؤْص» هم به معناى تخمين آمده و هم به معناى دروغ» زيرا تخمين در بسيارى از 
موارد صحيح از آب در نمى ايد و آيه مورد بحث تاب هر دو معنا را دارد. 

همين معنا با كمى تفاوت در آيه ينجم آمده آنجا كه بعد از ذكر انحرافات بتيرستان مىفرمايد: «و بيشتر آنهاء جز از كمان (و 
يندارهاى بى اساس)» ييروى نمى كنند؛ با آنكه كمان» هركز (انسان را) از حق بى نياز نمى سازد (و به حق نمى رساند)): (وَمَا ينع 


ٍِ 


أَكترْمَعْ إَِا طَنَا إن الظَنّ لَائْْنِى مِن الْحَقَّ شَيئا. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١٠9ب‏ از معزلا 


سيس اين ينداركرايان را با عبارتى يرمعنا تهديد كرده؛ مىفرمايد: ابه يقين» خداوند از آنجه انجام مى دهنده آكاه است:: «إنَّ الله 
آرى ظن و كمان و يندار و وهم همجون تير در تاريكى است كه هركز نمى توان با آن هدف كيرى كرد و به مقصود رسيدء و اكر 
كاف اضانت كد يدوق جهك كرض و عاق قتاسن وردمواو صرف معلو ل تصادت اسع 

«ظن» در لغت هركونه يندار و كمان و وهم را شامل مىشود. هرجند كاهى بر يقين نيز اطلاق شده؛ ولى در آيه مورد بحث منظور 
همان معناى اول است. 

قابل توجه اينكه در اينجا يبروى از وهم و كمان را به «اكثر) آنها نسبت مىدهدء نه به همه آنهاء و اين معنا نظر بسيارى از مفسّ ران 
را به خود جلب كرده. 

بيام قرآن» ج 7 ص: /151” 

بعضى كفتهاند اكثر در اينجا به معناى همه است (ولى هيج كونه دليلى بر اين تفسير اقامه نشده). 

بود اقامة كد كت قود ايفاك ود ااكتريت الداقدو رس ف الب “دنسي ا فوج اق توارشاى حر قراو فى كر كه الردة 
به شركك مىشوندء و در مقابل آنها اقلتتى هستند از رهبران كمراه كه آكاهانه مردم را به راه خطا مى كشانند[؟١1]‏ و ابه اميد 
هدايت تنها درباره كروه اول است و روى سخن نيز با آنها است. 

اين احتمال نيز داده شده است كه تعبير «اكثر) اشاره به جمعيتى است كه در تمام زندكى از كمان و وهم ييروى مى كنند كه مسأله 
شركك يكن آذ آنها است» آنها دائماً در امواجى از اوهام و يردههاى تاريكى از خيال دست و يا مى زنند و كرفتاراند.[18١؟]‏ 

محتواى آيه ششم از جهاتى با آيه دوم مورد بحث شبيه است كه مىفرمايد: 

«اينها فقط نامهايى است كه شما و يدرانتان بر آنها كذاشته ايد (نامهايى بى محتوا و اسمهايى بى مسمًا)» و هركز خداوند دليل و 
حتجتى بر آن نازل نكرده:: «إِنّ هئ إِلَا أَسْمَاء سَمَيكْمُوهًا أَكمْ وَآبَاوْكمْ ما أَنرَلَ الله بهَا مِنْ سُلْطَانِ 

اين جمله ضمناً غلبه روح تقليد كو ركورانه را بر مش ركان روشن مى سازد كه آنها جشم و كوش بسته دنبال نياكان نادانشان افتاده 
بوؤتك. سيس هن انرايد 

بيام قرآن» ج "7 ص: /5” 

«آنان فقط از كمانهاى بى اساس و هواى نفس بيروى مى كنئد): «إن َتَبعُونَ إن الظَنّ وَمَا تَهْوَى الْأَنْفْسٌ).[112] 

نكته تازه در اينجا عطف كردن هواى نفس بر يندار و كمان استء و اين تعبيرى است ير معناء اشاره به اي نكه اين يندارهاى واهى از 
هواى نفس سرجشمه مى كيرد كه باطل را در نظر آنها حقّ مجسّد.م م ىكند يس آنها در حقيقت بت هواى نفس خويش را 
مى يرستند» و بتهاى ديكر زائيده آن است! 

بنابراين سرجشمه انحراف و كمراهى آنها در واقع دو جيز است: از نظر عقلى و اعتقادى تكيه بر يقين نكردن و به سراغ يندارها 
رفتن» واز نظر عاطفى از فطرت صحيح توحيدى صرف نظر كردن و بر هواى نفس تكيه نمودن است. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه «يتّبعون) و «تهوى» هر دو فعل مضارع استء يعنى ييروى آنها از كمان و هواى نفسء ييوسته ادامه 
دارد و هر روز به شكل تازهاى درمىآيد! 

جالب اينكه: در آغاز آيه» روى سخن به مش ركان است ولى در يايان از آنها با ضمير غايب ياد مى كندء (در اصطلاح التفات از 
خطاب به غيب ناميده مىشود) اشاره به اين كه آنها به قدرى بىارزشند كه لايق خطاب نيستند. 
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در هفتمين و آخرين آيه مورد بحث» همان حقيقت در لباس ديكرى خودنمايى م ىكندء مىفرمايد: «آيا آنها معبودانى جز او 
ب ركز يد ند؟!): «أم الحذوا 
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مِنْ دونه آلهَةُ. 

«بكو: دليلتان را بياوريد): 15 هَانُوا يُرهَانَكم). 

و جون هيج كونه دليل روشن و عذر موجهى براى شرك نداريد محكوم هستيد. 

سيس به بيان استدلال بر بطلان عقيده آنها مىيردازد و مىفرمايد: «اين سخن كسانى است كه با من همراهى دارند» و سخن كسانى 
(ييامبرانى) است كه ييش از من بودند» (برداريد و بخوانيد» آيا اثرى از شرك در آنها مىيابيد؟ سراسر آنها توحيد استء و دعوت 
به خداوند يكانه): «هَذَا ذكرٌ مَنْ مَعِى وَذْ كر مَنْ قبلى).[7117] 

تعبير به وذ كر نه جائ كد آسماتى اشاره به اين است كاين كتان ها همه مايه 'تذكرى داري است» بعضى ال مفترران مغانى 
ذيكرق براي «ذكر) در ابنجا كقتهاند كه جندان مناسب به نظر ثم رسد. 

ودر يايان أيه باز روى اين معنا تأكيد مى كند كه: «امّا بيشتر آنها حق را نمى دانند؛ و به همين دليل (از آن) روى كردانتد): «جّل 
أَكتْْهُمْ لََعَلْمُونَ الْحقَ فَهُْ مُعْرضُونًَ». هرجند كروه كوجكى از آنها مطالب را مىدانندء آنها نيز جون منافع نامشروعشان در خطر 
است از اظهار حق سرباز مى زننك. 

از مجموع آنجه در آيات فوق آمد به خوبى مىتوان نتيجه كرفت كه شركك و دوكانه يرستى و جند كانه يرستى نه دليلى از عقل 
دارد» و نه برهانى از نقل» و 

بيام قرآن» ج ”7 ص: 70٠١‏ 

محال است مطلبى به اين مهممّى وجود داشته باشد و هيج دليلى از عقل و نقل بر آن يافته نشود. 
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9- دوميّن سرجشمه شرك (حس كرايى) 


اشاره 
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اشاره 


متكامى كدافكر وا داقن او بالأتر ع رو ىكلاويا بدهسائل عق و فكرى اشنا مى كردة., 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه 91 از بمعإن 


اما كروهى بر اثر عقبماندكى فرهنكى در مرحله حسٌ متوقف مىشوندء, به همين دليل نمىتوانند به جيزى جز محسوسات خود 
بينديشند و ايمان بياورند» و لذا انتظار دارند خدا نيز وجودى حسّى داشته باشد او را با جشم ببينند» و با دست لمس كنند!! 

واين يكى از مهمترين سرجشمههاى كرايش به بتيرستى و خدايان محسوس در طول تاريخ بوده است. 

با اين اشاره به سراغ قرآن مىرويم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

.١‏ (وَقَالَ الَّذِينَ لَايَوجُونَ لِقَاءَنا لَولَا أنزِلَ عَلينَا الملائِكة أو تَرَى رَبَنَا لَقَدْ اشتكبروا فى أَنفْسِهغ وَعَنَوا عُمُوَا كبيراً».[118] 

". شالك أهرل الْكتّاب أن تنرّلَ عَلَيِهمْ كتاباً مِنْ السَمَاءِ فَقَدْ سَأَلُوا مُوسى أكبرَ مِنْ ذلك فَقَالُوا أرنا اللَهَ جَهرَةٌ قَأَحَ دَّنْهُمْ الصَاعِفَة 
بظلمهم ثم انَحَذُوا العجل مِنْ بَعْدِ ما جَاءَنْهُمْ البَينَاتُ فَعَفَوْنَا عَنْ 
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ذلكك وَآتَينَا مُوسَى سُلطاناً مُبينأ».[19؟] 

* «وَقَالَ فِرْعَوْنٌُ يرا يها الْمََْ مَا عَلِمتٌ لَكم مِنْ إِلَهِ عَئرى فَأَوَِْدْ ِى يا هَامَانٌ عَلَى الطين فَاجعَل لِى ص رحا لَعَلى أَطلِعٌ إِلَى إِلَِّ مُوسى 
وَإنَى لأظنه مق الكاذييق) [18] 

؟. «وقَالوا لنْ نَؤْمِنَ لك حَنَّى تَمجْرَ لَنَا مِنْ الأرض يَتْبُوعا- أو تَكونّ لكك جَنْهُ مِنْ تخيل وَعِنَّبٍ فَتَفْجُرَ الأنْهَارَ خلالهًا تفجيرا- أو ته قط 
الاك كنا عقت علطا كتنف أو تأتن عالله: والملائكة يلا 101] 

ه. دمل يَنظرُونَ إلا أن يَأبيِهُمْ اللهُ فى ظَللٍ مِنْ امام وَالملائكة وَقضى الأمْرٌ وَإِلَى الله تَوْجِعٌ الْأمُورُ».[١7؟]‏ 

ترجمه: 

١.١و‏ كسانى كه ايمان به لقاى ما (و روز رستاخيز)» ندارند كفتند: جرا فرشتكان بر ما نازل نشدند و يا يرورد كارمان را با جشم نمى 
بينيم؟! آنها تكبر ورزيدند و طغيان يزركى كردند!». 

؟. «هل كتاب از تو مى خواهند كتابى از آسمان (يكجا) بر آنها نازل كنى؛ (در حالى كه اين يكك بهانه است)) آنها از موسى» 
بزركتر از اين را خواستندء و كفتند: خدا را آشكارا به ما نشان ده! و بخاطر ظلم و ستمشان» صاعقه آنها را فرا ككرفت. سيس 
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كرديم) و به موسى» برهان 1[ شكارى داديم). 

*. «فرعون كفت: اى كروه اشراف! من خدايى جز خودم براى شما سراغ ندارم. (امَا براى تحقيق بيشتر») اى هامانء برايم آتشى بر 
كل بيفروز (و آجرهاى محكم بساز)» و براى من برج بلندى ترتيب ده تا از خداى موسى خبر كيرم؛ هر جند من كمان مى كنم اواز 
دروغكويان است). 

؟. «و كفتند: ما هركز به تو ايمان نمى آوريم تااين كه جشمه جوشانى از اين سرزمين (خشكك و سوزان) براى ما خارج سازى.- 
ياباغى از نخل و انككور از آن تو باشد؛ و در لابه لاع آن نهرها جارى سازى:»- يا قطعات (ستككهاى) آسمان را آنجنان كه مى 
يندارى» بر سر ما فرود آرى؛ يا خداوند و فرشتكان را در برابر ما بياورى). 

ه. «آيا (بيروان فرمان شيطان» يس از اين همه نشانه ها) انتظار دارند كه خداوند و فرشتككان» در سايه هايى از ابرها به سوى آنان 


بيايند (و دلايل تازه اى در اختيارشان بككذارند؟!) درحالى كه آنجه لازم بوده انجام شده. و همه امور به سوى خدا باز مى كردد). 


تفسير و جمع بندى 


جرا خدا را ذمىببنيم؟! 
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در نخستين آيه سخنى از كافران و مشركان نقل مى كند كه به خوبى نشان مىدهد آنها انتظار داشتند خداوند هم همجون آنها 
داراى جسم و قابل رؤيت 
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باشدء مىفرمايد: «و كسانى كه ايمان به لقاى ما (و روز رستاخيز)» ندارند كفتند: 

جرا فرشتكان بر ما نازل نشدند و يا بروردككارمان را با جشم نمى بينيم؟!: «وَقَالَ الِّينَ هجون لقان لوا أَنْزلَ علينا الْمَلائِكةٌ أو تْرَى 
رَبنَا.. 

آنها نخست تقاضاى مشاهده فرشته وحى داشتند» و سيس با را فراتر نهاده و تقاضاى مشاهده خدا را كردند» كويى خداى غير 
محسوس و غير مجسم براى آنها قابل قبول نبود. 

به نظر مىرسد اين كفتار از ناحيه سردمداران شركك و بتيرستى بوده كه حقيقت را مىدانستند ولى براى اغفال تودههاى عوام كه 
همه جيز را در جهار ديوار حس مى ينداشتند جنين سخنانى را در برابر ييامبر صلى الله عليه و آله ايراد مىكردندء تا به كمان خود او 
را به زانو در آورندء لذا قرآن مجيد از آنها به عنوان كسانى كه ايمان به قيامت ندارند و احساس مسئوليت نمى كنند ياد كرده؛ و به 
همين دليل در بايان آيه نيز مىافزايد: «آنها تككبر ورزيدند و طغيان بزركى كردند!:: الَقَدْ اسشتَكبرُوا فى أَنفّسِهع وَعَتَوَا توا كبيراه. 
مفشران شأن نزولى براى آيه 717 همين سوره (جند آيه بعد از آيه مورد بحث) ذكر كردهاند كه نشان مىدهد اين آيات درباره 
جمعى از سران مشركك قريش نازل شده است. 

فول آنا شان من دهن كد شه ارق ال عاهاف زور كقد و تادرسك انبرد كد ذاو نافيا كرقان كرو قروو موسو ثانا دن 
طريق «عتوا يعنى سركشى و سريبجى آميخته با عناد و لجاج از فرمان حق كام بر مىداشتند» و اين منحصر به مش ركان عرب نبوده و 
نيستء امروز نيز جمعى از دانشمندان مغرور و سركش 
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مادّى كه فكر مى كنند همه جيز را بايد در آزمايشكاه و به وسيله ابزارهاى حسّى تجربه و مشاهده كنند» فرياد مىكشند كه ما تا خدا 
رابا جشم مشاهده نكنيم نمى يذيريم! و به اين ترتيب هر دو كروه مستكبر محصور در جهار ديوار حس بوده و هستند» در حالى كه 


عوالم بيرون از حس ما به مراتب كستردهتر از عالم محسوس است. 


همين درخواست را از موسى عليه السلام كردند 


در دومين آيه نخست سخن از بهانهدجويىهاى يهود به ميان مىآورد و مى كويد: «هل كتاب از تو مى خواهند كتابى از آسمان 
(يكجا) بر آنها نازل كنى (در حالى كه اين يكك بهانه است)): اتشألك هل الْكُتَاب أن زّلَ عَلَئِِمْ كتَاباً مِنْ السَّمَاءِ). 

در تفسير اين جمله جمعى كفتهاند منظور آنها اين بوده كه يكك كتاب مخطوط بر روى اوراقى معلوم از آسمان بر آنها نازل كردد و 
آنها با جشم خود ببينند وبا دست لمس كنند.[111] جمعى ديكر كفتهاند تقاضاى آنها اين بوده كه جرا تمام قرآن يككجا بر ييامبر 
صلى الله عليه و آله نازل نمىشود؟! 

قرآن در جواب آنها مىفرمايد: اين تقاضاهاى بىاساس آن هم بعد از مشاهده معجزات و قرائن صدق دعوى ييامبر اسلام صلى الله 
عليه و آله از اين افراد معاند و لجوج 
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عمجي زرغ آنه الاامريني يور كتر ان ابن راك ايسديى كسد هذا :وا ا مكازا يها فاق ذداه: تقذ هارا ترق كدر ذلكه 
َقَانُوا أركا الله عجوْرة 

١و‏ بخاطر ظلم و ستمشان؛ صاعقه آنها را فرا كرفت:: اقَأَحَذَْهُعْ الصَّاعِفَةٌ بظلْمِهِم). 

آرى آنها به خود ظلم و ستم كردند و راه بهانهجويى را ييش كرفتند» عقل خود را در جهارديوارى حس زندانى ساختند و اجازه 
ندادند كه از اين محيط محدود به فراخناى جهان ماوراى طبيعت يرواز كندء و به همين دليل صاعقهاى از آسمان بر آنها فرود آمد و 
آنها را درو كرد» ولى سرانجام دعاى موسى عليه السلام و لطف خدا شامل حالشان شد. و بار ديكر زندكى رااز سر كرفتند» و 
عجب اين كه اين ماجراى عجيب مايه بيدارى آنها نشد, هنكامى كه سامرى بيشنهاد كوسالهيرستى به آنها كرد يذيرفتند جنانكه در 
ادامه آيه مى خوانيم: «سيس كوساله (سامرى) راء يس از آن همه دلايل روشن كه براى آنها آمدء (به خدايى) انتخاب كردند): شم 
انَحَذُوا الْعَجلَ مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَنْهُمْ الْبيَنَاتُ). 

كويى جز خداى محسوس آنها را اشباع نمى كرد و روحشان قدرت يرواز به جهان ماوراى طبيعت نداشت! 

ولى باز هم لطف بىحساب خدا شامل حالشان شدء جنانكه در يايان آيه مىفرمايد: «ولى ما از آن در كذشتيم (و عفو كرديم) و به 
موسى» برهان 1[ شكارى داديم): «مَعَفَوْنًا عَنْ ذلك وَآنَينَا مُوسَى شلطائاً مُبينًا. 

منظور از «سلطان مبين» در اينجا حكومت آشكارى است كه خدا به موسى عليه السلام داد كه هم برترى ظاهرى بر مخالفان يافت» و 
هم برترى از نظر منطق و استدلال» 
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بعضى از مفسّران مانند مرحوم طبرسى در مجمع البيان بيروزى را در اينجا فقط بيروزى از نظر منطق مىدانند.[ 175] 
بكذار به آسمان بروم خدا را ببينم! 


در سومين آيه سخنى در همين زمينه از زبان فرعون مىشنويم كه وضع افكار مردم مصر را در آن زمان مشخص مىكند اين سخن 
را زمانى كفت كه آوازه موسى عليه السلام و ييروزى او بر ساحران در تمام مصر ييجيد و فرعون سخت به وحشت افتاد. و فكر كرد 
تضبق يد كاري رقف كه انار عبرسي فردو ارا عوسي عايه ساد و عع ان يتحرف عازه تي روناي «فرعون كفت: اى 
كروه اشراف! من خدايى جز خودم براى شما سراغ ندارم» : (وقَالَ فوِعَوْنُ يا يها ْمَك ما عَلِمْتٌ لَكُمْ م مِنْ إِلَهِ غَئْرىا ]١ "١1.‏ 

ولى در عين حال جون من اهل تحقيق هستم احتياط را از دست نمىدهم! مطلبى به خاطرم رسيده كه صدق و كذب موسى عليه 
السلام را روشن مىسازدء ١‏ (امَا براى تحقيق بيشتر») اى هامانء برايم آتشى بر كل بيفروز (و آجرهاى محكم بساز)» و براى من برج 
بلندى ترتيب ده تا از خداى موسى خبر كيرم): «تأَوْقَدْ إلى با اماك عَلَى الي فَاجعل لِى صَرْحاً على أَطَلُِ إِلَى إِلَّهِ مُوسَى).[2؟؟] 
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«هر جند من كمان مى كنم اواز دروغكويان است)»): وَإِنَى َه مِنْ الْكاذِبينَ). 

بدون شكك فرعون از اين شيطانتر بود كه مسائلى را به اين واضحى دركك نكند كه او خدا نيستء و همجنين منظور موسى عليه 
السلام زا اخداوه سهان كسخالق آن اسه قد ارى كه خداونداوافها ور اسان سكرقت دارذه و اثاين كلشهه يد فرق كدمحرل 
سكونت خداوند در آسمان باشد با ساختن يكك برج بلند به آسمان نمىتوان رسيدء منظره آسمان از فراز بلندترين كوههاى جهان 
همان است كه از روى زمين مسطح ديده مىشود. اينها مسائلى نبود كه از فرعون مخفى باشد. 

ولى فرعون نقش ديكرى در سر مىيروراند» او مىخواست با طرح اين مسأله جنجالى افكار عمومى را كه به دشدّت متوججه موسى 


عليه السلام شده بود منحرف سازدء بعلاوه با ساختن برجى بسيار بلند نيز بر فراز برج برود و سرى تكان دهد و باز كرددء و بككويد از 
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خداى موسى بر فراز آسمان تحقيق كردم هيج خبرى نبود! 

ولى مجموع اين جهات ببانكر يكك نكته است و آن اينكه در محيط مصر افكار عمومى به قدرى يايين بود كه جز خداى محسوس 
جيزى را باور نداشتندء ادّعاى الوهت فرعون را مىيذيرفتند و انتظار داشتند خداى موسى عليه السلام نيز جسمى باشد بر فراز 
آسمان! ومسلماً در جنين محيطى بازار بتسازى و ب تيرستى رواج خواهد داشت! 

جهارمين آيه بيانكر كفتكوهاى مشركان و بهانهجويىهاى رنكارنكك و 
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عجيب و غريب آنها است كه هر كدام در برابر بيامبر صلى الله عليه و آله بيشنهاد و اقتراحى داشتندء و به بهانهاى متوسّل مى شدندء 
مى فرمايد: «و كفتند: ما هركز به توايمان نمى آوريم تا اين كه جشمه جوشانى از اين سرزمين (خشكك و سوزان) براى ما خارج 
سازى): اؤقالوا أن يوق لك على تشكد نا من الأوض برعا ]| 

بعضى ديكر به بهانهدهاى ديكرى متوسّل شدند و سرانجام كفتند: ويا قطعات (سنكهاى) آسمان را آنجنان كه مى يندارىء بر سر ما 
فرود آرى): ١و‏ تفقط الشهاة كنا رَعَقَكٌ علنا كسما 

ويا خداوند و فرشتكان را در يرابر ما بياورى:: «أَو تأت باللّهِ وَالْمَلَائِكَدُ قَبيناا.[774] 

تقاضاى اخير به خوبى نشان مىدهد كه آنها خدا و فرشتكان را جسم و جسمانى مىينداشتند و نمى توانستند وجودى را خارج از 
جهار ديوار عالم جسم و طبيعت تصوّر كنند. 

بعضى از مفسّ ران معتقداند كه منظور آنها از آوردن فرشتكان اين بوده است كه بيايند و خدا را يارى دهند![179] يا شهادت و 
كواهى بر الوهتت او دهندء و اينها همه نشان مىدهد كه تا جه حد سطح افكار اين قوم بهانه جو يايين و منحط بوده است. 


ييام قرآن» ج03 ص: لضفل 
لابد منتظرند خدا نزد آنها يبايد؟ 


و بالاخره در ينجمين و آخرين آيه مورد بحث كه آن نيز درباره كافران و مشركان و افكار منحط آنها است مىفرمايد: «آيا (ييروان 
فرمان شيطانء» يس از اين همه نشانه ها) انتظار دارند كه خداوند و فرشتكان» در سايه هايى از ابرها به سوى آنان بيايند (و دلايل 
تازه اى در اختتيارشان بكذارند؟!)): دهَلْ يَنظَرُونَّ إن أن يأْيِهُع اللَهُ فى لل مِنْ الْعَمام.[1*0] 

مفسّ ران در تفسير اين آيه سخت به دست و يا افتادهاند» بعضى آن را از ات متشابه قرآن دانستهاند كه بايد در يرتوآيات 
محكمات تفسير كرد د[ 1؟] و بعضى براى آن هفت تفسير كوناكون ذكر كردهاند![؟*1] 

كويى تصوّر آنها از مفهوم آيه اين بوده است كه سرانجام روزى فرا مىرسد كه خداوند وفرشتكان در سايه ابرها به سوى مردم 
ف ا كدر سلما اين معنا با آنجه از آيات صريح قرآن استفاده مى شود كه او جسم و جسمانى و قابل رؤيت نيست سازكار 
نمى باشدء لذا بايد توجيه و تأويل شود. 

در حالى كه مفهوم آيه جيز ديكرى است و منظور از آن يكك استفهام انكارى است,. مثل اين است كه به بعضى از افراد كه در فرا 
كرفتن علم كوتاهى و تنبلى مى كنند مى كوييم: آيا انتظار دارى علم و دانش را لقمهاى كنند و در دهانت 
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بكذارند؟! يعنى اين انتظار نابجايى است. 


آيه فوق نيز مىفرمايد: «آيا (بيروان فرمان شيطانء يس از اين همه نشانه ها) انتظار دار ند كه خداوند و فرشتكان» در سايه هايى از 
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ابرها به سوى آنان بيايند (و دلايل تازه اى در اختيارشان بككذارند؟!) جه انتظار غلط و بىموردىء نه خداوند جسم است و نه مكان 
دارد و نه رفت و آمدء و به اين ترتيب به نظر ما مشكل خاصّدى در مفهوم اين آيه وجود ندارد كه نياز به توجيه و تفسير ييجيدهاى 
داشته باشد» يا از متشابهات محسوب شود. 

ودر يايان آيه به عنوان تهديد اين كروه لجوج بهانه كير مىفرمايد: «درحالى كه آنجه لازم بوده انجام شده): ١وَقَضدى‏ الْأْمْر) و 
مجازات آنها حتمى استء تا آن حد كه كُويى هم اكنون واقع شده استء و لذا به صيغه فعل ماضى آورده شده. و سرانجام 
مى فرمايد: «و همه امور به سوى خدا باز مى كرددا: اوَإِلَى الله تُوْجَمُ الْأَمُورُ). 

هيج كس را در برابر او قدرتى نيستء و نه در برابر فرمان او يارى مقاومتى» به همين دليل وقتى مشيّت او تعلق به مجازات كروهى 
مى كيرد كُويى انجام شده است. 

آيا اين تهديد مربوط به قيامت است يا دنيا ويا هر دو؟ بعيد نيست هر دو باشدء جرا كه آيه مفهوم كستردهاى دارد و شاهدى بر 
محدود بودن آن به عذاب دنيا يا آخرت نيست. 

از مجموع آنجه در تفسير آيات فوق آورديم به خوبى روشن مىشود كه در 
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طول تاريخ انبيا و اقوام ييشين» مسأله كرايش به حسء و تأثير آن در ييدايش عقيده شرك و انحراف از محور توحيد قابل انكار 
نيستء و اقوامى كه از نظر فكرى و فرهنككى عقب افتاده, يا بر اثر تبليغات طاغوتها عقب نككاه داشته شده بودند وجود را منحصر به 
محسوسات دانستهاند» و فطرت خداشناسى را نيز در خداى محسوس بياده مى كردندء و اين يكى از عوامل مهم يبدايش اعتقاد 
شرككآلود در طول تاريخ بوده است. 


جرا در عالم حس خانه كردواند؟! 


ناكفته بيدا است كه ريشه همه معلومات انسان در آغاز از محسوسات كرفته شده. زيرا انسان نخستين بار كه جشم مى كشايد عالم 
مادّه را مىبيند» و با جهان محسوس آشنا مىشود, و راه يافتن او به جهان ماوراى حس حتى تصوّر وجودى كه مجرد از زمان و 
مكان و مادّه باشد بعد از مطالعه و تجزيه و تحليل در مسائل فكرى و عقلى و روحانى صورت خواهد كرفتء بنابراين جاى تعتجب 
نيست كه بتيرستى مذهب اقوام عقب افتاده باشد. 

زيرا از يككسواز درون فطرتشان فرياد خدايرستى بلند است. و جاذبههاى خداشناسى آنها را به سوى خدا دعوت مى كندء واز 
سوى ديكر جون مقهور جهان حسٌ و مادّهاند و شناخت خدايى كه مجرد از زمان و مكان و ماده باشد براى آنها مشكل استء كام 
در جاده بتيرستى مى كذارند» و روح تشنه خود رابا خدايان خيالى به طور كاذب سيراب مى كنند. 
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واز آنجا كه كروهى از خادمان بتخانه و بتكده و حتى بسيارى از حاكمان طاغوتى ازاين رهكذر منتفع مى شوند به آن دامن 
مى زنند و سرانجام به صورت آئين رسمى يكك كشور در مىآيد. 


انق وائس عجبي اسع كمض مسارم از كيدا برسعاة راقص كا رسوباكاايع الكا ندر اعباق لتعان وجوه دازف وهلا يعض الل 
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عوام به هنكام سوكند خوردن مى كويند: قسم به خدايى كه در آسمان است!! و يا تصوّر م ىكنند هنكامى كه براى دعا دست به 
آسمان بلند مىكنيم اشاره به خدايى مى كنيم كه در آسمان بر تخت قدرت نشسته استء و فرشتكان در اطراف او جمعاند! 

غافل از اينكه نه خدا در آسمان و نه بلند كردن دست به هنكام دعا اشاره به قراركاه او است بلكه اين بلند كردن دست نشانه تسليم 
واضطرار است و يا هما نكونه كه در بعضى از روايات وارد شده به خاطر آن است كه نعمتهاى خدا از آسمان فرود مىآيدء 
باران و نور آفتاب كه مايه حيات هر موجود زندهاى است از آنجا استء و توجه به آسمان توجهى است به خالق بلند مقام؛ اين 
نعمتها. 

به هر حال تا انسان از نظر فكرى ورزيده و يخته نشود دور كردن آثار شركك از او مشكل است. 

بنىاسرائيل با آنكه ساليان دراز در مكتب توحيدى يبامبر اولوالعزمى همجون موسى عليه السلام يرورش يافتند» و آثار عظمت او را 
به هنكام نجات از جنكال فرعونيان و عبور از نيل با جشم خود ديدندء باز همين كه از كنار بتيرستان عبور كردند و جشمشان به 
بتها افتاد به عقب ب ركشتند و دست به دامن موسى عليه السلام زده» تقاضاى بتسازى! از او كردند كه با عكس العمل شديد 
موسى عليه السلام روبهرو 
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شدند» واز كفته خود يشيمان كشتند. 

در عين حال مدت زيادى نككذشت كه وقتى موسى عليه السلام موقتا از ميان آنها براى كرفتن الواح و احكام شريعت به كوه طور 
رفت» «سامرى» از اين غيبت استفاده كرده» براى آنها بتى ساخت و بنىاسرائيل را به بتيرستى دعوت كردء و اكثريت أنها راه 
توحيد رارها كرده. در براير كوساله سامرى سر تعظيم فرود آوردندء تنها كروه كوجكى از آنها در كنار هارون عليه السلام برادر 
موسى عليه السلام به توحيد وفادار ماندند, و اين نشان مىدهد كه رهبران راه توحيدء مخصوصاً در برابر اقوام عقب افتاده كه در 
محيطهاى بتيرستى يرورش يافتهاند» با مشكلات بز ركى روبهرو مضه واصولا يدن آكار شرك از صفحه دلها كار آسانى 


نيستء و نياز به يرورش فكرى و تربيت صحيح فرهنكّى دارد. 


ييام قرآن» ج03 ص: م 
.٠‏ منافع خيالى 


اشاره 
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اشاره 


يايه بتيرستى را وهم و يندار تشكيل مىدهدء وهر قدر نيروى وهم و خيال انسان قويتر و فعّالتر باشد دامنههاى يندارهاى او در 
مورد بت و بركات و آثار آنء بيشتر خواهد بود» تا آنجا كه يكك مشت موجودات فاقد شعور و عقل» موجوداتى بىجان و كم 


ارزش» و ساخته شده از سنكك و جوب راء آنجنان بر بال و ير وهم و خيال مى نشاند و به آسمان يرواز مىدهد كه همه كونه قدرت 
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را براى آنها قائل مى شودء و براى استفاده از اين بركات موهوم سر بر آستانشان مى سايد! 
آرى وجود منافع خيالى در بتها يكى ديكر از سرجشمههاى بتبرستى در طول تاريخ بوده است. 
بااين اشاره به سراغ قرآن مجيد مىرويم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 
.١‏ اوَيعبَدُونَ مِنْ دُون الله يا يِضْ وُمُع ولا ينْفعَهُْ ويَفولُونَ َوّلَاءِ شُفَعَاوْئا عِنْدَ الل قل نيعون الله بترا لَيعْلَمُ فى السَمَوَاتِ وَلَا فى 
رض سبحَانَة وَتَعَالَى عَكَا مش ركُون».[ الضفةا 
نواه مِنْ دُون الله آلِهَهَ لَلْهُمْ يُنصَرُونَ). [ع"7] 
يبيام اقيم ص: /72 
“روا كدوام من ون الله آل ليكوو لع .| .01" ]| 

أله الوالدية الال والدذيق الله دوا ين ذُون» أؤلئاء ما تَعتْدُمُمْ إِلَا هعرد ونا إِلَى الله زُلمَى إِنَّ الله بشكم بيهم فى قا هُمْ فيه 
بَحْتَِفُونَ إِنَّ الله لَايَهْدِى مَنْ هُوَ كَاذِبٌ كفَانٌ.[عم] 
ترجمه: 
١.(آنها‏ غير از خداء جيزهايى را مى يرستندكه نه به آنان زيانى مى رساند» و نه سودى مى بخشد؛ و مى كويند: اينها شفيعان ما نزد 
خدا هستند. «بككو: آيا خدا را به جيزى خبر مى دهيد كه در آسمانها و زمين سراغ ندارد؟! منزّه است اوء و برتر است از آنجه همتاى 
او قرار مى دهند!). 
". «آنان غير از خدا معبودانى (براى خويش) بركزيدند به اين اميد كه يارى شوندا. 
". «و آنان غير از خداء معبودانى رابراى خود بركزيدند تا مايه عرّتشان باشد. (جه يندار خامى!)). 
. «آكاه باشيد كه دين خالص از آن خداستء و آنها كه غير خدا را اولياى خود قرار دادند» (و مى كفتند:) اينها را نمى يرستيم 
مككر بخاطر اين كه ما را به خداوند نزديكك كنند. خدا (روز قيامت) ميان آنان در آنجه اختلاف داشتند داورى مى كند؛ خداوند آن 
كس را كه دروغكو و ناسياس است هركز هدايت نخواهد كردا. 


ييام قرآن» ج03 ص: ال 
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«شُمَعاء) جمع شفيع از ماده شَّفُع (بر وزن نفع) به كفته مصباح اللغه به معناى ضميمه كردن جيزى به جيز ديكر استء و به كفته 
مفردات به معناى ضم جيزى به مانند آن استء و مقائيس اللغه اصل آن را به معناى مقارنه ميان دو شىء مىداند. 

و همه اين تعبيرات تقريباً به يكك معناى باز مى كردد» سيس اين وازه به ضميمه شدن فرد برتر و نيرومندتر به فرد ضعيف تر براى 
كمكك و نجات او اطلاق كرديده است. و در آيه مورد بحث و بسيارى از آيات قرآن به همين معنا آمده است. 

عدد «شَفْع) به معناى زوج در مقابل وَثْر به معناى فرد آمده است. 

زُلَقَى از ماده زَأْض (بر وزن ظرف) در اصل به معناى نزديكى و منزلت و درجه استء اين وازه به كام نيز اطلالق مىشود به اين 
جهت كه برداشتن تن كامها سبب نزديكى به مقصد مىشود» ودر آيات مورد بحث در مورد قرب معنوى به كار رفته استء كه 
بكيرستان از برسعش بتها اننظاز داشسده ولى بعضى از محقفان معتقداند كه معتاى ذَزَُلْفَى از معنائ قرب كامل ثر اسث» ودر 
حقيقث مرتبه عالية قرب را مى رسائد[87؟] ولى اد ب وطلب وخر عدي موارد ابعمالان بعينريه نظر. فى راسد, 

اين وازه به ساغات آغاز شب نبز اطلانق ده است ماندك اَم م الصَّلَاةً طَرَفِى النَهَار وَزُلَفاً م مِنْ اللبلِ» : «در دو طرف روزء واوايل 


شبء نماز را برضا 
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دار)[م؟؟] 


تفسير و جمع بندى 


بتها شفيعان ما هستند؟! 


در نخستين آيه مورد بحث به يكى از يندارهاى معروف بتيرستان درباره بتها اشاره كرده» مىفرمايد: «آنها غير از خداء جيزهايى 
رامى يرستندكه نه به آنان زيانى مى رسائدء و نه سودى مى بخشد؛ و مى كويند: اينها شفيعان ما نزد خدا هستند): (وَبَعْبْدُونَ مِنْ 
دون الله مَا لَايِضُدُهُمْ وََا يََْعْهُْ وَيَفُولُونَ َوّْلَاءِ سْفَعَاوْنَا عنْدَ اللّها. 

ولى سخن در اينجا است كه آنها جككونه براى اين موجودات بىجان شفاعت در دركاه خدا قائل بودند. 

بعضى از دانشمندان در ياسخ اين سؤال جنين كفته اند آنها (بتيرستان) معتقد بودند كه عبادت بتها عبادت خدا است. و مايه 
تقرّب به او است. اين اعتقاد از طرق مختلف به وجود آمده بود. 

كروهى مى كفتند: ما شايستكى عبادت خدا را بدون واسطه نداريم! جون او بسيار بزركك استء لذا ما بتها را مىيرستيم تا ما را به 
او نزديكك كنند» كروهى ديكر مى كفتند: فرشتككان داراى مقام و منزلت والا-نزد خدا هستند» ما اين بتها را به عنوان مظهر و 
صورت فرشتكان بركزيدهايم تا ما رابه خدا نزديك كنند. كروهى ديكر مى كفتند بتها به منزله قبله ما به هنكام عبادت خدا 
هستند» 
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درست همان كونه كه مسلمين به هنكام عبادت رو به قبله مىايستند, و بالاخره فرقهاى معتقد بودند كه در كنار هر بتى شيطانى است 
هركس آن بت را بيرستد و حق عبادتش را بجا بياورد» شيطان حوائج او را به فرمان خدا بر مىآوردء و اكر نبرستد شيطان به فرمان 
خدا او را بدبخت م كند![19] و امثال اين خرافات و موهومات. 

در دومين آيه به يكى ديككر از يندارهاى مشركان اشاره كرده مىفرمايد: 

«آنان غير از خدا معبودانى (براى خويش) بركزيدند به اين اميد كه يارى شوند): 

«وَاتسحَذُوا من دون اللّه آله َعَلَهُم يُنصَرُونَ). 

در مشكلات و كرفتارىها و جنككها و بيمارىها به ياريشان بشتابند» و به هنكام كرستكى و قحطى و خشكسالى آنها را حمايت 
كنندء ويا در آخرت به حمايت آنها برخيزند؛ جه اشتباه بزركى؟ قضيه كامنًا برعكس بودء زيرا در خطراتى كه بتها را تهديد 


فى كرد آنها به يارى خدايان مى شتافتند واز دستبرد دشمنان و دزدان حفظشان مى كردند! جنانكه در داستان ابراهيم عليه السلام 


مى خوانيم: 
«قَالُوا حرّقُوهُ وَانضُ رُوا آلِيَتَكم إِنْ كسم فَاعِلِينَ»: «كفتند او را بسوزانيد و معبودهاى خود را يارى كنيدء اكر كارى از شما ساخته 
است).[٠ع7]‏ 


سلما اخ عسا لذ كه ركه از آنا سمانة :و بارف بج كسله هوا وشيان يقن نوف كه وهات انان اطاط فكرف و 
متبم اناك طرشك عر دص اندج 
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همين امر يكى از سرجشمههاى بت يرستى در طول تاريخ بوده است. 

در سومين آيه همين معنا در شكل ديكرى مطرح شده؛ مىفرمايد: «و آنان غير از خداء معبودانى رابراى خود بركزيدند تا مايه 
عزّتشان باشد. (جه يندار خامى!)): دما مِنْ دون الله آله ليكوُوا لَهُمْ عِرَا. 

منظور از عزّْت نه تنها آبرو و حيثيت استء بلكه كسب قدرت و نصرت و شفاعت در دركاه خداوند است كه آن هم مسلماً زائيده 
يندار آنها بود, و لذا درادامه اين آيه در همان سوره مريم مىخوانيم: آن روز كه يردههاى اوهام كنار مىرود وعقل حاكم 
مى كردد بتيرستان به اشتباه بزركك خود بى مىبرند به زودى منكر عبادت آنها خواهند شد و بر ضد آنان قيام خواهند كرد 
همان كونه كه در آيه 7 سوره انعام آمده است كه بتيرستان در قيامت مى كويند: «وَالله رَيْنَا مَا كنا مش ركينَ): «به خداوندى كه 
يرورد كار ماست سوكند كه ما مشركك نبوديم!). 

و بالاخره در جهارمين و آخرين آيه بعداز آنكه اعلا-م م ىكند «آكاه باشيد كه دين خالص از آن خدا است): «ألا لله الدَّينُ 
الخالمن) نه تياد مش ركان يرداخته» مىافزايد: «و آنها كه غير خدا را اولياى خود قرار دادند» (و مى كفتند:) اينها را نمى يرستيم 
مككر بخاطر اين كه ما را به خداوند نزديكك كنند. خدا (روز قيامت) ميان آنان در آنجه اختلاف داشتند داورى مى كند؛ خداوند آن 
كين ارا كه وروشكر وثاساى البعي © هدايع تكوافد كرك يوالنية الاير كوه اوقا مَا تعبِدُهُمْ إِنَا لِبقرَبُونا إِلَى الله لع 
إنَّ الله يكم بينَهُمْ فى مَا هُمْ فيه يَخَْلقُونَ إنَّ الله 
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لائقدى عن هد كاذت كناف[ 81م] 


قوضيحات: 


أ. سرجشمه يندار شفاعت 


هر انسان هوشيارى در نخستين برخورد با مسأله بتيرستى دجار شكفتى مىشود كه جكونه ممكن است فرد عاقل و با شعورى در 
برابر مجسمه سنككّى و جوبى كه با دست خود ساخته به خاك بيفتد؟ اكر ذرٌهاى از عقلء بهره داشته باشد جنين امرى غير ممكن 
استء ولى هنكامى كه سرجشمههاى آن را مورد بررسى قرار مىدهيم مى بينيم مسأله به اين سادكى هم نيست, يكك سلسله اوهام و 
سفسطهدها و خيالات و عادات در شكل دلايل عقلى عرضه شده و اذهان ب تيرستان را فريب داده است. 

فخررازى ذيل تفسير آيه 14 سوره يونس جنين مى كويد: در مورد اعتماد شفاعت بتها در نزد خداء و سرجشمه آنء اقوال زيادى 
ذكر شده از جمله اينكه بتيرستان عقيده داشتند كهمتولّى و سريرست هر اقليمى از اقاليم عالم؛ روح معتّنى از عالم افلاك استء و 
جون دسترسى به آن روح نداشتند صنم و مظهرى براى آن مى ساختند و به عبادت آن مىيرداختند» و مقصود اصلى آنها عبادت 
آن روح بود» سبس معتقد شدند كه اين روح بنده خداوند بزركك است و مشغول عبوديّت اواست. 

بيام قرآن» ج "0 ص: 716 

كروهى ديكر ستار كان را رسكن فى كد و كمان مى كتند أنها بعد كه شاسدكى عادت عدا والدارتك اماه سس كام كه 
مشاهده كردند ستا ركان طلوع و غروب دارند و به اصطلاح هميشه حاضر و ناظر نيستند» براى هر كدام بت و سمبلى ساختند و به 


عبادت آنها مشغول شدند» و مقصودشان در واقع يرستش ستاركان بود. 
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سوم اين كه طلسمّات معتنى روى بتهاى مختلف مى كذاردند و سيس به بتها به خاطر آن طلسمها تقرّب مى جستند (طلسم نوعى 
سحر و جادو است و به كفته جمعى از مف ران طلسم عبارت است از اشكال و نقشهايى كه عقيده داشتند به وسيله آنها قواى 
آسمانى با زمينى آميخته مىشود و مبدأ آثار عجيب و غريبى مى كردد!ء اين نقشها را بر اشياى مختلف مى نهادند و معتقد يودند به 
وسيله آنها موجودات موذى و آزار رسان از آن دور مىشوند).[ ؟8؟] 

جهارم: آنها بتها را به شكل ييامبران و بزركان خود ساخته و كمان داشتند هركاه به عبادت اين مجسمدها مشغول شوند آن 
بزركانء شفيعانشان نزد خدا خواهند بود. 

ينجم: آنها معتقد بودند كه خدا نور بزركك استء و فرشتكان انوار كوجكتراند لذا بت بزركك را به عنوان مجسشمه خداوند بزركك و 
بتهاى ديكر را به عنوان مجسّمههاى فرشتكان قرار دادند. 

ششم: شايد در ميان بتيرستان كروهى حلولى مذهب بودند يعنى اعتقاد 

بيام قرآن» ج 0 ص: 710 

داشتند خدا در بعضى از اجسام شريف حلول مىكند و لذا به يرستش اين اجسام مى يرداختند.[567] 

يكى ديكر از مفسّ ران مى كويد: نخستين بارى كه بتيرستى به وجود آمد در ميان قوم نوح عليه السلام بود» و اين به خاطر آن بود 
كه آدم عليه السلام ينج فرزند صالح داشت به نامهاى ود و سُواع و يَعْوثْ و يَعُوق و نّسر نخست ود از دنيا رفت» و مردم به خاطر 
مركك او بسيار غمكين شدند» و اطراف قبر او جمع كشتند واز آن دورى نمىجستند» واين در سرزمين بابل بود» هنككامى كه ابليس 
اين صحنه را مشاهده كرد به صورت انسانى نزد آنها آمد و كفت: مى خواهيد براى شما صورتى بسازم كه وقتى به آن نككاه كنيد به 
ياد فرزند آدم عليه السلام بيفتيد؟ كفتند: آرى» و در اينجا مجسمداى براى آنها ساخت. 

بعد از آن هريكك از فرزندان آدم از دنيا مىرفتند مجسمداى براى او ساخته» و نام او را بر آن مى كذاردند» سبس با كذشت زمان و 
فراموشى نسلهاء شيطان اين مطلب را به نسلهاى بعد القا كرد كه نياكان شما اين مجسمدها را يرستش مىكردند» شما هم يرستش 


كنيد! و در اينجا خداوند نوح عليه السلام را فرستاد تا آنها را از اين بتيرستى باز دارد)».[*5؟] 
؟. نفوذ بتبرستى در ميان اعراب 


اولين كسى كه بت را در ميان عرب بر يا داشت عَمْرو بن لم از قبيله 
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خزاعه بود كه از مكه به شام براى انجام كارهاى شخصى رفته بود در آنجا كروهى را ديد كه يرستش بتها مى كنند» وقتى از آنها 
توضيح خواستء كفتند: ما اين بتها را برستش مى كنيم و از آنها باران مى خواهيمء آنها به ما باران مى دهند» يارى مى طلبيم» ما را 
يارى مى كنند. 

عمروبن لحى كفت: ممكن است يكى از اين بتها را به من دهيد تا به سرزمين عرب ببرم! آنها بتى بنام مُتِِل كه از عقيق» و به 
صورت انسان ساخته شده بود به او دادند, و او آن را به مكه آورد ودر داخل كعبه نصب كرد, و مردم را به عبادت و بزركداشت 
آن دعوت نمودء از آن به بعد افرادى كه از سفر مىآمدند يبش از آنكه به خانه خود وارد شوند» بعد از طواف خانه خدا به سراغ 
بت مى رفتند.[ه؟] 

بعضى ديكر نقل كردهاند كه اصل بتيرستى از اينجا بيدا شد كه كروهى خدا را به كمان خود بسيار منزه مى شمردند تا آنجا كه 
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ينهان است قابل يرستش نيست و بايد به وسيله محسوسات به او تقرّب جست! 

بعضى از مورّخان نيز كفتهاند: نخستين بار كه يرستش سنكككها در فرزندان اسماعيل عليه السلام بيدا شد به اين دليل بود كه هركاه 
يكى از آنها مى خواست از مكه 
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بيرون رود نظر به اين كه سخت به مكه علاقهمند بود جيزى از سنككهاى حرم را به عنوان احترام حرم با خود همراه مىبرد» و هرجا 
منزل مى كرد سنكك را مى كذاشت و كرد آن طواف مى نمود همجون طواف كردن بر كرد كعبه! واين مسأله كمكم به بتيرستى 
انجاميد.[2؟] 

در تفسير الميزان نيز آمده است كه بتيرستان معتقد بودند ما به خاطر الود كّىهاى بشريّت و مادّيت. و كثافات كناهان و خطاهاء 
راهى به رب الارباب نداريم» جرا كه ساحت او ياكك و مقدّس است و هيج نسبتى ميان ما واو نيستء بنابراين بر ما لازم است كه به 
آنجه نزد او از همه جيز محبوب تر است تقرّب جوييم» و آن خدايانى است كه تدبير خلق به آنها واكذار شده استء و ما به وسيله 
اين بتها و مجسمدها به آنها تقرّب مىجوييم» تا شفيعان ما نزد خدا شوند» و خير و بركت را براى ما به ارمغان بياورند و شرٌ و ضرر 
را دفع كنند» يس عبادت حقيقتاً نسبت به بتها انجام مى كرفت» ولى شفاعت مربوط به خدايان آنها بود و كاه به بتها نسبت داده 
1 ] 

به اين ترتيب بر يندارهاى غلط و خرافى خود لباس ظاهراً منطقى مى يوشانيدند و كمراهىها در شكل هدايت نمايان مى كشتء و 
وسوسههاى شيطان جانشين منطق و برهان مى شد. 
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". عوامل ديكر شرك و بتبرستى 


بتيرستى و شرك به راستى يكك مسأله بيجيدهاى استء و مانند همه مسائل يبجيده اجتماعى و عامل واحدى ندارد» بلكه عوامل 
كوناكون دست به دست داده و آن را به وجود آورده است. 

مئلًا مى بينيم اقوامى آفتاب يرست و ماه يرست و ستارهيرست بودند» كروهى آنش را مورد يرستش قرار مىدادندء و اقوامى رودهاى 
بزركك مانند نيل در مصر و رود كنكك در هندوستان راء يعنى آنجه مايه خير و بركت بودء ويا داراى بزركى و عظمتء؛ مورد 
تقديس قرار م ىكرفتء و تدريجاً اين منابع خير و بركت در نظر آنها جنان مقدّس جلوه داده مىشد كه براى آن روح مرموزى قائل 
مى شدندء» و آن را خدايى از خدايان مى شمردند! 


به تعبير ديكر: در عالم اسباب كم مىشدند و خدايى را كه مستب الاسباب است به دست فراموشى مىسيردند» جرا كه فاقد ديدهاى 


بودند كه سبب سوراخ كن باشدء و فكر و دانشى كه سبب را از بيخ و بن بركند و اين يندا كرايى عاقبت به بتيرستى مىانجاميد. 
ييام قرآنء ج ”2 ص: 1/4" 
؟ و ة. عامل تقليد و استعمار 


اشاره 
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عامل تقليد بدون شكك يكى از مؤتُرترين عوامل انتقال بتيرستى از نسلى به نسل ديكره و حتى كسترش آن در جهان بوده است كه 
قرآن مجيد بارها روى آن تكيه كرده؛ و كاه به عنوان تنها دليل كه از سوى مشركان عرب عنوان مىشد مطرح مى كند. 
يرورش در محيط بتيرستىء احترام به نياكان و يدرانء و تلقين يذيرىهاى دوران طفولّت» دست به دست هم مىداد» و يكك كار 
خرافى و صددرصد بىيايه» يعنى يرستش يكك مشت سنكك و جوب فاقد همه جيز را در نظر آنها منطقى و موجهء بلكه مقدّسء جلوه 
مى داد. 
بااين اشاره به سراغ قرآن مجيد مىرويم» و كوش جان به آيات زير مى سباريم: 
لهل كاثوا إثا ريذن آبادةا على آمة اع اكارهة توقثوق- وتدلك غا أده قاين فلك فى ادر وق ند ِ 
وَيَجَدْنًا آيَاءَنَا عَلَى َك وَإنا عَلَى آثَارِهِمْ مُمْتَدُونَ).[8ع؟] 
الرا نه اطقلا تحر لها عاكد ود قال ها كممكر كم إِذْ تَدْعُونَ- الابتتقرفك ار يظؤوَة- فالا بل ونعذةا 7ها كذلك 
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يَفْعَلُونَّ).[79] 
*. اقَانُوا جنا ْنَا عَمَا ونا عَلَِهِ آجَاءنَاوَتَكونَ لَكمَا الكثرياءٌ فى الْأَرْض وَمَا نَحْنٌ لما بِمُؤْمِنِينَ .]| 
*. وذ قل َم الوا ما أنرلَ الله َاُوا َل تع م ْنَا َل آباءنا ولو كان آبَاوهمْ ََعِلُونَ َي ول يَْتدُوته.[١10]‏ 
د. «وإذًا تل عَلَيِهِْ آيانَنَا َيَاتٍ قَانُوا ما هَذَا إلا رَجَلَّ يُرِيدٌ أنْ يَصْدَّكُمْ عَمَا كان يَعْبِدُ آبَاؤٌكم».[ [85] 
ترجمه: 
١١‏ (جنين نبوده است») بلكه آنها مى كويند: ما نياكان خود را بر آيينى يافتيم» و ما نيز به ييروى آنان هدايت يافته ايم.- و اين كونه 
در هيج شهر و ديارى بيش از توء انذاركننده اى نفرستاديم مككر اين كه ثروتمندان مست و مغرور آن كفتند: ما يدران خود را بر 
آيبنى يافتيم و به آثار آنان اقتدا مى كنيم). 
. ١كفتند:‏ بتهايى را مى برستيم؛ و بيوسته ملا-زم عبادت آنهاييم.- كفت: آيا هنكامى كه آنها را مى خوانيد صداى شما رامى 
شنوند؟!- يا سود و زيانى به شما مى رسانند؟!- كفتند: ما يدران خود را يافتيم كه جنين مى كنند). 
. «كفتند: آيا آمده اى كه ما راء از آنجه يدرانمان را بر آن يافته ايم» منصرف سازى؛ 
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و بزركى (و رياست) در روى زمين» از آن شما دو نفر باشد؟! ما (هركز) به شما ايمان نمى آوريم!. 
# دو هنكام كهدبه آتها كنته شود از انعد مدا نازل كرزذه استه» يبروى كنيد مى كويند نه هااز أنحه بدران حود .را ير آن 
يافتيم» بيروى مى نماييم. آيا اككر يدران آنهاء جيزى نمى فهميدند و هدايت نمى يافتند (باز هم بايد از آنها بيروى كنند)؟!). 
ه. «و هنكامى كه آيات روشتكر ما برآنان خوانده مى شودء مى كويند: او فقط مردى است كه مى خواهد شما رااز آنجه يدرانتان 


مى يرستيدند باز دارد). 


شرح مفردات 
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صَنَمْ به كفته راغب در مفردات مجسمهاى است كه از نقره يا مس يا جوب مى ساختند» و آن را يرستش مى كردندء و به وسيله آن به 
خدا ا ميهد 

قر لاق الريئ امد ايك كه حيس ع كريس ابن القت يدر اها اقواكة 1ه كد كلنيدان اسك قاوس ورينا الكمانا اراهن .نا 
عبرى) كرفته شده.[07؟] 

جمعى از ارباب لغت معتقداند كه فرق ميان صنم و ونَّنْ اين است كه صنم به بتهايى كفته مىشود كه داراى شكل و صورت خاصّى 
است واكّر شكل و صورت خاصّى نداشته باشد وثن ناميده مىشود. 

أب اين وازه به معناى يدر است و كاه به ه ركسى كه سبب ايجاد جيزى شود؛ يا آن را اصلاح كند, يا ظاهر سازد؛ أب كفته 
مى شود؛ ولى ظاهراً اين معانى جنبه 
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كنايى دارد. 

در مقائيس اللغه آمده است كه اين وازه در اصل دلالت برمعناى تربيت و تغذيه دارد واز آنجا كه يدر فرزند را تغذيه مى كند اين 
كلمه بر او اطلاق شده است. 

درات ابوالبقاء مىخوانيم: صاحبان شرايع ييشين وازه اب را بر خدا اطلاق مىكردندء به اعتبار اينكه سبب نخستين آفرينش است»ء 
سيس افراد جاهل و بى خبر جنين ينداشتند كه اب در اينجا معناى ولادت را مىدهد (و به اين ترتيب راه كفر را بيش كرفتند). 

در كتاب التحقيق بعد از آنكه اصل اين ماده را همان تربيت و تغذيه مى شمرد مى كويد: به لحاظ همين مفهوم است كه اب 
مادق شبارق داوة نافد ختداوثك متعال» جدار» امير معلم جد. عمو و غير آنها (بنابراين آبء مقهوم ومسيعفر أز حتاف يار 
دارد). 


ع ماد ماد 


تفسير و جمع بندى 
بتيرستى آثين نياكان ما است! 


كروهى از مش ركان عرب فرشتكان را دختران خدا مى ينداشتند و آنها را يرستش مىكردند» نخستين آيه مورد بحث از آياتى است 
كه اين فكر جاهلى را از جهات مختلف مى كوبدء كاه به آنها مى كويد: شما از داشتن فرزند يسر خوشوقت مىشويد واز فرزند 
دختر ناراحت» حككونه براى خدا فرزند دخترى قائل مىشويد (البنّه اين ياسخى است طبق فهم و افكار آنها). 

بيام قرآن؛ ج” ص: 7/7 

و كاه دلايل واهى آنها را براى اين يرستش ذكر كرده و ياسخ مى كويدء و سرانجام به اين دليل مىرسد كه « (جنين نبوده است.) 
بلك الواس كروندة سا وكات خود وا بر ابطق :راقهية وها قويه برو آنا سنادايه زافه ينول كالوا أ وص ذا ابفتا عا امد 
ونا عَلَى آثَارِهِمْ مُهْتَدُونَ».[08؟] 

ولى قرآن بلافاصله ييامبر صلى الله عليه و آله را مخاطب قرار داده مى كويد: اين تقليد كو ركورانه و ييروى بى قيدو شرط از عقائد 
ييشينيان» و اين عذرهاى واهى و بىاساس منحصر به مش ركان عرب نيست بلكه «و اين كونه در هيج شهر و ديارى ييش از توء 
انذا ركننده اى نفرستاديم مكر اين كه ثروتمندان مست و مغرور آن كفتند: ما يدران خود را بر آيينى يافتيم و به آثار آنان اقتدا مى 
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كنيم: (وَكذَّلِك مَا أَرْسَلَْا مِنْ قَِِك فى قَْيَةْ مِنْ تَذِير إَِا قَالَ مُْرَهُوهَا إِنا وَجَدْنًا آبَاءَنا عَلَى أَمّد وَإِنَا عَلَى آثَارِجِم مُفْتَدُونَه. 

و به اين ترتيب نشان دادند كه يكى از عوامل اصلى انتقال خرافه بتيرستى از نسلى به نسل ديكرء همان تقليد كور كورانه و بىقيد و 
شرط بوده است, همان از كار انداختن عقل و درايت» و برداشتن زحمت تحقيق و تدبّر از دوش خودء و تسليم در مقابل خرافات 
تكيه بر عنوان مُتْرَفُونَ (ثروتمندان مست و مغرور) به كفته بعضى از مفسّ ران اشاره به اين است كه عشق به دنيا و بهرهكيرى از انواع 
لات مادّىء و تنبلى و عدم تحمل زحمت تحقيق و استدلال» سبب اين تقليد زشت و كوركورانه بود و 
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اكر از اين حجاب ظلمانى بيرون مىآمدند ديدن جهره حقيقت براى آنها مشكل نبود؛ و به همين دليل ييغمبر اكرم صلى الله عليه و 
ارون الاين رقف الذنا راب كر سكف 

«محبت دنيا سرجشمه هر كناه و خطااست).[00؟] 

قابل توججه اينكه در ذيل آيه اول از آنها نقل م ىكند كه مى كويند: «ما به آثار آنها هدايت يافتهايم» و در ذيل آيه دوم مى كويند: 
«ما به آثار آنها اقندا كردهايم» اين تفاوت تعبير ممكن است در واقع از قبيل علت و معلول بوده باشد. يعنى آنها مدّعى بودند اكر ما 
به نياكان خود اقتدا مى كنيم به خاطر اين است كه طريق هدايت و نيل به حق است! 

ولى به هر حال قرآن در ادامه همين آيات با منطقى بسيار جالب و محكم اين تفكر باطل را درهم مىكوبدء واز زبان بيامبران 
شين تقل مى كند كه آنها به ايخ مش ركان خرافى مقلد مى كفسد: اكر ما آبيتى هدابة خسن ترز از آنحه يذزاضان اير آن يافتيد 
آورده باشيم باز هم انكار مى كنيد؟ و آنها با كمال تعتجب مى كفتند: آرى ما به آنجه شما به آن مبعوث شدهايد كافريم 

البنّه جنانكه خواهيم كفت تقليد داراى انواع و اقسامى است بعضى منطقى و عامل انتقال علوم از نسلى به نسل ديكر است»ء و بعضى 
خرافى و ابلهانه و باعث انتقال خرافات و زشتىها استء و هريكك از اينها نشانههايى دارد كه به آن اشاره خواهد شد. 
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آيه دوم در زمره آيات مربوط به مبارزه ابراهيم عليه السلام با بتيرستان بابل استء ابراهيم با منطق محكم و رساى خود از آنها 
سؤال كرد: «اينها جيست كه شما مى يرستيد؟. 

آنها در ياسخ ١كفتند:‏ بتهايى را مى يرستيم» و يبوسته ملازم عبادت آنهاييم): 

كالراكية أطتانا قف با كني 

و با اين تعبير نه تنها به مسأله بتيرستى اعتراف كردند بلكه به آن افتخار و مباهات نمودند. 

ابراهيم عليه السلام با يكك سؤال يرمعنا راه را به روى آنها بست و فرمود: «كفت: آيا هنكامى كه آنها را مى خوانيد صداى شما 
دان غتر قن كاك ها ونيو زواتى عد ساس رطاف 4ل فال عل ونتفر تك إذ تنظرة- اذ تفرك أو دورق 

يعنى اكر آنها سود و زيانى ندارند حداقل بايد نداى عابدان خود را بشنوند» وكرنه عبادت كردن آنها بى معنا است. 

آنها كه هركز نمى توانستند ادّعا كنند كه اين بتها سنكى و جوبى دعا و تضرّع ما را مىشنوند» و هيج دليلى براى اثبات سود و زيان 
آنها نيز نداشتند تا عمل آنها را توجيه كند. ناجار دست به دامن نياكان زدند و به سوى تقليد كوركورانه روى آوردند ١كفتند:‏ ما 
يدران خود را يافتيم كه جنين مى كنند:: اقَالُوا بَلْ وَجَدْنًا آجَاءَنَا كذّلِك يَفْعَلونَ). 

كرجه اين ياسخ جوابى شرمآور بود ولى آنها غير ازاين جيزى نداشتند كه ارائه دهند. 

در ادامه اين آيات ابراهيم عليه السلام آنها را با منطق محكم خود مى كوبد و مى كويد: 
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بتهايى را كه شما و نياكان بيشين شما يرستش كرده مى كنيد همه دشمن منهستند (و من دشمن آنانم) من تنها كسى را مىيرستم 
كه يرورد كار عالميان استء آفرينش منء هدايت منء تغذيه و سيراب كردن من. بيمارى و شفاى منء و مركك و زندكى منء و 
بالاخره اميد آمرزش من به او است. 

يعنى جنين كسى شايسته يرستش است كه مبدأ همه خيرات و بركات است نه آن موجودات بىخاصيت و بىارزش! 

در سومين آيه كه از زبان قوم فرعون سخن مى كويد همين معنا به صورت ديكرى منعكس استء مىفرمايد: «كفتند: آيا آمده اى 
كه ما راء از آنجه يدرانمان را بر آن يافته ايم» منصرف سازى؛ و بزركى (و رياست) در روى ومو اذ شعادو تش بهد كاه الما 
جتنا لِتَلفَِنا عَمَا وَجَدْنًا عَلَيهِ آجاءَنَا وَتَكُونٌَ لَكمَا الْكبريَاء فى الْأَرْض).[02؟] 

«ما (هركز) به شما ايمان نمى آوريم!): ونا تعن لكما بمزيين» 

در واقع آنها براى اثبات حمّاتيت آبين خود و قداست آن تنها براين نكته تكيه كردند كه اينها راه و رسم و آيين نياكان ما استء و 
براى اين كه موسى و هارون عليهم السلام را متهم كنند كه توطئهاى در كارشان است افزودند كه شما مىخواهيد از طريق دعوت به 
توحيد و شكستن اساس شركك و بتيرستى به حكومت دست يابيد» و ما اجازه نخواهيم داد! به نظر مىرسد كه اين جمله را اطرافيان 
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فرعون مطرح كردند» و در ضمن آن از دو راه شيطانى در برابر دعوت توحيدى موسى و هارون عليهم السلام قيام نمودند: 

نخست تحريكك عواطف مردم عوام و جاهل از اين طريق كه آيبن نياكانشان به خطر افتاده» و ديكّر ايجاد حس بدبينى در آنها كه 
دعوت موسى و هارون عليهم السلام طى نقشه قبلى براى نيل به حكومت تنظيم شده استء وكرنه هيج واقعيتى در آن نهفته نيست. 
هميشه زورمندان و طاغوتها از اين دو راه براى تحميق مردم و ادامه حكومت خود كامه خود استفاده مىكردند» هما نكونه كه در 
آيه 2# سورء عله اين معنا با تعيير صسريتترى آمده است: 1 نقالوا إن َذَانِ لماجوان ربكا أن شرج اكع من أؤضد كم بيتشرهها 
وَيَذْعها بطر يتيك الفقلى): وكنسده بديقين ابنها دو تقر ساتمرهد كه مى ختواهلد باستسرهان شما را اق سرميعان يرون كتند يواراة و 
رسم شايسته شما را از بين ببرند). 


باسخ هميشكى بتيرستان 


در جهارمين آيه همين معنا را به صورت يكك جواب دائمى و هميشكى از مشركان مكه نقل مى كند و مىفرمايد: «و هنكامى كه به 
آنها كفته شود: از آنجه خدا نازل كرده استء بيروى كنيد. مى كويند: نه مااز آنجه يدران خود را بر آن يافتيم» ييروى مى 
نماييما: «وإذَا قِيلَ لَهُمْ البعُوا ما أَنرّلَ الله قَالّوا بل تبح ا أَلْقينَا عليه آبَاءَنَاا. 
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اين در حقيقت منطق هر معاند لجوج است كه وقتى دستش از همهجا كوتاه شد يناه به منطق تقليد مىبرد» آن هم تقليدى 
كوركورانه از نياكان كمراه و بيخبر. و به آن هم افتخار مىكند بىآنكه در مقابل دلايل محكمى كه ييامبران بر حقّائتيت دعوت 
خود و بطلان شركك و ب تيرستى ارائه داده بودند ياسخى داشته باشند. 

ولى قرآن در يكك جمله كوتاه اين منطق را درهم مىكوبد و در ادامه همين آيه به صورت يكك سؤال مىفرمايد: «آيا اكر يدران 
آنهاء جيزى نمى فهميدند و هدايت نمى يافتند (باز هم بايد از آنها بيروى كنند)؟!: دأُوَلَوْ كان آبَاؤْهُمْ لا يَعْقَلونَ مهتا وَلَا 


يَهْتَدُونَ).[/اه؟] 
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يعنى اكر تقليد آنها از قبيل «تقليد جاهل از عالم) بود قابل قبول بود. ولى جنين نيستء بلكه «تقليد جاهلى است از جاهل ديكر) و 
برقع كدراهن :ادع از كمراه .ديكروو انها حديعورت كوراتى سيد كه كور ذيكرى عغا كفن انياباشن: 

لحن اين آيه و همجنين آيات قبل از آن نشان مىدهد كه درباره مشركان عرب سخن مى كويدء و اين كه بعضى احتمال دادهاند ناظر 
به قوم يهود است و شأن نزولى براى آن از ابن عباس نقل كردهاند بعيد به نظر مىرسد. (دقت كنيد) 

ينجمين و آخرين آيه نيز درباره مشركان عرب است كه «و هنكامى كه آيات روشنكر ما برآنان خوانده مى شود مى كويند: او فقط 
مردى اسث كه مى خواهد شما رااز آنجه يدرانتان مى يرستيدئد باز دارد): «وإذا تتلَى عَلَيِهِمْ آيَانْنا كات 
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لاا إِنَا رَجُل يُرِيدُ أن يَصُدّكم عَهَا كان يَفبد آباوكده: 

جالب اينكه قرآن مى كويد آنها منطق تقليد را در برابر آيات ببنات (يعنى نشانههاى روشن و آشكار) مطرح م ىكردندء و آنقدر 
ييامبر صلى الله عليه و آله را تحقير مىكردند كه از او فقط به عنوان رجل يكك مرد ناشناس» تعبير مى نمودندء و براى جلب توجه 
عوام به جاى اينكه بككُويند نياكان ماء مى كفتند نياكان شما! تا تعصب آنها را در برابر ييامبر صلى الله عليه و آله برانكيزند. 

از مجموع اين آيات جنين نتيجه مى كيريم كه مسأله تقليد جاهلانه يكى از عوامل مؤْثّر انتقال اعتقاد به بت در قرون و اعصار ييشين 
بوده استء نه تنها بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله هنكامى كه به مبارزه بتيرستان برخاست طبق آيه 5 سوره سبأ و آيه 77 سوره 
زخرف در ياسخ او تكيه بر مسأله تقليد نياكان كردند» بلكه اين معنا در عصر موسى عليه السلام (طبق آيه 18 سوره يونس) و در 
عصر ابراهيم عليه السلام (طبق آيه ٠"نا‏ لا سوره شعراء) و در عصر حضرت هود عليه السلام (طبق آيه ٠لاسوره‏ اعراف) ودر عصر 
حضرت صالح عليه السلام (طبق آيه "7 سوره هود) نيز جريان داشت. 

بلكه طبق آيه 71 سوره زخرف اين بهانه زشت و جاهلانه در ميان تمام اقوام بتيرست جهان. و در برابر همه انبياى الهى و 
يرجمداران توحيد و مبارزه با شركك و بتيرستى» مطرح مى شد. 

بديهى است مسأله تقليد كوركورانه عامل نخستين بيدايش بتيرستى نبود» بلكه عامل تداوم آن و انتقال از قومى به قومى ديكر واز 
نسلى به نسل ديكر 
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محسوب مى شد. 


.١‏ تقليد» عامل ترقى يا انحطاط اقوام! 


بدون شكك تقليد اكر به صورت بيروى و اقتباس افراد «ناآ كاه) از افراد «1كاه) بوده باشد عاملى است براى حركت تكاملى جامعدهاء 
و اساساً علوم و دانشهاء و آداب و رسوم سازنده؛ و مسائل تربيتى و انسانىء از اين طريق» از نسلى به نسل ديكر انتقال يافته است. 
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كسترش و تكامل مىيابد» و اكر روح تقليد مثبت و سازنده نبود هركز اين حركت تكاملى وجود نداشت. 

ولى هما نكونه كه آب زلال مايه حيات است اكر آلوده شود مايه بيمارى يا مركك مىشودء تقليد هم اكر به صورت تقليد جاهل از 
جاهل و يا تقليد عالم از جاهل درآيد سبب كسترش فساد, انحرافء انتقال اخلاق كثيف و آلوده؛ انحرافات فكرىء و انواع خرافات» 
از قومى به قوم ديكر» واز نسلى به نسل ديكّر مى كردد. بسيار مىشود كه تقليد از تنبلى و تعصب سرجشمه مى كيرد» كسانى كه به 
خاطر تنيرورى حاضر نيتسند زحمت تحقيق را بر خود هموار كنند رو به تقليد مى آورند» و افراد متعصّب و لجوج كه حاضر نيستند 
نقاط قوّت اقوام ديكر 
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را بررسى كرده و يذيرا شوندء در نقاط منفى و ضعف قوم خود فرو مىروند» ودرست همين قسم از تقليد جاهلانه و تعصب آميز 


وايس كرا بوده كه عامل مهمى براى نشر شركك و ب تيرستى در طول تاريخ شده است.[188] 


". تقزئين شياطين و هواى نفس 


از آيات قرآن استفاده مى شود كه هوايرستى نيز يكى از عوامل بتيرستى بوده است جنانكه در داستان سامرى مىخوانيم: هنكامى 
كه موسى عليه السلام از او سؤال كرد جرا اين كار را كردى؟ او در ياسخ كفت من جيزهايى ديدم كه آنها نديدند» من قسمتى از 
آثار رسول و فرستاده خدا را كرفتم» و بعد آن را دور افكندم و به سوى آثين بتيرستى روى آوردم «وَكَذَّلْك سَوّلَتُ لى نَفْيى): دو 
اين كارى بود كه (هواى) نفس من در نظرم جلوه داد). 

و نيزاز آ.يات قرآن استفاده مىشود كه تزيينات و وسوسدهاى شيطانى از عوامل ييدايش يا تداوم بتيرستى بوده» جنانكه در داستان 
ملكه سبا مى خوانيم: 

هنكامى كه هدهد خبر بتبرستى قوم سبا را به سليمان عليه السلام داد افزود: «وَحَدْتّهَا وََوْمَهَا يَسْيدُونَ لِلشّمْس مِنْ دون اللَّهِ وَرَيّنَ 
لَهُمْ الَّطَانٌ أعْمَالَهعْ قَضَ دَّهُمْ عَنْ السَبيل فَهُع َاَهْدَدُونَ؛: «او و قومش را ديدم كه براى خورشيد سجده مى كنند نه براى خحدا؛ و 
شيطان اعمالشان را در نظرشان جلوه داده؛ و آنها را از راه (حق) 
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بازداشته؛ از اين رو هدايت نمى شوند).[109] 

ولى بايد توه داشت كه هواى نفس و وسوسدهاى شيطان در قالب عوامل كذشته از جمله يندار كرايى و تقليد كوركورانه و تعحصب 


لجوجانه ظاهر مى شود و به همين جهت عامل هوايرستى را به عنوان عامل جداكانهاى در اينجا نياوردهايم. 


". بتيرستى عامل استضعاف و استعمار فكرى 
شركق و يكوورستق سيقة باضورت الوارق دروية اسعكبران و اهار كرات بؤده اسع زيزا اذ لا عردم كداز نظلر فكرئ وو 


سطح يايين قرار دارند هميشه مركبهاى راهوارى براى مستكبران محسوب مىشوندء و به همين دليل هميشه ح ركتهاى استعمارى 
در راستاى جهل و بى خبرى مستضعفان حركت مى كند» و ييوسته تلاش مى كنند كه مردم را از بيدارى و آكاهى و علم و دانش باز 
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دارند و هركونه روزنهاى را به سوى تحقيق به روى آنان ببندند» و در تقليد كو ركورانه كه سرجشمه تحميق است آنها را فرو برنده 
داق كود افر الم دربارة قر طون م كريد افكت قوع وأطافرة: 

]12٠ (فرعون) قوم خود را سبكك شمرد (و فريب داد)» در نتيجه از او اطاعت كردند)».[‎ ٠ 
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واز آنجا كه بتبرستى بر برستش موهومات و يندارها بنا شده عامل مؤثّرى براى تحميق تودهها استء و طبعاً ابزار خوبى براى 
اهداف مستكبران است. 

ثانا اذ ايسا كه شر كف عامل بير اكند كن و التشلخف امسصكيو هر قوس رابه وسعق تيوق وعويتمى كثلاة عسع :واية برسعقن 
آفتاب» كروهى را به يرستش ماهء عدهاى را به هُبَل مشغول مى كندء و كروهى را به لات و عزّْىء تا آنجا كه قوم كوجكك عرب در 
حجاز به خاطر يرستش بتهاى كوناكونء به صداها كروه تقسيم شده بودند» به عكس توحيد كه حلقه اتصالى است در ميان دلها 
و رشته مطمئّنّى است در ميان افكار. 

اين را نيز مىدانيم نا بازار اختلا.ف داغ استء فكر استعما ركران راحت و خيالشان آسوده است, و اصل معروف اختلاف بينداز و 
حكومت كن از قديمىترين اصول شناخته استعمار و استثمار استء بنابراين جاى تعجب نيست كه هميشه فراعنه و نمرودها و 
ابوسفيانها طرفدار شركك و بتيرستى باشند. 

ثالثاً مستكبران همواره خواهان اين هستند كه مردم در برابر آنها همجون خدا تواضع كنندء و فرمانهايشان را به عنوان فرمان مقدّس 
بى جون و جرا بيذيرند. 

روشن است مردمى كه در برابر سنكك و جوب سجده م ىكنندء براى يذيرش خدايان انسانى آمادكى بيشترى دارند» و لذا مى بينيم 
فرعون در مصر» بالكقه و ألااوفك | أخلى)* ومح جووزة كان ررقن للها عنقم [021] سرح ذافك واتعيرة وا برت ال سويت ها م ى شتمردا 
روى اين جهات سه كانه تعيب نيست كه هميشه افكار استعمارى همدوش 
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با شركك و بتيرستى حركت كندء و خط انبيا كه خط درهم شكستن استعمار و استضعاف است خط توحيد و يكانهيرستى و بيدارى 
ووانها بار ديكر به ياد آن حديث معروف و يرمعناى امام صادق عليه السلام مىافتيم كه فرمود: «انَّ بَنى اميَةَ الوا لِلنَاس تَْليمَ 
الْايْمانٍ وَ لم يُطلِهُوا تَعْلِيم الشَّرَك لِكى اذا حَمَلُوَمُمْ عَلَِهِ لَمْ يَْرضُوةٌ : «بنىاميه تعليم ايمان را براى مردم آزاد كذاشتند ولى تعليم 
شركك را اجازه ندادند ثا ه ركاه بخواهند آنها را به شركك وادار كتندء نفمند!729[.0] 

اين معنا كرجه صريحاً در آيات قرآن منعكس نيست ولى به طور اشاره آمده است از جمله در سوره سبأ آيه ١‏ مى خوانيم: «اكر 
ببينى هنكامى كه اين ستمكاران در ييشكاه يرورد كارشان (براى حساب و مجازات) نككه داشته شده اند در حالى كه هر كدام كناه 
خوة رابه كرون ديكرئ من اندازة (ان كار انها عسي من كن )ا متضغتان به مستكران مى كويد اكر شمانوديدما مزمق 
بوديم»: اَلَو تر إِذ الطَالِمُونَ مَؤْقُوقُونَ عِنْدَ بهم يدج بَعْض هُمْ إِلَى بخض الْقَولَ يقُولُ الَِّينَ اسْتضِْمُوا َِِّينَ استكبروا لَوْلَا أَمَْ كنا 


؟. آخرين سخن بيرامون عوامل شرك 
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از آنجه در مجموع اين مباحث آوردهايم اين حقيقت روشن شد كه شركك و بتيرستى مانند ساير يديدههاى اجتماعى از يكك عامل 
سرجشمه نمى كيرد بلكه 
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عوامل مختلفى دست به دست هم داده. و آن را به وجود آورده است. 

كرايش و انس به محسوسات و مطالبه خداى محسوس. 

و موضوع يناه بردن به يندارها در جوامع عقب افتاده (يندار تأثير بتها در شفاعتء و عرّت و نصرت و قرب به خخحداء و يندار عدم 
امكان عبادت مستقيم يروردكار و لزوم استفاده از واسطدهاء و يندارها قداست مجسمههايى كه به عنوان انبياء و صلحاء ساخته 
مىشدء و يندارهاى ديكر). 

همجنين تقليد كوركورانه از نياكان و عدم آمادكى براى تحقيق در مسأله خداشناسى. 

و نيز مسأله سوء استفاده مستكبران و استعمار كران از كرايش به شركك و بتيرستى براى رسيدن به مقاصد شيطانى خود و تحميق 
خلق» عوامل مختلفى بودهاند كه در طول تاريخ سبب ييدايش فكر بتيرستى يا بقاء و تداوم آن شدهاند. 

و در مقابل اين جريانات انحرافى بر قدرت» خط توحيد انبياء قرار داشته كه از يككسو انسانها را به برواز كردن در فراسوى جهار 
ديوار حس و دركك جهان ماوراى طبيعت دعوت مى كند. 

از سوى ديكر آنها رابه عبادت مستقيم الله و تابود ساختن يندارها و خضوع در ييشكاه حق به عنوان رب و يرورد كار همه جهان و 
يناه بردن به ذات ياكك او در همه حال فرا مى خوائد. 

وازسوى سوم به درهم شكستن ديوار تقليد جاهلا-نه و روى آوردن به تحقيق درباره عالم هستى و شناختن آيات آفاقى و انفسى 
داوق تشؤيق 
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ب كد 

وازسوى جهارم جهان انساتيت را به وحدت و شكستن بتهاى تفرقهافكن و رهايى از جنككال استثمار و استعمار و تحميق و 
استضعفاف دعوت مى نمايد. 

اين است خطوط اصلى كفر و ايمان و شركك و توحيد. 

اين سخن را با كفتارى از مرحوم علامه طباطبايى در الميزان يايان مىدهيم در ذيل آيات *” تا 4؟ سوره هود تحت عنوان جكونه 
بتيرستى بيدا شد؟ جنين مى خوانيم: 

از بحثهاى كذشته روشن شد كه انسان همواره در لغزشكاه مجسم ساختن امور معنوى و ريختن غير محسوس در قالب محسوس از 
طريق مجسمهسازى و تصوير و نقٌاشى بوده و هستء وعلاوه براين فطرتاً در برابر هر قدرتء برترى خاضع استء و نسبت به آن 
احترام مىنهد. 

به همين دليل روح شرك و بتيرستى همواره در جوامع انسانى سارى و جارى بوده؛ به طورى كه حتّى در جوامع كرف وح كو 
اجتماعاتى كه براساس كنار كذاردن دين بنا شده؛ ديده مى شود. 

در اين جوامع بيكرهها و مجسمههاى شخصيتها را مىبينيم كه جنان در برابر آنها خضوع و احترام مىكنند كه اعمال دوران 
برس نذرهياق الساؤفاق تشقن را عذاضى فى كتده ازايق كتشعة حش ابرو رن هندها يلون ثثر درشرق وقرن جهان يبرد 
آيين بتيرستى هستند! 


واز انجاهى توان حنين نتيجه كيرى كرد كه بكبرستى در آغاز از ابنجا ببذا شده كه مجسمههاى هردان بزرككه و بيكره آنهارا 
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مخصوصاً بعد از مركك آنهاء به 
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عنوان يادبود مىساختند, و در برابر آن خضوع م ىكردند ... به همين دليل هم اكنون در بتكددهاء و در ميان آثار عتيقه» بتهاى 
زيادى ديده مى شود كه مجسمه بيشوايان دينى اقوام مختلف است,. مانند مجسمه بودا و بسيارى از بتها برهمائيان و غير آنها. 

روى آوردن به ميجسمهدهاى هرد كان و يرستش آنها يكى از شواهدى اسث كه نشان مىدهد آنها معتقد بودند باامركك از ميان 
نمىروند و ارواحشان بعد از مركك باقى استء و توه و آثارى كه آنها در حال حيات داشتند به صورت قويتر و نافذتر وجود دارد» 
جرا كه آنها از آلودكى ماده رها شدهاند واز تأثّرات جسمانى رهايى يافتهاند تا آنجا كه مىبينيم فرعون با اينكه خودش بتى در 
ميان قومش بود و او را يرستش مى كردند خود بتهايى داشت كه آنها را مىيرستيد.[ 7717| 

البتّه آنجه در اين بيان جالب آمده قسمتى از عوامل بتيرستى است كه مورد تحليل قرار كرفته. 

بد نيست در يايان اين بحث به نكته عجيب و شككفتانكيزى اشاره كنيم كه مورخ معروف غربى ويل دورانت در كتاب تاريخ خود 
آورده؛ و بسيارى از مسافرانى كه در زمان ما به كشورهاى خارج سفر كردهاند با مشاهدات خود در آن كشورها آن را تأييد 
مى كنند» و آن مسأله بتهاى زيادى است كه به شكل آلت جنسى زن و مرد ساخته شده! و مورد يرستش كروه زيادى قرار دارد! 
او مى نويسد: 

شايد اولين جيزى كه مورد يرستش قرار كرفته ماه بوده كه مقام اولويت را 
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داشته؛ ماه خداى محبوب زنان به شمار مىرفت و آن را به عنوان خداى حامى خود مى يرستيدهاند» و جنين تصوّر مى كردند كه ماه 
بر اوضاع جوى حكومت دارد و باران و برف را همين قرص آسمانى فرو مىفرستد! و حتى مطابق اساطير» قورباغهها نيز براى 
باريدن باران به دركاه او تضرّع مىكردند! 

و بعد از شرح مفصّلى در اين زمينه و درباره يرستش خورشيد و زمين و كودها و درياها مىافزايد: 

از آنجا كه انسانهاى نخستين از مسأله انعقاد نطفه انسان از تركيب اسير و اوول بىخبر بودندء تنها مبدأ ييدايش بشر اين موجود 
عجيب را همان آلت جنسى زن و مرد فكر م ىكردند» و جنين مى ينداشتند كه روح عجيبى در آنها نهفته است كه مبدأ اين اثر 
شكفتانكيز استء و همين امر تدريجاً سبب شد كه اعتقاد به الوهيّت آنها بيدا كنند! و در مقام يرستش مجسمههاى آلت جنسى 
برايند!! 

و عجيبتر اين كه» مى نويسد: كمتر ملتى از ملتهاى قديم را مى توان بيدا كرد كه به نوعى اين بت را نيرستيده باشد!.[ ؟17] 

و هما نكونه كه اشاره كرديم هم اكنون در زاين و هند با نهايت تعب اينكونه بتبرستى نيز كامنًا رواج دارد! 

وازاينجا به خوبى روشن مىشود كه اكر انسان از محور تعليمات انبيا منحرف كردد» در جه لجنزارهاى متعفنى فرو مىرود؛ و 
كرفتار جه كارهاى مضحكك و شرم آورى مى شود. 
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مو دان ياكدين و ياكدل جهان بايد جقدر خدا را شكر كنند كه در يرتو تعليمات انبيا از آلودكى به شركك و سقوط در اين 
درّهدهاى وحشتناك رهايى يافتهاند. 
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شاخدهاى توحيد 


اشاره 


.١‏ توحيد ذات 

". توحيد صفات 

”. توحيد عبادت 

؟. توحيد افعال 
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تقسيمات اصلى 

در بحثهاى كذشته خوانديم كه طبق كواهى قرآن مجيد اساس و شالوده اصلى دعوت همه ييامبران و كتب آسمانى را مسأله 
توحيد تشكيل مىدهدء و دلايل آن را از قرآن و منطق عقل شرح داديم؛ اكنون موقع آن رسيده است كه به سراغ ابعاد مختلف و 
شاخههاى كوناكون و ير بار توحيد برويم» و در همينجا است كه اهمّيّت اين مسأله به خوبى آشكار مى كردد. 

در ميان دانشمندان عقائد معروف است كه توحيد جهارشاخه اصلى دارد. 

.١‏ توحيد ذات (ذات خداوند يكانه و بىمثل و مانند است) 

؟. توحيد صفات (همه صفات خدا به يكك حقيقت باز مى كردد وعين ذات اواست) 

". توحيد عبادت (يرستش تنها شايسته ذات ياكك او است) 

؟. توحيد افعال (سرجشمه خلقت و آفرينش و نظم جهان و خلاصه هر كار و حركتى كه در اين عالم رخ مىدهد او است ١لا‏ موثر 
فى الوجود الا اللّهِ و البنّه اين مطلب جنانكه شرح آن خواهد آمد هركز با اصل اختيار انسان منافات ندارد). 

توحيد افعالى نيز به نوبه خود شاخههاى ديكرى دارد كه مهمترين آنها شاخههاى زير است. 
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.١‏ توحيد خالقيّت (آفريئنش فقط از او است) 

". توحيد ربوببت (تدبير عالم هستى تنها از او است) 

*. توحيد مالكئت و حاكميّت تكوينى 

؟. توحيد حاكميّت تشريعى و قانون كذارى 

ه. توحيد اطاعت (تنها بايد از فرمان او اطاعت كرد يا فرمان كسانى كه او فرمان داده است). 

بدون شكك افعال خدا منحصر به اينها نيستء و به همين دليل شاخههاى توحيد افعالى نيز منحصر به آنجه كفته شد نمى باشد ولى 
ينج شاخه بالا قسمتهاى اصلى را تشكيل مىدهد. 

ذكر اين نكته را نيز در اينجا ضرورى مىدانيم كه توحيد را از يكك نظر مىتوان به دو بخش توحيد خاص و عام تقسيم كرد. 

ومو ساف شين حضاف ترس ابت كدر بالذاهيال به نبا اشاره سد 

اما توحيد عام عبارت است از: 

.١‏ توحيد در نبّت (همه بيامبران يكك هدف را تعقيب مىكردند و برنامه اصلى آنها يكى بود, و لذا ما هيج كونه فرقى در ميان آنها 


از نظر اساس دعوت و مأموريت نمى كذاريم)؛ «لَانْقدّق نتن أحَد مِنْ رَسْله). 
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؟. توحيد در معاد (همه انسانها در يكك روز و يكك دادكاه حضور مىيابند و رستاخيز دارند). 

*. توحيد در امامت (همه امامان يكك سخن مى كفتند و يكك حقيقت را دنبال 
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مى كردند و همه نور واحدى بودند). 

؟. توحيد در نظم و عدالت (قوانين الهى درباره همه انسانها يكسان است). 

ه. توحيد در جامعه انسانى (همه بند كان خداوند از يكك يدر و مادراند و اختلاف رنكك و نثاد و زبان و مانند آنها تفاوتى در ميان 
آنها ايجاد نمى كند و جامعه واحدى را تشكيل مى دهند. 

باااين مقدّمه به آيات قرآن مجيد باز مى كرديم» و هر شاخهاى از شاخدهاى بالا را جداكانه مورد توجه قرار مىدهيم. 


ييام قرآن» ج "2 ص: 7١00‏ 
١و‏ ". توحيد ذات و صفات 


اشاره 


ييام قرآن» اج ص: .م 
اشاره 


ه ركاه سخن از توحيد ذات به ميان مىآيد منظور اين است كه ذات ياكك خداوند هيج كونه شبيه و مانند و مثل و نظير ندارد» و از 
او اها عه دساف كذقه عير لا بر حدر جيه سروس ردوهلا نا ملق كران اناف وبمك شد و فحت 
آيات قرآنى كه تفسير آن كذشت غالباً ناظر به همين معنا از توحيد بود از بحث مجدد بيرامون آن صرفنظر مى كنيم و به سراغ تفسير 
دقيق معناى توحيد ذات مىرويم, و نخست به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم. 

.١‏ اليس كمِثْلِهِ شَىْءٌ وَهُوَ السّميعٌ البَصِيرُ).[180] 

الََدْ كفَرَ الّذِينَ تَالُوا إنَّ الله نَالِتُ كان وَما من إِلَِّ إِنَا لَه وَاحَدٌ وَإِنْ لَمْ يَسَهُوا عَمَا يَقُولُونَ لَيَمَسَنّ الّذِينَ كَفَرُوا مِنْهُْ عََذَابُ 
ألِيمٌ».[182] 

“. «قَلّ هُوَ اللَهُ أحدٌ- اللَّهُ الصَّمَدُ- لَمْ يَلِدَ وَلَمْ يُولَد- وَلَمْ يكن لَهُ كفواً أحدٌ».[1217] 
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ترجمه: 

.١‏ «هيج جيز همانند او نيست و أو شنوا و بيناست». 

؟. «اكسانى كه كفتند: خداوند» يكى از سه خداست بيقين كافر شدند؛ هيج معبودى جز معبود يككانه نيست؛ و اكر از آنجه مى 


كويند دست برندارند» عذاب دردناكى به كافران آنها (كه روى اين عقيده ايستادكَى كنند.) خواهد رسيد). 
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". «بككو: او خداوند» يكتا و يككّانه است؛- خداوندى بى نياز است كه همه نيازمندان قصد او مى كنند؛- (هركز) نزاد» و زاده نشد؛- 


و براى او هيج كاه شبيه و مانندى نبوده است». 
تفسير و جمع بندى 
اى برقر از خيال و قياس و كمان و وهم! 


نخستين آيه از آيات بالا در يكك جمله كوتاه توحيد ذاتى را تفسير مىكند» تفسيرى كويا و رسا و يرمحتوىء مىفرمايد: «هيج جيز 
همانند ال سك دلق كمثلد شن 

ما جنين جيزى برتر از خيال و قياس و كمان و وهم استء و تصوّر كنه ذات او براى ما غير ممكن استء جون اشيايى براى ما 
قابل تصوّر است كه مثل و مانند آن را ديده باشيمء يا از تجزيه و تركيب اشيايى كه ديدهايم به دست آيدء اما جيزى كه هيج مثل و 
مانندى ندارد» در وهم و عقل ما هر كز نمى كنجدء همين اندازه مىدانيم هستء و افعال و آثار او را در يهنه جهان هستى مى بينيم» و 
از همين آثار بى به اوصاف او به طور اجمال مىبريم» ولى هيج كس حتى ييامبران 
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مرسلين و ملائكه مقرّبين نمى توانند به حقيقت ذات او بى ببرند. 
افو اتسين عات اغرود مر كله سيعرفت: اسان ديا زه انا ادكه وححاديك معروف :امقر ناكم حَقَّ مَعْرِفيِكك : «ما هر كز تو را 
آنجنانكه حق معرفت تو است نشناختيم» كه از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله روايت شده بيان اوج عرفان انسان نسبت به خدا 
است! 
دليل آن هم روشن استء زيرا همان كونه كه در بحث دلايل توحيد ذكر شد او وجودى است بىنهايت و بىانتها از هر نظر» و هرجه 
غير او است محدود و متناهى از هر نظر استء و لذا او را به غير او هركز نمىتوان قياس كرد. و از آنجا كه وجود ما وعقل و فكر ما 
همه محدود است هيج كاه به كنه آن حقيقت نامحدود نمىرسيم. 
مطابق اين تفسير كلمه «كاف) در - حمله وين ككل في ع2 زائده؛ و براى تأكيد است 188] يعنى جيزى كه درست همانند او باشد 
وجود ندارد آرى ممكن است يرتوى از وجود وعلم و قدرت او در عالم ممكنات بيفتد اما هركز مخلوقات ممكنه مثل او نيستند. 
ولى بعضى «كاف» را زائده ندانسته» و كفتهاند: مفهوم آيه اين است جيزى همانند مثل خدا نيست,ء منتها مثل در اينجا به معناى ذات 
است همان كونه كه مى كوييم مثل تو در جنين راه خلافى كام نمى كذارد (يعنى خود تو نبايد اين كار را بكنى). 
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بعضى نيز كفتهاند «مثل» در اينجا به معناى صفات است يعنى هيج موجودى اوصافى همجون اوصاف خدا ندارد. 

روشن است كه نتيجه اين تفسيرهاى سهكانه در بحث ما يكسان است هرجند از راههاى متفاوتى مطلب را دنبال مى كند. 

قابل توجه اينكه در حديثى مىخوانيم: مردى نزد رسول خخدا صلى الله عليه و آله آمد وعرض كرد: «ما رَأْسٌ الْعِلَم؟): «بالاترين 
مرحله علم جيست؟). 

ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: مَعْرقَةٌ اللِّ حقَّ مَعْرقتِه : شناعت نخدا اتجناتكه شاسعه او استة) سيبس يامير ضلى الله علية و آله 
افزود: «أنْ تَغْرقَهُ بلامثالٍ وَ لا شَّمِهِ وَ تَْرقَهٌ الها واحداً خالقاً قاِراً لوا وآخرا وظاهراً بايا لامحفوكة وَلا مِئْلَ لَهُ هَذاك مَعْرقَةٌ الله 
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حدق مَعْرقتهِ!): «اينكه بدانى او نه مثلى دارد نه شبيهىء و او را به عنوان معبود واحد و خالق و قادر واوّل و آخر و ظاهرو باطن 
ملقابي كد قلي أوارة نو ود عالدديء اين اليك صق عر فك الله ]| 

روشن كه اين حق معرفت جنبه نسبى دارد وكرنه جنانكه كفتيم هيج كس او را جنانكه هست نمى شناسد. 

نه بر اوج ذاتش يرد مرغ وحىنه بر ذيل وصفش رسد دست فهم! 

جو خاصضًان در اين ره فرس راندهاندبه «لااحصى» از تكك فرو ماندهاند! 

در دومين آيهء قرآن كسانى را كه مى كويند خداوند سومين اقنوم از اقانيم 
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سهكانه است ١17؟]‏ محكوم به كفر م ىكتد «لَقَدْ كَمَرَ الّدينَ قَالُوا إِنَ اللّهَ َالِتٌ كَلَائَة). 

بايد توه داشت كه آيه نمى كويد كسانى كه معتقد به خدايان سه كانهاند كافرند» بلكه مى كويد كسانى كه خدا را سوّمين اصل يا 
سومين ذات مىدانند» كافرند. 

مفسّران در فهم معناى آيه رادهاى مختلفى را ييمودهاند: 

بعضى كفتهاند منظور كسانى است كه خداوند را جوهر واحدى در سه ذات «اب) و «ابن» و «روح القدس» دانسته» و مى كفتند در 
عيق تعد يكاتة اث همان كوته كه واؤه ختووشيد ثامى اسك كهشامل قرض عتورشيد ووو و حرارث موشوة وهر منه يكى اسث 
]١‏ و به تعبير ديكر منظور همان عقيده «توحيد در تثليث» است كه مى كويد خدا در عين اينكه سهكانه است يكانه است (و البنّه 
اين سخنى است نامعقولء زيرا هركز عدد «سه) مساوى با «يكك» نخواهد بود مكر اينكه يكى از اين دو مجازى باشد و ديكرى 
حقيقى) 

در تفسير قرطبى آمده كه اين آيه اشاره به كروههاى خاصّى از نصارى است به نام «مَلْكِيْة (يا مَلْكاْتِه) و يَعقُوبئّيه و «تُشطوريّها كه 
معتقداند اب و ابن و روح القدس (خداى يدر و خداى يسر و روح القدس) هر سه يكى هستند.[717/7] 

ولى :ظاهرا اين اشنعاه اسك (يزااايخ عقينه وا هي يساق تست ذاؤناقل كد انها درعين طلية قاكل :د توسيدات: 

بيام قرآنء ج”؛ ص: "1١‏ 

علسامه طباطبايى مى كويد: منظور از ثالِثٌ ثّلانَةْ اين است كه هر كدام از اين سه (اب و ابن و روح القدس) خدا استء و او بر هر 
كدام ازاين سه منطبق استء و آن سه ذات است و در عين حال يكى است.[71/7] 

وللنظاهرا اس سففى غرناز عمه ابنها من كويد سكن ازاى انيت كد هذا واشوفين ذاض كاتف كر امكاح ف فليا اعشاد به 
خدايان سه كانه موجب كفر است» بلكه خدا را همرديف و همطراز موجودات ديكر قرار دادن واو را سومين از سه ذات شمردن. يا 
به عبارت ديكر براى او «وحدت عددى» قائل شدن موجب كفر است. (دقت كنيد) 

شرح اين معنا به صورت جالبى در حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام آمده است. 

دراين حديث مىخوانيم كه مرد عربى روز جنكك جمل نزد اميرمؤمنان آمد و كفت: اى اميرمؤمنان! تو مى كويى خداوند يككانه 
است؟ 

ناكهان مردم به او حمله كردند و كفتند: اى اعرابى مككر تو نمىبينى كه فكر اميرمؤمنان عليه السلام متوبجه مسائل متعدّد ديكرى 
است (هر سخن جايى وهر نكته مقامى دارد!) 

امورموجناة عله المناار فزي اكول ان الح اثرية 2 الأغراك قوالدى رمدي القوه #رازبرائيد ال كرد بكداريد حير كارن 
اعرابى از ما مى خواهد همان جيزى است كه ما از كروه دشمن مى خواهيم) افواعاط ني جكوو ا رى عاط امم 


سيس فرمود: «اى اعرابى! اين كه مى كُوييم: خداوند واحد است, جهار معنا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ؟1/ از بمعانا 
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مى تواند داشته باشد: دو معناى آن درباره خدا روا نيستء و دو معنا ثابت و مسلم است. 

اها آن ذو معنا كة روانبسك ابن است كه كسى يكوييد عنداوتن واتحند اسث :و مقصووكن واد عدوي من ياقانه اين دوست تبث 
زيرا جيزى كه دومى ندارد در باب اعداد داخل نمىشود (و يكك و دودر آن راه ندارد) آيا نمىبينى كه خداوند آن كسى را كه 
مى كُويد: انه ثالث ثَلاتَةُ): «خداوند سومين از سه ذات است). كافر شمرده؟! 

سسية كدي كه كويد او واد اث و متظووش واتعد توعى باشدة ابن نيز ووا قفتت تدرا كه مفهوكن ابن انببق براق ختدا شيه 
و مانندى تصوّر مىشود او بزركوارتر و برتر ازاين است كه نوع داشته باشد. 

اما دو معنا از توحيد كه براى او روا است اين است كسى بككويد او واحد است. يعنى هيج شبيه و مانندى ندارد» آرى يرورد كار ما 
اينكونه است. 

همجنين كسى كه بككويد خداوند متعال احدىٌ المعنى است يعنى ذات او تقسيم يذير نيستء نه در وجود خارجى نه در عقل و نه در 
وهمء آرى يروردكار بزركك ما جنين است.[716] 

در سومين و آخرين بخش از آيات كه همان سوره توحيد است يكانككى خداوند به عالىترين وجهى ترسيم شده؛ و بيان جامعى 
است كه هم تثليث نصارى را نفى مى كند و هم ثنويّت (دو كانه يرستى) مجوس و هم شركك مشركان 
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را نخست مىفرمايد: «بككو او خداوند يكتا و يكانه است)»: اقل هُوَاللَهُ أحدٌ). 

اين تعبير نشان مىدهد كه سؤالا.ت مختلفى از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله درباره معبودى كه به سوى آن دعوت مىكند از 
ناحيه افراد مختلف شده بود و او مأمور شد كه در ياسخ همه آنها حقيقت توحيد را با اين جملههاى كوتاه و يرمعنا بازكو كند. 
«اعدك) در اصل وَعَدَكُ بوده؛ از مادّه وحدت كه واو آن به همزه مبدّل كشته. و به همين دليل بسيارى «احد» و «واحد) را به يكك معنا 
مىدانند» و در بعضى از روايات نيز به اين معنا اشاره شده» كه هر دو اشاره به آن ذات بىمانند است.[18؟] 

ولى بعضى ميان «احد» و «واحد) فرق كذاشتهاند. 

كاه كفتهاند: «احد» از صفات مخصوص خدا استء زيرا اين وازه به انسان يا غير او اطلاق نمىشود؛ در حالى كه واحد جنين نيست. 
كاه كفتهاند: واحد در اثبات و نفى هر دو به كار مىرودء ولى «احد» تنها در نفى استعمال مىشود. 

كاه كفتهاند احد اشاره به وحدت ذات است و واحد اشاره به وحدت صفات. 

كاه كفتهاند: احد به ذاتى اطلاق مىشود كه قبول كثرت نمى كندء نه در خارج و نه در ذهنء و لذا قابل شماره نيست» به خلاف 
واحد كه براى آن دوم و سوم تصوّر مىشود. 

كاه كفته شد: «احد» اشاره به بساطت ذات خداوند و نفى هركونه اجزا است در حالى كه واحد اشاره به يكانككى ذات او در برابر 
مثل و مانند مى كند. 
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ولى هيج يك از اين تفسيرهاى جهاركانه دليل و مأخذ روشنى ندارد فىالمثل به روز شنبه ١يَوْمٌ‏ الأحد) مى كويند» و بر خداوند يككانه 
دالهُ واحدٌ» در قرآن اطلاق شده ]١1!72‏ و نيز احد در جمله اثباتيه به كار رفته مانند ايه مورد بحث وآيات ديكرى از قران.[لالا؟] 
بنابراين صحيح همان است كه كفته شود هر دو اشاره به يكك معنا است. 


به هر حال به عقيده بعضى از مف ران جمله «الله 31 كاملترين توصيف معرفة الله اسث كه در عقل انسان مى كنجدء زيرا «الله) 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 7/17 از معزلا 


اشاره به ذاتى است كه داراى تمام صفات كمال است و «احدّ» اشاره به نفى تمام صفات سلبيه است.[71/8] 

قرآن در ادامه اين آيات مىافزايد: «او خدايى است قائم بالذات و بىنياز كه همه نيازمندان قصد او مى كنند و به دركاه او مى آيند)؛ 
«اللَهُ الصَّمَد). 

وازه ١ص‏ ممد) جنانكه در مقائيس اللغه آمده دو ريشه اصلى دارد كه يكى به معناى قصد استء و ديكرى به معناى ير بودن و صلابت 
و استحكام است و هنكامى كه در مورد خدا به كار مىرود مفهومش همان بى نيازى مطلق مى باشد كه همه نيازمندان رو به سوى او 
مى آورندء و نيز به معناى ذاتى است واجب الوجود و قائم به خود. 

ولى ممكن است اين دو ريشه به يكك اصل باز كردد» جرا كه ذاتى كه داراى استحكام و صلابت و قيام به خويش است طبعاً بى نياز 
و مورد توجه همه 
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نيازمندان خواهد بودء و به اين ترتيب «صمد؛ مى تواند اشاره اجمالى به تمام صفات ثبوتيه و سلبيه يرورد كار باشد و شايد به همين 
دليل است كه در روايات اسلامى معانى زيادى براى صمد ذكر شده است كه هر كدام به يكى از صفات يرورد كار اشاره 
مى كند .[71/9] 

به هر حالء رابطه اين آيه با آيه قبل كه سخن از وحدائدِت خدا مى كويد يوشيده نيستء زيرا لازمه واجب الوجود و بىنياز بودن و 
نياز همه موجودات به او اين است كه يكتا و يكانه باشد. 

آيه بعد از آن نيز تأكيد ديكرى بر حقيقت توحيد استء جرا كه عقيده نصارى در مورد خدايان سه كانه خداى يدر و يسر و واسطه 
ميان اين دوء را رد مى كندء و نيز اعتقاد يهود را كه عزير را فرزند او مىدانستند باطل مى شمرد و همجنين بر عقيده مشركان عرب 
كه فرشتكان را دختران خدا مىينداشتند خط بطلان مى كشدء آرى براى نفى همه اينها و مانند آن مىفرمايد: ١‏ (هركز) نزاد» و زاده 
نشد): «لَم يلد وَلَمْ ل 

سلما وتردق كداقاراى قر تنه ايدو ]لتو عقا امهالك دارد زور كماهع يذو و كرو ثد قاب انكار كه شاوابق تب كواند 
يكانه و بى نظير باشد. 

ولذا به دنبال آن مىافزايد: «و براى او هيج كاه شبيه و مانندى نبوده است): 

وَل يَكنْ لَهُ كفُوا أ 

به اين ترتيب» هر سه آيه اين سوره تأكيد بر مسأله يكانكى ذات ياكك يرورد كار» و وحداتت و عدم وجود شبيه و نظير براى او 
استء و يا به تعبير 
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ديكر هربكك از آيات اين سوره تفسيرى است بر آيه قبل و مجموعاً توحيد را به طرز جامع و كامل ترسيم كرده؛ و شجره يربار 


توحيد را با تمام شاخ و بركك مجسّم مىسازد. 


ا. مفهوم دقيق توحيد ذات 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطع لإ أماع3ات. الالثالانا صفحه 1/8/ از بمعإنا 


بسيارى از مردم مى كويند معناى توحيد ذات اين است كه خدا يكك است و دو نيست»ء اين تعبير جنانكه در روايت اميرمؤمنان على 
عليه السلام در تفسير همين آيات آمده تعبير درستى نمى باشدء زيرا مفهومش واحد عددى است (يعنى دومى براى خدا تصوّر 
مى شود اما وجود خارجى ندارد) و مسلماً اين سخن نادرست است صحيح اين است كه كفته شود معناى توحيد ذات اين است كه 
خدا يكى است و دومى براى او تصوّر نمىشودء يا به تعبير ديككر: خدا شبيه و نظير و مانند ندارد» نه جيزى به او شبيه استء و نه او به 
جيزى» جرا كه يكك وجود بىنهايت كامل» داراى جنين صفتى مى باشد. 

ويه.همين دليلة دز حديفى مى خرائيم كه :امام ضادق عليه السلام ان يكى أل يارائش برسيدة وا شنىء الله اكينه: «مفهوم الله أكبر 
جيست؟!). 

عرض كرد: «اللَهُ اكبرٌ مِنْ كل شَنْء): «خدا بز ركتر از هر جيزى است». 

امام فرمود: افكان كم شَيىء يكن اكبر مِنْهُ : «آيا جيزى (در مقايسه با او) وجود دارد كه خدا از او بز رككتر باشد؟!: 
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عرض كرد: «قما هَو؟): ويس تفسير اللّه اكبر جيست؟). 

امام فرموة «الله اكد ية اذا تضق ندا بؤركتر از ناشت كه به وصت ابدا] 103] 


". مفهوم توحيد صفات 


وقتى مى كوييم: يكك شاخه توحيدء توحيد صفات استء مفهومش اين است كه خداوند همان كونه كه ذاتش ازلى و ابدى استء 
صفات او همجون علم و قدرت و مانند اينهاء ازلى و ابدى مى باشدء اين از يككسو از سوى ديكر اين صفات زائد بر ذات او نيستء 
جنبه عارض و معروض نداردء بلكه عين ذات او است. 

واز سوى سوّم صفات اواز يكديكر جدا نمى باشد» يعنى علم و قدرت او يكى است و هر دو عين ذات او است! 

توضيح اينكه: ما هنكامى كه به خودمان مراجعه م ىكنيم مىبينيم در آغاز فاقد بسيارى از صفات بوديم. هنكام تولّد نه علم داشتيم 
ونه قدرتء و تدريجاً اين صفات در ما برورش يافتء به همين دليل مى كوييم اينها امورى زائد بر ذات ما هستند» لذا ممكن است 
روزى فرا رسد كه ما باشيم و آن زور بازو» و علوم و دانشها كه داريم از ميان برود» و نيز به روشنى مىبينيم كه علم و قدرت ما از 
هم جدا است» قدرت جسمانى در بازوى ماء و علم؛ در روح ما نقش بسته است! 
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ولى در خداوند هيج يك از اين معانى تصوّر نمىشود» تمام ذات او علم استء و تمام ذاتش قدرت»ء و همه جيز در آنجا يكى است»ء 
والبنّه تصديق مىكنيم كه تصوّر اين معانى براى ما كه فاقد جنين صفتى هستيم ييجيده و نامأنوس است و جز با نيروى منطق و 
استدلال دقيق و ظريف به آن راهى نيست. 


ع عاد ماد 


"'. دليل بر توحيد صفات 


كم شدن در صفات مخلوقات و عدم توانايى بر درك مفهوم توحيد صفات سبب شد كه بعضى از متكلمان و علماى عقائد از مسير 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع /إأماع3دات. الالالالانا صفحه 7/19 از بمعإنا 


صحيح در باب صفات خدا منحرف شوندء از جمله طائفه «كراميه» (ييروان محمد بن كرام سيستانى) بودند كه صفات خدا را حادث 
مى ينداشتند» و معتقد بودند خداوند در آغاز» هيج يكك از اين صفات را نداشته بعداً صاحب اين صفات شده! 

اين سخن به اندازهاى زشت و زننده است كه هيج كس نمى تواند باور كند كسى عقيده داشته باشد كه خداوند در آغاز عاجز و 
ناتوان بوده» بعد صاحب قدرت شده. جه كسى به او قدرت داده؟ و جه كسى علم و آكاهى به او بخشيده است؟! 

لذا احتمال داده مىشود كه منظور آنها صفات فعل بوده؛ مانند صفات خالقيّت و رازقنتء زيرا بيش از آنكه خداوند موجودى را 
بيافريند و به او روزى دهد صفت خالق و رازق درباره او مفهوم نداشت (البنّه او قدرت بر خلق و رزق داشت ولى قدرت بر جيزى» 
غير ايجاد آن جيز است). 
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اما بحث در توحيد صفات ارتباطى به صفات فعل ندارد» بلكه سخن از صفات ذات همجون علم و قدرت استء و جنانكه مشروحاً 
خواهد آمد. حساب صفات فعل از صفات ذات جدا است؛ صفات فعل جيزى است كه عقل ما بعد از مشاهده افعال خدا انتزاع 
مى كند و به خداوند متعال نسبت مىدهد (شرح اين سخن را در همين كتاب خواهيد خواند). 

روشوقرين اناوه ذو ويف آقات ونحدت مغات دن اناك ران همان ادلي كمثله قي ةورفل قه الله اعد ...) است كه تفسير 
آن در بالا كذشت و نشان مىدهد كه در ذات ياك او هيج كونه دوكانكى راه ندارد. 

واز نظر استدلالات عقلى روى جند نكته مى توان تكيه كرد: 

.١‏ نخست اين كه در بحثهاى كذشته ثابت شد كه خداوند وجودى است بىنهايت از هر جهت. و به همين دليل هيج صفت كمالى 
بيرون ذات او وجود ندارد و هر جه هست در ذات او جمع استء و اكر مىبينيم صفات ما حادث استء يا غير ذات ما استء به اين 
دليل است كه ما وجودى محدود هستيمء و به خاطر همين محدوديّت اوصاف و كمالا-تى بيرون ذات ما است كه كاهى آنها را 
اكتساب مى كنيمء ولى براى ذات خدا كه كمال مطلق است جه وصفى خارج از او مىتوان تصوّر كرد؟! 

". ديكر اينكه اكر قائل به اضافه صفات بر ذات او باشيمء و يا صفات او مانند علم و قدرت را از هم جدا بدانيم نتيجه آن تركيب 
است (تركيبى از جوهر و عرضء بلكه عوارض متعدّده) در حالى كه قبلا ثابت شد هيج كونه تركيب خارجى و عقلى در ذات ياكك 
اؤراة نذارة. 

بيام قرآن» ج ”0 ص: "7٠١‏ 

اميرمؤمنان على عليه السلام در نخستين خطبه نهجالبلاغه در تعبير بسيار لطيفى در زمينه توحيد صفات به همين معنا اشاره مى فرمايد: 
«وكمالٌ الاخلاص لَه نَفَْ الصَّفاتٍ عَنّْه لِمَّهادَةْ كل مِدَمَُ أنّها غَيرْ الْمَؤْضُوفٍء و شَّهادَةْ كل مَوْصُوفٍ اله غَيرُ الصّفَهه فَمَنْ وَصَفَ الله 
شبحاتة فَمَد قَرنَهُء وَمَنْ قَرَئَهُ ققد تناه و مَنْ تَناهُ فَمَد جره ققد جهِلَهُ : «و كمال اخلاصش ببراستن او از صفات (زائد بر ذات) است» 
جه اين كه هر صفتى كواهى مىدهد كه غير از موصوف استء و هر موصوفى شهادت مىدهد كه غير از صفت استء آ نكس كه 
خدا را به اينكوئه صفات توصيف كند او را ب جيزى قرين دانسته؛ و آ نكس كه او را قرين به جيزى قرار دهد د وكانكى براى او 
قائل شدى و أ نكس كد د و كانكى براق او قاكل شود اجزاين براق او تصور كزده» و كسى كه اجزايئ براق او قصور كد وى را 
حقيقتاً نشناخته است!141[.0] 

امام عليه السلام در اين عبارت كوتاه و مستدل بعد از نفى صفات (صفاتى همجون صفات ممكنات كه زائد بر ذات است) از 
خداوند متعال» استدلال روشنى بيان فرموده كه هركس جنين صفاتى براى خخدا قائل شود ذات او را تجزيهيذيرء يا به تعبير ديكر 
مركب دانسته استء و اين نشانه نهايت جهل و عدم معرفت او است. 


ييام قرآن» ج2 ص: "7١‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفمحه /١‏ از ب معزلا 
“'. توحيد در عبادت 


اشاره 


ييام قرآن» ج"2 ص: 777 
اشاره 


حساس ترين بخش توحيد» توحيد عبادت است كه جز او را نيرستيم» در برابر غير او سر تسليم فرود نياوريم» و جز به دركاه او سجده 
1 
و هىتوان كفت سرفصل دعوت ييامبران و نخستين يايكّاه آبين آنها همين مسأله توحيد در عبادت بوده؛ و دركيرىهايى كه با 
مار كا «اتعاقد كانيا |( عيضا مم مشيدهن كفك 
درست است كه توحيد در عبادت لازمه توحيد ذات و صفات استء جرا كه وقتى مسلّم شد واجب الوجود تنها او است, و هرجه 
غير از او ممكن و محتاج و نيازمند است, راهى جز اين نيست كه عبادت مخصوص او باشد. 
او كمال مطلق است و جز او كمال مطلق نيستء عبادت براى راه يافتن به سوى كمال است و بنابراين مخصوص او است. 
قابل توجّه اين كه آيا قرآن مملوٌ است از دعوت به توحيد در عبادت كه قسمتهاى حساس آن را براى رسيدن به اين ييام مهم 
قرآنى در اينجا مطرح مى كنيم و بقيّه نيز با اشاردهاى كويايى مورد قرار مى كيرد. 
با اين اشاره به سراغ قرآن مىرويم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 
.١‏ ولد بَعنا فى كل أَمَُ وَسُولًا أن اعبدُوا الله وَاجَُوا الطَاغُوتٌ فَمِنْهُعْ مَنْ هَدَى الله وَمنّْهُمْ من حَمَّتْ عَلَيه الصَلَالة فَِيرُوا فى 
نام راوع من يذ 
الَرْض قَانْظموا كيِفّ كان عَاقبةٌ الْمُكذَّبِينَ .1811| 
؟". وما أَوْصَلكًا مِنْ كبلك مِنْ رَشُولٍ إَِا ُوحى إلَيه أنه لاله أن فَاعْبِدُونَى» ل 
١١‏ الَقذ سنا توح إلى كمه ََالَ ا ؤم اذو للم لَك من ِل ره إنُى أَحَافُ عَليكُ عَذَاتِ ؤم عَظِيما ع] 
ع وما أرُوا إن ِيعدُوا إَِها وَاجداً لَه إن مُوَ سحا عَمَا مْرِكُونَ» .[ذلل] 
اقُلْ إِنّى ُهِيتٌ أن أَعْبد الَّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دون الله قل لأ أَهوَاَكُم قَدْ ضَلَلْتُ إذا وَمَا نا مِنْ الْمهَْدِينَ 582[1] 
8 د رتكه ض باسك البنية 4[ .3141| 
اد دوَمَا أُمِرُوا إلا ليقبدُوا الله مُخْلِصِينَ لَهُ الدّينَ حَفَاة وَيُقِيمُوا الصّلَاةً وَيُؤْنُوا الزّكاةً وَذَلِكك دِينٌ الْقَتِمَوه[110] 
1 (وَإِنَ الله 0 لك ا صرَاط مُستَقيمٌ؛ | 
ةنا عادى الذيق آمَنّوا إِنَّ أَرْضى وَاسِعَةٌ فَإِيَّاىَ فَاغْبدُونى».[ ] 
٠١‏ وَعَدَ الله لدي آمَتُوا متْكم وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ لَستَخْلئتهم فى 
بيام قرآن» ج 0 ص: ع 
الَْرْض كما اسْتَخْلَفَ الَِّينَ مِنْ قيلهغ».1911] 
٠١‏ وو َأمركُم أن تكحِدُوا الْملايكة لين أدتبا مرح بالكفْر بعد إِذ اقم مُلوت» [؟14] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان لامء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه انالا از بمعانا 


7. اوَللّهِ يد مَنْ فى السَمَوَاتِ وَالَأَوْض طعا وَكزْهاً وَظَِالهُمْ بِالْعُدُوٌوَاْآصَالِ».[198] 

ترجمه: 

.١‏ اما در هر اقّتى رسولى برانكيختيم كه: خحداى يكتا را ببرستيد؛ و از (برستش) طاغوت اجتناب كنيد. خداوند كروهى از آنان را 
هدايت كروة و كروهن از آنان لالت وكمراهى دامانشان را كرفت يمن دراروق زميى يكرؤسد وبيند عاقت تكذيب كتند كان 
جكونه بود!). 

. ١ما‏ بيش از تو هيج ييامبرى را نفرستاديم مككر اين كه به او وحى كرديم كه: هيج معبودى جز من نيست؛ يس فقط مرا يرستش 
كنيد). 

*. «ما نوح را به سوى قومش فرستاديم؛ او كفت: اى قوم من! (تنها) خداوند يكانه را يرستش كنيد» كه معبودى جز او براى شما 
نيست. (و اككر غير او را عبادت كنيد») من بر شما از عذاب روز بزركى مى ترسم!!). 

؟. «... در حالى كه دستور داشتند فقط خداوند يكتايى را كه هيج معبودى جز او نيستء بيرستندء او ياكك و منزّه است از آنجه 
همتايش قرار مى دهند!). 

بيام قرآنء ج "7 ص: 70" 

ه. «بككو: من از يرستش كسانى كه غير از خدا مى خوانيد» نهى شده ام. بككُو: من از هوا و هوسهاى شماء بيروى نمى كنم؛ اكر جنين 
كنم» كمراه شده ام؛ و از هدايت يافتكان نخواهم بودا. 

*. «و يرورد كارت را عبادت كن تا يقين تو را فرارسد (و از جهان جشم فروبندى)). 

. «و به آنها دستورى داده نشده بود جز اين كه خدا را بيرستند ودين خود را براى او خالص كنند و به توحيد بازكردند» و نماز را 
بريا دارند و زكات را بيردازند؛ واين است دين يايدار). 

رو (عنى كنت ) خداوتد» بروره كاسن وبيرووة كار شاسة؛ اورا رسكي كيد) ابن اسشة را واست»: 

4. «اى بند كان من كه ايمان آورده ايد! زمين من كسترده است» يس تنها مرا بيرستيد (و هجرت كنيد و در برابر فشارهاى دشمنان 
تسليم نشويد)». 

.٠‏ «خداوند به كسانى از شما كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام داده اند وعده داده است كه به يقين» خلافت روى زمين را 
به آنان خواهد داد. همان كونه كه به ييشينيان آنها خلافت بخشيد). 

1 زو شما دسكون نحن ذهند كه ف رششكان. و امبر اثواة (يهنوان) يزور كان اتفناب كنيد أياشها راديس اذ أن كه مسساماة 
شديدء به كفر فرمان مى دهد؟!). 

؟٠.‏ (كسانى كه در آسمانها و زمين هستند از روى اختيار يا اجبار- و همجنين سايه هايشان- هر صبح و شام براى خدا سجده مى 
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بيام قرآن» ج ”7 ص: 78" 
شرح مفردات 


مفهوم دقيق عبادت 

عبادت و عبوديّت هر دو به معناى اظهار خضوع استء ولى به كفته راغب در مفردات عبادت مفهوم عميقترى دارد» و به معناى 
نهايت خضوع در مقابل كسى است كه نهايت انعام و اكرام را فرموده. يعنى خدا. 

وبه نظر مىرسد كه ريشه اصلى اين وازه از عبد به معناى بنده كرفته شده. منتها وازه «عبد» به كفته لسان العرب و كتاب العين كاه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه انا/ا از ب معان 


به هر انسانى كفته مىشود. خواه برده باشد يا آزاد (جرا كه همه انسانها بنده خدا هستند) و كاه به خصوص برد كان اطلاالق 
نود 

راغب مىافزايد: عند جهاركونه است: .١‏ برد كانى كه خريد و فروش مىشوند ؟. عبد به معناى مخلوق ". عبد به معناى كسى كه 
در مقام عبادت و خدمت است كه اين خود بر دوكونه است بنده خدا و بنده دنيا (لذا كاهى كفته مىشود ا«عِبادٌ الرّحْمن و كاه كفته 
مى شود ١عَبِيدٌ‏ الدّئْيا» 

در مجمع البحرين آمده است كه اين وازه كاهى به معناى حزب و كروه نيز به كار مى رود و آيه شريفه «فَادْخْلِى فِى عِبَادِى): ايس 
در سلكك بندكان (خالص) من در آى)[19] اشاره به اين معناى دارد. 

اين نكته نيز قابل است كه عبادت را بر دو كونه تقسيم كردهاند: عبادت اختيارى كه در آيات قرآن امر به آن شده و عبادت غير 
اختيارى» همان كونه كه قرآن مىفرمايد: «وإن مِنْ شَىْءٍ إِنَ يُسَبّحٌ بِحَمْدِو): «و هيج موجودى نيست» جز 

يبيام قرآن» ج "7 ص: 1" 

آنكه. تسبيح وحمداومى كويد).[90؟] 

طريحى در مجمع البحرين مى كويد حكماء عبادت را به سهكونه تقسيم كردهاند: 

عبادت جسمانى مانند نماز و روزه» و عبادت روحانى مانند اعتقاد به توحيد و ساير عقايد دينى» و عبادات اجتماعى مانند جهاد در 
برابر دشمن و انواع كمكدها و تعاون. 

«طاغوت)» صيغه مبالغه از ماده طغيان است 8] و مىدانيم طغيان به معناى ه ركونه تجاوز از حدٌّ استء و لذا وازه طاغوت به هر 
موجود س ركش و متجاوزى كفته مىشود, مانند: شيطان» ساحران» جباران» حاكمان ظالم؛ و حتى به مسيرهايى كه به غير حقّ منتهى 
مى كردد طاغوت كفته مىشود. 

اين وازه هم به معناى فرد» و هم به معناى جمع مى آيد. 

طبرسى در مجمع البيان در تفسير آيهُ الكرسى ينج قول در معناى طاغوت ذكر مى كند شيطانء كاهن» ساحرء انسانها و جنيبان 
سركش و بتها (ولى ناكفته ييداست كه همه اين اقوال به يكث معناى جامع باز مى كردد كه در بالا به آن اشاره شد) 


تفسير و جمع بندى 
ييام قرآن» اج ص: ضرا 
معبود فقط او است! 


نخستين آيه مورد بحث دعوت به توحيد در عبادت را برنامه اصلى تمام فرستاد كان الهى مىشمردء مىفرمايد: «ما در هر امّتى 


خداى يكنا را ببرستيد؛ و از (برستش) طاغوث اجتناب كنيد:: (وَلْقَدُ بَعَثْنَا فى كل 


أ 


مَدْ رَسُونًا أن اعْبْدُوا اللَهَ وَاجْتسُوا الطاعُوتٌ». 
اين سخن در براير كسانى كفته شده كه در آيه قبل از اين آيه (8" سوره نحل) از قول آنها نقل م ى كند كه براى توجيه بت يرستى 
خودء مى كفتند: خدا خواسته است كه ما بتها را ببرستيم و او به اعمال ما راضى استء قرآن در ياسخ آنها مىفرمايد: همه انبيا 


بدون استثنا دعوت به توحيد در عبادت كردند و با يرستش هر موجودى غير از خدا مخالفت ورزيدندء اين جه نسبت دروغى است 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفمحه تلإنا/ا از ب معان 
كه به خدا مىدهيد؟! 

سيس مىافزايد: «خداوند كروهى از آنان را هدايت كرد): «فَمِنْهُمْ من فذق الله 

«و كروهى از آنان ضلالت وكمراهى دامانشان را كرفت:: اوَمِنْهُمْ مَنْ حَقّتُ عَلَيِهِ الصَلَالَة. 

سيس دستور مىدهد (يس در روى زمين» كردش كنيد و ببينيد سرانجام تكذيب كنندكان (آيات خدا) جكونه بوده است؟!): 
كيدو فى الأدض قانظروا كني كان عَافَةٌ المكذبين»: 

آرى آنها به خاطر انحراف از مسير توحيد و سجده در برابر طاغوتها در لجنزار فساد و بدبختى غوطهور شدند» وعذاب الهى نيز 
دامانشان را كرفت. 

يبيام قرآن» ج” ص: 719 

قابل توه اينكه: در اين آيه هدايت را به خدا نسبت هىدهدء جرا كه اكر توفيق و امداد الهى تباشد كسى با ثيروى خود نمى توائد 
به سر منزل مقصود برسدء ولى ضلالت را به خود آنها نسبت مىدهد جرا كه اثر اعمال خودشان بوده است. 

دومين آيه همان مفهوم آيه نخست را با تعبير ديكرى تعقيب مى كند و به عنوان يكك اصل كلى و جاودانى مىفرمايد: «ما بيش از تو 
هيج ييامبرى را رادي در ين كه به او وحى كرديم كه: هيج معبودى جز من نيست؛ يس فقط مرا بسحن كنيدةة نوها أزقيلنا 
مِنْ فيلك مِنْ رَسُولٍ إلا ُوجى إِلَيه أنه لَاِلَهَ ا أن فَاعبْدُونِى». 

قابل توجّه اين كه «نوحى» به صورت فعل مضارع آمده كه دليل بر استمرار است يعنى دستور به توحيد در عبادت را بيوسته به هر 
يبامبرى كوشزد مى كرديم, و تمام انبيا در تمام طول دعوت خود مأمور به ابلاغ آن بودند. 

به اين ترتيب اين مسأله به عنوان يكك اصل اساسى و زيربنايى در طول تاريخ انبياء ييوسته جريان داشته است. 

در سومين آيه سخن از نخستين ييامبر اولوالعزم شيخ الانبياء نوح ييامبر صلى الله عليه و آله است كه از آغاز دعوتش ييامى جز مسأله 
توحيد در عبادت و بدور افكندن بتها نداشت» مىفرمايد: (ما نوج ايه سرى ترمشن ل ساديم او كفيتة اف قوم من! (تنها) خداوند 
يكائه وا يرسعكن كنية كه معبودق جز او براى شما نيست» الَقَد أَْسَلنا ُوحا إلى قَوْمِه قَقَالَ ا ؤم اعبدُوا الله ما كم م مِنْ إِلَهِ غَيِرةا. 
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ازاين جمله به خوبى استفاده مىشود كه بتيرستى بدترين خار راه سعادت انسانها بوده و هست,. و ييامبران اين باغبانهاى توحيد 
براى تربيت انواع كلهاى فضيلت در سرزمين روح آدمى قبل از هر كار دامن همّت به كمر مىزدند تا با داس توحيد اين خارهاى 
مزاحم را ريشهكن كنند. 

مخصوصاً در زمان نوح عليه السلام جنانكه از آيه 7 سوره نوح عليه السلام استفاده مىشود بتهاى متعدّد و رنكارنكى بنام «وَذَا و 
«وسُواع) و ايَعُوثْ) و ١يَعُوقَ)‏ و «نَسرا (كه به ترتيب به شكلهاى مردء زنء شيره اسب و باز بودند) در محيط آنها خودنمايى مى كرد 
و با تمام وجود خود آنها را يرستش مى كردند؛ جون نوح عليه السلام آنها را در كار خود مصرٌ و لجوج ديد آنها را به عذاب الهى 
تهديد كرد جنانكه در يايان همين آيه مىخوانيم: «من بر شما از عذاب روز بزركى مى ترسم!): إِنَى أَكَاكُ عَلِكُمْ عَِذَّاتَ يَوْم 
عَظِيم).[191] َ 
(ظاهراً منظور از آن روز بزركك همان روز طوفان كوبنده و فراكير بود كه در ميان مجازاتهاى اقوام ييشين هيج مجازاتى به اين 
كستردكى وجود نداشتء اين احتمال نيز داده شده كه ١يوم‏ عظيم» اشاره به روز قيامت است) 

در تفسير الميزان آمده است كه اين اللحواصسل رز اطراء جين راك عارك كاتني جو لابن توحيد و معاد[98؟] و اصل 


سوم (نبوّت) در ايه هيا قَوْم ليس بى لال مده 
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جهارمين آيه سخن از يهود و نصارا مى كويد كه از جادّه توحيد منحرف 
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يهوديان» احبار خود (علماى دينى يهود) و مسيحيان رهبانها (مردان تاركك دنيا) و حضرت مسيح را به عنوان معبود خود بركزيدند! 
سيس مىقرمايد: «در حالى كه دستور داششد فقط حداوند يكتايى را بيرستند): نوما موا نا ليعيدُوا إِلَهاً وَاحجداً. 

و باز براى تأكيد مىافزايد: «هيج معبودى جز او نيست:: الَاإِلَه ِل هُوَ) و مجدداً براى تأكبد ديكر مىفرمايد: داو ياكك و منرّه است از 
آنجه همتايش قرار مى دهند!): اسُبِحَائهُ عَمَا بُشْركونّ». 

و به اين ترتيب آثينى را كه نوح عليه السلام يايهكذارى كرد در دعوت موسى عليه السلام و حضرت مسيح عليه السلام با قوّت و 
تأكيد هرجه تمامتر تداوم يافت. 

درست است كه مسيحيان به راستى حضرت مسيح را يرستش مى كردند» وهم اكنون نيز مى كنند» ولى نه يهود احبار را يرستش 
مى كردند» و نه مسيحيان رهبانها راء بلكه جون اطاعت بىقيد و شرط از آنها داشتند و در برابر تحريف و تغيير احكام الهى از سوى 
آنها تسليم بودند نام بتبرستى بر آن كذارده شده و لذا د اتحاقية اللته اسه اناا لوها بارا ار افيا ولكلهه أخلذا اي 
خراماً وَ حَرّمُوا عَلَيهم خلانًا فَاتََعُوهُمْ وَعَمَدُ وَهُمْ مِنْ حَيِتٌ لا يَشْعْرُونَ : كاه باشيد به خدا سوكند آنان (يهود و نصارا) براى 
بيشوايان خود روزه نكرفتند و نماز نككذاردند» ولى آنها حرامى را بر ييروان خود حلالل كردند و حلا-لى را حرام؛ و آنها تبعيت 
نمودند» و بدون توه آنان را يرستش كردند).[99؟] 
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شرح بيشتر اين موضوع به خواست خدا در بحث توحيد اطاعت خواهد آمد. 


من غير خدا را يرستش ذم ى كنم 


در ينجمين آيه نوبت به ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مى رسد, خداوند به او دستور مىدهد: «بككُو: من از يرستش كسانى كه غير 
از خدا مى خوانيد» نهى شدهام): «قل إلى هيت أن أَعقدَ الْدينَ كَدُعُونٌ من دون اللّه. 

تعبير به «الَذِينَ» كه معمولًا براى جمع مذكر عاقل مىآيد در مورد معبودهاى آنان يا به خاطر آن است كه آنها در عالم وهم و 
كمان خود براى بتها روح و عقل و شعور قائل بودند, و يا به خاطر اي نكه در ميان اين معبودها كسانى همجون مسيح يا فرشتكان و 
جم قرار داشسد: 

سيس براى اين كه روشن سازد كه اين منع و نهى الهى دليلش جيست؟ 

مىافزايد: «بككُو: من از هوا و هوسهاى شماء ييروى نمى كنم؛ اكر جنين كنم كمراه شده ام؛ و از هدايت يافتكان نخواهم بودا: قل 
َأ هذاه كم قَد صَلَلتُ إذا وعا أناين المكديزة 

يعنى ريشههاى بتيرستى همه به هوايرستى (و كمان و يندار) باز فى كروة و ميلم ابت يبيروى از هواى نفس سرانجامش كمراهى 
است. و هركز به سعادت و هدايت منتهى نخواهد شد. 

در ششمين آيه نيز روى سخن را به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله كرده؛ و به او دستور 
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جد كاك ل ساله وسار كاردا كان وبري مار ار شر دار ادع وروا وقد وعد ري لاض اودرو 
برورد كارت را عبادت كن نا يقين تو را فرارسد (و از جهان جشم فروبندى): نوَاْبِدُ ربك عمّى يَأصِك الْيقِينٌ). 

معمولًا مفّرران يقين را در اين آيه به معناى مركك تفسير كردهاند» و آن را شبيه كفتار حضرت عيسى عليه السلام دانستهاند: 
ووأوضات بالشكاة والكاء قا ذفك عاء: 

او تا زمانى كه زنده ام؛ مرا به نماز و زكات توصيه كرده است».[00"] و در جاى ديكر قرآن نيز از قول دوزخيان مى خوانيم: «وَكنَا 
تكَذّبُ بم الذّين- عَتَّى َتنا الْيقِينٌ؛: «و همواره روز جزا را انكار مى كرديم.- تا زمانى كه مركك ما فرا رسيد!».[01] 
اال ا على امو اسك وا ا 0 
بخلق الله قينا لا شك فبد أشْبة بدك لا فين 1 فق العوث : اخداوند ه ركز يقبنى را كه هيج شكى در آن ليست ليافريذه همبحون 
ا يي يي يي ا ل ب 
نمى كنند كه سرانجام مى مي رند).[07"] 

واي نكه از مركك تعبير به يقين شده. يا به خاطر همان است كه در حديث بالا به آن اشاره شد يعنى مسألهاى است كه همه انسانها 
آن را قطعى مىدانند و هيج تفاوتى ميان مذاهب و مكاتب مختلف در اين مسأله نيست. 

ويا اينكه به هنكام مركك يردهها كنار مىرود و جهره حقايق آشكار مى شود 
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و انسان بسيارى از مسائل را كه مورد ترديد قرار مىداد به يقين مى بيند و مى شناسد (البنّهِ جمع ميان هر دو معنا كاملًا ممكن است). 
تعبير به «يأتيكك) نيز اشاره لطيفى به اين موضوع است كه مركك به سراغ انسان مىآيد» جه بخواهد و جه نخواهد! 

در هفتمين آيه همين معنا با اضافات ديكرى به جشم مىخورد؛ اشاره- به كروهى از اهل كتاب كه از محور توحيد منحرف شده و 
كسانى را همتاى خدا در عبوديّت قرار دادهاند - كرده» مىفرمايد: «و به آنها دستورى داده نشده بود جز اد ين كه خدا را بيرستند و 
نوز وه را براك او ادالسن كندد ويه ارسي بار روني 

«وَما أَمرُوا إلا يدوا الله مُخلِصِينَ آ لَه الدَّينَ حتقَاة).[.م] 

جالب اين كه تمام اوامر الهى :وا مسر در غات مخلضاله وسيين آقافة تمان و اداة ركاتك م كتد «ويقيوا الّلاة وير ثوا ال كاةمز 
واين نشان مىدهد كه ريشه همه دستورات دينى به اخلاص در عبوديّت باز مى كردد. 

و نيز قابل توه اي نكه در يايان آيه مىافزايد: «و اين است دين يايدار): 

«وَذَلك دين الْقَيَمَه.[ع٠م]‏ 
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در هشتمين آيه اين نكته از قول حضرت مسيح نقل شده است كه مى كويد: 

«و (عيسى كفت:) خداوندء يرورد كار من و يرورد كار شماست؛ او را يرستش كنيد؛ اين است راه راست» مقن الله وى وَرَبِكُم 
قَاعْئِدُوهٌ هَذّا صِرَاط مُسْتَقِي). 

مىدانيم خط مستقيم ميان دو نقطه يكى بيش نيستء در حالى كه هزاران خط انحرافى در دو طرف آن قرار دارد خط توحيد نيز 
يكى بيش نيست و هر جه غير از آن است شركك و بتيرستى است. 

«مستقيم) از ماده استقامت و در اصل از قيام كرفته شده. واز آنجا كه انسان به هنكام قيام صاف مىايستدء اين وازه به معناى 


ه ركونه روش و طريقه معتدل و صاف و خالى از انحراف اطلاق شده است. 
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قابل توجّه اين كه قرآن در سوره حمد نقطه مقابل صراط مستقيم رامسير راه «مغضوب عليهم) (كسانى كه مورد خشم خدا واقع 
شدهاند) و«ضاليخ) (كمراهان) مى شمرد كه كروه اول همان كمراهان لجوج و معاندى هستند كه اصرار بر مسير انحرافى خود و 
ديكران دارند و كروه دوم كمراهان ساده و معمولى مى باشند. 


اكر قادر به عبادت خدا نيستيد هجرت كنيد 


در نهمين آيه باز به نكته تازهاى برخورد مىكنيم كه به مؤمنان دستور مىدهد هركاه ماندن در يكك مكان» حتى وطن مورد علاقه 
آنهاء مانع از يرستش خداى يككانه باشد (و توحيد عبادت را بر هم زند) از آنجا مهاجرت كنند» مىفرمايد: 
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«اى بند كان من كه ايمان آورده ايد! زمين من كسترده استء يس تنها مرا ببرستيد (و هجرت كنيد ودر برابر فشارهاى دشمنان 
تسليم نشويد)»: ديا عِبَادِى الَِّينَ آمَنُوا إِنَّ أَرْضى وَاسِعَة فَإيَاىَ فَاعْبْدُونِى». 

آرى زمين خدا وسيع است هركز نمى توان به بهانه موضوعاتى همجون قوم و قبيله» خانه و كاشانه» و موطن مورد علاقه؛ تن به ذلت 
شرك و اسارت كفر و بتيرستى داد» بلكه وظيفه هر مؤمن موحدّى اين است كه در جنين شرايطى جلاى وطن كندء و به سرزمين 
آمادهترى كام بككذارد و جراغ توحيد را فروزان دارد» و جه بسا همجون مهاجران آغاز اسلام بتواند نيروى كافى تهيه كند و به وطن 
اصلى باز كردد و لكه شركك و ب تيرستى را از دامان آن بزدايد. 

تعبير: ايا عبادى : (اين بند كان من): دو ارضدى : (زمين من) «قَإِيَاىَ فَاعْبدُونِى): «تنها مرا بيرستيد)» تعبيراتى است آميخته با لطف و 
مرحمت الهىء و اشارهاى است به حمايت مستمر او از موحدان در هرجا كه باشند و در هر زمان و مكان.[00:”] 

قابل توجّه اين كه مخاطب در اين آيه عباد و بندكانند ولى با اين حال باز به آنها دستور عبادت و يرستش خداى يككانه مىدهد. 
اشبارة به ابى كه زند كان بابد عموارة مسير تويك وا تايان غبز اذامه ذهثد:ى لحظهاى از ان متحرق تشوتب اين هماد تكران تجمله: 
«اهُدِنًا الصّرَاط العنتقيم: از ناحيه مؤمنان است كه در عين هدايت تقاضاى استمرار اين نعمت از خدا مى كنند. 
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به هر حال آيه فوق دليل بر لزوم مهاجرت از سرزمين شرك و بتيرستى به دارالايمان استء مككر اينكه انسان بتواند وضع آن 
سرزمين را دك ركون سازد. 

آيه مورد بحث از آيات سوره «عنكبوت» است كه مفشّ ران كفتهاند يازده آيه آغاز آن در مدينه در مورد كسانى كه در مكه بودند 
و اظهار اسلام م ىكردئد اما حاضر به هجرت به مديئه تبودند نازل شده و آيه بعد از آآن «كلٌ كفس كَايِقَة الْعَوْثِ» نيز اشاره به همين 
معنا مى كند كه سرانجام همه مى مير ند و از وطن و مال و همسر و فرزند جدا مى شوند يس كمان نكنيد اكر در محيط آلوده شركك 
بمانيد هميشه در كنار محبوبتان خواهيد بود.[02”] 

دهمين آيه تكيه بر نكته تازه ديكرى در اين رابطه دارد؛ و به همه مؤمنان نويد مىدهد كه سرانجام مالك و حاكم سراسر زمين 
خواهند شد آنجنان كه توحيد تمام جهان را روشن خواهد كرد و هيج كس جز خدا را نخواهند يرستيد» و به اين ترتيب نويد توحيد 
خالصانه عبادت را به عنوان مثده بز ركك به همه مؤمنان مىدهدء مىفرمايد: «خداوند به كسانى از شما كه ايمان آورده و كارهاى 
شايسته انجام داده اند وعده داده است كه به يقين» خلافت روى زمين را به آنان خواهد داد» همان كونه كه به ييشينيان آنها خلافت 
بخشيد:: وَعَدَ الله الّذِينَ آمَنُوا نكم وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتٍ لَيِسْتَخْلفنَهُم فى رض كما اسْتَخْلفَ الَذِينَ مِنْ قبلهة». 
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ذواين كذاايق كروه از ضبان كد ؤارث روف زمين شدين ووو كلشع من رمس جه اشاقن بودلك رميات نتشران كتدكر اسث 
و مناسب تر از همه 
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اين است كه كفته شود اشاره به بنى اسرائيل است كه يس از قيام موسى عليه السلام و درهم شكسته شدند و فرو ريختن حكومت 
فرعونيان مالكك و حاكم بخشهاى عمده آباد روى زمين در آن زمان شدند, و همان كونه كه قرآن در سوره اعراف آيه /ا١‏ 
مى فرمايد: اَأَوْرَنَا القَْمَ الّذِينَ كانُوا يُستَضْعَهُونَ مَشَارِقَ الَْرْض وَمَعَارِبًَا الّتى بَارَكُنَا فِيهَاا: ١و‏ مشرقها و مغربهاى بر بركت زمين را به 
آن قوم كه (زير زنجير ظلم و ستم) به ضعف كشانده شده بودند» واككذار كرديم.[/07] 

يازدهمين آيه. باز اشاره به نكته تازهاى در اين زمينه دارد» مى كويد بتها كه سهل است حتى بيامبران بزركك و فرشتكان مقرّب 
البى تو انا مده وس تعد برسعين غاص غنذا اباقع من كرهانك زوه هنما قسفروانن ذهد كاف رشتكاة و يامرات زاء (نه 
عنوان) برورد كار انتخاب كنيده: «وََا يَأمْرَكمْ أن تَتخِذٌوا الْملائِكة وَالنِينَ باب[ 0م] 

سبس :براق تأكند بيشتز من افزايد: «آنا شا ربس از آلغ كةامسلفاق ديد بها كفن فرمان مى دهد16: «أبأمر كع بالْكفْر بعد إذْ َنم 
مُسْلمُونَ). 

ارباب جمع رب در اصل به معناى مالكك مصلح استء يعنى مالكى كه در تدبير و تربيت و اصلاح ملكث خود مى كوشدء و لذا «رب 
الدار» و «رب الابل» به معناى مالكك و مدبّر خانه يا شتر آمده؛ و در قرآن مجيد نيز به طور نادر» در مورد 
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غير كخداوثد به كار رفتف مانتد آأباث #9 و «هسورة يوسق كهوازه زف ذر مورد يادشاة مضرية كان رقه و از تعبيرات ايخ سوره 
استفاده مى شود كه اين كلمه به طور كسترده در مورد بزركان در مصر استعمال مىشده است. 

وى ايخ نواقه كه مدهابار :در كران مهد اناده تكريا كر هيوسا دن موود هداوقن اس را كدر سقفت هالكك الى او اسكدو 
مدبّر و يرورش دهنده همه موجودات جهان است. مهم اينجا است كه بسيارى از اقوام» معتقد به خدايان كوجكتر كه آنها را رب يا 
رب النوع مىناميدند بودند» و خداى بزركك را رب الارباب مى ناميدند» بعضى از اقوام درباره فرشتكان يا بعضى انبيا همين عقيده را 
داششد: ايه قوق سرينسا اين اسشاداك ياطل .راق من كد و ثنها خداترا بناهتران رفكو تدوت الاريات د معدقي فى ايده را كه 
اتتخاب هر ربّى غير از او را كفر مىشمرد و اسلام را نقطه مقابل آن. 

دوازدهمين و آخرين آيه مورد بحثء به آخرين سخن در اينجا بحث اشاره مى كند كه توحيد در عبادت» مخصوص انسانها نيست» 
كسد وله فد من فى الشقوات وَالَّرْض طَوْعاً وَكزهاً وَظَِالُهُمْ الْعدُوَ وَالآصَالِ). 


كردم معو ذا إشار ين ال اقافا ادو عي لتحي از ملس اذ كتيده كاولب كه درق ناظر و الساوها وسكا و 


بلكه «كسانى كه در آسمانها و زمين هستند از روى اختيار يا اجبار- و همجنين سايه هايشان- هر صبح و شام براى خدا سجده مى 


مانيك انها ادكه وك قرائى كو ابوسرة داز كه نان من ذه ادن نواكعدر انحا اكتارة ينه ناهين 
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موجودات استء اعم از عاقل و حيوان و كياه و جماد؛ و منظور از سجده اعم از تكوينى (نهايت خضوع و تسليم موجودات در برابر 
قوانين آفرينش) و تشريعى (سجود و عبادت معمولى) مى باشد, زيرا: 


أولااتعيو يه رطوعا و كزهاو اروف الاضعديا با لأكراءدلل ىر صترسة مهاف ابلااشة: 
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ثانا شركث :ظلذل (نايدها) دوابق سجدة وعبادث غمومى دليل ذيكري ترايق معنا اسكد 

ثالث در آيات ديكر قرآن اين معنا به وضوح مده ايك فاكدة روالك يمفة عاق التهداتف َمَا فى الْأّرْض)[04] و همجنين ١‏ «وَالنجُمُ 
وَالشّجَدْ يَسْيجَدَان)؛ درختان و كياهان سجده مى كنند).[١1]‏ 

و به اين ترتيب تمامى موجودات جهان بدون استثنا سجده تكوينى دارند و تسليم فرمانهاى الهى هستند, و در اين ميان مؤمنان 
علاوه بر اين سجود تكوينى كه جنبه اختيارى ندارد» داراى سجود اختيارى تشريعى نيز هستند. 

تعميم دادن اين حكم به «ظلال) (سايهها) تعبير بسيار يرمعنايى استء جرا كه سايهها در واقع جنبه عدمى دارند (زيرا سايه جايى 
است كه نور به آن نمى تابد) ولى از آنجا كه سايدها تابع اجسام و در محدوده نور قرار مى كيرند سهم كمرنكى از وجود دارند» 
قرآن مىفرمايد حتى اين عدمهاى شبيه به وجود هم براى خدا سجده مى كنند» تا جه رسد به موجودات حقيقىء اين شبيه همان 
تعبيرى است كه 
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ما داريم مى كوييم او با فلان كس آنقدر دشمنى دارد كه سايهاش را با تير مى زند. 

كل كعد اق نميا سعا عن لا وسو اقش و خم سد تيه يه الوايا لكر اسك 

واين كه مىفرمايد: هر صبح و شام ابالْعُدُوٌ وَالْآصَالِ» ممكن است مخصوصاً وصف سايدها باشد و انتخاب اين دو وقت به خاطر آن 
است كه همه جيز در آن وقت داراى سايه است طولاانى و كسترده برخلا-ف نيمروز كه كاهى سايه ندارند و يا سايههايشان كوتاه 
اميك 

اين احتمال نيز وجود دارد كه اين دو وصف براى تمام موجودات آسمان و زمين باشد و منظور از آن اشاره به دوام اين سجده 
استء همان كونه كه در تعبيرات روزانه مى كوييم هر صبح و شام بايد در كوش فلان كس بخوانيم» يعنى همواره و ييوسته.[١١؟]‏ 
سرانجام در يكك جمع بندى به اينجا مىرسيم كه مسأله توحيد در عبادت تا آن حد از اهميت برخوردار است كه سرفصل دفتر 
دعوت انبياء و رسل عليهم السلام و مهمترين مادّه تعليمات آنها بوده؛ و تمام انبياء اولوالعزم اساس دعوتشان را بر آن نهادهاند؛» و 
رسول الله صلى الله عليه و آله با تعبيرات مختلفى در همه عمر از داعيان به سوى آن بودهء صراط مستقيم هدايت از همين رهكذر 
است و حتّى در صورت لزوم بايد براى تحقق بخشيدن به اين برنامه مهم اسلامى تركك وطن كفت و از محيط 
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شركك و بتيرستى مهاجرت نمود. 

وازويزكىهاى مهم آن روز كه حكومت عدل الهى سراسر دنيا را فرا مى كيرد همين مسأله يكتايرستى و توحيد در عبادت است كه 
سراسر جهان را فرا مى كيرد و نه تنها انسانها كه همه موجودات زمين و آسمان در همه حال سر بر آستان او مىسايند و اكر با زبان 
قال و با اختيار خويش سجده نكنند از نظر تكوين و با زبان حال سجده مى كنند و تسبيح مى كويند. 


أ. درخت بربار توحيد عبادت 
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قبل از هر جيز توججه به اين نكته لا-زم است كه احترام و تواضع و خضوع و ستايش مراتب و درجاتى دارد» و آخرين درجه و 
بالاترين مرحله آن همان يرستش و عبوديّت است. 

بديهى است هركّاه انسان براى كسى تا اين حد احترام قائل شود و با تمام وجود در برابر او نهايت خضوع كندء به خاك افتد و 
سجده نمايد مسلماً در برابر فرمانهاى او نيز تسليم خواهد بود. 

آيا خضوع در حد يرستش و ستايش نامحدود و احترام بى,حد ممكن است از اطاعت و تسليم در برابر فرمان جدا باشد؟ 

اينجا است كه مى كُوييم اكر انسان به روح عبادت خالص واقف شود بزركترين كام را در مسير اطاعت فرمان خدا و انجام نيكىها 
ويرهيز از بدىها 
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برداشته استء و جنين عبادتى- مخصوصاً اكر دائم و مستمر باشد- رمز تربيت و تكامل انسان است. 

جنين عبادت خالصانهاى آميخته با عشق محبوب است و جاذبه اين عشق عامل مهم حركت به سوى او است, و حركت به سوى آن 
كمال مطلق, عاملى است براى جدايى از يستىها و زشتىها و آلودكّى به كناه. 

دشيو دلق كاد متا سوا ساديم خلس لكين دو شادك) افسيع داذه دده انيع عا تنه اكد القع قرما مده وان الي 
يَسِتَكيرُونَ عَنْ عم ادَتِى مَريَدْخُلُونَ جَهَنّمَ دَاخْرِينَ»: «به يقين كسانى كه از عبادت من تكبر مورزند بزودى با ذلّت وارد دوزخ مى 
شوند).[؟1"] 

شخص عبادت كننده به دليل خضوع بىحدّش در برابر خداوند سعى مى كند رضايت او را جلب كند, و به او تقَوّب جويد» و جون 
مى داند جلب رضاى او از طريق اطاعت فرمان او است در اين راه مى كوشد و دستورات او را بر سر و جشم مى نهد. 

عبادت كننده حقيقى تلاش مى كند خود را به معبودشء به معشوق حقيقيش شبيه و مانند سازدء و ازاين طريق يرتوى از صفات 
جمال و جلال او را در خود منعكس كند تأثير اين امور در تكامل و تربيت انسان جاى انكار نيست. 


؟". روح عبادت و يرهيز از افراط و تفريطها 


در معناى عبادتء مانند بسيارى ديكر از مسائل» افراط و تفريطهاى عجيبى 
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صورت كرفته بعضى تا آنجا بيش رفتهاند كه حتى سجود براى غير خدا را- اكر توأم با اعتقاد به مالكيت و ربويت مسجود نباشد- 
بى مانع شمردهاند و سجده فرشتكان را بر آدم عليه السلام» و سجده برادران يوسف عليه السلام را در برابر يوسف عليه السلام به 
عنوان شاهد ذكر كردهاند. 

شركك شمردهاند و فاعل آن را مشركك مى شمرند. 

ولى حقيقت اين است كه با هيج يك از اين دو عقيده نمى توان هماهنكك شد. 

توضيح اينكه: حقيقت عبادت همان كونه كه در آغاز اين بحث در شرح مفردات از قول علماى لغت نقل كرديم همان خضوع 
مطلق و نهايت تواضع و تذلل در مقابل معبود استء و از نظر اسلامى اين كار مخصوص خدا استء و در برابر هر شخص ديكّرى 
انجام شود شرك در عبادت محسوب مى كردد. 
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استء مرحله ديككر در برابر انسانهاى كرانقدرى همجون يدر و مادر انجام مى شود جنانكه قرآن مىفرمايد: 

اعبس لقا اك الأن ول الفضة: «و ير و بال تواضع خويش را از روى محبّت و لطفء در برابر آنان فرود آر).[7١"]‏ 

و مرحله بالا-ترى از آن در برابر يبامبران صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليه السلام انجام مى كيرد تا آنجا كه مسلمانان حق 
نداشتند صداى خود را فراتر از صداى ييامبر صلى الله عليه و آله بلند 
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كتند: دا أَبّهَا الّذِينَ آمَنُوا لَاتْوفعُوا أَصْوَائَكُمْ فَوْقَ صَوْتٍ النَبّ وَلما تَجْهَرُوا لَهُ بلقل كجهر بَغفد كم تغض:»: «أى كسانى كه ايمان 
آورده ايد! صداى خود راز صداى بيامبر بالاتر نبريد» و در برابر او بلند سخن مككوييد (و او را بلند صدا 57 آن كونه كه بعضى 
از شما در برابر بعضى بلند صدا مى كنند).[ ]"١‏ 

ولى آخرين مرحله خضوع و تواضع و تذلّل كه نامش عبادت و عبوديّت است مخصوص خدا است كه مصداق روشن آن همان 
سَجدّه مى باشد. 

بنابراين خضوع مطلق و نهايت تذلل- هرجند آميخته به اعتقاد ربوبيت و مملوكيت نباشد- عبادت و مخصوص خدا است و به همين 
ذليل معحدة براض غير او عائر تيسة: 

نويسنده المنار در تفسير سوره حمد در معناى عبادت سخنى دارد كه خلاصداش جنين است. 

«عبادت تنها به معناى نهايت خضوع نيستء بلكه بايد توأم با اعتقاد به عظمت معبود و اعتقاد به سلطه و احاطه او باشدء سلطه و 
احاطهاى كه كنه و ماهيتش قابل ادراكك نيستء و لذا ممكن است عاشقى در برابر معشوقش نهايت خضوع را كند تا آن حد كه 
اراده و خواست او در اراده معشوق و محبوبش فانى كردد, با اين حال آن را عبادت نمى كويند» و همجنين خضوع بىنهايت 
بسيارى از مردم در برابر رؤسا و امراء و يادشاهان!.[10*] 

مفسّر بزركك مرحوم علامه طباطبايى در الميزان نيز سخنى نزديكك به اين در 
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تفسير سوره حمد دارد و مى كويد: عبادت تنها خضوع نيست بلكه حقيقت عبادت كويى اين است كه بنده خود را در مقام 
مملوكيت يرورد كار قرار داده» سيس همين معنا را در تفسير سوره بقره هنككامى كه سخن از سجده فرشتكان براى آدم مى كويد 
تكرار م ىكندء و فعل عبادى را فعلى مىداند كه صلاحيّت اظهار مولويّت مولى و عبوديّت عبد را داشته باشد, به همين دليل ايشان 
سجدهاى را براى غير خدا ممنوع مىشمرد كه در آن اعتقاد به ربوييت غير خدا باشدء و اما سجدهاى كه به عنوان احترام و تكريم 
ديكرى باشد و در آن اعطاى ربوبت نباشد بىمانع مىداند» هرجند در يايان اضافه م ىكند ذوق دينى كه از انس به ظواهر دين 
حاصل شده است حكم مى كند كه سجده مخصوص خدا است و در برابر غير خدا نبايد سجده كرد.[8١7]‏ 

ناايق حال آنه اق دقف دن موازه استعمال كلمه غبالاث دن قرآن وسكت و اسعسالات رودو كراهن ازباب لغث اناده م شود 
اين است كه مفهوم لغوى اين وازه همان نهايت خضوع استء نه اعتقاد به ربوبت و مالكت معبود, به همين دليل اكر كسى در برابر 
خورشيد و ماه و آتش سجده كند به خاطر بركاتى كه دارندء به اين كار خورشيد يرستى و ماهبرستى و آتش يرستى كفته مى شودء و 
همجنين اكر كسى در برابر مجسمه نياكان يا ملوكك و سلاطين به عنوان اداى احترام سجده نمايد و يا از آن بالاتر اككر در يبشكاه 
امامان عليهم السلام به خاطر مقام والاى آنها به آنها سجده كند يرستش و عبوديّت خواهد بود و ممنوع است. 

دين دل قر ان مهد صريحا ذو ابد سي 1ه "سور فيلك )اذا 
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سجده كردن در مقابل ماه و خورشيد نهى م ىكند و مىفرمايد: الَانَمِمجَدُوا لِلسَّمْس وَلا لِلقَمَرا. و نيز به همين دليل در روايات 
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اسلا كراراً ا ستحدة كروت براق غين كنذا تهى شده اسخه اذ حسله: ووايات هفتكاتداق اسث كدر كتاب وسائل الشبعة در ابواتك 
سجود بات #الأوارزة شدف دن يكى أو انق وواياك م ختر انو وبامير حلي اله علينا و لهدبم سك ركان عرب قرعودة والخرروى تك اذا 
َبِدتمْ صُوَرَ مَنْ كان بَعْبدُ الله ف ْنع لَهُ اوْ صَلَتُمْ و وَضْغْتُمُ الْوْجَؤْة الْكرِيِمَةٌ عَلَى الثّرابٍ بِالسيْجْودٍ بها قما الى بَقنَمْ ِرَبّ العالّمِينَ؟ 
اما عَلِمْتُم انَّ مِنْ حَقّ مَنْ يََرّمُ تَعْظِيمَةُ وَعِبِادَنُهُ انْ لا يُساوى عَبِيدٌَةُ : «به من خبر دهيد هنكامى كه شما مجسمدهاى بنده خدا را 
يرستش مى كنيد و براى او سجده يا نماز بجا م ىآوريدء و به عنوان سجود صورت به خاكك مى كذاريدء جه جيز براى يروردكار 
عالميان باقى كذاردهايد؟! آيا شما نمىدانيد از حقوق كسى كه تعظيم و عبادت او لازم است اين است كه با بندكانش يكسان قرار 
داده نشود).|/١١1"]‏ 

در روايات متعدّدى نيز در ياسخ اين سؤال كه سجده يعقوب عليه السلام و فرزندان او در برابر يوسف عليه السلام جككونه بود؟ ويا 
سجده فرشتكان براى آدم عليه السلام جكونه مجاز شد؟ فرمودهاند كه «سجده براى خداوند بود و جنبه شكر داشتء و در عين حال 
تحيّت و احترامى براى آدم و يوسف عليها السلام محسوب مى شد).[8/١؟]‏ 

ودر بعضى ازاين روايات آمده است كه آدم عليه السلام يا يوسف عليه السلام به منزله كعبه بودند كه در برابر آن سجده مىشودء 
اما سجده براى نخدا است.[19*] 
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و كاه فرمودهاند جون اين سجده به امر خدا بوده سجود براى خدا محسوب مىشده است.[ "7١‏ 

والشبحه همه اين ووايات تقريباً يك استث و آن نفى سحو براى غير خخدا, 

مرحوم علامه مجلسى در بحارالانوار نيز روايات متعدّدى در اين زمينه نقل كرده است.[771] 

در داستان معروف هجرت مسلمانان به حبشه آمده است كه وقتى وارد بر نجاشى شدند رهبانهاى مسيحى به آنها دستور دادند كه 
اراس وانااللاء ادي كدي مسترون فى لالت فاقيا كلت إلا صف لالم «ما جز براى خدا سجده نمى كنيم.[77] 

همه اين روايات تاكيدى است بر عدم جواز سجود براى غير خدا و تفسيرى است بر حقيقت عبادت. 


"'. توحيد شرى آلود وهابيان 


وهابيان كروهى كه هم اكنون بر حجاز حكومت مى كنند» بيروان محمدبن عبدالوهاب هستند كه افكار خود را از ابن تيميه» احمد 
بن عبدالحميد دمشقىء متوفاى 77١8‏ كرفته است. 

محمدبن عبدالوهاب در خلال سالهاى ١١2١‏ تا ١١٠١8‏ هجرى قمرى كه 
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سال وفات او بود با همكارى زمامداران محلى» و افروختن آتشهاى تعصبهاى خشن در ميان اقوام بيابان كرد حجاز» توانست 
مخالفان خود را عقب براند, و بر دستكاه حكومت به طور مستقيم وغير مستقيم سلطه بيدا كند» و در اين راه خونهاى زيادى از 
مسلمين حجاز و غير حجاز ريخته شد. 

حتى بعد از مركك او ييروانش از طريق بيابانهاى حجاز به عراق حملهور شده؛ به كربلا ريختند, و با استفاده از تعطيل بودن شهر به 
مناسبت روز عيد غدير و مسافرت بسيارى از اهالى به نجفء ديوار شهر را شكافته» و به داخل شهر رخنه كردند و به تخريب حرم 


امام حسين عليه السلام و ساير اماكن مقدّس يرداختند و عده كثيرى در حدود ينجهزار نفر را كشتند» و خانهها را غارت كردند؛ و 
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تمام درهاى كرانقيمت و هداياى نفيس مرقد حسينى و اموال مردم را غارت كرده با خود بردند! 

آنها در سال 165 به ويران كردن قبور بزركان اسلام در حجاز يرداختند؛ و جز قبر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله (آن هم به 
خاطر ترس از خشم عمومى مسلمين) همه را با خاكك يكسان كردند! 

لك باون وهاياة ضيه شوتف بن رح أ #ناوكاو قفري و نسم يرول اسح 

آنها خود را مدافعان توحيد ناب! مىدانند؛ و در همين رابطه موضوع شفاعت و زيارت قبور و توسل به ييشوايان بزركك را نفى 
كرده و تقريباً تمام هت خود را در اين راه مصروف مىدارند اكثريت قاطع مسلمانان (اعم از سنى و شيعه) 
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عقائد اين كروه را نفى كرده و حتى بعضاً او را تكفير كردهاند.[97"] 

بحث درباره اين كروه و عقائد و اعمال زشت آنها از حوصله بحث ما خارج استء تنها به آنجه مربوط به بحث توحيد در عبادت 
استء در اينجا كفتار فشردهاى خواهيم داشت 

آنها مىكويند: هيج كس حقى ندارد از بيامبر صلى الله عليه و آله شفاعت بطلبدء زيرا خداوند مىفرمايد: دقلا تَدْعُوا م اللّهِ أحدأ: 
اريس هيج كس را با خدا نخوانيد). 

نويسنده كتاب «الْهََدِيّةٌ السنية» كه از وهّابيان است مى كويد: هركس فرشتكان و انبياء را ... واسطه ميان خود و خدا قرار دهده به 
خاطراينكه مقرّبان دركاه او هستند» كافر و مشركك. و خون و مال او مباح استء هرجند شهادتين بككويد و نماز بخواند و روزه 
بككيرد!زع9*] 

در مورد توسل و زيارت قبور انبياء و امامان عليهم السلام و صلحا نيز منطقى شبيه به اين دارند. 

اشتباه بزركك وهٌّابيان قشرى در اين است كه تصوّر كردهاند تأثير موجودات اين جهانء تأثير استقلالى استء و لذا آن را مزاحم 
توحيد افعالى و توحيد عبادى خداوند دانستهاند» در حالى كه اين طرز تفكر خود نوعى شركك است! 

توضيح اينكه: از نظر يكك موحد كاملء وجود مستقل قائم بالذّات در عالم تنها 
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يكى است و آن خدا استء و بقيه عالم هستى كه همه ممكانات|اند وابسته به وجود او هستند» همككى يرتوهاى آفتاب وجود او 
مى باشند و از خود هيج كونه استقلالى ندارند» هما نكونه كه در آغاز بيدايش به او نيازمند بودند, در ب بقا نيز همجنان نيازمند و 
وابسته به او هستند. 

بنابراين هر موجودى هرجه دارد از او دارد» و تأثير اسباب از او است كه مسبب الاسباب استء و معناى جمله «لا مُوَثْرَ فى الْوَيجُودٍ ان 
الله نيز همين استء نه اين كه اسباب را از سبب بودن بيندازيم ويا استقلالى براى آنها قائل باشيم كه هر دو غلط و نادرست؛ و از 
حفيقت توحيد به دور است. 

بثايرا د بن اكر ييامبر صلى الله عليه و آله شفاعتى دارد به اذن او است جنانكه قرآن مىفرمايد: 

ما مِنْ شَفِيع ! لاط طن يها لعفا 

واكر حضرت مسبح عليه السلام مرد كان را زنده مىكند ويا كور مادرزاد و همجنين مبتلاى به بيمارى غير قابل علاج را شفا 
مى دهد آن هم نيز به اذن فرمان خدا است: «وَأَئرِ الأكمة وَمالْْصٌ وَأَخي الْمَْتّى بِاذْنِ الله : «و به اذن خداء كور مادر زاد و مبتلا به 
بيمارى بيسى را بهبودى مى بخشم؛ و مردكان را به اذن خدا زنده مى كنم).[72؟] 

عاك مين رغياء نو هون كدت انا ار هه سدواكالنئ عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنْ الْكتَاب): 81(1) كس كه ذانشى از كتاب 


(آسمانى) داشت» توانايى دارد كه تخت ملكه سبأ را در يكك جشم بر هم زدن- طبق تصريح قرآن- از سرزمين سبأ 
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نزد سليمان عليه السلام در شام حاضر كند» آن هم به كفته خودش «مِنْ فَصَلٍ رَبّىا: «از فضل يرورد كار من است)[/91"] بوده اسث. 
اما وهّابيان بيكانه از قرآن» كرفتار اين اشتباه شدهاند كه اكر اين اعمال از اين مردان بز ركك سر مى زند به صورت تأثير مستقل است» 
ولذا براى حل مشكل به انكار بعضى از ضروريات دينء مانند مسأله شفاعت يناه بردهاند. 

به اين ترتيب آنها به كمان محكم ساختن يايههاى توحيد, هم در درّه شركك سقوط كردهاند و هم در درّه انكار ضروريات دين و 
قرآان. 

مرحوم علامه شهيد مطهرى سخن لطيفى در اين باره دارد كه خلاصه آن را در اينجا مىآوريم: او تحت عنوان مرز توحيد و شركك 
جنين مى كو يد: 

.١‏ اعتقاد به موجودى غير از خدا شرك ذاتى نيستء آنجنان كه طرفداران نوعى» وحدت وجود قائلاند» زيرا اين موجودات, مخلوق 
او و وابسته به او هستند نه همطراز او. 

". اعتقاد به تأثير مخلوقات» شرك در خالقيّت محسوب نمىشود- جنانكه اشاعره و جبريون قائلاند- زيرا همان كونه كه مخلوقات» 
استقلال ذاتى ندارد در تأثيرات خود نيز مستقل نيستند» بلكه وابسته به او مى باشند. 

”. اككر براى مخلوقات تأثير مستقل قائل شويم و بككوييم عالم خلقت در برابر خداوند همجون ماشين و يا ساعتى است كه صنعتكر 
مى سازد كه در آغاز ييدايش نيازمند به او است و اما بعد از تكميل ساختمان نيازى به او ندارد» و كار مى كند هرجند سازنده آن از 
دنيا رفته باشد. اين همان اعتقاد به تفويض و نوعى 

يبيام قرآن» ج*3 ص : 70017 

شركك است (اعتقاد معتزلى). 

؟. اعتقاد به قدرت موجودات مافوق طبيعى و تأثير آنها در جهان به اذن و فرمان شرك نيستء آن كونه كه وهّابيان ينداشتهاند» بلكه 
اعتقاد آنها خود بدترين انواع شركك است جرا كه اكر آن را شركك بدانيم بايد اعتقاد به اصل وجود موجودات هم شركك باشد. 
همجنين اعتقاد به قدرت و تأثير انسان از دنيا رفته نيز شركك نمى باشدء زيرا انسان بعد از مردن» جماد نيست. 

اذ الكينا كناشع عاد و قايسان سه كمه شاف فا ز يهنا كد تساف كاعد اوعد ارا برض اذغ سكاو م دموخلشة اللو 
مسجود ملائكه است در حد يكك حيوان طبيعى تنرّل دادهاند. 

اينجا است كه به حقيقت كفتار معروف ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مى رسيم كه فرمود: 

«راه يافتن شرك در انديشدها و عقائد آنجنان آهسته و بى سروصدا است كه راه يافتن مورجه سياه» در شب تاريكك بر سنكك 
سخت !).[ 7378| 

جالب اينكه ياسخ ومٌّابيان در همان آيهاى كه براى نفى شفاعت و توسل به آن استدلال كردهاند نهفته استء زيرا قرآن مجيد 
مىفرمايد: «لَانَدّعُوا مع اللّهِ أَحدأ: دكسى را با خمدا نام نبريد:[874] يعنى همطراز و در عرض أو و به صورت موجودى مستقل 
همجون ذات ياكك وىء ولى اكر تأثيرش به اجازه و فرمان او باشد و نه در عرض اوء نه تنها شرك نيستء بلكه تأكيد مجددى است 
براصل 
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توحيد كه همه جيز به او منتهى مى شود. 

اين درست شبيه همان جيزى است كه برادران يوسف عليه السلام به يدرشان يعقوب عليه السلام كه بيغمبر بزركك خدا بود ييشنهاد 


كردند واو هم يذيرفت» كفتند: «يا أَبَانَا اسْتَغْفْدٍ لَنَاا: «ايدر! از خدا آمرزش كناهان ما را بخواه)[ ]77١‏ او هم كفت: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالانانا صفحه عاننال/ا از ب معان 


«سَوُف أسْتَغْفد لكم رَبَى): «بزودى براى شما از يروردكارم آمرزش مى طلبم».[ |101١‏ 


ابن ات حقيقت ترمد درعبادت و توحيد افعاك كه بعدا به آن اشاره خواهد شد له تبه وكايان مسكر بنداتداند. 
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©. توحيد افعالى 


.١‏ توحيد خالقيت 


اشاره 
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اشاره 


توح انسالى وريك سيريا بمو روك شيو ابن بك كدر اس عياة انال جد امكو و سام كازعا كعمه انتريد 
#أترعنا بددات ياك او منتهى مىشود. و در حقيقت: («لا مُوَّئرَ فى الْوّجوَدٍ انَا الله : : اهيج موجودى تأثير مستقل ندارد جز خداوند). 
حتى اكر شمشير مىبُرد» و آتش مىسوزاندء و آب,. كياهان را مىروياند» همه به اراده و فرمان او استء و خلاصه هر موجودى هر 
اكرف ذارة ال تائحي عد اوئة اميت 

ويابه تعبير ديكر همان كونه كه موجودات در اصل وجود وابسته به ذات او هستند در تأثير و فعل خود نيز جنيناند. 

ولاه بن معنا هركز نفى عالم اسباب و حاكميت قانون علّيت را نمى كنده و طبق همان حديث معروف از امام صادق عليه السلام: 
ذا انه اذ تفرع الأشاء الاراشات #وكوا كو ابه اريت كديفهه كارهااوطرق انناب الامطارى 7ف م 

و كو اعفاد مركي ضاق برك مويدن لتقاد ي اتيتل جور وسانيه افق اراق 3 العاف ادن 2 وو سا لقم خبرابيك دا ذا 
به آن اشاره خواهد شد. 

بااين اشاره به قرآن بازمى كرديم و شاخههاى توحيد افعالى را مورد بررسى قرار مىدهيمء قبل از همه به سراغ «توحيد خالقتت» 
مىرويم و به آيات زير 

بيام قرآن. ج "0 ص: 01" 

كوش جان فرا مى دهيم: 

|". «دَلِكمْ الله كع لَاِلهَ إن مُوَ حَلِقٌ كل شَئْءٍ فَاعْبِدُوهُ وَهُوَ عَلَى كل شَئْءِ وَكيلٌ»‎ .١ 

'. اقل اللّهُ َالِقٌ كل شَئْء وَهُوَ الْوَاحِدُ الها .[ع؟*] 

'. «هَلْ من حَالِقٍ غَيرُ ال رفم م ِنْ السَمَاءِ وَالََوْض لَاإِلَه إن هوَ قَأنَى يؤْفَكونَ» [ ةا 

0 ول َأُْ من لق الشموات وَالأضٌ وَسَخُو الهس لمر يو ل نا يُؤْفَكونَ».[عم#"] 

١.0‏ الله حَلقَكم وا دار [بسم] 

. دنا لَهُ الْحَلقُ وَالأَمدْ تباركك الله رَثّ الْعَالَمِينَ).[04] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3لات. الالائالانا صفحه ثلننال/ا از ب معزلا 


تر جمه: 

١.١‏ (آرى»») اين خداى باعظمت,ء يرورد كار شما است! هيج معبودى جز او نيست؛ آفري دكار همه جيز است؛ او را بيرستيد. واو 
كيباة علا هر ساف اس 

...١ ."‏ بككو: خدا آفريننده همه جيز است؛ و اوست يكتا و حاكم بر همه جيزا. 

يبيام قرآن» ج "7 ص: /0" 

«... آيا آفريننده اى جز خحدا هست كه شما را از آسمان و زمين روزى دهد؟! هيج معبودى جز او نيست؛ با اين حال جككونه (به 
سوى باطل) منحرف مى شويد؟!). 

#.دوهر كاه از آثان برسى :جه كسى آسماتها و زميق را افريدة و خورشيد و ماه را مسخر كرده اسث؟ مى كوييد: خنداوتد يكانه! 
يس با اين حال حكونه آنان را (از عبادت خدا) منحرف مى سازند؟!). 

ه. «با اين كه خداوند هم شما را آفريده و هم بتهايى را كه مى سازيد!». 

58.. آكاه باشيد كه آفرينش و تدبير (جهان». از آن او (و به فرمان او) است! ير بركت و بى زوال است خداوندى كه يروردكار 
جهانيان است). 


شرح مفردات 


«خلق» به كفته راغب در مفردات در اصل به معناى اندازهكيرى مستقيم استء و معمولنًا در ايجاد و ابداع جيزى بدون سابقه و مانند. 
استعمال مى شود. 

به كفته مقائيس اللغه خلق دو معناى اصلى دارد: نخست اندازهكيرى و دوم صاف بودن جيزى است و لذا به سنكك صاف حَلَقَاء 
مى كويند و به صفات درونى اخلا.ق كفته مىشود, جرا كه نوعى آفرينش را مىرساند, و به هر حال از آنجا كه در آفرينش هم 
اندازهكيرى است و هم تنظيم و تسويه؛ اين وازه در مورد آفرينش ابداعى خداوند به كار رفته است. 


ييام قرآن» ج03 ص: 04 


تفسير و جمع بندى 
او خالق همه جيز است 


در نخستين آيه مورد بحث بعد از ذكر اوصافى از صفات جلالل و جمال خداوند مىفرمايد: «(1رى») اين خداى باعظمت» 
يرورد كار شما است!): اذَلِكمْ الله 4 م 

نه بتهاى بىارزش و نه معبودانى از فرشتكان و جن كه همه آنها مخلوقاند و مربوبء و رب و يرورد كار همه خدا است.[و#م] 
سيس مىافزايد: «هيج معبودى جز او نيست)»: لله إِنَ هُوَ). 

زيرا شايسته عبوديّت كسى است كه «رب» همه باشد» يعنى مالكك و مربّى و يرورش دهنده و مدبيّر همه جيز. 

سيسن براى تأكيد بيشتر وييان ذليل ذيكر بر التحضار معبود بهاو هىافرايك: 


«آفريد كار همه جيز است): «سحَالقٌ كل شي 2. و سرانجام نتيجه مى كيرد «او را بيرستيد): «فَاغْيَدُوةٌ). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه نالا از ب معزلط 


و براى اينكه هركونه اميدى را به غير خدا قطع كند و انسانها را از دلبستن به عالم اسباب باز دارد و ريشه شركك را بسوزاند 
مىفرمايد: «و او نككّهبان و مدبّر هر جيزى است): «وَهُوَ عَلَى كل شَيْءٍ وَكيل». 

وازه «شّىء) به طورى كه ارباب لغت كفتهاند به معناى هر امرى است كه ممكن است علم انسان به آن تعلق كيرد[ ٠ع"]‏ ولى در آيه 
مورد بحث به معناى تمامى موجودات و ما سوى الله است. 

بيام قرآن» ج 0 ص: "2٠‏ 

به هر حال جنان مفهوم كستردهاى دارد كه موجودات مادّى و مجرد» ذهنى و خارجىء جوهر و عرضء و خلاصه همه جيز را شامل 
مى كرددء و اين آيه دليل روشنى است بر عمومت خالقتِت خداوند نسبت به همه جيز. 

در اينجا نزاع معروفى است كه به خاطر شمول كلمه «شىء» نسبت به اعمال انسان در ميان كروهى بيدا شده كه طرفداران جبر 
همجون فخر رازى مى كويند: 

اعمال ما نيز در كلمه «شىء» داخل است» يس خداوند خالق آنها نيز مىباشد» و اين آيه را دليل بر جبر مىدانند اما طرفداران آزادى 
اراده ياسخ روشن و مستدلى دارند كه در توضيحات خواهد آمد. 

جمعى نيز به اين آيه استدلال بر نفى صفات زائد بر ذات كردهاند» در براير اشاعره كه مى كويند خداوند صفاتى جدا از ذاتش دارد» 
در حالى كه اكر جنين باشد كلمه «شىء» شامل آنها مىشود و بايد اين صفات مخلوق خدا باشندء و معنا ندارد كه خداوند صفات 
خودش را مانند علم و قدرت و ... بيافريند» و اصلًا با واجب الوجود بودن او سا زكار نيست. 

در اينجا بعضى از اشاعره كفتهاند كه مى توان عموم آيه را تخصيص زد يعنى بكوييم اخَالِقٌ كل شَّيْءه شامل صفات خدا نمى شود! 
در حالى كه تعبير آيه جنان است كه هركونه استثنايى را نفى مى كند و جنانكه به خواست خدا خواهيم كفت هيج كونه تخصيصى 
بر آيه وارد نشده است. 

دومين آيه محتواى آيه كذشته را بيان م ىكند با اين اضافه كه بر وحدائيت و قهّاريت خدا تأكيد م ىكند و مىفرمايد: «بككو: خدا 
آفريننده همه جيز است؛ و 

بيام قرآنء ج ”7 ص: ١ع"‏ 

اوست يكتا و حاكم بر همه جيزا: دقل الله حَالِقٌ كل هَيَءِ وَهُوَ الْوَاحِدٌ الْقَهَارُ. 

«قَََارُ) از مادّه قَهْر در اصل به معناى غلبه توأم با تحقير طرف مقابل است لذا در هر كدام از اين دو معنا به كار مىرود, و در اينجا 
جون به صورت صيغه مبالغه به كار رفته به معناى غلبه و ييروزى مطلق و بىقيد و شرط خداوند بر همه جيز و بر هر كار است» حتى 
معبودها و بثهاى آنها نيز از اين مستثنا نيسشد بااين حال جكونه ممكن اسث آنها همتاق تعداوئد باشند؟! 

در سومين آيه مطلب به صورت ديكرى طرح شده؛ در شكل يكك استفهام انكارى مىفرمايد: «آيا آفريننده اى جز خدا هست كه 
شما راز آسعان وؤمين روزي دهد؟1: دهل مِنْ حَالِقٍ عَم اللّه يفم هن القمّاء وَالَرْضِ). 

نهه او در آغاز آفريد كار شما بوده استء و هم بقاى شما از طريق روزى مستمر از ناحيه او است. 

او است كه از آسمان نور حياتبخش آفتاب» قطرههاى زنده كننده باران و امواج روحيرور نسيم مىفرستدء و اواست كه از زمين 
كياهان و ميوهها و مواد غذايى و معادن و ذخائر كرانبها به شما مىبخشد. 

بنابراين وقتى خالق و رازقى جز او نيستء و آغاز و انجام همه به دست او استء «هيج معبودى جز او نيست؛ با اين حال جككونه (به 


سوى باطل) منحرف مى شويد؟!): لله إِنَا هو قَأَنَى تَؤفَكونً). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /اثلالا از ب معزلا 


ييام قرآن» ج03 ص : 707 
حتى بديرستان خالق جهان را خدا مى دانستند 


در جهارمين آيه مسأله توحيد خالقيّت به صورت ديكرى مطرح است و آن اينكه حتى خود بتيرستان معترفاند كه هركز بتها 
خالق آسمان و زمين و خورشيد وماه نيستند» مىفرمايد: «و هر كاه از آنان بيرسى: جه كسى آسمانها و زمين را آفريده» و خورشيد 
و ماه را مستخر كرده است؟ مى كويند: خداوند يكانه): وَلَئْنْ سَأْلَتَهُمْ ع كان الققضوات: والأخض وشح الشف والقند جرت اللذا: 
اين به خاطر آن است كه مشركان بتها را همتاى خدا در عبادت يا تأثير در سرنوشت انسانها مىدانستند نه در خالقيت» زيرا هيج 
آسمان و زمين مىباشد و حتى اين مقام را براى انبيا عليهم السلام و اوليا قائل نبودند. 

اين آيه در ضمن مى تواند اشاره به نفوذ اين عقيده در اعماق فطرت انسان باشدء ولى به هر حال تفكيكك ميان اين دو توحيد 
خالقيّت و توحيد عبادت تناقض واضحى استء زيرا شايسته عبوديّت كسى است كه خالق و رازق استء» كسى كه خورشيد و ماه را 
مسحّر منافع انسانها ساخته» و همه را خدمتكزار او. 

بنابراين نه القت از ربوبييت جدا است و نه ربويئت از الوهتئت و به تعبير واضحتر او هم آفري دكار است وهم مدبّر جهان وهم 
شايسته عبوديّت بندكان. 

بعضى از مفسّ ران مانند نويسنده «فى ظلال القرآن» خواستهاند توه مشركان عرب به توحيد خالقِت را مربوط به بقاياى تعليمات 
ييام قرآن» ج03 ص: إزفارا 

بدانند[ اع”] ولى اصرار بر اين معنا ضرورتى ندارد»ء بلكه با مراجعه به عقل و وجدان هر انسان منصفى به اين حقيقت معترف 
مى كرددء همان كونه كه در تفسير روح البيان نيز به اين معنا اشاره شده است.[531] تكيه بر روى مسأله آفرينش» و سيس تسخيرء 
اشاره به دو مسأله خلقت و تدبير است كه همه به فرمان او استء و منظور از تسخير در اين آبهه به قرينه آيات ديكر تسخيرء كه در 
قرآن مجيد وارد شده؛ به كاركيرى آنها در طريق منافع انسانها است. 

تعبير به «قَانّى يُوْفْكونَ)» با توجه به اي نكه اين جمله از مادّه «افكك» (بر وزن فكر) به معناى «بازكرداندن جيزى از مسير اصلى است» 
ممكن است اشاره به اين باشد كه مسير صحيح و منطقى اين است كه بعد از قبول خالقيّت و تدبّر خداوند در جهان هستىء؛ جز براى 
او عبادت نكنندء ولى آنها راه را كج كرده و كرفتار طوفان وسوسدهاى نفسانى و شياطين مى شوند كه همجون يركاهى آنها رااز 
جاده مستقيم به بيراهه يرتاب مى كند (توجه داشته باشيد كه «مؤتفكات» به معناى بادهاى مخالف است). 

در ينجمين آيه مخصوصاً روى مخلوق بودن بتها تكيه شده. مىفرمايد: «با اين كه خداوند هم شما را آفريده وهم بتهايى را كه 
مى سازيد!:» «وَاللَهُ خَلَفَكمْ وَمَا تار 

اين به خاطر آن است كه در آيه قبل از آن از قول ابراهيم عليه السلام قهرمان توحيد 


ييام قرآن» ج03 ص: عم 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 6 نالا از بمعان 


آمده است كه به جمعيت بتيرستان كفت: «آيا جيزى را مى يرستيد كه خود مى تراشيد؟!) و در اين آيه مى كويد: «اين كه خداوند 
هم شمارا آفريده و هم بتهايى را كه مى سازيد» بنابراين هيج كدام شايسته يرستش نمى باشند بلكه بتهاى شما موجوداتى يستتر 
از شما هستند جرا كه ساخته و يرداخته دست شمايند. 

البنّه كاين ضورف "زنام دويكنله رما تفار موصوله است. 

ولى بعضى احتمال دادهاند يا اصرار دارند كه «ما» رادر اينجا مصدريّه بدانند كه در اين صورت مفهوم آيه جنين مى شود «خداوند 
شما و اعمال شما را آفريده است» در حالى كه اين معنا از جهات متعدّدى تناسب ندارد زيرا: 

اولّا خداوند در اين آيات كفار را به خاطر بتيرستى سرزنش مى كند اكر خدا خالق اعمال آنها است سرزنش براى جيست؟! 

اذا سواه ينا عار 0غ تر د لل رالود اميك كه تداك انوا قفري انها انسيقه داراو يا الريض الى ناز كان سات 

انون ادقن سكن از متها امف كد ديت خرة عن تزا يواتف متايه ابه اسيك كش دادم ابه قر متظور يقماق باقنده و انا 
ارتباط آيات از هم كسسته مى شودء لذا بسيارى از مفسّران مانند زمخشرى در كشاف والوسى در روح المعانى و علامه طباطبايى 
دو الميواة ريعس درك اتيز ادل واابر كردوائ: 

در اينجا سؤالى بيش مىآيد كه جكونه ممكن است بتها هم مخلوق خدا باشند, و هم مخلوق انسانها؟! زمخشرى در ياسخ اين 
سؤال مى كويد: مواد آنها 

ييام قرآنء ج "0 ص: 0ع" 

مخلوق يرورد كار است و صورت آنها مخلوق بتتراشان.[*8©"] 

ولى صورت و شكل بتها نيزاز يكك نظر مخلوق خدا استء جرا كه خداوند به انسان قدرت داده استء و اين علم و مهارت را در 
او آفريده» هرجند او را از جنين سوء استفادهاى منع كرده است. 

و بالاخره در ششمين و آخرين آيه با تعبير تازهاى در زمينه توحيد خالقدّت روبهرو مىشويم كه مىفرمايد: «1 كاه باشيد كه آفرينش 
وكذير لجياة)» اف أن او لوه فرماق او اسك آنا له الى والا عد 

و بر كق وس وان انين خاداوديض كدير ووه كان تنيانان الندت 1 فاو كن لله وك لعا لملا 

بدون شكك آيه دليل بر انحصار «خلق» و «امرا براى خدا است 755] بنابراين اين آيه نيز به وضوح توحيد خالقتت را بيان مى كند. 
ولى در اينكه منظور از «امر) جيست؟ در ميان مف ران كفتكو است: جمعى آن را به معناى تدبير عالم و نظامات و قوانين جارى در 
لسير #رداقةه ناقينه بات سادق كه عمين ناور نايدا كان رشه هانهده رقائع ذثرات. أخر > رن نيا كه امور را درفن 
كتندا».[دع”]«اللّهُ اذى س حير كم البخر لتجرى الْقُلك فيه ببأمروه: «خداوند كسى است كه دريا را مستَكر شما كرد تا كشتيها به 
فرمانش در 

يبيام قرآن» ج “0 ص : 98 

آن حركت كنند).[اعع”] «وَالنجُومَ كد رانك بأَمْروا: «و ستا ركان نيز به فرمان او مسخر (و در خدمت شما) هستند)[لا*”] وا آيات 
فراوان ديكرى از اين قبيل. 

بعضى أن را به معناى امر تشريعى و دستورات الهى دانستهاند» در مقابل نهىء بنابراين معناى آيه جنين مى شود: «آفرينش مخصوص 
خدا استء و فرمان و دستورات تشريعى نيزاز ناحيه او به بند كان صادر مىشودا ماندد: ليذ الَِّينَ يُحَالِفُونَ عَنْ أَمْروا: اليبس 
كسانى كه فرمان او را مخالفت مى كنندء بايد بترسند).[68"] 


در تفسير سومى «امر) به معناى «اراده) آمده است مانند: (إِنَّ الله بلع أمرو): 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه ونال از ب معان 


«-خداوند فرمان خود را به انجام مى رساند».[9"] 

در تفسير جهارمى عالم «خلق» به عالم ماده و عالم «امر) به عالم مجردات تفسير شده است,ء. به قرينه: «وَيشألوتك عَنْ الوح قل 
الو مِنْ أمر رَبّى): «واز تو درباره روح سؤال مى كنند» بكو : روح از فرمان يرورد كار من است».[٠ه"]‏ 

ولى روشن است كه از ميان اين تفسيرها تفسير اول هم با آيات ديكر قرآن سازكارتر استء و هم با خود آيه مورد بحثء زيرا قرآن 
مى خواهد اين حقيقت را به مشركان يادآور شود كه هم آفرينش مخصوص او استء وهم تدبير مخلوقات؛ و تعبير «رَبّ الْعَالَمِينَ در 
ذيل آيه نيز شاهد آن استء بنابراين بتها هيج نقشى ندارند» نه در خلقتء و نه در تدبير و ربوبيت» يس جرا يرستش شوند؟! 


ييام قرآن» ج03 ص: ارا 


.١‏ نخستين كام به سوى شرك در خالقيت 


شايد بيروان زردشت نخستين كسانى نباشند كه در مسأله خالقيّت همتايى براى خدا قرار دادند ولى لااقل از همه مشهورتراند! 

آنها موجودات جهان را به دو كروه خوب و بد (خير و شر) تقسيم كرده. و براى هر كروه خالقى قائل شدهاند: يزدان و اهريمن يا 
نور و ظلمت دليلشان اين است كه مخلوق خداوند سنخيت با خود او دارد» بنابراين خداى «خيرا نمى تواند با خداى «شْدٌ) يكى باشد» 
خداى خير» خير است و آفريد كار شرء شر.[81] 

البنهِ اككر موجودات جهان داراى جنين كروهبندى بودند» ممكن بود اين استدلال صحيح به نظر برسدء اما حقيقت اين است كه در 
جهان هستى جيزى جز «خيرا وجود ندارد و آنجه شر ناميده مىشود يا عدمى استء يا جنبه نسبى داردء مثلا مى كوييم فقر شر است 
در حالى كه فقر جيزى جز نداشتن مايحتاج زند كى نمى باشدء و نداشتن يكك امر عدمى استء و عدمء جيزى نيست كه آفريدكارى 
داشته باشد. 

يااينكه مى كُوييم نيش زنبور عسل و جنككال درند كان شر استء در حالى كه ما خودمان را محور قرار مىدهيم و جنين قضاوتى 
مى كنيمء اما اكر زنبور را در نظر بكيريم مى بينيم نيش براى او يكك وسيله دفاعى استء تا مهاجمان را از خود دور كندء و دندان و 
جنكال درند كان وسيله صيد و تغذيه است و براى آنها جنبه 

بيام قرآن» ج 7 ص: /8” 

حياتى دارد يس خير استء به اين ترتيب بسيارى از موجودات به خاطر تفكر خودمحورى ماء شكل شرور به خود كرفتهاند. 

كاه نيز جهل ما سبب مىشود كه اشيايى را به خاطر عدم آكاهى بر فوائد آنها «شر» بدانيم» مثلًا ممكن است ما وجود ميكربها را 
شر بدانيم» جرا كه موجب بيماريند, اما اكر به نظريه بعضى از دانشمندان توه كنيم كه ميكربهاى بيمارىزا سلّولهاى بدن انسان 
راابه يكك مبارزه دائم دعوت م ىكنندء و در اين مبارزه سلولها فعّالتر و داراى رشد و نمو يبشترى مىشوندء به طورى كه أكر 
ميكربها نبودند شايد اندام يكك انسان به طور متوسط بيش از هشتاد سانتيمتر! نبود» آنهم اندامى ضعيف و ناتوان» در اين صورت 
قبول مى كنيم كه اطلاق شر بر آنها زائيده جهل ما است. 

به خصوص اين كه همان كس كه ميكرب را آفريده است طرق مبارزه با آن را- در آنجا كه دست به طغيان مى زنند- نيز آفريده 


الست 
اين را نيز مىدانيم كه امروز از سم حيوانات داروهاى شفابخشى تهيه مى كنندء و براى همين منظور بسيارى از مارها و ساير جانداران 


سمّى را يرورش مىدهند» يس نيش و سموم آنها شرٌ مطلق نيست شرح بيشتر اين موضوع به خواست خدا در بحث عدل خداوند 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إ أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه معزلا از معلا 


. كام ديكر در طريق شرى 


در اسلام دو كروه در اين مسأله به بيراهه رفتهاند: اشاعره و معتزله (مفوضه) 

ييام قرآنء ج "7 ص: 9ع" 

كروه اوّل كه بيروان ابوالحسن اشعرى (متوفاى سال 76 هجرى) هستند به طور كلى وجود هركونه تأثير و علت و معلول را در عالم 
خلقت انكار كردهاند» و مى كويند: اكر آتش هم مى سوزاند اين يكك يندار است! و سوزاننده اصلى خدا استء اما ارادءاش جنين 
تعن كرقه كوف فق خطا درك اماة قات يندا كرد خزارسه مهفن سوقعة رادردمة اوس ا قرهدا ويه ابن عرقي 
ماق عاك و شعلر لببواعة على عدظ اباي ير عات جيه عد ير ايها وترادو راو عله كنا عي داكت 

آنها ازاين جهت به انكار اين مسأله محسوس و حتى بالاتر از محسوس ”87"] دست زدهاند كه كمان مى كنند اعتقاد به وجود عالم 
اسباب» توحيد خالقيّت را بر هم مىزند. 

كروه اشاعره به خاطر همين اشتباه بزركك كرفتار انحراف بز ركك ديكرى نيز شدهاند» و آن اين كه افعال و اعمال انسان را نيز مخلوق 
خدا مىدانند» واين بدترين نوع جبر استء و يا به تعبير ديككر جيزى است بالا-تر از جبر» زيرا مى كويند: اين ما نيستيم كه اعمال 
خوب و بد را انجام مىدهيم بلكه خالق همه اينها خدا است يس در حقيقت مستقيماً اعمال او استء نه اعمال جبرى ما (دقت كنيد). 
نقطه مقابل آنها كروهى از معتزلهاند كه نه تنها براى اسباب و علّتهاى جهان تأثير قائلاند» بلكه آنها را در تأثير خود مستقل 
مى شمرند, و مثلًا معتقداند كه خداوند بعضى از انبيا عليهم السلام و اوليا را آفريد و امر خلقت را به آنها واككذار كرد» و 
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فم اسان وابدن اعمال كر كابلا سقف ع ذالقده وريه ارد حرم الساتئزا خالق ترسكو عدار شالق نر كقب من ارقن 

بدون شكك هر دو كروه در اشتباهاند» و هر دو كرفتار نوعى از شرك: يكى شرك جلى و آشكار و ديكرى شركك خفىء قائلين به 
تفويض كرفتار شرك جلى هستند» جرا كه براى انسان در افعال خود استقلال قائلاند» و يا معتقداند خداوند آفرينش آسمان و زمين 
را به اوليائش واكذارده؛ و خود به كنار رفته است! و اين جيزى است كه مخالف صريح آيات قرآن است كه خالق همه جيز و رب و 
مدبّر همه را خدا مى شمرد؛ و تعيّجب است كسى با قرآن سر و كار داشته باشد و سراغ جنين بحثهاى انحرافى رود. 

كروه اشاعره نيز كرفتار نوع ديكرى انحراف و شرككاند جرا كه اوَلَا انكار اصل علَيت در جهان خلقت بر خلاف وجدان و حسٌ 
اسكيه وا ثانا اكر اعتراف داضلا علوت قر كه اسة اعتقاف بداصل وحورة اناق تن با يداش كف ياشنك. 

انسان در انجام افعال خود. مختار و آزاد استء ولى نبايد فراموش كرد, كه تمام قدرت و نيرو و حتى آزادى اراده او از سوى خدا 
استء او است كه همه اين نيروها را به انسان داده و او است كه مى خواهد انسان آزاد باشدء و به اين ترتيب اعمال انسان در عين 
اينكه مستند به خود او است مستند به خدا نيز مى باشد و از دائره خلقت او خارج نيستء همان كونه كه اعتقاد به اصل وجود انسان 
جون وجودى است وابسته موجب شرك نمىشود. توه به مثال زير مىتواند اين حقيقت را روشن سازدء بسيارى از قطارها با 
نيروى برق كار مى كنند» برقى كه از يكك شبكه سراسرى در امتداد خط كشيده شده. و قطار از طريق حلقهاى با آن در 

بيام قرآنء ج "7 ص: ١/ا"‏ 

ارتباط استء راننده جنين قطارى مسلْماً در كار خود آزادى عمل دارد» ولى با اين حال سر نخ در اينجا به دست ديكرى است همان 
كسى كه نيروى برق سراسرى خط را كنترل مى كندء زيرا هر لحظه اراده كند مى تواند جريان برق را با فشار يكك دكمه قطع كند و 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه اعذلا از ب معان 
قطار را در همانجا متوقف سازد. 

يس او مىتواند بكويد حركت قطار به اراده و خواست من استء و راننده قطار نيز مى تواند همين سخن را بكويد» وهر دو درست 
مى كويندء منتها اين دو فاعل در طول هم قرار دارند: يكى در مرحله اول و بالاترء و ديككرى در مرحله دوم و يايينتر و وابسته» يبس 
قعل باهر دو تسينة ذادة م شود ولك ياايق حال زائنده قطان دو يراير كاز خوو ذقيقاً منكول اسث ونه مجبور,. 

بنايراين» اعتقاد به آزادى اراده انسان» هر كز به معناى شركك در خالقيّت نخواهد بود. 

به تعبير روشنتر: همان كونه كه اصل وجود انسان وابسته به خدا است و ايمان به وجود انسان» سبب شركك نمى شود افعال او نيز 
اشاعره كويى اصل وجود انسان را مستقل مى شمرند. در حالى كه اين يكك نوع شرك استء والًا اكر وجود وابسته مزاحم توحيد 
نباشد, افعال وابسته انسان نيز مزاحم توحيد نخواهد بود. 

غيب ندارد ضمة مثالق ابن بحث روش تر شود: 

انكار اصل علدت و سببيت از سوى اشاعره به كمان اين است كه شرك محسوب مىشود. يعنى اكر سوزندكى رااز آقش بدانيم 
آنها مى كويند شرك است! در حالى كه جاى اين سؤال باقى مىماند كه آيا اعتقاد به وجود اصل آتش» 

بيام قرآنء ج" ص: 7/ا" 

در برابر وجود خدا شرك نيست؟ لابد م ى كويند نه. جون اين وجود. وابسته به ذات يااكك او است (همانند نورى كه در لا-مبي 
مى درخشد كه وابسته به ارتباطش با منبع مولّد برق است وهر لحظه اين رابطه قطع شود از بين مىرود). 

ما عين همين سخن را درباره تأثير اسباب ذكر مىكنيم و مى كوييم همه آنها در نهايت وابسته به خالق هستند» قدرت و اختيار انسان 
نيز وابسته به او استء به اين ترتيب» توحيد به تمام معنا در اين ميان محفوظ خواهد بود. و خالق همه جيز خدا است و اصل عليِت و 
معدم أزادى ارامة اتسان انكاس 

در بحث جبر و اختيار» توضيحات بيشترى در اين زمينه به خواست خدا خواهد آمد. 


ييام قرآن» ج03 ص: إرذذرا 
". توحيد ربوبيتت 


اشاره 


يام قرآن» ج03 ص: عر 
اشاره 


معناى توحيد ربوببّت اين است كه اداره كننده و مدبّر و مربّى و نظام بخش عالم هستى تنها ذات ياكك خدا است. 
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واه «رب» كه يكى از اوصاف خداوند است و معادل آن در فارسى «يروردكار) مى باشد شايد بيش از همه اوصاف اودر قرآن 
مجيد تكرار شده» (بيش از نهصد بار به صورت «رب» و «ربكك)» و «ربكم) و «ربنا» و «ربى» و مانند آن) 

در بسيارى از آيات قرآن خداوند به عنوان «رب العالمين» (يروردكّار جهانيان) معرّفى شده است. واين نشان مىدهد كه قرآن 
عنايت مخصوصى نسبت به مسأله توحيد ربوبيت دارد» زيرا بيشترين طرفداران شرك كسانى بودند كه در مسأله تدبير جهان» 
موجودات ديكرى را همتاى خدا قرار مىدادند جون غالب مش ركان جنانكه كفتيم توحيد در خالقيِت را يذيرفته و كرفتار شركك در 
ربوشِت بودندء و به همين دليل قرآن به طور مكرّر و مداوم اين انحراف بزركك عقيدتى را كه در اقوام مختلف وجود داشته درهم 
مى كوبد و البنّه شركك در ربوبيت به نوبه خود سرجشمه انحرافات مهم ديكرى است كه در بحثهاى آينده مىخوانيد. 

بااين اشاره» به آيات زير كه نمونهاى از آيات توحيد ربويت در قرآن مجيد 

بيام ق رآن» ج "3 ص: 0/ا" 

است كوش جان فرا مى دهيم: 

1 َالْصَمدٌ للَهاوَت العلنية» [#مم] 

تل أغع الله أنفى ونا وشو وك كل شين عنم 

*. اقل مَنْ رَتٌ السَعَوَات وَالَأَدْض قل اللّهُ.[هه"] 

ع. سَتَعَانَى الله املك لحن لَه إِنَّا هُوَ رب اوش الكريم».[02"] 

ه. «اللّهَ رَتَكُمْ وَرَتَ آبَائِكُمْ الَْوَِينَ).[/0"] 

*. قل مَنْ يَرْزُقَكمْ مِنْ السّدَاءِ وَالْمّمْضُ 0 يك السَمْعَ لاد وَمَنْ بَخْرِحٌ الْحىَ من الْمَيْتِ وَيَخْرِحٌ الْمَيّتَ مِنْ الْحَىّ وَمَنْ و دَبَر 
الْأَمْرَ مَسََقُولُونَ الله قَُنْ ألا تتَقُونَ.[ه*] 

ترجمه: 

.١‏ «حمد و سياس مخصوص خداوندى است كه يروردكار جهانيان است)». 

؟. «بككو: آيا غير خداء يرورد كارى را بطلبم» در حالى كه او يروردكار همه جيز است؟!». 

“ربكو جه كن يرود كاز أسمائها وزميق اسست؟ بكر خداوئد يكانها». 

. «يس بلندمرتبه است خداوندى كه فرمائرواى حق است,ء معبودى جز او نيست؛ و 

بيام قرآن. ج "0 ص : 1/2" 

او يرورد كارعرش كريم است». 

د. «خدايى كه يروردكار شما و يرورد كار نياكان شماست!). 

« كرجه كسئ شعازا از اسمان و زميق رووق من دهدة يااجه كس مالكت (واخالق) كرش ومشمهاسة؟ وعهه كس زقده را 
از مرده» و مرده را از زنده بيرون مى آورد؟ و جه كسى امور (جهان) را تدبير مى كند؟ بزودى (در ياسخ) مى كويند: 


حداء بكو بس عع انقو فقس كيك (واراه طر ك هن يزيد 1 
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ييام قرآن ؛ ج7؛ ص 7/2 

رب» داراى يكك ريشه اصلىء؛ و شاخ و برككهاى فراوان و موارد استعمال زياد است. 

ريشه اصلى آن جنانكه راغب در مفردات مى كويد: به معناى تربيت و سوق دادن جيزى به سوى كمال است. 

ودر مقائيس اللغه جند ريشه براى آن ذكر شده: نخست كسى كه جيزى را اصلاح م ىكند و قيام بر آن دارد؛ و ديكر كسى كه 
ملا-زم و مقيم جيزى است» سوم ضميمه كردن دو جيز به يكديكرء ولى هما نكونه كه در التحقيق آمده همه اينها به يكك اصل باز 
مى كردد» و آن عبارت است از سوق دادن جيزى به سوى كمالء و رفع نقايص در جهات مختلف مادّى و معنوىء ذاتى و عرضىء و 
اعتقاد و صفات و اخلاق. 

واز آنجا كه اقدام به جنين كارى با مفاهيم ديكرى مانند: اصلاح» تدبير» 

ييام قرآن» ج "3 ص: /ا/ا” 

حكومت. مالكيت» مصاحبتء سيادت. اجتماع» تعليم» تغذيه همراه است به هريكك از اين معانى نيز اطلاق شده است. 

وسكي لما عر كي لقن عات تمنلوف الى لدت كرد افو مندادن لباق العرىه عله ادق كسروت] عاذوه ير ابن فير 
ذات ياكك خداوند اطلاق مىشود به معناى مالكك و آقاء و مدبّر» مربّى» قتم» منعم» نيز آمده است. 

جان سخن اينكه: اين واه در اصل به همان معناى يرورش و تربيت و سوق به كمال است و سيس به معانى ملازم آن نيز اطلاق 
شده است و لذا در ترجمه فارسى آن وازه يروردكار به كار مىرود كه همين مفاهيم را در بردارد.[89] 

ولى به طورى كه از كفتار علماى لغت استفاده مىشود اين وازه هنكامى كه به طور مطلق به كار رود تنها بر خداوند اطلاق مى شود 
جرا كه او مالك حقيقى و مربّى و مصلح همه جيز است و هنككامى كه به غير خخدا كفته شود؛ حتماً به صورت مضاف خواهد بود 
مانند «رب الدّار» (مالكك خانه) «رب الابل» (مالكك اشتر) و «رب الصّبى» (مربّى كودكك).[٠2"]‏ 

اين وازه هنكامى كه در مورد خداوند به كار برود ممكن است اشاره به جنبههاى مختلف ربوبت او باشد يعنى مالكت و تدبير و 
اصلاح و تربيت و قتومت وانعام. (دقّت كنيد). 

«تَدْبير) در اصل از ماده «دَيْر) (بر وزن ابر) به معناى يشت سرجيزى آمدن 

ييام قرآن» ج "23 ص: 71/8 

استء تدبير آن است كه جيزى را داراى عاقبت خوب و نتيجه مطلوب سازند» كارى كه جز با علم و آكاهى انجام يذير نيستء و به 
اين ترتيب «مدبّر) به كسانى كفته مى شود كه عاقبت كارها را در نظر بككيرند و آنها را به سرانجام مطلوب برسانند و داراى بينش و 
آكاهى كافى باشند.[اع"] 


تفسير و جمع بندى 
خداوندا! تو بروردكار جهانيانى 
در نخستين آيه كه هر صبح و شام در نمازها تكرار مى كنيم جنين آمده: «حمد و سياس مخصوص خداوندى است كه يروردكار 


جهاناق اسك (الحقدٌ لله وس العلمين: 


عين اين جمله در سورههاى متعدّدى از قرآن مجيد از سوى بندكان و از سوى خداوند با همين تعبير تكرار شده. كه كاه مربوط به 
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دنيا و كاه مربوط به قيامت است.[7297] 

در حقيقت اين آيه استدلال لطيفى را در بر كرفته» و آن اين كه خداوند شايسته هركونه حمد و ستايش است جرا كه مربّى واقعى 
همه عالميان او است. هم خالق است و هم روزى دهنده؛ هم مالكك است وهم تربيت كننده؛ هم مدير و هم مدبّر» وهم راهنما و 
معلم و هادى قابل توجه اين كه «الحمد) جون به صورت جنس به 

ييام قرآن» ج "7 ص: 9/" 

كار رفته همه انواع ستايشها را شامل مىشود و «الْعَالّمِينَ» نيز جون به صورت جمع با الف و لام است تمام موجودات جهان را اعم 
از عاقل و غير عاقل» مادّى و مجرد, همه را در بر مى كيرد (و اينكه به صورت صيغه جمع عاقل آمده است به اصطلاح از باب 
تغليب است).[ عم 

بنابراين اكر ديكران نيز در كوشهاى از اين جهان اقدام به تعليم و تربيت و يرورش و انعام مىنمايند همه از يرتو او استء و اكر 
كسى مالكتيتى دارد شعاعى از مالكتت مطلقه او مى باشدء بنابراين قبل از اي نكه از بندكان او تشكر و سياسكذارى كنيم يا حمد و 
ستايش آنها نماييم» بايد خدا را بستائيم و در برابر ذات مقدّس او شك ركزارى كنيم. 

فخررازى در اينجا با توه به اين كه حمد و سياس در برابر نعمت است به شرح اجمالى نعمتهاى خداوند يرداخته» و كفته است: 
تنها دقت درباره بدن انسان نشان مىدهد كه به كفته دانشمندان علم تشريح نزديكك به ينجهزار نوع اعضاى مختلف يا منافع 
كوناكون از مواهب الهى در خلقت بدن به كار رفته است» تازه آنجه در اين زمينه معلوم شده در مقابل آنجه هنوز كشف نشده 
همجون قطره در براير اقيانئرس است. 

وسيس به ذكر آثار ربوبيت و تدبير خداوند در بقيه جهان هستى يرداخته» مىفرمايد: «از بررسى اينها جنين به دست مىآيد كه 
هزار هزار (يكك ميليون) مسأله قابل توجّه يا بيشتر و كمتر در اين زمينه وجود دارد. و با توه به اينكه 

بيام قرآنء ج "0 ص: "٠١‏ 

خداوند همه جيز را مسخّر انسان قرار داده روشن مى شود كه جمله «الحمدللّهه تمام اين مسائل را در بر مى كيرد).[8"] 

الب مفسّدر مذكور (فخررازى) با توبجه به علوم عصر خود جنين سخنى كفته» ولى با توبجه به اكتشافاتى كه در عصر ما در زمينهدهاى 
مختلف علمى حاصل شده روشن مىشود كه اين اعداد و ارقام تا جه اندازه كوجكك و بى مقدار استء تنها در بدن انسان ده ميليون 
ميليارد! سلول وجود دارد كه هر كدام يكى از خدمتكزاران او و مشمول ربوبدت يرورد كاراند» و بر آن شكر و حمد و سياسى لازم 
اكر انسان بخواهد شبانه روز فقط اين تعداد سلُول را شماره كند- تا جه رسد به حمد و ستايش- سيصد هزار سال وقت لازم دارد! 

دومين آيه كه روى سخن در آن به بيامبر صلى الله عليه و آله است مىفرمايد: «بككو: آيا غير خداء يروردكارى را بطلبم» در حالى كه 
او برورد كار همه جيز است؟!: اقلُ أَغَيْرَ الله أفى رَبَاوَهْوَ رَبٌ كل شَيْءا. 

شما جكونه مى خواهيد خود را از نظام كلى جهان آفرينش جدا بدانيد» خداوند يروردكار تمامى موجودات استء جككونه ما او را 
«رب» خويش ندانيم؟ 

آيا ممكن است جيز ديكرى را كه خود تحت ربوبيت خداوند قرار دارد همتاى او بدانيم» و مربوب را رب بشمريم؛ و مخلوق را 
شريكك خالقء و بنده را همسان مولى؟ اين جه قضاوتى است كه شما مى كنيد؟! 

با توجه به كسترد كى مفهوم شَّىءا كه تمام ما سوى الله را شامل مى شود 

بيام قرآنء ج"؛ ص: 1" 

توحيد ربوبدت دراين آيه به طور كامل منعكس است. و در همين رابطه در دو آيه قبل از آن به ييامبر صلى الله عليه و آله دستور 
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من دعل كه صريحاً به مش ركان يكويك: «يكوة 

نماز و تمام عبادات منء و زندكى و مركك من همه براى خداوندى است كه يرورد كار جهانيان است»: «قل إِنَّ صَلَاتَى و 
وَمَخياى وَمَمَاتَى للَّهِ رَبٌ الْعَالَمِينَ). 

جرا غير او را بيرستم؟ و جرا سر بر آستان غير او بككذارم؟ و جككونه به ياد غيراو زنده بمانم؟ و يا براى غير او بميرم؟ در حالى كه 
خالق و مالكك و مربّى و يرورش دهنده من فقط او است. 

و مىبينيم در اينجا توحيد عبادت و توحيد ربوبئت به هم آميخته و كره خورده؛ و معجون روحيرورى به وجود آوردهاند.[ه8"؟] 

در سومين آيه باز روى سخن به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله استء منتها در اينجا سخن از يرورد كار آسمان و زمين به ميان 
آمده. كه در واقع با «رب العالمين» و«رب كل شىء» تفاوت زيادى ندارد» هرجند با عبارات مختلف ذكر شده؛ مىفرمايد: 

ابكرة جه كلين يريوود كان اأسطائها و زميق السك دقل عق وك الققوات والأوض»: 

و جون آنها هركز نمى توانند ادّعا كنند كه بتهاء يا معبودهاى انسانى و امثال 

بيام قرآن, ج "0 ص: 7/7 

آنهاء مدر و مربّى و نظام بخش آسمان و زميزاند» بلافاصله به ييامبر صلى الله عليه و آله دستور مىدهد: تو خود جواب اين سؤال را 
بده و (بكو: خداوند يكانه): 015 الك 

و دراينجا با هرجه غير او است وداع كنء و از هرجه جز او است دل بركير تنها به ذات ياكك او تكيه كن» دل در كرو او بدار و بر 
اأبعاة اومقاق تمع ريه كار با مرجوواتى عدمالكك در وتوران عر مسد ا خرن يكذ يكراة :ولا يفركرة اشكية 
ضَدَا وَلَا تفعاً).[ععم] 

در جهارمين آيه سخن از ربوبيت خداوند در مورد عرش استء ولى از حاكميّت خداوند شروع مى كند؛ مىفرمايد: «يس بلندمرتبه 
اث خداوتدى كه فرمائرواى حق است]: «تتعالى الله ابلك الح 

اين جمله تكميلى است بر آنجه در آيه قبل از آن آمده كه مى كويد: اكر قيامت و معادى در كار نباشد آفرينش انسان بيهوده 
خواهد بود. جرا كه جند روزه زندكى دنيا هدف والايى نيست كه آفرينش را توجيه كند (و اين يكى از دلايل مهم معاد است كه 
به خواست خدا مشروحاً از آن در مبحث معاد سخن خواهيم كفت). 

سيس مىافزايد: «معبودى جز او نيست؛ و او يرورد كارعرش كريم است:: الا إِلَه ِلَّا هُوَ رَبُ الْعَؤْش الكريم. 

نكما به معدا تطاكم وثدا لكك ابحم وااين وعبوك وى شتات نهو دريارى غفاونك عالاق سيك عا كو كوو شيك 
لوازم آن استء و جون 

بيام قرآن. ج "0 ص: 7/7 

خالقى جز او وجود ندارد مالكك و مَليكى نيز جز او نيست. 

لذا بعد از آن او را توصيف به «حق» كرده» و سيس معيبود را منحصر به او مىشمردء زيرا عبادت تنها شايسته ملكك حق است و با 
توصيف او به «رب العرش الكريم آن را تكميل و تأييد م ىكند. 

اين اوصاف جهار كانه همه براى تثبيت مسأله معاد و قيامت است كه در آيات قبل از آن آمده. 

«عرش كريم يا اشاره به تمام جهان هستى است زيرا عرش به معناى تخت بلند سلاطين استء و تخت حكومت خداوند كنايه از 


مجموع جهان آفرينش است و در اين صورت مفهوم آن را با جمله «رب كل شىء» كه در آيات قبل آمده بود هماهنكك است. 
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توصيف عرش به ١كريم‏ با توجه به اينكه «كريم» به معناى شريف و خوب و يرفايده استء از اين نظر است كه تخت حكومت 
يرورد كار مصداق كامل اين اوصاف است. 

ولى بعضى كمان كردهاند كه وصف «كريم» به معناى صاحب كريم است و جون اين معنا در مورد عرش صادق نيست بنابراين 
صفت است براى ذات ياكك خداء در حالى كه كريم مى تواند وصف براى غير موجودات عاقل نيز بوده باشد مانند: «لَهُمْ مَغْفِرَة 
ورزق كرت «براى آنهاء آمرزش (و رحمت خدا) وروزى با ارزشى است».[/781| 


ييام قرآن» اج ص: ع 


در ينجمين آيه. مسأله ربوبيت خداوند در مورد انسانها مطرح است.ء و از زبان الياس عليه السلام ييامبر يزركك خدا خطاب به قومش 


جنين نقل مى كند كه آنها را درباره يرستش بت معروفشان بَغل مورد ملامت قرار داده؛ به آنها مىفرمايد: شما جكونه به سراغ اين 
بت مىرويد و خداوندى را كه احسن الخالقين است رها مىسازيد سيس اضافه م ىكند: «خدايى كه يرورد كار شما و يروردكار 
نياكان شماست!: «اللَه 47 م وَرَبَّ آبَائِكُمْ الَْوَلِينَ).[ارعم] 

اين در واقع ياسخى است به تمام بتيرستان دنيا كه وقتى از آنها سؤال مىشد جرا بتها را يرستش مى كنيد براى توجيه اعمال خود 
مى كفتند: اين سنّت يدران ما استء و ما دست از سئّت آنها بر نمىداريم» حضرت الياس عليه السلام روى اين معنا تكيه م ىكند كه 
شايسته عبوديّت و يرستش كسى است كه رب و نظامبخش جهانء و يرورش دهنده واقعى انسان استء خداوند هم رب شما و هم 
رب يدران و نياكان شما بوده» اكر آنها در شناخت معبود حقيقى و يرورد كارشان به خطا رفتند» شما جرا راه خطا را مىرويد؟ 


او مدئّر امور است 


در ششمين و آخرين آيه بجاى تعبير رب سخن از تدبير امر آمده است كه 

بيام قرآنء ج "7 ص: 0" 

مفهومى شبيه به ربوبيت داردء البنّه نه كاملا عين آن» روى سخن را به بيامبر صلى الله عليه و آله كرده مىفرمايد: «بكو: جه كسى 
شما را از آسمان و زمين روزى مى دهد؟): 15 مَنْ يفم مِنْ السَّمَاءِ وَالََرْض). 

نور جان يرور آفتاب كه از آسمان بر شما مىتابد» و حيات و زندكى شما بستككى به آن دارد و قطرههاى حياتبخش باران كه از 
آسمان نازل مى كردد» و بذر زندكى را همه جا مى ياشدء و ماده لطيف و روحيرور هوا كه فضاى اطراف شما را ير كرده جه كسى 
اينها را در اختيارتان قرار داده؟ 

همجنين كياهانى كه از زمين مى رويدء دانهدهاى غذايى و ميوههاى لذيذى كه از آن به دست مىآوريدء و معادن كرانبهايى كه از 
درون آن استخراج مى كنيد جه كسى به شما بخشيده؟ آيا اين روزىها از سوى بتها است؟! 

سيس به اندام انسان يرداخته» و به دو قسمت از مهمترين اعضاى او كه طريق عمده ارتباط انسان با جهان خارج؛ و سرجشمه اصلى 
علوم و دانشها استء اشاره كرده؛ مىفرمايد: «يا جه كسى مالكك (و خالق) كوش و جشمهاست6): 

1 يلك السَّمْعَ وَالأَبُصَارَ). 


و سرانجام به سراغ مهمترين يديده عالم خلقت»ء يعنى مسأله حيات و مرككء رفته» مىفرمايد: «و جه كسى زنده را از مرده و مرده را 
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اززنده بيرون مى آورد؟): 


«وَمَنْ بُخرجٌ الىّ مِنْ الميّتِ وَيُخْرِحجٌ الْمَيْتّ مِنْ الحيّ). 


ودر يايان آيهء بعد از ذكر سه مسأله مهم فوق (رزقهاى آسمانى و زمينى- كوش و جشم- مسأله حيات و مركك) مطلب را به 
صورت كلى و جامع طرح 
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كرده» مىفرمايد: «و جه كسى امور (جهان) را تدبير مى كند؟): (وَمَنْ يَدَيْرٌ الأَمر). 

«يزودى (در ياسخ) مى كويند: خدا»: الشهثو لوث الله 

لينل أن ىفزعايق: تو از ابن بياخ اتخاة ند كن و «بكو: .يس را تقوا يشة تتى كيد (وراه شر كت من بيوييد) :فل أقذا تكثرة»: 
در واقع تمام روزىهاى معنوى و مادّى انسان» و كل تدبير جهانء در اين آيه جمع است» روزىهاى مادّى يا از آسمان است و يا از 
زمين» و روزىهاى معنوى معمولما از طريق جشم و كوش است كه علوم حتّرى و عقلى و نقلى را به انسان منتقل مىسازد و تدبير 
امور جهان شامل همه اينها و غير اينهااست» جه كسى مىتواند ادّعا كند كه بندكَان ضعيف يا موجودات حقيرى همجون بتها 
خالق اين ارزاق و مدر اين اموراند» يس توحيد ربوبى مطلب ييجيدهاى نيست» حتى براى بت يرستان اكر اندكى انديشه كنند. 

تعبير به مالكيّت كوش و جشم ممكن است اشاره به خلق آنهاء يا حفظ و تدبير نظام آنها باشد و يا همه اين امور. 

از مجموع آيات فوق و آيات مشابه آن در قرآن مجيد كه بسيار كسترده و فراوان است اين حقيقت به دست مى آيد كه قرآن مجيد 
مالك و مربّى و مدير و مدبّر را نسبت به تمام جهان هستى و هر شىء وهر موجود اعم از آسمان و زمين و عرش و كرسى و 
انسانهاى امروز و ييشين» خداوند قادر متعال معرّفى مى كند» و با صراحت مى كويد كه غير از او هيج رب و يروردكارى در جهان 
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.١‏ توحيد يعنى حذف واسطدها! 


دقّت در آيات قرآن مجيد نشان مىدهد كه قرآن مؤكداً اصرار دارد كه انسانها در واسطدها كم نشوندء مستقيماً به ذات ياكك 
خداوند توه كنندء با او سخن بكويندء ازاو تقاضا كنند» در بيشكاه او سر به سجده بككذارند و به دركاه او شكر نعمت بجاى 
آورند» حل تمامى مشكلات خود را از او بخواهندء به او عشق بورزندء تنها به او دل ببندند و غير او را يرستش نكنند. 

تعبير به «رَبّ الْعَالَمين) در سوره حمدء و سورههاى ديكر قران» اشاره به همين حقيقت استء تكرار ذكر ركوع و سجود «سُبْحانَ رَبّىَ 
الْعَظيم و «سُبْحانَ رَبّىَ الاغلى همه بيان اين حقيقت است كه نه تنها خلقت ما بلكه بقا و تربيت و تكامل و تدبير امور ما همه به دست 
اواست. 

دليل آن را هم دقيقاً روشن ساخته جرا كه «خالق» و «رب» نمىتواند از هم جدا باشدء و اكر درست دقّت كنيم انسان هر لحظه 
خلقت و و آفرينش جديدى دارد كه همه از ناحيه او است. 

تمامى موجودات جهان نيازمند و فقيراند» غنى مطلق و بىنياز از هر جهت او است,ء او «صمد» استء يعنى آقا و بز ركى است كه همه 


نيازمندان به سوى او مىروند. 
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تاريخ اديان نشان مىدهد كه بشريت به خاطر كم شدن در واسطهها كرفتار جه خرافاتى شده استء و جه بسا موجوداتى يستتر از 
خود را معبود و 
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اختياردار سرنوشت خود دانسته است,. و اين تعدّد ارباب و خدايان جه تفرقه و يراكندكى و بدبختى كه براى او به ارمغان نياورده؟! 
انا هنكامى كه اين واسطدها كنار رفتند» و رب مطلق را او دانستيم» و همانطور كه دلايل و براهين عقلى مى كويد همه جيز را نيازمند 
او شناختيم به سرجشمهاى از نور و عظمت و وحدت و يكانكى مى رسيم. 

از همين رو است كه صفت «رب» بيش از نهصد بار در آيات قرآن تكرار شده. و هيجيكك از اوصاف الهى تا اين حد مورد تأكيد 
قرار نكرفته است. 


و در واقع خلوص توحيد اسلام را بايد قبل از هر جيز در همين توحيد ربوبى مطالعه كرد. 


". تاريخ اديان و خرافه واسطدها 


هر قدر تاريخ مذاهب واديان را بيشتر مورد بررسى قرار دهيم به اين معنا آشناتر مىشويم كه خرافه جند خدايى (خدا به معناى رب 
و يروردكار) از قديمترين ايام در ميان اقوام مختلف بشر به صورت كسترده وجود داشته است و اككر نام اين خدايان و عقائد اقوام 
مختلف را درباره آنها جمع آورى كنيم خود كتاب مفصّلى خواهد شد مملوٌ از عقائد عجيب و غريب و خرافى. 

بد نيست در اينجا اشاره كوتاه و فشردهاى به اين موضوع كنيم تا خوانند كان خود حديث مفصّل را از اين مجمل بخوانند!: 
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.١‏ خدايان رومى 

يكى از مورّخان معروف غرب در اين زمينه جنين مى نويسد: ديانت رومى ابداً با آنجه امروز مذهب مى خوانيم شباهت نداشتء براى 
معتقدين هيج دستورى نداده» و درصدد نبود تا مفاسد اخلاقى مردم را اصلاح نمايد» فقط بهترين وسائل جلب رضايت و مساعدت 
خدايان را به آنها مى 1آموخت. 

... عده خدايان رومى فوقالعاده زياد بود» زيرا هريكك از آنها فقط يكك سمت داشت! و در امر معيّنى دخالت م ىكرد. نه تنها درب 
خانه داراى خداى مخصوص بود! بلكه ياشنه و آستانه آن نيز ارباب مختلف داشت! علاوه بر اينكه خداى جداكانهاى هريكك از 
افراد بشر را مواظبت م ىكردء رب النوع مخصوصى اولين فرياد را به طفل مى آموختء ديكرى آشاميدن راء آن يكى خارج شدن از 
خانه» و ديكرى مراجعت را به او ياد مىداد! خداى مخصوصى در موقع شخم زدن زمين» ديكرى هنكام كشتء سوّمى هنكام 
افشاندن بذر ... (و به همين ترتيب خدايان ديكر) و جاى تعيب نيست كه رومىها سى هزار خدا! داشته باشند» بطورى كه يكى از 
ؤركاة اكاة به شرك كتعدو تعداباة كقور مانؤر عابر وامشافل :اق اقراد ملك ما مقعرتن) فعم] 

؟. خدايان يونانى 

همان مورّخ معروف مى نويسد: مردم يونان مانند بسيارى از ملل ديكر تمام آثار طبيعت را از خورشيد و رعد و اقيانوس و طوفان و 
نهرها و جشمه و باد و 
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باران را به مقام الوهيّت رسانيده؛ مىيرستيدند» و هريكك از آثار مزبور را از وجودى نامريى دانسته؛ و آنها را منشأ خير و شر 


مى ينداشتند» و از اين جهتء آنها را يرستش مى كردند تا بر سر لطفشان آورندء يا رفع آزارشان را بنمايند. 
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او سيس از خداى زئوس يسر كرونوس» خداى معتبر يونان ياد م ىكند كه او را به شكل آدمى تصور مىكردندء يرهيمنه و با 
جبروتء و يبشانى فراخ و موى فراوان» و ريش انبوه حلقه حلقه! 

زئوس در يونان رب الارباب و خداوند بشر بود و اطراف او را عده زيادى از خدايان و ارباب انواع كرفته بودند» زن زئوس هرا در 
آسمان زندكى م ىكرد» و هرمس و آرتميس و آيولون راسه فرزند زئوس مىدانستند و اين سه را به ترتيب» مظهر باران» و رب 
النوع ماه» و خورشيد مى ينداشتند! 

آنها خدايان بسيار ديكرى مانند خدايان درياء خدايان زمين» خدايان زير زمين» خدايان كار قائل بودند.[:/"] 

*. خدايان مصر: اكثر مصرهاى باستان داراى آئين جند خدائى (يلى تايسم) بودند كه يكى از خدايان از بقيّهِ برتر و به نام خداى 
خدايان مىشناختن در مصر قديم در هر ناحيهاى مردم الهه و معبد ويزهاى داشتند» و جمعاً از 7٠٠٠١‏ معبود! تجاوز م ىكردء ولى در 
اين ميان نام 4 الهه بيشتر برده مىشد يكى الهه خورشيد, و ديكرى هواء و ديكرى فضا و خلا ديكرى خداى زمين و به همين 
ترتيب خدايايى براى صحراى و زمينهاى حاصل خيز و زمينهاى لم يزرع 
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قائل بودند.[1/] 

ويل دورانت مورخ معروف در تاريخ تمدن خود مى كويد: 

در هيج جاى جهان خدايان متعدّد مثل مصر وجود نداشت» فرد مصرى مى كفت كه آغاز آفرينش از آسمان شده و آسمان رود نيل 
بزركترين رب النوعها به شمار مىرفت. 

به اعتقاد مصريان كواكب آسمان تنها جسم نبوده بلكه صورت خارجى ارواح بزركك خدايان را نمايش مىدادند» خدايان آسمانى» 
خدايان حيوانى» خدايان كياهىء در ميان آنها رواج كامل داشتء و به اندازهاى بود كه معابد مصرى صورت هايشكاهئ از 
حيوانات كُوناكون را به خود مى كرفت.[1/7*] 

ع. خدايان ايران 

ايرانيان قديم نيز به مسأله ثنويت (دوكانه يرستى) و سيس به جند كانه برستى كشيده شدند» و كمكم يرستش امشاسيندان يا خدايان 
ششكانه در ميان آنها رائج شدء خداى حيوانات اهلى و سفيد» خداى آتش» خداى فلرّات» خداى زمين» خداى آبها و كياهان» 
خداى ثوابت و سئارات آسمان.[*/ا"*] 

ه. خدايان جينى 

جينيان قديم نيز معتقد بودند كه در جهان دو اصل حكومت مى كند يكى نر يا 
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مثبت يا نور و ديككرى مادّه يا منفى يا تاريكى و به دنبال همين تفكر ثنويت و دوكانه يرستى ييدا شد شانكتى مظهر اصل نرينه و 
مذكر به حساب مىآمد» و خداى جرخ و افلاك خوانده مى شدء و معتقد بودند او است كه سزاى نيكك و بد اعمال را در همين دنيا 
به آدمى مىدهدء, و به هنكام عصيان عمومى بلاى سخت مىفرستد» وهاتن كه خحداى مؤنث و مورد ستايش بودء ولى رفته رفته 
خدايان ديكرى نيز يديد آمدندء و دوكانه يرستى به جند كانه يرستى كشيده شد خداى حاصل خيزىء خداى بارانء الهه باد الهه 
برفء الهه آتشء الهه كوه و ... يديد آمدند.[ع/ا"| 

#. بت يرستان عرب 

بعضى از مورّخان و همجنين بعضى از مفسّران تأكيد دارند كه عرب خالق و رازق و رب و مدبّر جهان را خداوند يكانه مىدانسته؛ و 
فاق 831 ان سخا ان كاك اذ اغتراك انعا به اله الكو رارقت للدم كن اهف مى رادو و بقابزادن نا 
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بت يرستى آنها اعتقاد به تعدّد ربها نبوده» بلكه به خاطر آن بود كه بتها را صاحب مقام و منزلت در نزد خدا مى ينداشتند» واز آنها 
جشم شفاعت و تقرّب به خدا داشتند» حتى بعضى معتقد بودند كه در كنار هر بتى شيطانى به امر خدا موكل آن است و هركس حق 
عبادت بت را ادا كند آن شيطان به امر خدا حوائجش را بر مىآورد![0/ا"] 
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ولى نمىتوان انكار كرد كه كروهى از عرب تمايل به ستارهيرستى داشتند» و معتقد بودند كه به هنكام غروب و طلوع ستاركان 
مخصوصى باران مىبارد» و از آنها تعبير به انواء مى كردند (انواء جمع «نوء) به معناى ستارهاى است كه رو به غروب مىرود) و 
مركت وسكرق وعسافرت: و اتافث ختوى زايا ابق سار كان شرقرط م شاكفتد (ى آنها راان سشرتوشح غير مو زر من شهردقد) آنيا 
معبدهاى بز ركَى براى خورشيد و ماه و زهره و ساير ستاركان بنا كرده بودند.[2/ا"] 

در جنوب جزيره» در سرزمين يمنء نيز يرستش كنند كان ستاركان آسمان در ميان قبايل عرب وجود داشتند» كروهى آفتاب يرست 
بودند كه قرآن در داستان ملكه سبأ به آنها اشاره كرده استء و بعضى از قبائل يمنى ماه را يرستش مى كردند» و بعضى ستاره شغرا 
راو همجنين اقوام ديكر ستا ركان ديكرى را مى يرستيد ند.[//1] 

/. در مناطق ديككر جهان مانند هند و راين و كشورهاى ديككر نيز اعتقاد به ارباب انواع و خدايان متعدّد وجود داشته استء صابئين يا 
ستارهيرستان» سبارات هفت كانه را ياسبانها و نكهبانهاى هفت اقليم مىدانستند. (در زمان قديم كره زمين را به هفت بخش تقسيم 
مى كردند و هر بخش را اقليم مى ناميدند)[77/8] و آنها را مبدأ خيرات و دور سازنده مضرّات براى ساكنان زمين مى ينداشتند. 
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اعتقاد به توتم كه در بخش وسيعى از جهان حكمفرما بود نيز شبيه اعتقاد به ارباب انواع بود» جرا كه هر قبيلهاى داراى توتمى بود 
كه به منزله يدر و روح قبيله محسوب مىشدء و آن را به شكل حيوانات يا مانند آن مىدانستند. 

8. اعتقاد به مُثْل افلاطونى 

افلاطون» براى هر نوع از انواع عالم طبيعت يكك فرد مجرد عقلى فرض كرده و آن را قائم بالذات مىدانستند» و جون اين افراد مجرد 
را امثال و مظاهر اسما و صفات خدا و شبيه انواع طبيعيه شناختند به نام مثال ناميده مىشد كه جمع آن مُثْل (بر وزن رسل) آمده 
أسة. 

افلاطون معتقد بود آنجه حقيقت دارد همان مثال است كه مطلق و لا-يتغير و فارغ از زمان و مكان و ابدى و كلى استء و اما اين 
افراد جسمانى و مادّى را كه ما مىبينيم و متعدّد و متغير و داراى زمان و مكانند و فانىاند» فقط يرتوى از آنها مى باشندء بنابراين 
نسبت انسانهاى جمسانى به مثال انسان همان نسبت سايه اسث به صاحب سايهه و بهره اين افراد از حقيقت به همان نسبت است كه 
با مثال نزديككاند, و لذا افلاطون عالم ظاهر يعنى عالم محسوس را مجاز مىدانست و حقيقت در نزد او همان عالم معقولات 
بود.[9/ا؟] 

اعتقاد به مُثّل افلاطونى كرجه با اعتقاد به ارباب انواع تفاوت دارد» ولى از جهاتى بى شباهت به آن نيستء و شكل كمرنكك فلسفى 
ارباب انواع يونانى محسوب مى شود. 
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اعتقاد به عقول مجرد فلكيه!! نيز از جهتى به مسأله ارباب انواع شباهت دارد. 

توضيح اين كه جمعى از فلاسفه معتقد بودند جون خداوند از هر جهت بسيط است تنها يكك مخلوق بيشتر ندارد» و آن مخلوق 
مجردى است كه نام آن را عقل اول مىنهادند» سبس معتقد بودند از عقل اول جون داراى وجود و ماهيتى است و دو جنبه در آن 


است عقل دوم و فلك اول آفريده شده. و به همين ترتيب قائل به آفرينش ده عقل و نه فلكك بودند! 
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بعضى از آنها تعداد عقول را بىشمار از نظر عدد مىدانستند و علاوه بر عقول طولى- عقول دهكانه كه هر كدام مخلوق ديكرى 
است- عقيده به عقول عرضى داشتند» و آنها را واسطه فيض صور نوعيه؛ و مرتبه اعلاى موجودات جسمى- مانند ارباب انواع و مثل 
افلا.طونى- مىدانستند البنّه درباره هريكك از اين مسائل بحثهاى فراوانى است كه جون از موضوع سخن ما خارج است از آن 
صرف نظر مى كنيمء آنجه براى ما در اينجا اهميت دارد اين است كه بدانيم قرآن مجيد در برابر تمام اين افكار قيام كرده؛ واز 
لابدلاى آن همه افكار شرك آلود و عجيب و غريب و مبانى و مكتبهاى مختلف فلسفى كه بوى شرك داشتند» جنان توحيد 
خالصى در مسأله خالقتت و تدبير جهان و ربوبت عالم بيان كرد كه راستى يكى از معجزات قرآن محسوب مىشود. 

قرآن خط سرح بر تمام اين خحدايان بندارى؛ و رب النوعهاى خيالى كشيدء و رب العالمين را فقط «الله؛ معرزفى كرد» و همه جيز و 
همه كس را مخلوق و تحت تربيت و تدبير او شمرد» دل و جان انسانها را به نور وحدت صفا بخشيدء و تمام توجه انسانها رااز هر 
طرف به سوى آن واحد لايزال متوججه ساخت. 
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آرى مطالعه و بررسى آن عقائد شرك آلودء ارزش توحيد اسلامى را در نظر حق جويان ظاهر مى سازد. 

و جالب اينكه اسلام از محيط برخاست كه جز جهل و نادانى در آنجا حكمفرما نبود» و شركك با قدرت تمام بر افكار مردم 
حكومت مى كرد. 

دنياى بيرون جزيره عرب نيز دست كمى از آن نداشتء و حتى جنانكه در بالا اشاره كرديم فلاسفه و دانشمندانشان نيز هر كدام به 
نوعى از افكار شركك آلود. آلوده بودند. 

اينها به خوبى نشان مىدهد كه راه توحيد ناب جيزى نيست كه انسان با ياى خودش بتواند آن را بيبمايد» و بلكه بايد دستى از سوى 
عالم غيب از طريق وحى به سوى او دراز شودء و ييامبرانى در اين وادى ظلمات» خض ركونه رهبرى او را برعهده كير ند و به آب 
حيات توحيد خالص برسانند. 

". تفويض نيز نوعى شرى است 

كرجه تفويض معانى كوناكونى دارد كه بعضى آن را به هفت نوع بالغ مى شمرند» و بحثهاى كستردهاى در اين زمينه شده استء 
ولى آنجه در اينجا لازم به يادآورى است اينكه كروهى از قائلين به تفويض در ميان مسلمانان بيدا شدند كه معتقد بودند خداوند 
ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه معصومين عليهم السلام را آفريد» و امر خلقت و رزق و مركك و حيات ساير موجودات جهان را به 
آنها واكذار كرد. 

درباره اين عقيده بهترين سخن همان است كه مرحوم مجلسى در مرآة 
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العقول بيان كرده؛ آنجا كه مى كويد: 

«اين سخن دو تفسير مى تواند داشته باشد نخست اينكه: معصومين عليهم السلام اين كارها را به قدرت و اراده خود انجام مىدهند 
و فاعل حقيقى اين امورندء اين كفر صريح است كه ادلّه عقلى و نقلى بر بطلان آن دلالت دارد» و هيج عاقلى در كفر معتقدان به 
اين عقيده شكك نمى كند!) 

ديكر اينكه: خداوند اين امور را مقارن اراده آنها انجام مىدهد مانند شقَّالقمر و زنده كردن مردكان و ساير معجزات انبياء عليهم 


السلام اكر منظور آنها اين باشد جيزى برخلاف عقل نيستء ولى اخبار فراوانى كه در كتاب بحارالانوار آوردهايم اين موضوع را در 
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غير معجزات ظاهراً بلكه صريحاً نفى مى كند.[ ]8٠١‏ 

به اين ترتيب احتمال دوم عقلًا محال نيستء ولى دلايل نقلى با آن موافقت نم ىكندء و بسياراند امورى كه عقلا محال نيستند ولى 
كرها نش شده اث ماهد د وامراذيا افانان عملا سكن وده كدديشن ال اتن باسك ولى دلاتل تقل اداه انها وا در هدض كه 
مى دانيم تعيين كرده است. 

احتمال سومى نيز وجود دارد كه خداوند قدرتى به ييامبر و امام مىدهد كه بتواند به اذن الله مردهاى را زنده؛ يا بيمار غير قابل 
علا-جى را شفا دهدء بلكه ظاهر آيات قرآنى در مورد مسيح عليه السلام همين استء و در مورد معصومين ديكر نيز اين امر كامنًا 
ممكن استء ولى همانطور كه در عبارات فوق آمد اين مسأله تنها در حدود معجزات و كرامات است,. نه در مورد خلقت آسمان و 
زمين و تدبير امور كائنات» جرا كه قرآن با صراحت خلقت و تدبير و ربوبتت را در كل جهان 
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منحصر به خدا مىشمرد (آياتى كه درباره توحيد ربويت در اين فصل كفتيم شاهد و كاه اين معنا است). 

البنّه از اين نظر كه انسان كامل هدف اصلى آفرينش استء و معصومين عليهم السلام برترين انسانهاى كاملند» مى توان كفت عالم 


هستى به خاطر آنها آفريده شده استء و يا به تعبير ديكر علت غايى عالم هستى هستند. 


؟. باسخ به يى سؤال: آيا فرشتكان مدبّرات امرند؟ 


قرآن مجيد در سوره نازعات آيه 0 به مدبّرات امور سوكند ياد كرده؛ مىفرمايد: اهَالْمَدَيَْاتِ رأ و مشهور در ميان مفش ران اين 
اث كة آنها غمان فرشتكاتق هستيد كه امور جهاق زا تدبيرمىكنثد» آيا اين امر با مسأله توحيد زبوى متافات ثدارة؟ 

ياسخ اين سؤال روشن است: اككر فرشتكان استقلالى در تأثير داشتند با توحيد ربوبى قابل جمع نبود. اما مىدانيم آنها مجريان فرمان 
الهى هستند, و موكلان امور به اراده مشيت او مىباشند» درست همانند اسباب در عالم طبيعت كه به فرمان خخدا هر كدام آثارى 
وارتك: 

بسيارى از مفسّ ران به اين آيه كه رسيدهاند به اين نكته توجه كرده؛ و هركز تناقضى ميان اين سخن كه خداوند «رب العالمين» و 
«رب كلّ شىء؛ استء با تأثيرات عالم اسباب» يا تدبير فرشتكان به اذن الله احساس نكردهاند هما نكونه كه قرآن روزى دهنده همه 
موجودات را ذات ياكك خداوند مىشمرد «وَمَا مِنْ 
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اك فى الوقن إِنَ عَلَى اللّه َزْقهَاء[1م"] ولى نوو عواى ذ كر مفرسايظة اوعان العؤلرة 2 ِزْقهُنَ وَكِسْوَتُهنَ بِالْمَْرُوفٍ): «و آن كس 
نونس اموبان عقر دشر اندر اميا نور كف و ور بق كه ها و وا به طون امف دو متاك وز رونا نم ]| 

مسلماً اطلاق روزى دهنده بر يدر نوزاد هيج تضادى با اطلاق آن بر خداوند ندارد» آن يكى مستقل و بالذات است و اين يكى 
بالعرض و وابسته. 

ويا اينكه اكر مىكوييم در عسل شفا است: «فيه شِمَاءٌ للنّاس)[587] هيج منافاتى ندارد كه شفا دهنده فقط خدا باشد» همان كونه كه 
ابراهيم عليه السلام قهرمان توحيد مىفرمايد: «وَإِذَا مَرِضتٌ فَهُوَ يَسْفِين)؛ هنكامى كه بيمار شوم مرا شفا مى دهد).[78] 

إينها همه سلسله علّت و معلول را بيان مى كند» يعنى از يكك علّت غير مستقل شروع مى شود تا به علّت العلل و مسب الاسباب يعنى 
ذات ياكك خدا برسد كه هر سببى در تأثيرش مديون او است. 


ع عاد ماد 
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اين معنا در روايات و دعاهايى كه از معصومين عليهم السلام نقل شده است نيز بازتاب كستردهاى دارد. 
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از جمله در دعاهاى مختلفى كه در جلد دوم اصول كافى نقل شده است ضمن نيايشها تعبيرات زير ديده مىشود: الهم وَبَ 

التنبوات القع و رَث الأرصين النوم .. . رب الْعَْشٍ الْعظيم . .. رب الْمَضْعَرٍ ارام وَ َب لبد حرام وَ رَبٌ الْحِلَ وَ اْحرام .. 

الْعسدلله 2 ب الصّباح . .. رب الْمَلائِكةٌ وَالرُوح. وت المشتض عفن . .ب بل وميكائيل وَ رفي ووب الآ اتظيم ووب 
خاتم التَبيننَ .[8”] 

بعضى از اين تعبيرات در روايات اهل سنت نيز آمده است.[82؟] 

به اين ترتيب هيج كونه رب و برورد كارى براى آسمان و زمينء فرشتكان و نبيين: اغتيا و مستضعفين» صبح و شام و كعبه و مكه و 

عرش عظيم جز خداوند قادر يكتا نيست! 

و اصونًا هماهنكى امور جهان و انجام نظامات حاكم بر آن دليل روشنى است بر وحدت مدير و لذا در حديثى از امام صادق عليه 

السلام مىخوانيم كه در برابر مرد زنديق و بىايمانى كه از محضرش سؤال درباره وحدائيت يروردكار كرد فرمود: 

لما رَأَيَنَا الْحَلْقَّ مُتتظماًء وَالْقَدَك جارياًء وَاخْتِلاافٍ اللّول وَالّهار وَالْمّمْس وَالْقَمَرهِ دل صدَيحةٌ الأثر وَالنُدبير وَائْنْلافُ الأمر عَلَى أَنَّ 

الْمَْدَبّرَ واحِد»: «هنكامى كه آفرينش را منظم مشاهده مى كنيم, و افلاكك را در جريان» و آمد و شد شب و روز و خورشيد و ماه را 

طبق برنامه منظم مى بينيم» اين درستى فرمانء و تدبير» و انسجام امورء دليل بر اين است كه مدبّر و يرورد كار فقط يكى است).[41”] 
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". توحيد مالكيّت و حاكميّت تكوينى 


اشاره 
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يكى ديكر از مهمترين شعب توحيد افعالى» توحيد در مالكيت استء يعنى مالكك حقيقى» هم از نظر تكوين» وهم از نظر تشريع» 
ذات ياكك خدا است,. و بقيه مالكّتها همه جنبه مجازى و غير مستقل دارد. 

توضيح اين كه: مالكيّت بر دو كونه است: مالكيت حقيقى (تكوينى) و مالكّت حقوقى (تشريعى) 

مالك حقيقى كسى است كه داراى سلطه تكوينى و خارجى بر جيزى باشدء و اما مالكيّت حقوقى و تشريعى» همان قراردادى است 
كه سلطه قانونى را بر جيزى امضاء مى كندء مثل مالكيّت انسان نسبت به اموال خود. هر دو نوع مالكتّتء از دريجه جشم يكك موّحدء 
در عالم هستى؛ در درجه اول از آن خدا استء او است كه داراى سلطه وجودى بر همه اشياء جهان استء جرا كه همه موجودات از 


اويند» فيض وجود را لحظه به لحظه از او مى كيرند» و همه وابسته به او هستند, و به اين ترتيب مالكيت حقيقى او بر همه جيز به طور 
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همه جانبه و تمام عيار ثابت است. 
از نظر مالكت قانونى» نيز همه جيز از آن او استء جرا كه خالق و آفري دكار و ايجاد كننده همه اشياء؛ او مى باشد. و حتى آنجه را 
ما توليد مى كنيم» تمام وسائل توليد راء او به ما مرحمت كرده. بنابراين 
ييام قرآنء ج” ص: 605 
در حقيقت مالكك اصلى خدا استء هرجند اشيايى را جند روزى به عنوان امانت به دست ما سيرده شده است. 
با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 
١‏ قل اللَّهُمَ مَالِك الْمُلَي نو ى الفلكه مق ثقاة وتترخ الفلكدوة ذاه وثر[ هخ ثقاه وقول عن نقة وروت اليد إنك على كل 


ا قَدي) .زمدرم| 


د 


انق أذ ا ل مِنْ دون الل مِنْ وَل وَلَا نَصير».[584] 

١‏ ذَلكع الله و َهُ ْمَك لَاِلَهَ إلا هو كأَنّى تُضْرَقُونَ».[00 ا 

لوا ل ا .كقوكم] 

١.0‏ ذَلِكع الله و له املك وَالَِينَ نَدْعُونَ مِنْ دُونهِ ما يَملِكونَ مِنْ قطْميره.[ اكه 

*. شل اذو لين رتفم ون دُون الل ايكون الى الشعات وا فى الْأَْض وَمَا لهم هما ِنْ ترك وما له متهم من 
ظهير».[*1و"] 
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تر جمه: 

.١‏ «بككو: بار الها! اى مالك حكومتها! به هر كس بخواهى» حكومت مى بخشى؛ و از هر كس بخواهى» حكومت را مى كيرى؛ هر 
كس را بخواهىء عزِّت مى دهى؛ وهر كه را بخواهى خوار مى كنى. تمام خوبيها به دست توست؛ تو بر هر جيزى توانايى). 

". آيا نمى دانستى كه حكومت آسمانها و زمين» تنها از آن خداست؟! (و مى تواند هركونه تغيير و تبديلى در احكام خود طبق 
مصالح بدهد؟!) و جز خداء سريرست و ياورى براى شما نيست. (و اوست كه مصلحت شما را مى داند)». 

*. «... اين است خداوند» يرورد كار شما كه حكومت (عالم هستى) از آن اوست؛ هيج معبودى جز او نيست؛ يس جككونه (از راه 
حق) منحرف مى شويد؟!!). 

ع. «... خداوند» مُلكش را به هر كس بخواهد» مى بخشد؛ و احسان خداوند» كسترده است؛ و (از لياقت افراد) آكاه است». 

ه. ...١‏ و كسانى را كه جز او مى خوانيد (و مى يرستيد) مالكك كوجكترين جيزى نيستندا. 

#ركرة كسائى راكدغير از خندا (بعود عوه) من يتداريد حكوايد! (انها عر كر كرهن ان كار شما نمى كقاندة را كه) آنهانة 
اندازه ذرٌّهداى در آسمانها و زمين مالكك نيستند» و نه در (خلقت و مالكيّت) آنها شريكندء و نه ياور او (در آفرينش) بودند). 


شرح مفردات: 
«ملكك» بناير نجه در مقائيس آمده است,ء در اصل به معناى قوّت بر جيزى 


ييام قرآن» ج ”2 ص: رن 


استء و به همين جهت تمليكك به معناى تقويت آمده استء» سيس اين تعبير در آنجايى كه انسان صاحب جيزى مىشود به كار 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3لات. الالائالانا صفحه 7/00 از بمعالا 


ركفن عورا كلا الباق توتو قدوك ين االلادايسر تامهم فين جوكدية ان كل هماد نسائز اسكوون كك اولان سيت) كه 
مو شوةه جرا كه كانس كه سافر ات شمراه ذازد (يخصوضا ذر ماباتفائ حشككف آن روز) تيزومتة ومسلط بر كار خويكن اسك 
ملك (بر وزن خشن) به سلطان و يادشاه كفته مىشود به خاطر قوّت و قدرتى كه در كشور خود دارد. 

«ملكوت» به معناى عرّت و سلطنت است. 

املاك (بر وزن اجلاس) در لغت عرب به معناى تزويج كردن آمده. جرا كه همسر را همجون ملكك خود مىدانستند. 

و بالاخره مملكت در لغت عرب به معناى حكومت و عرّت سلطنت است» سيس به آب و خاكك اطلاق شده است. 


تفسير و جمع بندى 
خداوندا! مالك الملى تويى! 


مف ران كفتهاند كه آيه نخست زمانى نازل شد كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله بعد از فتح مكه؛ يا به هنكام حفر خندق قبل از 
جنكك احزاب» نويد فتح ايران و روم و يمن را به مسلمانان داد» و منافقان آن را يكنوع بلنديروازى و خيالبافى و طمع در امور محال 
بنداشع د [عوم] 

بيام قرآن» ج "0 ص: 6017 

دراين هنكام آيه فوق نازل شد و به آن بىخبران هشدار داد كه مالك تمام كشورها دا است. و فرمود: «بككو: بار الها! اى مالكك 
حكومتها!: اقل اللَّهُمَ مَالِك الْملَكِ). 

ابه هر كس بخواهى»؛ حكومت مى بخشى؛ و از هر كس بخواهى, حكومت را مى كيرى؛ هر كس را بخواهى, عزِّت مى دهى؛ و هر 
كه را بخواهى خوار مى كنى.): انَْى الْمَلَك مَنْ تَشَاءُوَتَْرِعٌ الْملْك مِمَن تَمَاء وَتْرٌّ مَنْ تَضَاء وَتذْلٌ مَنْ تَشَاء. 

نه فقط حكومتها وعزّْت و ذلّت كه «تمام خوبيها به دست توست؛ تو بر هر جيزى توانايى: «يو دك الْخَيرُ نُك عَلَى كل شَيْءٍ 
قَدِي).[هةم] 

در حقيقت قدرت خداوند بر همه جيزء دليل حاكميت او بر يهنه زمين و آسمان است. 

روشن است كه مالكك بودن خداوند؛ همه جنبه عمومى دارد» هم حقيقى» در حالى كه در مورد ديكران كه در جمله اتُوْتَى الْمُلَك 
مَنْ تَشَاءُ) آمدهء همه جنبه جزيى دارد و هم مجازى. 

واينكه بعضى از مفشّه ران» مفهوم آيه را محدود به فتوحات بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله يا عزِّت مؤمنان و ذلّت يهود. و امثال 
آن؛ دانستهاند» هيج كونه دليلى بر آن نيست»ء آيه مفهوم كسترده و وسيعى دارد» كه همه حكومتها وعرّتها وذلّتها را شامل 
مى شود. و آنجه كفتهاند از مصداقهاى روشن آن است. 

بيام قرآن» ج "1 ص: 60/8 

در واقع جمله آخر: نُك عَلَى كل شَْءٍ قَدِيرٌا به منزله دليلى بر اين مالكتّت كله و مطلقه الهيّه است. 

واضح است كه مشيّت و اراده الهى كه در اين آيات بر آن تكيه شده. به اين معنا نيست كه خدا بى حساب عرَّت مىدهد يا ذلّت» 
حكومت مى بخشد يا مى كيرد» بلكه او در عالم اسباب» يكك سلسله عوامل براى ييروزى و شكست قرار داده است كه اينها مظاهر 
مشيّت و اراده او هستند. 


اكر يكف ووز عسلمانان سررزهين الدلس را كه.دروازه ازويا زود ككودنة ويا روز ديكر انها از ان سررزهفق آبادتهروق رانداه شدئك 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 177مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 7/0 از بمعالا 


همه بر طبق آن اسباب است كه مظاهر مقت مكنا هعستددك: 

جك عه رو خا كو رمف بسي قزل ارين نيز انالك درو ان اس يش واب ا 

كه كفتهاند: هر ملتى شايسته همان حكومتى است كه بر او حاكم است. 

وازاينجا ياسخ بسيارى از سؤالات كه در مورد آيه فوق مطرح مىشود آشكار مى كردد و نيازى به توضيح بيشتر نيست. 

دومين آيه ناظر به ايرادهاى سستى است كه يهود؛ درباره تغيير قبيله داشتند كه مككر خدا مى تواند حكمى را نسخ كند وحكم 

ذيكرئ جانشيق آن سازد؟ 

حكم قبله را از بي تالمقدّس بردارد و بر كعبه بككذارد؟ مىفرمايد: «آيانمى دانستى كه حكومت آسمانها و زمين» تنها از آن 

خداست؟! (و مى تواند هركونه تغيير و تبديلى در احكام خود طبق مصالح بدهد؟!)) :لم تَغلع أَنَّ الله لَه له ملك 

بيام قرآن» ج "0 ص: 09 

الكيموّات الوقن 

با اين حالء آيا تعب دارد كه جنين حاكم بز ركى حكمى را نسخ كند؟ او نه فقط از تمام مصالح بند كان خود آكاه استء بلكه 

حاكميّت نيز از آن او است, و او مالكك تدبير تدبير و تصرّف مطلق در جهان و در بندكان خويش است. 

و لذا در يايان آيه مىافزايد: «و جز خداء سريرست و ياورى براى شما نيست. 

(و اوست كه مصلحت شما را مى داند):: وما لَكُمْ مِنْ دون الله مِْ وَلِيّ وََانَصِيره. 

او از طريق آكاهى به مصالح و مفاسد شما را يارى مى كند» و از طريق حاكميتش قانون كذارى مى نمايد. 

بعلاوه خداوند جا و مكانى ندارد؛ كه به هنكام نماز رو به سوى آن كنندء بنابراين ارزش يكك محل به عنوان قبله- با اين كه همه 

عالم» ملك او است- از اينجا ناشى مى شود كه او دستور و فرمان داده است. 

توصيف خداوند به ولي و نصيرء در آيات زيادى از قرآن مجيد آمده استء و تفاوت ميان اين دو ممكن است از دو جهت باشد» 

نخست اينكه ولي به معناى حافظ منافع» و نصير كسى است كه در برابر دشمن به انسان كمكك مى كند. 

ديكر اينكه ولى كسى است كه شخصاً كارى را براى كسى كه تحت ولا-يت او است انجام مىدهدء ولى نصير كسى است كه 

انسان را يارى دهد تا با كمكك او بتواند بر مشكل خود بيروز كردد. 

در سومين آيه ضمن اشاره به آفرينش انسان و جهار يايان و تطوّرات عجيب 

بيام قرآن» ج "0 ص: 6٠١‏ 

و شكفت انكيز جنين؛ مىفرمايد: «اين است خداوندء يرورد كار شما كه حكومت (عالم هستى) از آن اوست؟ا): ادلم الله مل 

الك 

او هم خالق است و هم مربّى» و به همين دليل مالك و حاكمء اس حي طاو متتموام بر اباك تر جيه مراك تراريدانه 
مىافزايد: «هيج معبودى جز او نيست؛ يس جككونه (از راه حق) منحرف مى شويد؟!): لَه إن هو كَأنّى تَصْرَفُونَ). 

اى غافلا-ن بىخبر واى كم كشتكان وادى ضلالت! با اين همه نشانهدهاى روشن از خالقيّت و ربويّت و مالكيت او جكونه بيراهه 

مى رويد؟! 

در واقع» اين بخش از آيه» مسأله توحيد در عبادت را به اتتكاى توحيد حاكميّت خداوند اثبات مىكند, و حاكميّت او را به اتكاى 


مسأله خلقت و آفرينش كه حتى مشركان اذعان داشتند مخصوص خدا است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3لات. الالائالانا صفحه 7/017 از ب معزلا 


جهارمين آيه؛ ناظر به داستان طالوت و جالوت استء جالوت مرد جدّار و جنايتكارى بود كه بر بنىاسرائيل حكومت مىكرد» و 
سخت آنها را در فشار م ى كذاشت. ييامبر آن زمان» اشموئيل عليه السلام 9#"] بنابه درخواست بنىاسرائيل طالوت را كه يكك 
روستايى زاده فقير بود» به عنوان فرمانده لشكر و حاكم بر بنىاسرائيل؛ انتخاب كرد! 

بز ركان بنىاسرائيلء بر اين انتخاب خرده كرفتند» و خود را به خاطر ثروت و 

بيام قرآن» ج” ص: 51١‏ 

بزركك زادكى از او شايستهتر ينداشتند! ولى ييامبرشان با صراحت به آنها كفت: 

طالوت بركزيده خدا استء و در علم و آكاهى و قوّت جسمانى بر شما برترى دارد. 

سيس افزود: «خداوند» مُلكش را به هر كس بخواهد» مى بخشد): (وَاللَه يُؤْتَى ا 

«و احسان خداوند» كسترده است؛ و (از لياقت افراد) كاه اسث): ذوَاللَهُ وَاسِعٌ عَلِيمٌ). 

به اين ترتيب او نه تنها حاكميّت تكوينى بر جهان هستى دارد» كه حاكميّت قانونى و تشريعى بر اجتماع بشرى نيز از سوى ذات 
ياكك او اسثه و به ه ركسن بشواهد هى يخشد» هرد عنواسث و.مشيت او براساس شايستكى ها و لياقثها است. 

در ينجمين آيه؛ همين مسأله در لباس ديكرى طرح شده. و بعد از بيان حاكميّت خداوند بر خورشيد و ماه و نظام نور و ظلمت جنين 
نتيجه كيرى كرده. مى فرمايد: «اين است خداوند يرورد كار شما): اذَلِكمُ الله 47 م4 

«حاكميت (در سراسر عالم) اق أ اوسك )نوكه املك 

«و كسانى را كه جز او مى خوانيد (و مى برستيد) مالكك كوجكترين جيزى نيستند»: «وَالَذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونه ما يَملِكونٌ مِنْ قطُمير. 
مف ران وارباب لغت براى وازه قطمير» معانى كوناكونى كفتهاند واز همه معروفتر يوسته نازكى است كه ميان هسته خرما و 
كوشت آن قرار دارد. 

بيام قرآن» ج” ص: 517 

بعضى آن را به معناى فرورفتكى سفيد رنكك كوجكى كه در يشت هسته است و نهال خرما از آنجا مىرويد تفسير كرده؛ و بعضى 
آن را به معناى كلاهكك روى خرماء و بعضى به معناى شكافى كه در سينه هسته استء يا به معناى نطفه زندهاى كه درون هسته 
است تفسير كردهانك. 

اين ينج معنا همه مربوط به هسته خرما استء كه هميشه در دسترس عرب بوده» ولى در بعضى از تفاسير» تفسير ديكرى به عنوان 
يوست بياز» براى آن ذكر شده؛ ولى همان كونه كه كفتيم از همه معروفتر همان معناى اول استء و در هر حال كنايه از جيز 
كوجكك و كم اهميت و كم ارزش است.[/791] 

آيه فوق دليل روشنى است بر اين كه هيج كونه مالكيت و حاكميّتى براى هيج كس جز خداوند نيست مكر از طريق مشت خداوند و 
موهبت أو. 

و بالادخره در ششمين و آخرين آيه مورد بحث همين مطلب در جهره تازه ديكرى آمده. روى سخن را به ييامبر كرده: مىفرمايد: 
ذكره كيات: واكدضير نهدا انعد عرواامن ندازيك مغرانية! انها كل كرفي إل كاردشيما نحي كنا ند ينوا درفل امقر ] 
الْذِينَ رَعَمْكُمْ من دون الله 


سبس به ذكر دليل بر عدم توانايى آنها بر حل مشكلات يرداخته» مىافزايد: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ./0/ از بمعانا 


«آقها بد انداقه كقذاى دن السمانها و زميى حالكك س1 تلكو تقال ذش فى القطوات ولاق الأذف): 

بيام قرآن» ج* ص: 511 

«و نه در (خلقت و مالكبت) آنها شريكند): (وَمَا هم فيهما مِنْ شوكك). 

«و نه ياور او (در آفرينش) بودند): «ومَا ل مِنْهُمْ من ظهيرا. 

اناي ترعنب ف نيكفلا الك اندو رو مده كك ندل وقد هاوق + ارم كال سه كاوس زر نينا ناعم انمي كدشنهااسو بر اسبكانفاة 
مى سائيد و عبادتشان مى كنيد؟! با اين استدلالات روشن قرآن هركونه شرك را در زمينه مالكبت و حاكمدّت در يهنه جهانى هستى 
نفى مى كندء جه به صورت مستقلء جه به صورت اشتراكى» و جه به صورت معاونت» همه را مخصوص ذات خداوند مىشمرد و 


خدا را منزّه از هركونه شريكك و يار و ياور در تمامى عالم هستى مىداند. 


از مجموع اين آيات ششكانه و آيات ديكر مشابه آنها در قرآن مجيد به خوبى استفاده مىشود كه از ديدكاه يكك موحد كامل» در 
تمام عالم هستى مالك و حاكمى جز خدا نيست. و هركس كه در هر مقام و منصبى باشد مالكك ذرهاى نمى باشد و به اين ترتيب 


هيج كونه بهانهاى براى مش ركان در عبادت بتها يا رب النوعها يا فرشتكان و غير آنها باقى نمى ماند. 
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ا. اثرات قربيتى ايمان به توحيد مالكيّت و حاكميّت 


طغيانهاء غرورهاء سركشىها و بخل و حسادتها غالبا از اينجا سرجشمه مى كيرد كه انسان خود را مالكك حقيقى اموالى را كه در 
اختيار دارد مى يندارد» يا اكر حكومتى در دائره وسيع يا كوجكك در اختيار او است خود را مطلق العنان 

بيام قرآن, ج "0 ص: 615 

مى شمرد كه اين ديدى است شرك آلود و سرجشمه انواع كناهان و مفاسد اجتماعى. 

انا متكا كد ا عيدكك ترحيك يدايق سههاق تكاه كند و همان كوت كدهو آيات بالة آنده جهاة را ملكك طلق حعداوثل ره ريئد: طعا 
بماطاوع بردو سروه عديف ادا سد دور اتثى لمعك عد مكارو نيا وى ل اسه شما را جانفيق وشناعده وعرن) ندر 
آن قرارداده انفاق كنيد» خود را امانتدار الهى مىشمردء واكر با تمام وجودش اين معنا را يذيرا كردد جكونه ممكن است در 
انجام دستور صاحب اصلى امانت كوتاهى كند يا بخل و حسادتى نشان دهد. 

و جكونه تصوّر مىشود اين اموال سبب غرور و طغيان او كردد» مككر مال او است آيا يكك كارمند بانكك به خاطر ميليونها يول كه 
همه روز به دست او مىآيد مغرور مى شود. 

همجنين در مورد حكومتها و يستهايى كه در دست اشخاص استء آنها جز نماينده خداوند در بخش كوجكى از اين عالم 
هستى نيستند و با اين دركك و ديد جه غرور و جه طغيانى؟ و جه ظلم و جه فسادى ممكن است از او سر زند؟ 

اين بينش توحيدى جهان انساتئت را به رنكك ديكرى در مىآورد. رنكك خدايى؛ رنكك صلح و صفا و امنيت» و رنكك انفاق و ايثار! 


عا ماد ماد 


'؟. سوء استفاده از مفهوم خدامالكى 


بدون شكك- همان كونه كه در بالا اشاره شد- خدا مالك تمام عالم هستى 
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استء و كذشته از آيات فراوان قرآن مجيدء. دليل عقل نيز واه بر اين معنا استء جرا كه انحصار واجب الوجود در ذات ياكك او و 
نياز همه موجودات به آن ذات مقدّس براى اثبات اين مفهوم كافى مى باشد. 

ولى اين معنا هركز منافات با مالكبّت حقوقى و قانونى افراد انسان در محدودهاى كه خداوند اجازه داده. ندارد» و اين كه بعضى 
مسأله خدا مالكى را بهانهاى براى نفى هركونه مالكئّت خصوصى قرار دادهاند سوء استفادهاى بيش نيستء و عجيب اين كه كاه آن 
را به عنوان يكك فقه اسلامى نيز مطرح مى كنند و در واقع به سوسياليسم يا كمونيسم آب و رنكك اسلامى مىدهند. روشنتر بككوئيم: 
همان قرآنى كه نسبت به مالكييت خداوند بر تمام يهنه جهان هستى تأكيد دارد» آيات ارث و خمس و زكات و تجارت را نيز در 
بركرفته» و اموال مشروعى را كه در اختيار مالكان خصوصى است به رسميّت مى شناسد. 

در جهارده آيه قرآن تعبير به «اموالَكة» (اموال شما) شده استء ودر سى و يكك آيه تعبير به «اوالَهُم) (اموال آنها) و در بسيارى از 
اين آيات دستوراتى به مسلمانان در زمينه اموالشان داده شده استء اكر مفهوم خدا مالكى نفى مالكيت انسانها بود تعبيراتى كه در 
اين جهل و ينج آيه آمده- و در آيات زياد ديكرى از قرآن مجيد نيز هست- جه مفهومى مى تواند داشته باشد؟ 

قرآن در يككجا مىفرمايد: اموال يتيمان را نخوريد.[98] 

در جاى ديكر مىفرمايد: كسانى كه مال خود را در راه خدا انفاق مى كنند 
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داراى جنين ياداشى هستند.[99؟] 

درباره رباخواران مىفرمايد: اكر رباخوارى را تركك كنيد مالكك سرمايههاى اصلى خود خواهيد بود.[0٠*]‏ 

يا مىفرمايد: اموال يتيمان را بعد از آنكه به رشد رسيدند به آنها بدهيد.[١50]‏ 

و تعبيرات ديكرى از اين قبيل كه همه اشاره به اين نوع از مالكتيت است. 

البنّه در اسلام انواع ديكرى از مالكيّت مانند مالكتّت عمومى و مالكت دولت در كنار مالكيت خصوصى وجود دارد كه به آنها نيز 
در قرآن مجيد اشاره شده استء ولى هيج يكك از آنها ربطى به مسأله خدا مالكى ندارد. 

كوتاه سخن اين كه توحيد مالكيّت هركز مانع از آن نيست كه فرد فرد انسانها يا قشر خاصّى از جامعه يا كل جامعه از طريق مشروع 
مالكك اشيايى كردند» منتهى اين امر شرائط و اسبابى دارد كه در كتب فقه اسلامى به طور مبسوط آمده است. 
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©. قوحيد در قانو نكذارى حاكميّت تشريعى 


اشاره 
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اشاره 
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مىدانيم براى نظم جامعهها معمولًا سه قوه بيشنهاد شده استء قوه قانونكذارى كه عهده دار وضع قوانينى است كه نظم جامعه را 
حفظ كندء واز تضبيع حقوق جلوكيرى نمايد. 
قوه مجريه نيرويى است كه آنجه از طريق قوه قانونكذارى به رسميت شناخته شده است به اجرا درآورد كه معمولًا دولتها و 
وزراى آنها و سازمانهاى ادارى عهده دار آن هستند و قوه قضائيه كه مسئول مجازات متخلفان از قوانين و كيفر مجرمان و متجاوزان 
أسيت. 
در بينش توحيد اسلامى اين امور سه كانه همه از ذات ياكك خداوند سرجشمه مى كيرد» و دخالت در هيج يكك از اينها جز با اجازه و 
فرمان او جائز نيستء او است كه قوانين را تشريع كرده؛ و او است كه اجازه حكومت و اجرا مىدهدء و اواست كه به كار قضات 
مشروعتت مى بخشدء بنابراين تمام اين قواى سه كانه بايد مشروعّت خود را از طريق اذن الهى و طبق شرائط و فرمانهاى او به دست 
آورند واين معنا علاوه بر اي نكه قابل استدلال عقلى است بازتاب كستردهاى در آيات قرآن مجيد دارد. 
با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم, و به آيات زير كوش جان فرا مى دهيم: 
تامع من حل 
١‏ ون َم يكم بما أل لله ولك مع الكافرُونَ» .1 6 
". اومن لع يشم بها أَزَلَ الله وليك مم الطَلِمُوت».| "امع 
"ومن ليحك بما أل الله تويك مم لقُن[ ع 
؟. وآ اكع تنغ بما لاله لا تبغ أَهْوَاءهمْ وَاخدَرْهُمْ أن يَفُوك عَنْ بغض ما أَنرَلَ الله يك [ه.؟|] 
١.0‏ هنا وَربكك َؤْمِنُونَ حّى يُحَكم وك فِيما شََ هع ثم لا يَجدُوا نى أَنفْسِهم عرّجاً مما قَضَيِتَ وَيُسَلّمُوا تَشليماً).[6:8] 
ع. «إن أ الْحَكمُ ِل لَه[ [لامع] 
00 لله اله إنَا هُوَلَهُ الْحَمْدُ فى وى والالفية وله لحك َإلَيه تُوْجَعُونَ.[808] 
6 دوَنًا تَدْحٌ مع الله إلَها آخَرَ إل ُو كل شَْءٍ هَالِكك إلا وَجْهَهُ آ لهُ لمكم وَإلَيه * تَوَجَعُونَ).[8:9] 
4 وما اَلَف فيه مِنْ شَئْءٍ مكمه إلى اللِّ لم الله فى عل كلق وإ ايك ٠ع]‏ 
.٠‏ دفر الله أَيى حكماً وَهُوَ الى أَنزَلَ إِلَكمْ الْكتَات 
ييام قرآنء ج ”2 ص: ٠١‏ 
لا 831 ] 
ترجمه: 
١.(و‏ آنها كه به آنجه خدا نازل كرده حكم نمى كنند» كافرند). 
؟. «و هر كس به آنجه خدا نازل كرده حكم نكند» ستمكار است). 
*. «و كسانى كه بر طبق آنجه خدا نازل كرده حكم نمى كنند» فاسقاند). 
*. «و در ميان آنها (اهل كتاب»» طبق آنجه خداوند نازل كرده؛ داورى كن؛ و از هوسهاى آنان بيروى مكن؛ واز آنها برحذر باش» 
مبادا تو را نسبت به بخشى از آنجه خداوند بر تو نازل كرده» منحرف سازند). 
ه. «به يرورد كارت سوكند كه آنها ايمان نخواهند آوردء مكر اين كه در اختلافات خودء تو را به داورى طلبند؛ و سيس از داورى 
تو» در دل خود احساس ناراحتى نكنند؛ و كاملًا تسليم باشند. 
ع ١حكم‏ وفرمانء تنهاازآن خداست!). 


. «و او خداى يككانه است كه هيج معبودى جز او نيست؛ ستايش تنها براى اوست در اين جهان و در جهان ديكر؛ حاكميّت (نيز) از 
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آن اوست؛ و همه شما به سوى او باز كردانده مى شويد). 

8 «معبود ديكرى را با خدا مخوان» كه هيج معبودى جز او نيست؛ همه جيز جز ذات (ياكث) او فانى مى شود؛ حاكميت تنها از آن 
اوست؛ و همه به سوى او باز كردانده مى شويد). 
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4. «معبود ديككرى را با خدا مخوان» كه هيج معبودى جز او نيست؛ همه جيز جز ذات (ياككث) او فانى مى شود؛ حاكميت تنها از آن 
اوست؛ و همه به سوى او باز كردانده مى شويد). 

ريااين حال.) آيا غير خدا را به داورى طلبم؟! در حالى كه اوست كه اين كتاب آسمانى راء كه همه جيز در آن بيان شده. به 


سوى شما فرستاده است)». 


شرح مفردات: 


انحكم) (بر وزن قفل) به طورى كه بسيارى از بزركان لغت كفتهاند در اصل به معناى منع و جل وكيرى است ؟١؟]‏ سيس به قضاوت 
و همجنين حكومت اطلاءق شده استء جرا كه قاضى و حاكم بوسيله حكم قطعى خود. افراد را از مخالفت با آن يااز كارهاى 
خلاف باز مىدارد. 

احكمّها (بر وزن غلبه) به معناى آهنى است كه براى لجام و افسار حيوان در دهان يا بينى او مى كذارند» وقتى آن را بكشند» حيوان 
ناراحت مى شود و تسليم مى كٌردد و در واقع همان مفهوم منع در اينجا نيز وجود دارد. 

لسان العرب مى كويد: حكم معانى مختلفى مانند علم و فهم و قضاوت به حقٌّ و عدالت دارد (به خاطر اينكه اين امور انسان را از 
كار خلاف باز مىدارد) 

و حكيم راازاين نظر حكيم كفتهاند كه داراى آكاهى كافى است و او را از كارهاى نادرستء باز مىدارد. 

اين نكته نيز لازم به يادآورى است كه اين وازه در هر سه مورد» يعنى مورد 
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قانونكذارى و قضاوت و امور اجرايى به كار مىرودء و حاكم در هر سه موردء كفته مىشود, و لذا در بعضى از متون لغتء يكى از 
معانى حكم تفويض امر و واكذارى كار به كسى ذكر شله. 

در كتاب العين آمده است: كه حكمتء بازكشت به مفهوم عدالت و علم و حلم مى كندء او در ادامه سخنشء اين وازه را به معناى 
منع يا منع از فساد تفسير كرده كه با كفتار كه از ساير ارباب لغت در بالا ذكر كرديمء هماهنكك است. 

آيات محكمات راء از اين نظر محكمات كفتهاند كه صراحت و وضوح آنها از هر كونه تفسير و تأويل نادرست»ء جلو كيرى مى كند. 


ع عاد ماد 


تفسير و جمع بندى 
هركس بر طبق حكم خدا حكم نكند ... 


در جهار آيه نخست كه آيات 58 و ه85 و 5 سوره مائده را تشكيل مىدهد به ضميمه آيات 54 اين سوره. مسأله توحيد حاكمدّت به 
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روشنترين وجه ترسيم شده است. 

در آيه نخست مىفرمايد: اواتي كدي اجسهيا زرك دوكر لبى كخله كالرخدا ودو ا يادو م ترعايارا اكاك اميك ودر 
المفرو ماين افاسق استء ومن لم بكم برا أََلَ اله ولك مع الكافوُونَ . ..وَمَنْ لَمْ يَحْكم بها أَنزلَ اللَهفَأوْسَك هُمْ 
الطَالِمُونَ . .. وَمنْ لَم يسكع بما أَنزَلَ الله وليك مُعْ الْقَاسِقُونَ». 
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در اي نكه تعبيرات مختلف بالا مفاهيم مختلفى را در بردارد» يا اشاره به مفهوم واحدى است؟ در ميان مفسّران كفتكواست. 

بعضى معتقداند همه ناظر به يكك كروه است و صفات متعدّدى است براى موصوف واحدء اين سخن را جنين مى توان تفسير كرد كه 
هركس برخلاف «ما انزل اللّه (آنجه خداوند نازل فرموده) حكم كند از يككسو در برابر خداوند به مخالفت و مبارزه برخاسته از 
اين نظر كافر است. 

واز سوى دوم لطمه به حق انسانى زده و از اين نظر ظالم است. 

واز سوى سوم از حدود وظائف خود خارج شده وازاين جهت فاسق است (توجه داشته باشيد فسق به معناى خارج شدن از وظيفه 
بندكى اسث) 

بعضى ديكر كفتهاند: آيه اوّل و دوم به قرينه ما قبل آن ناظر به يهود استء در حالى كه آيه سوم سخن از نصارى مى كويدء واز 
آنجا كه دشمنى يهود با احكام الهى شديدتر از مسيحيان بود آنها محكوم به كفر و ظلم شدندء و اينها محكوم به فسق. 

اما مىدانيم كه نزول آيات در مورد خاصّى مفهوم كلى آن را محدود به آن مورد نمىكندء بنابراين آيات فوق شامل تمام كسانى 
مى شود كد نحكم يد غير «ما انول اللّمه مى كتند. 

لبه تحقق ظلم و فسق درباره هركسى كه مرتكب اين كناه شود واضح است ولى محكوم شدن به كفر در صورتى است كه حكم 
الهى را مردود بشمرد و آن را باطل بداند» جرا كه جنين سخن يا اعتقادى ملالزم با انكار ذات ياكك خداوند يا علم و حكمت و 
دالت او اسرعهو ابن قطعا عريسي كك امسق مين كر 
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انكار جنين حكمى بازكشت به انكار قرآن يا رسالت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله كند. 

اما اككر فقط برخلاف «ما انزل الله حكم كند و سرجشمه آن مثلّا هواى نفس باشد نه انكار توحيد يا نبّت موجب كفر نخواهد شد. 
همين دستور در آيه 58 همين سوره (مائده) نيز آمدهء در آنجا كه مىفرمايد: 

شَاخكم ييَهُمْ بها نَل اللّه): «يس بر طبق آنجه خدا نازل كرده؛ در ميان آنها حكم كن). و در آيه 59 كه مىفرمايد: «وأن كم 
تمع كا أنرل الله دودو مباة آنها (اهل كتاب»» طبق آنجه خداوند نازل كردهء داورى كن). و آيه 2١‏ كه مىفرمايد: «أمحَكُمَ 
الْججاهِلِيَُ يِعُونَ وَمَنْ أَحْمَنٌ مِنْ الل حكماً لِقَوْم يُوقُونَ»: 

«آيا آنها حكم جاهليت را (از تو) مى خواهند؟! و جه كسى بهتر از خداء براى قومى كه اهل ايمان و يقين هستنده حكم مى كند؟ل.. 
اين آيه ث شش كانه همه تأكيدى بر اين معنا است كه حكم فقط حكم اللّه است. 

اين تعبيرات كوناكون و تأكيدات متوالى در ث تبك ابدارق بور كسوره وار تازه داجلببر اين واقعيت است كه هيج مقامى 
حق قانونكذارى جز خدا ندارد» و هركس برخلاف حكم الله فتوا دهدء يا قضاوت؛ يا حكومت كند 

مرتكب كناه عظيم و ظلم و ستم شده. و كاه لباس ايمان را نيز از تن بيرون مىكند. 

به اين ترتيب توحيد حاكميّت تث نشريعى و انحصار قانونكذارى در ذات ياكك خداوند و انحصار حكم در حكم الله به ثبوث مىرسد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفمحه نابإ / از ب معزلز 


در ينجمين آيه سخن از مقام و منصب قضاوت است و آن را مخصوص 
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ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله- و كسانى كه از سوى او براى امامت به معناى مطلق و يا براى خصوص قضاوت نصب مى شوند- 
شمرده؛ مىفرمايد: 

«به يرورد كارت سوكند كه آنها ايمان نخواهند آورد, مككر اين كه در اختلافات خود. تو را به داورى طلبند): «قنَا وَرَبَك لَايْؤْمنُونَ 
«و كاملا تسليم باشند): «وَيُسَلمُوا ليا 

بنابراين نشانه ايمان راستين سه جيز است: يبامبر صلى الله عليه و آله را در همه اختلافات به داورى طلبيدند» و عدم احساس ناراحتى 
از حكم او در درون و اجراى كامل آن در برون. 

به اين ترتيب آيه شاخه ديكرى از حاكمتت يعنى حاكميّت در قضاوت را منحصر به خداوند مىشمرد (جون ييامبر صلى الله عليه و 
اله ما كدو هنا اف 


حكم فقط حكم اللّه! 


در ششمين آيه در يكك عبارت كوتاه مىفرمايد: 

«حكم و فرمان» تنهاازآن خداست!): «إنْ الْحكمُ إِنَّذ للّهه. 

البنّه خود اين جمله كه جندبار در قرآن تكرار شده مفهوم وسيعى دارد كه هم حكم به معناى قانو نكذارى را شامل مى شود و هم 
حكومت و قضاوت راء هم حكم تكوينى وهم احكام تشريعى راء ولى در آيه /اه سوره انعام و آيه /51 سوره يوسف عليه السلام اين 
تعبير در مورد حكم الهى به عذاب و مجازات كافران آمده است. 
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به هر حال اختلاءف موارد تعبير فوق دليل روشنى براين معنا است كه مفهوم آيه همان كونه كه كفتيم وسيع و كسترده است و 
هركونه حكم و فرمان را مخصوص خدا مىشمردء هم در عالم تكوين وهم در عالم تشريع. 

در هفتمين آيه بعد از توصيف خداوند به شايستكى براى عبوديّت و حمد و ستايش در دنيا و آخرت مىفرمايد: 

«واو خداى يككانه است كه هيج معبودى جز او نيست؛ ستايش تنها براى اوست در اين جهان و در جهان ديكر؛ حاكميّت (نيز) از آن 
اوست؛ و همه شما به سوى او باز كردانده مى شويده: «وَهُوَ الله لَاإِلَه لاهو 4 اعفد الأول وَالَآخِرَة وَلَهُ اْحَكم وَإلَِهِ ُوجَعُونَ. 
در حقيقت جمله ووَلَهُ الْحَكُمٌ (حاكم در هر دو عالم او است) به منزله دليل براى شايستكى انحصارى او براى عبادت و حمد و 
ستايش استء حرا كه معبود و محمود كسى است كه حكمش در همه جيز و در همدجا نافذ و جارى باشد كرجه بعضى از مفسّران 
مانند ابن عباس كفتهاند كه منظور از «حكم) در اينجا داورى در ميان بندكان در قيامت است ١١؟]‏ ولى هيج دليلى بر محدوديّت 
معناى آيه در دست نيستء و بارها كفتهايم خصوصيت مورد مانع از عمومّت مفهوم آيه نخواهد بود. 

بنابراين آيه فوق هم توحيد حاكميّت خداوند را در عالم تكوين و هم در جهان تشريع و قانو نكذارى و حكومت و داورى شامل 


مى شود (در تفسير 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه عاب/ از ب معان 
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الميزان نيز اشاره به عمومت مفهوم آيه شده است).[؟81] 

بايد توتجه داشت كه جمله الله لتك از دو جهت دلالت بر حصر دارد: يكى از اين نظر كه لَه ١‏ مقدّم شده و ديكر اينكه وازه 
الحكما ؛ به صورت مطلق آمده. يعنى هر نوع حاكمّت را شامل مى شود. 

قابل توجه اي نكه انحصار حاكميّت به خدا مانع از آن نيست كه خداوند آن را در اختيار ييامبران و امامان معصوم عليه السلام يا 
بندكان صالح ديكر قرار دهد» سخن از سرجشمه اصلى حاكميّت است, همان كونه كه مخصوص بودن حمد و ستايش به ذات ياكك 
او» مانع از اين نيست كه انسان بندكان صالحى را كه واسطه در نعمتاندء يا يدر و مادر و معلم را سياس كويدء ولى بايد به اين 
نكته توه داشت كه اين همه آوازهها از خدا است. و اين است معناى توحيد حاكمتّت. 

در هشتمين آيه نخست سخن از توحيد عبادت است و سيس توحيد حاكميّت مىفرمايد: 

«معبود ديكرى را با خدا مخوان» كه هيج معبودى جز او نيست)»: «وَلَا تَدحٌ مع الل إِلّهاً آحَرَ لله إِنَا هوَ. 

سيس در جملهاى كه به منزله دليل اين حكم است مىفرمايد: «همه جيز جز ذات (ياكك) او فانى مى شود): ١د‏ 
وَجْهَهَا. 

و در يايان مىافزايد: «حاكميت تنها از آن اوست؛ و همه به سوى او باز كردانده مى شويد: لَه الْحَكم وَإلَيِهِ توجَعُونَ). 
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اين آيه» هم عبادت را مخصوص خدا مىشمرد وهم بقاء راو هم حكم و قضاء راء كرجه بعضى حكم را در اينجا فقط به معناى 
حكم تكوينى واراده نافذ خداوند در همه جيز شمردهاند» و بعضى ديكر تنها به معناى داورى روز قيامت» و بعضى كفتهاند حكم 
در اينجا فقط جنبه تشريعى دارد ولى ظاهر اين است كه آيه اطلاق دارد و هركونه حكم را در عالم هستى و در عالم شريعت» در 
دنيا و آخرت شامل مىشود. 

ودراينكه مراد از «وجه)» تارمل شَء 54 إِنَّ وَجْهَهَ)ا جيست؟ 
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بعضى آن را به معناى اعمال صالحى كه به قصد خدا انجام مىشود؛ و بعضى به معناى دين و آ ثين او» و بعضى به معناى مقام 
بيرورد كار تفسير كردهاند. 

ولى مىدانيم «وجه؛ در اصل به معناى صورت است. و از آنجا كه به كفته راغب صورت اولين جيزى است كه در مقابل افراد ديكر 
قرار مى كيرد» و شريفترين عضو ظاهر بدن استء اين وازه بر موجودات شريف اطلاق شده استء و به همين مناسبت به ذات ياكك 
خدا اطلاق مى كردة وذرايق آيه قير ظاهرا در هميق معنا بها كار رفته. 

اما از آنجا كه هر موجودى با اين ذات باقى و ابدى ارتباط بيدا كند» رنكك ابديّت به خود مى كيرد» دين و آثين خداوند» و اعمالى 
كه براى او انجام مىشود و ييامبران الهى از آن نظر كه با او ارتباط دارند باقى و جاودانى هستندء و به اين ترتيب تمام تفسيرهايى 
كه ذكر شد در معناى آيه جمع است. 
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در اختلافات خود به خدا و بيامبر صلى الله عليه و آله رجوع كنيد 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 7/0 از بمعالا 


نهمين آيه ناظر به حاكميّت به معناى قضاوت استء جرا كه مىفرمايد: «در هر جيز اختلاف كنيد (بككو:) داوريش با خداست:: «ومَا 
اخْتلفْتُمْ فيه من شَْءِ قحكمة إلى اللّها. 

آرى تنها او است كه مى تواند به اختلافات شما يايان دهدء جرا كه از همه جيز آكاه و باخبر استء و هم ولايت بر همه دارد. 

سيس مىافزايد: «اين است خداوند» يرورد كار من بر او توكلل كرده ام و به سوى او باز مى كردم!): اذَلِكمْ الله وق علد تو كلت 
وَل أنِيبُ». 

در تفسير اين آيه اقوال متعدّدى است: بعضى آن را ناظر به اختلافات و خصومتهاى ميان مردم دانستهاند كه موظف بودند از ييامبر 
صلى الله عليه و آله داورى بطلباند» و بعضى آن را اشاره به اختلاءف در تأويل و تفسير آيات مىدانند» و بعضى ديكر ناظر به 
اختلاف در علومى كه مربوط به معارف دينى و تكاليف و وظايف مردم استء مانند شناخت روح و امثال آن.[ه١ع]‏ 

ولى هيج دليلى بر محدود بدون مفهوم آيه در دست نيستء بلكه همان كونه كه بعضى از محققان كفتهاند آيه هركونه داورى را 
شامل مىشودء جه در احكام و معارف دين باشد» جه در منازعات» و جه در معناى آيات متشابه يا غير آن. 

اين آيه از آياتى است كه به روشنى اين حقيقت را ثابت مىكند كه تمام مسائل مورد نياز مردم در كتاب و سنت آمده استء و 
هر كونه قياس و قانو نكذارى شخصى و مانند آن باطل استء زيرا اكر همه اين احكام در كتاب و سنّت نبود 
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دستور به ارجاع تمام اختلافات به داورى خداوند معنا نداشت. (دقت كنيد). 

جالب اينكه فخر رازى و بعضى ديككر از مفسّ ران به اين حقيقت اعتراف كرده؛ آيه را از جمله دلايل بطلان قياس در احكام فقهى 
دانستهاند.| |68١2‏ 

زيرا آيه مى كويد در تمام اختلافات بايد داورى را به خدا واكذارند (البنّهِ ييامبر صلى الله عليه و آله نيز نماينده خدا است در ميان 
مردم) اكر در كتاب و سنت راه حل اختلافات در احكام و عقائد و آنجه مربوط به شرع است بيش بينى نشده بود واككذارى 
اختلافات به خداوند مفهوم نداشت. 

در دهمين و آخرين آيه به عنوان يكك نتيجه كيرى كلى از زبان ييامبر صلى الله عليه و آله مىفرمايد: 

(با اين حال») آيا غير خدا را به داورى طلبم؟! در حالى كه اوست كه اين كتاب آسمانى راء كه همه جيز در آن بيان شده. به سوى 
شما فرستاده است): 

كير الله أكفى كما وَهُوَ الْذى أَنرّلَ يكم الْكَتَابَ مُفَصّنًاا. 

بخابراين شكم ومشاكم. و قاين تتها ذات ناكف او أسكه يه دلبل ين كه ]كاة و هسه يعيو اسك وقر]ن بهغرين دلبل اكافى أو 
است.[/ا١ع]‏ 

در اين كه منظور حكميت در جه جيز است؟ قرائن نشان مىدهد كه منظور به 
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داورى طلبيدن خداوند درباره حقّاتيت بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله است. 

شأن نزولى كه دراين زمينه نقل شده نيز كلواه براين معنا استء جرا كه كفتهاند: مشركان قريش به ييامبر صلى الله عليه و آله 
ييشنهاد كردند كه ميان ما و خودت حكمى از دانشمندان يهود» يا اسقفهاى مسيحى قرار بده! تا از وضع تو با تويجه به مندرجات 
كتب آسمانيشان به ما خبر دهند[618] آيه نازل شد و به آنها ياسخ داد كه مككر حكمى جز خدا بيدا مى شود؟ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه ,7 از ب معزلا 


دنباله آيه نيز كواه براين معنا است كه مىفرمايد: «و كسانى كه به آنهاكتاب آسمانى داده ايم مى دانند اين كتاب» بحق از طرف 
يرورد كارت نازل شده): 

وَالذِينَ آميتامع الْكتَات يَعلَمُوت أَنّهُ مُترّلُ مِنْ رَبك بِالْصق). 

به هر حال» مفهوم آيه مفهوم كستردهاى است كه حكميت را در تمام امور» بدون استثناء منحصر به ذات ياكك خدا مىشمرد. زيرا 
مىدانيم مورد آيه هركز مفهوم آيه را محدود نمى كند. 

از آيات دهكانه فوق به خوبى استفاده مى شود كه حاكميت و نفوذ حكم و فرمان» در عالم هستى» و در عالم شرع؛» مخصوص ذات 
ياكك خدا است. 

ونيز حاكميّت به معناى قانو نكذارىء و همجنين قضاوتء و حكومت به معناى اجرايى» همه و همه از او سرجشمه مى كيرد» و 
هركس مى خواهد متصدّى بخش يا قسمتى از اين امور كردد بايد به اجازه و فرمان او باشد. 

منتها آيات فوق مختلف است: بعضى ناظر به تمام شعب و شاخههاى حاكميّت استء و بعضى تنها ناظر به مسأله داورى يا 
قانون كذارىء ولى در 
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مجموع, مسأله توحيد حاكميّت در تمام ابعادش از آيات فوق به خوبى استفاده مى شود. 


1 
3 


.١‏ حاكميّت خداوند در منطق عقل 


بدون شكك هر خداشناسى كه توحيد خالق را يذيرفته است نفوذ فرمان او را در جهان هستى يذيرا خواهد بود» و هنككامى كه 
حاكميّت او بر جهان هستى يذيرفته شد در ولايت و حكومت تشريعى او ترديدى باقى نخواهد ماند» جرا كه وقتى خالق و مالكك و 
مدير و مدبّر او باشد غير او صلاحيت قانو نكذارى ندارد و نمى تواند قوانينى هماهنكك با نظام تكوين و آفرينش قرار دهد. 

و همجنين وقتى خالق و مالكك و مدير و مدير او است تكليف مسأله حكومت قانونى بر بندكان» و داورى در اختلافات آنها را او 
بايد تعيين كند» در غير اين صورت دخالت در قلمرو مالكّت و تدبير خداوند بدون اذن او شده است. 

از سوى ديككر يكك قانون صحيح قانونى است كه هم با ساختار جسم و جان انسان هماهنكك باشدء و نيازهاى مادّى و معنوى او را در 
بركيرد» وهم اثر نامطلوبى در كوتاه مدت و دراز مدت از خود نككذارد» وهم داراى ضمانت اجرايى كافى و جاذبه و يذيرش در 
جامعه انسانى باشد. 

و به تعبير ديكر يكك قانو نكذار واقعى كسى است كه از يكك سو انسان شناس كاملى باشدء و از سوى ديككر جهان شناس جامع» تا 
روابط انسانها را با جهان برون» و درون دقيقاً در نظر بكيرد و قانونكذارى كند, اضافه بر اين بايد منافع 
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خاصّى در وضع قوانين نداشته باشد. 

واينكه مى بينيم نابسامانى در قوانين بشرى فوقالعاده زياد است به خاطر اين است كه: 

اولان كبس كسان را با تمام ريزه كارىهاى جسم و جانش بشناسدء. و از تمام قوانين و روابط حاكم بر جهان نيز مطلع باشد در 
ميان انسانها ياقت تمى شود و هتنوز كتابهانى تحت غنوان انسان موجود تاشتاعته ومشابة آن از سوى *التشمتذان توشعه مى شود 


جايى كه آكاهى انسان درباره خودش تا اين حدٌ ضعيف است درباره جهان يهناور جككونه خواهد بود؟ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه 7/١7‏ از ب معزلا 


و ثانياً: انسان موجود نيازمندى استء لذا هر كروهى در يكى از جوامع بشرى به امر قانو ن كذارى مىيردازند منافع كروه و حزب 
خود رادر نظر مى كيرد. 

ثالشاً: از همه اينها كذشته هيج انسانى خالى از خطا و اشتباه نيستء و به همين دليل قوانين موضوعه بشرى دائماً دستخوش تغيير 
است زيرا با كذشت زمان اشتباهات و عيوب و نقائص آن ظاهر مى شود از يكك سو آن را اصلاح مى كنند» ولى عيوب ديككرى از 
طرق ديك ر ظاهر مىشوهء به هميق دلبل مجالس قائون كذارئ بشري به صورت آزمايشكاهى دراهده كهدائما قوانين مورد ثياز را 
به آزمون مى كذارند آزمونى ياياننايذير و بى سرانجام! 

بنابراين قطع نظر از مسأله مالكتيت و خالقتيت خداوند, اصولًا هيج كس جز آفريننده انسان كه آكاه از تمام نيازهاى جسم و جان او و 
بىنياز از همه جيز و همه كس. و خالى از هركونه خطا و اشتباهات است؛. صلاحت قانو نكذارى ندارد. 
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تنها وظيفه ما آن است كه اصول كلى قوانين الهى را بر مصاديق آن تطبيق دهيم و احكام كليه را به صورت احكام جزئيه قابل اجرا 


درآوريم. 


". حكومت يك وديعه الهى است 


از آيات كذشته به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه حكومت يكك وديعه الهى است, و حكام و زمامداران بايد به صورت نمايندكان 
خداوند عمل كنند» مفهوم اين سخن لزوم رعايت فرمان و دستورهاى صاحب اصلى حكومت يعنى خدا در همه زمينههاست. 
خداوند خطاب به داود عليه السلام كه داراى يكى از كسترددترين حكومتهاى تاريخ بشر بود» مىفرمايد: 'يَا دَاوُود نا جَعَلنَاك 
تَلِيمَةٌ فى الَْرْض اكع بَيِنَ اناس بالق وََا تع الّْهَوَى قيض لك عَنْ سَبيل اللِّ: «اى داود ما تو را خليفه (و نماينده خود) در زمين 
قرار دايم؛ يس در ميان مردم بحقى داورى كنء و از هواى نفس يبروى مكن كه تو را از راه خدا منحرف سازد».[19] 

اين تعبير هم وديعه بودن حكومت را مىرساند و همه راه و رسم و طريق يكك حكومت مشروع و سالم و الهى را. 


ع عاد ماد 


". مشروعيّت حكومتها تنها از سوى خدا است 
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در اسلام و بينش توحيدى حكومت از طرف بالا تعيين مىشود. نه از سوى يايين» از سوى خداوند است و نه از سوى مردم» ولى 
جنبه مردمى آن نيز به فرمان او تأمين شده است. 

توضيح اينكه: يكى از تفاوتهاى روشن ميان بينش توحيدى و شرك آلود در امر حكومت اين است كه انسان موحد حكومت را 
در تمام ابعادش (بعد قانونى» اجرايى و قضايى) از خدا مىداند كه به ييامبران الهى و اوصياى آنها و سيس صالحان و آكاهان 
امتها رسيده است. 

اين حاكمان بايد خود را در برابر خدا مسئول ببيندد» و قبل از هر جيز رضاى او را در نظر بككيرند» و براى بندكان او خدمتكزارانى 
دلسوز و امين باشند. 

جنين حكومتى مى تواند با الهام كرفتن از ييام خالق» خلق را رهبرى كندء نه اينكه دنبالهرو خواستههاى انحرافى و كناهآ لود اين و 
آن كردد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اع /إأماع3دات. الالالالانا صفحه .// از بمعإنا 


در اينجا ممكن است كفته شود كه بنابراين حكومت اسلامى جنبه مردمى ندارد» بلكه حداكثر يكك نوع ديكتاتورى صالحان است. 
ولى اين اشتباه بزركى استء زيرا اصل شورا كه در آيينهاى توحيدى به عنوان يكك مسأله زير بنايبى حكومت شناخته شده ودر متن 
قرآن روى آن تأكيد به عمل آمده و عمل بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله كه مقام عقل كل را داشت كواه آن استء نشان مىدهد 
خداوندى كه مالك الملكك و احكم الحاكمين است دستور داده با مردم در امر حكومت مشورت شود و آنها دراين امر سهيم و 
شريكك باشند. 

وازاين نظر حكومت توحيدى واسلامى حكومت مردمى- مكتبى خواهد بود؛ يعنى به آراى مردم- به فرمان خخحدا- اهمّيِت داده 
مى شود البتّه در جهارجوبه 
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اصول مكتب و احكام الهى» شرح اين سخن به طور كامل به خواست خدا در مباحث حكومت در اسلام خواهد آمد. 

نتيجه اين كه در حكومت اسلامى مكلا وقت مردم به ياى صندوقهاى رأى مىروند كه شخصى را براى رياست جمهورى يا 
نمايند كَى مجلس ب ركز ينند به اين نكته توجه دارند كه آنها امانتدارى الهى هستند و بايد اين وديعه الهى را كه نامش حكومت است 
به كسى بسيارند كه ارزشهاى الهى در او باشد والا در امانت خيانت كردهاند. 

در آيه 08 سوره نساء آمده است: «إِنَّ الله مركم أنْ مُوَدُوا الْأَمَانَاتَ إلى أَهْيهَا وَإذا كفم بَِنَ النّاس أن تَحْكمُوا بِالْعَدْلٍ): «خداوند 
به شما فرمان مى دهد كه امانتها را به صاحبانش بدهيد؛ و هنكامى كه ميان مردم داورى مى كنيدء به عدالت داورى كنيد). 
ذوزوابات اسلا مده كديكق از مصاديق تقوم افالزتوو حكومت انت و تمرح التهور تبر ابن امر تاكبد ده كد رخو 
على الأساء إذا يفك ينما وَل اللمو اذا وو الأماكةذ ور امام وتساكم عردم لازم ات كه نطق ذرماق نسداحكرمت عند و خق 
امانت را ادا نمايد».[ ١٠٠ع]‏ 

بنابراين آنها هركز به اين امر نمىانديشند كه كدام نماينده يا رييس حكومت حافظ منافع شخصى يا كروهى آنها استء و با 
كداميكك رابطه دوستى و خويشاوندى دارند» از كداميكك خوششان مىآيد يانه. بلكه در همه جا بايد خدا و رضاى او راو 
ارزشهاى والاى انسانى و مكتبى را در نظر بكيرند. 
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اما در حكومستهاى دمكراسى و مردمى دنياى مادٌى ممكن است در آرايى كه به صندوقها ريخته مىشود همه اين مسائل در نظر 
باشد. تمايلات شخصىء تمايلات كروهىء زدوبندهاى سياسى» منافع نامشروع مادّىء و روابط خصوصى و مانند آن. 

ببين تفاوت ره از كجا است تا به كجا؟ 


؟. آثار قربيتى ايمان به توحيد حاكميّت 


از آنجه در بالا ذكر شد كوشهاى از آثار ايمان به اين شاخه از توحيد روشن مى شود كه اعتقاد به حاكميت «اللّه در تمام زمينهها و 
اينكه حكومت وديعه الهى است جكونه تأثيرى مى تواند در مردم داشته باشد كه به هنكام كزينشهاء جه در سطوح بالاى مسئولين 
حكومتء و جه در سطوح يايين» در همه جا اصل امانت و وديعه الهى بودن مد نظر باشد و ضابطدها را فداى رابطهها نكنند؛ و منافع 
جامعه را قربانى منافعم خويش نسازند. 

امَا در ناحيه حاكمان- مىدانيم مهمترين مشكل دنيا مشكل زمامداران خود كامه است كه در طول تاريخ هزاران بار مناطق عظيمى 
از جهان و كاهى تمام دنيا را به آتش كشيدهاند» و مصائب و بدبختىهاى فراوان براى نوع بشر به بار آوردهاند. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 7/9 از بمعانا 


در همين عصر اخير هيتلر دهها ميليون نفر را به كام مركك فرو برد» و استالين طبق آمار وحشتناكى كه در اين اواخر از سوى 
هموطنانشان فاش شد مسئثول 
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مركك سى ميليون انسان شناخته شد! و اكنون نيز اوضاع جهان به همان منوال است هر جند در اشكال ديكر. 

حال اكر انسان بينش توحيدى داشته باشد و حكومت مطلقه را خاص خدا بداند كه از طرف او و به كمكك بند كانش به وى تفويض 
شده است و او خليفة الله در زمين است هركز به صورت يكك فرد خود كامه و مغرور و ظالم و ستمكر در نخواهد آمدء و هنكامى 
كه به حكومت مىرسد على وار مى كويد: «اكر نبود ييمانى كه خداوند از عالمان كرفته كه در برابر سيرى ظالمان و كُرسنكى 
مظلومان سكوت نكنند مهار ناقه خلافت را به دوشش مىافكندم» (و از اين مقام كه دنيايرستان براى آن سينه جاكك مى كنند جشم 
مى يوشيدم).[١87]‏ 

آرى او در همه حال حكومت را وديعه الهى و خود را امانتدار او مىشمرد و در برابر صاحب اصلى مسئول مى بيند. 

اين بينش مى تواند جهره حكومت را در جهان دكركون سازد. به شرط اينكه در اعماق جانها نفوذ كند و روح انسان را به رنكك 
خود درآورد. 

اين مطلب تنها درباره كسانى كه در رأس حكومتاند صادق نيست بلكه تمام كاركزاران حكومت,. و امراء و فرماندهان و مديران و 
قضات و دادرسان را نيز شامل مى شود. 

از آنجه در مجموع اين مباحث كذشت معلوم شد كه شكل حكومت در اسلام نه شكل استبدادى است. و نه از نوع دمكراسى غربى 
بلكه نوعى حكومت مردمى است كه در جهار جوبه مكتب عمل م ىكند» در اصل رنكك خدايى دارد» و 
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از طريق آن رنكك مردمى به خود مى كيرد و تمام امتيازش در همينجا است. 

در زمينه حكومت از نظر قرآن سخن بسيارى است آنجه در اينجا مطرح شد فقط مسأله توحيد حاكميّت و سرجشمه كرفتن حكومت 
از اللّه بوده بقيه را به خواست خدا به بحث كلّى حكومت موكول مى كنيم. 
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0. توحيد در اطاعت 


اشاره 
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اشاره 
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آخرين سخن در باب شاخههاى توحيد اينكه انسان مو تنها خدا را واجب الاطاعه مىداند» و فقط طوق بندكى او را به كردن 
مى نهد او افتخار مى كند كه بندهام و جان بر كف دارم و جشم بر امر و كوش برفرمانم. 

البتّه اطاعت ييامبران و فرستاد كان او و جانشيان معصوم و مبعوثان آنها را نيز به عنوان شاخداى از عبادت خدا يذيرا مى شود و فرمان 
آنها را بر جشم وسر مىنهد. 

مى بينل. 

اين شاخه از توحيد كه توحيد در اطاعت نام دارد و در واقع از توحيد در حاكميت كه در بحث كذشته آمد مايه مى كيرد. 

بااين اشاره به سراغ قرآن مجيد مىرويم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

١‏ اوَأْطِيعُوا الله وَأْطِِعُوا الوَسُولَ وَاحْذَّرُوا فَإِنْ تَوَليكُمْ فَاعلّمُوا 
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007 1 07 ا ,771ع] 


حم واس 5 


ا موا 7 تنارَعتُمْ فى شَيْءِ ِ َوُه إِلَى اللَّهِ وَالَسُولٍ إن كشُم مُوْمِنُونَ 
الله وَاليَْم الآخر».[7*] 
ع. هَائقُوا الله ما اسْتَطعمُع وَاسْمَعُوا وَأَطِيعُوا:.[610] 
. «قَائقُوا اللَّهَ وَأَطيعُونَى».[672] 
*. «اتيعُوا ما أَْزلَ ِلَبْكمْ مِنْ بكم وأا َتبْعُوا م من دونه أَوْلبَاة».[/1/*] 

اوََنْ يَعْصٍ الله وَوَسُولَهُ فَقَدْ ضَلَّ ضَكَانًا مُبيناً.[618] 

ا أيه اين | عدوا ِينَ َدَ اللِّ َرَسُولِهِوَانَّعُوا الله إن ال سَمِيعٌ علي 1ااع] 
و. دانك دوا دنه أَربَاباً تن دُون الل وَلْمييحَ ابن مَرَْع وَمرا أمِرُوا إن تدا لهاو والحد دا لَاإِلَه إِنَا هو شيعا عنما 
يش رِكوت».[ من 
٠‏ ألم أَغهَد 0 يا ين آدَمَ أن لَنَبدُوا المِطَانَ إِنَّهُ كم عَدُوٌ 
بيام قرآن, ج” ص: “687 
مُبِينٌ - وأنْ اعْبْدُونِى هَذَا صِرَاطُ مُسْتَقِيعً اع] 
ترجمه: 
1. «اطاغت كيد دا راو اطاعت كنيد يبامير (نخذا) واف و '(ان تافرمائى) برسمذر باشيد. و اكر سريييدى كتيد؛ (مستسق ميجازات 
خواهيد بود؛ و) بدانيد بر يبامبر ماء جز ابلاغ آشكار» نيست». 
؟. «بككو: از نخدا و ييامبر» اطاعت كنيد؛ و اكر سربيجى كنيدء خداوند كافران را دوست نمى داردا. 
". «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! اطاعت كنيد خدا را!و اطاعت كنيد ييامبر (خدا) و ييشوايان (معصوم) خود را. وهر كاه در 
امرى نزاع داشتيد» آن را به خداو ييامبر باز كردانيد (و از آنها داورى بطلبيد) اكر به خدا و روز رستاخيز ايمان داريد. اين (كار براى 
شما) بهتر» و عاقبت و يايانش نيكوتر است». 


ع. ديس تا مى توانيد تقواى الهى بيشه كنيد و كوش فرا دهيد و اطاعت نماييد). 
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ه. «تقواى الهى بيشه كنيد و مرا اطاعت نماييد). 

عراز حيدق كداز خعانبه بروره كارقاة بر شما ئازل شدهة يروف كنيد اذ اولياو معيودهاق دركر عد او يبروع تكنية: 

. «هر كس خدا و ييامبرش را نافرمانى كندء به كمراهى آشكارى كرفتار شده است!). 
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8 «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! جيزى را بر خدا وبيامبرش مقدّم نداريد (و از آنها بيشى مككيريد»» و تقواى الهى ييشه كنيد كه 
خداوند شنوا و داناست). 

١.‏ (آنها) دانشمندان و راهبان خويش را معبودهايى در برابر خدا قرار دادند» و (همجنين) مسيح فرزند مريم را؛ در حالى كه دستور 
داشتند فقط خداوند يكتايى را كه هيج معبودى جز او نيستء بيرستند؛ او ياكك و منزّه است از آنجه همتايش قرار مى دهند!!). 
٠.١اى‏ فرزندان آدم! آيا با شما عهد نكردم كه شيطان را نيرستيد» كه او براى شما دشمن آشكارى است؟!- و اين كه مرا بيرستيد 


كه راه مستقيم اين است؟!). 
شرح مفردات 


اطاعث در اصل به معناى انقياد و تسليم است- اين سخنى است كه بسيارى از ارباب لغت به آن تصريح كردهاند- سيس به ييروى 
كردن از امر و فرمان اطلاق شده است. 

بعضى در ميان اطاعت و مطاوعة فرق كذاشتهاند: اطاعت را به معناى انقياد و انجام فرمان» و مطاوعت را به معناى موافقت و 
هماهنكى تفسير كردهاند, لذا خليل بن احمد در كتاب العين مى كويد: در مورد رعايا نسبت به رهبر وازه اطاعت به كار مىرود؛ و 
در مورد زن نسبت به همسرش طواعِتَةُ (يا مُطاوّعة) 
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تفسير و جمع بندى 
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خداوندا! فقط مطيع فرمان توايم 


نخستين آيه مورد بحث كرجه بعد از فرمان تحريم شراب و قمار و انصاب (نوعى از بتها) و از لام (نوعى بخ تآزمايى) آمده است 
ولى ناكفته ييداست كه محتواى آن يكك حكم عمومى استء مىفرمايد: «اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد ييامبر (خدا) را؛ و (از 
تافرماتى) برحة و ناشنيد»ة :روأ طكوا الله وأطيكوا التشول ادرو 


سيس براى تأكيد اين معنا مىافزايد: «و اكر سرييجى كنيد» (مستحق مجازات خواهيد بود؛ و) بدانيد بر ييامبر ماء جز ابلاغ آشكارء 
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نيست): اقَإِنْ و تاعامو لماعل ونا الَْلاعُ مين .[897] 

روشن است كه اطاعت رسول يرتوى از اطاعت خدا و رشحداى از رشحات آن استء و به يكك معنا اطاعت او عين اطاعت خدا 
ابمظييزا كد او عر سفن ذاو فرهات اوواييان نض كنده نابو كه مله «اطيحوا» تكرار شد امه شاين اشاؤة به شميه معنا اث 
يعنى اطاعت اول جنبه ذاتى و اصلى دارد و دومى جنبه عرضى و فرعى. 

در دومين آيه همين معنا با خطاب به شخص بيامبر صلى الله عليه و آله منعكس شده است مىفرمايد: 

«بككو: از خدا و ييامبر» اطاعت كنيد؛ و اكر سرييجى كنيد» خداوند كافران را 
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دوست نمى دارد: دل أطبقوا الله وَالدَهُوَلَ كان تولذا إن الله كانيحك الكافرين». 

ذيل آيه به خوبى كواهى مىدهد كه سربيجى موجب كفر استه البنّه اين در صورتى است كه سربيجى از روى عناد و دشمنى با 
فرمان خدا و يبامبر صلى الله عليه و آله باشدء يا اينكه براى كفر معناى وسيعى قائل شويم كه هركونه معصيت را در بر كيرد» و به 
هر حال آيه تأكيدى است بر وجوب اطاعت يرورد كار و ييامبر» يعنى ييروى از كتاب و سنّت. 

كرجه يبامبر در اين آيه بدون واسطه عطف به الله شده استه ولى با توه به آيه قبل از آن كه مىفرمايد: اقل إن كتقم يبون الله 
قَاتبعُونِى)»: «بككو: اكر خدا را دوست مى داريدء از من بيروى كنيد» روشن مىشود كه اطاغثة ييامبر شاخداى از اظاعتث نخدا اسث. 


اين آيه به خوبى نشان مىدهد كه علامت محبت واقعى خدا و رسول اطاعت و بيروى از آنها استء وكرنه محبتى است دروغين يا 


سومين آيه علاوه بر اطاعت خدا و رسول صلى الله عليه و آله اطاعت اولى الامر را نيز مطرح مى كند؛ و دستور مىدهد: «اى كسانى 
كه ايمان آورده ايد! اطاعت كنيد خدا را! و اطاعت كنيد ييامبر (خدا) و يبشوايان (معصوم) خود را. و هر كاه در امرى نزاع داشتيد» 
آن را به خداو ييامبر باز كردانيد (و از آنها داورى بطلبيد) اكر به خدا و روز رستاخيز ايمان داريد. اين (كار براى شما) بهتر» و 
عافية ووانافن تيكرتر لسعو دين أكها لذ مرا أطكوا الله وأطكوا الؤشول وافلى الأخر سك إن 
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تَارَعْتُمْ فى شَئْءٍ قَرُدُوهُ إِلَى اللِّ وَالوَسُولٍ إِنْ كسم تُوْمِنُونَ باللّهِ وَاليْم الآخر». 

الى شين ند به تون لانن ذشك كي لامرك قفري ابو سيد اناني و ول العو وبر رسن عر لقا اهاماي 
دست به سوى آنها دراز كرد؛ و اكر غير از اين باشد يايههاى ايمان به مبدأ و معاد در دل و جان انسان متزلزل مى كردد. 

در جهارمين آيه» سخن تنها از اطاعت خدا استء مىفرمايد: «يس تا مى توانيد تقواى الهى بيشه كنيد و كوش فرا دهيد و اطاعت 
نماييد): دقَائَقُوا الله مَا اسْتَطعْتُمْ وامتكر] وأطكاه 

نخست دستور به تقوى و يرهيز از كناه مىدهدء, جرا كه تخليه و ياكسازى مقدّم بر تخليه و بازسازى استء سيس دستور به استماع و 
شنيدن فرمان خدا مى دهد» استماعى كه مقدّمه اطاعت استء و سرانجام دستور به اطاعت فرمان او مىدهد بدون هيج قيد و شرط» و 
اين اطاعت مطلقه معخصوص خدا است. 

اينكه بعضى كمان كردءاند جمله دقَاتَقُوا الله ما اسرِتَطْْتّع» كه مى كويد: «يس تا مى توانيد تقواى الهى بيشه كنيد آيه سوره 
آلعمران را كه م ىكويد: 
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«انّقُوا اللَهَ حقٌ تَقَاتِهه: «آن كونه كه حق تقوا و برهي زكارى است» را نسخ كرده اشتباه بزركى استء جرا كه هر دو يكك حقيقت را 
بازكو مىكند, زيرا حق تقوا جيزى جز اين نيست كه انسان تا آنجا كه در توان دارد يرهي زكار باشد. 

ينجمين آيه كه از زبان بسيارى از ييامبران در قرآن مجيد آمده؛ نخست دستور 

بيام قرآنء ج ”ا ص: 55/8 

به تقوا مىدهدء و بعد اطاعت از ييامبران» مىفرمايد: «تقواى الهى ييشه كنيد و مرا اطاعت نماييد): «قَاتّهُوا الله واطكون 

اين جمله عيناً از زبان نوح و هود و صالح و لوط و شعيب و حضرت مسيح عليهم السلام در قرآن مجيد نقل شده است (يكك بار از 
زبان نوح عليه السلام (شعراءء آيه )1١8‏ دو بار از زبان هود عليه السلام (شعراء» آيه ١78‏ و )1١١‏ و دوبار از زبان صالح عليه السلام 
(شعراءء آيه 16 و 180) و يكبار از زبان لوط عليه السلام (شعراءء آيه 12#) و شعيب عليه السلام (شعراءء آيه 174) و دوبار از زبان 
مسيح عليه السلام (1لعمران» آيه ١ه‏ و زخرف. آيه 87). 

سلما ارى أطاعة :دن ذرحه اول مرفوظ يه اصلل #رحييد و تركف معورسض اده وسوس شار دستترر اد و جين الاعف 
اطاعت فرمان خدا استء جرا كه آنها جز از سوى او سخن نمى كفتند. 

در ششمين آيه سخن از متابعت از احكام الهى است كه تعبيرى ديكر از اطاعت استه با اين اضافه كه در اين آيه تصريح مى كند 
كه از غير او ييروى نكنيد و اين نفى و اثبات بيانكر توحيد در اطاعت استء مىفرمايد: «از جيزى كه از جانب يروردكارتان بر شما 
نازل شده بيروى كنيد. و از اوليا و معبودهاى ديكر جز او» بيروى نكنيد): الغراع الزن لبك مِنْ رَبَكُمْ وَل تتبعُوا مِنْ دُونه أَوليَاة. 
اين آيه قلم بطلان بر اطاعت از ديكران م ىكشدء هركس كه باشدء و در هرجه باشدء مككر آنكه اطاعت آنها به اطاعت فرمان خدا 
باز كردد. 
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اين آيه و مانند آن به خوبى كواهى مىدهد كه احكام و آراى انسانها هر جه باشد قابل بيروى نيست (جرا كه ير از خطا و اشتباه 
است به علاوه دليلى بر لازم الاطاعه بودن ديكران نداريم). 

در هفتمين آيه بعد از آنكه تصريح مى كند كه هيج مرد و زن با ايمانى نمى تواند در برابر امر خدا و ييامبرش از خود اختيارى داشته 
باشد مى فرمايد: 

اعد كبن داكو با مركن وائقاف ماق كو يه كهر الف اتتكاريق كرقار بشده ابن ا وقعن يكن اللةوفر له تقذ من علانا قينا 

آغاز و يايان آيه بيانكر توحيد اطاعت استه و آن را نشانه ايمان مىشمرد و مخالفت با آن را «ضلال مبين» جه ضلالتى از اين 
آشكارتر كه انسان فرمان خداوند عالم حكيم و رحمان و رحيم را بككذارد و به سراغ اطاعت ديكران برود؟! 

هشتمين آيه خطاب به مؤمنان است و شأن نزولهاى مختلفى براى آن ذكر شده كه همه كواهى مىدهد بعضى از افراد كاه بر خدا و 
ييامبر ييشى مى كرفتند» و مى كفتند: اكر جنين و جنان دستورى داده شده بود بهتر بود» آيه نازل شد و به آنها هشدار داد كه «اى 
كسانى كه ايمان آورده ايد! جيزى را بر خدا ويبامبرش مقدّم نداريد (و از آنها بيشى مكيريد)» و تقواى الهى يبشه كنيد كه خداوند 
قتا ودافاست» :دنا أنها الذي امثوا نقد قواية يدق الله و وشو له وائقوا الله إِنَ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌا. 
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مسلماً خداوند مكانى ندارد كه كفته شود براو تقدم مجوئيد, بلكه كنايه از آن است كه در هيج كارى و هيج سخنى براو بيشى 
مككيريد.[677] 

به هر حال اين آيه نه تنها اطاعت فرمان الهى را لازم مىشمرد بلكه مى كويد همواره مى كويد در هر كار منتظر فرمان او باشيد و بعد 
از آنكه دستور داده شد نه تندتر برويد و نه كندتر كه هم تندروان در اشتباهاند و هم كندروان. 

در تفسير مراغى از قول بعضى از علماى ادبيات عرب آمده است كه تعبير: «لا تُقَدّمْ بين رَدَيٍ الإمام : «مفهومش اين است كه در 
انجام كارها قبل از او عجله مكن». ْ 


برستش رهبران و علماء 


ووكيمين اأيديورة واتضاوا رامت م كبد ضور اد لادان نو راهاة خوى را كوانات دن وراب اكتداويد ركنا قران ؤادكية (الذوا 
أَحمَارَمُمْ وَرُهْبَائَهُْ أنَْاباً مِنْ دُون الله [+6] 
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و همجنين مسيح بن مريم عليهم السلام را معبود خود يذيرفتند؛ اوَالْمَسِيحَ ابْنّ مَوْيَمَا 

«در حالى كه دستور داشتند فقط خداوند يكتايى را كه هيج معبودى جز او نيستء بيرستندء او ياكك و منةزّه است از آنجه همتايش 
قرار مى دهند الا ووا أمذوا إلا لَغيدُوا إلهاً ادا لاله إنا هو شبحائة عها قر كوقة. 

فسلما ويوردى تضاز] اععقاة هه الرعكت داتقمتدا نو راان هرد مد اشعدة وهر كل أنها را برسكس واعادت يه آذ كرته كد مادا را 
مى يرستيم نمى كردند» يس جرا قرآن مجيد وازه «رب» و «اله) در مورد آنها به كار برده است؟! 

ياسخ آن در روايتى كه از امام باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام نقل شده آمده است»ء فرمودند: «اما وَّاللَّهِ ما صامُوا (لَهُم) و 
لا عد دا وَلكتهم اعلا لهُع عراماً وحوقوا علبيع خلانًا فابقوق وعَبذُوهع يخ عدت لا بِشْعرَوْن :«به خدا موكند آنها براى يبشوابان 
خود نه روزه كرفتدد ونه نماز بجا آوردندء بلكه آنان حرامى را براى آنها حلال» حلالى را حرام كردندء و آنها بيروى نمودند» و 
بدون توجّه آنان را يرستش نمودند).[90؟] 

اين حديث به طرق متعدّد ديككرى در منابع شيعه و اهل سنت آمده استء از جمله در كتب متعدّدى مىخوانيم: عدى بن حاتم 
(فرزند حاتم طايى معروف) نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله آمد در حالى كه در كردنش صليبى از طلا بود» فرمود: «اين بت را 
از خودت بيفكن!) عدى مى كويد: شنيدم كه بيامبر صلى الله عليه و آله آيه انحا أَحْمَارَهُمْ .. را تلاوت مى كردء عرض كردم: اى 
رسول خدا! آنها هركز 
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دانشمندان و راهبان را يرستش نمى كنندء فرمود: «آيا جنين نيست كه آنها حلالى را حرام و حرامى را حلال مى كنند و آنها ييروى 
مى نمايند؟») عرض كردم: آرى» فرمود: «همين عبادت آنها است!).|8*2] 

به اين ترتيب روشن مى شود كه يبروى و اطاعت از كسانى كه بر خلاف حكم الهى فرمان مىدهند نوعى شركك است. 

در دهمين و آخرين آيه همه افراد انسان (بنىآدم) را مخاطب ساخته؛ مى فرمايد: 


«اى فرزندان آدم! آيا با شما عهد نكردم كه شيطان را نيرستيد» كه او براى شما دشمن آشكارى است؟0: «أَلَمْ أغْهَدْ إِليِكم يا بَى 
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آدَمَ أنْ لَاتعئدُوا السَّنِطَانَ إِنّهُ لكم عَدُوٌ مُبِينٌ. 

«و اين كه مرا ببرستيد كه راه مستقيم اين است؟!: «وَأَنّْ اعْبدُونِى هَذَا صِرَاط مُسْتَقِيمٌ). 

مسلماً هيج كس شيطان را يرستش- به معناى ركوع و سجود و نماز و روزه- نم ىكندء اين جه عبادتى است كه از آن نهى شده؟ آيا 
جيزى جز اطاعت مى باشد؟ 

آرى آنها كه تسليم خواستههاى شيطان مى شوندء و فرمان او را بر فرمان خدا مقدّم مى شمرند» مشركك و شيطان يرستند» شركك به 
معناى اطاعت امرء نه ركوع و 
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سجو د. 

اين عهد و ييمان را كجا خداوند از فرزندان آدم عليه السلام كرفته است؟ بعضى آن را به معناى عالم ذر تفسير كردهاند و بعضى به 
توصيههاى بيامبران به اقوام خود, ولى ظاهراً آيه اشاره به توصيههاى عهد مانندى است كه خداوند هنكام هبوط و نزول آدم عليه 
السلام به زمين با فرزندان او داشت كه در سوره اعراف آيه ١1‏ منعكس است: 

مىفرمايد: (يَا بَنِى آدم لايَفتنَنْكمْ الشبطان كما أخرّج أَبَوَيْكُمْ مِنْ الجَنا: 

«اى فرزندان آدم! شيطان شما را نفريبد» آن كونه كه يدر و مادر شما رااز بهشت بيرون كردا. 

همجينن در آيه 77 همين سورهء آدم و همسرش را مخاطب ساخته مىفرمايد: (إنَّ الشَمِطانَ لَكمًا عَدُوٌ مُبِينّ»: «شيطان براى شما دشمن 
آشكارى است؟!!). 

ودر آيه ١١17‏ سوره طه آدم وامتغاطي ساف فى كريدة نلا ] آدَمْ إِنَّ هذا عََدُوٌ لك وَلِرَؤْجكك): «اى آدم! اين دشمن تو و 
(دشمن) همسر توست». و مسلماً جنين دشمنى دشمن فرزندان او نيز مى باشد, جرا كه مخالفت او نه تنها با شخص آدم عليه السلام 
نبود بلكه با كل دودمان او بود؛ لذا در آغاز سوكند ياد كرد: «همه فرزندانش راء جز اندكى از ايشان» كمراه و ريشه كن خواهم 
ساخحت». | /اع] 


ييام قرآنء ج "ا ص: 505 


.١‏ مطاع مطلق خدا است 


از مجموع آيات كذشته به خوبى استفاده مىشود كه از ديدكاه اسلام و قرآن تنها خدا لازم الاطاعه است و كسانى كه اطاعت آنها 
اطاعت خداوند محسوب مى كردد» و هركونه اطاعت و تسليم در برابر احكام و فرمانهاى مخالف فرمان خدا از ديد كاه قرآن نوعى 
شركك و بتيرستى است. 

بنابراين اكر ييامبران و امامانء يا يدر و مادر لازم الاطاعه هستند آن هم به فرمان خدا استء جنانكه قرآن مىفرمايد: (وَمَا أَرْسَلنًا مِنْ 
رَسُولٍ إِلَا لطاع بِإذْنِ اللَّهه: «ما هيج بيامبرى را نفرستاديم مكر براى اين كه به فرمان خداء از وى اطاعت شود).[694] 

اين مسأله را مىتوان با دليل عقل نيز اثبات كرد جرا كه مطاع مطلق تنها كسى است كه از همه جيز آكاه استء و حكيم و خبير 
است و خالى از هركونه خطاء و نيز رحيم و مهربان استء و اين صفات تنها در ذات ياكك خداوند جمع است. 

كر غوابيتك حكمراتان» دوسكاق + فرؤتدان»خويشان و حي عراست دل ا خواسك ”او هماشتكت نقد اطاغت آن سير ش ركف اسيت] 


انسان يكتايرست مى كويد: ار سرسوزنى از اطاعت فرمان او منحرف شوم مشرك شده ام جرا كه ديكرى را همتاى او در اطاعت 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه ب// از ب معزلا 


قرار دادهام! 


ييام قرآنء ج "7 ص: 500 
؟". توحيد اطاعت در روايات اسلامى 


در احاديث مختلفى كه در منابع اسلامى وارد شده نيز روى اين مسأله تأكيد شده است كه شعبهاى از شركك» شرك در اطاعت 
استء از جمله روايات زير مىباشد: 

القاهر معطو اق وسزل الله عاك الل لدبو آله آذه اسك لطاع فى عقدية اللبها لما الطاعة فى اللمعر وق +«اظافك اود كر 
در معصيت خدا جائز نيست» اطاعت تنها در معروف جائز است)».| 8179| 

ب) در نهج البلاغه از اميرمؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: لا طاكرةً لِمَخْلُوقٍ فى مَعْصِيَةُ الخالق : «ه ركز اطاعت از مخلوق در 
معصيت خالق جائز نيست».[ |515١‏ 

ج) در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده است: «مَن اطاع خلا نعضي فنذ عنة كس كدااساي در نضيت 
يرورد كار اطاعت كند او را يرستش كرده است)».[١©]‏ 


دم( در حديث ديكرى از امام باقر عليه السلام وهمجنين از امام جواد عليه السلام (امام محمد تقى) نقل شده است: «مَنْ اص خى الى 


كفتار كويندهاى كوش فرا دهد (و از سخنش اطاعت كند) او را يرستش كرده. اكر ناطق حكم خدا را مى كويد يرستش خدا 
نموده. و اكر از سوى شيطان سخن 

ييام قرآنء ج ”2 ص: 08 

مى كويد يرستش شيطان كرده است!).[ اع*] 

ه) اين سخن را با حديث ديكرى از اميرمؤمنان على عليه السلام يايان مىدهيم فرمود: 

دوين لقن دان بطاغة المخلوق فى مقصية الخالق :«كسى كه اطاعت مخلوق رادو معصضيت غالق آكيخ وه قرازدهك دين 
ندارد)».| 887] 

ازاين روايات صريح و كوبنده ديدكاه اسلام در مسأله شرك در اطاعت به خوبى روشن مىشود و معيارهاى اسلامى در توحيد 
اطاعت مشخص مى كردد. 

خداوندا! ييمودن راه توحيد بس مشكل و ييجيده است تو ما را در اين راه يريبج و خم رهنمون باش. 

بارالها! عوامل مختلف از هر سو ما را به اطاعت خويش فرا مىخوانند» هوى و هوس از درون» شياطين جن و انس از برونء ما 
مى خواهيم تنها مطيع فرمان تو باشيم» تو ما را در اين مسير يار و ياور باش. 


يايان جلد سوم تفسير ييام قرآن 
تاريخ يايان: 
ذى القعده ١١8‏ 


مطابق با ؟١/‏ ع/ /اع١‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /الا/ از معزلا 


.)02]1[ 

[؟5](١).‏ بعضى آن را با تعبير به عدد انفاس الخلائق نقل كردهاند» يعنى در هر نفسى كه انسان م ىكشد راهى به سوى خدا است! 
اما به هر حال اين جمله را به صورت حديث در هيج يكك از منابع نيافتيم بلكه از كلمات دانشمندان است. 

.)١( ]*[‏ سوره انعام» آيات 8- 8/. 

.)١( ]*[‏ لسانالعرب» مفردات راغب و كتاب العين. 

إه] ( .)١‏ بعضى از مفشّد ران كفتهاند تشبيه آيه فوق اشاره به اين است همان طور كه ملكوت آسمانها و زمين را به تواى بيغمبر 
اسلام صلى الله عليه و آله نشان داديم به ابراهيم عليه السلام نيز ارائه نموديم( بنابراين» آيه» جملهاى در تقدير دارد) 

.)١( ]6[‏ كرجهه شمس» مؤنث مجازى است و بايد« هذه) كفته شود ولى مىدانيم امر مذكر و مؤنث سهل است و در اينجا ممكن 
است١‏ هذا» اشاره بهه الموجود)» يا« المشاهد)» باشد. 

.)١ 7] [‏ سوره انعام» آيه 8لا 

[8] ( 7). عيون اخبارالرضا عليه السلام با تلخي ص( طبق نقل تفسير الميزان» جلد /ا صفحه .)5١5‏ 

.)١ ( ][‏ سوره انعام» آيه 4 احتمالات ديكرى در تفسير آيات فوق از جمله؛ استفهام انكارى يا استفهام از روى استهزا و مانند آن 


كفته شده. مخصوصاً در تفسير تبيان و تفسير فخر رازى احتمالات زياده آمده. اما هي جكدام با لحن آيه سازكار نيست. 


.158 صفحه 09/82 حديث‎ 2١ نورالثقلين» جلد‎ .)0١(]6[ 

0131 نسووة تيه ايه 0 

./8 سوره انعام آآيه‎ .)١(]97[ 

[*1] ( 7). تفسير فخر رازى؛ جلد 0٠‏ صفحه 87. 

.)١(]9[‏ شرح بيشتراين موضوع را مى توانيد در تفسير نمونه» جلد 0317 صفحه 2:7 ذيل آيه ٠١8‏ سوره طه مطالعه فرماييد. 

.)١ ( ]18[‏ شرح بيشتر را در تفسير نمونه» جلد 10 صفحه 927( ذيل آيه 48 سوره نمل) ملاحظه فرماييد. 

3161 مر فونه كان اصقن با 

.)١( ]17[‏ مقولا-ت نه كانه عرضيه عبارتند از ١‏ كما" كيف) وضع ٠١‏ متى)»٠‏ اين)»7 ان يفعل» و١‏ ان ينفعل)»»” وداضافه) كه 


شرح آن در جاى خود داده شده اسثت. 

.)١0 ]18[‏ براى كاهى بيك بيشتر در اين زمينه به كتاب اسفار بحث حركت و يا درسهاى مرحوم شهيد مطهرى مربوط به بخش 
عر كنك انتقار! يدان انام فس 81017 )مر عه فرهايية. 

.)١ ( ]14[‏ بحارالانوار. جلد ؛ صفحه #ع- اصول كافى؛ جلد ١‏ صفحه /ا باب حدوث العالم. 

]131 كاب اناك وسور تخد مقاله ادوايه ارك كس مقس قا مسري لشم 
]9 كناب قات وسود داه مقاله الذرانه لزه كيدا هه وذ 

1761 اناك ورد كا مس 2ن 
الرفة 


.)١ ( ]”‏ سوره فاطرء آيه 18. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 7/8 از ب معان 


تعبير بهه إِنَّ الله عن سحَمِيدٌ»( و شبيه آن) مجموعاً در ده آيه از قرآن مجيد آمده است( سوره بقره» آيه /71؛ سوره ابراهيم» آيه ١‏ 
سوره حج, آيه ؛ سوره لقمان» آيه ١7‏ و 128؛ سوره حديدء آيه 7؛ سوره ممتحنه؛ آيه 2؛ سوره تغاين» آيه 8؛ سوره نساءء آيه ١١‏ 
و آيه فوق) و توصيف خدا به« غناا نيز در آيات بيشترى آمده استء و اين تأكيد و تكرار قرآن در اين زمينه حاكى از محتواى مهم 
از تعين اسع 

[6؟]|(١).‏ سوره محمد آيه /3. 
[18] ( سور الرحمت آنه 05 
.)١(]7[‏ بعضى نيز عكس آن را كفتهاند. 

[/؟] ( ؟): مفردات راض هاده فقر. 

.)١2]58[‏ سوره علق آيات 8 لا. 

.)١]74[‏ تفسير فخر رازى و تفسير روح المعانى ذيل آيه مورد بحث. 

"3 سحعرس ا لط ران دو ايها حوره به ابن لهاي كردواقد كد كرو القة ايه صسوواك معرقة ( نارون كل كين معيو نان 
صورت نكره مىآيد زيرا در صورت معرفه بودن و شناخته شدن از ناحيه مخاطب نياز به اخبار نيست) به خاطر آن است كه براى 
تنبيه و يادآورى ذكر مىشود» يعنى مخاطب نيز خودش مىداند كه فقير الى الله استء اين تنها يكك ياد آورى است» در علم بلاغت 
نيز آمده كه كَاهى مخاطب عالم جون بر طبق علم خود عمل نم ىكند بمنزله جاهل فرض مىشود. و به وسيله اخبار به او هشدار 
فى دعتل:( دفث كليد). 

.)١ ( ]*1[‏ تفسير روح البيان» جلد 4» صفحه 1944 و روح المعانى» جلد 77 صفحه 48. 

61( لادان ادن لدو برطان ستيقية كز اعفادم شد السك كه الاشاء للد كن كنات دك ااذه خير اعد قل 

.)١(] 1‏ بحارالانوار» جلد 89» صفحه 20( طبع بيروت) و تفسير روحالبيان» جلد /2 صفحه 776. 

[ع”] ( ؟). بحارالانوار. جلد 294 صفحه ."٠‏ 

[0"] ( ”). سفينة البحار» جلد 7 صفحه 317/8 و روح البيان» جلد / صفحه ©76”. 

[ع”](١).‏ سوره طورء آيه 0". 

7 (#ادسورة طون اع 

[8*] ( "). سوره طورء آيه ”8. 

(9 1 اانسؤوة نحل اليه 2 

.١7 سوره نحلء» آيه‎ .)35( ]*٠[ 

36 "سور ماسترقه آي‎ ١] 

[؟؟] .)١(‏ تفسير مجمع البيان» تفسير فخر رازىء» تفسير قرطبىء و تفسير الميزان و تفسير روح المعانى و تفسير روح البيان» اين معنا را 
به عنوان معناى اصلى آيه و يا به عنوان يكك احتمال ذكر كردهاند. 

.)١( ]©*[‏ اين تفسير را زمخشرى در كشاف يذيرفته» و فخر رازى و جمعى ديكر از مفسّ ران آن را به عنوان يكك احتمال ذكر 
كردهدانك. 

3168 اين عير كواكر إق تهنا سوال كنى كواخفالق السداذهاو زميق كسك كرينة هذا اسقهة ولتق ف انهه من علق 
القضواك والأ عن :وخر الكش والقت يراق الله قأنا لؤنكوة) ذو سورم هاف سنوت :23 زير #0 خرف 4 وق وخرف او 


لقمان 50 ا مده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه 7/1/9 از ب معان 


[هء| 2 .)١‏ براى توضيح بيشتر» به جلد 7١‏ تفسير نمونه صفحه 587 به بعد مراجعه كنيد. 

.)١ ( ][‏ اقتباس و تلخيص از اصول فلسفه. جلد *» صفحه 178( ياورقى). 

[/ا©] ( .)١‏ شفاء: فصل اول از مقاله اولى از الهيات» صفحه 8. 

.)١(|]58[‏ سوره فصلت»ء آيه 7م. 

زة©] (؟اسؤيه ال تضمرافه اهارا 

[00](). سوره بروجء آيه .5١‏ 

." سوره حديدء آيه‎ .)6 (]01١[ 

[01] ( 0). سوره نور آيه -٠‏ به مضمون همين آيه؛ آيات ديككرى در قرآن وجود دارد از جمله آيه ١17‏ سوره حج و آيه /اآ؟ سوره 


سبأو آيه © سوره مجادله و آيه 9 سوره بروج و آيه 77 سورهنسأو آيه 0ه سوره احزاب. 

.)١ ( ]2”[‏ مفردات» لسان العربء مقائيس اللغةُ و كتاب العين. 

.)١0]0*[‏ التحقيق فى كلمات القرآن الكريم مفردات» مقائيس اللغه و لسان العرب. 

[0ه] ( .)١‏ بعضى كفتهاند اين برهان را از اين نظر برهان صدّيقِين كفتهاند كه« صدّيق» صيغه مبالغه و به معناى بسيار راستكو است» 
درست است كه دلايل ديكرى كه براى اثبات وجود خدا قبلا آورديم صدق استء ولى اين برهان صدق بيشترى دارد جرا كه در 
اين برهان از ذات خدا به خدا مىرسيم و غير او را دراين ميان راه نمىدهيم. 

.)١( ]0[‏ بسيارى از مفسّران كفتهاند كه باء در برك زائد و براى تأكيد است. و ربك به جاى فاعل» و جمله؛ على كل شيىءٍ 
شهيد» بدل آن استء و معناى جمله جنين است١‏ أَوَلَّْ يَكفِهغ أَنَّ تتكعلن كل شي شَهِيدً. 

[/اه] ( ؟). تفسيرالميزان» جلد »١١/‏ صفحه 871. 

( ”"). تفسير فخررازى» جلد /اا» صفحه .١15٠‏ 

9 ( 6). تفسير قرطبى» جلد 2 صفحه 28194. 

.)١ (‏ به مجمع البيان» جلد 4 صفحه ٠١‏ مراجعه شود. 

( ؟). اصول كافى», جلد »١‏ صفحه 7/8 باب انه لا يعرف الا به) حديث ". 

.)١ (‏ تفسير مجمع البيان» تفسير الميزان» تفسير فخر رازىء تفسيرروح البيان. 

.)١ (‏ تفسير قرطبى» جلد 4» صفحه 86:8. 

.)١ (‏ تفسير برهان» جلد 2 صفحه *377» حديث ١‏ و 7 و نورالثقلين» جلد 0 صفحه 807. 

.)١ (‏ اصول كافى» جلد .١‏ صفحه 6ل باب؛ انه لا يعرف الا به حديث .١‏ 

( ؟). همان مدركك. حديث 25 صفحه 88. 

("). همان مدركك. حديث 2.25 صفحه 808. 

.)١ (‏ به نهاية الحكمه. صفحه 188 و شرح مختصر منظومه. صفحه 8 و 4( نقل از مرحوم شهيد مطهرى) مراجعه شود. 

.)١ (‏ اين بيان شبيه جيزى است كه در حاشيه اسفار از محمّق سبزوارى آمده است( جلد لل صفحه ١5‏ طبع بيروت). 

.)7١ (‏ سوره بقره» آيه .١158‏ 

.)١‏ اسفار» جلد 8 صفحه ١17‏ و (١8‏ با كمى تلخيص). 

.)١ (‏ سوره رومء آيه ب 

0 (7). سوره رومء آيه 7". 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه //8.١‏ از معزلا 


[ع7] ( *). سوره عنكبوت» آيه 60. 

[0"] ( ©). سوره يونس»ء آيات 38-17,. 

[28/] ( 0). سوره زخرفء آيه 4. 

[لالا] ( 28). سوره زخرفء آيه /1/, 

[7(]/8). سوره عنكبوت» آيه ١ع.‏ 

.)١ (]9[‏ سوره يونسء آيه 331 

.,84 -4 سوره مؤمنون,» آيات‎ .)١(]80[ 

[81]("). سوره اعراف» آيه 7927 .١‏ 

.)١ 87[‏ لسان العرب» مفردات راغب. نهايه ابن اثير و مجمع البحرين. 

«.)١ ( ]87[‏ حنيف» از ماده حنف» به معناى هركونه تمايل» يا انحراف است و به معناى تمايل از كمراهى به راستى» و از باطل به 


سوى حق آمده. و تعبير به وجه در اينجا كنايه ازذات استء زيرا صورت مهمترين عضو بدن و در بركيرنده حواس مهممى مانند 
وناى قتوابى» برياى وجشاي اث 

[6] ( 5). در اينكه١‏ فطرة الله جرا منصوب است,ء وجوه زيادى كفتهاند» از جمله اينكه در تقديره اتبع» يا الزم) مى باشد. 

.)١( ]80[‏ بعضى از مفتّران كفتهاند كه؛ لان در جمله لاتَعِدِيلَ لِحَلْقٍ اللّههه نافيه» است ولى معناى نهى مىدهدء( مجمعالبيان و 
الميزان وابوالفتوح رازى) ولى طبق آنجه در بالا تفسير كردهايم معناى نفى در اينجا مناسبتر ولطيفتر است.« دقّت كنيد) 

62( 5). مفردات راغب و لغات ديكر. 


4م .)١ ١‏ سوره زمره أيه ا 


.)١( ]/4‏ روح البيان» جلد 5 صفحه ”8917 


.)١ ) 9‏ سوره اسراءء آيه 0 


1 

1 

[نقان] 11 سؤزة وونس» أيه 1. 
1 

]50 

]311 


01 (1). جندى قبل در شمال آفريقا زلزلهاى روى داد كه يكك آبادى با تمام تشكيلاتش در كام زمين فرو رفت به طورى كه 
وقتى سراغ آن آمدند نه آن را ديدند و نه ويرانههايش را! 

.24 سوره اسراءء آيه‎ .)١(]97[ 

.)١ ( ]4[‏ مانئد أيه 87 سوره عنكبوت» آيه 710 سوره لقمان و آيه >" سوره زمر. 

[9] ( ؟). روح البيان» جلد لل صفحه 887؛ در ذيل آيه 18 همين سوره زخرف نيز به همين معنا اشاره كرده استء. جلد ١ل‏ صفحه 
اك 

.)١ ( ]98[‏ تفسير كبير» جلد /اا صفحه 777 

«.)١ ( ]942[‏ تؤفكون از مادّه؛ افكك)» بروزن(اسم) به معناى بازكرداندن و منحرف كردن استء ولذا به دروغ نيزه افكك)» كفته 
مىشود. و بادهاى مخالف را نيز مؤتفكات مى كويند. 

.)١ ( ]91[‏ مرحوم علامه مجلسى در شرح اصول كافى( مرآة العقول) درباره اين عقيده مى كويد:٠‏ طريقة المحدّثين والمتورعين 
فانهم يقولون نؤمن بظاهرها ولا-نخوض فيهاء ولا نطرق فيها التوجيه والتأويل» جلد ا صفحه 8”) فخر رازى آن را به مفشّ_ران و 
محدّثان نسبت مىدهد( جلد 2١0‏ صفحه 62). 


.)١ ( ]98[‏ تفسير المنار. جلد 9 صفحه 72417 البنّه بعضى از تعبيرات او هماهنكك با قول ينجم است) فى ظلال» جلد ؟؛ صفحه .91/١‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفحه 1// از بمعانا 


.)١ ( 4‏ تفسير ابوالفتوح رازى؛ جلد 0 صفحه 808. 
:)١(‏ تفسير تبياة: جلد هف صفحه 1( دن تقسير المثان نيز باتى شبية به ايخ معنا دارة» جلد 3 صفحه 82 
.)١ ( ٠١١‏ سوره يسء آيه 7/, 


6 سوره قمرء أيه‎ .)" ( ٠١ 


ا 
ا 
ا 
7 ( سر المداقة يلك عقت ده بعد. 
137 انض لفق علد با مس ا 

.)١ (6‏ مجمع البيان» جلد ؟» صفحه 891. 

]در آيات قراخ ايخ عير سيان كيده م شوة: نه كان عليماً قدير ا( سوره فاط ايه 6#)ردوغا كا ففر أن بكلفة الله إنا 
وك استدوة لواف اند ١‏ بل كان اللَهُ ما تَعْمَلُونَ بير( سوره فتح, آيه 21١‏ وَكَانٌ اللَهُ عَزِيزاً حكيماً)( سوره فتح, آيه 14). 
]01 سير وهات جلك 1ه ليده بالاسحد رك لانو اقور القلل سملن ساس 3ق مون وي ع 

18 تسر يراق جلد اه مف ا ديت 18 

.)١ (8‏ تفسير برهان» جلد 7 صفحه 4 حديث 17. 
٠٠‏ ). همان مدركك, حديث .3١‏ 


1 
1 
1 
1 
513 6 سر الكو و علد اسه 17 
1 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
| ( 8). براى اطلاع بيشتر از احاديثى كه درباره عالم ذر آمده است به ينج كتاب زير مى توانيد مراجعه كنيد: بحارالانوار»» جلد 
* از صفحه /الا7 به بعد مرآةٌ العقول» جلد لا از صفحه 8" به بعد و تفسير برهان» جلد 27 از صفحه 58 به بعد و تفسير نورالثقلين» 
جلد ؟» صفحه 47 به بعد و تفسير درالمنثور» جلد 7 صفحه ١15١‏ به بعد. 

.)١ (7‏ تاريخ تمدن ويل دورانت؛ جلد 2١‏ صفحه 41و 84/. 

.84 صفحه 417و‎ 2١ تاريخ تمدن ويل دورانت؛ جلد‎ .)١2]1١* 
.187 فطرت شهيد مطهرىء. صفحه‎ .)١ (6 
به مقاله كوونتايم ترجمه( مهندس بيانى) در كتاب حس مذهبى يا بعد جهارم روح انسانى مراجعه شود.‎ .)١ 6 
.85 كتاب فطرت مرحوم شهيد مطهرى» صفحه‎ 

دنيايى كه من مى بينم( با تلخيص)» صفحه 07. 

سير حكمت در اروياء جلد 7 صفحه .١8‏ 


/11] 
118 
]0 
همان مدرك. صفحه 79١‏ 
|( 2). كتاب فطرت مرحوم شيد مطهرى» صفحه .١15/‏ 

."١ مقدّمه نيايش» صفحه‎ .)١ ( ] ١7 
.19١ جامعهشناسى ساموئيل كنيكك؛ صفحه‎ 
.8/ صفحه‎ .١ تاريخ تمدن ويل دورانت» جلد‎ .)©" 6 
.8 بحارالانوار. جلد * كتاب التوحيد؛ صفحه /الا؟, حديث‎ .)١(]178 


07]( ؟). همان مدركك؛, حديث هو وو .٠١‏ 


1 
.0 1 

0 1 

.0 1 

0 1 

.0 1 

0 1 

الخ فض 

."١ مقدّمه نيايش» صفحه‎ .)6 (]١171[ 
ه6.‎ 77 

[*؟17] 02 

[ع6(]8. 

."” (|1١6١ [ 

02 ]١١؟2[‎ 

6 2 ]1١؟ا/[‎ 

ال صر 


ل) همان مدرككء جلد ”, صفحه 71/4 حديث .١١‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 81م از ب معان 


8( 6). همان مدرك؛. حديث ١١‏ و "1. 
. عوالى اللثالى مطابق نقل بحارالانوار. جلد *؛ صفحه ,7/١‏ حديث 77. 


|١13١ 


ا 
]0 

.)١ (]‏ بحارالانوار» جلد 7 صفحه /الاا و7578 و0٠78‏ حديث ”9و8 1. 
.)١ ( |!‏ همان مدركك. حديث 7. 
.)١ ( ]٠*‏ سوره نساءء آيه 68. 
ع*7١]( .)١‏ سوره نساءء آيه .1١12‏ 
]١ 3‏ ( "). سوره زمره آيه 20. 
(]١! "2‏ 6). سوره لقمان» آيه .١37‏ 


/ 


ع 


.18١ سوره انعام؛ آيه‎ .)2 (]١ 


4 


ع 


ا 
ا 
ا 
١‏ 
١‏ 
ا 


. سوره مائده» أيه 6 


م 


٠ 


. سوره توبهء آيه /73. 
١‏ 


م 


١ 
|] 


1 

1 هم 

(0 1 

(0 1 

(0 1 

(0 

1 وه 

1 ع 

[19] ( 2). سوره حجء آآيه ."١‏ 
1 2( 

(0 1 

(0 1 

1 *). سوره توبهء آآيه ". 
1 ؟). سوره نور آيه ". 
]١[‏ ( 0). سوره رعدء آيه 86 
[ع؟1] ( 29). سوره هودء آيه 0؟58-1. 

اين معنا در آآبات ذيكرق از قرآن نير آنده اسع مائلثد: اليه #اسوره هده آية »سوره يوسلته أيه "7 سووه اسراءة أيه +#اسووة 
يسء آيه ؟١‏ سوره فصلت و نيز آيات فراوان ديكرى با تعبيرات مختلف در زمينه اهمدّت توحيد و زشتى شرك در تمام اشكال و 
صورتهايش كه اكر همه اين آيات جمع و تفسير شود كتاب بزركى را تشكيل مىدهدء آنجه در بالا آمده نمونههاى مهم آن 


است. 

[ه؟١]‏ (/7). سوره انبياء» آيه .1١8‏ 

3 سوره ممتحنه» أيه‎ .) (|٠١٠2| 

.)١( ]117[‏ به كتاب التحقيق فى كلمات القرآن الكريم مراجعه فرماييد( درست است كه غالب كلمات مشتركك به يكك ريشه باز 
مى كردد» ولى نمى توان قول داد كه همهجا جنين استء زيرا كاهى دو طايفه؛ يكك وازه را براى دو معناى كاملا متفاوت وضع 
كردهاند بدون اينكه از يكديكر باخبر باشند). 

[ى؟١ .)١(‏ مفردات راغب ماذدهم ش ركك)» لسان العرب» التحقيق» مقائيس اللغه جمهره) وكتب ديكر. 

.087 صفحه‎ 5١ تفسير الميزان» جلد‎ .)١ (]٠9 


ا 
ا 
.)١ ( ]‏ مجمع البيان» جلد *. صفحه 58. 
.)١ (١‏ مفردات راغب ماده( حبط). 

ا 


1 
1 
1 
٠.) ( ]107[‏ تَخطف)» از ماده خطف) بر وزن عطئ) به معناى ربودن و كرفتن جيزى با سرعت است وه سحيق» از ماده« سَحْق)( بر 
وزن سخت) به معناى خرد نمودن و نرم كردن استء اين وازه به معناى لباس كهنه و نيز به معناى مكان دور نيز مده استء و معناى 

اخير در آيه مورد بحث از همه مناسب تر است. 


٠.0١ ( ]١18*[‏ تعالوا» از ماده« علوًٌا در اصل به اين معنا است كه شخصى در مكان بلندى ايستاده باشد و ديكرى رادعوت كند نزد او 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ططالم/ از بمعزن 


برود( بنابراين مفهوم آن بالا بيائيد» مىباشد) سيس توسعه يافته و در تمام مواردى كه دعوت به آمدن است به كار مىرود( المنار» 
جلد لى صفحه 187) ولى ممكن است ريشه اصلى در اين دعوتهاى الهى منظور باشد زيرا ييامبر صلى الله عليه و آله مى خواهد 
آنها را به مقام و سطحى برتر دعوت كند. 

٠.١ ( ]10*[‏ نجس( بر وزن مككس) مصدر است و نجس( بر وزن خشن) معناى وصفى داردء اين وازه جنانكه راغب در مفردات 
كفته است هم به يليدى حسّى و ظاهرى اطلاق مىشود و هم يليدى باطنى» مرحوم طبرسى در مجمعالبيان مى كويد: به هر جيزى كه 
طبع انسان از آن متنفر است نجس مى كويند. 

.)١( ]10[‏ بسيارى از مف ران« يَومَ الْحجٌ الأكبر» را به معناى روز عيد قربان تفسير كردهاند كه مهمترين روز در ايام حج استء 
رواياتى كه از اهلبيت عليهم السلام واهل سنت نقل شده نيزاين معنا را تأييد مى كندء ولى بعضى ديككر آن را به روز عرفه؛ و 
بعضى به مجموع ايام حج كهه حج اكبر) ناميده مى شود در مقابل« عمره) كه حج اصغر استء و بعضى آن را به خصوص سال نزول 
آيه تفسير كردهاند» جرا كه در آن سالء مسلمانان و مشركان همككى در مراسم حج جمع بودند» ولى روشن است كه از ميان اين 
جهار احتمال تفسير اول مناسبتر مى باشد. 

.7١ نورالثقلين»» جلد سوم» صفحه الاش حديث‎ .)١(]185[ 

[11] ( ؟). مجمع البياء جلد /ا؛ صفحه .١70‏ 

[184] (0). اكر اين حصر را حصر اضافى بدانيم باز دليل بر اين است كه تمام عبوديّت در عبوديّت خداوند خلاصهمى كردد( دقت 
كنيد). 

.)١ ( ]189[‏ بعضى نيز معتقداند كه« اسَى به صورت ناقص واوى ويايى هر دو استعمال شده؛ اكر ناقص يايى باشد معناى حزن و غم 
دارد و لذا به فاجعه غمانكيزه مأساة» كفته مىشود و اككر واوى باشد معناى معالجه و اصلاح را دارد. 

." سوره ملكك, آيه‎ .)١ ٠ 

.)١ (١‏ بحارالانوار» جلد /. صفحه (٠١7‏ طبع بيروت). 

.)١ (7‏ اصول كافىء جلد ؟. صفحه 0١؟,‏ حديث .١‏ 

.)١ ( ]١٠8*‏ سوره عنكبوت» آيه مع. 

.)١ ( ]18*‏ سوره روم آيه 7". 


1 
|121١ 
|1216 
]129[ 
[ع15|‎ 

[180] ( "). سوره انعام» آيات .8١ ٠‏ 
[128]( 6). سوره نحل» آيات 7ه- 25. 

[121] ( ه). سوره انعام» آيات 8 عع. 

.)١0]188[‏ در صورت اول رؤيت و مشاهده با جشم ظاهر است, و در صورت دوم رؤيت با قلب است. 

.)١( ]189[‏ اينكه بعضى احتمال دادهانده من» در جمله« فريق منكم)» بيانيه باشد نه تبعيضيه؛ بسيار بعيد به نظر مى رسدء و مخالف 
جيزى است كه در آيه 7 سوره لقمان آمده استء فَلَمًا نَجَاهُمْ إلَى الْبرٌ فمنْهُمْ مُفْتَصِدٌ».( به تفسير روح المعانى مراجعه كنيد). 
[170]( 5). لسان العرب» مجمع البحرين» و مفردات راغب. 

.)١ (]101[‏ تفسير الميزان» جلد لا صفحه ١178‏ و تفسير فى ظلال القرآن» جلد ”2 صفحه 5894. 
[075]( 2). راغب مى كويد: تَضَرْع: اظَهَرَ الصّراعَةً. 

.)١ ( ]17[‏ كرب به معناى غم و اندوه شديد است. 
1076| 


.8 9 سوره ملككء آيات‎ .)١ (|١076 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع /إأماع3دات. الالالالانا صفحه عام / از بمعانا 


١ ]1/8[‏ 1 سووة البيلت آيات 01د لاز 

[11/8] ()اسووه مون آنه اق 

.)١( ]300/[‏ مصباح اللغه مى كويدة: أله لَه الهةه من باب١‏ تعب]( عبد عبادة) تله( تعد) والاء له المغوة) 

صحاح اللغه همين معنا را با مختصر تفاوتى آورده است- راغب در مفردات مىكويد: اله ععلي شما إكل مشود 4ه و اله فلان 
يأله»ا عَبَدَ) و لسان العرب» مى كويد الألة ... كل ما اتدل من دونه مَعْبُوداً» و در التحقيق فى كلمات القران الكريم بعد از ذكر 
كلماك ضع از لقونو من كوي فطلو يز سنذ و الكلنات أذ الإلهَ بمعناى العِبادَةٌ و در مجمع الحريق ابد اسكة لاله الاصنام 
سمُوا بذلك لاعْتِقادِهِم أن العاةة كفم لهاه ودر كناب العين كليل بق الحسّد ليو مده اسك ةد كاله اككد در كباب فاموس اللقه فيد 
هميق معنا صريحاً آمده است( ويه اين ترتبي عقيده قاطه اهل لغث ايق اسث كه الهابه معنائ معبوة است). 

.١ 308 سوره اعراف» آيه‎ .)١(]178[ 

.91/ سوره طدى آيه‎ .)١ (]١178[ 

[180] ).ازجع الْبِصَر)( جشم را باز كردان) كنايه از نككاه مكرر و توأم با دقّت وعنايت است»٠«‏ خاسىء» از ماده« حَسأ)( بر وزن 
كبنيا ااية مطاف للافين :لزي ليق و انبا شو ادع ااه ررس وان در اينجا كنايه از محروميت و ناكامى باشدء و« حسير» از مادّهه 
حَشدر)( بر وزن قصر) به معناى ضعف و ناتوانى استء و در اصل به معناى برهنه شدن است,ء و از آنجا كه وقتى جيزى ضعيف شود 
از قدرت و نيرويش برهنه مى كردد اين وازه به معناى ناتوانى به كار رفته است. 

.)١ (]181[‏ وازهد ام در اين آيه به كفته جمعى از مفشران« منقطعه)» و به معناى١‏ بل» استء در حالى كه بعضى ديكر آن را به معناى 
هل استفهاميه دانستهاند و از آنان كه مش ركان مدّعى خالقت بتها نبودند به معناى استفهام انكارى بودن مناسس تر استث. 


زكىا|( 0). تفسير برهان» جلد صفحه 260 حديث 3. 


[187]( 5). تفسير برهان» جلد 2 صفحه 20 حديث .١‏ 

.)١ (]18[‏ سوره آل عمران؛ آيه 18. 

.)١(]184[‏ سوره حديد» آيات ؟-". 

[2(]187"). سوره يوسفء آيه 9". 

.)١ ( ]141/[‏ تفسير قرطبى» جلد ”2 صفحه 1788. 

.)١( ]184[‏ توجه داشته باشيد كه مقدّم شدن؛ له) اشاره به حصر استء يعنى مالكّت آسمانها و زمين منحصر بهذات مقدّس او 
است. 


.)١(]184[‏ تفسير فخر رازى» جلد 79؛ صفحه (1١7‏ همين معنا در تفسير روح البيان» جلد 4» صفحه 177" نيز مده است). 
[2(]140). تفسير فخر رازى» جلد 79, صفحه (1١7‏ همين معنا در تفسير روح البيان» جلد 4» صفحه /51” نيز آ مده است). 
.)١]191[‏ آيات: ١8‏ سوره رعد» 5/8 سوره ابراهيم» 80 سوره صفحه؛ ؟ سوره زمرء ١8‏ سوره غافر و آيه موردبحث. 

.١١[/ سوره مؤمنونء آيه‎ .)١(]1917[ 

.)١ (]19[‏ اصول كافى» جلد »١‏ صفحه .,٠٠١‏ باب النهى عن الصفةٌ» حديث ؟. 

[ع*19]( .)١‏ بحارالانوار» جلد ”؟, صفحه 2.18 حديث .١‏ 

.50 سوره انبياء» أيه‎ .)١ ( ]١94[ 

.60 سوره زخرفء آيه‎ .)١(]192[ 

]191[ 


١] 31‏ ا سؤوه الحقاطى اد 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 8.6/ از بمعإنا 


.879١ تفسير قرطبى» جلد 9 صفحه‎ .)١(]194[ 

٠.)١ (]199[‏ تفسير برهان»» جلد ع صفحه ١51/‏ و( تفسير نورالثقلين»». جلد 6 صفحه 81د ع8مع,. 
.)2(]٠0[‏ التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» جلد 2١‏ مادّه٠‏ اثرا. 

."١ نهجالبلاغه. نامه‎ .)١(]501[ 

778 بحارالانوار. جلد *» صفحه‎ .)١(]507[ 

.١١1/ سوره مؤمنونء آيه‎ .)١ (]٠١*[ 

.ع٠ سوره يوسفء آيه‎ .)١(]50[ 

(]١8[‏ 5). سوره حج.ء آيه الا 

[92] (): سؤره بونس» آي4دع8 

[707]( 6). سوره يونسء آيه 3”8. 

(]٠١8[‏ 68). سوره نجمء آيه إرفة 

.58 سوره انبياء» آيه‎ .)6© (]٠١9[ 

.)2١01٠١[‏ التحقيق فى كلمات القرآن الكريم, ماده خرص». 

]51١[‏ (27). التحقيق فى كلمات القراآن الكريم واكر مى بينيم از اين مادّه فعل, يَوْهَنْ ريَزهِنُ) ياوصف مُيَرُهِنٌ آمده. اين نوعى 


اشفاق اتتراعى استه كما اين كه درة شلطان) كداز ماده صلط مى باشد شلطق يُسَلطقٌ ثير آمذة اسخ. 

3491 تفسير كبير قشر راق جلك لصفت 31 

.)١ (]5١*[‏ طبق اين تفسيره ما» در جمله١‏ و ما بَتبعٌ ١‏ نافيه» است و فاعل درا يتبع)٠‏ الذين» مى باشد» و مفعول آن« شركاء» است»ء يعنى 
مشركان در حقيقت از شريكك و همتايى براى خدا ييروى نمى كنند( جرا كه خدا شريكك و همتايى ندارد و اين همتايان ساخته و 
يرداخته يندار و اوهام آنهااست) ولى جمعى از مف.ران احتمال دادهاند كهه ما در اينجا استفهاميه استء بنابراين معناى جمله جنين 
مى شوده مشركان جه جيز را غير از خخداوند يبروى ه ىكنند» و شريكك او قرار مى دهند؟ آيا جيزى جز ظن و كمان و يشدار آنها 
وجود دارد/؟( البتّه نتيجه هر دو قريب الافق است) به تفسير مجمع البيان و تفسير فخررازىء و قرطبى و تفسير كشاف و روح المعانى 
ذيل آيه مورد بحث مراجعه شود- بعضى احتمال؛ ما» موصوله نيز دادهاند ولى بعيد به نظر مىرسد. 

.)١(]1[‏ قريب اين معنا در تفسير روحالبيان» جلد ؛ صفحه 58 و تفسير روح المعانى» جلد 2١١‏ صفحه ٠١7‏ آمده است. 

[110] ( 7). اين احتمال نيز در تفسير روح المعانى آمده است. 

«.)١( ]5١1[‏ ما» در جملهه ما تَهُوى الال سيكو اث موصوله باشد يا مصدريّه در صورت اوؤل» ييروى أنها از مقتضاى هواى 
نفس است,ء و در صورت دوم از خود هواى نفسء وهر دو معنا قريب الافق است. 

[117؟] .)١(‏ دراين آيه به دليل نقلى استدلال شده در حالى كه در دو آيه قبل از آن به دليل عقلى و برهان١‏ تمانع) استدلال شده 
ابيك 1 دقف كتبد) 

.5١ سوره فرقان» أيه‎ .)١ ١] 

اأاسورة بان 8 


[14اكا| 
[19؟]| 
.)١0(]7١[‏ سوره قصصء آيه /5. 
[571]("). سوره اسراءء آيات 9٠‏ و45. 
[""1]| 


( ©)سؤوة قرف آي 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه +.8// از بمعإنا 


[*7؟] ( .)١‏ اين تفسير را فى ظلال القرآن» در جلد 27 صفحه 087 يذيرفته» وفخر رازى آن را به عنوان يكك قول نق لكرده است و 
تفسير مناسبى به نظر مى رسدء» هرجند منافاتى با تفسير دوم ندارد. 

.17© مجمعالبيان» جلد 7 صفحه‎ .)١(]176[ 

[110] ( 2). ارباب لغت در تفسير لغت« ملأ» مى كويند: اين وازه را به جماعتى مى كويند كه بر يكك عقيده اجتماع مى كنند» و ظاهر 
آنها جشمها را ير مى كند( از مادّه٠‏ ملأ( بر وزن مرد) به معناى ير شدن) لذا اين وازه به معناى اشراف يكك قوم و رؤساء و اطرافيان 
شاهان نيز مى آيد. 

[؟؟] ( ٠.)‏ صرح) در اصل به معناى ياكك بودن از ناخالصىها است» سيس به قصرها و خانههاى بلند و زيبا اطلاق شده است»ء به 
خاطر اين كه جنان كامل ساخته شده كه هيج عيب و نقصى در آن نيست! 

١١ ( ]117[‏ يَنْبوع) از مادّه تَنِع( بر وزن طبع) به معناى جشمه است. 

100 نوات قي كدو معام شال و كاك ون معان كتيل وركلاهر كاد له جعاف حدبالف كوو كرون 6و اقبتير نقد سكو 


[519] ("). تفسير فى ظلال القرآن.» جلد ه؛ صفحه 09”. 

.)١ (]70[‏ فخر رازى مىككويد: مفسّران اتّفاق نظر دارند كه يكى از معانى نظر همان انتظار است( جلد 8 صفحه 517). 
[١1*؟]( .)١‏ تفسير الميزان» جلد 7 صفحه .١٠١8‏ 

[؟"1] (". تفسير فخررازى؛ جلد 0 صفحه 9717- 7318,. 

.)١ ( ]1"”*[‏ سوره يونسء آيه 18. 

[77] (7). سوره يسء آيه 78. 

.)١ ( ]1"[‏ سوره مريمء آيه .١‏ 

[؟1]( .)١‏ سوره زمره آيه ". 

[/9330؟] .)١(‏ التحقيق فى كلمات القرآن الكريم ماده زلفى. 

[8؟"؟] ( .)١‏ هود آيه .1١١5‏ 

[8؟] ( .)١‏ بلوغ الأرّب, جلد 7 صفحه .1١91/‏ 

[١ع؟](‏ 5). سوره انبياء» آيه /6. 

.)١ ( ]551[‏ بسيارى از مفسّ ران كفتهاند كه: والذين» مبتدا است و« انَّ الله يكم يدهم خبر آن است و جمله١‏ ما نعبدهم» محذوفى 


دارد كه به منزله حال است( قائلِينَ ما تَعْبِدُهُمْ ...) 

.)١(]767[‏ براى توضيح بيشتر به دائرة المعارف دهخداء جلد 7 و دائرة المعارف مصاحبء جلد ؟ ماده طلسم مراجعه كنيد. 

.)١ ( ]1*9*[‏ تفسير كبير فخررازى» جلد »١/‏ صفحه 20( با كمى تلخيص) 

[75] ( 7). روحالبيان» جلد , صفحه 8( با تلخيص). 

[؟؟] ( .)١‏ روح البيان جلد 5 صفحه 18( باكمى تلخيص). مرحوم علامه مجلسى در بحارالانوار نيز ماجراى بيدايش بت يرستى را 


در قوم نوح عليه السلام طى رواياتى آورده است( جلد ”2 صفحه ١55/8‏ به بعد روايات ١‏ و 07و86 ) ودر كتاب بلوغ الارب داستان 


يضف 


عمروبن لحى و سوغات ناميمون او از شام نيز آورده شده استء( جلد 7 صفحه )اين هشام نيز در جلد ١‏ صفحه //ا از سيره 


نبويه مطلبى شبيه به اين معناى نقل كرده است. 


[ءء؟] 0 ). سيره ابن هشام» جلد ١‏ صفحه 4/. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حدات. الالثالانا صفحه /// از بمعانا 


.)١ ( ]597[‏ تفسير الميزان» جلد .٠١‏ صفحه /71» ذيل آيه 1 سوره يونس. 

.)١(]18[‏ سوره زخرفء آيات ؟7؟393-5,. 

.)١ (]"69[‏ سوره شعراءء آيات ١/ا-‏ 6ل 

.// سوره يونسء آيه‎ .)١(]50١[ 

[501] ( "). سوره بقرهء آيه ١7١‏ 

[101] ( ©). سوره سبأء آيه #©؛ آيات متعدّد ديكرى نيز به مضمون آيات فوق وجود دارد كه به خاطر اختصار تنها به شماره آنها 
اشاره مى كنيم مانند سوره اعرافء آيات ١٠و‏ 21777 سوره ابراهيم» آيه ٠١‏ و سوره هودء آيه 3ع 

.)١ ( ]18*[‏ در منابع لغت فارسى شمن به معناى بتيرست آمده است نه به معناى١‏ بت١(‏ به دائرة المعارف دهخدا و فرهنكك معن و 
غياث اللغه مراجعه شود). 

١١ ( ]10[‏ ام در آيه فوق به عقيده جمعى از مفسّران به معناى آيينى است كه كروهى بر آن اجتماع مى كنند» و بعضى نيز آن را 
به معناى خود جمعيت و كروه تفسير كردهاند» ولى مشهور در اينجا همان معناى اول هست هرجند در بعضى ديكر از آيات قرآن١‏ 
امهُ) به معناى جماعت آمده استء و كاه نيز به معناى مذت. 

.)١ ( ]100[‏ تفسير كبير فخررازى» جلد 717 صفحه 2308 در تفسير روح البيان و الميزان ذيل آيه مورد بحث نيز به اين نكته اشاره 
شندِه است. 

[182] ( 1.0 لكلفكاه از ماذهة لفت)( بر وؤن خرق) به معناى متنصرف ساعتن از جيزئء يا متوجه ساختن به جيزئ اسث( در ضورتى 
كه با« عن» متعدى شود معناى انصراف دارد. و اكر باه الى» باشد معناى توه را مىدهد). 

[/41؟] ( .)١‏ اين آيه جملهاى در تقدير دارد و در معنا جنين است: اعون ما الْمُوا عليه آباَهُمْ فى كل حال و فى كل شَىءٍ ولك كا 
آبائهُم لا يَغقِلونَ سينا ولا يَْتَدُونَ». 

.)١( ]184[‏ در زمينه انواع تقليد و شرائط تقليد ممدوح و انككيزههاى تقليد كوركورانه و شرح وازه تقليد بحثهايى در جلد اول 


همين تفسير در بحث حجاب تقليد( جلد ١‏ صفحه 7" به بعد آمده است. 


.)١ ( ]104[‏ سوره نمل» آيه *5. 

[31(]520). سوره زخرف» أيه 5. 

.)١ (]721[‏ سوره نازعات» آيه 55. 

.)١ ( ]7587[‏ كاصول كافىء, جلد 7. صفحه (,6١0‏ جاب بيروت). 

.)١ ( ]129[‏ تفسير الميزان» جلد ٠١‏ صفحه 07/85( با تخليص). 

[ع5] 062 تاريخ تمدن ويل دورانت» جلد 2١‏ صفحه 18 با تلخيص). 

[ه8؟]( .)١‏ سوره شورىء آيه .١١‏ 

.)١(]5288[‏ سوره مائده آيه "لا. 

]١51/[‏ ( "). سوره توحيد 

.)١( ]184[‏ در تفسير روحالمعانى آمده است كه بعضى١‏ مثل» را زائده دانستهاند» ولى ابوحيان به آن ايراد كرفته» و كفته است اسم 


ه ركز در لغت عرب به صورت زائد به كار نمىرود. 
889 33 تعارالاوان جلن 3 سه 1 


[١/ا؟]‏ 7 ,..)١‏ اقنوم) به معناى اصل و ذات» و جمع آن اقانيم مى باشدء و اين تعبيرى است كه مسيحيان در مورد خدايان سهكانه و 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 7/88 از بمعانا 


مسأله تثليث به كار مى برند. 

[1/؟](5). تفسير فخررازى. جلد 2١7‏ صفحه 80. 

[57] ( ). تفسير قرطبى» جلد 6 صفحه 77528- همين معنا در تفسيرهاى ديكر مانند روح البيان و المنار ذيل آيه مورد بحث آمده 
اسث. 

[*9؟] ( .)١‏ تفسير الميزان» جلد 58» صفحه *ال. 

[ع/ا"؟] ( .)١‏ بحارالانوار» جلد “. صفحه 7١8‏ حديث .١‏ 

[8ا؟] ( .)١‏ بحارالانوار. جلد *» صفحه 7377 

[ع/ا؟] ( .)١‏ سوره بقرهء آيه 127. 

[/71] ( 5). مانند آيه © سوره توبه و آيه 57 سوره نساءء و آيه ١8‏ سوره مريمء آيه ١8١‏ سوره بقرهء آيه 19 سوره كهف و آيات 
فراوان ديكر. 

7( ". تفسير فخر رازى» جلد 2*7 صفحه .18١‏ 

.)١ (‏ در تفسير نمونه» جلد 717 صفحه /25137 به بعد بحث مشروحترى در زمينه تفسيرا صمد) آمده است. 

.)١ (‏ معانى الاخبار صدوق. صفحه 2١١‏ حديث .١‏ 

.١ نهجالبلاغه» خطبه‎ .)١ ( 

."8 سوره نحلء آيه‎ .)١( 

( ؟). سوره انبياء» آيه 50. 

( ”). سوره اعراف» آيه 24. 

( ع). سوره توب آيه ."١‏ 


) 0). سوره انعام» ابه مهم 


[0ا؟| 

[04ا؟| 

|اك8١[‎ 

|]"81[ 

|]185[ 

|]188[ 

[*18ا| 

[80؟ا| 

|]182[ 

[/181] ( 2). سوره حجرء آيه 44. 
[188](/). سوره بينهء آيه 0. 

[184] (8). سوره مريمء آيه ©". 

[4(]590). سوره عنكبوت» آيه 428. 

.00 سوره نورء آيه‎ .)١]591١[ 

561 #ادسؤيه ال صمراككه لعن 

[598]("). سوره رعدء آيه 10. 

[ع59] ( .)١‏ فجن آيه 9؟. 

[0ة؟]| 
[592] 

كرديده و« طاغوت)» شده. 

[8] 03 اوذادو سرون كلماث متسران مين صريها امدهاشت الاجمله فر رائى دز خلن #العفس ة#اذيل آيات موره 
حكديه أن اشاوة مى كد 


[598]( 5). تفسير الميزان» جلد لل صفحه .18١٠‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه 7/8.94 از بمعانا 


.)١ (]199[‏ تفسير نورالثقلين» جلد 27 صفحه 509. 

."١ سوره مريمء آيه‎ .)١(]00[ 

[5(]01). سوره مدّثر آيات عع /اع. 

[07] ("). تحف العقول» صفحه ."7١‏ 

.)١ ( ]"0*[‏ راغب در مفردات مى كويد:« حَنّف)( بر وزن كنف) به معناى تمايل از ضلالت به راه مستقيم استء و اينكه اسلام را 
دين حنيف كفتهاند به خاطر آن است كه مسلمانان را از هركونه انحراف از مسير اعتدال و جاده مستقيم باز مىدارد. 

[”] ( 7). قيمه از مادّه قيام به معناى قائم و ثابت و مستقيم است و به كفته راغب در مفردات در اينجا به معناى امتى است كه قيام 
به قسط و عدالت م ىكنند» هما نكونه كه در آيهه كونوا قوامين بالقسط» آمده است. 

.)١ ( ]:8[‏ توجه داشته باشيد كهه اياى فاعبدون» به خاطر مقدّم شدن مفعول بر فعل دلالت بر حصر دارد؛ و انحصار عبادت را براى 
خداوند بيان مى كند. 

.)١(]02[‏ روح البيان و روح المعانى و تفسير قرطبى ذيل آيه مورد بحث. 

.)١ ( ]037[‏ دراين زمينه بحث مشروح ديكرى در تفسير نمونه» جلد 1 صفحه 077 تحت عنوان حكومت جهانى مستضعفان كه 
تيولة كرسكفن عل از افق مكه و ببروزى عاق بوسيد تزى يد الا يقير اكرم صل اليه و الشوود و شتيوقه الم بو كاملتن .در عضر 
قيام حضرت مهدى( ارواحنا فداه) حاصل خواهد شد» آمده است. 

١]‏ 9 رخو و افعديسيد كدر بان حسرث اسع بداكاط :ان كد عطي بن عمل هوا ردقه الس افك 

.)١ ( ]:9[‏ سوره نحلء آيه 594. 

.8 سوره رحمنء آيه‎ .)١ (]"٠١[ 

.)١( ]11[‏ در صورت اوّل جار و مجرور متعلق به فعل يا وصف مقدّرى است( واين امتياز را دارد كه به اقرب بر مى كردد) و در 
صورت دوم جار و مجرور متعلق به فعل يسجد» است و اين امتياز را دارد كه مذكور است. 

.)١ (|‏ سوره مؤمنء آيه 20. 

.)١ ( ]"1‏ سوره اسراءء آيه 35. 

.)١ ( ]"0‏ سوره حجرات» آيه ؟. 

.)١ ( |"‏ تفسير المنار» جلد ١‏ صفحه 28 و /1ه. 


شير المدات جلك ليت ع1 


30م] ( .)١‏ وسائل الشيعه. جلد . صفحه 980( حديث . 
.)١ (‏ وسائل الشيه جلد . صفحه 29488 حديث 8. 
89 ( "). وسائل الشيه جلد , صفحه 9480؛ حديث 7. 
.)١ ( ]"”‏ وسائل الشيه جلد 5 صفحه 480» حديث ؟. 
"١‏ ( ؟). بحارالانوار. جلد .١١‏ صفحه 18 و 189 احاديث 7 و#اوعو8م. 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 

[07] ( ". بحارالانوار» جلد 18, صفحه 26٠١‏ حديث 8( نقل از خرائج راوندى). 
[7"] (2). يكى از دانشمندان اهل سنت بنام احسان عبداللطيف البكرى رسالهاى نوشته است بنام:« الوهابية فى نظر علماء 
المسلمين»! و نظرات بزركان علماى اسلام را درباره وهابيان» و محمد بن عبدالوهاب, به وضوح آورده؛ و مداركك همه را دقيقاً 


نوشته است و در آخر كتاب ليست مفصٌّلمى از كتابهايى كه بر رد آنها نوشته شده كه بالغ بر بنجاه كتاب از محققين كشورهاى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 7/9٠0‏ از معزلا 


مختلف اسلامى مىشود آورده است اين كتاب دليل روشنى بر نفرت عمومى مسلمانان از اين كروه منحرف است. 
ع9"] ( ؟). الهديهُ السنيق صفحه ع6. 
إهرفرة .)١ <١‏ سوره يونس» آيه ”. 


08( د سؤرة آل عهران: دقع 
.)١ )‏ سوره نمل» آيه ره 


.١ (‏ كتاب مقدّمهاى بر جهان بينى» صفحه (١١‏ با تلخيص). 


وخذر 
رلا 


.)١ ( "9‏ سوره جنء آيه 18. 


لكرفرة .)١ ١‏ سوره يوسفء آيه /41. 


نضسة .)١ <١‏ اصول كافى» جلد 3 باب معرفة الامام ...» حديث لل صفحه '1/87. 


ارذرفرة .)١ <١‏ سوره انعام؛ آيه 0 
عار ؟). سوره رعده آيه 18. 


إغرور ”). سوره فاطرء آيه ". 


) 5). سوره عنكبوت» آيه .8١‏ 


( 8). سوره ضاقات» أيه 88 


مانا 


> 


[؟؟"] 

السضة 

]52[ 

ففضة 

لض 

]"59[ 

]0[ 

.)١ (|”"1[‏ سوره يوسف» آيه 48. 
[5م] 

الضية 

|] 

العوفة 

]2[ 

لضفه 

لون( ع). سورة اغرائ» دعقو ابات مده ديكرى ير دوكر اؤانت كداهين مفدوة را دن تر قار مائقد سورة زم آنه 
"2 سوره غافرء آيه 27 سوره حشرء آيه 75 سوره شورىء آيه 79؛ سوره سجده. آيه لا سوره لقمانء آيه 21١‏ سوره روم آيه 27١‏ 
سوره رعدء آيه 218 سوره يونسء آيه ©”. 

.)١ ( ]”89[‏ جمله١‏ ذلكم الله ربكما در ترجمه تحت اللفظى١‏ آن است يرورد كار شما» مى باشد» جرا كه در لغت عرب« ذلكم) اسم 
اشاره به بعيد است و در اين كونه موارد كنايه از عظمت فوق العاده مقام او مى باشد كه از دسترس افكار و انديشهها بيرون است. 
[٠ع”]‏ ( 75). اين وازه مصدره شاء» مىباشد كه كاه به معناى اسم فاعل( اراده كننده) و كاه به معناى اسم مفعول( ارادهشونده) 
فين يد( دفت كنيد ). 

١ع"]‏ ( .)١‏ فى ظلال القرآنء جلد ع؛ صفحه 878. 

”ع”] ( 1). روح البيان» جلد 8» صفحه 688. 

“اع"] ( .)١‏ تفسير كشافء جلد ©» صفحه .2١‏ 
**"] ( ؟). مقدّم شدن” له بر خلق و امر دليل بر حصر است. 
هع" ( "). سوره نازعات» آيه 0. 
لاع""] ( 7). سوره نحلء آيه 17. 
مع”|( "). سوره نور آيه 7م 
9ع”]| ( ©). سوره طلاق» آيه *. 


هرا (ه ). سوره اسراءء آايه 60/. 


5 
"| 
[69"] 
"| 
[ة؟"]] ( " 
[عع”] ( .)١‏ سوره جاثيه؛ آيه ؟١.‏ 
مها 
[4ا( 
1 
[0؟] 
]"81١[‏ 


١ه"‏ |( .)١‏ . بعضى اين عقيده را مربوط به مزدكك و بيروان او مىدانند» و زردشت را موحد شمردهاند. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه 7/91 از بمعانا 


.)١( ]01[‏ قانون علتيت تنها جنبه حسى نداردء بلكه از طريق وجدان و علم حضورى نيز مى توان به آن دستيافتء زيرا هركس به 
روشنى مى بيند كه روح او اراده و تفكر را ايجاد مى كند. 

١7 ]8#[‏ سور فاتحب أيه ات تغمين بدة وت العلميق) بيقن از جهل بار در آيات محتلق قرآن مجيه نه كان رشهواين نشائه 
اهميّت فوق العادهاى است كه قرآن براى اين تعبير در توضيح مسأله توحيد قائل است. 

.)١ ( "8‏ سوره انعامء آيه .١8‏ 


م26 ( "). سوره رعده آيه .١15‏ 


[0؟] 

[هه "| 

[0"] ( ©). سوره مؤمنونء آيه .1١5‏ 
[/1ه"] ( ه). سوره صافات» آيه 2؟7١.‏ 
[08"] ( 2). سوره يونسء آيه .”1١‏ 
[04؟] 

رب در كتب لغت آمده جنين استفاده مىشود كه وازهه ربوا و« ربب» از نظر معنا با يكديكر شباهت نزديكك دارد» مرحوم طبرسى 
در مجمع البيان اين دو وازه را به يك معنا آورده است( جلد .١‏ صفحه 25). 

[20”] ( 5). به لسان العرب» مفردات راغب و قاموس اللغه مادّه٠‏ رب» مراجعه شود. 

.)١( ]"81[‏ مقائيس اللغه و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم و مفردات راغب. 

[2"1"] ( 7). سوره انعام» آيه »١‏ سوره يونسء آيه .٠١‏ سوره صافاتء آيه 2187 سوره زمرء آيه 8/؛ سوره غافر» آيه 80. 

[#*ع"] .)١(‏ به همين دليل هنككامى كه موسى عليه السلام در برابر فرعون خدا را به عنوانه رب العالمين» توصيف م ىكند او 
مى يرسد رب العالمين جيست؟ موسى عليه السلام مىفرمايد:« رَبِّ السَّمَوَاتِ وَالََّدْض وَمَا بتِنَهُمَاا: اوست يرورد كار آسمانها و زمين» 
و آنجه ميان آن دو قرار داردا). 

[عم] ( .)١‏ تفسير فخررازى» جلد 2١‏ صفحه 8. 

زهء "| واكم ردابت ومسارض 1ن اناب لقع اأقدواية تف اف ع كرف حافت نري كدو ادكو عتالن كلد قبي 2 
مفسّ ران آن را به خصوص قربانى تفسير نمودهاند» ولى هيج كونه قرينهاى براين معنا وجود ندارد» بلكه ظاهر آيه نشان مىدهد كه 
منظور همه عبادات استهء بنابراين ذكر آن بعد از صلاة( نماز) از قبيل ذكر عام بعد از خاص است. 

[ع8”|( .)١‏ سوره فرقان» آيه ”. 

إلا" 0 سوره حجء آبه ١ه‏ 

درباره معناى« عرش» از نظر لغت و در قرآن مجيد بحثهاى مشروحى در تفسير نمونه» جلد #» صفحه 23١5‏ ذيل آيه 5ه سوره 
اعراف» و جلد لل صفحه 5١9‏ ذيل آيه ” سوره يونس آمده است. 

دعم ( 0 الله در آيه فوق منصوب است به خاطر اينكه بدل ازه احسن الخالقين» مىباشد كه در آيه قبل از آن آمده است» 
فين تر كقعاثد اللدكر انبر خطت مياق اسه 

.)١ ( ]"89[‏ تاريخ آالبرماله» تاريخ رم» جلد »١‏ صفحه 54 و (٠‏ علامتهاى تعتجب از ما است). 

.)١ ( |"‏ تارخ البرماله» تاريخ رم» جلد »١‏ صفحه 19 و 2*0 تاريخ ملل شرق» جلد 7. صفحه 171١‏ تا 11/8( با تلخيص). 
تاريخ تمدن ويل دورانت جلد .١‏ صفحه 598 و (2٠١٠‏ با تلخيص). 


1 
الام 
1 
1 اسلام و عقائد و آراى بشرى» صفحه 75( با تلخيص). 


.)١ )‏ اسلام و عقائد و آراء بشرى صفحه 5#. 
فس انيرو 
01"). 


رفور 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ((9/ از بمعإنا 


[6/ا"] ( .)١‏ اسلام و عقائد» صفحه 11. 

[/”] ( 0). بلوغ الارب» جلد 7. صفحه 191. 

[علا"] ( .)١‏ همان مدرك, صفحه 737. 

[/الا"] ( 1.01 اسلام و جاهليت»؛ صفحه 198. 

[0/4] ( . براى توضيح درباره اقليمهاى هفتكانه و حد و مرز هر كدام مى توانيد به كتاب معجم البلدان جلد 2١‏ صفحه 71 مراجعه 
فرمابيد. 

.)١ ( 8‏ كلبات فلسفه اسلامى و سير حكمت در ارويا و كتب ديكر. 

.)١ ( |"‏ مرآة العقول» جلد *, صفحه 18#( با تلخيص). 

1 


> 


.)١ )‏ سوره هودء أيه 8. 
.)١ ( ]"87‏ سوره بقرف آبه 388 
809 ( "). سوره نحل» آيه 894. 
85"] ( ؟). سوره شعراء» آيه 6٠١‏ 


(١).اصول‏ كافى» جلد ؟" صفحه 0١5‏ تا 6/6. 


[04؟] 
اليه 
[1ى"] 
[كىم] 
يني ادن 
[؟8"ا 
[هع] 
[ 882" ). براى توضيح بيشتر به جلد سوم« المعجم المفهرس لالفاظ الحديث النبوى» صفحه 3١17‏ مراجعه شود. 
[/81] ( "). توحيد صدوقء صفحه 788 باب 2378 باب الرد على الثنويةٌ و الرّنادقه). 
.)١ (]]88[‏ سوره آل عمران, آيه 58. 
.)١ ( ]]84[‏ سوره بيقر آيه /ا١٠.‏ 
[90]("). سوره زمره آيه 8. 
[81] ( 6). سوره بقرف آيه /881؟. 
"| 83). سورة قاطن 1 

[#“ لاع سورو سبال أو #اادهوايق زميعه آأبات فراوان دركرى حماشكه يا آبات فرق دو سوردهاى مكلت قرآن مده اث 
مالع ١‏ عاك لزانو ارتو الاو سوه حافقةزى" اودارا ١‏ سووة افر اكت مي اند 8 سور تامو الس ااسووة اداع ى آنه كا موده 
نور و آيه ١‏ سوره فرقان و آيه ٠١‏ سوره ص و آيه #* سوره زمر و آيه 54 سو ره شورى و آيه 80 سوره زخرف و آيات ديكر. 
.)١ ( ]"9[‏ مجمع البيان» جلد ؟» صفحه 5117 و تفسير فخررازى, جلد لك صفحه ؟. 

.)١ ]"8[‏ بعضى ازا ازباب لحت كفتةائد» خير و اانه از يك ماده هبسند و خويوى ها را از اين جهت خير تامبدةائد كه هر كسن آن 
وا اتستابوى برع كرود( اللحقق» مفرواهها و تفسير الميراث ذيل ايه مورة بحث): 

.)١ ( ]"8[‏ بعضى از مفسران احتمال دادهاند كه اين ييامبر شمعون عليه السلام يا يوشع عليه السلام بوده است ولى هر دو بعيد بدنظر 
مى رسدء بلكه در مورد يوشع كه وصى موسى عليه السلام بود تقريباً غير ممكن به نظر مى رسد. 

.)١ ( ]591[‏ به مجمع البيان» روح المعانى» قرطبى» تفسير ير الميزان و تفسير مراغى» مفردات راغبء لسان العرب و مح مجمع البحرين 
مراجعه شود. 

بة8] ١‏ ااا سوية سان ناك 3137 

.)١ ( ]"99[‏ سوره بقره» آيه 75879. 


.31/4 ؟). سوره بقره آيه‎ (]*٠0[ 


ييام قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن 


ال احيرة 
) 
) 
) 
) 
) 
) 


5 


به 


0 


به 


ا 
| 
ع.ع] 
مءع] 
ع.ع] 
ع 
8ع] 
) 
(]6٠١‏ 
١ع(‏ 
) 
) 
) 
) 
) 
ا 


دض 


رضن 


1١ 


به 


16 


به 


١ 


به 


ا 
ا 
ا 
ا 
١‏ 
ا 
١‏ 
١‏ 
[و.ع 
ا 
1 
ا 
ا 
1 
1 
ا 
ا 


0( 
0( 
وه 
ع( 
هم 
2( 
0/0 
4 
0 
0( 
0( 
0( 
0( 
0( 
0( 


. سوره نساءء أيه 8. 

. سوره مائده آيه 88. 
. سوره مائده. آيه 68. 
. سوره مائده آيه /ا©. 
. سوره مائده. آيه 89. 


. سوره نساءء آيه 20. 


سوره قصصء أيه 386 

. سوره قصصء آيه //. 

. سوره شورىء آيه .٠١‏ 

. سوره انعام» آيه .1١‏ 

. مفردات» مقائيس اللّغه و مصباح المنير فيومى. 
. تفسير روح المعانى» جلد 7١‏ صفحه 47. 
تفسير الميزاق جلك 8ل صفحه 3 


: تفسير فخررازئء جلد لالأء صفحه 1594. 


- 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإ أ ماع13 6. الالالالاا 


. سوره انعام» آيه /اه و سوره يوسفء آيات ١ع‏ ولا 


. اين سه تفسير را روح المعانى در جلد ١0‏ صفحه 15 از مفسّران نقل كرده است. 


صفمحه نل[9/؟ ا يب وعإزلل 


] ( 1.01 حكم) بروزن عمل به عقيده مرحوم طبرسى در مجمع البيان و شيخ طوسى در تبيان به كسى كفته مى شود كه جز به 
حق داورى نم ىكند» در حالى كه حاكم ممكن است به غير حق حكم كندء ولى در اينكه اين معنا از كجا استفاده شده» روشن 
نيستء قدر مسلم اين است كه اين واه صفت مشبهه استء و دلالت بر دوام و استمرار دارد» و به كسى كفته مى شود كه به طور 
يسثير داور من كند: داستان معروة» حكمين)» در جنكك صفين كواه بر نفى اين معنا استء ولى البنّهِ هنككامى اين وازه يا وازه 
حاكم در مورد خداوند به كار رود مسلماً اشاره به حكميت و داورى خالى از هركونه ظلم و خطا استء و اين ارتباطى با ريشه لغت 


ندارد. 


. تفسير روح المعانى» جلد لل صفحه ". 


. سوره صء آيه 528. 


تيو كر لكين طن ف فح 11/6 
. نهجالبلاغهء خطبه *. 

سور ناقده يد 3 

دشؤية الضمرافةه ا 2 

دسؤية نان ادق 

. سوره تغابن» آيه .١128‏ 

نزي تنعر ان انارق #بال عالى عع عل ةلالاؤسووه ال عمراةة ايش عقاو شوو كروت اع 
. سوره اعراف» آيه ". 


. سوره احزاب» ابه مار 
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[80(]5794). سوره حجرات» آيه .١‏ 

[0”©]|( 4). سوره توبهء آيه ."1١‏ 

6 (١)..سورة‏ شن آبات +2 و اعد آياث قراوان ديكرق تبر در قرآن مجد وجر دارد كد با مفهون آباث فرق فمامسك 
اسث مانند: سوره انفالء آياث 7١‏ و 628 سوره تورء آيه 5ه سوره محمدء آبه 27 سوره مجادله آيه 3 سوره نساءء آيه 18 سوره 
انعام» آيه 18؛ سوره يونسء آيه 10 سوره زمره آيه 1. 

6001| 17 دواق شرظ جو أنه دلوف اسن وددو تشديرة قافة اسه عَلَيكُما يا ان ِيَحْقَقْتُمُ القات» يا لم تَضرٌوا ولك 
الرَسُولَ»( تفسير مجمع البيان» فخر رازى؛ روح المعانى و مراغى ذيل آيه مورد بحث). 

[*"ع] ( .)١‏ در اين كهه لا تقدموا» در اينجا به معناى١‏ لاتقدّموا» است يانه؟ در ميان مفشسّ ران كفتكواست( الى از باب تفعيل» و 
دومى از باب تفعل است) ولى جمله: بين يدى الله ورسوله؛ در صورت اول مفهومش بيشى نككرفتن بر خدا و بيامبر عليه السلام 
است و در صورت دوم مفهومش اين است كه جيزى را بر خدا و ييامبر عليه السلام و اوامر و فرمانهاى آن مقدّم نشمريد, معناى 
اول مناسبتر به نظر مى رسد. 

[ع”5#] ( <٠.)‏ احبار» جمع ١‏ حثر)( بر وزن ابر) يا« حبر)( بر وزن فكر) در اصل به معناى اثر زيبا است سيس به عالم و دانشمند اطلاق 
شده. به خاطر آثار جالبى كه از آنها در افكار مردم باقى مى ماندء اين وازه غالباً در علماى يهود به كار مىرودء ولى كاه در غير آنها 
نيز كفته مى شودء جنانكه ابن عباس راه حبر الامةٌ) لقب دادهاند. 

وازه زُهبان جمع راهب استء بعضى كفتهاند اين كلمه هم معناى جمعى دارد هم مفرد» و در اصل به معناى كسى است كه داراى 
خداءسى افع كه قاو ] نكو او ظاه هئ لوه و معي لائنه كرو قار كان دقان ]1 سيان كن مكركو اليا كزررس عه 
كه زندكى و كسب و كار و حتى ازدواج را تركك كرده و در ديرها به عبادت مشغول مىشوند( مفردات راغب و العين» نهايه ابن 
اثير» تفسير الميزان» فخر رازى» روح المعانى و روح البيان و مراغى). 

[ه"؟] ( .)١‏ مجمع البيان» جلد د صفحه 7١‏ و تفسير برهان» جلد 7 صفحه 1٠١‏ و .15١‏ 

[ع”©] .)١(‏ تفسير روحالمعانى» جلد ٠١‏ صفحه 4/8 همين معنا در تفاسير متعدّد ديكر از جلمه تفسير درالمنثور با مختصر تفاوتى 
آمده است. 

[لالاع] ( .)١‏ سوره اسراءء آيه 67 و سوره صء آيه 7/, 

.)١ ( ]**4[‏ سوره نساى آيه 86. 

[9"؟] ( .)١‏ صحيح مسلمء جلد 7 صفحه 28؟1١.‏ 

زمعع| 62 نهج البلاغه» كلمات قصار كلمه .١1850‏ 

[١عع]‏ ( "). وسائل الشيعه» جلد 18, صفحه .4١‏ حديث 8, 

.)١ ( ]*87[‏ همان مدرك,. حديث 4 واتحف العقول» ص 8”"( با مختصرى تفاوت). 

[**] ( 5). بحارالانوار. جلد 1 صفحه 097 حديث 2( همين مضمون از امام باقر عليه السلام در كافى» جلد 27 صفحه 717 


حديث 5 نيز آمده است). 


جلد جهارم 


يشكفتار 


ص 


تفسير موضوعى جيست؟ 
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قبل از ياسخ اين سؤال لازم است سؤال ديكرى را مطرح كنيم و آن اينكه: 

جرا قرآن به سبكك موضوعى جمعآورى نشله؛ و شبيه كتابهاى معمولى نيست؟ بلكه با تمام آنها تفاوت دارد. 

ياسخ اين است كه: براى تهيّه كتابهاى معمولى مؤْلّف يا مؤلفانء موضوعات مختلفى را كه در يكك قدر جامع شريككاند در نظر 
مى كيرند» مثلًا بييمارىهاى مختلف كه همه آنها به مسأله سلامت انسان ارتباط دارد در علم طب در نظر كرفته مىشود. سيس مسائل 
مربوط به اين موضوعات را به فصول و ابواب مختلف تقسيم مى كنند (بيمارىهاى قلبى» بيمارىهاى عصبىء بيمارىهاى كوارشى» 
بيمارىهاى دستكاه تنفسى» بيمارىهاى يوستى و بيمارىهاى ديكر). 

بعد از آن هر فصل وهر باب را با توججه به مقدّمات و نتايج آن مورد بررسى قرار مىدهند و به اين ترتيب كتابى به نام كتاب طب 
تدوين مى شود. 

ولى قرآن هركز جنين نيستء كتابى است كه در طول 77 سالء با توجه به نيازها و شرايط مختلف اجتماعى و حوادث كوناكون و 
مراحل مختلف تربيتى 

بيام قرآن» ج؟» ص: ” 

نازل شده است و همكام با حيات جامعه اسلامى بيش رفته و در عين حال بسته به زمان و مكان خاصّى نيست! 

يكك روز تمام بحثهاى قرآن بر محور مبارزه با بتيرستى و شرك و آموزش توحيد با تمام شاخههايش دور مىزد و سوردها و 
آناقى كمكو ايع فور اف فال اكه كيك :حك ا سند | وعنادس كر اناسن سروهانى كدهو مكوهر سواه بال ار ل تنخ ناذلا 
شد). 

روز ديكر بحثشهاى داغ و ير حرارتى ييرامون جهاد و مقابله با دشمنان داخلى و خارجى و منافقان مطرح بود. 

يكك روز ماجراى جنكك احزاب جلو آمد» سوره احزاب نازل شد و حداقل تعداد ١7‏ آيه آنء ازاين جنكك و حوادث آموزنده و 
مسائل تربيتى و بيامدهاى آن سخن كفت. 

روز ديكر داستان صلح -حدييه فرا رسيد و سوره فتح نازل شد و بعد از أن ماجراى فتح مكه و غزوه حنين بيش آمد و آيات سوره 
غير الأاضاة تعد الدبو اباش كو نال كردية: 

خلاصه همزمان با شكوفايى اسلام و حركت عمومى جامعه اسلامى آيات مناسبى از قرآن نازل و دستورات لازم داده مىشد و اين 
برنامه دقيق انسانى را تكميل مى كرد. 

با توجه به آنجه در بالا كفته شد منظور از تفسير موضوعى روشن مىشود؛ و آن اين كه آيات مختلفى كه درباره يك موضوع در 
سرتاسر قرآن مجيد در 

يبيام قرآن» ج*, ص: " 

حوادث و فرصتهاى مختلف آمده است جمع آورى و جمع بندى كردد واز مجموع آنء نظر قرآن درباره آن موضوع و ابعاد آن 
روشن شود. 

مثدًا آيات مربوط به دلايل خداشناسىء از قبيل: فطرتء برهان نظم برهان وجوب و امكان و ساير براهين در كنار هم جيده شود واز 
آنجا كه: «القرآن يَفْسَر بَعْضَهُ بَعْضاً»: «آيات قرآن يكديكر را تفسير مى كنند» ابعاد اين موضوع روشن مىكردد.[١]‏ 

همجنين آيات مربوط به بهشت يا دوزخ» صراطه نامه اعمال» آيات مربوط به مسائل اخلاقى» تقواء حسن خلق» شجاعت و ... آيات 
مربوط به احكام: نماز» روزه» زكات و خمس و انفال» آيات مربوط به عدالت اجتماعى و جهاد با دشمن و جهاد با نفس و .... 
مسلماً هركاه اين آيات كه در قرآن مجيد به مناسبتهاى كوناكون نازل شده است هر كروه جداكانه جمع آورى و در كنار هم 
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جيده شود و تفسير كردد حقايق تازهاى از آن كشف خواهد شد واز اينجا ضرورت تفسير موضوعى روشن مىشود كه شرح آن 


در بحث آينده به خواست خدا مى ايد. 


ييام قرآنء ج؟» ص: 8 


جه مشكلاتى را با تفسير موضوعى مىتوان حل كرد؟ 


ياسخ اين سؤال با توجه به آنجه در بالا ذكر شد به خوبى روشن استء ولى براى توضيح بيشتر بايد به اين امر توه كرد كه: 

در بسيارى از آيات قرآن تنها يكك بعد از ابعاد يكك موضوع آمده است؛ مثلّاك در مورد مسأله شفاعت در بعضى از آيات اصل امكان 
شفاعت آمده است. 

در بعضى ديكر شرايط شفاعت كنند كان ؟7]. 

در بعضى شرايط شفاعت شوندكان "]. 

در بعضى ديكر شفاعت از همه نفى شده جز از خداوند[ ؟]. 

ودر بعضى ديكر شقاعت براق غير خداوند اثبات شده است م]. 

در اينجا مىبينيم هالهاى از ابهام» مسائل مربوط به شفاعت را در بر كرفته» از حقيقت شفاعت كرفته؛ تا شرايط و خصوصيات ديكر 
ولى هنكامى كه آيات شفاعت رااز قرآن برداريم ودر كنار هم بجينيم و آنها رادر يرتو هم تفسير كنيمء اين ابهام برطرف شده و 
مشكل به خوبى حل مى كردد. 

همجنين آيات مربوط به ابعاد جهاد؛ يا فلسفه احكام اسلام؛ يا آيات مربوط به برزخ» يا مسأله علم خدا و همجنين موضوع علم غيب 
واين كه آيا براى غير خدا 

يبيام قرآن» ج؟؛ ص: 0 

كاه وهب شكق اميك 9300| كر ايانث هر كك كلها موزرد تزعة رار كرد سكع اسضحة نطب اكه تاماك موجزد 
همه از طريق تفسير موضوعى حل شود. 

اصولًا آيات مربوط به محكم و متشابه كه دستور مىدهد آيات متشابه قرآن در يرتو محكمات تفسير كنيد خود نوعى تفسير 
موضوعى أست. 

به هر حال با تفسير آيات مربوط به يكك موضوع در يرتو همء جرقههاى تازهاى از ميان آنها جستن م ىكندء جرقههايى كه در ميان 
آنها معارف قرآنى است و راهكشاى بسيارى از مشكلات عقيدتى و احكام اسلامى مىباشد. 

آيات قرآن را ازاين نظر مىتوان به كلمات جداكانهاى تشبيه كرد كه هر كدام براى خود مفهومى دارد اما وقتى آنها را در كنار هم 
بجينند مفاهيم تازهاى مى بخشد. 

يا مى توان آنها را به موادٌ حياتبخشى مانند اكسيزن و ئيدروزن تشبيه كرد كه وقتى با هم تركيب مى شوند» آب كه ماده حياتبش 
ديكرق اسث ايه دس مق ابد 

بسيارى از اسرار قرآن را جز از اين طريق نمى توان كشود؛ و به عمق آنهاء جزاز اين مسير نمى توان راه يبدا كرد و فكر مى كنيم براى 
بيان اهميّت تفسير موضوعى همين قدر كافى باشد. 


به طور خلاصه.؛ فايده تفسير موضوعى را مى توان جنين بيان كرد: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه 7/917 از ب معان 


.١‏ رفع ابهامهايى كه در بدو نظر در بعضى از آيات به جشم مى خوردء كشودن 

بيام قرآن» ج؟» ص: 8 

متشابهات قرآن. 

؟. آكاهى از شرايط» خصوصيات, علل و نتايج موضوعات و مسائل مختلفى كه در قرآن مطرح است. 

*. به دست آوردن يكك تفسير جامع درباره موضوعاتى مانند توحيد و خداشناسى و معاد و عبادات و جهاد و حكومت اسلامى و 
موضوعات مهم ديكر. 

. به دست آوردن اسرارء و بيامهاى تازه قرآن از طريق انضمام آيات به يكديكر. 


قم- حوزه علميه 
ناصر مكارم شيرازى 
ييام قرآن» ج5, ص: ٠‏ 


نشانى از آن بى نشان 
معرفت صفات جمال و جلال خداوند 


اشاره 


با هيج كس نشانى زان دلستان نديدميا من خبر ندارم يا او نشان ندارد! 

هر شبنمى دراين ره صد موج آتشين استدردا كه اين معما شرح و بيان ندارد! 

يبيام قرآن» ج؟؛ ص: / 

اشاره 

خداجوئى و خدايابى و خداشناسى سه مسأله مختلف است كه در بحشهاى مربوط به «معرفة الله با آن مواجه هستيم. 

خداجوئى به انكيزههاى معرفت خداوند اشاره مى كند 

و خدايابى به مسأله اثبات وجود خدا 

وكداشباسى يه بحت يبرافون صفات اؤ هى بردازة: 

در يكك تشبيه ساده: انسانها را مى توان به تشنكانى تشبيه كرد كه در بيابانى براى رفع عطش به دنبال آب مىروندء و هنكامى كه به 
سرجشمه رسيدند و آن را يافتند به شناخت صفات آن آب زلال و حياتبخش مىيردازند. 

«خداجوئى» يكك امر فطرى است كه به دلايل عقلى نيز تقويت مىشود, هما نكونه كه تشنكان با انككيزه درونى و هم با استدلال به 
ان كه حباتقنان سددك. يه اباذارد به عدوي اب م بردازتده انساك نز عون عاشق كمال اشق وه حستعرى كيال مطلق كه 
ذات خدا است مىيردازد. 


خدايابى نيز با دلايل روشنى كه دارد مخصوصاً مطالعه اسرار آفرينش كار مشكل و ييجيدهاى نيست. 
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آنجه مشكل و يبجيده است خداشناسى استء زيرا همان موجودات طبيعت كه بهترين راهنماى راه خدايابى هستند» ممكن است در 
طريق خداشناسى او را 

بيام قرآن» جع ص: 6 

فريب دهندء و به درّه خطرناكك قياس و تشبيه بكشانند (جنانكه شرح آن بعداً خواهد آمد). 

اشاره به اين نكته نيز لازم است كه صفات خدا همجون ذاتش بىنهايت است, و اسماء او كه بيانكر آن صفات است نيز به شماره 
تمى بده زيرا هر اسمى از اسماء اؤ زروشكر كمالك از كبالات :ذاث مقدس ازا اسنةه» يك وجوه لأيناهئ» كمالاض او ثر لأستاقى 
استء و طبعاً صفات كماليه و نامهايى كه از آن حكايت مى كند بىنهايت استء ولى با اين حال قسمتى از اين اسماء و صفات جنبه 
ريشهاى دارد و بقتِه شاخههايى از آن است. 

مثا سميع و بصير (شنوا و بينا) بودن خداوند؛ از شاخههاى علم او است؛ جرا كه مفهوم آن» آكاهى از شنيدنى ما است؛ نه داشتن 
جشم و كوش. 

همجنين «ارحم الراحمين» و «اشدٌ المعاقبين» بودن خداند از شاخههاى حكيم بودن او استء جرا كه حكمت همين را اقتضا مى كند 
كه در يكجا رحمت بفرستد ودر جاى ديكر عذاب و نقمت. 


راه يرفراز و يرنشيب! 


همان اندازه كه شناخت خدا و يىبردن به اصل وجود او- بخصوص از طريق مطالعه جهان هستى- آسان است»ء بى بردن به صفات 
اوه سخت مشكل استء زيرا در مرحله خدايابى به تعداد ستا ركان آسمان» برككهاى درختانء انواع كياهان 
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و جانداران» بلكه به تعداد سلولهاى هر كياه و جانور و ذرّات اتمء دليل بر اصل وجود او داريم. 

امَا درباره صفات خداوند جون نخستين شرط براى ييمودن راه صحيحء همان نفى تمام صفات مخلوقات از او و تركك تشبيه او به 
مخلوقات استء كار به جاهاى باريكى م ى كشد. 

دليل آن هم روشن استء ما در دل طبيعت بزركك شدءايم و با آن خو كرفتهايم» و هرجه ديدهايم و شنيدهايم همين يديدههاى 
طبيعى بوده. و همين طبيعت نيز ما را در اصل شناسائى خداوند يارى كرده است. 

ولى به بحث صفات كه مىرسيم هيجيكك از صفات خداوند با آنجه ما ديدهايم و شنيدهايم قابل قياس نيست» جرا كه صفات 
مخلوقين همه جا آميخته با نقص استء و صفات او خالى از ه ركونه نقص و عين كمال است. 

بنابراين همين طبيعت كه در راه معرفت وجودش. بهترين رهبر و يار ما بود در راه شناخت صفاتشء رهزن و دشمن است. 

به همين دليل در راه شناسايى صفات خدا بايد هرجه بيشتر با احتياط كام برداريم؛ تا از خطر تشبيه و قياس در امان بمانيم. 

آنجه را در بالا كفته شد به جاى اشاره مىيذيريم؛ و به سراغ آيات قرآن در اين زمينه مىرويم و به آيات زير كوش جان فرا 
مى دهيم: 

.١‏ وَللّه الْأَسْمَاهُ الْحسْنَى فَادْعُوءٌ بهَا وَدَرُوا الَّذِينَ يُلْحِدُونَ فى؟ 
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أَسْمَائِه [ع] 

". لَيِسَ كمثْلهِ شَيْءٌ وَهْوَ السّمِيعٌ المِصيرٌ.[10] 
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- 


* قََا نَضْرِبُوا لل الْأمَالَ إن الله بَعلَمُ وَأَنْتمْ لَاتَعْلَمُونَ [8] 

ع وَلَمْ يكن لَهُ كُقُوا أَحَدٌ.[9] 

وشهرة الى عن يصفرة 1 

. مَا قَدَرُوا اللّهَ حقٌ قَدْرهِ إِنّ الله لَقَوىٌ عَزيرٌ [11] 

يَعْلَمَ ما بئِنَ أَبْدِيهمْ وَمَا خَلْمَهُمْ وَلَا يُحِيطونَ به عِلْما.[١1]‏ 

ترجمه: 

١.٠و‏ بهترين نام ها براى خداست؛ خدا را به آن (نامها) بخوانيد. و كسانى كه نام هاى او را تحريف مى كنند (و بر غير او مى نهند)؛ 
رها سازيد). 

1 «... هيج جيز همانند او نيست و او شنوا و بيناست». 

". «(يسء» براى خدا امثال (و شبيه) قائل نشويد. زيرا خدا مى داند» و شما نمى 
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دانيد). 

؟. «و براى او هيج كاه شبيه و مانندى نبوده است». 

ه. «منزّه است خداوند از آنجه توصيف مى كنند). 

#. «خدا را آن كونه كه بايد بشناسند نشناختند؛ خداوند توانا و شكست نايذير است). 

/. «خداوند آنجه را بيش رو دارندء و آنجه را (در دنيا) يشت سر كذاشته اند مى داند؛ در حالى كه آنها به او احاطه علمى ندارند). 
شرح مفردات 

# «مكل) ذر اصل از ماده «متُول) به معناى ضاف ايستادن اسث: و به عكسهابى كه از كسى يا جيزى م ى كير ند يا نقاشى مى كتند؛ 
«تمثال» كفته مى شود» كَوئى خود او در آنجا ايستاده اسك شون يقش رق كد شبية يز كر است «مثال» كفتهاند» «مَثل) به 
سخنى كفته مى شود كه با سخن ديكر شباهتى داشته باشد و آن را تبيين كند. 

بعضى كفتهاند: فرق ميان «مماثل» و «مساوى» آن است كه «مماثل» به دو جيز مى كويند كه از يكك جنس باشدء اما مساوى ممكن 
است از يكك جنس باشد يا دو جنسء» همين قدر كه در مقدار و اندازه يكى باشند كافى است. 

«مكل) به معناى صفت نيز آمده استء و كاه به صفات جالب و زيبا و داستانهاى عجيب و قابل توجه نيز اطلاق مى شود و لذا «امكل) 
به معناى نمونه است. 

«مُثْلَها كردن به معناى قطع نمودن بعضى از اعضاى بدن انسانى به عنوان 
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شكنجه و مجازات استء در واقع كسى كه مرتكب جنين عملى مىشود مىخواهد به ديكران بفهماند كه اكر شما هم جنين كنيد 
مجازاتى مثل اين شخص خواهيد داشت,. و لذا «مَثْلات» به معناى عقوبتها آمده است» عقوبتهايى كه عبرتى براى ديكران مى شود 
تا مرتكب اعمالى «مثل» اعمال كذشتكان نشوند.[١]‏ 

به اين ترتيب ملاحظه مى كنيم كه يكك ريشه لغت به مناسبتهاى مختلفى در مفاهيم بسيار متنوع جديدى به كار مىروده و تدريجاً 
أن اضل خؤد فاضلة كن كيرد بدطورى ك همعان كاملا ميفعل :را امل من شودة :در حالى كد« ورقه نمه كن الست 

* اكفُوا به معناى شباهت در قدر و مقام استء و «مكافات؛ نيز از همين معناى كرفته شدهء جون به معناى مساوات و مقابله به مثل 


اسه م كان يتا واروه كردن عا ردهي أبن كر افر ين ياطى انرا نكن م كلد 
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در مقائيس اللغه آمده است كه اين وازه دو معنا دارد» كاه به معناى مساوات ميان دو جيز مىآيدء و كاه به معناى تمايل و انحراف 
در حالى كه راغب در مفردات هر دو را به يكك معنا بازكّردانده كه در بالا اشاره شد. 

# صفت از ماده وصف است كه در اصل به معناى ذكر خوبىها و زيبائىهاى جيزى استء. و وازه وصف به آن حالت اطلاق 
نود 

سيس به معناى كستردهترى به هركونه توصيف خوب و بد اطلاق شده است. 
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ابن منظور در لسان العرب مى كويد: وصف كردن به معناى زينت كردن استء و صفت به معناى زينت مى آيد. 

همين معناى نيز در مقائيس اللغهُ آمده استء ولى همانكونه كه در بالا كفتيم بعداً در معناى كستردهترى به كار رفته است. 

كاه به خادم و خادمه» وصيف و وصيفه كفته مىشود. و اين به خاطر آن است كه وقتى غلام و كنيز را خريد و فروش مى كردند 
اوصاف و مزاياى آنها را براى خريداران شرح مى دادنك. 


تفسير و جمع بندى 
هيج جيز مثل او نيست! 


نخستين آيه اشاره به وضع مش ركان م ىكند كه نامهاى خدا را كه بيانكر صفات او است تحريف مىكردندء و آنها را براين كار 
تهديد مى كند» مىفرمايد: 

«و بهترين نام ها براى خداست؛ خدا را به آن (نامها) بخوانيد): وَللّه الَْسْمَاهُ التمتى فاذغوة بهَا. 

«و كسانى كه نام هاى او را تحريف مى كنند (و بر غير او مى نهند)» رها سازيد. آنها بزودى جزاى اعمالى را كه انجام مى دادند» 
مى بيتند» وَذَرُوا الّذِينَ يُلْحِدُونَ فى أَسْمَائْهِ سبِجْرّوْنَ مَا كَانُوا يَعْمَلُونَ 

«الحاد و الخد (بر وزن مَهْد) به معناى انحراف از حد وسط به يكى از دو طرف استء و اينكه لحد در قبر به اين نام ناميده شده به 
خاطر آن است كه يكك 

بيام قرآن» ج؟؛. ص: ١5‏ 

سمت قبر را در قسمت يائين خالى مى كنند و جنازه را در آنجا مى كذارند كه به هنككام ير كردن قبر خاكك بر او ريخته نشود.[؟1١]‏ 
در اينكه منظور از الحاد در نامهاى خدا در اين آيه جيست؟ بسيارى از مفسشران عقيده دارند مفهوم عامى دارد كه عمدتاً سه جيز را 
امل موكرة 

نخست اينكه مش ركان نام بتهاى خود را از نام خدا مى كرفتند, به يكى از بتها «اللات) و به ديكرى «العُزَّى و به ديكرى «مّنات» 
مى كفتند كه به ترتيب آنها را از «اللّهُ) و «الْعَزيرٌ) و «الْمَنَانُ مشتق مى دانستند. 

ديكر اين كه نبايد نامهايى را كه خداوند براى خود نيذيرفته و شايسته مقام او نيستء يا توأم با نقائصى است كه مخصوص ممكنات 
است بر خدا نهند» مانند كلمه «أب» (يدر) كه مسيحيان بر خدا مىنهادند. 

سوم نبايد نامهايى بر خدا نهند كه مفهوم آن را ندانند. 

و به تعبير ديككر نه تشبيه خدا به غير او جائز استء و نه تعطيل فهم صفات او و نه كذاردن نام او بر ديكران. 

اينها همه به خوبى نشان مىدهد كه در بحث اوصاف خدا بايد با احتياط تمام قدم برداشتء مبادا نامها و صفاتى كه شايسته 
موجودات ناقص است براى ذات مقدّس او انتخاب شود. 


و به همين دليل بسيارى از دانشمندان معتقداند كه «اسماء الله) (نامهاى خدا) توفيفى است يعنى تنها اسما و صفاتى را مى توان براى 
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خدا بركزيد كه در آيات و 
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روايات معتبر آمده باشد (شرح اين سخن در بخش توضيحات به خواست خدا مىآيد). 

دوّمين آيه مورد بحثء به دنبال نفى هركونه مولا و معبود و سريرستء غير از خدا و تأكيد بر خالقيّت خداوند نسبت به آسمانها و 
زمين مى فرمايد: «هيج جيز همانند او نيست»ء واو شنوا و بيناست» لَيِسَ كمِثْلِهِ شََىءٌ وَ هُوَ السّميعٌ الصيرٌ. 

با توجه به اينكه كاف تشبيه در «كمِثْلِه خود به معناى مثل و مانند استء قرار كرفتن اين دوء يشت سر يكديكر براى تأكيد مى باشد 
شط إن 1ن قي مسيدرف زان > عافد كه انق معي اا وزاى تاقد من ندا 

بنابراين مفهوم آيه اين است كه هيج جيزى از آنجه ما مى شناسيم و نمى شناسيم همانند خدا نيستء و او از هر نظر بى نظير استء جرا 
كه او وجودى است مستقل بالذات و بىيايان و نامحدود در تمام جهات» در علم و قدرت و حيات و اراده و ... اما غير از او هرجه 
هست وابسته و محدود و متناهى و ناقص استء بنابراين هيج شباهتى ميان وجود او كه كمال مطلق است با نقصان مطلق يعنى 
موجودات امكان وجود ندارد» او غنى مطلق است و غير او فقير و نيازمند در همه جيز. 

اينكه در بعضى از كلمات مفشّه ران آمده است كه نفى شباهت در آيه فوق اشاره به شباهت در ذات است يعنى ذات هيج جيز 
همجون ذات ياكك خدا نيستء ولى ناظر به نفى در صفات نمى باشد» جرا كه او صفاتى دارد مانند علم و 
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قدرت و ... كه نمونهاى از آن در انسان وجود داردء اشتباه بزركى استء زيرا جنانكه در بحث علم و قدرت و مانند آن خواهد آمد 
اين كونه صفات خدا نيز هيج شباهتى به علم و قدرت ما نداردء البنّه او وجود دارد ما هم وجود داريم» ولى اين وجود كجا و آن 
وجود كجا؟ همجنين در مورد صفات او و صفات بندكان. 

به هر حال اين يكك اصل اساسى در بحث معرفة الله و شناخت صفات او استء كه او را از هر مثل و مائند باكك و منزه بدانيم؛ و برتر 
از قياس و كمان وهم بشمريم, و توه داشته باشيم اوصافى كه درباره او به كار مىرودء بايد خالى از هركونه عيب و نقص و 
عوارض مادّى و جسمانى و امكانى باشد. 

جل المهَيمِنٌ ان تُذرَى حَقِيقتةمَئْ لاله امل لا مَضْربٍ لَه متا 

«خداوند قادر متعال برتر از آن است كه حقيقتش شناخته شود.) 

«جيزى كه مثل و مانند ندارد براى او مثلى نزنيد)! 

سومين آيه همان محتواى آيه قبل را در شكل ديكرى مطرح مى كند و بعد از نفى معبودهاى بتيرستان كه مالكك هيج كونه رزق و 
روزى از آسمان و زمين براى انسانها نيستند» مىفرمايد: «يس براى خدا امثال (شبيه) قائل نشويد زيراء خدا مىداند و شما نمىدانيد» 
كلو كشرئوا الود الأسان اذ اللايقاع و أقع لا تفليزة 
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نسلما وجودائ كد آز كر نكر واحد وركانة است ومائد كدارة كد قال اذ أت يرا او الغا شود 
در بعضى از تفاسير آمده است كه اين جمله اشاره به كفتارى است كه مش ركان عصر جاهلكت و حتّى بعضى از مش ركان عصر ما نيز 


دارند» آنها مى كويند: 
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خداوند برتراز آن است كه ما او را عبادت كنيم؛ ما به سراغ موجوداتى مىرويم كه دسترسى به آنها داريم» او درست همانند يكك 
يادشاه بزركك است كه توده مردم به او دسترسى ندارند» لذا به سراغ وزراء و خاصان و مقربانش مى روند كه به آنها دسترسى دارند. 
قرآن مىفرمايد: اين كونه مثالها را براى خدا نزنيد» خداوند شبيه آن يادشاه ضعيف و ناتوان نيستء او همهجا حاضر استء او در 
قلب شما اسثء او به شما از خودتان نزديكتر است» بعلاوه او مثل و مانندى ندارد كه بيانكر وجود او باشد نا به عبادث آن برخيزيد» 
بتها و همه مخلوقات ديكر همانند شما مخلوق و وابسته و نيازمند به او هستند. 

جمله ان اله يلم و أَكم لد تَعلَمَوةٌ ممكن:است اشاره به اين باشد كه شما از كنه:ذات و ضفات دا كاه نيستبده و اتتخاب اين 
مثالها از شي وها نس حفمة فى كيرد ختدا به شما مدان عر هد قاايق سكق را تكران تكنيد. 

بنابراين حتّى در مواردى كه ناجار مىشويم براى نزديكك ساختن حقايق مربوط به معرفة الله به ذهن خود و ديكران از مثالهايى 
كمكك بككيريم؛ و خدا را تشبيه به نورء يا آفتاب عالمتاب» يا روح عالم هستىء و مانند آن بنمائيم» بايد فوراً 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: ١9‏ 

متذكر شويم كه اينها همه تشبيهاتى است ناقص و نارسا! 

و1ك اضعا روشو سن طون 21 رسو ستول | لله ار القس كدر قطن 18 اسداويك اران قرو تاها موقن عرق نكن اند 
يه ١8‏ سوره ق خداوند از ركك كردن به ما نزديكتر معرفى كرديده؛ هيج منافاتى با عدم وجود مثل و مثال براى خدا ندارد» جرا كه 
آنجه وجود ندارد مثل و مثال حقيقى است,. و اينها همه مثالهاى مجازى مىباشند كه براى نزديكك ساختن آن حقيقت بىمثال به 
اذهان» انتخاب شده است. 

ولذا در ذيل همان آيه سوره نور مى فرمايد: وَيَصْرِبُ الل الأمثال لئاس 18 «و خدا براى مردم مثال مى زند). 

در جهارمين آيه مورد بحث كه آخرين آيه سوره توحيد است هركونه شبيه و مانند و همتا و همطراز را از او نفى كرده؛ مىفرمايد: 
١و‏ براى هيج كاه شبيه و مانندى نبوده است): وَلَمْ يَكنْ لَهُ كفُواً أحدٌ. 

وبه اين ترتيب تمام صفات مخلوقات و عوارض موجودات مختلف و هركونه محدوديت و نقصان و دكركونى و تغيير را كه از 
عوارض ممكنات است از ذات ياكش نفى مى كند. 

در قير فقرراوى امدو اسك كدافشيهو ااسووه تونعيد ذل قو الله اعد 

بيام قرآنء جع ص: ٠١‏ 

انواع كثرت را از ذات خداوند نفى مىكندء و لفظ ١ص‏ مد نقص و مغلوبيت راء و جمله لَمْ يَلِدْ وَلّمْ يُْلَدْ معلوليت و علَيِت را و آيه 
413 ك3 20و 121 اصبذ ادرو إوكال وإ اولقن من كعد اهنا كد كار به تاق تارذ انض بو سكل اسن هال بو طبرا نعريده 
شامل شود).[/ا١]‏ 

ونيز مى كويد: آيه مورد بحث مذهب مشركان را ابطال م ىكند, كه بتها را همتاى او قرار مىدهندء در حالى كه آيههاى قبل از آن 
مذهب يهود و نصارى را كه براى خدا فرزندى قائل بودند و مذهب دوكانه يرستان (مجوس) را كه قائل به دو مبدأ (خداى نور و 
خداى ظلمت) بودند نفى مى كند.[8١]‏ 

در بنجمين آيه به تعبير تازهاى در اين زمينه برخورد مى كنيم؛ مىفرمايد: «منزه است خداوند از آنجه توصيف مى كنند» سُ بِحانَ الله 


اين جمله كه با تفاوت مختصرى در شش آيه از قرآن مجيد[194١]‏ آمده است كرجه به قرينه آيات قبل از آن ناظر به نفى فرزند و 
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همسر براى خداوند» و يا شبيه و همتاى او از بتها مىباشد. ولى در واقع معناى كستردهاى دارد كه ه ركونه توصيف را شامل 
مى شوده زيرا توصيفى كه ما مى كنيم معمولًا با ذكر اوصافى است كه در مخلوقات و ممكنات وجود دارده بنابراين آخرين توصيفى 
بيام قرآن» ج؟. ص: "١‏ 

كه ما مى توانيم درباره خداوند داشته باشيم اين است كه بككوئيم خدا بزركتر از آن است كه به وصف آيد و او برتر از خيال و قياس 
و كمانء وهم و فراتر از آنجه ديدهايم و خواندهايم و نوشتهايم استء آرى او منزه از آن است كه توصيفاش كنند! 

و بالاخره در ششمين آيه مورد بحث باز تعبير تازهاى در اين زمينه ديده مى شود مىفرمايد: «آنها (بتيرستان) خدا را آنكونه كه 
بايد بشناسند نشناختند» ما قَدَرُوا اللّهَ حي قَدْرهِ 

و لذا او را با مخلوقاتش مقايسه كردند و همتا و شريكك براى او قرار دادند» در حالى كه او هيج شبيه و مانندى ندارد. 

وتشدارند تواقاى سكبيق لبذي اكه ان الله لقوق قو ب ضر او سمافوميت وشكمث لوت 

بعضى از مفسّ ران نقل كردهاند كه اين آيه درباره كروهى از يهود نازل شد كه مى كفتند: هنككّامى كه خداوند از آفرينش آسمانها 
و زمين فراغت بيدا كردء خسته شد! و به يشت خوابيد و استراحت كرد! و يكك ياى خود را بر ديككرى افكند! 

اين آيه نازل شد و آنها را تخطئه كرد كه آنها خدا را نشتاختند» و او را با مخلوقاتش اشتباه كرفتهاند. 

بيام قرآن» ج؟ ص: 77 

كرجه آيه فوق ناظر به نفى سخنان بتيرستان استء ولى مفهوم آن وسيع و كسترده استء لذا در حديثى از امام صادق عليه السلام 
مى خوانيم: «أنَّ الله لا يُوْصَفُ وَ كيِفٌ يُوْصَفُ وَقَدْ قال فى كتابه: وَّ ما قَدَوُوا الله َقَّ قَدْرِهِ قلا يُوْصَفُ بِقَدَرِ انا كانَ اعْظَمَ مِنْ ذلكك»: 
اخداونك يه وفلف تمد كتسد» وحكورنه ممكن اشق توصنيت قو كر حالى كدور كفاش فرموة: انها خدارا آن كونه كه يايد 
نشناختند» يس خداوند به هيج حد و اندازهاى توصيف نمىشود مكر اينكه بزركتر از آن است».[١7]‏ 

در خطبه اشباح از نهجالبلاغه نيز آمده است: 

كدت العادلُونَ يبك إِذْ سَعَهُوْكَ بط تافهي؛ وَ نَحَلؤْك جِلَوَةٌ الْمخلوقِينَ بأؤها مِهِمُ وَحَدَأْوكَ تَجْرِئَةٌ الْمْجَسَّماتٍ بِحَواطِرهِم و 
دروك على المي المككلفة الْقَوَى راع عُفَولِهِةْ): «دروغ كفتند آنها كه عديل و مانندى براى تو قرار دادند» جون تو را به 
بتهاى خود تشبيه كردندء و لباس مخلرقات را با اوهام خويش بر تو يوشاندند» و در يندار خود» براى تو همجون اجسام؛ اجزائى 
قائل شدند, و هر كدام با سليقه شخصى خود براى تو همجون مخلوقاتى كه قواى كوناكون دارد» قواى مختلف ينداشتند».[١؟]‏ 
بيام قرآن» ج؟ ص: 7 

و در هفتمين و آخرين آيه مورد بحث ضمن اشاره به وضع حالا.ت مجرمان و كنهكاران در قيامت» و حضورشان در آن دادكاه 
بزركك عدل الهىء مىفرمايد: 

«خداوند آنجه را در بيش رو دارند (از جزا و مكافات اعمال) و آنجه را (در دنيا) يشت سر كذاشتند» مىداند؛ در حالى كه آنها 
احاطه علمى ندارند: يَعْلعُ ماين أَيْدِيهمْ وَمَا خَلمَهُعْ وَلَا يُحِيطونَ به عِلْما. 

قر تفسير اين آيه غبر از آنحه در بالا ذكر شد احثمالات ديكرى ذكر شده از جمله اين كه منظور ايخ اسث كه عدا اق جز اعمال آنها 
آكاه استء ولى خود آنها آكاهى كامل نه نسبت به اعمال خويشء و نه از جزاى آن دارند» و جه بسا آنها را به فراموشى سيردهاند» 
ولى تفسير اول مناسب تر به نظر مىرسد. 

طبر اين يذاز ان سك عن كريدة كد تاها قار تفن كه الحاظه فلو بذ كلد #انك باك كفدارقد با كم قات نذا كقنه مرا 
كه او برتر از يندار و عقّل ما استء جككونه ممكن است خلايق احاطه بر او يبدا كنند در حالى كه اين احاطه مستلزم محدوديت است 
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واو هيج كونه محدوديتى ندارد. 

از مجموع آنجه در آيات فوق آمد جنين به دست مى آيد كه اوصاف يروردكار عالم هيج كونه شباهتى با اوصاف مخلوقين ندارد» و 
هر كونه مقايسه او به غيرش باعث كمراهى و ضلالت و سقوط در درّه تشبيه است. 

ييام قرآنء ج؟» ص: ع 

هيج كفو و همتائى ندارد. 

او ه ركز به وصف نمى كنجد. 

بنابراين در طريق معرفت صفات او بايد با احتياط تام كام برداشت. 

آرى كنه و حقيقت صفاتش بر كسى روشن نمى شود تنها علم اجمالى به آن براى بشر امكان يذير است به شرط اينكه: 
محدوديتهايى را كه در صفات مخلوقات است از او نفى كنند و به قالب اين الفاظ محتواى جديدى بخشند. 

اين سخن را با حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام كه در تفسير آيه اخير وارد شده يايان مىدهيم: 

مردى از تفسير اين آيه از آن حضرت سؤال كردء او در جواب فرمود: «لا- بحيط الْحَلاائْقُ باللَهِ عَرَّوَجَلٌَ عِلْماً اذْ هُوَ تارك و تعالى 
جَعَلَ عَلَى ابصار الْقُلُوبٍ الْعطاءء قلا فَهُم يَنالَهُ بالكئِضٍ و لا قَلْبَ يِتْبنهُ بِالْحَدُوْدِء قلا تَصدَهْهُ الَا لما وَصَّ نَفْسَهُ ليس كمثلهِ شَّيِىء وَهُوَ 
السّمِيعٌ التصيد . «خلائق احاطه علمى به خداوند متعال ييدا نم ىكنندء زيرا او يردهاى بر جشم دلها افكنده» هيج فكرى كيفتّتى 
براى ذات او نمىيذيرد» و هيج قلبى حدّى براى او اثبات نمى كندء يس او را جز به اوصافى كه خودش براى خود بيان كرده 
توصيف مكنء همان كونه كه فرموده است ":هيج جيزى مثل او نيست و او شنوا و بينا است».["57] 

ييام قرآنء ج؟» ص: 36> 

توضيحات 


أ. نه تشبيه نه تعطيل 

در بحث صفات خدا كه از ييجيدهترين مباحث خداشناسى است هر كروهى راهى رفتهاند و كرفتار افراط و تفريطهايى شدهاند: 
بعضى در كرداب تعطيل فرو رفته» تا آنجا كه كفتهاند: ما از صفات خدا جيزى نمى فهميم جز همان مفاهيم منفى, مثا وقتى 
من كوائيم: خداوند عالم استء اين اندازه مىفهميم كه او جاهل نيستء و هنكامى كه مى كوئيم او قادر استء همين مقدار مىفهميم 
كه عاجز نيستء اما علم و قدرت خداوند جيست؟ مطلقاً از آن جيزى نمىدانيم اين عقيده را «تعطيل» مى كويند (تعطيل معرفت 
صفات). 

از سوى ديكر كروهى آنجنان در كرداب تشبيه فرو رفتهاند كه نه تنها براى خداوند صفاتى همجون ماهيّات ممكنه قائل شدهاند» 


تمام صفات ظاهرى و باطنى او» خدائى كه حتّى قابل رؤيت و مشاهده است و محل و مكان دارد» و حالات مختلف بر او عارض 


بلكه براى او جسم و دست ويا و صورت و مانند آن ذكر كردهاند» در يندار خود خدائى ساختهاند درست همجون يكك انسانء با 


مى شودء و به اين ترتيب كرفتار يكى از بدترين انواع شركك شدهاند. 


براى اينكه بدانيم تا جه حدء اين كروه در يرتكاه كفر و شركء سقوط كردهاند كافى است كفتار معروف محمّق دوّانى را در 
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مورد مشبهه بشنويمء او مى كويد: 

بيام قرآنء جع ص: 78 

كروهى از آنانء خدا را حقيقتاً جسم مىدانند, و آنها خود به جند دسته تقسيم شدهاند» دستهاى مىكويند: جسم او مركب از 
كوشت و نون استه و بعضى مى كويند: او ور درخشانى اسث مانئد يكك شمش سفيد نقره كون! و طول قامت او هفث وجب به 
وجب خود او است! 

كروهى از آنها مى كويند: او به صورت انسان استء آنها نيز جند دستهاند: 

بعضى او را جوانى نوخاسته كه هنوز مو در صورتش نروئيده است و موهاى سرش مجعّد و فرفرى و كوتاه است مىدانند! و بعضى 
او را به صورت ييرمردى با محاسنى ج و كندمى» تصوير كردهاند! و از اين كونه لاطائلات و خرافات.["؟] 

آنجه از آيات قرآنء استفاده مىشود اين است كه نه اعتقاد به تعطيل صحيح استء و نه تشبيه» زيرا قرآن از يككسو مردم را به 
بع كه كد ونيد ادص نه ين كفا يذو 1 داك ( بنافى عرق تذاكم و متاك ان مو تردانق ابن تقاض كمد كدير 13 ]اله مانا 
ممكن است و اعتقاد به تعطيل باطل. 

وازسوى ديكر او را از هركونه شبيه و مثل و مانند و نظير و همتا ياكك و منزه مى شمرد؛ و اين دليل بر آن است كه تشبيه نيز غلط 
اأست. 

بنايراين قول حق همان راه دقيق و ظريفى است كه در ميان اين دو قرار دارد و مى كويد: معرفت اجمالى خداوند نه تنها ممكن است 
بلكه لازم مى باشدء اما معرفت تفصيلى يعنى بى بردن به كنه ذات و صفات اوء و احاطه علمى به آنها غير ممكن است. 


ييام قرآنء ج 5 ص: 77 


'؟. جرا خرد به كنه ذات و صفاتش نم ىرسد؟ 


دليل اين مطلب را قبلًا به طور اشاره بيان كردهايم» توضيح بيشتر اينكه: نكته اصلى در مسأله نامحدود بودن ذات ياكك خداوند و 
محدود بدون عقل و علم و دانش مااست. 

او وجودى است ازهر نظر بىنهايت- جنانكه در بحثهاى كذشته دقيقاً البات شده است- ذات او مانند علم و قدرت و همه 
صفاتش بىيايان و نامحدود است. و از سوى ديكر ما و تمام آنجه به ما مربوط است اعم از علم و قدرت و حيات ما و زمان و 
مكانى كه در اختيار داريم همه محدود است. 

بنابراين ما با اين همه محدوديت جككونه مى توانيم به آن وجود نامحدود و صفاتش احاطه بيدا كنيم؟ جكونه علم محدود ما مى تواند 
از آن وجود نامحدود خبر دهد. 

آرى ما مى توانيم در عالم انديشه و فكر از دور شبحى ببينيم» و اشاره اجمالى به ذات و صفاتش كنيم» ولى رسيدن به كنه ذات و 
صفات يعنى آكاهى تفصيلى از او براى ما ممكن نيست؛ اين از يككسو. 

از سوى ديككر يكك وجود بىنهايت از هر جهت مثل و مانندى ندارد» و منحصر به فرد است جرا كه اككر مثل و مانندى مىداشت هر 
دو محدود بودند (در 

بيام قرآن» جع ص: /7 

بحثهاى توحيد در جلد سوم اين تفسير اين نكته كاملًا تبيين شده است)[18] 
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حال جكونه ما مىتوانيم به وجودى بى بريم كه هيج كونه مثل و مانندى براى او سراغ نداريم» و هرجه غير او مىبينيم ممكنات 
ابقوو قاف ا قات واني اوسرد كاب مشاوت 31 ] 

نمى كوئيم مااز اصل وجود او آكاه نيستيم» از علم و قدرت واراده و حيات او بىخبريمء بلكه مى كوئيم ما يكك معرفت اجمالى از 
همه اين امور داريم» و هركز به عمق و باطن آن راه نمىيابيم» و مركب عقل همه فرزانكان عالم بدون استثنا در اين راه لنكك است 
يا به كفته شاعر: 

به عقل نازى حكيم تا كى؟به فكرت اين ره نمى شود طى! 

به كنه ذاتش خرد برد بىاكر رسد خسٌ به قعر دريا! 


". نفى تشبيه در روايات اسلامى 


اق انها عورم حظ دالكك سمه سو زاة سما ور يتشد كاقا ءاه معرقة الله قراو دارظو دو رؤاناك اااي ف متسدا و فرارا واي 
زمينه به كوش مى خورد» 
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مخصوصاً يكك دنيا علم و حكمت و رهنمودهاى دقيق در روايات اهل بيت عليهم السلام در اين زمينه ديده مىشودء و براى نمونه 
جند روايت زير كافى به نظر مى رسد: 

.١‏ اميرمؤمنان على عليه السلام در خطبه اشباح مىفرمايد: 

«وَاشْهَدُ انَّ مَنْ ساواك بِشَىءٍ مِنْ حَلْقِك فَقَدْ عَدَلَ بكك. و الْعادِلٌ بكك كافِرٌ بما تَنَرَآَتْ بهِ مُخكماتٌ آياتكء و نَطْفَّتْ عَنْهُ شَواهِدٌ 
توج يتنابتك. و انْكك الت الله الّذى لَمْ تتناة فى الْعُقَولِ َكَوْنَ فى مَهَبٌ فكرها مكيف وَّلا-فى رَوِيَاتِ واطرها قََكُوْنَ مث دُوداً 
مض كفا كراهن مى دهم آنانكه تو را با يارداى از مخلوقات مساوى بدانند تو را عديل و نظير آنها شمردهاند» و كسى كه عديل و 
نطيرى براى تو قائل شود به محكمات آياتى كه نازل كشته و شواهد دلايل روشنى كه آيات از آن سخن مى كويد كافر كشته است» 
تو همان خداوندى هستى كه نهايتى در عقول ندارى تا در مسير وزش افكار در كيفيت خاصى واقع شوىء و نه در خاطرهها جاى 
كرفتهداى كه محدود و قابل تغيير باشى).[2؟] 

”. امام على بن موسى الرضا عليه السلام در حديث يرمحتوايى در اين زمينه» توضيح جالبى بيان مىفرمايد» در آن هنكام كه يكى از 
محدًّثان بنام «ابوقرّه» يرسيد: ما شنيدهايم كه خداوند» مشاهده و سخن كفتن را ميان دو كسء تقسيم كرد به موسى عليه السلام 
سخن را داد و به محمّرد صلى الله عليه و آله رؤيت را (با موسى عليه السلام سخن كفت و بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله او را 
مشاهده كرد). 

امام على بن موسى الرضا عليه السلام فرمود: «جه كسى از سوى خداوندء اين آيات را 
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براى جن و انس آورده است كه مىفرمايد: لا تذْرِكهُ الْانْصارٌ و هيو ددر كك لْابْصارً[/77] (جشمها او را نمىبيند واو جشمها را 
مى بيند) و فرموده: 

ولا يُحِيطونٌ به عِلْما[14] (هيجكس به او احاطه علمى بيدا فى كنل و 1 كبتله 512 لعووس ماقه السك ١‏ سيد سل 
الله عليه و آله اينها را ابلاغ نكرده»؟ 

«ابوقرّه» كفت: آرى. 
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فرمود: يس حكونه كسى كه به همه خلائق جنين آياتى رااز سوى خدا ابلاغ مىكند خودش مى كويد: من او را با جشمانم ديده و 
احاطه علمى به او يافتهام» واو به صورت انسانى است؟! آيا شرم نم ىكنيد؟ حتّى زنادقه بىايمان نتوانستند جنين نسبتى را به او 
بدهند كه از سوى خدا جيزى بياورد» سيس مطلب ديكرى به ضِدّ آن بكويد ... 

«ابوقرّه» يرسيد: شما روايات مربوط به رؤيت خدا را انكار م ىكنيد؟! 

امام عليه السلام فرمود: «هنككامى كه روايات مخالف قرآن باشد من آنها را تكذيب مى كنمء و همجنين آنجه برخلاف جيزى است 
كه مسلمانان بر آن اثّفاق نظر دارند» كه خداوند به احاطه علمى كسى در نمىآ يد» و جشمها او را نمىبيند» و جيزى مانند او 
نيست)».[ ]"١‏ 

*. در حديث برمحتواى ديكرى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: «انَّ الله عظيمٌ رَفيعٌ لابضْدِرُ الِْبادُ عَلَى مِدَخَتِهِ و لا يَتِلقُونَ كه 
عَطَمَتهِء لا تذْ ركه الْابْصارٌ وَهُوَ 
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يدرك الْابْصارَ و هُوَ اللَطيتُ الْحَبِير: 

«خداوند بزركك استء و بلند مقام» بندكانء توانائى بر توصيف او را ندارند» و به كنه عظمت او هركز نمى رسند» جشمها او را 
نمى بيند و او جشمها را مى بيند و او لطيف و خبير است).[١1]‏ 


؟. آيا اسماء خدا توقيفى است؟ 


قبلا نيز اشاره شد كه نامهاى خداوند متعال» حاكى از اوصاف او استء و همانكونه كه اوصافش بىنهايت استء نامهاى او نيز 
نامتناهى است. ولى از روايات بسيارى استفاده مىشود كه هيج كس حق ندارد» نامى را بر خدا بنهد و او را به وصفى توصيف كند 
مكر آنبحه دو كناب وستت (قرآن و احاديث معتبر) وارد شده اسثه» و اين به خاطر همان است كه ور بحثهاى كذقته بيان شد كه 
بسيارى از نامها و اوصاف آميخته با مفاهيمى است كه از نقائص مخلوقات و محدوديت آنها خبر مىدهدء و اطلاق اين نامها بر 
خداوند ما را از معرفت او دور مىسازد و در يرتككاه شركك و تشبيه مىافكند. 

و لذا مشهور در ميان دانشمندان اين است كه اسماء الله توقيفى است يعنى اطلاق نامى بر او منوط بر اجازه شرع استه لذا اجازه 
نمى دهند نامهائى همجونء «عاقل» فقيهه طبيب» سخى بر خداوند اطلاق كردد جون در آيات و روايات معتبر 
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به آن اشارهاى نشده.[ 3 "] 

مرحوم طبرسى مفشر عاليقدر اسلامى در ذيل آيه 18١‏ سوره اعراف وَلِلَّهِ الْاشرماء الس تى ... مىفرمايد: اين آيه دلالت بر اين دارد 
كه جائز نيست ما خدا را به نامى بخوانيم جز نامهايى كه او بر خودش نهاده.[537] 

ولذا مرحوم علا-مه مجلسى مى كويد: به خداوند سخى كفته نمىشود- اما جواد كفته مىشود- جرا كه اصل سخاوت به معناى 
نرمى استء و اين وازه از اين نظر به افراد با سخاوت كفته مىشود كه به هنكام عرض حوائج نرمش نشان مىدهند (و نرمش و 
خشونت درباره خداوند مفهومى ندارد» بلكه از صفات مخلوقات است).[ع”] 

ولى مرحوم علّامه طباطبائى در الميزان معتقد است كه دليلى بر توقيفى بودن اسماء الله از نظر آيات قرآن و فن تفسير نداريم؛ و آيه 
٠‏ سوره اعراف نيز دلا-لتى بر اين معنا ندارد» هرجند از نظر فقهى در آن توقف كرده و ارجاع به فقه داده. و در يايان مىافزايد: 
«احتياط در دين اقتضا مى كند كه در نامككذارى خداوند تنها به نامهايى قناعت شود كه از طريق قرآن و سنّت به ما رسيده ولى اكر 
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منظور مجرّد توصيف و اطلاق كردن لفظى باشد بدون نامكذارى كار آن سهلاست».[ه"] 

امَا مرحوم كلينى در جلد اول اصول كافى در باب «النهى عن الصفه بغير ما 
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وصف به نفسه تعالى» روايات متعدّدى نقل كرده كه از آنها استفاده مىشود كه اسماء خداوند توقيفى است. 

از جمله در حديثى از امام موسى بن جعفر عليه السلام نقل م ىكند كه فرمود: «انَّ اللَّ اغلى و ال وَ اعْظَع مِن ان يتل كنْه صِدمَبه 
فعد مُوْه بما وَصَفٌ به َفْمَهُ وَ كُمُوا اعنا سوى ذلكك): «خداوند بالاثر و برتر و بز ركتر از آن است كه به كنه صفتش برسند» يس أو را 
تنها به صفاتى توصيف كنيد كه خودش خويشتن را توصيف كرده واز غير آن خوددارى كنيد.)[2؟] 

ونيز در حديث ديكرى از امام ابوالحسن عليه السلام نقل م ىكند كه در جواب سؤال مفض لى درباره بعضى از صفات خداوند» 
مود وله تجا ماق الْقر 3)#داد انيد در قرآان مده اسك ارات نروه [بخ] 

و نيز در حديثى ازامام صادق عليه السلام آمده است كه براى يكى از يارانش جنين نوشت: «قَاغلَع - رَحمَكك الله - انَّ الْمِذْهَتِ 
الصَّحبيحَ فى التَوْحِيِدٍ ما تَرَلَ ب الْآنُ مِنْ صِفاتٍ اللَّهِ عزَّجَلٌَ كَائْفٍ عَن الله تَعالَى الْبطْلانَ و اميه قلا نَفَْ و لا تَشْية هو الله الات 
التوفوة لوالن لقنا بيده را مار ال قدلاوا | لقر ا ن قفار يقد لباو كاذه خدا تدا را رسيت كبنا عدالبتب مسيم دن 
توحيدء همان صفاتى است كه در قرآن براى خداوند متعال آمده استهء بنابراين از خداوند بطلان و تشبيه را نفى كن. نه تعطيل 
صفات صحيح است و نه تشبيه او خداوند ثابت موجود استء و بالاتر از توصيف و اصفان است. و از قرآن تجاوز نكنيد كه 
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كمراه خواهيد شدء بعد از اتمام حجت».[8؟] 

با توه به اين روايات و مانند آنء انتخاب نامهائى براى خداوند غير از آنجه در كتاب و سنّت آمده است مشكل به نظر مىرسدء 
بخصوص اين كه استفاده از اصل برائت براى اثبات مجاز بودن اطلاق نامهاى ديككر بر خداوند نيز خالى از اشكال نيست» يس 
احتياط در آن است غير از اوصاف و نامهايى كه در شرع ثابت شده. از نام و وصف ديككرى استفاده نشود. 

كاه براى توقيفى بودن اسماءٍ خداوند به آياتى از قرآن مجيد نيز استدلال مى شود مانند آنجه در داستان نوح عليه السلام آمده است 
كه به بتيرستان مى كويد: 

«أتجَادلُوتى فى أسعار سكيتقوها كم وآباؤكم ما كرَّلَ الله بها من سُلْطَانَ وأا با من در مورد اسم غايى (بى .مستا) كه شما و يدرائتان 
آنها را (خدا) ناميده ايد مجادله مى كنيد, در حالى كه خداوند هيج دليلى درباره آن نازل نكرده است؟894[0] 

و نيز در داستان نوح عليه السلام مى خوانيم: مَا تَعبدُونَ مِنْ دُونِه نا أَشِعَاءً سَمَُمُوهَا َك وَآبَاوّكمْ مَا أَنرَلَ الله بهَا مِنْ سُلْطَانِ «آنجه 
غير از خدا مى يرستيد» جز اسمهايى (بى مسمّا) كه شما و يدرانتان آنها را (خدا) ناميده ايد» نيست؛ خداوند هيج دليلى بر آن نازل 
نكرده)[ ]8٠‏ 

ولى دلالت اين آيات بر مقصودء خالى از اشكال نيست» جرا كه نظر به نفى 

يبيام قرآن» ج5» ص: 0" 

شرك و بثبرستى دارد و اسم معبوه بر ينها كذاردن» نه توقيفئ يودق اسسماء الله. 

كاه نيز استدلال كردهاند كه نامككذارى فرع معرفت استء و معرفت فرع ادراكك است. و از آنجا كه كنه ذات و صفات او براى ما 
قابل درك نيست» يس تنها راه براى اطلاق نامى بر ذات ياكك او. خود او استء و نمايند كان او. 

اين بحث را با اشعار ارجوزه مانندى كه در كتاب معارف الائمه در اين زمينه آمده است يايان مىدهيم» در آنجا كه مى كويد: 


والوقف مَشهُوة لدى الاشحاب: العفل يفتكيئة فى الباب 
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انما النَوْصيفٌ فَرْح الْمَعْرفموَ الْحَقّ فى الْعوْفان ما قَدُ وَصَقَه 
33 ل عدن اللترياب حي ل زفق اللنية 

وَيلرَمُ الْقُولَ بغر الْعلْمعَ فَقْدِ سُلْطانٍ عَلَيهِ عِلْمِيَ 

«توقيفى بودن اسماء خداء نزد اصحاب ما مشهور است» 

و عقل آن را در اين باب نيكو مى شمرد 

جرا كه توصيف فرع معرفت است 

وحى در معرفت همان است كه خدا توصيف نموده است. 
وغير آنء تنزيه خدا نخواهد بود 

بلكه جرأت و جسارتى است كه ايمن از تشبيه نيست 
بلكه لازمه آن قول به غير علم است 

يا نبودن دليل قاطع علمى بر آن)![١5]‏ 


اسماء حسنى واسم اعظم 


اشاره 


اشاره 
در آيات قرآن مجيد و روايات اسلامى تعبيرى به عنوان «اسماء حسنى» (نامهاى نيكك خداوند) ديده مى شود كه در قرآن به صورت 
سربسته؛ و در اخبار به طور مشروح آمده استء اين اسماء همككى بيانكر صفات او است,ء و با توه به اينكه همه نامها و صفات او 
نيكك است انتخاب اين عنوان بيانكر اين حقيقت است كه اين دسته از نامها داراى اهميّت ويزهاى است. 
اما اين ويكى از كجا سرجشمه مى كيرد؟ شرح آن را بعد از تفسير آيات و رواياتى كه در اين زمينه وارد شده است بيان خواهيم 
5 
بااين اشاره به سراغ آيات قرآن مىرويم و به آن كوش جان فرا مىدهيم. 
انؤلله الأشنة الشمك فالذغوة يها ودَرُوا الذين لدو فى أشفاف [81] 
”. قل ادْعُوا الله أو ادْعُوا التخمن أن ما تَدَعُوا قَلَهُ الأسماة السمتي مم 
عوا الله او اذعوا الرَّحَْمَن انا مَا تدعو 
بيام قرآن» ج؟, ص: /1” 
* اللة نَاإِلَهَ إِنا هو له الأشماة الفنتى زعم 
*. هُوَ الله الْحَالِقٌ الَْارءٌ الْمُصَوٌرُ لَه الْأسْمَاء الْحَسْنَى [ه؟] 
رها سازيد). 


". «بكو: اللّه را بخوانيد يا رحمان راء هر كدام را بخوانيد» (ذات ياكش يكى است؛ و) بهترين نامها براى اوست'. 
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# نزاو عدا وتلق يكائه ابت كه معدةى عور او انبسة و تيكرتريم نافيا ال 31 اوشكة 
؟. «او خداوندى است هستى بخشء آفريننده اى ابداع كرء و صورتكر (بى نظير)؛ از آن اوست بهترين نامها». 


تفسير و جمع بندى 
نامهاى ويزه خداوند 


تفسير آيه نخست را در بحث كذشته آورديم» و خلاصه آن اين است كه مردم رااز تحريف نامهاى خداوند برحذر مىدارد؛ و 
ووترعايدة 

«و بهترين نام ها براى خداست؛ خدا را به آن (نامها) بخوانيد. و كسانى كه نام 
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هاى او را تحريف مى كنند (و بر غير او مى نهند)» رها سازيد). (همانها كه نام خدا را بر بتها مىنهند يا نام هاى مخلوقات را بر 
خدا قرار مىدهند» و كرفتار تشبيه و شركك مى شوند.) 

وَللَِّ الأَْمَاءٌ الْحَسْتَى فَادْعُوهُ بها وَذَرُوا الّذِينَ يُلْحِدُونَ فى أَسْمَائه 

در دومين آيه نيز يس از اشاره به بهانهجوئىهاى مش ركان كه مى كفتند جرا ييامبر اسلام خدا را به نامهاى متعدّد مخصوصاً به نام 
رحمن كه در نظر مشركان عرب كم سابقه بود مىخواند, با اينكه سخن از توحيد و يكانكى مى كويد؟ 

مىفرمايد: «بكو: اللّه را بخوانيد يا رحمان راء هر كدام را بخوانيد» (ذات ياكش يكى است؛ و) بهترين نامها براى اوست:: قل ادْعُوا 
اللّهَ أو ادْهُوا اومن أَبَاً ما تَدْعُوا قلَهُ اْأَسْمَاءٌ الْحَسْتَى 

در سوّمين آيه به دنبال توصيف خداوند به خالقيت و مالكيت و تدبير عالم هستى» و علم و آكاهى از آشكار و نهان» مىفرمايد: 

دأو خخذاوندى _مكاته اث كه معبودى سر او سة؟ و سكوتريق نامها قن اوست+ الله كاإلة إلا هو له الأحماة العفتى 

آرى او با داشتن اين اسماء و صفات نيكو و بىمانند شايسته الوهيت و 
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عبوديت است و جز او كسى شايسته اين امر نيست. 

و بالاخره در جهارمين و آخرين آيه» ضمن بر شمردن اوصاف فراوانى براى خداوند عالم در آيات ييش از آن (بيش از ده وصف) 
فى فرهايك: 

«او خداوندى است هستى بخشء آفريننده اى ابداع كو وصوركر زنى نظ 0 1ان ناورسك معزي تانيناءا قو الله الْحَالِقٌُ الْهَارءُ 
الْمَصَدد ل الأَسِعَاءٌ العفتى 

و به دنبال آن نيز اوصاف مهم ديكرى را بر مى شمرد كه مجموعاً به هيجده صفت بالغ مى شود. 

از مجموع اين آيات به خوبى استفاده مىشود كه اسماءٍ حسنى اشاره به صفات جمال و جلال ويزه حق است كه هر كدام از كمال 
مخصوص يا نفى نقصى حكايت مى كندء و تنها يكك نامكذارى ساده و معمولى نيستء اين اسماء و صفات در آيات مختلف قرآن 
منعكس است و روى آنها مخصوصاً تكيه شده. 
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أ. حقيقت اسماء حسنى جيست؟ 


اسماء حسنى هما نكونه كه كفتيم به معناى نامهاى نيكو است و مسلماً همه نامهاى خداوند نيكو است و به اين ترتيب همه نامهاى 
الهى را شامل مىشود.ء و جنانجه در شأن نزول آيه ١٠١١‏ سوره اسراء (دومين آيه مورد بحث) آمده اين آيه زمانى نازل شد كه 
متشركاق از حابر تعد كه م فرمايده ريا اللذيا لبان اتهاا نه خلحيه كفن ( ساروا از برست دو معيره نهن ني كلد ول ردقن 
معبود ديكرى را مىخواند! ... در اين هنكام آيه نازل شد و يندار تعدد را رد كرد (و فرمود اينها اسماءٍ حسناى خداوند و نامهاى 
نيكوى مختلفى است كه همه اشاره به ذات واحد حق مى كند).[62] 

به اين ترتيب همه اينها تعبيرات مختلفى است كه از كمالات بىانتهاى آن ذات واحد حكايت دارد و به كفته شاعر: 

عباراثنا كت د نفك واعده كن الى ذاكذا الضمال تفيل 

«تعبيرات ما مختلف است ولى حسن تويكى بيش نيست"» 

«و همه به آن جمال واحد بىمثال اشاره مى كنند)! 

از تعبيراتى كه در آيات قرآن آمده برمىآيد كه همه نامهاى او جزء اسماء حسنى است: وَللّه الْأَسْمَاءٌ الى فَادْعُوهُ بها (نخستين 
آيه مورد بحث). 

دليل آن هم روشن استء زيرا نامهاى خداوند يا از كمال ذات او خبر مىدهد (مانند عالم و قادر) يا از عدم وجود هر كونه نقص در 
آن ذات بى مثال (مانند 
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قدّوس) ويا حاكى از افعال او است كه فيض وجود را از جهات مختلف منعكس م ىكند (مانند رحمان و رحيم و خالق مدبّر و 
رازق). 

تعبير آيات فوق كه دليل بر حصر است نشان مىدهد كه اسماء حسنى مخصوص خداوند استء اين به خاطر آن است كه اسماءٍ او 
حاكى از كمالاءت او استء و مىدانيم واجب الوجود عين كمال و كمال مطلق استه بنابراين كمال حقيقى از آن او است و غير او 
هرجه هست ممكن الوجود است و سر تا يا نياز و فقر! 

در ابتها ابن سؤال يقن هى آيد كه دن وواياث- همان كونه كه در بحت بيده اشاره خوافك شد عده مغيتى يراق اسماء تح د كر 
شده. اين نشان مىدهد كه اسماء حسنى توصيفى براى همه نامهاى خداوند نيستء بلكه تنها به قسمتى از اين نامهها اشاره مى كند. 
در ياسخ اين سؤال مى توان كفت: ذكر تعداد معينى از صفات و اسماءٍ ممكن است به خاطر اهميّت آنها باشد نه دليل بر انحصار 
اضافه بر اين در بحثهاى آينده نيز خواهد آمد كه بسيارى از اسماءٍ الهى شكل شاخههاى اصلى را دارندء و بققبّه از آنها منشعب 
جح قوم يكلا رارق ارو يكف ) شاشضواع :ال سبشة وري بالك و مندن) امع ميض ارضاف نالده نسي الزنده كسد 
«مميت» (ميراننده) نيز همين كونه است. 
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نيكو) را بيان مى كند كه 
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شامل تمام نامها و اوصاف خدااست. 

اين كه قرآن مجيد مىفرمايد «خدا داراى اسماء حسنى است او را به اين نامها بخوانيد» در حقيقت اشاره به تركك الحاد و تحريف 
اين اسماءٍ است به كونه اى كه نامهاى خدا را بر بتها نهندء يا اشاره به يرهيز از نامهايى است كه مفهوم آن با نقائص آميخته» و 
ويه مخلوقات استء يا اين كه منظور اشاره به اين است كه تعدّد نامها هيج كونه منافاتى با وحدت ذات ياكك او ندارد» جرا كه 
تعدد نامها ناشى از اختلا-ف زاويه ديد ما نسبت به آن كمال مطلق استء كاه از دريجه آ كاهى او بر همه جيز نككاه مى كنيم و 
مى كوئيم عالم استء و كاه از دريجه توانائى او بر هر كار و مىكوئيم قادر است. 

به هر حال همه قرائن نشان مىدهد كه تمام اسماءٍ خدا اسماءِ حسنى است» هرجند بخشى از آن داراى اهميّت ويزه و خاصى است. 


'". عدن اسماء الحسنى و تفسير آنها 


در روايات متعدّدى كه از طرق اهل بيت عليهم السلام و اهل سنت رسيده؛ تعداد اسماء حسنى نود و نه شمرده شده است. از جمله 
در روايت معروفى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مىخوانيم كه فرمود: «انَّ لله تشدعَةٌ وَ يَشِعينَ اسماً- مِاةً الا واحداً- مَنْ اخصاها 
دَحََلَ الْجَنَهَ انه وَ توْيْحِتٌ الوَثْرَا: «خداوند نود و نه اسم- يكصد الا يك اسم- دارد» هركس آنها را شمارش كند وارد بهشت 
مى شود خداوند فرد است و فرد 

ييام قرآن» ج 5 ص : “57 

رادوست دارد).|لا؟] 

در روايت ديكرى در توحيد صدوق همين معنا (با تفاوت مختصرى از على عليه السلام از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده 
استء بس در شرح آن مىفرمايد: «وَ مِى الله الأل» الواجدٌ الْاحَدٌء الصَّمَدُء الَاوَلُ الآخر السَميعٌ» الَْدِين القاهي العلِيُء الاغلى الْباقى» 
الْهَديعٌ البارئ الْاكرَمٌ» الظّاهِرُ الْباطِنٌ الْحَيء الْحكيم, الْعَلِيمُ الْحَليمُ العفيظ : الفىء الصمة» القية: العف القت خسان 
الوَحيمٌ» الذَّارىم» الرَزّاقُ الرَقيبُ, الوَنُوفُء الرّائى, السَلامٌ الْمُؤمِنُ الْمهِيمِنٌ» الْعَرّيرُ الْجَبانُ الْمتَكبن السَيدَ البو الشَّهِهدُ الصَادِقٌ» 
الصَانِعٌ» الطاهر الْعَدْلُه الْعمُوٌ الْعَفُونُ الَْقَ الغياثٌ, الْفاطِن الْمَددُ الَْتَاحُ الْالِقُ الْمَدِيم الُميك. الْمَدّوسُء الْقَوٌ» الْعَرِيبُ الَْيُوم 
الْمابضٌء الْباسِطٌء قاضدي الْحاجات الْمَحِيِدَ الْمَؤلى الْمَنَانُ الْمُحيط» الْمبينٌ» الْمُقيتٌ» الْمُصَوَّرُ الكريم, الكبيرء الكافئ» كاشِتُ الصُرٌَ 
الْوثرِ النُونُ الْوَهَابُء النَاصِدَي الاسم الْوَدّْد الْهادِى» الوقى» الوكيلء الُوارتٌء ابر لاعت التَّوابُ, الْنجَليل الْجوادٌ» الْكَِينُ الْخالِقٌ 
حير النَاصِرِينَ» الدّيانُ السَّكَوْرُ الَْظيم» اللّطيتُء الشّافى».[84] 

نكته مهممى كه توجه به آن در اينجا لازم است اين كه منظور از احصاءِ و شمارش اسماء حسنى تنها به اين معناى نيست كه هركس 
اين نود و نه اسم را بر 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: *5 

زبان جارى سازد بدون كفتكو وارد بهشت مى شود بلكه منظور اين است به محتواى اين اسماء ايمان و معرفت داشته باشد. خدا را 
به اين اوصاف بشناسدء و علانوه بر معرفتء متخلق به اين اوصاف الهى نيز كردد» يعنى شعاعى از علم وقدرت ورحمت ورأفت 
الهى و غير اين صفات در وجود او يرتوافكن كردد. جرا كه لازمه ايمان به اين اوصاف كماليْه جنين بازتاب و تخلقى است. 

در روايت ديكرى كه در توحيد صدوق از امام على ابن موسى الرضا عليه السلام از بدرانشان از على عليه السلام نقل شده 
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فى ترمايك* وقالكوبيول اللاعيتي الث عليه و اله التعو و كل :قبط و عرق انما فدركها اللشيها ابعطاي لبه مق سانا دكار الع 
«خداوند نود ونه اسم دارد كه هركس خدا را به آن بخواند دعاى او را مستجاب مى كندء و هركس آنها را شمارش كند داخل 
بيشت عى هود 

مرحوم صدوق بعد از ذكر اين روايت مى كويد: «منظور از احصا كردن همان احاطه به آنها و آكاهى از معانى اين اسماء است و 
معناى احصا تنها شمارش آنها نيست).[69] 

البنّه در بعضى از روايات عدد اسماءٍ الهى بيش از اين ذكر شده. و حتّى در بعضى از دعاها مانند دعاى جوش كبير عدد نامهاى 
مقدّس او به يكثهزار بالغ شده استء و منافاتى ميان اين روايات نيستء زيرا هما نكونه كه اشاره كرديم عدد نود ونه به اسماء و 
صفاتى اشاره م ىكند كه وي كى و اهمدّت بيشترى دارد. 

مرحوم صدوق شرح مفصلى در كتاب توحيد در تفسير اين نامهاى نود و نه 
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كانه ذكر كرده است كه براى تكميل اين بحث و معرفت بيشتر به حقيقت اين اسما و صفات, فشرده آن را در اينجا مى آوريم: 

١‏ و ؟. «اللّهِ و اله» به معناى (ذاتى است كه جامع جميع كمالات است) و كسى كه شايسته عبادت است و عبادت جز براى او شايسته 
"و 6. «الواحد الاحد) يعنى ذاتى كه نه اجزائى دارد و نه شبيه و نظير و مانند. 

0. (الصمد) به معئاى آقا و بزركك و كسى اسث كه همكان دست حاجث به سوى اوء مىبرئد و او از همه بىنياز است. 

8 و". «الاول و الاخر) به معناى كسى است كه از اغاز بوده بىآنكه اغازى داشته باشد» و آخر است بى آنكه انتهايى داشته باشد» 
ؤابه تعبير ذيكر ذات ازلى:و ابدى است: 

/ «السميع» به معناى كسى است كه به همه مسموعات احاطه دارد. 

4. «البصير) كسى است كه به همه ديدنىها محيط است. 

٠.«(القدير»‏ كسى است كه بر همه جيز توانا است. 

.١‏ «القاهر» كسى است كه همه جيز سر بر فرمان و مقهور اواست. 

؟١.‏ «العلى» به معناى بلند مقام است. 

٠‏ . (الاعلى» به معناى بيروز و غالب و يا برتر از همه جيز است. 

.٠‏ «الباقى» به معناى ذاتى است كه فنا براى او نيست. 

0. «البديع» همان كسى است كه اشياء جهان را بدون الككوى قبلى ابداع كرد. 

8. «البارى» به معناى يديد ورنده خلايق است. 
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. «الاكرم» به معناى كسى است كه از همه كريمتر است. 

8 7الكتاهر» بع ذاك ياك ب واسطه نات و تقاتدطاى ال تفارك و سكين اران كره كاملا ظاهر و مكار الس 

4. «الباطن» يعنى كسى كه كنه ذاتش از دسترس افكار و انديشهها بيرون است. 

."١‏ «الحى» يعنى كسى كه فتّال و مديّر (و داراى علم و قدرت) است. 

.١‏ «الحكيم) به معناى كسى است كه تمام افعالش صحيح و استوار و خالى از فساد و خطا است. 

7 «العليم» يعنى كسى كه هم از ذات خويش آكاه است و هم از اسرار درون ما و ذرةاى در آسمان و زمين بر او مخفى نيست. 
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77. «الحليم) كسى است كه در برابر كناه كناهكاران بردبار است و در مجازات آنها عجله نمى كند. 

*”. «الحفيظ» يعنى او حافظ و نككّهدارنده موجودات است. 

© «الحق» به معناى وجود ثابت و يايدار و برقرار و داراى عينيت و واقعيت است (و در واقع غير از او همه مجاز است و حقيقت 
مطلق او است). 

#؟. «الحسيب» يعنى كسى كه همه اشياء را شمارش كرده و نسبت به همه آكاهى دارد و حساب اعمال بند كان را نيز مىرسدء و نيز 
به معناى بىنياز كننده نيز آمده است. 

1". «الحميد» يعنى كسى كه شايسته هر كونه حمد و ثنا است. 
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8 «الحفى» يعنى كسى كه عالم و آكاه است و يا بسيار نسبت به ديكران لطف و نيكى مى كند. 

49 «الرب» به معناى مالكك مدبّر و مصلح است. 

«الرحمةة كسنى اسث كه زحمت كسترذة او همكات را شامل است. 

١‏ «الرحيم» همان كسى است كه رحمت خاص و ويزهاش شامل مؤمنان مى كردد. 

رضرة «الذارى» به معناى خالق است (اين واره در اصل به معناى اظهار كننده است»ء و جون آفرينش اشياء سبب ظهور آنها مىشود اين 
وازه به معناى خالق به كار رفته است). 

“". «الرازق» كسى است كه همه بند كان را اعم از خوب و بد روزى مى بخشد. 

ع*". «الرقيب» به معناى حافظ و نككهبان است. 

ه". «الرؤف» به معناى رحيم و مهربان است (بعضى ميان رؤف و رحيم فرق كذاشتهاند رأفت را نسبت به مطيعان و رحمت را نسبت 
به كنهكاران دانستهاند). 

©" «الرائى» به معناى بينا و كاه است. 

. «السلام» به معناى كسى است كه سرجشمه سلامت و منبع آن استء و هركونه سلامت از ناحيه او افاضه مىشود. 

«المؤمن» به معناى كسى است كه وعدههايش را تحقق مى بخشد. و ايمان به ذاتش را از طريق آيات و نشانهها و عجائب تدبير و 
لطائف تقديرش در دلها ايجاد كرده؛ و بندكان را از ظلم و جور در امان مىدارد و مؤمنان رااز عذاب 
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ابعثى مي مخشك. 

9 (المهيمن» به معناى كواه و شاهد و حافظ همه جيز است. 

.*٠‏ «الجبار» كسى است كه بر همه جيز مسلط استء و دستهاى افكار و انديشدها از رسيدن به دامان عظمتش كوتاه است. و با 
اراده نافلش به اصلاح هر امر مىيردازد. 

.١‏ «المتكبر» يعنى كسى كه شايسته بز ركى است و جيزى برتر از او نمى باشد. 

"ع. «السيّد) به معناى يزركك و عظيم و سلطان واجب الاطاعه است. 

“5. «الشبوح» به معناى منزه از هر كونه عيب و نقص است.[ ]8١‏ 

6©. «الشهيد» به معناى شاهد و حاضر در همهجا. 

هع. «الصادق» يعنى در كفتههايش راستككو و وعدههايش تخلف نايذير است. 


#ع. «الصانع» به معناى سازنده همه اشياء و خالق و آفريد كار آنها است. 
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. «الطاهر» يعنى ياكك از هر كونه شبيه و مانند و از هر كونه صفات مخلوقات است. 

68. «العَدُل» يعنى داورى است دادكر و حاكمى است عادل. 

4 العنة كني انيت كه كتاهات كد كاق رميس بى كلل عر علد ون اعلا بلامعفاى عيضر اسيع). 

*. «الغفور» به معناى آمرزنده است. 
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١‏ «الغنى» كسى است كه نه احتياج به غير دارد» و نه نيازى به ابزار و ادوات. 

"ه. «الغياث» به معناى فريادرس است. 

“اث. «الفاطر» كسى است كه جهان را آفريده و ابداع كرده؛ يرده عدم را شكافته و به موجودات هستى بخشيده. 

5ه. «الفرد)» كسى است كه در ربوبيت منحصر استء. و ثانى براى او تصوّر نمى شود. 

ه. «الفتّاح) به معناى حاكم و نيز به معناى كشاينده كره مشكلات است. 

8ه. «الفالق» از ماده فلق به معناى شكافتن است. دانهها و هستههاى كياهان را در دل زمين مى شكافد. و جنين را از شكم مادر بيرون 
مىفرستد» ظلمت شب را با نور سبيده صبح شكافته؛ و يرده عدم را با آفرينش موجودات ياره مى كند. 

ث. «القديم» كسى است كه هميشه بوده بى آنكه آغاز و انجامى داشته باشد. 

8. «المَلِك» به معناى مالكك حكومت و حاكم بر جهان هستى است. 

4. «القدوس» به معناى ظاهر و ياك از ه ركونه آلودكى به نقائص است. 

*. «القوى» به معناى قدرتمند و نيرومند استء كه در انجام افعالش نياز به كمكك ندارد. 

.١‏ «القريب» كسى است كه از همه به ما نزديكتر است» سخنان ما را مىشنود و دعاى ما را مستجاب مى كند. 

"”. «القيّوم» كسى كه قائم به ذات خويش استء و همه موجودات به او قائمند. 
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“م. «القابض» يعنى كسى كه ارواح راز بدنها مى كيردء و نور آفتاب را به هنكام غروب جمع مى كندء براى جمع روزى را كسترده 
و براى كروهى قبض مى نمايد» خلاصه نور وجود را در آنجا كه صلاح بداند مى كيرد. 

*5. «الباسط» نقطه مقابل آن است: فيض هستى را كسترش مىدهادء نعمت را بر بندكان ارزانى مىدارد» و آنها را مشمول فضل و 
احسان خويش مى كند. 

هع. «قاضى الحاجات» از ماده «قضى) كه كاه به معناى حكم و الزام آمدهء و كاه به معناى اخبار» و كاه به معناى اتمام» و در اينجا به 
معناى اتمام و انجام حاجات خلق است. 

8*. «المجيد» به معناى كريم و عزيز و صاحب مجد و عظمت است. 

/ا. «المولى» به معناى يارى دهنده و سريرست است. 

8 «المئان» به معناى بخشنده انواع نعمتها است. 

9. «المحيط» كسى است كه به همه اشياء احاطه دارد و از همه آ كاه است. 

٠‏ «المبين» آثار قدرتش در همهجا نمايان» و حكمش در عالم تكوين و ١تشريع)‏ ظاهر است. 

١‏ «المقيت» به معناى حافظ و نككاهبان است. 

". «المصوّر) كسى است كه به مخلوقات صورت مى بخشدء و به جنين در شكم مادر شكل مىدهد. 


*/. «الكريم» به معناى عزيز و همجنين به معناى جواد و بخشنده است. 
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*/. «الكبير» به معناى بزركك و آقا است. 

يبيام قرآن» ج؟» ص: ١ه‏ 

0 «الكافى» به معناى كسى است كه بند كان را كفايت مى كند و كسانى را كه بر او توكل كنند از ديكران بىنياز مىسازد. 

2 «كاشف الضرّ) يعنى كسى كه كرفتارىها و ناراحتىها و درد و رنجها را برطرف مى كند. 

الا «الوثّر» به معناى فرد و بى نظير و بى مثال است. 

«النور» به معناى روشنى بخش عالم هستىء و فرمان دهنده و هدايت كننده آنها است. 

9 «الوهاب» از ماده «هبه» به معناى بخشنده است. 

٠‏ «الناصر» به معناى ياور است. 

١‏ «الواسع» يعنى عَنّى و بىنياز و از هر نظر كسترده است. 

٠"‏ «الودود» معناى فاعلى و مفعولى هر دو دارد» در صورت اول به معناى دوستدار» ودر معناى دوم به معناى كسى است كه 
دوست داشتنى است. 

87. «الهادى) به معناى هدايت كننده بندكان به سوى حق وعدالت» بلكه هدايت كننده همه موجودات در عالم تكوين» وهمه 
صاحبان عقل در عالم تشريع اس 

5 «الوفى» كسى كه به عهد و بيمانش وفا مى كند. 

4 «الوكيل» كسى كه سريرست و حافظ و ملجأ و يناهبند كان است. 

2 «الوارث» يعنى همه كسانى كه جيزى را در مالكيت خود دارند سرانجام مى ميرند و آنجه را دارند باقى مى كذارند» جز خداوند 
متعال. 
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/ا. «البد) به معناى صادق و راستكو و نيز به معناى نيك وكار و بخشنده است. 

8 «الباعث» يعنى كسى كه همه مرد كان را در قيامت محشور م ىكندء و همجنين بعثت انبياء از ناحيه او است. 

9 «التؤاب» يعنى توبه بندكان را بسيار مىيذيرد و الطافى را كه از كناهكاران بريده بود بعد از بازكشت توبه به آنها عنايت 
مى كندء و به سوى آنان باز مى كردد. 

. «الجليل» به معناى بزركك و عظيم و صاحب جلال و اكرام است. 

.١‏ «الجواد) به معناى نيك وكار و كثير الانعام و بخشنده است. 

7. «الخبير» به معناى عالم و كاه است واز باطن امور واسرار درون است. 

*4. «الخالق» به معناى آفري دكار استء. و در اصل خلق به معناى اندازه كيرى جيزى استء و از آنجا كه آفرينش با اندازه كيرى در 
تمام ابعاد همراه است اين وازه بر آن اطلاق شده است. 

#اقارقكرر القاصر و سيط "كن كم ارا راس والصريك او كابلا تددو اخالى زنع كدق تقض نويه اسع 

0. «الدّيان» كسى كه بندكان را در برابر اعمالشان جزا مى دهد. 

2. «الشكور» كسى كه اعمال نيكك بند كان راارج مىنهد و به نحو احسن ياداش مى دهد. 

. «العظيم» به معناى بيزركك و آقا و قادر و قاهر است. 

. «اللطيف» كسى كه نسبت به بند كان لطف و محبت دارد؛ و به آنها نيكى مى كندء و تدبير او بسيار دقيق مى نمايد و خالق اشياء 
لطيف است. 
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4. «الشافى» به معناى شفا دهنده در برابر بيمارىها و الام و دردها است.[١ه]‏ 

اين بود مجموعه اسماء نود و نه كانه كه به عنوان اسماء الحسنى در روايات اسلامى به آن اشاره شده استء اما همان كونه كه كفتيم 
تعبير روايات در اين باره يكسان نيست. 

بار ديكر يادآور مىشويم كه قسمتى از اين اوصاف از قبيل اوصاف كماليه ذاتيه خداوند است (صفات جمال) و قسمتى از قبيل 
اوصافى است كه ه ركونه نقص را از ذات مقدّسش دور مىشمرد (اوصاف جلال) وقسمت زيادى از آن صفاتى است كه از ناحيه 
افعال او مشتق شده (صفات فعل). 

در خسن تحداد از ايم قات |3 نظر محا با يكدركر قزين الافق انسة» خر كد شاوك هاي ربت دق غالا دو هياق آنها ينذا 


ف الود 


؟. اسم اعظم الهى كدام است؟ 


به تناسب بحثى كه در زمينه اسماءِ حسنى داشتيم مناسب است سخنى هم از اسم اعظم بككوئيم. 

در روايات زيادى روى مسأله اسم اعظم خدا تكيه شده. و از آنها استفاده مى شود كه اككر كسى خدا را به اسم اعظمش بخواند 
دعاى او مستجاب مى كردد» و هرجه از خدا بخواهد به او مىدهدء و لذا در ذيل بعضى از اين روايات آمده 
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است «و الذى تَفُسى بِيِدِهِ لَقُد َكَل اللَّهَ باسمِه الاعظّم الّذى اذا سُيْلَ به اغطاٌ و اذا ادعى به اجاب»: «قسم به كسى كه جانم بدست او 
عه | وكبدا ويه ابيع المظليون تغراكية سسا الى كد اكريفنه] راع اذ بكرافده عطاس كنون كر وساي أن كسد ينايك 
مى نمايد).[ ]8١‏ 

و تعبيرات ديكرى از اين قبيلء و نيز در روايات آمده كه آصف ابن برخيا وزير سليمان كه تخت بلقيس رااز سرزمين يمن به نزد 
سليمان در شام حاضر كرد اسم اعظم مىدانست *8] و همجنين بلعم باعورا دانشمند و زاهد بنىاسرائيل كه مستجاب الدعوه بود از 
اسم اعظم آكاه بود.[عه] 

مرحوم علامه مجلسى در بحارالانوار روايات زيادى درباره اسم اعظم و اين كه كدام يكك از نامهاى خدا است؟ نقل مى كند كه ذكر 
همه آنها به درازا مى كشدء از جمله در روايتى از امام صادق عليه السلام آمده است: «اسم الله الاعظم» در سوره حمد يراكنده است. 
و نيز در بعضى از روايات مىخوانيم: «بسم الله الرحمن الرحيم؛ به اسم اعظم خدا از سياهى جشم به سفيدى آن نزديككتر است. 

در روايات ديكرى نامهاى مقدّس ديككرى از نامءهاى خداوند و اسماءِ حسنى و آيات قرآن ذكر شده كه هريكك از ديكرى يرمعناتر 
است (براى اطلاع از آنها مى توانيد به جلد 97 بحارالانوار مراجعه فرمائيد).[80] 

بيام قرآن» ج 5 ص: هه 

ولى سخن در اينجا است كه آيا اسم اعظم يكك كلمه يا يكك جمله يا آيهاى از آيات قرآن مجيد استء و اين همه تأثير و قدرت در 
الفاظ و حروف آن نهفته شده» بىآن كه هيج قيد و شرطى داشته باشد؟ 

يا اين كه اثر از آن اين الفاظ است به ضميمه حالات و شرائطى در كوينده از نظر تقوا و ياكى و حضور قلب و توجه خاص به خدا 
و قطع اميد از غير او و توكل كامل بر ذات ياكك او. 

يااين كه اسم اعظم اصولًا از مقوله لفظ نيستء و اكر ياى الفاظ به ميان آمده اشاره به حقايق و محتواى اين الفاظ استء و به تعبير 
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ديكر مفاهيم اين الفاظ بايد در جان انسان بياده شود و او متخلق به معناى آن كردد. و به مرحلهاى از كمال برسد كه دعاى او 
مستجاب و حتّى تصرّف او در موجودات تكوينى به فرمان خدا نافذ كردد. 

ازاين سه احتمال» احتمال اول بسيار بعيد به نظر مىرسد كه حروف و الفاظ بدون تكيه بر محتوا و بدون توججه به اوصاف و حالات 
كوينده جنان اثرى داشته باشد هرجند در افسانههايى كه به نظم و نثر در بعضى از كتب آمده جنين منعكس است كه حتّى اهريمن 
مى توانست با در اختيار كرفتن اسم اعظم تكيه بر جاى سليمان زند و كارهاى او را انجام دهد!! 

اينكونه برداشت از اسم اعظم سيار از روح تعليمات اسلام دور استء بعلاوه همان داستان «بلعم باعورا» كه نشان مىدهد بعداز 
انحراف از مسير ياكى و تقوا اسم اعظم را از دست دادء كواه بر اين است كه اين نام رابطه نزديكى با اوصاف و 
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حالات كوينده دارد. بنابراين حق مطلب يكى از دو تفسير اخير است و يا هر دو توأم با هم. 

مرحوم علسامه طباطبائى در تفسير الميزان بعد از اشاره به مسأله اسم اعظم جنين مى كويد: نامءهاى خداوند عموماً» و اسم اعظمش 
خصوصاًء هرجند در عالم هستى و وسائط و اسباب نزول فيض در اين جهان مؤثر استء ولى تأثير آن مربوط به حقايق اين اسماء 
است نه خود الفاظى كه دلالت بر آن م ىكند و نه به معانى متصوّره در ذهن.[88] اين سخن نيز تأكيدى است بر آنجه در بالا كفته 
شد. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه در روايات مختلف اين باب تعبيرات مختلفى درباهر اسم اعظم ديده مىشود و هر كدام اسم اعظم 
رادر جيزى خلاصه مى كند: 

يعظى سم اللهه.... را به اسم اغظم از همه جيل ترد يكتر م شمركد. 

بعضى كفتن يكصد مرتبه «بشم اللَِّ الرّحمن الرّحيم لا حَؤْلَ ولا قو نا باللّه الَْلِيَ الَظيم» بعد از نماز صبح جنين مى شمرند. 

در بعضى ديكر سوره «حمد) : «قل هو الله و 0 الكرسى») و «انا انزلناه» اسم اعظم ا شده. 

ودر بعضى ديكر شش آيه آخر سوره حشر. 

و بالاخره در بعضى ديكر آبه قل اللَهُمَ مالك الْمُلْك- تا- توق مَنْ نَشاءُ بغثِر جساب (آلعمران- 18 و 27 و غير اين تعبيرات.[017] 
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اين تفاوت ممكن است به خاطر تعدد اسم اعظم, يا تفاوت خواستهدها باشدء ولى در عين حال آنجه مهم است ياكى دل و خلوص 
نيت و توجه به خدا و قطع اميد از غير او و تخلّق به اين اوصاف است كه روح اسم اعظم را تشكيل مىدهد. 
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اشاره 


معمولًا اوصاف خداوند را به دو بخش تقسيم مى كنند: 
صفات ذات و صفات فعل. 
صفات ذات را نيز به دو بخش تقسيم كردهاند: صفات جمال و صفات جلال. 


منظور از صفات جمال صفاتى است كه براى خداوند ثابت استء مانند علم و قدرت و ازلبّت و ابديّت و لذا آن را صفات ثبوتيه 
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مىنامند. و منظور از صفات جلال صفاتى است كه از خدا نفى مىشود؛ مانند جهل و عجز و جسمانيت و مانند آنء و لذا آن را 
صفات سلبيه مى نامند» و اين هر دو صفات ذات او است و قطع نظر از افعال او قابل دركك است. 

و منظور از صفات فعل صفاتى است كه به افعال خداوند بستككّى داردء يعنى قبل از آنكه آن فعل از او صادر شود آن وصف براو 
اطلا.ق نمى كردد» و بعد از صدور آن فعل توصيف به آن وصف مىشود, مانند خالق و رازق و محبى و مميت (آفريندده» روزى 
دهنده» زنده كننده و ميراننده). 

و مجدداً تأكيد مى كنيم كه صفات ذات و صفات فعل او نامتناهى استء زيرا نه كمالاتش يايانى دارد و نه افعال و مصنوعاتش»ء ولى 
بااين حال بخشى از اين صفات ريشه بقبِه محسوب مىشود. و آنها شاخههايى براى اينها استء و با 
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توجه به اين نكته مى توان كفت اوصاف ينج كانه زير ريشه اصلى همه اسماء و صفات مقدّس او را تشكيل مىدهد و بقنته فروع اين 
اصول يربارند. 

وحدانيت» علم» قدرتء ازليِت» ابديّت. 

اكنون با توجه به آنجه كفته شد به سراغ شرح عمدهترين صفات مىرويم و جون وحدانيت او قبلًا شرح داده شده بايد به سراغ بقته 
رفت: 
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علم نامحدود خداوند 


اشاره 
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اشاره 

بعد از مسأله توحيد يكى از مهمترين اوصاف يرورد كار مسأله علم و دانائى او است كه تمام عالم هستى و ذات ياكك خودش را 
شامل مىشود. و ذرةاى در اين عالم يهناور از علم نامحدود او يوشيده و ينهان نيست. 

هر قطره بارانى كه فرو مىافتد» هر غنجهاى كه بر درخت مى شكفدء هر دانهاى كه در دل زمين نهفته استء هر موجود زندهاى كه 
در اعماق درياهاى زرف و تاريكك حركت مى كندء هر شهابى كه در اين آسمان يهناور روشن و خاموش مى كردد. هر موجى كه بر 
صفحه اقيانوسها ظاهر مى شود» هر نطفهاى كه در ظلمتكده رحم منعقد مىشودء و سرانجام هر انديشهاى كه از فكر انسانى خطور 
مى كند» همه در برابر علم و دانش او روشن و آشكار است. 

كاف اوينارلنو اس يكياووو الضائله غلبن او يه ملو ها ميال كل هدو | كله هبيرق ١‏ كافى اوناز ادرو اشعوو صر كايا 
حضور او در هر مكان وهر زمان؛ دور و نزديككء آينده و كذشته و حال براى او مفهومى ندارد» و همه يكسان است. 

اين حقيقتى است كه از مجموعه آيات قرآن مجيد به دست مىآيدء و تفكر در آن بازتاب كستردهاى در عقائد و اعمال ما دارد. با 
اين اشاره به قرآن باز 
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مى كرديم» و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 
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١‏ وَاعْلَمُوا انَّ الله بكلّ شَىءِ عَلِيمُ [4ها] 

و جا ا ل اماد 

”و هُوَ اللّهُ فى السَمواتِ و فى الاؤض يَعْلمُ سِرّكُمْ و جَفْرَكُمْ و يعْلَمُ ما تَكيونَ [ 

ع اي ا 0070 
ولا يابس الا فى كتاب مُبِينِ [1*] ْ 
. اَم َعلمُوا ان اَّل سرهم و نجوه وَ ان للم ايب | [”ع] 

ع وكا تكرذ فى نان ونا كرا بثة ون فز] فوا تَْملُونَ من عمَلٍ إَِّ كنا لم شّهُودا إِذ نُِيضُونَ فيه وما يَغرْبُ عَنْ ربك من يقال 
ذَرَةْ فى الَدْض وَلَا فى السّمَاءِ وا لخي ذلك ا كبر إَِا ى كتاب مين [7] 

/ بعلم ما علج فى الأؤض وما يحرج بثها وما يِْلُ من الشماءِ وما يعر فيها وَ هو كم اين ما كتمع وَ الله بم لون بصيد.[+9] 
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الا يَعْلَمُ مَنْ حَلَقَ وَ هُوَ اللَطيفُ الْحَمِيرٌ[هء] 
.ولو نّم فى لاض مِنْ شَجٍَ افلام و ابر يعد من بده سه انخر ما نفدت كيمات اللِّ انَل عزيرٌ حكيم [+2] 
٠ن‏ الله عِنْدَه عِلْمُ الشائة وَينَرلَ الَْيتَ و يَعْلَمُ ما فى الازحام و ما تَدْرِىْ نَفْسٌ ماذا تَكِبٌ عَدَاً وما تَدرى نَفْسٌ باىٌ ازض تَمَوتٌ 
اذذاللة عريه هيد ْ ْ 
١‏ ون ربك لَيغْلَم ما نكن صَدُورُهُمْ وما يعن - و ما مِنْ َائبة فى السَماءِ و لاض الا في كتاب مُبينٍ [28] 
١‏ وَلَقَدْ حَلَقَْا الْإنْسَانَ وََعْلَمُ مَا وَسْوسُ به نَفْسَهُ وَنَحْنُ نّ أَقْرَبُ إِلَيِه مِنْ هل الْوَرِيدٍ.[ زوع] را 
ترجمه 
.١‏ «بدانيد خداوند از هر جيزى (حتى از ننِت هاى شما) آ كاه است). 

'. ابكر: اكر آنه را ذر سينه عاق شماست: ينهان داريد با أشكار كيده خداوند أن را مى دائدةو (نيز) ان اتعة در اسمائها و 
زمين استء آكاه مى باشد؛ و خداوند بر هر جيزى تواناست). 
". «در آسمانها و زمين؛ خداوند يككانه اوستء ينهان و آشكار شما را مى داند؛ واز آنجه 
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(انجام مى دهيد و) به دست مى آوريدء باخبر است)». 
؟. «كليدهاى غيبء تنها نزد اوست؛ و جز اوء كسى آنها را نمى داند. او آنجه را در خشكى و درياست مى داند؛ هيج بركى (از 
درختى) نمى افتدء مككراين كه از آن آكاه است؛ و هيج دانه اى در تاريكيهاى زمين» و هيج تر و خشكى وجود ندارد» جزاين كه 
در كتابى آشكار (در كتاب علم خدا) ثبت است». 
. ١آيا‏ نمى دانستند كه خداوند» اسرار و سخنان د ركوشى آنها را مى داند؛ و خداوند داناى اسرار نهان است؟!). 
#. «در هيج حال (و انديشه اى) نيستى» و هيج قسمتى از قرآن رااز جانب خداوند» تلاوت نمى كنىء و هيج عملى را انجام نمى 
دهيدء مكر اين كه در آن هنكام كه وارد آن مى شويد ما كواه بر شما هستيم. و هيج جيز در زمين و آسمانء از يروردكار تو مخفى 
نمى ماند؛ حتّى به اندازه سنكينى ذرّه اى؛ و نه كوجكتر و نه بزركتر از آن نيستء مكر اين كه (همه آنها) در كتاب آشكار (و لوح 
محفوظ علم خداوند) ثبت است». 
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<... آنجه را در زمين داخل مى شود مى داند» و آنجه رااز آن خارج مى شود و آنجه از آسمان نازل مى كردد و آنجه به آسمان 
بالا مى رود؛ و هر جا باشيد او با شماستء و خداوند نسبت به آنجه انجام مى دهيد بيناست». 

(آيا آن كسى كه موجودات را آفريده از حال آنها آككاه نيست؟! در حالى كه او (از اسرار دقيق) باخبر و آكاه است)». 

4. «واكر همه درختان روى زمين قلم شود و دريا براى آن مركب كردد» و هفت دريا به آن افزوده شود. (اينها همه تمام مى شود 
ولى) كلمات خدا يايان نمى كيرد؛ خداوند توانا 
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و حكيم است). 

كاهى از (زمان قيام) قيامت مخصوص خداست,. و او باران را نازل مى كندء (و از نزول دقيق آن آكاه است) و آنجه را كه در 
رحمهاى (مادران) است مى داند» و هيج كس نمى داندفردا جه به دست مى آورد؛ و هيج كس نمى داند در جه سرزمينى مى ميرد؟ 
به يقين خداوند (نسبت به همه اين امور) دانا و آكاه است). 

١.٠«و‏ يروردكارت آنجه را در سينه هايشان ينهان مى دارند و آنجه را آشكار مى كنند (بخوبى) مى داند.- و هيج موجود ينهانى 
در آسمان و زمين نيست مككّر اين كه در كتاب مبين (و علم بى يايان يروردكار) ثبت است). 

7. (ما انسان را آفريديم و وسوسه هاى نفس او را مى دانيم» و ما به او از ركك قلبش نزديكتريم). 

شرح مفردات: 

عِلْمِ در اصل به معناى دركك حقيقت جيزى استء و آن بر دو كونه استء دركك ذات شىء؛ و درك صفات شىء. اول متعدى به 
يك مفعول مى شود (مثلما مى كويند عَلِمتهُ» يعنى من آن را دانستم و دركك كردم) و دومى متعدى به دو مفعول مىشودء قرآن 
مىفرمايد: فَانْ عَلِمْتُمُوهُنَّ مُؤْمِناتِ «اكر آنان را مؤمن يافتيد».[ ]٠١‏ 

از سوى ديكرء علم بر دو كونه استء كاهى جنبه نظرى دارد» و آن مربوط به 
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مسائل فكرى و اعتقايد استء و كاه جنبه عَملى دارد و آن مربوط به مسائل عملى مانند عبادات و امور اجتماعى است. 

و نيزاز نظر ديكرى به دو قسم تقسيم مىشود: عقلى و سمعىء اولى از دليل عقّل كرفته مىشود, و دومى از لسان وحى. 

در مقائيس اللّغه ريشه اصلى علم را همان اثرى كه با آن جيزى شناخته مى شود شمرده؛ و لذا ماده تعليم؛ به معناى علامت كذارى و 
عَلّم (بر وزن قلم) به معناى يرجم آمده است. 

«عَلَامُ) (بر وزن جبار) و عَلَامه هر دو به معناى كسى است كه بسيار عالم و دانشمند است.[١7]‏ 

عَلّم (بر وزن قلم) به معناى كوه بلند نيز آمده است. و اعَيِلَم) به معناى دريا و يا جاه ير آب مىباشدء اين فشردهاى است از آنجه 
محققان در تفسير وازه علم كفتهاند.[7] 


خدا از همه جيز آكاه است 


نخستين آيه در يكك تعبير كوتاه و يرمعناى» آكاهى خدا را نسبت به همه جيز بدون استثناء بيان م ىكند و مىفرمايد: «بدانيد خداوند 
از هر جيزى (حتّى از تبت 
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هاى شما) آكاه است:: وَاعْلَمُوا أَنَّ الله بكلّ شَئْءِ عَلِيمٌ 

اين تعبير كه بيش از ده بار در سورههاى مختلف قرآن مجيد با همين عبارت» يا شبيه آن» تكرار و تأكيد شده. به عنوان يكك اصل 
كلى قرآنى در معرفى صفت علم خداوند قابل توه است. 

در آيه مورد بحث اين جمله بعد از ذكر قسمتى از حقوق زنان و احكام الهى در اين زمينه آمده استء و به كسانى كه نيت سوء 
استفاده از قوانين الهى در دل مى يرورانند هشدار مىدهدء در آيات ديكر قرآن نيز اين جمله بعد از بيان لزوم تقواء يا احكام ديكر 
يا ذكر بعضى از اوصاف حقء و مانند آن آمده استء اينها از يكك سو بيانكر اين حقيقت است كه اكر خداوند احكامى مقرر داشته 
همه از روى حكمت و مصالح و فلسفدهايى بوده» واز سوى ديكر هشدارى است به تمام متخلفان كه خداوند از اعمال» و همجنين 
ئئات آنها كاه است. و تأثير تربيتى جنين اعتقادى براى انسان ناكفته بيدا است» كسى كه مىداند فرمان از سوى كسى صادر شده 
اسك كذ از همه اسرار وجود و تياؤ ضاق افبنا ناغير اكه وتبزه داند كشن مراف أواننت كه ]آل شنهد يعد كاه اسك حيلم 


تيم السات اجاؤه تحاف :يه عود من هد 
يات شما را مى داند 


در دومين آيه مورد بحث سخن از آكاهى خداوند نسبت به «ثنات» انسانهاء و اسرار تمام موجودات جهان هستى استء مىفرمايد: 
كرو اك اتسمراش سعدساك قمامةاكياة داويديا اشكار كد خدارنه قراس داند تل ان تنا 
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ما فى صُدُوْ ركع او تُبِدُوْهُيَعْلَمهُ الله 

«و (نيز) از آنجه در آسمانها و زمين است:: و يَعْلُمُ ما فى السّمواتٍ وَ ما فى الَارْض 

اين آيه نيز هشدارى است به انسانها كه با بهانهدجوئىها (مانند بهانه تقئِه كه در آيه قبل از آن آمده است) شانه از زير بار وظائف و 
مسئوليتهاى خود خالى نكنند» جرا كه طرف حساب آنها كسى است كه نه فقط اسرار نهفته دلها را مىداند» بلكه از تمام اسرار 
آسمان و زمين با خبر است. 

همين معناى در آيه ١8‏ سوره بقره نيز آمده استء منتها در آنجا مىفرمايد: 

«اكر آنجه را در دلهايتان داريد» آشكار سازيد يا ينهان» خداوند شما را مطابق آنء» محاسبه مى كند): وان دُوا ما فى اْقُيتَكُمْ أو 
لكر اروك الله 

مسلّم است محاسبه فرع بر علم و آكاهى استء و تعبير ١ص‏ دور (سينهها) در آيه قبل به معناى نفوس استه به قرينه اين آيه» و از 
آنجا كه قلب در سينه نهفته شده. و حركات اين قلب رابطه نزديكى با بقاءِ حيات انسان دارد و علاوه بر اين هر كونه تغييرى در 
روح انسان تأثيرى در همين قلب مى كذارد» در آيات قرآن مجيد قلب به معناى روح و جان به كار رفته است. 

به تعبير ديكر هركونه احساس روحى به انسان دست مىدهد مانند عشق و تنْفر حب و بغض» شادى و غمء ترس و وحشتء آرامش 
وآسودكى خاطرء كتمان و اظهار» نخستين بازتاب آن از نظر جسمى در قلب او خواهد بود. و ضربان قلب و فشار و آرامش قلب 
بازكو كننده آن يديده روحى در جسم انسان 
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اسك 

وكرنه مسلم است نه قلب مركز احساسات روحى است. و نه سينه؛ و نه حتّى مغزء همه اين امور مربوط به روح انسان است كه در 
ماوراى اين اعضاء قرار كرفته و لذا كفتهاند: قلب كاه به معناى عقل است.[ "| 
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از فهان و آشكار با خبر است 


سومين آيهء علاوه بر آنجه در آيات قبل آمده. مسأله 1 كاهى خداوند را نسبت به اعمال انسانى بالخصوص مطرح م ىكندء 
مى فرمايد: «در آسمانها و زمين؛ خداوند يككانه اوستء ينهان و آشكار شما را مى داند؛ و از آنجه (انجام مى دهيد و) به دست مى 
آوريد» باخبر است»: وَّهُوَ اللّهُ فى السّمواتٍ وَ فى الّْارْض يَعْلَمْ سِرَكمْ و جه ركم و يَعْلَمْ ما تَكيِبوْنَ 

در جمله اول حضور خداوند در تمام جان هستى بيان شده» و در جمله دوم آكاهى او را از ثئات ينهان و آشكار انسان خبر مىدهدء 
ودر جمله سوم از آكاهى او نسبت به اعمال بشر» و در مجموع هشدارى است به همه انسانها. 

بديهى است منظور از حضور خداوند در آسمانها و زمين حضور مكانى نيستء جرا كه او جسم نيست تا مكان داشته باشد» حضور 
او به معناى احاطه وجوديه استء او به همه جيز احاطه دارد» و همه اشياء نزد او حاضرند. 

اين احتمال نيز داده شده كه منظور معروفيت خداوند به اين وصف و اين نام 
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در آسمانها و زمين است *لا] ولى تفسير اول مناسب تر به نظر مىرسد. 

در اين كه جمله بَعْلَمٌ ما تَكيتيونٌ (آتعه وا كسب م ى كبك مىدات) اشازة به حست؟ يعشى از متشراق كفعهاند: تأكبيدئ اشث اير 
آكاهى خداوند از سر و جهر (ينهان و آشكار)[0/] و به تعبير ديكر تإات قلبى و اعمال ظاهرىء و بعضى ديكر كفتهاند اشاره به 
حالاءت و صفات روحى و معنوى است كه انسان با اعمال خود كسب مىكندء و بنابراين مفهوم تازهاى غير از سرٌ و جهر در بر 
دارد.| *لا] 

بعضى نيز كفتهاند «سدً) اشاره به ثئات و «جَهر) اشاره به حالات و (ما تَكسيون) اشاره به اعمال است.[لالا] 

اين تفسيرهاى سه كانه همه مناسب است ولى با توجه به موارد استعمال ماده كسب در قرآن مجيد تفسير سوم مناسبتر به نظر 


مى رسد. 
كليدهاى غيب نزد او است 


ورسيازسع انهدوبتعع ب زاباة على حداريده ا بر ات لطي و ركز بالاككر سجوترانك راذا كته اسع بعك م ى رما رن( كلدساف 
غيب تنها تزد اوست؛ و جز اوء كسى آنها را نمى داند: وَعِنْدَهُ مَفاتِح الْغهبِ لا يَعلمُها الَا هُوَ.[18] 
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سيس از غيب به شهود يرداخته» مىافزايد: «او آنجه را در خشكى و درياست مى داند): و يَعْلْمُ ما فى الْبَرّ وَ الْبخر. 

اقب ير كل [ازدوكس) قبن انندهمكزايق كه ان ]تن كاه اكه و ما تقلط ين ووه انا بشلقها: 

«و هيج دانه اى در تاريكيهاى زمين): وَ لا حَيةُ فى ظَلّماتِ الازض 

و سرانجام در يك كلمه جامع و جالب مىفرمايد: ١و‏ هيج تر و خشكى وجود ندارد» جز اين كه در كتابى آشكار (در كتاب علم 
خدا) ثبت است:: ولا رَطْب ولا يابس الا فى كتاب مُبئن 

يق الباق نجام وي ارات ادك كال حالم وى باو عند اراد وذ سارو يمدو كلقن شور تي هله ازعل طيب قله لاقو جو 1 
در صحراها و دل اقيانوسها وجود دارد و از برككهايى كه از درختان فرو مىريزد تا از دانههايى كه در هر ككوشه و كنارى از 


جنكلها و درّهها و بيابانها در زمين ينهان شده. و در انتظار باران و روئيدن استء همه را مشمول علم بىانتهاى او مى شمرد. 
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اكر به وسعت مفاهيم اين آيات بينديشيم و ميلياردها موجود زنده خشكىها و درياها را با انواع عجيب و شكفتانكيزشان در نظر 
بكيريم. واكر مجموعه درختان كره زمين و تمامى برككهاى آن را در فكر مجسشم كنيم كه در هر روز و هر ساعت وهر لحظه جه 
تعدادى و در كدام نقاط» از آنها بر زمين ساقط مى كردد. و نيز مجموعه دانههاى كياهى مختلفى كه به وسيله انسانهاء امواج بادهاء 
انواع حشرات؛ سيلاب و مانند آن بر سطح زمين جابجا مى شود و در زير خااكك در 
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انتظار روئيدن است در نظر بككيريم» و بدانيم كه خداوند از تمام اين امور با تمام مشخصات و جزئيات آكاه استء آنكاه به اين 
حقيقت بى مىبريم كه احاطه علمى او بر اعمال ما جقدر ساده و آسان است! 

در جندين روايت كه از ائمه اهل بيت عليهم السلام نقل شده «ظلمات ارض» به معناى رحم مادران و «حبه) به معناى فرزند» و «ورقه) 
جنيع شاق سقط شده و «رّطب» تطفهدهايى اسك كه زثده م ىمانده و «يابسن) تطفههابى كه مى ميرد و خشكك مى شوة» تفسي ر تسده 


اسث. 

بعضى از مفسران اهل سنت مانند الوسى در روح المعانى بعد از اشاره به اين حديث از آن تعجب كرده و آن را برخلاف ظاهر آيه 
في كرد 

درست اسك كه از ظاهر أيه بدواً دانةهاق كياهان به نظر مى رسده ولى منظور او حديث فوق مقاهيمى است كه به لالت التزاميه او 
آيه استفاده مىشود, جرا كه هيج تفاوت اصولى در ميان نطفه و دانه» و همجنين در ميان اعماق زمين و ظلمات رحم وجود ندارد 
كسى كه از آنها كاه اسسق از اين نيو بد عبوبى كاه انث» هون عر دو شبية يكد يكرائد. | ولا 

بعلاوه ائمه اهل بيت عليهم السلام از بطون قرآن همجون ظهور قرآن با خبر بودند اين تفسير مى تواند جزء بطون باشد. 

مف ران براى «رطب و يا بس:: (تر و خشكك) تفسيرهاى زيادى كفتهاند از جمله رطب به معناى موجود زنده.؛ و يابس به معناى 
موجود مرده يا رطب به 
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معناى مؤمن يابس به معناى كافر» رطب به معناى موجود زنده و يابس به معناى جماد. رطب به معناى عالم و يايس به معناى جاهل 
است.[١٠6/]‏ 

ولى ظاهر اين است كه اين تعبير كنايهاى است از عموم و شمول در جهان ماده. همان كونه در تعبيرات روزمره نياز به همين معناى 
احياثاً اتتعهال مى شود 


عالم الغيب است 


وتحمين اديه قزينه باك قبل اذ أن اقاوه و متافقاة دارد وس فرمايد: 

«آيا نمى دانستند كه خداوند» اسرار و سخنان دركوشي آنها رامى دائد): ال يَعلَمُوا انَّ الله يَعلَمُ سِوْهُع وَ تَجويهُمْ 

دو خخداوئد داناى اسرار ثهان اسث؟!): و ان الله عَنَامُ ايوب 

تعبير اعَلَامُ الْغُيُوب» تعبير تازهاى است كه در اين آيه با آن برخورد مى كنيم, و با توجه به اي نكه اَلَامْ) صيغه مبالغه و «الْعُيُوث» لفظ 
عموم است تمام اسرار نهان را در سراسر جهان هستى و عالم طبيعت و ماوراى طبيعت شامل مى شود. 

جالب اين كه تمام آياتى كه تاكنون درباره علم خداوند داشتهايم به عنوان هشدارى به انسانها مطرح شده تا مراقب اعمال و كفتار 
و نات خود باشند» يعنى قبل از هر جيز اشاره به مسائل تربيتى دارد. 


«نجوى» از ماده «نَجْوَة) و «نَجاهُ) در اصل به معناى مكان مر تفع استء و از آنجا كه وقتى انسانى مىخواهد سخنى را مخفيانه بكويد 
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تاديكرى آكاه نشود او 
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را به نقطهاى خارج از جمعيت مى برد اين وازه به معناى سخنان در كوشى به كار رفته است. 


همدجا حضور دارد 


در ششمين آيه ابتدا سخن از حضور خداوند در برابر اعمال و كفتار و حالات انسان مى كويد. سيس از وسعت علم او در تمام عالم 
هستى» ودر حقيقت اين دو معناى را به شكل لطيفى به يكديكر ارتباط و ييوند داده» مىفرمايد: «در هيج حال (و انديشه اى) 
نيستى» و هيج قسمتى از قرآن را از جانب خداوند؛ تلاوت نمى كنى؛ و هيج عملى را انجام نمى دهيد» مكر اين كه در آن هنكام كه 
وان لفق شوينة ما كوامير بن مقع اوها لكؤن في أن وها تلو العنةييق قر] واولا تعملؤه بيخ فقل الا كا عليك فووا ١‏ 
لبطؤة فيه انا 1 

قابل توجه اينكه در جمله اول و دوم» مخاطب ييامبر صلى الله عليه و آله استء جون اشاره به شأن يعنى حالات و كارهاى مهم, و 
تلاوت قرآن مجيد. مى باشد؛ اما در جمله سوم كه سخن از اعمال به طور مطلق مى باشد مخاطب همه انسانها هستند. 

به هر حال از آنجا كه در آغاز آيه مخاطب ييامبر صلى الله عليه و آله و در ادامه مخاطب همه انسانها هستند آيه دلالت بر عموم و 
شمول دارد. 
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بعلاوه هم حالات انسان را شامل مىشود و هم كفتار او و هم اعمال او را (با توجه به تعبيرات شأن و تلاوت و عمل). 

تعبير به اشّهُودا جمع شاهد به معناى حاضر و ناظر و مراقب است- به كار رفتن صيغه جمع درباره خداوند همان كونه كه كراراً 
كفتهايم كنايه از عظمت و علو مقام مى باشد- و اين تعبير مفهومى دارد فراتر از مفهوم علم, و در واقع اشاره به حقيقت علم خداوند 
مى كند كه علم حضورى است و در بخش توضيحات مشروحاً خواهد آمد. 

«كفيضؤة)» ال ماده راقاضة) در اصل به معناى ير شدن ظرف از آب است بهطورى كه از اطراف آن بريزد» اين وازه به معناى شروع در 
كارها با قوّتء يا با جمعيت و كثرت»ء استعمال مىشود و در آيه مورد بحث نيز به همين معناى است. 

سيس مى افزايد: «و هيج جيز در زمين و آسمانء از يروردكار تو مخفى نمى ماند؛ حتّى به اندازه سنكينى ذرّه اى؛ و نه كوجكتر و نه 
بزركتر از آن نيست» مكر اين كه (همه آنها) در كتتاب آشكار (و لوح محفوظ علم خداوند) ثبت است:: و ما يَغْرّبُ عَنْ رَبك مِنْ 
مِنَْالٍ ذَرّه فى الْارْض ولا فى السّماءِ ولا اصْكَرَ مِنْ ذلك و لا اكبر الا فى كتاب مُئِين 

«يَعْزْبُ) از ماده عزوب (بر وزن غروب) به معناى دورى و كناره كيرى و غائب شدن است»ء و بعضى از ارباب لغت و مفسّران 
كفتهاند: در اصل به معناى دورى از خانواده براى يافتن مرتع جهت جهار يايان است. سيس به همه افرادى 
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كه از خانواده دور مىمانند» ويا حتّى ازدواج نكردهاند» وازه «عَرَّبْ) و «عازبْ» اطلاق شده استء و به هركونه دورى و غيبت نيز 
كفته مى شود.[87] 

اين تعبير در آيه مورد بحث اشاره لطيفى است به حضور همه اشياء نزد خداوند» و جنانكه خواهيم كفت حقيقت علم بروردكار نيز 
همين علم حضورى است. 

منظور از «كتابٌ مُبِينٌ؛ هما نكونه كه قبلا نيز اشاره كردهايم علم يروردكار است كه از آن تعبير به لوح محفوظ نيز مى شود. «مثقال» 


به معناى وزن و «ذرّه) به جند معناى تفسير شده: مورجههاى كوحكك. ذرات غبارى كه به دست مى جسبد» و ذرات كوجكى كه در 
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فضا معلق است و به هنكام تابش آفتاب از روزنهاى در اطاق تاريكك نمايان م ىكردد, هر كدام باشد كنايه از نهايت خردى و 


كوجكى است و اشاره به وسعت علم خداوند است. 
همدجا با شما است 


در هفتمين آيه به دو نكته تازه در زمينه علم خداوند برخورد مى كنيم: نخست تكيه براي نكه «آنجه را در زمين داخل مى شود مى 
داند» و آنجه را از آن خارج مى شود و آنجه از آسمان نازل مى كردد و آنجه به آسمان بالا مى رود يَعْلَمٌ ما بلج فى الارْض و ما 
بَخْرْج مِنْها وَ ما بَنِْلُ مِنَّ السّماءِ وَ ما بَعْرْحٌ فيها. 

و به اين ترتيب از تمام دانهدهاى كياهان كه در زمين فرو مىرود, و دانههاى 
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باران و ريشههاى درختان و معادن و ذخائر و كنجها و دفينهها و اجساد مردكان و انواع حشرات كه در اعماق زمين لانه مى كنند 
آكاة اسث. 

و همجنين از كياهانى كه از زمين مىرويد و خارج مىشودء و موجودات زندهاى كه از آن برمىخيزد» و معادن و كنجهايى كه 
ظاهر مىشود و مواد مذابى كه با آتشفشانها از دل زمين بيرون مىريزد» و جشمهدهاى آب زلال يا آب داغ معدنى كه از دل زمين 
بيرون مى جهدء از همه با خبر استء و نيز از خيل فرشتككان كه از عالم بالا نازل مى شوند؛ و اشعه حيات بخش آفتاب و دانههاى باران 
كه از آسمان فرو مىريزد» واز شهابها و ستككهاى آسمانى و اشعههاى كيهانى و دانههايى كه با تندباد به آسمان بالا مىرود و 
در نقطههاى ديكر فرو مىريزد» و همجنين از صعود فرشتكان به آسمانهاء و ارواح بشرء و اقسام يرندكان و ابرهايى كه از 
اقيانوسها بر مى خيزد» و بالاخره دعاها و اعمال بند كان كه به آسمان مىرود از همه آ كاه است. 

واكر به اين حقيقت توجه كنيم كه در هر لحظه جه موجوداتى در افق وسيع اين جهار عنوان قرار مى كيرند» آن كاه به عظمت و 
وسعت علم او آشنا خواهيم شد. 

نكته ديكر اينكه در يايان آيه مىافزايد: «و هر جا باشيد او با شماستء و خداوند نسبت به آنجه انجام مى دهيد بيناست': و هُوَ 
افك ]نما تقو الأقينا كاوه رسي 

جه تعبير لطيف و زيبائى؟ مى كويد: اكر از علم خداوند به موجودات مختلف 
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زمين و آسمانها در آغاز آيه سخن كفته شده است هر كز به اين معنا نيست كه او را از خود دور بدانيد» او همهجا همراه شما است» 
واعمالتان را مىبيند» نمىفرمايد: «مىداند) مى كويد: «مى بيند) كه حاكى از حضور و شهود است. 

و جالب اينكه باز در اين آيه از مسأله علم خداوند براى تربيت انسان بهره كيرى شده است. 

از يكك سو به انسان مى كويد تو تنها نيستى» او همه جا با تو استء مطلبى كه به روح انسان آرامش و به جان او صفا مىدهدء واز 
سوى د يكر يهاومى كويد توادر حشوز عندائى و جهان ميحضر اواسة: سحت هراقن اعمال غوة ياكن: به ابن ترتيب او رادو 
ميان خوف و رجا فرو مى برد. 

مسلماً اين معيت و همراهى به معناى حضور در مكان نيستء بلكه اشاره به احاطه علمى خداوند نسبت به همه جيز است و به كفته 
شاعر: 

اين معت مى نككنجد در بياننى زمان دارى خبر زو نى مكان! 
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خالق همه جيز آكاه از همه جيز است 


در هشتمين آيه به استدلال روشن و زندهاى بر علم كسترده خداوند نسبت به همه جيز برخورد م ىكنيم كه در يكك جمله بسيار 
فشرده و ير معنا- همان كونه كه روش قرآن مجيد است- ادا شده استء مىفرمايد: 

«آيا آن كسى كه موجودات را آفريده از حال آنها كاه نيست؟!: الا يَعْلّمُ مَنْ 
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حَلّق “87/] 

«در حالى كه او (از اسرار دقيق) باخبر و كاه انك وشو اللطيف الشيه 

اكر اين دليل را بخواهيم به صورت سادهاى بيان كنيم جنين مى كوئيم: 

نظام موجودات جهان نشان مىدهد كه بر طبق برنامه و نقشه و اهداف معّنى آفريده شده استء بنابراين آفريننده اين موجودات از 
اسرار همه آنها حتّى بيش از آفرينش آنها آ كاه بوده است. 

واكر به اين نكته توجه كنيم كه آفرينش الهى دائمى و مستمر استء و رابطه ممكنات با واجب الوجود هم در آغاز است و هم در 
بقاء» و فيض هستى لحظه به لحظه از سوى آن مبدأ فياض به مخلوقات مىرسدء در اين حال روشن مىشود كه علم و آكاهى او به 
تمامى موجودات عالم هستى هميشكى و دائمى در هر زمان و مكان است (دقّت كنيد). 

قابل توجه اين كه آيه با يكث استفهام انكارى شروع شده. و ياسخ را از شنونده مطالبه مى كند» يعنى مطلب به قدرى روشن است كه 
فراكس بوذ هنا و وان ويه الع كه شيداند كديا تدم د عمو طم 1ز1ن با ساسك 16 

«لطيف» از ماده لطف در اينجا به معناى كسى است كه خالق موجودات لطيف 
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و اشياء بسيار دقيق و ظريف استء و يا به معناى كسى كه از آنها آ كاه مى باشد. 

و در معناى «خبيرا نيز كفتهاند: به معناى كسى است كه با خبر از اسرار نهان است. و اين هر دو وصف براى خداوند اشاره به علم او 
نسبت به اسرار عالم و رازهاى نهان است. 

قابل توجه اين كه قبل از اين آيه خداوند انسانها را مخاطب ساخته مىفرمايد: ١كفتار‏ خود را جه ينهان كنيد يا آشكار او از تمام 
آنجه در دلها است با خبر است؛ و سيس استدلال فوق را براى اثبات اين مطلب بيان مىدارد. و به اين ترتيب تكيه اين آيه بر علم 
خداوند باز ناظر به اثر تربيتى آن است. 

از آنجه در تفسير آيه كفته شد به خوبى روشن مىشود كه مفهوم آيه بسيار كسترده استء و نبايد آن را محدود به خصوص 
آكاهى خداوند بر اعمال و ات و عقائد انسازها نمود» در حقيقت يكك دليل كلى و منطقى براى علم خداوند است كه براى بيان 


نكته تربيتى خاصّى مطرح شده است. 


٠ 5-5 5 ٠‏ 5 3 37 م 5 فبدن وى ا 1 ا حَ 
در نهمين ايه تعبيرى از وسعت علم خداوند شده است كه با اعداد و ارقامى زنده و بىنظير اين مسأله را در نظر همكّان مجسم 
«واكر همه درختان روى زمين قلم شود, و دريا براى آن مركب كردد, و هفت دريا به آن افزوده شود؛ (اينها همه تمام مى شود 


ولى) كلمات خدا بايان نمى كيرد؛ خداوند توانا و حكيم است:: وَلَوْ انَّ ما فى الَارْض مِنْ شَّجَرَةٍ افلامٌ وَ 
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تلو شنج مدنا كس الساوسن لوسرو كيلك انه السك 

اكنون به محاسبه مى نشينيم: و با كمى دقت مىبينيم از يكك درخت ممكن است ددها هزار قلم به دست آورد؛ و براى نككاشتن تمام 
علوم و دانشهاى بشرى كه در هزاران كتاب از هزاران سال قبل تاكنون به ياد كار مانده استء قلمهاى به دست آمده از جند 
درخت كافى است, شايد يكك استخر كوجكك از مركب نيز مشكل ديكر آن را كفايت كند. 

حال اكر حجم عظيم تمام جنكلها و درختانى كه صفحات باغها و بسيارى از بيابانها و كودها را يوشانده است در نظر بككريم» و 
ميلياردها متر مكعب آب درياها كه سه جهارم كره زمين را با عمق زياد يوشانده مورد توجه قرار دهيم» بعد هفت جندان آن را بر 
آن بيفزائيم- در صورتى كه عدد “7 را عدد تعداد بدانيم نه تكثير- جه وضع عجيبى به وجود مىآيد؟ و جه علوم و دانشهايى را 
مىتوان با آن نوشت؟! 

تازه قرآن مى كويد اينها همه يايان مى كيرد و كلمات الهى يايان نمى كيرد! آيا براى ترسيم كردن نامتناهى بودن علم خداوند تعبيرى 
ازاين رساتر و كوياتر امكان دارد؟ ذكر اعداد و ارقام و اضافه كردن صفرها در كنار يكك عدد هركز نمى تواند عظمت يكدعدد را 
روشن سازدء آنجنان اعداد. كوئى اعداد بىروح و بى رنككاند, اما عددى كه در اين آيه منعكس شده و كنايه از بىنهايت است 
يكك عدد زنده وا كويا و يرمعنايى است. 
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كلمه «البحر» با توجه به اينكه الف و لاءم در آن در اينككونه موارد براى عموم است تمام درياهاى روى زمين را شامل مىشود؛ از 
اين كذشته با توه به اين كه تمام درياهاى روى زمين به هم متصل است يكك دريا محسوب مىشود و مىتوان وازه مفرد را در آن 
به كار برد. 

بنابراين تعبير به «سَبِعةٌ ايخخر) اشاره به اين است كه هفت برابر تمام اين درياهاى موجود بر آن افزوده شود. 

منظور از «كلمات اللّهه كلمات علم خداوندء يا به تعبير ديكر موجوداتى است كه علم خداوند به آنها تعلق كرفته» و از آنجا كه علم 
او نامتناهى است و تمام درياها و درختان متناهى هستند مسلماً قادر به رقم زدن آن علوم نخواهند بود. 

جالب اينكه «شجرة) به صورت مفرد و«اقلام» به صورت جمع ذكر شده تا اشاره باشد به قلمهاى زيادى كه از ساقه و شاخه يكك 
درخت مى توان ساخت. 

كرجه درباره عدد هفت در اينجا دو احتمال وجود دارد: تعداد و تكثير ولى ظاهر اين است كه منظور همان عدد تكثير است» و 
مفهوم آن اين است كه هر قدر درياهاى ديكرى نيز بر آن افزوده شود باز هم كلمات اللّهِ بايان نمى كيرد. 

جمله آخر آيه نيز تأكيدى است بر همين مسأله. جرا كه عزت خداوند به معناى قدرت بىنهايت او در امر خلقت و آفرينش است و 
حكمت او نيز تأكيدى است بر علم او به اسرار و دقايق موجودات عالم. 

آخرين سخن در مورد آيه مورد بحث اينكه در شأن نزول آن جنين نقل كردهاند كه بعضى از يهود كفتند: خداوند همه جيز را در 
تورات ذكر كرده و 
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جيزى باقى نمانده! ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: آنجه در تورات است نسبت به كلام الهى به منزله قطرهداى است از درياهاء 
سيس اين آيه نازل شد و وسعت علم خداوند را شرح داد. 


ونيز آوردهاند كه آيه زمانى نازل شد كه جمعى از كفار كفتند: آنجه را محمّد صلى الله عليه و آله م ىآورد به زودى تمام خواهد 
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شدء ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اين كلام خدا است و تمام شدنى نيست و آيه در تبيين همين معنا نازل كشت.[60] 
اسرار ينجكانه نزد او است 


در دهمين آيه باز بخش ديكرى از علم خحدا مطرح استء و آن علوم غيبيهاى است كه مخصوص ذات او استء و هيج كس را به 
حقيقت آن راهى نيست,ء مى فرمايد: 

«آكاهى از (زمان قيام) قيامت مخصوص خداست:: انَّ اللّهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَاعَةْ 

(وال ناز اقرا ناو ل هن كسد و اذ قرول دق 1ق كار ابية ةر ن اليك 

«و آنجه را كه در رحمهاى (مادران) است مى داندا: و يَعْلمُ ما فى الْارْحام 

ليمي كيل تمرح ةيحد داوس انون | دوك و هي أكانى الجن ألا ا من بز وى قو ديري 14 نا لذي امقر ونا لزي 
عَداوَ ما تَدْرى نَفْسٌ باىٌّ اْض تَمَوْتٌ 
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ابه يقين خداوند (نسبت به همه اين امور) دانا و آككاه است:: انَّ الله عَليمٌ حي 

آنجه در اين آيه به وضوح از علوم ويزه خداوند ذكر شده همان زمان وقوع رستاخيز استء ولى لحن آيه نشان مىدهد كه جهار 
موضوعى كه بعد از آن آمده نيز مخصوص خدا استء زيرا رابطه ديكرى بين اين ينج موضوع جز از اين جهت كه علوم ويزه الهى 
هستند به نظر نمى رسد. 

بعلاوه در روايات بسيارى از طرق شيعه و اهل سنت از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و ائمه معصومين عليهم السلام تصريح شده 
كه اين علوم ينجكانه مخصوص ذات خدا استء به عنوان نمونه حديثى از تفسير درالمنثور و حديثى از تفسير نورالثقلين را در اينجا 
مى آوريم: 

.١‏ در درالمنثور آمده است كه رسول خحدا صلى الله عليه و آله فرمود: «مَفاتِيحٌ الب حَمْسٌ لايَعلَمَهُنَ انا الل لا يعْلَمٌ ما فى عد ان 
الله وَ لا متى تَقُومٌ السَاعَة ان الله و لا يَعْلَمُ ما فى الْارْحام ا الله و لا متى بِنِْلٌ الْعيِتٌ ال الله و ما تَدُرى نَفْسٌ ياي ارْض تَمُوتٌ ان 
لكيه ا ْ 
«كليدهاى غيب ينج است كه هيج كس جز خدا آنها را نمىداند: هيج كس جز خدا حوادث فردا را نمىداند» و هيج كس جز خدا 
زمان قيام رستاخيز را نمىداند» و هيج كس جز خدا آنجه را در رحم مادران است نمىداند» و هيج كس جز خدا زمان نزول باران را 
نمىداند» و هيج كس نمىداند انسان در كدام زمين مى ميرد 

بيام قرآن. ج؟» ص: 0م 

جز خدا».[82] 

در نووالتقلين امام صادق عابة الام جين فى خواليم كد ترفو 

دالا اخيركم بحسو َم يَطلع الله عليها احداً مِنْ حَلْق؟ قت بََى قال: نَّ الله مده عِلْمَ الا و يرل التو يعلمُ ما فى الْاْحام و ما 
تَدْرِى نَفْسٌ ماذا تَكسِبٌُ عَداً وَ ما تَدرِى نَفْسٌ بِاىٌّ ارْض تَمُوتٌ انَّ الله عَلِيمٌ خبي: 

«آيا شمارابه بنج موضوع خبر دهم كه خداوند احدى از خلقتش را بر آن آكاه نساخته استء راوى مى كويد ":كفتم آرى", 
فرمود ":علم قيامت نزد خدا استء و باران را او نازل مىكند (و از آن آكاه است) و آنجه در رحم مادران است او مىداندء 
هيج كس نمىداند فردا جه مى كند» و هيج كس نمىداند در كدام سرزمين مى ميرد» خداوند دانا و آكاه است)».[ "رار 


دراين زمينه روايات فراوان ديكرى نيز در كتب حديث آمده است.[/م/] 
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يباسخ به دو سؤال 


سؤال اول اينكه: جككونه اين علوم ينج كانه مخصوص خدا است با اينكه ممكن است با وسائلى از جنسيّت جنين (مذكر و مؤنّث) 
آكاه شوند؟ واكر اين مسأله تاكنون قطعيت يبدا نكرده؛ و همجنين وضع بارندكى را تا حدودى از قبل يبش بينى مى كنند؟ 

ياسخ: 

سخن تنها در مسأله جنسيت جنين نيستء بلكه خداوند تمام كم و كيفء استعدادهاء سليقههاء نبوغهاء توانائىها و ضعفها و خلاصه 
تمام خصوصيات جنين را مىداند» همجنين در مورد باران از تمام كم و كيفء تعداد دانههاء وزن و محل سقوط آنهاء دقيقاً با خبر 
استء و هيج كس با هيج وسيلهاى نمى تواند از اين معانى آكاه شود. 

شاهد اين كفتار سخنى است كه در نهجالبلاغه در تفسير همين آيه آمده است مىفرمايد: 

«قيعلّمُ اللهُ سُبِحانَهُ ما فى الْارْحام مِنْ ذَكر او انْثى و قبيح او جميل وَ سَحْيٌ اوْ بخيل ... هذا عِلْمُ الْعَهِب الذى لا يَعْلَمَهُ احدٌ الا الله): 
است كه احدى جز خدا از آن آكاه نيست»).[89] 

اين عبارت به خوبى نشان مىدهد كه مقصود آكاهى از تمام صفات جسمى و روحى جنين است نه خصوص جنسيت آن. 

سؤال دوم: 

ييام قرآن» ج56 ص: /ا/ 

حجكونه مىتوان ميان اين آيه (به ضميمه روايات كثيرى كه در تفسير آن وارد شده) با روايات فراوانى كه مى كويد: بيامبر صلى الله 
عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام از حوادث آينده؛ يا از روز وفات و محل دفن خود و كارهايى كه در آينده انجام مى شد 
خبر مىدادند» جمع كرد؟ آيا اين دو با يكديكر تضاد ندارند» جون آيه مى كويد: 

هيج كس نمىداند فردا جه مى كند و نمىداند در كدامين سرزمين مى ميرد؟ 

ياسخ: 

اين اشكال را مى توان از طريق اجمال و تفصيل ياسخ كفت: 

توضيح اينكه: آنجه اولياء الله يا فرشتكان از حوادث آينده و علم غيب خبر مىدهند يكك علم اجمالى بيش نيست؛ مثلًا مىدانند 
فردا فلان شخص وفات مىكندء اما علم به ساعت و لحظه و ساير خصوصيات آن مخصوص خدا است و اين يكك علم تفصيلى و 
كلى و جامع استء در حالى كه اكاهى اولياء الله علم اجمالى و جزئى است. 

جمعى از مفسّ ران خواستهاند اين اشكال را از طريق ذاتى و عرضى ياسخ كويند» به اين معنا كه آكاهى خداوند از اين امور بالذات 
استء ولى اولياء الله از خود جيزى ندارند بلكه آنجه مىدانند به تعليم الهى است. 

ولى اين ياسخ با بسيارى از روايات كه از طرق شيعه و اهل سنّت در اين زمينه نقل شدهء سازكار نيستء بلكه با ظاهر آيه نيز در سه 
مورد تطبيق نمى كند. 

نخست در مورد انحصار 1 كاهى بر قيامت به خداء و نيز عدم آكاهى هيج كس از 

ييام قرآن» ج58 ص: م/م 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه اشام از معزلا 


همه جيز در كتاب مبين است 


يازدهمين آيه نيز ناظر به علم خدا نسبت به اسرار درون و برون انسان و سيس غيب آسمان و زمين است, مىفرمايد: 

١و‏ بروردكارت آنجه را در سينه هايشان ينهان مى دارند و آنجه را آشكار مى كنند (بخوبى) مى داندا: وَانَّ رَبك لَيَعْلَمُ ما تكن 
صُدُوْرْهُمْ و ما يُعْلنَوْنَ 

و سيس مىافزايد: «و هيج موجود بنهانى در آسمان و زمين نيست مككراين كه در كتاب مبين (و علم بى بايان يروردكار) ثبت 
سكن واناية غافعة فى التماء و الاافن الافن كنات قن 

تعبير به «ررّكك): (يرورد كار تو) اشاره لطيفى به اين حقيقت است كه مكر مربّى و مالكك تدبير و تصرّفء ممكن است از حالاءت 
درون و برون كسى كه مورد تربيت و تصرّف او است بىخبر بماند؟ و اين ربوبيت خود دليلى است بر علم يروردكار. 

ككن) ازعاده كن (بروزخق جوايه معناق يرده و هرسزق انث كد نانك اشياء را مسفو ودار ودر ابنجا سييدها بواعيران 
يوششى بر رازهاى درون معرفى شده و جنانكه قبلا اشاره كرديم سينه و قلب در بسيارى از تعبيرات قرآنى به معناى روح و عقل 
اسك 

تعبير به «غائَةُ) اكر معناى وصفى داشته باشد اشاره به امورى است كه 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: 84 

فرق لحان عر ونياة اث :زان مانوعى كته فاو ورا الف اسك مائقدة علامة )| ف 

وازه ١مّبين)‏ هم به معناى آشكار آمده استء هم به معناى آشكار كننده (هم لازم است وهم متعدى) و در اينجا معناى دوم مناسب 


است يعنى لوح محفوظ يا لوح علم يروردكار بيانكر و آشكار كننده حقايق است.[941] 
ما به شما از شما نزديكتريم 


در دوازدهمين و آخرين آيه باز به تعبيرات تازه و جالبى در زمينه علم خدا برخورد م ىكنيم؛ در اين آيه نيز مسأله علم بروردكار به 
عنوان هشدارى به همه انسانها مطرح شده كه حتّى مراقب افكار و ثنات و اسرار درون خود باشند» مىفرمايد: 

«ما انسان را آفريديم و وسوسه هاى نفس او را مى دانيمء و ما به او از ركك قلبش نزديكتريم): وَلَمَدُ حَلَقنا اْإِنْسَانَ وََعلَمُ مَا تُوَسُوسٌ 
به نَفْسَهُ وَنَحنُ أَفْرَبُ لَه مِنْ حل الْوَرِيدٍ. 

در حقيقت در اين آيه به دو قسمت از علم خداوند اشاره شد: نخست روى مسأله خلقت انسان تكيه كرده يعنى خالق حكيم جكونه 
ممكن است از فعل 

بيام قرآن» ج 5 ص: 4٠‏ 

خود بىخبر باشد؟ به خصوص اين كه خلقت او مستمر است و فيض وجود لحظه به لحظه به تمامى موجودات عالم هستى مىرسدء و 
دو يكف شه اتن ه أو قاقد تررق احيك 3156 هو لد يرق لبكله به لحظلفيه لاسييها مبرادين م شورة. 

و ديككر اينكه او از مخلوقات خود دور نيستء حتّى به آنها از خودشان نزديكتر استء اين حضور دائم و نزديكى فوقالعاده دليل 
ديكرى بر علم او نسبت به همه اشياء است. 

براى «وريد» تفسيرهاى متعدّدى در كتب لغت و تفاسير آمده است: راغب آن را به معناى ركّى كه به قلب و كبد متصل است تفسير 
مى كند» و جمعى آن را به شاه ركّى كه در كردن است تفسير كردهاند» و بعضى كفتهاند وريد ركّى است كه متصل به حلق است و 


يا زير زبان است» كاهى نيز به تمام رككهايى كه در تمام بدن متفرّق است و مجراى خون مى باشد» تفسير شده. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع3دات. الالالالالا صفحه ناضنالم از معزلا 


البتّه معناى اول (ركك بزركك قلب) با مفهوم آيه تناسب بيشترى دارد؛ جون هدفء بيان نزديكى فوقالعاده خداوند به انسان است» و 
اين در مورد ركك قلب روشن تر مى باشدء به خصوص اينكه در مورد رككهاى كردن معمولًا «وريدان): 

(دو وريد) كفته مى شود. 

تعبير به «حبل): (طناب) نيز نشان مىدهد كه منظور هر كونه ركى نيست بلكه رككهاى مهم بدن استء و به تعبير بعضى منظور 
رككهايى است كه حكم نهر دارد نه جويبار. 

وبه هر حال اين واره از ماده «ورود) (به معناى قصد آب كردن و به آب 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: 4١‏ 

رسيدن) كرفته شده كه تناسب آن با رككها كه مجراى خون است يوشيده نيست. 

كل را و شكوفه ازاين نظر ورد م ىكويند كه نخستين ثمرهاى است كه از درخت وارد مىشود.[؟4] 

«تَوَسُوسٌ) از ماده وسوسه و وسواس به معناى صداى آهسته زينت آلات»ء و ييام و صداى مخفى استء سيس به خطورات قلبى و 
القائات زود كذر فكرى و انديشههاى نامطلوب اطلاق شده است.[9] 

به هر صورت وقتى خداوند از خطورات زود كذر فكرى آكاه است علم اوء به ساير اعمال و افعال و اعتقادات ثابت ما جاى شكك و 
ترديد نيستء اين تعبير كه «ما به انسان از ركك قلبش نزديكتريم»؛ ضمن هشدار خوفانككيز» نوعى آرامش اميدبخش نيز به ما 
مىدهد كه نور و روشنائى اين اميد» سراسر وجود ما را فرا مى كيرد. 

وقتى انسان مىداند كه دوست به اواز خودش نزديككتر است آيا اين عجيب نيست كه او از وى دور باشد؟ اين مصيبت را با كه 
مىتوان در ميان كذاشت كه دوست در كنار انسان باشد واو در آتش مهجوريش بسوزد؟ 

نحن اقرب كفت من حبل الوريدتو بكندى بثر فكرت را بعيد 

اى كمان تيرها ير ساختهصيد نزديكك و تو دور انداخته! 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: 47 

در يكك جمع بندى از آيات فوق روشن مىشود كه قرآن مجيد براى تبيين علم خداوند برنامهريزى وسيع و كستردهاى كرده استء و 
احاطه علمى خدا را در شكل نامتناهيش با ذكر دلايل ظريف و در لابهلاى عبارات مختلفى روشن ساخته؛ و در همهجا آن را يايهاى 
براى تربيت انسان قرار داده است! 


.١‏ تأثير علم خداوند در دو بُعد عرفان و تربيت 


اهميت ويؤزءاى كه قرآن به اين مسأله داده است نخست از اينجا حاصل مى شود كه مسأله علم در بحث معرفة الله نقش مهمّى داردء 
و انسان را به خدا جنان آشنا و نزديكك مى كند كه او را در همهجا حاضر و ناظر فييك واوا معرفت يرورد كار بدون معرفت 
جوانب علم او بسيار ناقص و نارسا است. 

وازآنجا كه همه معارف بازتابى در اعمال و روشهاى فردى و جمعى ما دارد» و اين مسأله از رابطه عميق ايدئولوزى با جهانبينى 
سرجشمه مى كيرد» توجه به علم بىيايان خداوند آثار تربيتى زير را نيز به همراه دارد: 

از يكثسو اعتقاد به مراقبت دائمى يكك عالم بزركك نسبت به اعمال انسان تأثيرهاى تشويق كننده و بازدارنده دارد؛ وقتى قرآن 


مى كويد: خخداوند حتى وسوسدهاى درون دلها را مىداند؛ و به انسان از ركك قلبش نزديكتر استء و از 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه طادالم از بمعرلر 


بيام قرآن؛ جع ص: 07 

سد و جهر (درون و برون) شما آكاه است,ء و عدد دانههاى باران و بركئهاى درختان و بذرهاى كياهان را احصا كرده. و به اندازه 
متك ذوداق در تمام آسمانها و زمين از علم بىيايان او مخفى نيست (تعبيراتى كه همه در آيات فوق آمده است) يا مىفرمايد: 
وكلى يرثك مذاري عادو كيرا دير انزو كاش ادك كديرؤو كارت تنيكنيه كاهان فد كاديل اكاب و رفاست 8 حشدارن 
سخت به همه انسانها مىدهد و احساسى آميخته با بيم و اميد در برابر هر جريانى به آنها دست مى دهد. 

از سوى ديكر توه به اين كه كه ناظر بر ما ولى نعمت ما است,ء به ما مى كويد: 

«جكونه در برابر ولى نعمت خود از مواهب و بخششهايش در مسير عصيانش بهره كيرى مى كنى)؟! 

از سوى سوم اين مراقبت دائمى نور اميد را بر دل انسان مىباشد كه در برابر حوادث تنها نيست» كسى مراقب او است كه از تمام 
دنيا و مشكلات واسرار درون و برونش آكاه استء و در عين حال قدرتمند و رحيم و مهربان استء و اين عقيده به انسان نيرو و 
توان و ايستادكى و مقاومت در برابر حوادث سخت مى بخشد. 

واز سوى جهارم توجّه به وسعت علم خداوند اشارهداى است به وسعت عظيم جهان هستى و كستردكى رازها و اسرار عالم آفرينش» 
واين خود مىتواند عامل مهمّى براى حركتهاى علمى بيشتر و مطالعات افزونتر كردد. 


ييام قرآن» ج؟» ص: 95 
؟. دلايل علم خداوند 


فلاسفه و متكلمان دلايل متعدّدى براى اثبات علم خداوند نسبت به همه جيز ذكر كردهاند كه از همه مهمتر دلايل سه كانه زير 
استء و جالب اينكه در آيات فوق اشارات روشنى به تمام اين دلايل ديده مى شود: 

الف- برهان خلقت و نظم: نظام شكرفى كه بر جهان خلقت حكومت م ىكند و قوانين دقيقى كه بر تمام ذرّات جهان حكمفرما 
استء از اتم كرفته تا منظومهها و كهكشانهاى آسمانىء و از موجودات زنده ذرٌهبينى تا انسان كه نمونه اتم آفرينش استء واز 
كياهان تكك سلولى شناور در اقيانوسهاء تا درختان عظيمى كه طول آنها به ينجاه متر مىرسد! 

همجنين نظم ييجيده و عجيبى كه بر روح و جان انسان حكمفرما استء و تنوع فوقالعادهاى كه در موجودات زنده اعم از كياهان و 
جانداران ديده مىشود و به صدها هزار نوع بالغ مى كرددء همه اينها كواه بر علم بىيايان او است. 

فكر ممكق است كن غتالق جيزى باشد وان اسزان أن كاه ناشد؟ 

خالق جشم. و نظام بيجيده مغزء و كردش عجيب الكترونها بر كرد هسته اصلى اتم» مسلماً از همه اين نظامات آكاه بوده و هست. 
بنابراين برهان نظم همان كونه كه ما را به اصل وجود خداوند آشنا مىسازد علم بىيايان او را نيز به روشنى اثبات مى كند. 

وبا توجه به اين حقيقت كه مسأله خلقت يكك امر مستمر و دائمى است و موجودات در حال شدن هستند و نه بودن؛ و ارتباط آنها با 
مبدأ آفرينش نه فقط 

بيام قرآن» ج 5 ص: 40 

در آغاز كه در تمام طول حيات و هستى آنها برقرار است. علم او نسبت به همه اشياء و در هر حال و هر زمان و مكان ثابت 
58 

بد يرهان امكان و:وجوب» در يحثهائ خداشناسى ثابت شد كه واجب الوجوة ثنها او اسث و غير او همة ممكناث اند و ثير ثايت 
شد كه ممكنات هم در اصل وجود. وهم در بقاء» و وابسته به ذات ياكك او هستندء و به تعبير ديكر همككى نزد او حاضراند» اين 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. اثالالالانا صفحه عاننام از بمعانا 
كنيد). 

ج- برهان عدم تناهى: قطع نظر از مسأله عأت و معلول. خداوند وجودى است بىنهايت از هر نظرء بنابراين هيج مكان و زمانى ازاو 
خالى نيستء (هرجند او مافوق زمان و مكان است) جرا كه اكر قبول كنيم زمان و مكانى از او خالى باشد دليل بر محدوديت او 
أبمة: 

بنابراين نامتناهى بودن او دليل بر حضور و احاطه او به همه جهان است. و يا به تعبير ديكر همه كائنات نزد او حاضراند. 

مكر علم جيزى جز اين حضور مى تواند باشد؟ 

اعون موانع علم يا حجابهاى مادى است و يا بُعد و دورى و فاصله و مسافت است. و مىدانيم هيج يكك از اين معانى در مورد 
خداوند وجود ندارد. 

همان كونه كه در آغاز اين بحث كفتهايم در آيات بالا اشارات روشنى به اين دلايل عقلى وجود دارد كه از قدرت استدلال و منطق 
فوقالعاده قرآن حكايت 
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مى كند و ضمن تفسير به آنها توجه داده شد. 


همان كونه كه حقيقت علم از بديهيات است اين معنا نيز جز واضحات است كه ما دو كونه علم در خود مىيابيم كه با هم كامنًا 
متفاوت است. 

كونه اول: ما به وجود خودء به اراده و تصميم و علاقه و عشق و تنفر و افكار خودمان علم داريم و بدون نياز به هيج واسطداى اين 
معناى براى ما حاصل استء يعنى ما نزد خودمان حضور داريم و افكار و يديدههاى روحى ما همه نزد ما حاضراند» و حجابى ميان 
ماو آنها نيست؛ اينها را علم حضورى مىنامند. 

كونه دومء ما به موجوداتى كه بيرون از وجود ما است نيز علم داريم» ولى مسلماً آسمان و زمين و ستاركان در درون روح ما جاى 
ندارند بلكه عكس و نقشى از آنها از طريق آثارشان به درون روح ما راه مىيابد» و در حقيقت معلوم واقعى ما همان مفاهيمى است 
كه از آنها در روح ما جاى كرفته است اين را علم حصولى مى نامند. 

علم خداوند به تمامى موجودات جهان از قبيل قسم اول است جرا كه او همهجا حاضر استء و به همه جيز احاطه وجودى دارد و 
جيزى از او دور نيست. 

او هركز نياز به حواس و انعكاس صورت موجودات در ذهن و مفاهيم ذهنى ندارد؛ اصنًا او ذهن ندارد» وعلم او به همه جيز علم 
حضورى است. 


يام قرآن» اج ص: /94 
؟. نامتناهى بودن علم خدا 


تلاش مستمر انسان براى كشودن رازهاى هستى كه عشق و علاقه به آن از نخستين روز زندكّىء در درون قلبيش جاى داشته. 
كنجينههايى از علوم و دانشها را با خود همراه آورده است كه از مشاهده ميليونها كتاب كه در قفسههاى كتابخانههاى بزركك 


جهان وجود دارد به ابعاد آن بى مى بريم» تعداد كتب بعضى از كتابخانههاى دنيا به بيست و ينج ميليون! بالغ مى شود. 
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درست است كه قسمتى از آنها تكرار و ترجمه از يكديكر است ولى بىشكك حقايق زياد نامكررى در آنها نهفته است كه محصول 
تلاشهاى فكرى و تجربى كل جامعه انسانى در طول تاريخ بشريت استء قطع نظر از علومى كه دانشمندان با خود به خاكك 
بردهاند. 

ولى تمام اين معلومات در برابر مجهولاتى كه ما داريم همجون قطرهداى در برابر درياء يا كاهى در برابر كوهى است. 

دليل اين محدوديت را در امور زير مىتوان بيدا كرد. 

الف- قدرت حواس ما محدود استء ما تنها بخش كوجكى از موجودات عالم محسوس را دركك مى كنيم» همان كونه كه قدرت 
تحليل عقلى ما نيز تنها قادر به دركك قسمت كوجكى از مسائل عقلى است. 

ب- تمام دوران عمر بشر در برابر عمر جهان ساعتى بيش نيست. 

ج- مكانى كه ما در آنها زندكى مى كنيم يعنى كره خاكى ما در ميان ستار كان 

بيام قرآن» ج؟» ص: /0 

بىشمار كهكشانها محل بسيار كوحكك و محدودى است (طبق ب رآورد دانشمندان تنها در كهكشان ما حدود يكصد ميليارد! ستاره 
دارد: و تغداد كهكشانهابى كه بشر با دستكاءدهائى ناجيزش آن را شتاخته تقريباً به يكك مبليازة! مى رسد). 

وازاينجا مىتوان به مسأله وسعت علم يرورد كار آشنا شدء و جقدر زيبا است تعبير قرآن در اين زمينهها كه در آيات فوق آمده: «و 
اكر همه درختان روى زمين قلم شود, و دريا براى آن مركب كردد» و هفت دريا به آن افزوده شودء (اينها همه تمام مى شود ولى) 
كلمات خدا يايان نمى كيرد)[40] 

از همه مهمتر اينكه خداوند به ذات خويش نيز عالم استء و جون ذاتش بىيايان است علم او به اين ذات بىيايان نيز بىيايان 
است. و اعداد و ارقام هركز توانائى بيان عظمت آن را ندارند. 


0. سؤالات مهم ذر مورةث علم خداوند 


در زمينه علم خداوند سؤالات متعدّدى از قديم الايام ميان فلاسفه و متكلمان وجود داشته. و بعداً نيز بر آن اضافه شده. و اين به 
خاطر يبجيد كى مسأله علم به طور مطلق» و علم خداوند بالخصوص مى باشد و مهمترين آنها سؤالات زير است: 

ييام قرآنء ج؟» ص: 14 

.١‏ خداوند جكونه مى تواند ازذات خويش آكاه باشدء در حالى كه عالم و معلوم بايد دو جيز باشد؟ مكر ميان علم خدا با ذاتش 
مغايرتى وجود دارد؟ و به عبارتى ديكر جككونه ممكن است خداوند هم عالم باشد و همه معلوم؟ 

ياسخ: اولّما اين سؤال منحصر به علم خداوند به ذات مقدّسش نيست,ء در مورد علم ما به وجود خودمان نيز جارى است. ما يقيناً به 
وجود خودمان عالم هستيم و مىدانيم كه هستيم؛ همين سؤال مطرح مىشود كه عالم و معلوم بايد دو جيز باشد. در حالى كه ما 
ثانياً: مطلب همان است كه مرحوم خواجه طوسى در جواب اين سؤال بيان داشته» مىكويد: تغاير اعتبارى كافى است؛ يعنى يكك 
موجود واحد از اين نظر كه مبدأ عاقلى است و مى تواند حضور خود را نزد خود دريابد عالم استء و از اين نظر كه نزد خود حاضر 
است معلوم مى باشد؛ و به تعبير ديككر: به اين وجود واحد از دو زاويه نككاه مىكنيم: از زاويهاى كه خود را درك م ىكند عالمش 
مى ناميم و از زوايهاى كه درك شده است معلومش مىخوانيم (دقت كنيد). 


. با اينكه موجودات عالم دائماً در تغييراند» جكونه علم خداوند به اين موجودات تعلق مىكيرد» مكر در ذات ياكك او تغييرى 
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حاصل مى شود؟ 

ياسخ: اين ايراد در صورتى است كه علم خداوند مانند علم ما به اشياءء خارجى از طريق انعكاس صورت اشياء بوده باشد؛ زيرا 
تغيبرات اين موجودات باعث تغيبر اين انعكاس در درون فكر ما مىشودء ولى با توه به اين كه علم 

ييام قرآنء ج؟, ص: ٠٠١‏ 

خداوند حضورى است و همه اشياء با تمام وجودشان نزد او حاضرند اين اشكال مفهومى ندارد؛ زيرا تغيير تنها در موجودات جهان 
روى مىدهاء نه در ذات او. ذات مقدّس او به همه آنها احاطه دارد و ثابت استء ولى آنها كه محاطند متغيراند» فىالمثل شخصى 
كه در مقابل ما حركت مى كند عكس او بر شبكه جشم ما مىافتد و اين عكس همراه تغيبرات او تغيير مىكند و صورتهاى ذهنى 
ما همين كونه د كر كون مىشود اين به خاطر اين است كه علم ما از طريق انعكاس اشياء در ما به وجود مىآيدء اكر علم ما به اشياء 
خارجيه از اين طريق بود كه به همه آنها احاطه داشتيم هيج كونه دك ركونى در ما ييدا نمىشدء بلكه تنها د كركونى در آنها بود 
(دقّت كنيد). 

*. خداوند جككونه ممكن است علم به جزئيات داشته باشد» در حالى كه جزئيات متعدّد و متكثرند؟ و موجودات متعدّد در ذات 
ياكك او كه واحد از جميع جهات است راه ندارد.؟ 

ياسخ: اين اشتباه نيز از اينجا ناشى شده كه علم خدا را مانند علم ما از طريق انتقال عكس و صورت ذهنى ينداشتهاند» در حالى كه 
علم خداوند به موجودات از اين طريق نيست بلكه تمامى موجودات به ذاتشان نزد خدا حاضراند, و او به همه آنها احاطه دارد 
بى آنكه احتياج به عكس و نقشى باشد.[92] 

؟. علم خداوند نسبت به حوادث آينده جكونه تصوّر مىشود؟ با اينكه آنها هنوز وجود خارجى بيدا نكردهاند تا در احاطه علم خدا 
باشند» آيا صورت ذهنى 
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و نقش و عكس آنها نزد خدا است؟ با اينكه خداوند ذهنى ندارد» و علم او از طريق انعكاس نيستء يس بايد قبول كنيم كه او 
نسبت به حوادث آينده علمى ندارد! زيرا علم حضورى در مورد معدوم ممكن نيست,ء و علم حصولى نيز درباره خندا تصوّر 
كرجه اين اشكال و سؤال درباره علم به حوادث آينده مطرح شده؛ ولى عيناً درباره حوادث كذشته كه محو و نابود كشته است نيز 
قابل طرح است؛ زيرا حوادث كذشته الآن وجود ندارد. صورت فرعون يا بنى اسرائيل و اصحاب موسى فىالمثل متلاشى شده است» 
و تاريخ آنها نيز كذشته استء ما مى توانيم فقط تصويرى از آنها در ذهنمان حاضر كنيم تا به تاريخ كذشته واقف شويمء جون علم 
مااز طريق ارتسام يعنى نقش بستن در ذهن استء. ولى در مورد خداوند كه ذهن و نقشهاى ذهنى معنا ندارد و علمش فقط علم 
ياسخ: اين سؤال و اشكال را از سه راه مىتوان ياسخ كفت: 

.١‏ نخست اينكه خداوند هميشه به ذات ياكك خود كه علت همه اشياء است احاطه داشته و دارد» و اين علم اجمالى به همه حوادث و 
موجودات جهان قبل از ايجاد و بعد از ايجاد است. 

و به تعبير ديكر اكر ما آكاهى به علّت اشياء داشته باشيم مى توانيم آكاهى به نتيجه و معلول آنها نيز بيدا كنيم؛ جرا كه هر علتى تمام 
كمالات معلول و بالاتراز آن رادارد. 
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اين سخن را مى توان به كونه روش نترى جنين توضيح داد: حوادث كذشته به طور كامل نابود نشده؛ و آثارش در دل حوادث امروز 
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ونكرةكاره) وشسطة شر اذك شد ال عوادة اتروز عدا لمعوو هنا باعحرادت افروى فرووط استعوو لان ني كلشعة و 
حال و آينده يكك رشته زنجير مانندى از علت و معلول را به وجود مىآورد كه اكر دقيقاً به هريكك از آنها آكاه شويم حلقههاى قبل 
و بعد در آن وجود دارد. 

به عنوان مثال اكر من دقيقاً وضع هواى تمام كره زمين را با تمام جزئيات و مشخصات. و علت و معلولهاى آنء و حركت كره 
زمين» و مسأله جاذبه و دافعه» همه اينها را بدانم» مى توانم دقيقاً از وضع هوا در ميليونها سال قبل يا ميليونها سال بعد آكاه كردم؛ 
جرا كه يرونده ككذشته و آينده در حال موجود است. نه يرونده اجمالى كه يرونده تفصيلى آنها در جزئيات يرونده حاضر منعكس 
اسع 

امروز دقيقاً بازتابى از ديروز استء و فردا بازتابى از امروز؛ و آكاهى كامل بر تمام جزئيات امروز به معناى آكَاهى كامل بر حوادث 
كذشته و آينده است. 

به اين ترتيب وقتى حوادث امروز با تمام ويزكىها و خصوصيات نزد خداوند حاضر است به يكك معنا كذشته و آينده هم نزد او 
حضور دارد. 

امروز آثينهداى است براى كذشته و آينده و تمام حوادث ديروز وفردا را در آثينه امروز مى توان مشاهده كرد (دقّت كنيد). 

". راه ديككرى را كه براى ياسخ از اين سؤال كفته مى شود با ذكر يكك مثال روشن مى كنيم: فرض كنيد كسى در اطاقكى زندانى 
است كه فقط روزانه كوجكى 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: ٠١‏ 

به خارج دارد» در حالى كه يكى قطار شتر از مقابل اين روزنه مى كذرد, او نخست ناظر سر و كردن يكك شترء و سيس كوهانء و 
بعد ياها و دم او استء و همجنين ساير شترهايى كه در اين قطاراند» و اين كوجكك بودند روزنه ديد سبب مىشود كه او براى خود 
كذشته و آينده و ماضى و مستقبل درست كندء اما براى كسى كه بيرون اين اطاقكك استء و بر يشت بام در فضاى باز ايستاده به 
تمام بيابان نكاه مى كند. مطلب طور ديككرى است؛ او همه قطار شتران را يككجا مىبيند كه در حال حركتاند. 

از اينجا روشن مى شود كه ساختن مفاهيم كذشته و حال و آينده نتيجه محدوديت ديد انسان است؛ آنجه براى ما زمان ماضى 
محسوب مى شود براى اقوام ييشين زمان مستقبل بوده و آنجه براى ما مستقبل است براى آيند كان ماضى است. 

اما براى ذاتى كه همهدجا حضور دارد؛ و ازل و ابد را فرا كرفته» ماضى و مضارع و حال بىمعنا است» همه حوادث در تمام طول 
زمان نزد او حاضراند (منتهى هر كدام در ظرف مخصوص خود) واوبه همه حوادث و موجودات عالم؛ جه در كذشته وجه در 
حال و آينده يككسان احاطه دارد. 

لبت اعتراف مىكنيم تصوّر اين مطلب براى ما كه در زندان زمان و مكان محبوس هستيم كار مشكل و ييجيدهاى استء ولى در عين 
حال مطلبى است قابل دقّت و مطالعه. 

. راه ديككرى كه بسيارى از فلاسفه روى آن تكيه كردهاند اين است كه 

بيام قرآن» ج؟, ص: ٠١‏ 

خداوند, عالم به ذات خويش است و جون ذات او علّت براى تمام مخلوقات است علم به علت سبب علم به معلوم مى شود و به تعبير 
ديكر خداوند جامع تمام كمالاتى است كه در تمام مخلوقات مى باشد و همه را به نحو اكمل دارد تنها نقائص آنها است كه در ذات 
ياكك او راه ندارد يس هنكامى كه او به ذات خويش عالم باشد در حقيقت به همه آنها آكاه است (اين راه با راه اول تفاوت ظريفى 


دارد كه با دقث روشن مىشود). 
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تعبيرات بسيار جالب و زندهاى در روايات اسلامى و از جمله نهجالبلاغه در زمينه علم خداوند آمده است كه در يرتو آنها بحثهاى 
كذشته را بهتر و روشن تر مى توان ديد» نمونههايى از آن را ذينًا مى آوريم. 

.١‏ اميرمؤمنان على عليه السلام درباره علم خداوند مىفرمايد: اتَعْلَمُ عَجِوِح الْوحوش فى الْقَلُواتِه و معاي الْعبادٍ فى الْحَلُواتِء وَ 
التلافٌ النَيِنانِ فى الْبحار الغامراتء و تلاطع الْماءِ بالرّياح العا صِفات): 

قا وك حي اف ندر ور طن و| قال كرد ها و اياة ماحم واناته نيهي جه طن يلكا فا رتوو اراتك بان املعو قا هارا 
در درياهاى زرفء و ييدايش امواج و جين و شكنهاى آب را به وسيله تند بادها»![/91] 

بيام قرآنء جع, ص: ٠١0‏ 

". در كلام ديككرى مىفرمايد: اعالِمٌ اذْ لا مَعْلُومَ وَرَبٌ اذْ لا مَوْبوْبَ» وَقَادِرٌ اذ لا مَقُدُوْرَ: 

«او عالم بود در آن زمانى كه معلومى وجود نداشتء و يروردكار بود در آن زمان كه يروردهاى نبود» و قادر و توانا بود در آن زمان 
كه مقدورى وجود نداشت»![18] 

.و در خطبه ديكرى از آآن حضرت مىخوانيم: قد عَلِمَ السّرائْر وَ حَمرَ الطَمائِ لَهُ لأحاطةٌ بكلّ شَىبٍ وَ الْلبَةُ لكل شَىء»: 

«به تمام اسرار آكاه استء و از همه ضمائر و نهانها با خبر» به همه جيز احاطه دارد و بر همه جيز غالب است).[[49] 

؟. در كافى در باب صفات الذات از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: َم يَزّل الله ل ينا و الْعلمُ ذاه ولا مَعلوْمَ 
.. قلَمَا اخدّتٌ الْاشْياءَ وَ كانّ الْمَعلُومٌ وَقََ الْعِلمُ مِنْهُ عَلَى المغلوم: 

«خداوند عرّوجل يروردكار ماء بيوسته علم عين ذاتش ودح دراه هنكامى كه معلومى وجود نداشت,. و هنككامى كه اشياء را 
ايجاد كرد و معلوم موجود نشد علم او بر معلوم واقع كشت»![١٠٠]‏ 

ممكن است اين تعبير اشاره به علم اجمالى قبل از حدوث اشياء و علم تفصيلى بعد از آن باشد. 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: ٠١8‏ 

ه. در حديث ديكرى آمده است كه يكى از ياران امام ابوالحسن على بن مسوى الرضا عليه السلام نامهاى خدمتش نوشت: اسَكَلَ عن 
اللَِّ عزوَجَلٌ كان بَعلَم الأشياء قَبِلَ انْ حَلَقَ الاشياء و كوّئها؟ اول يَعلعْ ذلك عَتَى حَلَقّها وَ اراد حَلفُها و تَكويتها؟ 

عَم ما حَلقَ ند ما حََقَ وما كَوَنْ عِدْدَ ما كوَدَه قوقع طه: لم يَرَلِ الله عالما بالاياء قَبِلَ ان يق الأنياء عه بِالأشْياءِ بد ما حَلقَ 
الَاشياء): 

استؤال ا و:ذريارة خذاوتل عر وجا بود كه يا موجتودات راقبل ان اقريش وتكرية من ذائد؟ يا اين كه قبل از علقت و ازاده خلقت و 
تكوين آنها از آنها با خبر است؟! امام عليه السلام به خط خودشان در جواب جنين مرقوم داشتند: «خداوند هميشه به موجودات عالم 
بوده قبل از آنكه آنها را بيافريند همانند علم او به اشياء بعد از خلقت آنها».[١١٠]‏ 

تعبيرات دقيق و ظريفى كه در اين روايات آمده هر كدام اشاره به يكى از بحثهاى علمى و منطقى است كه در زمينه علم خداوند 
وحوة ذاركرو قلات لآنها شار شك 

روايات در زمينه علم يرورد كار به قدرى زياد است كه اكر جمع آورى شود كتاب مستقلى را تشكيل مىدهد. 


بيام قرآن» ج؟, ص: ٠١7‏ 


شاخدهاى علم 
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١و‏ ". خداوند سميع و بصير است 


اشاره 


بيام قرآن» جع؛ ص: ٠١8‏ 

اشاره 

اوصاف خداوند جنانكه مىدانيم عين ذات او است و در نتيجه عين يكديكر استء و به تعبير روشنتر خداوند ذاتى است كه تمامش 
علم؛ و تمامش قدرت, و تمامش ازليِت و ابديّت استء يعنى در آنجا كمال مطلق بىنهايتى است كه همه اين معانى در آنجا جمع 
اسك 

بنابراين تفكيكك صفات از زاويه ديد ما و از نككاه عقل ما است. 

و به همين ترتيب كاه يكى از صفات او شاخههاى بسيار فراوانى دارد كه اين شاخهها نيز از زاويه ديد ما است از جمله سميع و بصير 
بودن خدا است كه دو وصف از اوصاف مشهور الهى است كه در قرآن مجيد ددها بار روى آن تكيه شده است. 

سميع اشاره به علم خداوند به مسموعات يعنى سخنان و كفتارها استء و بصير اشاره به علم او به مبصرات يعنى صحندهاء اشخاص و 
اعمال و خلاصه ديدنىها است. 

اين الفاظ هنكامى كه در مورد انسانها به كار مىرود تداعى دو وسيله مخصوص شنوائى و بينائى يعنى جشم و كوش مى كند؛ ولى 
مسلماً هنكامى كه درباره خداوند به كار مىرود از اين مفاهيم جدا و تجريد مىشود؛ و حقيقت علم 

بيام قرآن» جع؛ ص: ٠١9‏ 

به شنيدنىها و ديدنىها را مىرساند» جنانجه در بخش توضيحات به خواست خدا خواهد آمد. 

باااين اشاره به قرآن باز مى كرديم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم. 

1 لبش كتللد ضية و فق المح البِصيد [1:9] 

'. انَّ اله مركم أن تُوَدُوا اأأماناتٍ الى اهلها وَ اذا حَكَمُْع بَينَ اناس انْ تَشكمُوا بالْعَدْلٍ انَّ الله نما يَِظكمْ به انَّ اله كان ترميعاً 
احيرا | 1] 

*. لا يب الله هر باثشوء من ْمَل الا من طلم و كات الله سميعاً ليماً[6١٠]‏ 

.و قَاتلُوا فى سَبِيلٍ الله وَاعْلَمُوا انَّ الله سَميٌِ عَليمٌ ]٠١0[‏ 

و ان اهَْديْتُ فيما يبُوحى الي ربَى اله تيع قريب ]1١*[‏ 

:الك فضا كتيا ونه قال فك قبن + مِنْ لَدُنك ذُريَةَ طَيَْةَ نك سَمِيعَ الذّعاءِ.[. ١‏ 


الوا لا ]6١4[‏ 


000 ص: ١٠١‏ 
مسد كرَؤْتَ م َوْلُ كم و أفوَضٌ اثرى الى الل نالل بصي بالجباد.1 ٠‏ ا 
.٠١‏ اوَلَمْ يَرَوا الى الطير فَوْقَهُمْ صاقَاتٍ و يَفِضْنَ ما بَمْسِكَهُنٌ ان الوَحَمنٌ اله _ يصيرٌ.| ]١1١١‏ 


بر جمه: 
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.١‏ (.... هيج جيز همانند او نيست و او شنوا و بيناست». 

؟. «خداوند به شما فرمان مى دهد كه امانتها را به صاحبانش بدهيد؛ و هنكامى كه ميان مردم داورى مى كنيد» به عدالت داورى 
كنيد. خداوند» اندرزهاى خوبى به شما مى دهد. خداوند» شنوا و بيناست). 

*. «خداوند دوست ندارد كسى با سخنان خود بديها (ى ديكران) را اظهار كند؛ مككر آن كس كه مورد ستم واقع شده باشد. 
خداوند» شنوا وداناست). 

*. «و در راه خداء ييكار كنيد؛ و بدانيد كه خداوند» شنوا و داناست». 

بيام قرآن» ج؟. ص: ١١١‏ 

ذ. «واكر هدايت يابم» بوسيله آنجه يرورد كارم به من وحى مى كند مى باشد؛ زيرا او شنواو نزديكك است). 

*. «آن جا بود كه زكرياء (با مشاهده آن همه شايستكى در مريم») يرورد كار خويش را خواند و كفت: يروردكارا! از سوى خود. 
فرزند ياكيزه اى (نيز) به من عطا فرماء كه تو دعا را مى شنوى). 

. «.... واز (مخالفت فرمان) خدا بيرهيزيد؛ و بدانيد خداء به آنجه انجام مى دهيدء بيناست». 

/ «به يقين خداوند نسبت به بند كانش كاه و بيناست). 

9. «و بزودى آنجه را به شما مى كويم به خاطر خواهيد آورد (و يشيمان خواهيد شد)! من كار خود را به خدا وامى كذارم كه 
خداوند نسبت به بند كانش بيناست»). 

٠‏ ٠آيا‏ به يرندكانى كه بالاى سرشان استء و بالهاى خود را كسترده و جمع مى كنندء نككاه نكردند؟! جز خداوند رحمان كسى 
آنها را برفراز آسمان نكمّه نمى داردء جرا كه او به هر جيز بيناست). 

شرح مفردات 

«سّميع» از ماده سمع (بر وزن منع) در اصل به معناى قوّه شنوائى است كه انسان به وسيله آن صداها را دركك مى كند- هم معناى 
مصدرى دارد و هم معناى اسم مصدرى- و كاه اين واه به عضو شنوائى يعنى كوش نيز اطلاق مى شود. 

سبس در استعمالات ديكر اين مفهوم كسترش يافته و به ادراكات باطنى به 

بيام قرآن» ج؟, ص: ١١7‏ 

وسيله قواى روحانى نيز كفته مى شودء بعد از آن فراتر رفته و به احاطه وجوديه خداوند نسبت به همه صداها و اصوات اطلاق شده 
اسلخ. 

كاه اين كلمه به معناى فهم و دركك نيز به كار مى رود مثلًا در آيه نوو قالع يخراي بولا تكراو #الدوي لالوإاسيقنا قلا 
يَسْمَعُونَ «و همانند كسانى نباشيد كه مى كفتند: شنيديم. ولى در حقيقت نمى شنيدند).[7١١]‏ 

«بصير» از بصر (بر وزن سفر) به كفته راغب در مفردات به معناى عضو بينائى يعنى جشم استء و كاه به قوه بينائى نيز كفته شده» و 
به همين مناسبت به معناى قوه ادراكك و بينائى درون نيز بصيرت و بصر اطلاق شده استء جنانكه در آيه 7١‏ سوره ق مىخوانيم: 
فَكسَفنَا عَنْك غِطاءَك قَبَصَرَك الْيوْمَ حَدِيدٌ: «ما برده راااز جشم تو كنار زديم؛ و امروز جشمت تيزبين است». 

ابن منظور در لسان العرب نيز همين معانى را براى بصر ذكر كرده است در حالى كه صحاح اللغه بصر را به معناى نيروى بينائى 
مى داند» و معناى ديكر آن را علم و دانش ذكر كرده؛ و مصباحء بصر را به معناى نورى كه جشم به وسيله آن مىتواند ديدنىها را 
ببيند تفسير نموده است! 

ولى از مجموع كلمات اهل لغت و موارد استعمال آن استفاده مى شود كه اين وازه نخست به معناى عضو بينائى» و سيس قوه بينائى 
استء و بعد به معناى دركك باطنى و علم به كار رفته» و در مورد خداوند به معناى احاطه وجودى او به تمام ديدنىها است. 
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در نخستين آيه مورد بحث بعد از آنكه خدا را توصيف به عدم وجود مثل و مانند مى كند (جيزى مثل او نيست) او را به دو وصف 
شنوا و بينا توصيف كرده مىفرمايد: «او سميع و بصير است» (لَبِسَ كمِثْلهِ شَىْءٌ و هُوَ السّميعٌ البصيد) 

روشن است كه منظور از عدم وجود مثل و مانند براى خدا هم از نظر ذات» و هم صفات و هم افعال استء جرا كه ذات او واجب 
الوجود و صفات او نامتناهى» و افعال او نيز جنين است؛ و اينكه بعضى از مف ران ينداشتهاند كه خداوند شبيه و مانندى در ذات 
ندارد» وامًا در صفات شبيه دارد اشتباه است. 

درست است كه صفاتى همجون عالم و قادر و سميع و بصيره بر خدا و خلق اطلاق مىشود؛ ولى مسلماً مفاهيم آنء در اين دو مورد 
متفاوت مى باشد» و شرح اين سخن به خواست خدا در توضيحات خواهد آمد. لذا بعضى از مفسّ ران از آيه فوق معناى حصر 
فهميدهاند» يعنى فقط خداوند سميع و بصير استء و اين به خاطر آن است كه سميع به معناى واقعى كلمه؛ و همجنين بصير به معناى 
مطلق كه از تمام اصوات و ديدنىها آ كاه و با خبر باشد فقط خدا است. 

انسان و ساير جاندارانى كه داراى جشم و كوش هستند تنها قسمتهاى محدودى از رنككها و امواج صوتى را دركك مى كنند و 
طبق آنجه در علوم امروز 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: ١١5‏ 

ثابت شده امواج صوتى كه كوشهاى انسان و حيوانات قادر به دركك آن نيست بسيار بيش از آن است كه مى تواند دركك كند؛ و 


همجنين در مورد رنككها و ديدنىها. 
أو اعمال شما را مى بيند 


خدارا به اين دو وصف كه رابطه نزديكك و جالبى با آن دو دستور دارد توصيف كرده. مىفرمايد: 

«خداوند به شما فرمان مى دهد كه امانتها را به صاحبانش بدهيد؛ و هنككامى كه ميان مردم داورى مى كنيد؛ به عدالت داورى كنيد. 
خداوند؛ اندرزهاى خوبى به شما مى دهد. خداوند» شنوا و بيناست:: انَّ الله يَأمْرَكم أن تُوَدُوا الاماناتٍ الى اهلها وَ اذا حكفْتُم بَيِنَ 
النّاس انْ تَخكموا بالْعَدْلٍ انَّ الله نِعما يَعْظَكمْ بِهِ انَّ اللَّهَ كان سَميعاً بَصيراً. 

مى دانيم كه امانت در اينجا معناى وسيع و كستردهاى دارد» و حتّى طبق روايات اهلبيت عليهم السلام مسأله امامت و حكومت بر 
مردم را نيز شامل مى شود كه همه امانتهاى الهى است و بايد به اهلش سيرده شود.[7١١]‏ 

ونيز «ناس» در اينجا همه انسانها و حتّى غير مسلمانزها را شامل مى شودء يعنى اصول عدالت را بايد در مورد همه افراد بشر اجرا 


كرد ودوست وو دشمن و 
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بيام قرآنء جع, ص: ١١8‏ 

خويش و بيكانه در اين امر يكساناند. 

البنّه بحث بيرامون امانت و عدالت كه در واقع روح جامعة انسانى» و روح حكومت است, جاى ديكرى دارد» و به خواست خدا از 
آن بحث خواهيم كردء هدف در اينجا تنها بيان رابطه اين دو با سميع و بصير بودن خداوند استء در واقع به اين نكته اشاره مى كند 
كدشما درهر ينث و مقا انايد واعهدددار هر اماتث وه داوزع و حكريى شويد بدانيد تخداوئد مراقت شما اسعه اعمالتان را 
مى بيند» و كفتارتان را مىشنود. و بنابراين تكيه بر اوصاف خدا علاوه بر مسأله اعتقادى جنبه تربيتى به خود مى كيرد. 

بعلاوه ممكن است تلويحاً اشاره به نكته ديكرى نيز باشد كه مسأله اداى امانت و حكومت و داورى كوش شنوا و جشم بينا مىطلبد» 
و بدون شنيدن صداى مظلومان و ديدن منظره ستمديد كان و بصيرت كامل در اين امور كار به جائى نمىرسد. اين نكته نيز قابل 
توجه است كه كلمه «كانًَ): (بود) اشاره به اين است كه اين اوصاف بازكشت به ذات ياكك خدا مىكند او هميشه سميع و بصير بوده 
و خواهد بود. 

در آيات ديكر از قرآن نيز سميع و بصير در كنار هم قرار داده شده است. 

جالب توه اينكه در تمام آياتى كه در قرآن مجيد سخن درباره سميع و بصير بودن خداوند به ميان آمده سميع بر بصير مقدّم شده 
ام 

شمكن امع تكمدارن تحير باقن كسدى شان عسي ل كار م[ ١‏ كردار و متف قل اروعيز و اسقدو اف انها قدايى انانف 
غالباً ناظر به جنبههاى تربيتى 

بيام قرآنء جع. ص: ١١2‏ 

انسانى است در واقع مى كويد: «اى انسان! خداوند سخنان تو را مى شنود سبس اعمال تو را مى بيند. 


او شنوا و دانا است 


در سومين آيه مورد بحث» سخن از سميع و عليم استء از كسانى سخن مى كويد كه مظلوم واقع شدهاند, و به آنها حق مىدهد كه 
بر ضد ظالمان افشاكرى كنند. 

مى فرمايد: «خداوند دوست ندارد كسى با سخنان خودء بديها (ى ديكران) را اظهار كند؛ مكر آن كس كه مورد ستم واقع شده 
باشد. خداوند» شنوا و داناست): 

لا بْحِبٌ الله الْجَهْرَ بِالشّوءِ مِنَ الْموْلٍ الا مَْ ظَلِمَ و كان اللّهُ سَميعاً عَليماً. 

در اين كه منظور از «جهر به سوءا: (آشكار كردن بدىها) جيست؟ بعضى از مفسّ ران آن را به معناى نفرين مظلوم درباره ظالم 
كرفتهاند؛ و بعضى به معناى سبّ و دشنام» و بعضى به معناى شكايت بردن يبش قاضىء و يا افشا كردن ظلم ظالم نزد مردم در غيبت 
و حضور. 

ولى تناسب حكم و موضوع ايجاب م ىكند كه مُجاز بودن اين امور در مسير دفع ظلم و جلب حمايت مردم در برابر ظالم است؛ 
بنابراين مناسب است كه مسأله سبّ و دشنام نسبت به ظالمان را منحصر به جائى كنيم كه عاملى براى نهى از منكر و مبارزه با ظلم و 
فساد كردد. 

عضله و كان الل شيعا غليما خم مه مقف م حوره وشوريه الى مله 


ييام قرآنء ج؟» ص: ١1١0/‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3لات. الالائالانا صفحه طاعلم از ب معزلا 


يعنى هم هشدارى است به افرادى كه غيبت م ىكنند بىآنكه مظلوم واقع شده باشند؛ و هم هشدارى است به مظلومان كه از حد 
تجاوز نكنند» و رعايت عدل و انصاف را بنمايند. 

قابل توجه اي نكه در اينجا روى سميع و عليم تكيه شده جون از سخنان بد و ثتياتى كه انككيزه آن است بحث مى كند مىفرمايد: خدا 
اين سخنان را مىشنود واز نات كويند كان آن آكاه است. 

و اما اين كه بعضى كفتهاند مفهوم آيه اين است كه اكر كسى مثلًا به انسان بككويد: اى زنا كار! جايز است همان نسبت را متقابلًا به او 
داد» اشتباه بز ركى استء جرا كه در مقابل ظلم ظالم بايد احقاق حق كرد؛ نه اين كه مرتكب ظلم ديككرى شدء بايد نهى از منكر و 
دفع شر ظالم نمود» نه اينكه منكر ديكرى را مرتكب شد و ظالم ديككرى يرورش داد! 

به هر حال: آيه كواه براين است كه اسلام نمى كويد مردم در برابر ظلم ظالمان سكوت كنند درست برخلاف كفتار نادرستى كه به 
حضرت مسيح عليه السلام نسبت دادهاند كه اكر به كونه راستت سيلى زدند كونه جب را بككير تا بر آن هم سيلى بزنند!! 


جهاد شما در برابر او است 


در جهارمين آيه به تعبير تازماى برخورد مى كنيم كه به مردم دستور مىدهد به اين دو صفت الهى سميع و عليم توججه داشته باشند» 
عىفرمايك: 

بيام قرآنء جع؛ ص: ١١8‏ 

«و در راه خداء ييكار كنيد؛ و بدانيد كه خداوند» شنوا و داناست:: و قاتِلُوا فى سَِيل اللَِّ وَاعلَمُوا انَّ الله سَميعٌ عَليمٌ 

قب يوق سيان للم عقيو سار سال نونو تان اسيك كسيد هكاق جد نظلب رانتافا[ فقناة م نارة كدنعياد اساقس ديرا 
ايجاد سلطنت دنيوق و كشو ركشائى است آنكونه كه بسيارى از دانشمتذان غرب به ما نسبت مى دهندء بلكه هدقف كشودن راه به 
سوى عدا اسك وآة تقوا ورياك رامصض واعدالقه. 

و جمله وَّاعْلّمُوا انَّ الله سَميعٌ عَلِيمٌ به همه جهاد كران اسلام هشدار مىدهد كه هم مراقب سخنان خود باشند و هم ثيات خود؛ و از 
عريير كدا ركه ضاف وزماق اق شيل اللمابوا رمو قازاو وشح كد ير عيردد حميعي يه آنها قنك قلب فى تقد كه بدائتد 
عو ايه ها يا "آنا لسعو و :اذ عدال نيا ا اخير لبيك 


او به شما نزديك است 


در ينجمين آيه باز تعبير جديدى ديده مى شود كه «سميع» با «قريب» همراه شده استء؛ روى سخن را به ييامبر صلى الله عليه و آله 
كرده مىفرمايد: 

«بكو: اكر من كمراه شومء از ناحيه خود كمراه مى شوم؛ و اكر هدايت يابم» بوسيله آنجه يروردكارم به من وحى مى كند مى باشد؛ 
ونا لسع و ود كه نهو ال اذ متاك ذالما عل على تشب أذ اففوك تنا نوسي الى وت 1ه سم اريت 

اشاره به اي نكه من نيز منهاى وحى ممكن است كرفتار كمراهى شوم, و اين 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: ١١94‏ 

وحى الهى است كه مرا در طريق حق و هدايت بيش مى برد نه مطالبى زائيده فكر و استدلال بشر كه جايز الخطا باشد. 


در بعضى از تفاسير آمده است كه جمعى از مش ركان به ييامبر صلى الله عليه و آله كفتند: تو كمراه شدهاى! جرا كه آثين نياكانت را 
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رها ساختهاى؛ اين آيه نازل شد و به آنها ياسخ كفت كه: من اكر خودم تنها بودم ممكن بود جنين نسبتى به من بدهيد» ولى وقتى 
تكيه كاه من وحى آسمانى است در اين صورت كمراهى مفهوم ندارد. جرا كه او از تمام اسرار آنها آكّاه استء و علّمام الغيوب 
است- اين تعبير در دو آيه قبل از آن آمده است- «و او همه جا حاضر ناظر است- تعبيرى كه در سه آيه قبل از آن آمده- سخنان را 
مى شنود و به همه نزديكك است- (تعبيرى كه در ذيل همين آيه مورد بحث آمده). 

ضمناً ازاين آيه بر مىآيد كه نفس آدمى مايه كمراهى او استء تكيه بر نيروى عقل نيز به تنهائى انسان را به جايى نمى رساند» و 
براى رسيدن به سر منزل مقصود بايد در يرتو جراغ فروزان وحى كام برداشت. 

آخرين نكته اينكه نزديكك بودن خداوند به ما نه همجون نزديكى بعضى به بعض ديككر است. بلكه او از ما به ما نزديكتر مى باشد؛ 


جنانجه در جاى خود به خواست خدا بحث خواهد شد. 
دعاهاى شما را مى شنود 


در ششمين آيه باز به تعبير تازهاى برخورد مى كنيم كه خدا را به «سميع الدعاء) 

بيام قرآن» جع, ص: ١٠١‏ 

توصيف كرده؛ و از قول «زكريا» بيامبر بزركك خدا نقل م ىكند كه وقتى زكريا آن همه شايستكى و مقام را در مريم مشاهده كرد (و 
تا آن زمان فرزندى نداشت شوق فرزندى كه برنامههاى او را ادامه دهد در دل او كرد كرد) «آن جا بود كه زكرياء (با مشاهده آن 
همه شايستكى در مريم») يرورد كار خويش را خواند و كفت: يروردكارا! از سوى خودء فرزند ياكيزه اى (نيز) به من عطا فرماء كه 
تو دعا را مى شنوى؛: نالك دَعَا زكرا رَبَهُ قال رَبٌ هبلى مِنْ لَدُنْك ذُرَيَةٌ طَيْبُِ انك سَميمٌ الدّعاءِ.[؟١١]‏ 

كرجه «سميع) به معناى شنونده استء ولى در اين كونه موارد به معناى كسى است كه هم مى شنود و هم قبول و اجابت مى كند؛ و 
اين به خاطر آن است كه اكر كسى عملا ياسخ مثبت به جيزى نداهد كوثى نشتيده اسث.[118] 


در هفتمين آيه تنها تكيه بر عنوان «بصيرا شده آن هم نسبت به اعمال آدمى كه هدف اصلى مسائل تربيتى است مىفرمايد: 

«واز (مخالفت فرمان) خدا ببرهيزيد؛ و بدانيد خداء به آنجه انجام مى دهيد بيناست:»: و اتَّقُوا اللَّهَ وَ اعْلّمُوا انَّ الله يما لون بصي 
اين جمله در واقع بعد از بيان هفت دستور درباره شير دادن نوزادان» حق 

يبيام قرآن» جع ص: ١7١‏ 

نوزاد و مادر و دايه» و وظيفه يدر در برابر آنها آمده است؛ و ناكفته بيدا است كه اكر در اين ميان تقوا حاكم نباشد و انسان خدا را 
حاضر و ناظر نداند هركز روابط سالمى كه حافظ حقوق همكان است در خانواده حاكم نخواهد شد. تجربه نشان داده كه ه ركز 
نمى توان با زور قانون و ترس مجازات» حق و عدالت را در نظام خانوادكى حاكم كرد؛ جز آنكه روح يرهيزكارى وايمان به 


از حال بندكانش با خبر است 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3لات. الالالالانا صفحه معام از بامعالا 


در هشتمين أيه باز تعبير تازهاى در اين زمينه ديده مى شود» وآن قرار كرفتن «خبير) در كنار «بصير) است,ء در آغاز أيه سخن از 


وحى آسمانى و فرستادن قرآن مجيد بعد از كتب آسمانى بيشين به ميان آمده؛ سيس در يايان آيه مىفرمايد: 


اين جمله در حقيقت اشازهاى به اين تنكتة است كداين كناب آسمائى ثماماً هماهتكك با نيازهائ بشر و احتياجات او در همه زمينهها 
استء زيرا از سوى خداوندى نازل شده كه از همه جيز آكاه و نسبت به تمام نيازهاى بندكانش بصير و بينا است. 

اين احتمال در تفسير آيه داده شده كه اين تعبير ناظر به ياسخ ايراد كسانى است كه مى كفتند: جرا قرآن بر محمّد صلى الله عليه و 
آله يتيم و فقير! نازل شده؟! قرآن مى كويد: 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: ١77‏ 

خدا بندكانش را به خوبى مىشناسد كه جه افرادى شايستكى بدوش كشيدن يرجم رسالت و نبت را دارند.- آيه بعد از آن نيز 
مى تواند قرينهاى بر اين مطلب باشد-[8١١]‏ جمع ميان هر دو تفسير بى مانع است. 

بعضى از مفسران كفتهاند «خبير» در اينجا اشاره به 1 كاهى بر امور معنوى و روحانى است و «بصير) بر امور جسمانى؛ و به همين دليل 
خبير مقدّم داشته شده است. 

كرجه خبير از ماده حبر معناى وسيعى دارد كه هركونه آكاهى بر ظواهر امور و بواطن آنها را شامل مىشودء ولى جون در برابر 
بصير قرار كرفته به نظر مىرسد كه اشاره به 1 كاهى بر بواطن امور است (راغب در مفردات نيز يكى از تفسيرهاى اين كلمه را 
آكاهى بر باطن امور ذكر كرده). 


مشكلات آنها را مى بيند 


در نهمين آيه سخن تنها از بصير به ميان آمده. اما بصير نسبت به بند كان و نياز آنها به حمايت يروردكار. اين سخن از زبان مؤمن 
آلفرعون استء مرد با ايمانى كه در ميان فرعونيان بود» و ايمان خود را مكتوم مىداشت,ء و در يكك لحظه بسيار حسّاس كه جمعيت 
نقشه قتل موسى عليه السلام را مىريختند به اندرز آنها يرداخت و آنها را تهديد به عذاب الهى كرد و از اين كار بازداشت» و 
سرانجام كفت «و بزودى آنجه را به شما مى كويم به خاطر خواهيد آوردا: قَسَمَذْ كرُوْنَ ما اقول 

بيام قرآن» جع ص: 17 

كم 

واكر اين سخنان را دليل بر همكارى با موسى عليه السلام بدانيد» و قصد آزار مرا داشته باشيد « (و يشيمان خواهيد شد)! من كار 
خود رابه خدا وامى كذارم كه خداوند نسبت به بندكانش ا أخرى الى اللدااث الله يَصير بالْعبادِ و سرانجام خذاوثك 
اين بنده مؤمن مجاهد را از توطئههاى مختلفى كه بر ضد او جيده بودند- و قاعدتاً شكنجه و اعدام جزء آن بود- رهائى بخشيد. 
ذرعقيقت اشاره به بصبير ينوون عيداوثد دز ابنجا ناطر يه ابن تكقه اس كه جين خداوتدى بند كان مخلض و مجاهد راثنها 
نمى كذارد؛ و جنين بندكانء با ايمان به جنان خدائى وحشتى از حوادث سخت ندارند» و به همين جهت در آيه بعد اشاره به نجات 
او از جنكال دشمنان در يرتو لطف الهى شده است. 

اين نكته نيز قابل دقّت است كه رابطه نزديكى در ميان تفويض و واكذارى كارها به خداء و بصير بودن او وجود دارد. زيرا اكّر 
شخصى كه كار به او واكذار شده. از حوادث برون و نيازهاى درون آدمى با خبر نباشد جككونه مى تواند ازاو دفاع كند؟ و به تعبير 


ذيكر تقريضن#ميوة درخث ايماة به بضير بودن عدا اسث: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه بعالم از معلا 


البرّه معناى تفويض هركز اين نيست كه انسان دست از تلاش و كوشش بردارد؛ جرا كه اين سخن را در اينجا مرد مجاهدى 
مى كويد كه با جان خود براى دفاع از موسى عليه السلام و آثينش بازى مى كرد؛ بلكه منظور اين است كه انسان آنجه در توان دارد 
انجام دهد و بقّه را به خدا واكذارد. 


ييام قرآنء ج؟, ص: ١١‏ 
يرندكانى كه بالاى سر شما صف كشيدهاند 


و بالادخره دهمين و آخرين آيه مورد بحثء مسأله رااز حدود اعمال بندكان فراتر برده» و به تمام جهان آفرينش و بصير بودن 
خداوند نسبت به تنظيم قوانين آن اشاره كرده؛ مىفرمايد: 

«آيا به برندكانى كه بالاى سرشان استء و بالهاى خود را كسترده و جمع مى كنندء نكناه نكردند؟!!: اوَلَمْيرَوْا اَى الطير كَوْقَهُْ 
صافاتٍ و يَفْبِصْنَ 

جه كسى اين اجسام سنكين را برخلا-ف قانون جاذبه» برفراز آسمان ساعتها و كاه هفتهها و ماءها نككّه مىدارد (حتّى مىدانيم 
يرند كان مهاجرى هستند كه كاهى هفتهها و مادها يشت سر هم به يرواز خود ادامه مىدهند بىآنكه كمترين توقفى داشته باشند!). 
م كد رود رصان قم انبار اريف اسمانة كه نب ناف ها لقي الا التشمق 

او تمام قوانينى را كه براى يرواز آنها با نهايت آرامش و راحتى لازم است مىداندء او آفريننده اين قانونها است, و همه را او نظام 
آرى» خداوند رحمن كه رحمت عامش همه جهان را فرا كرفته» شكل مناسبء وزن مناسبء يا و جشم و احساسات مناسبء به اين 
يرند كان داده است كه بتوانند در اوج آسمانها به راحتى حركت كنند. 

جالب اين كه طرز يرواز و حتّى آغاز و يايان آن در يرندكان بسيار متفاوت 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: ١70‏ 

استء به تفاوت ساختمان و طرز زندكى و محيط زيست آنهاء وازآن جالبتر اينكه تاكنون انواع مختلفى از هوابيما با الهام 
كرفتن از انواع مختلف بالها و اشكال يرند كان ساختهاند؛ و اين است معناى بصير بودن خداوند نسبت به همه جيز» و به راستى ا كر 
نبود اين معنا كه ما با عجائب اين عالم خو كرفتهايم و عادت كردهايم» مشاهده يرندكان زيبائى كه در اقيانوس بزركك هواء شنا 
مى كنند» و با حركات جذَابٍ و ماهرانه خود جشمها را مجذوب مىسازند كافى بود كه ما به قدرت و علم اين خالق بصير بى ببريم. 
نتيجه بحثها 

از مجموع آيات فوق جنين نتيجه مى كيريم كه ذرّهاى از موجودات زمين و آسمان از ديده تيزبين علم يرورد كار مخفى و مكتوم 
نيست. توه به اين حقيقت مى تواند تأثير عميقى در بيدارى و تربيت انسان داشته باشدء و لذا در آيات فوق نيز غالباً بحثها بر كرد 
مون مسائل تربيتئ دورمن زنه: 


ع ماد ماد 
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أ. مفهوم سميع و بصير در مورد خداوند 


يبيام قرآن» ج؟, ص: ١78‏ 

تمام دانشمندان اسلام؛ خداوند را به اوصاف سميع و بصير ستودداند و اين به خاطر آن است كه اين اوصاف كراراً در متن قرآن 
مجيد (جنانكه دانستيم) هده انث»ولى دو سير ان دزمان آنها كنكر اشث: 

محققان بر اين عقيدهاند كه سميع و بصير بودن خداوند» جيزى جز علم و آكاهى او نسبت به اصوات و مبصرات يعنى موجودات 
ديدنى نيست. البنّه اين دو وازه از آنجا كه در آغاز براى قوه شنوائى و بينائى ما وضع شده. هميشه تداعى كوش و جشم را با خود 
دارد؛ ولى واضح است اين الفاظ هنكامى كه در مورد خداوند به كار مىروند» از مفاهيم جسمانى و آلات و ادوات» مجرّد و برهنه 
مى شوند؛ جرا كه ذات ياكك او مافوق جسم و جسمائيات است. 

البنه اين يكك معناى مجازى نيست,ء و اككر هم آن را مجاز بناميم مجاز مافوق الحقيقه (بالاتر از معناى حقيقى) است. زيرا او جنان 
احاطه و آكَاهى به اصوات و مناظر دارد» و جنان همه اين امور نزد او حاضراند كه از هركونه شنوايى و بينائى برتر و بالاتر است» و 
لذا خداوند در دعاها به عنوان «اسْمَعٌ السَامِعينَا (ازهمه شنوند كان شنوندهتر) و «ابصر الناظرين» (از همه بينند كان بصيرتر) توصيف 
شده است.[/ا١١]‏ 

ولى در ميان جمعى از قدماى متكلمين اين عقيده وجود داشته كه اوصاف سميع و بصير غير از صفت علم استء اين عدّه ناجاراند 
صفت سميع و بصير را زائد بر ذات خدا بدانند» و قائل به تعدد اوصاف ازلى باشند كه اين نوع شركك 

بيام قرآن» ج, ص: ١717‏ 

است وكرنه سميع و بصير بودن خداوند جيزى جز عالم بودن او به اصوات و منظرهها نمى تواند باشد.[8١١]‏ 


؟. سميع و بصير در نهجالبلاغه و روايات اسلامى 


در روايات اسلامى» بحثهاى كسترده و وسيع و دقيقى روى اد بن اوصاف الهى شده است كه براى تكميل بحث به كوشهاى از آن 


اشاره مى كنيم. 

١‏ بكر خطى ازا بومان على عليه السلا جين مويخرانية : كل سميع غير َم عَنْ ليف الأضواته و يُصمُهُ كييزهاء و يذهب 
عَنْهُ ما بعد ئها و كُلٌ تصير غَيرَ يَعْمَى عَنْ حَفِىَ الألوانٍ و لَطيضٍ الاجسام؛ ): «هر شنوندهاى غير از او» از دركك صداهاى ضعيف» كر 
است؛ صداهاى قوى كوش او را كر م ىكندء و آوازهاى دور را نمىشنود؛ وهر بينندهاى غير از او از ديدن رنككهاى مخفى و 
اجسام بسيار كوجكك ناتوان است.[19١]‏ 

". در جاى ديكر مىفرمايد: «السّميِعٌ لا بادات, و الْمَصيرٌ لا بتَفْر بتَمْرِيقٍ آله داو شنوا اسك ولى نه بدوسيله وستكاه شتوائي» و بينا اسك ولى 
نه با ككشودن يلكك جشمها»![ ]١١١‏ 

يبيام قرآن» ج 5 ص: ١78‏ 

ارون عله و كرى :دو انده انع ااه الاتمض الكركات ر الآلش عد إذ لاطو اسيم امه روا مهاد تددن مرجروات 
است اما نه از طريق حركات و ابزار؛ و بينا بوده است حتّى در آن زمانى كه موجود قابل رؤيتى وجود نداشت»![١7١]‏ 


؟. در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه در ياسخ اين سؤال كه آيا خداوند سميع و بصير است؟ فرمود: «آرى 
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او سميع و بصير است ولى: «سَمِيعٌ بغي جارحي و بَصيرٌ بغر آلَهُ بل يش عه ِنَفْسِهِ و يُنِصدرٌ بِنَفْسِه): «او شنوا است بدون نياز به عضو 
شنوائى؛ و بينا است بدون احتياج به آلت مشاهده و جشم).[؟؟1] 

ه. در بحارالانوار از امام صادق عليه السلام آمده است كه شخصى خدمتش عرض كرد: مردى از دوستان شما اهلبيت ييامبر صلى 
الله عليه و آله مى كويد: خداوند متعال همواره سميع بوده به وسيله كوشء و بصير بوده به كمكك جِشم! و عالم بوده به وسيله علم 
(زائد بر ذات) و قادر بوده» به قدرت (زائد بر ذات). 

امام خشمكين شد و فرمود: همَنْ قال ذلك و دان به فَهُوَ مُمْرِكء و لَئِسَ مِنْ و لاتينا عَلَى شَىءٍء انَّاللّهَ تارك و تَعالَى ذات عَلامَة 
صميعة يَصِيرةٌ قاورَو»: دكسيئن كه اين سحن را بكويد و به آن عغقيده داشته باشد: مشركك اسث: و بهرهائ از ولابت ما تدارى خخداوند 
متعال ذاتى است عين عالم و سميع و بصير و قادر (و اين صفات زائد بر ذات او نيست».[17] 


ييام قرآنء ج؟, ص: ١79‏ 


". اثر تقربيتى ايمان به بينائى و شنوائى برور دكار 


جهت كيرى قرآن در توصيف خداوند به اين دو وصف از يكك سو سطح آكاهى مسلمانان را در معرفة اللّهِ بالا مىبرد؛ و از سوى 
ديكر همككان را دعوت به تخلق به اين خلق كريم و شباهت يافتن به او در اين وصف عظيم م ىكندء واز سوى سوم آرامش به 
مؤمنان مى بخشد كه در همه حال تحت رعايت يرورد كار و حمايت او قرار دارند» واز سوى جهارم به آنها هشدار مىدهد كه 
مراقب كفتار و كردار خويش باشند كه جشم و كوش علم الهى محيط بر آنها است! 

روايات اسلامى نيز روى اين مسأله مهم تربيتى تككيه فراوان نموده است از جمله: 

.١‏ در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه به يكى از ياران خاصش (اسحاق بن عمار) فرمود: «َضٍ الله كانّك تراه وان 
كنت لا ترا فَائَهُ يَراكك» فَانْ كنت تَرى الّهُ لايراك فَقَّدْ كَقَوتٌ» وَ ان كنْتٌ تَعلَعَ انَّهُ يراك ثُمَ برت لَهُ بِالْمَْصِيَ فَقَدْ جَعَلتهُ مِنْ الهْوَنِ 
الناظرينَ عَلَك): «آنجنان از خدا بترس كه كوئى او را مىبينى» و اكر او را نمىبينى او تو را مىبيند! واكر فكر مىكنى او تو را 
نمى بيند كافر شدهاى! و اكر مىدانى كه او تو را مىبيند سبس در برابر او به عصيان برمى خيزى در واقع او را از كوجككترين ناظران 
بر خود شمردهاى»! (جرا كه انسان كاه از ناظر بودن يكك فرد عادى و حتّى يكك كودكك شرم مى كند و كارهاى خلافى را انجام 
بيام قرآن» جع ص: 1١‏ 

]١؟[.)دهدىمن‎ 

؟. در حديث ديكرى از همان حضرت عليه السلام مىخوانيم كه در تفسير آيه شريفه وَلِمَنْ خافٌ مَقَامَ رَبْهِ جَنَتَانِ فرمود: 

١مَنْ‏ عَلِمَ انَّ الله يراه وَ يَِْحَعٌ ما يَقولُ و يَعْلَمُ ما يَعْمَلُ مِنْ حير او شَّرٌ فَيَْجُرُهُ ذلك عَن الْقبيح مِنَ الاعمالء فَذْلِكك الى خافٌ مَقامَ 
كدر تق الكقع غو الو سد كه وداناه عدا وق او را م ددسو ستع انق راس فط راق اعجال مكف يلار 1ه افد 
اين علم و دانائى او را از اعمال قبيح باز دارد او كسى است كه از مقام يرورد كارش خائف استء و نفس خود را از هوا و هوس 
بازداشته».[ه١١]‏ 

". و نيز در تفسير على بن ابراهيم از امام صادق عليه السلام نقل شده است: كه در تفسير آيه وَلَقَدْ هَمَتُ بِهِ وَهَمّ بها ]١7[...‏ فرمود: 


همسر عزيز مصر- هنككامى كه قصد كامكيرى از يوسف داشت- به سراغ بتى كه در آن اطاق بود رفت و لباسى بر آن افكند؛ 
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يوسف سؤال كرد جه م ىكنى؟ كفت: لباسى بر اين بت مىافكنم تا ما را نبيند جرا كه من از او شرم دارم! يوسف كفت: «قَانْتِ 
َس تَحْييْنَ مِنْ َنم لا يَشِحَعٌ و لا يُنِصدرٌ» و لا استّخيى انا مِنْ رَبّى ؟): «يس تو از بتى كه نه مى شنود و نه مىبيند شرم دارى ولى من از 
بورك كاريم (كدسمة ينكان رااضي لقره واقدلة بور والح رط طرية كل |1017 

بيام قرآن» جع ص: ١1١‏ 

. در تفسير روح البيان فيل ايعو الف افر الى اللداث الله بَصيرٌ بالْعبادِ.[118] از ابن مسعود جنين آمده اسث كه با بعضى از ياران 
ييامبر صلى الله عليه و آله به بيابانى رفته بود» طعامى يختند هنكامى كه آماده خوردن شدند» جويانى را در آنجا مشاهده كردند واو 
رادعوت به غذا كردند» جويان كفت: شما بخوريد من روزهام, آنها براى آزمودن جويان كفتند: جككونه دراين روز كرم و داغ 
روزه مى كيرى؟ او در ياسخ كفت: «انَّ نار جهنم اشَدٌ ع مِنْها: «آتش دوزخ از آن كرمتر است»! 

آنها از سخن جويان در تعجب فرو رفتند و به او كفتند: يكى از كوسفندان راه به ما بفروش» قيمت آن را با سهمى از كوشتش به تو 
مى دهيم» او در ياسخ كفت: 

اين كوسفندان از من نيستء و مال مولاى من استء جككونه مال مردم را به شما بفروشم؟ كفتند: به آقايت بكو كركك آن را خورد 
ويا در بيابان كم شد؟ جويان كفت: «أين الله يس خدائى كه حاضر و ناظر است كجا مى رود؟![114] 

نمونههاى زيادى در تاريخ و روايات اسلامى از اين قبيل ديده مىشود كه تأثير تربيتى توه به علم خداوند و حاضر و ناظر و سميع 


و بصير بودن او در بازداشتن او از كناه و زشتىها اثر بسيار عميقى دارد. 


؟. خداوند مدرى است 


بيام قرآنء ج؟؛ ص: ١7‏ 

علماى عقائد يكى از اوصاف يروردكار را مدركك شمردهاند» در قرآن مجيد اشارهاى به اين معناى در آيه ٠١‏ انعام آمده است لا 
تذْركهُ الأنْصِارٌوَ هُوَ ردْرك الْابْصِارَ و هُوَ اللَطيِفٌ الْكَبيرُ: «جشمها اورا نمى بينند؛ ولى او همه جشمها را مى بيند؛ واو بخشنده 
(نعمت ها) و با خبر از دقايق امور و آكاه (از همه جيز) است). 

متكلمان در تفسير مدركك كفتهاند منظور از ان سميع و بصير بودن است و به اين ترتيب اين وازه جامع هر دو وصف مى باشد.[ ]17١‏ 
راغب در مفردات مى كويد: معناى ادراكك رسيدن به انتهاى جيزى استء. منتها بعضى آن را به معناى مشاهده با جشم تفسير 
كردهاند» و بعضى به معناى مشاهده با بصيرت و دل. 

ولى حقيقت اين است كه از نظر لغت جيزى كه دلالت براين كند كه ادراك به معناى خصوص ادراكك حش ى است وجود ندارد؛ 
بلكه همان كونه كه كفتيم مفهوم ادراكك به معناى رسيدن به نهايت جيزى و احاطه و وصول به آن استء خواه از طريق حسٌ باشد يا 
از طريق فهم و عقل؛ و از همه عجيبتر اين كه آيه فوق با اينكه با صراحت مىفرمايد: هركز جشمها خدا را نمىبيند و دركك 
نمى كند (خواه در دنياء و خواه در آخرتء خواه نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله در شب معراجء و خواه نسبت به ديكران). 
بعضى از مفسّ ران اصرار دارند كه آيه را دليل بر ضد اين معنا بككيرند و بككويند خداوند قابل مشاهده است (حداقل در آخرت!) و 


توجيهاتى در اين زمينه ذ كر 


يبيام قرآن ؛ ج5 ؛ ص ١7"‏ 
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بيام قرآن» جع, ص: ١*‏ 

كردهاند كه فخر رازى جهار نمونه آن را در تفسير خود ذيل آيه فوق آورده 411١‏ توجيهاتى كه براى همه مايه تأسف و تأر و در 
توادك سضسي اسك يات ابن عن اشن كد كوه من عو العناك وين داووق شاي 'تادرست خوة را تدهر قبن كه ميكن انك ير 
قرآن تحميل كنند. 

حك وشتر ذن يق عينهء ايه ختو ]سخا كخاذاولال ءادو شرح فاع بيه (نيسة يت مدضحيت: لالد اوقد) القناء الله شواهد آأمده ايخ 
الى است كه در روايات اهلبيت عليهم السلام درست عكس اين مطلب آمده است كه نه تنها جشمها خدا را دركك نمى كند بلكه 
عقل و فكر آدمى نيز مى تواند به كنه ذات ياكك او راه يابد![؟؟١]‏ 


ييام قرآنء ج58 ص: ١76‏ 
شاخه ديكرى از علم 


"؟'. خداوند حكيم است 


اشاره 


بيام قرآن» جع ص: ١١0‏ 

اشاره 

جالب اينكه در قرآن مجيد ذات ياكك خداوند بيش از ١‏ بار به «حكيم» بودن توصيف شده است! 

در بسيارى از موارد با توصيف او به «عزيز) همراه است. 

و كاه با «خبير) 

و كاه با «عليم) 

و كاه با «واسع» 

وكاه همراه «تواب» 

وكاه با على «علىّ)» 

و سرانجام كاهى با «حميد) توأم كشته است. 

و هريكك از اين تعبيرات- جنانكه خواهيم ديد- نكتهاى را در بر دارد كه وقتى با حكمت خداوند آميخته مى شود مفهومى رساتر و 
جامع تر تداعى مى كند. 

ولى به هر حال حكمت خداوند جيزى جز علم و دانش او نسبت به تدبير جهان هستى و نظامات آفرينش نيست. 
با اين اشاره به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

بيام قرآن» جع, ص: ١١8‏ 

]1+* ان الله عَرَيرٌ حكيع‎ ١ 

".و الله عَليمٌ حكيمٌ ع*1] 


# كات اشكنتة آله قم فلت يخ لذن حك غير 1181| 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 8661 از معزلا 


*. وَ لَؤلا قَضْلْ الله عَليكم وَ رَحْمَيّهُ وَانَ الله َوَابٌ كيم [1] 

0 نيل مّنْ حكيم ححميدٍ[/*1] 

*. انه لين حكيم 1/6] 

. و كان اللّهُ واسعاً حكيماً.[1"4] 

ترجمه: 

.١‏ (... خداوند توانا و حكيم است». 

؟. «و خداوند دانا و حكيم است). 

”.ين كتابى است كه آياتش استوار كرديده؛ سيس (هر مطلبى در جايكاه خود) بيان شده واز نزد خداوند حكيم و آكاه (نازل 
كرديده) است)». 

*. «و اكر فضل و رحمت خدا شامل حال شما نبود و اين كه او توبه يذير و حكيم است (بسيارى از شما كرفتار مجازات سخت الهى 
مى شديد)!). 

بيام قرآن» جع؛ ص: ١/‏ 

ه. «جرا كه از سوى خداوند حكيم و شايسته ستايش نازل شده است). 

8 «... كه او بلند مقام و حكيم است). 

. «... و اخداوند؛ داراى فضل و احسان كسترده» و حكيم است). 

شرح مفردات 

وازه «حكيم) از ماده حكمت كرفته شده كه به كفته كتاب العين خليل بن احمدء عدالت و علم و حلم را مىرساند» و بعضى 
كفتهاند اين ماده در اصل به معناى منع كردن از جيزى به خاطر اصلاح آن مى باشد؛ يا منع كردن از ظلم- اولى كفته راغب در 
مفردات است و دومى مقائيس اللغه- و به همين جهت لجام حيوان را حكمة (بر وزن صدمه) كفتهاند, و نيز به همين جهت علم 
دانش را حكمت مى كويند؛ جون شخص را از كارهاى خلاف باز مىدارد» و حكم كردن (حكومت) در مواردى به كار مىرود كه 
افرادى را از كار خلاف جلو كيرى مىنمايد. 

لسان العرب مىكويد: حكم به معناى علم و فقه و داورى به حق و عدل است و به كفته صحاح اللغة حكيم كسى است كه امور را 
به صورت صحيح و حساب شده انجام دهد. 

در نهايه ابن اثير و لسان العرب آمده است كه حكمت عبارت از شناخت بهترين اشيا (و روشها) به بهترين كيفيت است؛ و به كسى 
كه مصنوعات دقيق را به خوبى و درستى انجام مىدهد حكيم كفته مىشود (در حقيقت مثل اين است 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: ١7‏ 

كه كفته شود فلا نكس بهترين باغ را با نزديكترين راه به ما نشان داد» حكيم نيز بهترين مصنوعات را با بهترين روش ايجاد 
فى كنذ). 


تفسير و جمع بندى 
قدرتش با حكمتش آميخته 


اين نكته جالب است كه اوصافى كه از خداوند در آخر آيات قرآن ذكر شده رابطه خاص و ييوند نزديكى با محتواى آيه دارد كه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3ات. الالالالالا صفحه 861 از معزلا 


دقت در آنء نكات مهمى را بازكو م ىكند؛ با توه به اين مطلب به سراغ تفسير آيات فوق مىرويم: 

در نخستين آيه بعد از ذكر بخشى از دستورات مهم اسلام در زمينه امر به معروف و نهى از منكرء و اقامه نمازء و اداى زكات» و 
مانند آن و ذكر شمول رحمت الهى نسبت به مطيعان مىفرمايد: «خداوند توانا و حكيم است:: انَّ الله عَزِيْرٌ حكيمٌ 

«عزيز) از ماده عزت به معناى عدم مغلوبيت استء و در اصل به زمينهاى صلب و سخت كفته مىشود كه جيزى در آن نفوذ 
نمى كند. بنابراين اوصاف عزيز و حكيم اشاره به قدرت بىانتها و علم بىيايان خدا است. 

جالب اينكه اين دو واه كه در بسيارى از آيات قرآن در كنار هم قرار كرفته: غالباً در آياتى است كه از تشريع احكام و بعثت 
انبياء و نزول قرآن سخن مى كويد (مانند آيات ١719‏ و 7١94‏ و18١١‏ سوره بقره و آيه ؟ سوره جاثيه و آيه ؟ سوره احقاف). 

يبيام قرآن» جع ص: ١١8‏ 

اشاره به اين كه خداوند در تشريع قوانين و نزول آيات قرآن تمام آنجه را مورد نياز انسانها بوده؛ با نهايت ظرافتء و باتمام 
جزئيات» تشريح فرموده استء جرا كه او علاوه براين كه حكيم و آكاه است قدرت بر اين كار را نيز دارد. 

وابه تعير شيك بينزين قاثون را كشن فى توائد تعييق كدد كه از قم | كاءترى تواتائر باشد و او كين عجر حداونك ست 

البته در قسمتى از آياتى كه با اعَزِيزٌ حكيمٌ) ختم مى شود سخن از آفرينش آسمان و زمين و تسبيح موجودات براى خداوندء و يا 
تنظيم خلقت جنينء و مانند آن است (مانند آيه ١‏ سوره حديدء و آيات ١‏ و56 سوره حشر و آيه © العمران). 

اشاره به اين كه نه تنها عالم تشريع كه عالم تكوين همه در يرتو علم و حكمت خداوند سر و سامان يافته» و نسخه كاملى از نظام 
احسن است. 

در قسمتى ديككر. سخن از افعال خداوند مانند: قيام به قسطء آفرينش مسيح. ييروز ساختن مؤمنان در جنككء و تأليف قلوب افراد با 
ايمان» به ميان آمده و با عَزيرٌ حكيم» يايان يافته (مانند آيات 18 و 80 و 118 سوره العمرانء و آيه © سوره انفال). 

اشاره به اين كه افعال خداوند نيز همهجا از قدرت شكست نايذير و علم بىانتهاى او سرجشمه مى كيرد. و كاه از ثواب و جزا سخن 
مى كويد و آن رايا عزيز و حكيم يايان مىدهد (مانند آيه 18 سوره مائده). 

اشاره به اين كه ياداشهاى الهى نيز همه روى حساب و حكمت است و نيز 

بيام قرآن» ج؟, ص: ١١‏ 

خداوند هم قادر به دادن ياداش هاى عظيمى است كه به مؤمنان وعده داده؛ و هم كنهكاران لدى تواقك از كال كيبقر اوراز كندل 
و بالاخره كاهى ذكر اين دو وصف براى اميدوار ساختن مؤمنان و آرامش دادن به آنها استء تا بدانند در حوادث سخت و در برابر 
كمناق ه كر خنها يسفلدء ماندد.ؤو من يت كل على الله كان اللةخزع كع »تش ركس بر نهدا توكل كند بيروؤ سن كرد داسجا كه 
خداوند توانا و حكيم است»50[.0١]‏ همه نياز توكل كنند كان را مىداند» و هم قادر بر حمايت از آنها است 

كوتاه سخن اين كه خداوند به حكم عزّْت و قدرتش هيج مانع و مزاحمى در برابر اراده او وجود ندارد» واز هيج كارى عاجز نيست» 
او توانائى بر اداره نظام جهانء و نظام تشريع و حمايت از دوستان و اولياى خود دارد. 

وبه حكم حكيم بودنش از تمام اسرار هستى و مصلحت و مفسده كارها و نياز و حاجت بند كان با خبر استء و اين دو وصف سبب 


مى شود كه بهترى نظام را در جهان برقرار سازد. 
تمام افعالش آميخته با حكمت است 


در دومين آيه به دومين تعبير قرآنى در اين زمينه برخورد مى كنيم كه علم و حكمت را با هم مىآميزد ودر كنار يكديكر قرار 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه طاحم از بامعزط 


مىدهد و بعد از آنكه درباره كروهى از مسلمانان كه كناه و ثواب را به هم آميختهاند مىفرمايد: كارشان منوط 

يبيام قرآن» ج؟, ص: ١١‏ 

به فرمان خدا است كه آنها را عذاب كند يا ببخشدء اضافه مى كند: دو خداوند دانا و حكيم است:: وَاللَهُ َلِيمٌ حكيم 

خداوند عليم است واين كروه را به خوبى مىشناسدء و حكيم است درباره فرد فرد آنها آنجه را كه شايسته است انجام مىدهدء در 
يككجا رحمتء و در جاى ديككر عذاب؛ و به اين ترتيب آنها را در ميان خوف و رجاء كه عامل تربيت انسان است نككّه مىدارد. 

در واقع عليم اشاره به شناخت موضوع است و حكيم آكاهى بر حكم.[١6١]‏ 

مسلم است مجازات الهى يا عفو او هيج كدام وحساب نيسعه وبر ياية شاستكى عاى عملى و اخلاقى و ثيات اشخاصن اسث. 
جالب اينكه در جند آيه قبل از آن هنكامى كه از كروه ديكرى از كسانى كه كناه را با اطاعت آميختهاند سخن مى كويد به آنها 
وعنده آمرزّش داده و با جمله ان الله حَفُوْدٌ وَحِيعٌ آن را تأكبد م ىكند كه متناسب با آأن اسث» و به نظر مىرسد كه آن آيه فزبارء 
كسانى است كه بعد از كناه به زودى توبه كرده و خود را اصلاح نمودهاند» ولى كروه مورد بحث جنين نبودهاند. 

در آيات فراوان ديكرى نيز همين وازه عليم و حكيم ديده مى شود و همدجا رابطه نزديكى با محتواى آيه دارد؛ جرا كه در بسيارى 
ازاين آيات سخن از احكام و قوانين الهى است كه رابطه آن با علم و حكمت خداوند روشن استء و در بعضى سخن از قوانين 
تكوينى است كه آن نيز بدون علم و حكمت ميسشر 

يبيام قرآن» ج؟, ص: ١1‏ 

نيست» در بعضى ديكر نيز اشاره به مسأله توبه و جزا و ياداش است كه عدالت در آن قطعاً نيازمند به علم و حكمت است؛ علم به 
اعمال و ثئيات مردم؛ و حكمت در اندازه كيرى ثواب و عقاب! 


او حكيم و خبير است 


در سومين آيه به تعبير ديككرى برخورد مى كنيم كه در آن «حكيم) و«خبيرا در كنار هم قرار كرفته» مىفرمايد: «ين كتابى است كه 
آياتش استوار كرديده؛ سيس (هر مطلبى در جايكاه خود) بيان شده و از نزد خداوند حكيم و آكاه (نازل كرديده) است»: كتابٌ 
اخكمّث آيانّهُ فصَّلَتْ مِنْ لَدّنْ حكيم بي ر[11] 

(يككتزى در تداك مى كزيدة اين ذو اوصيك: القازه بد ذو تمل انما كلاو ليه اسيم بستكا ازا ذه متشي ة بودن ايانث 
آن به خاطر اين است كه از ناحيه شخص حكيمى صادر شده. و تبيين و تشريح آياتش از اين جهت است كه از ناحيه خداوندى كه 
از تمام كيفيات امور خبير و آكاه است صورت كرفته است.[57١]‏ 


حكيمى است كه راه بازكشت را نشان داده 


بيام قرآن» ج؟: ص: ١‏ 

در جهارمين آيه باز به تعبير تازماى برخورد مى كنيم و آن آميختن وازه «حكيم» با «تؤاب» استء مىفرمايد: «و اكّر فضل و رحمت 
خدا شامل حال شما نبود و اين كه او توبه يذير و حكيم است (بسيارى از شما كرفتار مجازات سخت الهى مى شديد)!:: وَ للا قَضْل 
لَّعَليكُمْ و رَحْمَمه و انَّ الله واب حكيم 


اين آيه بعد از آيات مربوط به لعان قرار كرفته و منظور از لعان اين است كه اككر مردى همسر خود را متهم به زنا و خروج از جاده 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع03ات. الالالالانا صفحه عاهم از بامعالا 


عفت كردء و جهار شاهد براى اثبات آن نداشتء بايد مطابق قانون تهمت. مجازات شود و هشتاد تازيانه بخوردء ولى قرآن اين 
حكم رااز شوهر برداشته به شرط اينكه ينج بار با ذكر نام يرورد كار سوكند خاصى كه شرح آن در آيات سوره نور آمده است ياد 
نمايد. 

دراين صورت همسرش در معرض اتهام قرار مى كيرد و اكر او هم سوكندهاى ينجككانه را انجام دهد تبرئه مىشود؛ ولى آن دو 
براى هميشه بر يكديكر حرام مى شوند. 

با توجه به اين معناى» روشن مى شود كه رابطه تاب و حكيم نا محتواى آله كامذا ترقزان الست. اواراه ثوبة و بناز كشت رانبه رو 
طرفين» باز كذاشته تااكر يكى از آن ديكرى را بىدليل متهم ساخته» مجازات تهمت را بيذيرد و به زناشوئى باز كردد و از سوى 
ديكر با توجه به اينكه زن و شوهر از حال يكديكر اطلاع بيشترى دارند و اقامه دليل؛ براى اين مسائل خصوصى غالباً ممكن نيست» 
خداوند با احكام حكيمانه مربوط به لعان» حق دو همسر و حقٌّ فرزند را تعيين كرده؛ و حريم ازدواج رااز هركونه آلودكىء ياكك 
نكله داشته است (شرح اين معنا 

بيام قرآن» ج, ص: ١68‏ 


رابا دقت در احكام لعان كه در كتب فقهى آمده است به خوبى مى توان دريافت). 
او حكيم و حميد است 


در ينجمين آيه» توصيف «حكيما در كنار «حميد) ديده مىشود. ضمن اشاره به عظمت قرآن مجيد مىفرمايد: «هيج كونه باطلى» نه 
الاين وودو 6ه أو بقك ننه به سبراع الاقم آآبداجر | كه از سوق خذاوفد تحكم ,و بلا سعة سا بق فازل ةاعدلا رام الباطل 
مِنْ بين يَدَيْهِ و لا مِنْ خَلَفهِ تَنِْئل مِنْ حكيم حميدٍ. 

درباره معناى اباطل» و همجنين جمله ١ن‏ كن َدَيْهِ ولا مِنْ خَلْفهِ) (از بيش رو و يشت سر) تفسيرهاى متعدّدى كفتهاند» ولى ظاهر 
اين است كه باطل» هر جيزى را كه موجب ابطال و از ارزش افتادن اين كتاب آسمانى كردد شامل مىشود؛ و جمله «مِنْ بين يَدَيْهِ وَ 
لا مِنْ خَلفِهِ؛ كنايه از تمام جهات استء يعنى از هيج ناحيهاى, نه از نظر لفظ و نه از نظر معناء نه كتب ببشين و نه سخنان آينده» كرد 
و غبار بطلان بر دامان اين كتاب بزركك آسمانى نمى نشيند. 

دليل آن هم اين است كه نازل كننده آن خداوند حكيمى است كه از همه اسرار و رموز آفرينش انسان و جهان, آكاه استء و 
هدف اين بوده كه با نزول اين كتاب انسان را مشمول بزرككترين نعمت خود قرار دهد؛ نعمتى كه شايسته ه ركوئه حمد است و به 
همين دليل توصيف حميد بعد از حكيم آمله. 

بنابراين جنين كتابى ممكن نيست با كذشت زمانء نقطه ضعفى در آن بيدا شود و يا كسى قادر بر تحريف و تبديل و تغيير آن باشد. 


يام قرآنء ج؟, ص: ١58‏ 
او حكيمى است والا مقام 
در ششمين آيه بعد از اشاره به مسأله وحى و ارتباط ييامبران با ذات ياكك خداوند از طرق مختلف (الهام قلبى- سخن كفتن به وسيله 


ايجاد امواج صوتى- فرستادن بيكك وحى) مىفرمايد: «جرا كه او بلند مرتبه و حكيم است:: الَهُ علق حكيمٌ 
علوٌ او ايجاب م ىكند كه ارتباطى جز از طرق ذكر شده با بند كان كه موجودهاى جسمانى و مخلوقات امكانى هستند رابطهاى برقرار 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 860 از معلا 
نسازد» و حكمت او ايجاب م ىكند كه وحى نازل شده مملو از معارف و تعاليمى كه راهكشاى انسان به سوى قرب خدا و سعادت 
است باشد. 


وازاينجا روشن مىشود كه رابطه تنكاتنكى ميان اين دو وصف (على و حكيم) و محتواى آيه است. 
دستور جدائى نيز مطابق حكمت است 


و بالاخره در هفتمين و آخرين آيه مورد بحث بعد از آنكه اجازه جدائى مرد از زن به هنكام ناسازكارى مىدهد, آنها را نسبت به 
زندكانى آينده خود اميدوار مىسازد؛ تا مأيوس نشوند و كرد كار خلافى نروند» مىفرمايد. «و اككر (راهى براى اصلاح در ميان 
خود نيابند, و) از هم جدا شوند» خداوند هر كدام از آنها رابا كشايش و فضل خويشء بى نياز مى كند؛ و خداوند» داراى فضل و 
احسان 

بيام قرآنء جع ص: ١62‏ 

ككسترده؛ و حكيم است): وإ يعفرا يُْن اللّهُ كلا و3 شعي و كان الله وانما كيم 

از يكدسو به آنها مزده غنا و بىنيازى به بركت فضل و كرمش مىدهد- و اين مناسب با توصيف خداوند به واسع است و از سوى 
ديكر طلا-ق را تشريع كرده؛ اجازه جدائى زن و مرد را در شرايط خاصى داده است- و اين مقتضاى حكيم بودن او استء جرا كه 
اككر در قانون خود- همجون قوانين ساختكى مسيحيت امروز- طلاق را تشريع نمى كرد كار دو همسر در موارد ضرورت جدائى به 
بنبست م ىكشيدء و آنها را در جهنّمى سوزان كه راه نجاتى از آن نبود كرفتار مىساختء و زمينه هركونه انحراف اخلا.قى و 
جنايات و تضييع حقوق دو طرف و فرزندان آنها مىشد. 


ع عاد ماد 


از مجموع آيات فوق» به خوبى استفاده مى شود كه حكمت خداوند كه يكى از شاخههاى علم او است بيانكر اين ع حقشقتاست كه 
عالم هستو در تمام ابعادش براساس نظم و حساب دقيق و قوانين موزون و منسجم بريا شده؛ و «افعال اللّها در تمام ابعادش» قرين با 
حكمت استء واين همان جيزى است كه از آن كاهى به «نظام احسن» تعبير مى شود. 


همين نظام احسنء در عالم تشريع و قانو نكذارى و احكام شرع نيز يباده شده. و در تشريع اين قوانين و احكام, اسرار و فلسفههايى 
وجود دارد. كه فقط 


ييام قرآنء ج؟» ص: /1 1١‏ 


توضيحات: 


أ. دليل بر حكمت خداوند 


توصيف خداوند به وصف حكيم. نه تنها در دهها آيه قرآن مجيد آمده استء بلكه با دلايل عقلى نيز قابل اثبات است. 


زيرا همان كونه كه قبا اشاره كرديم» حكيم به كسى كفته مى شود كه افعال خود را به بهترين وجه. از نزديككترين راه انجام 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 860 از بمعالا 


مىدهد؛ واز هركونه كار نادرست و ناموزون و خلاف برهيز م ىكند» در حقيقت حكمت بيشتر ناظر به جنبهدهاى عملى است» در 
حالى كه علم ناظر به جنبههاى نظرى مى باشد. 

بنابراين تمامى دلايلى كه براى علم خداوند اقامه مىشود» وصف حكيم بودن او را نيز اثبات م ىكندء ولى بايد به اين نكته توجه 
داشت كه: توصيف خداوند به حكيم بودن با توصيف انسان به اين صفت بسيار متفاوت استء انسان حكيم كسى است كه اعمالش 
با قوانين عالم هستى همآ هنكك باشد. ولى وقتى مى كوئيم خداوند حكيم است مفهومش اين است كه قوانينى ايجاد كرده و بنيان 
نهاده كه مصداق نظام احسن استء به تعبير دقيقتر: خدا ايجاد قانون مى كند, و ما بيروى از قانون. 

از سوى ديكرء يكك نككاه به جهان هستى: از منظومدها و ستاركان و كواكب 

بيام قرآن» ج؟. ص: ١68‏ 

كرفته تا ساختمان اتم؛ و از موجودات زنده تكك سلولى تا حيوانات غول بيكر و درختان عظيم, براى بى بردن به حكمت آفريدكار 
آنهاء و بانى اين بناى باشكوه كافى است. 

اصولًا تمام كتابهايى كه درباره علوم طبيعى و فيزيكك و شيمى و تشريح و فيزيولوزى و كياهشناسى و حيوانشناسى و علم هيئت و 
نجوم نوشته شده همككى شرح حكمت خدا است؛ و به كفته دانشمندان تمام اين علوم در واقع يكك ورق از كتاب قطور اسرار عالم 
هستى است؛ اين خود بهترين دليل بر حكمت اواست. 

و به تعبير ديكرء برهان نظم هما نكونه كه وجود خداوند را ثابت مى كند» علم و حكمت او را نيز اثبات مىنمايد. 

جالب اينكه در روايات اسلامىء از جمله روايت معروف توحيد مفضل اشارات ير قيمت فراوانى به حكمت خداوند در آفرينش 
انسان و حيوان» و يرندكان و ماهيان و آسمان و خورشيد و ماه و ستاركان؛ آب و آتش. معادن و كياهان و درختان و غيره آمده 
است كه همه توضيحى است براى آنجه در بالا ذكر شد. 


آثار قرييتى شناخت حكمت خداوند 


غالا اسيفاه كنا زنك او اللا شعرفة الله كاس تم سانا دخ دو تجا 

بيام قرآن» جع ص: ١89‏ 

خود صحيح است. ولى قرآن مجيدء نكته ظريف ديكرى در اينجا به كار برده و آن اينكه: غالباً براى تربيت انسان روى اين اوصاف 
تكيه مى كند كه نمونههاى آن در آيات فوق منعكس است. بنابراين بايد ما هم به يبروى از اين كتاب آسمانى» شناخت صفات خدا 
را يايداى براى تهذيب نفوس و تكميل عقول قرار دهيم. 

توه به حكيم بودن خداوند آثار و بازتابهاى زير را در انسان دارد: 

الف: توه به حكمت او مى تواند در بيشرفتهاى علمى انسان و آكاهى او نسبت به اسرار جهان هستى اثر عميقى بككذارد و به علم 
ودانش بشرى عمق و شتاب و سرعت بيشترى بخشد. 

زيرا وقتى ما بدانيم كه اين بناى با شكوه و عظيم را معمار جيره دستى ساخته» و در جاى جاى آن اسرار حكمت به كار برده» هر كز 
از كنار موجودات و حوادث جهانء بى تفاوت نمى كذريم» وهر يديدهاى را به عنوان يكك موضوع شايان دقت» مورد بررسى قرار 
مى دهيم؛ تا آنجا كه از افتادن يكك سيب از درخت و مانند آن مى توانيم قانون ير اهميّت جاذبه عمومى و قوانين مهم ديكر را كشف 


كنيم. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه /8017 از معزلا 


اكر تعجب نكنيد يكى از دانشمندان معاصر (آنيشتاين) معتقد است كه بيشكامان علوم و مكتشفان بزركك, همككى داراى نوعى 
ايمان به مبدأ علمى و حكمت آفرينش بودهاند و همان به تلاشهاى آنان عمق و وسعت بخشيده است. 

ب- توججه به حكمت خداوند در تشريع و قانونكذارى مشكلات اطلاعات آنها را آسان مىسازد. و تحمل شدائد را در راه امتثال 
اوامر او لذت بخش 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: ١5١‏ 

مى نمايد؛ جرا كه مىداند تمام اين برنامهها و دستورات از سوى آن حكيم بزركك استء اككر داروى تلخى تجويز كرده داروئى است 
حيات بخش و اكر كار بر مشقّتى را تكليف نموده سرانجام؛ راحت آفرين و تكامل دهنده است. 

ج- توجه به اين وصف به انسان در برابر مصائب و حوادث ناكوار مقاومت و توان و صبر و شكيبايى مى بخشد؛ جرا كه مىداند 
هيج يك از اينها بى حساب نيست» و همين احساس او را براى غلبه بر مشكلات كه كاهى تصوّر آن انسان را از ياى در مىآورد 
يارى مىدهدء زيرا مىدانيم نخستين شرط براى غلبه بر حوادث داشتن روحيه بالا-است و اين در سايه معرفت حكمت خداوند 
امكانيذير است. 

د- مىدانيم برترين مقام ير افتخار براى انسان ييمودن راه قرب خدا استء و قرب خدا جز از طريق تخلّق به اخلاق و اقتباس برتوى از 
صفات او امكانيذير نيست. توجه به حكيم بودن خدا انسان را دعوت م ىكند كه به سوى علم و حكمت روى آورده و متخلق به 
العا كوا 6 رقف ساد به سين وليل قز تعد اذ اكيت ردقي قل نكن قرا واقااياك دعبو ع ازهايلةة رك اتويت السك 
فَقَدْ اؤْتى حيرا كثيراً[؟١]‏ 

در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: «الْحككرةٌ خِدَياءٌ الْمَعْرِمَةُ وَ ميراثٌ النَُوى وَ تَمَرةٌ الصّدْقٍ وَ ما انعم الله عَلَى عَثِدٍ مِنْ 
عِبادِهِ نِعْمَةٌ انعم وَ امْطَع و ارقم وَ اجْزّلَ و اثهى مِنّ الْحِكمَة»: حكمت روشنايى معرفتء و ميراث تقواء و ميوه ير بار 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: ١8١‏ 

راسسن اسك و ختداوتد تعمتى بر هايهتر و بور كعتراو يرترى فرونتر وازيام ا سكيت :يه كن افيد اسك 281 ]١‏ 

اين بيان را با سخنى از مرحوم علامه مجلسى (ره) كه روشنكر بحثهاى كذشته مخصوصاً بحث اخير است يايان مىدهيم. 

او در تفسير حكمت از دانشمندان جنين نقل مى كند كه كفتهاند: «حكمت تحقق يافتن علم و درستى عمل و راستى كفتار و اطاعت 
يرود كار و آكاهى از دين و آنجه ارزش انسان را بالا مىبردء يا او رااز زشتىها باز مىدارد و خلاصه آنجه موجب صلاح كار دنيا 
وآخرت اواست مىباشد).[8؟١]‏ 


ييام قرآنء ج؟, ص: ١87‏ 
شاخه ديكر علم 


. اراده و مشيّت خداوند 


اشاره 


ييام قرآنء ج؟5, ص: ١017‏ 
اشاره: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه /860 از معزلا 


در آيات بسيارى از قرآن مجيد سخن از اراده خداوند به ميان آمده است. اراده او در يهنه آفرينش و جهان هستىء و اراده او در 
مورد قوانين و احكام و تكاليف بندكان و سرنوشت آنان. 

بى شكك خداوند» هم داراى اراده تكوينى» و هم تشريعى استء و ظهور حوادث مختلف در زمانهاى متفاوت دليل روشنى بر اراده 
اواست كه اراده كرده است فلان موجود يا فلان حادثه در فلان روز معين تحقق يابد» نه قبل از آن و نه بعد از آن. 

همجنين اراده كرده است كه بندكان فلان طاعت را انجام دهند و اعمال ديكرى را تركك كويند. 

امَا حقيقت اراده خداوند جيست؟ يكى از يبجيدهترين مسائل علم كلام و عقائد و فلسفه استء ولى در تحليل نهايى به اينجا خواهيم 
رسيد كه اراده و مشيّت خداوند در واقع به علم او بازكشت مىكندء امنا جككونه و با جه بيان شرح آن را بعد از ذكر آيات قرآن 
مجيد در زمينه اراده خداوند خواهيم دانست. 

فعا با هم به آيات زير كوش جان فرا مى دهيم. 

يبيام قرآن» ج؟, ص: ١05‏ 

]1١/[ إِنّمَا قَْلنًا لَِىْءِ إذَا أَرَدْنَاهُ أن تَقولَ لَهُ كن فيكو‎ ١ 

"كل كن يلك لَكُمْ من الله طيغ إن أراد بكم ضَوَا أو أراد بكم تَفْعا بل كَانَ الله بها تَعملُونٌ تحبيراً[؟1] 

* و تُريِدُ ان نَمنَّ عَلَى الَّذِينَ استٌضْعِفُوا فى الْادض و تَجْعَلهُع ائِمةً وَ نجِعَلَهُمْ الوارثِينَ [19] 

*. يريد له بكم امبر ولا يُرِيدٌ بكم الْعَشْر.[:18] 

ه. يَحَلُقُ الله ما يَساءٌ انَّ الله عَلَى كلّ شَىءٍ قدي [151] 

. وَلَا تَقُولَنَ لِسَىْءِ إِنّى فَاعِلَّ ذلك عَداً- إلا أنْ يَشَاءَ الله [155] 

1. وَمَا كان لَبشَر أن يُكَلْمَه الله لا وَخياً أوْ مِنْ وَراء يجاب أو يُوْسِلَ رَسُوًا قبُوحِى بِإِذَنه ما يَمَا نه علي كيم ]١5[‏ 

ا ٍ 

١١‏ (رستاخيز مرد كان براى ما مشكل نيست؛ زيرا) وقتى جيزى را اراده مى كنيم» سخن 

يبيام قرآن» ج؟, ص: ١00‏ 

مااين است كه مى كوييم: موجود باش! بى درنكك موجود مى شودا 

'. «بككو: هركاه خدا زيانى براى شما بخواهد» جه كسى مى تواند در برابر او از شما دفاع كند؛ و يا اكرنفعى اراده كند (مانع 
كردد)؟! و خداوند آنجه كه انجام مى دهيد آكاه است). 

". «ما اراده كرده ايم تا بر مستضعفان زمين نعمت بخشيم و آنان را يبشوايان و وارثان روى زمين قرار دهيم» 

. «خداوند» آسايش شما را مى خواهدء؛ نه زحمت شما را). 

«. «خداوند آنجه را بخواهد مى آفريند» زيرا خدا بر همه جيز تواناست). 

*. «و هركز در مورد كارى نككُو: من فردا آن را انجام مى دهم؛- مككر اين كه خدا بخواهد ....) 

. «و امكان ندارد خدا با هيج انسانى سخن بككويدء مككر از راه وحى يا از يشت حجابى (همجون ايجاد صوت»» يا رسولى 
(فرشتهاى) مى فرستد و به فرمان خود آنجه را بخواهد وحى مى كند؛ جرا كه او بلند مقام و حكيم است». 

شرح مفردات 

«اراده» از ماده رود (بر وزن موج) در اصل به معناى رفت و آمد توأم با ملايمت در طلب جيزى است؛ لذا به كسى كه دنبال مرتع 
براى جراى حيوانات مىرود مى كويند. 


وازه اراده كه از اين ريشه كرفته شده در واقع مركب از سه عنصر است: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع3دات. الالالالالا صفحه 809 از معزلا 


خواستن جيزى توأم با علاقه و همراه با اميدوارى به وصول آن و حكم به انجام 

ييام قرآن» ج5» ص: ١02‏ 

آن از سوى خودش يا ديكرى.[85١]‏ 

«مشيّت» به عقيده بسيارى از ارباب لغت و متكلمين به معناى اراده است و لذا راغب در مفردات مى كويد: مشت نزد اكثر متكلمين 
درست به معناى اراده است و بعضى از آنها مشيّت را به معناى ايجاد شىء و وصول به آن مىدانند» هرجند در استعمالات متعارف 
به جاى اراده به كار مىرود. بنابراين مشيّت در مورد خداوند به معناى ايجاد است و در مورد مردم به معناى وصول به جيزى.[1820] 
ولى در بعضى از كتب لغت آمده است كه مشت با اراده متفاوت است: مشيّت تمايلى است كه بعد از تصوّر (و تصديق) حاصل 
مى شودء و بعد از آن عزم و تصميمء و سبس اراده تحقق مىيابد (به اين ترتيب مشيّت به مراحل نخستين اطلاق مى شود و اراده به 
مرحله آخر و متصل به فعل).[82١]‏ 

در روايات اسلامى نيز آمده است كه مشيّت مرحلهاى است قبل از اراده كه به خواست خدا شرح آن در بخش توضيحات خواهد 
آمد. 


تفسير و جمع بندى 
اراده او در همه جيز نافذ است 


لختسن آنه مووة حك ازاانة واقديت قير من دهد كه ازاده عتداوقد التوصيرة اشام حدا تيك اعفن ابن كه آراذة كد بر ليق 
ازادة او ابجاد من قودة 

بيام قرآن» جع ص: ١017‏ 

ووفرمايك: 

« (رستاخيز مرد كان براى ما مشكل نيست؛ زيرا) وقتى جيزى را اراده مى كنيم» سخن ما اين است كه مى كوييم: موجود باش! بى 
ورك سوحره م ونة اننا ونا لقي وذ انان لذن له كن فيكو 

البتّه مفهوم اين سخن آن نيست كه همه حوادث و موجودات عالم در يكك لحظه به وجود مىآيند؛ بلكه منظور اين است كه بر طبق 
اراده و فرمان خدا بدون يكك لحظه تأخير و تقديم حاصل مى شود. 

يعنى اكر خداوند اراده كرده باشد جنينى درست در نه ماه ونه روز متولّد شود حتّى يكك ثانيه كم و زياد نخواهد شدء و اكر اراده 
كزذة دو كفت او ان با يفم اذ آن نوكه بابك درشت همان لحظيث لبد شرك حكن اكر اراقة كنن منظويدائ مميدون متلومة 
شمسىء يا عالم عظيم ديكرى همجون عالم كنونى ايجاد شود ايجاد خواهد شد. 

حتّى تعبير به «كنْ) (موجود باش) نيز از تنكى سخن و عدم كنجايش الفاظ است؛ والا بعد از تعلق اراده خداوند به جيزى» بلافاصله 
تحقق مى يابد. 

عجب اينكه جمعى از مفشّ ران بيشين جنين مى بنداشتند كه واقعاً در اينجا كلمه ١كن»‏ (موجود باش) به صورت يكك سخن از 
خداوند صادر مى شود و آنكاه كرفتار اين بودند كه مخاطب در اين كلمه كيست؟ آيا ممكن است جنين خطابى به معدوم شود؟ 

و به دنبال آن مجبور بودند يا خطاب به معدوم را توجيه كنند يا براى معدومها 

بيام قرآن» جع ص: 188 


صورتى قائل شوند. و يا اي نكه اين آيه را دليل بر قديم بودن كلام الهى مى كرفتند! 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 8٠١‏ از معزلا 


در حالى كه همه اين سخنان اشتباه استء و قرائن به خوبى نشان مىدهد كه اين جمله كنايه از اين است هركاه خدا اراده جيزى 
كند بلافاصله ايجاد مىشود. 

در واقع جز اراده ذات ياكك خداوند و ايجاد اشياء جيزى در كار نيستء و جنانكه خواهيم دانست اراده او نيز به يكك معناى عين 
ذات او استء و به يكك معنا عين فعل او (دقّت كنيد). 

شبيه همين معناى با مختصر تفاوتى در سوره بقره آيه ١١17‏ و در سوره يس أيه 3١‏ و سوره العمرانء آيات 57 و 04 و سوره مريم؛ 
أيه 0" و سوره غافر» آيه 288 آمده است. 

قابل توجه اينكه آيات فوق بعضاً در برابر منكران معاد مطرح شده؛ كه خداوند به آنها مى كويد: هيج جيز در برابر اراده الهى 
مشكل نيست (مانند آيه يس و آيه مورد بحث). 

و بعضى در مورد آفرينش آدم از خاك (مانند آيه 04 سوره العمران) 

ويا آفرينش مسيح فقط از مادر (مانند آيه /اآ؟ سوره مريم و آلعمران) 

يا ابداع خلقت آسمانها و زمين (مانند آيه ١١/‏ سوره بقره) 


هيج قدرتى جلو اراده او را نمى كيرد 


در دومين آيه سخن از اراده خداوند در مورد ياداش و كيفر و سرنوشت انسانها است, و اشاره به اين حقيقت م ىكند كه هيج 
قدرتى نمى تواند جلو اراده 

بيام قرآن» ج؟, ص: ١09‏ 

اورا در مورد مجازات و ياداش بند كان بكيرد» مىفرمايد: «بككو: هركاه خدا زيانى براى شما بخواهد» جه كسى مى تواند در برابر او 
از شما دفاع كند؛ و يا اككرتقعى اراده كند (مانع كردد)؟! و خداوند آنيحه كه انجام مى دهيد كاه است!؛ قُلْ كَمَنْ تفلك لكغ مِنْ 
الل شيعا إن أراد بكم صَرَاً أو أرادَ بكع تفع بَلْ كان الله يما تَعْمَلُونَ خبيراً. 

عدم شركت شما در ميدان جهاد. يا به خاطر يبشكيرى از حوادث دردناكك براى خودتان» يا خانوادههايتان است؛ و يا براى جلب 
منافع مادى و حفظ اموال» همه اينها به اراده و مشت الهى بسته استء و در برابر قدرت او هيج كس را يارى مقاومت نيست. 

اين اعتقاد» سبب مى شود كه انسان در انجام وظائف الهى نه از زيانى بترسد و نه از فوت منفعتى؛ جرا كه همه مقدّرات به دست او 
اسك 

و به اين ترتيب بازتاب ايمان به اراده و مشيّت الهى را در اعمال انسانها و آمادكى براى انجام وظيفه به خوبى مى نككريم. 


به هر حال در اينجا باز سخن از اراده تكوينى خدا است. 
اواراده كرد مستضعفان را يارى كند 


سومين آيه نيزاز تأثير اراده خداوند در سرنوشت اقوام» سخن مى كويد» سخنى كه مايه اميد و دلكرمى همه امتهاى تحت ستم 
استء مىفرمايد: «ما اراده كرده ايم تا بر مستضعفان زمين نعمت بخشيم و آنان را ييشوايان و وارثان 
ييام قرآنء ج؟» ص: ١‏ 


روى زمين قرار دهيم): و نريد ان نَمَنَّ على الذينَ اسْتّصعفوا فى الآزض و نَجْعَلَهُمْ ائمّهُ و نَجْعَلَهُمْ الوارثينَ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١م‏ از معزلا 


تعبير به «نريد» به صورت فعل مضارع كه دليل بر استمرار است نشان مىدهد كه اين يكك قانون هميشكى و سنت جاودانى است كه 
خداوند حكومت روى زمين را سرانجام در اختيار مستضعفان قرار مىدهدء و زورمندان مستكبر را درهم مى شكند. 

ولى بايد توججه داشت كه سخن از مستضعفان است نه ضعيفان» يعنى كسانى كه در حال تلاش و كوشش و جهادند» ولى از سوى 
دشمنان تضعيف مى كردند» نه آنها كه تن به ضعف و ذلت دادهاند. 

داحسيبه كردق اين ياهو ايه:108 شور اتتبا أن الالؤض كينا عاوى الالضوق تعطرم م حو كو عتظرى إز معناو هناة 
صالحان و مؤمنان مجاهد مبارز است. 

بايد توججه داشت كه «نمنّ» از ماده منّ در اصل به معناى وزن سكين است؛ سيس به نعمتهاى مهم اطلاق شده؛ اين تعبير هنكامى 
كه در مورد خداوند به كار مى رود به معناى بخشيدن نعمتهاى بلاعوض و سنككين استء ولى در مورد بندكانء غالباً به معناى ذكر 
نعمتها به قصد منّت كذاردن مى آيك. 

البتّهِ درباره اين سنّت الهى» يعنى حكومت مستضعفان بر جهان» بحثهاى زيادى است كه در جاى خود به خواست خداوند خواهد 
آمد؛ آنجه در اينجا شايان ذكر است اين كه: توه به اراده تكوينى خداوند در اين قسمت نيز اثر 

بيام قرآن» ج؟, ص: ١2١‏ 

تربيتى فوقالعادهاى دارد و به مؤمنان صالح و دربندء اميد و نيرو و توان مىبخشد و در بيكار با ظالمان ستمكرء مصمّم و مقاوم و 


اميدوار به ييروزى مى سازد. 
أو اراده كرده تكاليف بر شما آسان كردد 


ذراجهارمين آبهسكن از اراده تشريبعى خداوند است كه دو آياث قرآق كراراً به آن اشاره شدهة يع اراذه اودر امر قائوق كذارئ 
احكام استء بعد از آنكه حكم روزه ماه رمضان را بيان مى كندء و بيماران و مسافران را از آن استثنا مى نمايد» مىفرمايد: «خداوند» 
آسايش شما را مى خواهد» نه زحمت شما را): 

يريك الله بكم اهز و لائرية بك العير 

اين آيه از آياتى است كه هم تكليف ما لايطاق را نفى مى كند» و هم تكاليف شاق و موجب عسر و حرج را؛ واينكه فخررازى در 
ذيل آيه كفته است دلالتى بر عموم ندارد اشتباه محض استء جرا كه الف و لام در «اليسر) و «العسر» براى جنس استء و در اينكونه 
مقامات دلالت بر عموم دارد. 

البنّه اين قانون مانند همه قوانين ممكن است استثناثاتى داشته باشد از قبيل امر به جهاد و نظائر آن. جهاد هم در مقابل سكوت و ذلت 
در نكال دشمتان تسر اسث نه عسر. 

در آيه اول سوره مائده بعد از ذكر دو قسمت از احكام الهى (در زمينه يايبند بودن به هركونه عقد و بيمان» و حلت كوشت 
جهاريايان) م قر ]3 الله شك نر بل رعدارنة هرجه را بخواهد (و مصلحت باشد) حكم كندا» اين 

بيام قرآن» ج؟, ص: ١27‏ 

تعبير وسعت اراده تشريعى خدا را در همهجا روشن مى سازد. 

در مورد جزاى اعمال از سوى خداوند بعد از بيان داخل شدن مؤمنان صالح در بهشت: مىافزايد: «انَّ الله يَفْعَل ما يرِيدٌ»: «خدا هرجه 
را اراده كنند انجام مى دهد).[/ا6١]‏ 


مسلماً اين عموميت اراده خداوند در تشريعء و در ياداش و كيفر» و همجنين در عالم آفرينشء, مفهومش اين نيست كه اراده او از 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه م از معزلا 


حكمتش جدا استء و خلقت يا حكم يا ياداشى بدون مصلحت,ء انجام مى دهد. 
او هرجه بخواهد مىآفريند 


در ينجمين آيه» سخن از مشيّت الهى و عموم و شمول آنء نسبت به هركونه خلقت در عالم آفرينش است (مشيّت عامه تكوينى) 
من ترمايده اخداوقد اتجد وا مشواهد مى اق كد وو اعتاايى ماع #زاتابيك مقن اللا قف اذ الله على كل شنء كلدي 

اين سخن را قرآن مجيد بعد از اشاره به آفرينش اصناف مختلف جنبند كان مىفرمايد كه خداوند همه آنها راز آبى آفريده» بعضى 
بر شكم خود راه مىروند» بعضى بر دو ياى خودء و كروهى بر جهار ياء و امروز ما مىدانيم كه تنوع جانداران به قدرى زياد است» 
كه فقط در جهان حشرات» جند صد هزار نوع حشره؛ مورد بررسى دانشمندان قرار كرفته» و صدها هزار نوع كياه با 

بيام قرآن» جع؛ ص: ١9‏ 

ساختمانهاى متفاوت و وي كىهاى مختلف, بررسى شده كه همه آنها بازكو كننده وسعت مفهوم آيه فوق است. 

جالب اينكه با كذشت زمان نيز انواع تازداى به وجود مىآيد كه سابقاً نبود يعنى آفرينش كياهى و حيوانى» لحظهاى تعطيل بردار 
نيست! اصولًا تنؤع در يديددها دليل بر اراده و اختيار در مبدأ يديد آورنده استء زيرا مبدئى كه اختيار ندارد آثارى يكسان از خود 


ارائه مىدهد در حالى كه وقتى ياى اراده و اختيار به ميان مى ايد تنوّع مطرح مى شود.[108١]‏ 


در هر كار بكو: به خواست خدا 

را به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله كرده و مؤكداً از او مى خواهد, كه «و هركز در مورد كارى نككو: من فردا آن را انجام مى 
دهم.- مكر اين كه خدا بخواهد ....): وَلَا تَقُولَنَ لِشَىْءٍ إِنّى فَاعِلَ ذَلِك غَداً- إِلَا أنْ يَشَاءَ الله 

يعنى ه ركاه از تصميم به انجام كارى در آينده سخن مى كويى حتماً تكيه بر مشيّت خدا كن و جمله «ان شاء الله: (اكر خدا 
بخواهد) را فراموش مكنء اشاره به اين كه مشيّت الهى مافوق همه مشيّتها است و تا او جيزى را اراده نكند واقع نمىشود. 

واضح است كه اين سخن كمترين اشارهاى به مسأله جبر ندارد» بلكه ناظر به 

يام قرآن» ج؟» ص: ع١‏ 

مشبّت قاهره الهِبّه است كه مى تواند هركس را از وصول به هدفش باز دارد» و اكر آزادى به انسان داده براى آزمايش و امتحان و 
تربيت و تكامل است؛ و مفهوم آزادى اراده» هر كز سلب قدرت از خدا نيست. 

افزون براين براى وصول به هدفهاى مورد نظرء اراده و انتخاب انسان يكى از عوامل استء و صدها عامل ديكر بيرون از وجود 
انسان قرار دارد كه از حوزه قدرت او خارجء و تنها به خدا مربوط مىشود. 

اينجا است كه هم ادب سخنء و هم توجه به واقعئتهاء ايجاب مى كند كه انسان جمله: اكر خدا بخواهد را هركز در برنامههاى خود 
فراموش نكند. 

در اينجا باز به تأثير معرفت در اعمال انسان توجه شده است كه اكر به مشيّت قاهره الهبّه مؤمن باشد ه ركز خود را مستقل و مستغنى 
ازاو نمىبيند» هركز مغرور نمى شود و بر مركب خودخواهى سوار نمى كردد» همان كونه كه در برابر انبوه مشكلات كرد و غبار 


يأس و نوميدى بر آثينه قلب او نمى نشنيد و در برابر حوادث سختء زانو نمىزند. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعل/إأماع3دات. الالالالانا صفحه نايلم از معلا 


جرا كه او مشيّت الهى را بالاتر از همه جيز مىداند! 


20000 


وحى آسمانى به مشيّت او است 


و بالاخره در هفتمين و آخرين آيه؛ اشاره ظريفى به مشيّت تشريعى شده است (بايد توجّه داشت كه استعمال واره اراده در آفرينش 
و احكام (تكوين و تشريع) ذو كران قراوان البتكوولن معية سعمر ا در مشيّت تكوينى به كار رفته» و استعمال آن در مورد احكام و 
تشريع آن بسيار كم استء اين خود نشان مىدهد 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: ١88‏ 

كه در مفهوم مشيّت بيشتر جنبه تكوين افتاده است). 

مى فرمايد: «و امكان ندارد خدا با هيج انسانى سخن بككويد» مككر از راه وحى يا از يشت حجابى (همجون ايجاد صوت»» يا رسولى 
(فرشتهاى) مى فرستد و به فرمان خود آنجه را بخواهد وحى مى كند؛ جرا كه او بلند مقام و حكيم است؛ وما كانّ لكر ان يُكلَمَهُ 
الله الَّا وَّخْياً او مِنْ وّراء ججاب او يُوْسِلَ رَسُوْلًا يوحي باءِذنِهِ مايشاءً. 

«جرا كه او بلند مقام حكن الت (انَهُ عَلِىّ حكية). 

از يكدسو به مقتضاى علوش بالاتر از آن است كه ديده شود. يا با زبان سخن بككويد؛ و از سوى ديكر به مقتضاى حكمتشء بيامبران 
را براى هدايت خلق مىفرستد و از طرق سهكانه فوق با آن رابطه برقرار مىسازد. 

از مجموع آيات فوق جنين استفاده مى شود كه اراده خداوند در عالم تكوين و تشريع به تمام آنجه ممكن استء و مصلحت و حكم 
ابجاب مى كند تعلق مى كيرد. 

انسان نيز اكر اراده و اختيارى دارد آن هم به اراده يرورد كار است. 

هيج مانعى بر سر راه اراده او وجود ندارد» و مشيّت او از ايجاد اشياء جدا نيست؛ سرنوشت همه ما به سدت او است و سود و خير و 
سعادت از وجود او سرجشمه مى كيرد؛ عظمت حوادثء با اتكاى به اراده و مشيّت اوء ما را ناتوان نمىسازد» و حجم مشكلات نبايد 
مارا به زانو در آورد. 

يبيام قرآن» جع ص: ١88‏ 

واين ييامى است كه توبجّه به اين اوصاف الهى در بر دارد. 


ع عاد ماد 


.١‏ اراده خداوند از نظر دلايل عقلى 


٠‏ هنكامى كه به جهان هستى نكّاه كنيم مىبينيم هر روز حوادثى در اين عالم رخ مىدهد؛ وهر موجود و يديدهاى تاريخجهداى 
دارد» بلكه جهان مجموعداى از يديدهها و حوادث است. 


يا حادثهاى در مقطع خاصى از زمان رخ مىدهد؟! 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عام از معلا 


ياسخ اين سؤال يكك جمله است و آن اينكه خداوند فاعل مجبور نيست بلكه فاعل بالأراده و بالاختيار است و اينكه كره زمين مثا 
ينج ميليارد سال قبل از خورشيد جدا شده. ويا موجودات زنده از جند صد ميليون سال قبل بر صفحه زمين ظاهر كشتهاند» و يا نوع 
انسان در هزاران سال قبل قدم به عرصه هستى كذاشته همه به واسطه تعلق اراده خاص او است. 

در يكك جمله: وجود بعضى از ممكنات و عدم وجود بعض ديكرء يا وجود آنها در زمان خاصى نه قبل و بعد از آن- با اين كه 
قدرنث غندا نسيث بهاهسه يكسان اسك ديل بر جود ضفت ديكرى غير ا زقدزت براق ذاث ياكة او 

بيام قرآنء جع. ص: ١217‏ 

من باشدة و آن همان اراذه و اخثاز اسثه 


؟". حقيقت اراده خداوند جيست؟ 


فك تيك كه أراذد ده عتوونى كد دن اماق وجوه اؤاوه ور داوق وار كف راة قذاردةزورا لافقا جوف راضدر ع كنه زي 
نوشيدن آب را) و بعد فوائد آن را در نظر مى كيرد؛ و يس از تصديق به فايده» شوق و اشتياقى به انجام اين كار در او يديد مىآيدء 
و هنكامى كه شوق به مرحله نهايى رسيد فرمان به عضلات صادر مىشود. و انسان به سوى انجام كار حركت مى كند.[184] 

ولى مىدانيم هيج يكك از اين مفاهيم (تصوّر و تصديق و شوق و فرمان نفس» و حركت عضلات) در مورد خداوند معنا ندارد؛ زيرا 
اينها همه امورى حادثْاند يس اراده در او جيست؟ 

اينجا است كه دانشمندان علم عقائد و فلاسفه اسلامى به سراغ مفهومى رفتهاند كه با وجود بسيط و خالى از هركونه تغيير و تبديل 
الهى ساز كار باشد. 

اينها كفتهاند اراده خداوند بر دو كونه است: 

.١‏ اراده ذاتى 

؟. اراده فعلى 

.١‏ اراده ذاتى خداوند همان علم به نظام اصلح در جهان آفرينشء و خير و 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: ١88‏ 

صلاح بندكان در احكام و قوانين شرع است. 

او مىداند بهترين نظام براى عالم هستى جيست» وهر موجودى در جه مقطعى بايد حادث كردد اين علم سرجشمه تحقق 
موجودات» و حدوث يديدهها در زمانهاى مختلف است. 

همجنين او مىداند مصلحت بند كان از نظر قوانين و احكام در جيست؟ و روح قوانين و احكام همين علم او به مصالح و مفاسد 
است (دقت كنيد). 

؟. اراده فعلى او عين ايجاد است و جزء صفات فعل شمرده مىشوه. بنابراين اراده او بر خلقت زمين و آسمان عين ايجاد آنها است» 
واراده او بر وجوب نماز و تحريم دروغ عين واجب و حرام نمودن اين دو است. 

كوتاه سخن اينكه: اراده ذاتى خداوند عين علم و عين ذات او است- و به همين دليل ما آن رادر شاخههاى علم بيان كرديم- و 
اراده فعلى خداوند عين ايجاد است. 


دراين باره توضيح بيشترى به هنكام نقل احاديث اسلامى به خواست خدا خواهد آمد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 177مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 860 از بمعالا 


منظور از اراده تكوينى همان كونه كه در بالا-اشاره شد ارادهاى است كه سرحشمه وجود كائنات و هستى موجودات است و يا به 
تعبير ديكر عين ايجاد 

بيام قرآن» ج؟» ص: ١2‏ 

آنها مى باشد. 

اما اراده تشريعى همان ارادهاى است كه سرجشمه اوامر و نواهى الهى, و احكام و قوانين دينى است؛ و به تعبير ديكر عين اين احكام 
قراف اك 

بروسى آبات قرآن شان عى دهد كه وازه اراده در هر ذو معنا به.طور كسترذه يه كاز رفته؛ در حال كه مشنيت غالبا در موره خلقت 
و آفرينش و تكوين استء و به طور نادر در مورد تشريع به كار رفته استء و اين نشان مىدهد كه در ماده مشيّت بيشتر مفهوم 
تكوين افتاده است. 


ع عاد ماد 


مآ اراده خدا ذر روايات اسلامى 


از آنجا كه در مسأله اراده خداوند كروه زيادى به اشتباه رفتهاند» در اخبار اهل بيت عليهم السلام توضيحات فراوان و بسيار 
آموزندهاى در اين زمينه وارد شده؛ كه به عنوان نمونه به جند روايت اشاره مى كنيم: 

باهو قوع نورق موق اكير الركا اد امام على بن موسى الرضا عليه السلام نقل شده است كه در ياسخ سؤال از اراده خداوند 
و خلق فرمود: «الَارادَةُ مِنَ الْمَخْلوقِ الضّمِيرٌ و مابَدُوا لَهُبَغْدَ ذلك مِنَ الْفِغْلِء وَ اما مِنَ الل وجل الشركة رح ل 
وى وَلايْهمٌ ولا يَفَكل وَ هذه الصّفاتٌ مَنْفِة نه وَ حي ِنْ صتفات التق قَاراة الل ِى الْفغلُ لا بر ذلككه بَقُولُ لَهُ كن فَيكُون 
بلا لَْظِء وَ لا نطق يلسانء و لا هِمّةُ ولا تفكر و لا كيِضٍ ذلك كما اله بلا كيفٍ): 


بيام قرآن» ج؟؛ ص: ١7١‏ 

«اراده در مورد مخلوقات تصميم درونىء و افعالى كه بعد از آن ظاهر مىشود مىباشد؛ و اما در مورد خداوند متعال اراده او فقط به 
معناى ايجاد استء نه انديشه م ىكندء و نه تصميم مى كيرد» و نه فكر مى كند؛ و اينككونه صفات از او منتفى است. جه اينكه اينها 
همه از صفات خلق است (جون حادث است و دليل بر نقصان) يس اراده خداوند همان فعل او است و نه غير آن. مىفرمايد: موجود 
باش! بلافاصله موجود مىشودء بدون احتياج به لفظ و سخن كفتن به زبان» و تصميم و تفكرء و اراده او هيج كيفتتى ندارد» همان 
كونه كه ذات ياكش نيز بدون كيفتت است)[20١]‏ 

اين حديث را مرحوم كلينى نيز در اصول كافى آورده است.[21١]‏ 

روشن است كه اين حديث اشاره به اراده فعلى خداوند استء ولى اراده ذاتى همان كونه كه كفتيم علم به نظام احسن است. 


؟. در همان كتاب از امام على به موسى الرضا عليه السلام مى خوانيم كه فرمود «الْمَشِيَةُ وَالَارادَةٌ مِئْ صِفاتٍ الْافْعَالٍ فَمَنْ زَّعَمَ انَّ الله 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2.لاعل/إ أ ماع03ات. الالالالالا صفحه 8 از معزلا 


تَعالى لَمْ يَرّلَ مُريداً شائيا فلس بِمُوَحَد): «مشيّت و اراده از صفات فعل است و كسى كه كمان كند كه خداوند متعال از ازل داراى 
اراده و مشيّت بوده موحد نيست!)[ ]١857‏ 

روشنناست كدابن معنديك نيو فاظن يها أراذه قعل انق كد در الل مشروسا يان شكده و اكه اواقة اؤلئ ا فى هى كتيده ناظر به 
متقق كاك الك كد اراده ا 

بيام قرآن» جع ص: ١7١‏ 

زائد بر ذات و ازلى مى ينداشتند و مفهوم آن قائل شدن به دو يا جند وجود ازلى استء و اين با توحيد سازكار نيست. 

اما اراده ذاتى كه عين علم است و علم هم عين ذات خداوند مىباشد عين توحيد خواهد بود نه شرك (دقت كنيد). 

*. در كتاب كافى در حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام جنين آمده است: 

«قال اللَهُ يابِنَ آدَمْ بمئِدئتى كنْتَ انْتَ الى تشاءً لِنفْسِك ما تَشاءٌ و بقوّتى اديْتَ فرانضىء و ينغمتى قَوِيْتٌ عَلَى مَعْص يتى» جعَكتكك 
عيذ را قاد تدر عق قون الأن و طالا يك رن حا زود تنيت يعدا ونح زد بادا وريد ةلبد سيت 
مشيّت و اراده من تو مى توانى آنجه را مىخواهى براى خودت اراده كنى؛ و به سبب قوّت من واجبات را انجام مىدهىء و با نعمت 
من قدرت بر معصيت را يافتهاى» جرا كه من تو را شنوا و بينا و قوى قرار دادم» يس آنجه نيكى به تو مىرسد از خدا استء و آنجه 
بدى به تو مىرسد از خود تو است).[28١]‏ 

اين حديث ناظر به اراده تكوينى خدا است كه تعلق به اختيار و آزادى اراده انسان كرفته» و او را حاكم بر مقدّرات خويش ساخته 
منتها كاه مى شود كه انسان سوء استفاده م ى كند» و نعمتهاى خدا را در راه معصيت و نافرمانى او به كار مى كيرد و اين از ناحيه 
خود او اث امنا آنجا كه حسن اشتفادة م ى كت در حقيقت از يارئ خخداوند بهره كرفته است (دقت كتيد): 


ييام قرآن» ج20 ص: ؟/ا١‏ 
". قدرت بىبايان بروردكار 


اشاره 


بيام قرآن» ج 5 ص: 177 

اشاره: 

بعد از بحث علم مسأله قدرت خداوند از اهم مباحث صفات كمال و جمال او است؛ قدرتى كه از هر نظر نامحدود و بىيايان استء 
وهر امر ممكنى را شامل مىشود؛ قدرتى كه توأم با اختيار و مشيّت استء هر زمان اراده كند انجام مىدهد و هر زمان اراده محو و 
نابودى جيزى كند از ميان مىرود. 

عالم هستى با يديدههاى عظيم و شكرفش. و با ريزهكارىهاى دقيق و ظريفش؛ همه نشانههاى قدرت او استء و دلايل نامحدود 
بودن آن. 

ولى دراين بحث براى رسيدن به عمق مطلب لازم است مراحلى بيموده شود. 

.١‏ دلايل قدرت بىيايان يروردكار. 

؟. خداوند فاعل مختار است. 


*. منطق كروههاى مختلفى كه مسأله عموميّت قدرت را زير سؤال بردهاند. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه 7١م‏ از معزلا 


. عدم تعلّق قدرت به امر محال. 

در اينجا نخست به سراغ بحث اول مىرويم و از قرآن استمداد مىجوئيم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: 178 

]188[ تَبارَكك الى بيده املك و مُوَ عَلَى كل شَّىءِ قير‎ .١ 

.الله اأدى حَلَقَ سَع سمواتٍ و + من الارض بِعلوُنّ يرل الأفر بتَِهُنَّ لتَغلّموا انَّ الله عَلَى كلّ شَىءِ قدي [180] 

3 تلك الشيرات والأوض يخيى ولمع و افو على كل كىء قَدِيرٌ.[18] 

*. ... يَخْلقُ ما يَشاءٌ وَ هُوَ الْعَليمُ الَْدِيرٌ [120] 

ه. للَِّ ملك السَّمواتٍ و الاض و ما فيهنَّ وَ هُوَ عَلَى كل شَىءٍ قدي [19] 

ع. اوَلَمْ يَرَوا انَّ الله اذى حَلَقَ التسمواتٍ و الأض قادِرٌ عَلَى ان يَحْلَقَ متْلّهُمْ [189] 

اولَمْ يوا ان لله الى حَلَقّ الشّموات و الأْضٌ وَلَمْ يَغى تلقن بقار عَلَى انا يُخبى الْمؤتى بَلَى اله علَى كل 5 شَىءِ قدي[ ]17١‏ 
اتات ا روج محري قار 101 

4. و ما كان الله يعجر هُ مِنْ شَىءٍ فى فى السّمواتٍ و لا فى الَارض اله كان عَليماً قديراً.[175] 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: ١70‏ 

]١7*[ قل انَّ الْمَصْلَ يد الل يُؤْته مَنْ يَساء وَ الله واسِمٌ عَليمٌ‎ .٠ 

ترجمه: 

.١‏ اير بركت و زوال نايذير است كسى كه حاكميت و مالكيت (جهان هستى) به دست اوستء واو بر هر جيز تواناست». 

؟. «خداوند همان كسى است كه هفت آسمان را آفريد» واز زمين نيز همانند آنها را؛ فرمان (و تدبير) او در ميان آنهابيوسته فرود 
مى آيد تا بدانيد خداوند بر هر جيز تواناست و اين كه علم خدا به همه جيز احاطه دارد). 

*. «مالكيّت و حاكميّت آسمانها و زمين از آن اوست؛ زنده مى كند و مى ميراند؛ و او بر هر جيز تواناست). 

وهر جديع الوسر لهاس الزستوو رونت انا ترا 

ه. «حكومت و مالكيت آسمانها و زمين و آنجه در آنهاست. تنها از آن خداست؛ و او بر هر جيزى تواناست). 

وأا نمى داشد حدايى كه اسماتها و ذمين را آفريدهه قادراست مثل آثان را ببافريند»: 

”.(آيا آنها نمى دانند خداوندى كه آسمانها و زمين را آفريده واز آفرينش آنها ناتوان 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: ١78‏ 

نشده استء مى تواند مرد كان را زنده كند؟! آرى (مى تواند) زيرا او بر هر جيز تواناست». 

«سوكند به يرورد كار مشرقها و مغربها كه ما قادريم). 

4. .. نه جيزى در أسمانها ونه جيزى در زمين از حوزه قدرت او بيرون نخواهد رفت؛ به يقين او دانا و تواناست). 

...١‏ بكو: فضل به دست خداسة؛ و به هر كس بخواهد (و شايسته باشد») مى دهد؛ و خداوند» دارائ مواهب كسترده و كاه (ال 
موارد شايسته آن) است). 

شرح مفردات 

«قمدير) از ماده قدرت به معناى كسى است كه هرجه اراده كند به مقتضاى حكمت انجام مىدهد نه كمتر و نه بيشتر؛ و به همين 


جيك ابن وق ع دوبازه خداوقه بدا كار نس وود افو لا وضق فدرم ورت مطاق ثنيا دن موره اوجاة اهبو هر كاه در 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه /8 از معلا 


غير مورد او به كار رود بايد محدود و مقئد كردد. جرا كه غير خدا اككر از جهتى قادر باشد از جهتى عاجز و ناتوان است.[ع7١]‏ 
اصل اين وازه از قَذّر كرفته شده كه به معناى اندازه جيزى و كنه و نهايت آن است؛ و به كار رفتن اين واه در مورد خداوند به 
خاطر آن است كه او آنجه را بخواهد به هر اندازه انجام مىدهدء و به بندكان هر مقدار بخواهد مى بخشد.[170] 

قدير و قادر هر دو از صفات خدا استء و در اصل از تقدير و اندازه كرفته 

ييام قرآنء ج؟5, ص: //ا١‏ 

شده. قادر اسم فاعل و قدير صفت مشبهه يا صيغه مبالغه است و مقتدر از آن ابلغ است.[1078] 

يُعْجِرُهُ در اصل از ماده عَْجَرْ (با ضم جيم) به معناى دنباله جيزى است و عَجِز (بر وزن حبس) به معناى عقب افتادن از جيزى و قرار 
كرفتن در دنباله كارى است؛ سيس به عنوان قصور و ناتوانى از انجام كار در مقابل قدرت به كار رفته است. مُعْجِرُ به معناى شخص 
يا جيزى است كه ديكران را عاجز مىسازد, و اطلا-ق واه عجوز بر بير زن به خاطر عجز و ناتوانى او است- از منابع معروف لغت 
مانند مقائيس و مفردات استفاده مىشود كه اين وازه فقط در مورد زنان بير به كار مىرود.[لالا١]‏ 

واسع از ماده سِدَعَهُ و وَسْع به معناى كشاد كى در مقابل تنككى و ضيق است و در مورد مكان و حالات و افعال به كار مىرود به همين 
جهت به قدرت و توانائى و بخشش وجود وسعت كفته مىشود. 

واسع بودن خداوند يا از جهت وسعت رزق و رحمت اواست كه همه مخلوقات را شامل مىشود, و يا به خاطر احاطه علمى او 
نسبت به همه جيز» يا احاطه وجودى او به همه اشياء است. 

واسع به معناى كثير العطا و كثيرالعلم نيز مى باشدء تعبير موسع (وسعت بخش) نيز در قرآن مجيد در مورد خداوند آمده است كه 
بعضى از ارباب لغت نيز 

ييام قرآنء ج؟5, ص: ١78‏ 


آن را به معناى قادر و غنى تفسير كردهاند[78١]‏ الب ته تفسير ديكرى نيز دارد كه از موضوع اين بحث خارج است.[7/9ا١]‏ 


او بر هر كارى توانا است 


در نخستين آيه ضمن اشاره به حكومت زوال نايذير يرودركار بر تمام جهان هستى» قدرت او را بر هر جيزى بدون قيد و شرط مورد 
تأكيد قرار داده» مىفرمايد: «ير بركت و زوال نايذير است كسى كه حاكميت و مالكيت (جهان هستى) به دست اوستء و او بر هر 
بع فوإناسك): كاد كه الذي بِيَدِه الفلكور قو قلي كل شىء قدي 

«تباركك» از ماده «بَك» (بر وزن بركك) در اصل به معناى سينه شتر استء لذا هنكامى كه شتر سينه خود را بر زمين مىنهد ١بَركك‏ 
البَعيرًا مى كويند. سيس اين واه به معناى دوام و بقا و زوالنايذيرى به كار رفته. 

نعمت با بركت به نعمتى كفته مىشود كه دوام و بقا داشته باشدء و اطلاق اين وازه بر ذات ياكك خداوند به خاطر ازليِت و ابديّت او 
امت 

عانم هرو لمكي لاع ب حصي ل كيه و متك رمف هالو حيقى الكل وه فتك ثانا أو اسك و يما كدو سعد كر همه 
جهان تنها او مى باشد. 

بيام قرآن» ج؟, ص: ١78‏ 


جمله «وَ عَلَى كل شَىءٍ كدير مفهوم بسيار كستردهاى دارد كه قدرت او را بر همه جيز بدون استثناء شامل مىشود, جرا كه واه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع03ات. الالالالالا صفحه 849 از بمعانا 


«شىء) وسيعترين مفاهيم را دارد و تمام آنجه را در عالم امكان بكنجد فرا مى كيرد. 

توه به اين نكته لا-زم است كه اكر اين وازه بر معدوم نيز اطلاق مىشود با توججه به حالت وجود آن است. بنابراين وقتى مى كوئيم 
خدا قادر بر فلان شىء است كه هم اكنون وجود ندارد يعنى قادر بر ايجاد آن است والا قدرت بر عدم مفهومى ندارد. 

انسان با توججه به زندكانى محدود وافق فكرى كوجككه و اسارث در نكال شرايطى كه به آن خو كرفته مسأله قدرث رادر 
محدوده خاصى به كار مى برد در حالى كه آيه فوق تمام اين قيود را در هم مى شكند و وسعت قدرت يرورد كار را در ماورا همه 
اين قيود و شرائط بيان مىدارد؛ تنها جيزى كه خارج از حريم كلمه قدرت است امور محال مىباشد و اين به خاطر آن است كه امور 
ميخال 3| 0 فس :قن وي تاحمو اع ذا وق كارو ةطرو لد ندر در سروه | فيا افويض اس 

همان كونه كه در تفسير لغات كفته شد «قدير» به حكم آنكه صفت مشبهه يا صيغه مبالغه استء دلالت بر مبالغه دارد» و مفهومى 
فراتر از از مفهوم قادر در آن ديده مىشود. و شايد به همين دليل است كه در غالب آيات قرآن به هنكام اشاره به قدرت خداوند از 
اين وازه استفاده شده است. 

وو به همين دليل بعد ازاين آيه سخن از آفرينش مركك و حيات و آفرينش آسمانهاى هفتكانه و ستاركان و دفع شياطين به ميان 
آمده كه هر كدام نمونهداى 

بيام قرآن» ج؟, ص: 18١‏ 

از شكفتىهاى جهان هستى مى باشد. 


هدف از آفرينش جهان معرفت قدرت او است 


در دومين آيه بعد از اشاره به آفرينش آسمانها و زمين هدف اصلى را آكاهى مدرم بر وسعت قدرت و علم خدا شمرده مىفرمايد: 
«خداوند همان كسى است كه هفت آسمان را آفريد» واز زمين نيز همانند آنها را؛ فرمان (و تدبير) او در ميان آنهابيوسته فرود مى 
يد تا بدانيد خداوند بر هر جيز تواناست و اين كه علم خدا به همه جيز احاطه دارد:: الله اذى حَلَقَ سَبِعَ سَمواتٍ و مِنْ الْاؤض مِتْلهُنَّ 
يرل ار بَتنّهىَ لَتََلّمُوا انَّ الله علَى كل شَىءٍ قَديرٌ و انَّ الل قد احاط بكلٌ شَىءٍ عِلْما. 

به اين ترتيب آفرينش آسمانهاى يهناور و زمينهاى كسترده و تدبير دائم و مستمر در ميان آنهاء خود بهترين دليل بر عمومدت و 
شمول قدرت برورد كار نسبت به همه جيز استء جرا كه در اين مجموعه متنوع هر كونه مخلوق و يديدهاى كه تصوّر شود وجود 
دارد. 


درباره معناى آسمانها و زمينهاى هفتكانه بحثهاى فراوانى شده است كه در تفسير نمونه آوردهايم.[ ]18١‏ 
مرك و حيات به دست اواست 


بيام قرآن» ج؟, ص: ١8١‏ 

سوفين ابدغلاوة بر هسأله ساككت خداوقد ير آسسمان و ؤميزء ماله حيات ومركه سعد موجودات را يه غنوان يكن از نشائه 
هاى قدرت يرورد كار مطرح كرده؛ مىفرمايد: «مالكيّت و حاكميّت آسمانها و زمين از آن اوست؛ زنده مى كند و مى ميراند؛ واو 
برغ رجي ؤ توانابت له ملك الشوات والأدض يخين ويِنيِك و فو على كل شَئءٍ قديد. 

مسأله آفرينش حيات و مركك به قدرى ييجيده و عجيب است كه قدرت بر آن نشانهداى از قدرت مطلقه يرورد كار استء اين همان 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه 8/٠١‏ از معزلا 


مسألهاى است كه تمام دانشمندان بشر در آن حيراناند» و براى ييدا كردن قوانين حاكم بر آن كه بتوان از موجودات بيجانء با 
استفاده از وسائل موجود, يكك سلول زنده ايجاد كرد سركردان ماندهاند» در حالى كه مسأله بسيار يبجيده مسافرت به فضا و صنايع 
بسيار عظيم و سنككين و مغزهاى بسيار ظريف الكترونيكى را حل كردهاند. 

آرى در كرداكرد ما صدها هزار يا ميليونها نوع موجود زنده وجود دارد كه بشر بعد از هزاران سال در فهم اسرار ساختمان يكى از 
آنها مانده است! 


آيا جنين خلقتهاى بديهى بيانكر قدرت نامتناهى و بىبايان يرورد كار نيست؟! 
تطورات حيات دليل بر قدرتاواست 


در جهارمين آيه همين مسأله از طريق ديكر دنبال شده؛ و ضمن اشاره به حالات مختلف انسان و انتقال او از حالى به حال ديكر به 
فرمان خداء و اشاره به 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: 187 

آفرينش مخلوقات مختلفء عموميت علم و قدرت خدا نشان داده شده» مىفرمايد: «خدا همان كسى است كه شما را آفريد در حالى 
كه ضعيف بوديد؛ سيس بعد از ناتوانى» قوّت بخشيد و باز بعد از قوّت» ضعف و ييرى قرار داد؛ او هر جه بخواهد (به هر كيفيت) 
مى آفريند» و اوست دانا و توانا: الله اذى حَلَفَكمْ مِنْ ضَّ خفٍ كُمَ جَعَلَ من بَعْدِ ضَعْفٍ قُوَةٌ ثم جَعَلّ من بَعدِ ُو ضَغفاً و َي يَخلقّ ما 
بشاة و3 العلم القدية. 

به راستى ملا-حظه تطورات جنين» و سيس مراحل مختلف زندكى انسان و قوس صعودى و نزولى قدرت و توانائى او كه از يكك 
موجود زنده ذرُهبِينى (نطفه) شروع مىشود. و سرانجام به انسانى تبرؤمتك بو مفكر و وافوكل كه قدت 'فخيل اجام مسائل زيادى را 
دارد مىرسدء و باز عقب كرد شروع مىشود تا زمانى كه به صورت موجودى ناتوان» كاه حتّى ناتوانتر از يكك كودككء از نظر 
نيروى جسمانى و فكرى در مىآيدء اين د كر كونىهاى سريع و عجيب حكايت از قدرت او بر همه جيز مى كند. 

به اين ترتيب قرآن مجيد براى اثبات عموميّت علم و قدرت او آنكاه دست انسان را كرفته به اوج آسمانهاى يهناور مىبرد» و كاه 
او را به مطالعه وجود خودشء و تحولات عظيمى كه از لحظه انعقاد نطفه تا مركك بيدا مى شود دعوت مى نمايد. 

عير كوي كلت وحينانا سدح 6ن رن ارهن وناتراقن بأد اتعيفين اماف يو يذدرو لاق 8131 آكر وعداو انع يكين 
استء نطفه انسان به قدرى 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: 1/7 

ضعيف و ناتوان است كه با اندكك جيزى نابود مىشود. 

اما ببيين جه موجود قدرتمندى از آن مى آفريند كه زمين و آسمان را جولانكاه خود قرار مىدهدء به هيج حد و مرزى از بيشرفت 
علم و قدرت و صنعت قانع نيستء و به هنكام عقب كرد باز به همان ناتوانى نخستين باز مى كردد. 


تمام اينها نشانهدهاى قدرت بىيايان آن خالق حكيم است. 
مالكيت و قدرت 


در ينجمين آيه؛ اين نكته ديده مىشود كه بعد از ذكر مالكيّت و حاكميّت خداوند نسبت به آسمانها و زمين و آنجه در آنها است» 


قدرت او را بر هر جيز نشان داده» مىفرمايد: «حكومت و مالكيت آسمانها و زمين و آنجه در آنهاست,ء تنها از آن خداست؛ واو بر 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه الام از بمعزنا 


ا 0 


هر جيزى تواناست: للَِّ ُلك السّمواتٍ وَ الاؤض و ما فِيِهِنٌ وَ هُوَ عَلَى كل شَىءِ قَديرٌ. 

روشن است كه اين حاكميّت و مالكتت به خاطر خالقيت او استء و كسى كه اينهمه مخلوقات متنوع و كوناكون آفريده حتماً بر 
هر كارى توانا استء و در حقيقت صدر آيه به منزله دليل بر ذيل آن است. 

اين تعبير ممكن است براى قطع اميد مشركان از بتها و روى آوردن به دركاه خدا باشد كه بدانند همه جيز به دست او استء يا 
براى نفى عقيده مسيحيان در مورد الوهيت حضرت عيسى عليه السلام كه در آيات قبل از آن در همان سوره مائده آمده است, و در 
هر صورت يايهاى است براى درهم كوبيدن شركك در همه 

بيام قرآن» جع ص: 188 

جه وها ول 

توه به اين نكته لازم است كه «ملك» (به كسر ميم) سلطه انسان را بر جيزى نشان مىدهد و «مُلك» (به ضم ميم) حاكميت را بر 
نظام اجتماع بازكو مى كند. و به تعبير ديكر اولى جنبه فردى دارد» و دومى جنبه جمعىء و همان جيزى است كه در تغييرات روزمره 
از آن به مالك و حاكم تعبير مىكنيم. 


قدرت او بر معاد 


ششمين آيه ناظر به مسأله معاد و قدرت خداوند بر تجديد حيات مردكان در جهان ديكر استء تا ياسخى باشد براى آنها كه از معاد 
جسمانى تعجب مى كردند» و سخن آنها در آيه قبل از آن آمده كه «آيا هنكامى كه ما استخوانهاى يوسيده و خاكهاى يراكنده اى 
شديمء آيا بار ديكر آفرينش تازه اى خواهيم يافت؟181[0] 

قرآن در ياسخ آنها مىفرمايد: «آيا نمى دانند خدايى كه آسمانها و زمين را آفريده؛ قادر است مثل آنان را بيافريند): اوَلَم ا ان 
اله الى خَلَقّ الشّمواتٍ و الأَوْض قاوِرٌ عَلَى انأ يَسْلقَ مله 

جمله «اوَلَمْ يَرَوْاه (آيا نديدند) با توه به اينكه مراد از رؤيت» رؤيت با قلب است به معناى آيا ندانستند يا آيا نمىدانند بايد تفسير 
شود؟ و سرجشمه اين علم و آكاهى همان حكم عقلى معروف است كه «حكم الامثال فيما يجوز و فيما 

بيام قرآن» ج؟. ص: ١88‏ 

لايجوز واحدا (موضوعات شبيه به هم هميشه داراى يكك حكم هستندء اكر ممكن باشند همه ممكن هستند, و اككر محال باشند همه 
محالاند). 


باز هم قدرت بر احياى مردكان 


در هفتمين آيه كه آن هم ناظر به مسأله قدرت خداوند بر احياى مردكان در جهان ديكر است همين معناى به تعبير ديكرى آمده 
است» مىفرمايد: «آيا آنها نمى دانند خداوندى كه آسمانها و زمين را آفريده واز آفرينش آنها ناتوان نشده استء» مى تواند 
درو كان وا وكاه 6ات 1 رض الى توقلا اقر امون انو قي اناس عوذافاة عام الك عيكو التسواف نكن ربنق 
ِحَْقِهِنَ بقادِرٍ عَلَى ان يخي الْمؤتى بَلى اله عَلَى كل شَىءٍ قدَيرٌ[185] 

اين آيه نيز بر اين معنا تأكيد دارد كه خلقت آسمانها و زمين با اين عظمت و اين همه تنوعء از يكدسو دليل قدرت بر احياى 
مردكان استء و از سوى ديككر دليل بر توانايى خداوند بر همه جيز» زيرا آنجه را تصوّر كنيم نمونه وبا نمونههايى در عالم هستى 
دارد» مركك و حيات در تمام جهرههايش و نيز موجودات بسيار كوجكك و بسيار عظيم در تمام ابعادش از هر شكل و رنكك وازهر 
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نوع و جنسء و آفرينش اينها از سوى خداوند بهترين دليل عموميّت قدرت اواست. 


ييام قرآن» اج ص: 18 
قدرت بر دكركونى اقوام 


هشتمين آيه مسأله قدرت يرورد كار را با سوكندى بسيار يرمعنا از سوى خداوند مطرح مى كندء مىفرمايد: «سوكند به يرورد كار 
مشوقنها تو اطتززيها دهم قاذريي د كسا اانا راريه بات يده ناز انبا ووووقنانو ماج كو يع مجر اع كه 1 اله و 
الْمَشَارِقٍ وَالْمَغَارِبٍ إِنَا لَقَادِرُونَ- عَلَى أن تُبَدّلَ خَيراًمِنْهُمْ وَمَا نَحْنُ بِمَشْبُوقِينَ 

ممكن است افراد سطحى با ملاحظه اين آيه ايراد كنند كه جككونه با سوكند يرورد كار مسأله قدرت او اثبات مىشود؛ ولى با توه 
به محتواى قسم (يرورد كار مشرقها و مغربها!) ياسخ اين سؤال روشن مى كردد» زيرا «مشرقها و مغربها؛ اشاره يرمعنايى است به 
آفرينش عالم بزرككء با نظم دقيقى كه بر آنها حاكم استء هر روز خورشيد از مشرق تازهاى سر بر مىآورد» ودر مغرب جديدى 
سر فرو مى برده و اين برنامه دقيق ميليونها سال است ادامه دارد» آفرينش خورشيد با آن عظمتشء و كره زمين با آن همه اسرارش» 
و نظم دقيق و حساب شده حركات آنهاء دليل روشنى است بر عموميت قدرت خدا بر همه جيزء واز جمله اين كه كروهى كافر 
سركش را ببرد و انسانهايى بهتر و آكاهتر بجاى آنها قرار دهد. 

البتّه اين در صورتى است كه مشرقها و مغربهاى زمين را در نظر بككيريم, اما اكر منظور مشرقها و مغربهاى مجموعه كرات 
آسمانى و منظومههاى عالم بالا باشد وسعت محتواى اين سو كند روشنتر مى شود. 

ييام قرآنء ج؟5, ص: 1817 

در اينجا نكته لطيفى است كه خداوند براى تبديل اقوام و رفتن كروهى و آمدن كروه ديككر بجاى آنها سوكند به يرورد كار 
مشرقها و مغربها ياد كرده اشاره به اين كه همان كس كه خورشيد با آن عظمت را هر روز در افق مغرب ينهان مى كند و روز 


ديكر از مشرق جديدى طالع مىسازد قادر بر غروب اقوام و طلوع اقوام ديكر نيز مى باشد. 
او در برابر هيج جيز عاجز نيست 


در نهمين آيه مسأله عموميت قدرت خداوند در دو بُعد مطرح شده» نخست نفى هركونه عجز و ناتوانى از او و سيس بيان توانايى او 
بر هر جيز تا انسانهاى كردنكش حساب خود را در اين زمينه برسند مىفرمايد: «نه جيزى در آسمانها و نه جيزى در زمين از حوزه 
قلدوت او عروة تكو ان وشم رما ان الله هر نوه شوقن السيرات و لاقن لازن 

وسايقيق أوذاناع ترافاسكه: اله كان غليما قديراً. 

كرجه در هيج يكك از دو جمله اين آيه ظاهراً استدلالى براى اين مسأله ديده نمىشودء ولى اشاره اجمالى به آسمانها و زمين و 
نظام دقيقى كه بر آنها حكمفرما است به منزله دليلى بر علم و قدرت بىيايان خداوند است. 

هدف از بيان اين مطلب در اينجا به قرينه صدر آيه اين است كه به مشركان كردنكش و ستمكر هشدار دهد كه درهم كوبيدن قوّت 
وقدرت آنها براى خداوند كار بسيار ساده و آسانى است و نمونه هاى زيادى در امتهاى يبشين 

ييام قرآنء ج؟, ص: ١87‏ 

ذارة: 


اين نكته نيز قابل توجه اسث كه عجز و ناتوانى در برابر جيزى يا ناشى از جهل و بى خبرى اسث» كه قدرث مقابله با حاذثه را از 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه طالام از بمعزلز 


شخص مى كيرد يا بر اثر ضعف و ناتوانى استء اما كسى كه هم عالم است و هم قادر نه در برابر حادثهاى غافلكير مىشود. و نه از 
مقابله با آن عاجز و ناتوان مى كردد. 


او بخشنده توانا است 


و بالادخره در دهمين و آخرين آيهء بىآنكه تكيه خاص بر عنوان قدرت و با نفى عجز شده باشد همين معناى در لباس ديكرى 
عرضه شده؛ مى فرمايد: ابككو: 

فضل به دست خداست؛ و به هر كس بخواهد (و شايسته باشد.) مى دهد؛ و خداوندء داراى مواهب كسترده و آكّاه (از موارد 
شايسته آن) است:: قُلْ انَّ الْمَضْلّ يعد الله يَؤْتِتِهِ مَنْ يَساء وَ الله واسِعٌ عَليمٌ 

كرجه بسيارى از مفشّ ران وازه واسع را در اينجا اشاره به وسعت رحمت خداء يا وسعت قدرتءه يا جود و كرم او دانستهاند» ولى 
مسلماً جنين تفسيرى نياز به تقدير دارد در حالى كه حذف و تقدير برخلاف قاعده استء و بدون قرينه قابل قبول نيست. 

بلكه ظاهر آيه سخن از وسعت وجود يرورد كار مى كويد البنّه وسعت وجودى او همه اين معانى را در بر دارد» هم اشاره به قدرت 
بى يايان او است» هم رحمت و فضل وجود بىدريغش. 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: 184 

ولذا فخر رازى در تفسيرش مى كويد: وسعت وجودى خداوند دليل بر كمان قدرت او و عليم بودنش دليل بر كمال علم او استء و 
جنين كسى هر فضل و موهبتى نسبت به هركس شايسته بداند عطا م ىكند جرا كه هم از نيازها و شايستكىهاى بندكان خود با خبر 
است, و هم براى اعطاى فضل و رحمت توانائى دارد. 

از مجموع آيات كذشته به خوبى مىتوان نتيجه كرفت كه قدرت خداوند هيج كونه حد و مرزى ندارد؛ و آفرينش آسمانهاى 
يهناور و زمين و انواع موجودات»؛ و مخصوصاً مسأله مركك و حيات دليل بر اين معنا است. 

تكيه بر اين مسأله در آيات قرآن» كاه براى اثبات معاد و حيات بعد از مركك استء و كاه به عنوان تهديدى بر افراد مغرور و 
خودخواه؛ و كاه براى اطمينان دادن به بندكان صالح و مؤمنء تا حل همه مشكلات خود را از او بخواهند و تنها به او يناه برند» بر 
آستان او سر بنهند و بنده بند كان ضعيف نشوند. 


ييام قرآنء ج؟, ص: ١1١‏ 
توضيحات 


دلايل قدرت بىبايان بروردكار: 


براى اثبات اين صفت دلايل مختلفى وجود دارد كه بعضى علمى و بعضى فلسفى است. 
هنكامى كه در خانه خود نشستهايم و تنها به محيط محدود و كوجكك خود مىانديشيم دنيا در نظر ما ساده و كوجكك استء اما 
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وقتى يا به بيرون كذاشته؛ به قلب جنكلهاء باغها و مزارع» قله كوههاى مرتفع؛ و اعماق درياها مىرويم, يا به آسمانها و 
كهكشانها با بال و ير خيال مسافرت مى كنيم» و سيس آنقدر كوجكك مىشويم تا به داخل اتم كام بككذاريم راستى جهان عجيبى 
در برابر ما تجسم مى شود. 

صدها هزار نوع كياه با ساختمانهاى كامنًا متفاوت و خواص كوناكون. از كياهان ذرّهبينى كه در امواج درياها شناوراند كرفته؛ تا 
درختانى كه ينجاه متر يا بيشتر طول قامت آنها است! از نيشكر شيرين كرفته» تا حنظل تلخء از داروهاى حياتبخشى كه در بركك و 
كل و ريشههاى آنها نهفته استء تا انواع سموم كشئده. 

ونيز صدها هزار نوع حيوان و حشره و جاندارانى كه كاه به قدرى كوجككاند كه با هيج جشم غير مسلحى قابل رؤيت نيستند» و 
كاه به قدرى بز رككاند كه طول قامتشان از سى متر تجاوز م ىكند (مانند والهاى كبود كه بزركترين حيوان روى زمين هستند). 
بعضى قلبشان يكك تن وزن دارد! در حالى كه در بعضى ديكر از يكك نخود 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: ١9١‏ 

كو حكتر است. 

بعضى از حيوانات كه جنان سبك بالند كه بر فراز آسمان به سرعت حركت مى كنند» و بعضى از فولاد سختتر و مقاومتر كه در 
اعماق درياها آن همه فشار درهم شكننده آب را تحمل مى نمايند. 

ستا ركانى كه از نظر كوجكى و بزركىء دورى و نزديكى» سبكى و ستككينى» حركات كند و سريع» و شرايط متنوع ديكرء هر كدام 
براى خبود غالمى دارثد. 

همجنين ساختمان عجيب و شكرف سلولها واتمها و نظم حيرتانكيزى كه بر آنها حكمفرما است هر كدام جهان تازهاى را در 
برابر جشم ما مجسم مى كند. 

وازهمه جالبتر اينكه اين همه نقش عجيب كه بر در و ديوار وجود دارد با يكك قلم و يكك مركب ترسيم شده است. تمام 
موجودات زنده به واحدهاى كوجكى به نام سلول باز مى كردند و تمام جهان ماده به واحد كوجكى بنام اتم. 

اين تنوع سهل و ممتنع درست همانند تنوعى است كه در كتاب تدوين يعنى قرآن مجيد به جشم مىخورد كه آن همه محتوا و 
معارف عظيمى الهى در قالب الفاظى ريخته شده كه از حروف ساده الفبا تشكيل شده است. 


از مطالعه مجموع اين مسائل به اين حقيقت مى رسيم كه مبدأ عالم هستى قدرت بىيايان دارد و هيج جيز براى او مشكل نيست. 


بيام قرآن» ج؟؛ ص: ١97‏ 

؟. برهان وجوب و امكان (برهان فلسفى) 

در بحث اثبات وجود خدا اين مطلب را دانستيم كه وجود از دو حال خارج نيست: يا مستقل و ذاتى است كه واجب الوجود ناميده 
مى شودء ويا وابسته است كه ممكن الوجود نام دارد. 

و نيز در بحث توحيد و يكانكى ذات خداوند ثابت شد كه واجب الوجود در عالم يكى بيش نيست,ء و هرجه غير از او است ممكن 
الوجود استء و تمام ممكنات نه تنها در آغاز كه در بقأ خود نيز متكى به او و مخلوق او هستند» واين است معناى قدرت مطلقه 
خداوتداير عه تجو :دقفت كنيد 


'". برهان سعه وجودى (برهان فلسفى) 
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ما اكر توانايى بر كارى نداشته باشيم حتماً به خاطر كمبودى استء مثلًا اكر مى خواهيم زمينى را زراعت كنيم و توانائى آن را نداريم 
يا به واسطه آن است كه وسعت زمين بيش از توانائى ما است؛ يا ابزار لازم را در اختيار نداريم. 

وويااكر هر دو وجود دارد زمينى به صورت ستككلاخ است كه تبديل آن به يكك زمين كشاورزى از توانائى ما خارج است. 

بنابراين اكر توانايى كشاورزى ما محدود نبود و زمين به هر وسعتى براى ما قابل كشاورزى بود و ابزار خاصى لازم نداشتيم» 
مى توانستيم هر زمينى را بدون استثناء كشت كنيم. 

بنابراين هر مشكلى يبش مىآ يد در واقع به محدوديت وجود ما منتهى 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: ١917‏ 

م الود 

حال؛ وجودى كه از هر نظر نامحدود استء جككونه ممكن است جيزى خارج از حوزه قدرت او باشدء و به تعبير ديكر او همهجا 
حاضر استء همه شرائط در اختيار او استء بنابراين هر كونه موانعى را بر مىجيند و اين است دليل قدرت او بر همه جيز. 

*. خداوند قادر مختار است 

قبلًا كفتيم وقتى سخن از قدرت خداوند به ميان مى آيد منظور قدرت آميخته با اختيار است. 

فلاسفه و علماء عقائد براى اثبات اين نكته كه خداوند فاعل مختار است جنين استدلال كردهاند. 

فاعل از دو حال خارج نيست: يا فاعل مختار است يا فاعل موجبء يعنى مجبور و بىاراده؛ مانند تأثير خورشيد در كرات منظومه 
شسى و موشوداتى كددر ابن كراتائد: 

حال مىكوئيم اكر يديد آورنده جهان فاعل موجب باشد بايد يكى از دو جيز را قبول كنيم: يا عالم هستى قديم باشدء يا ذات 
خداوند حادث» جرا كه فاعل موجب هركز از فعلش جدا نيست. 

اما اين كه عالم ازلى باشد غير ممكن استء زيرا در بحثهاى كذشته (بحث 
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اثبات وجود خدا) دلايل حدوث جهان را دانستيم. 

قبول حادث بودن ذات خداوند نيز مستلزم انكار وجود او استء جرا كه اكر حادث باشد نيازمند به علتى است يس او واجب الوجود 
به تعبير ديكر اككر القت خداوند همجون نور افشانى خورشيد بود بايد اين جهان قديم و ازلى باشدء زيرا نور افشانى خورشيد 
اختيارى نيست و هميشه همراه او بوده و خواهد بود. 

بنابراين نتيجه مى كيريم كه خداوند فاعل مختار استء ذاتش ازلى است و فعلش حادثء و هركاه جيزى را اراده كند در همان 
زمانى كه اراده كرده موجود مىشود. 

سؤال در اينجا اين مسأله مطرح است كه فاعل مختار يعنى كسى كه داراى اراده است ولى مىدانيم اراده يكك حالت نفسانى است 
كه براى صاحب آن حادث مىشود و اين معنا درباره خداوند ممكن نيستء زيرا ذاتش نمى تواند محل حوادث باشد. 

ياسخ با توجه به آنجه در بحث اراده (ذيل صفت علم خداوند) ذكر كرديم ياسخ اين سؤال روشن مىشود. و آن اينكه اراده با آن 
مفهوم كه در ما وجود دارد درباره خداوند ممكن نيست,ء همان كونه كه صفت علم به آن شكل كه در ما است يعنى علم حصولى و 
زائد بر ذات هركز در خداوند معنا ندارد. 
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اراده ذاتى خداوند- همان كونه كه در آن بحث مشروحاً كفته شد- به علم او بازكشت مى كندء و عبارت است از علم او به نظام 
احسن آفرينش كه سرجشمه آفرينش اشياء و حوادث جهان در مقطعهاى مختلف زمانى است. 

يسن اراذه او اؤلى اسكهو آثان آن فدريس (دفت كنيد ): 

براى توضيح بيشتر در اين باره» و همجنين تفاوت اراده ذاتى و فعلى خداوند به بحث اراده در همين جلد مراجعه فرمائيد. 

6. مخالفان عمومّت قدرت خدا 

بعضى از فلاآسفه و متكلماق مذاهب مختلق در عين اين كه قدرت خداوئد را بدون كفتكو قبول دارئد» در عموميت آن- به.خاطر 
بعضى از اشكالات كه از حل آن عاجز بودهاند- ترديد كردهاند و از ميان آنها جند كروه را مى توان نام برد: 

.١‏ ييروان مذهب مجوس: جنانكه مىدانيم آنها موجودات عالم را به دو كروه خير و شر تقسيم كرده؛ براى هر كدام خالقى قائلاند. 
آنها معتقداند خالق خير و خوبىها نمى تواند خالق شرٌ باشدء و همجنين عكس آنء به همين دليل قائل به دو كانكى مبداء شدهاند: 
خداى نيكىها را يزدان و خداى شرور را اهريمن مىدانند! 

ولى اشتباه بزركك آنها از اينجا ناشى شده كه از آغاز نمىبايست موجودات را به خير و شر تقسيم مىكردند» جرا كه بررسى دقيق 
نشان مىدهد شر مطلق در 

يبيام قرآن» جع, ص: ١98‏ 

عالم هستى وجود ندارد؛ بلكه آنجه را ما شر مىناميم كاه جنبه عدمى دارد مانند فقر و جهل كه اولى نداشتن مال و ثروت است و 
دومى نداشتن علم» و مىدانيم عدم جيزى نيست كه خالق و آفريد كار بخواهد. 

يا جنبه نسبى دارد مانند نيش كزنده حشرات كه نسبت به انسان كه مورد كزش آنها واقع مىشود شر است در حالى كه براى خود 
حشرات يكك وسيله دفاعى جهت ادامه حيات محسوب مىشود و خير است. 

به علاسوه بسيارى از امور وجودى كه ما آن را شر مىناميم به خاطر ناآ كاهى ما از اسرار آن استء لذا با ييشرفت علم و دانش» و 
بى بردن به اسرار آنها تصديق مى كنيم كه وجود آنها ضرورت داردء مانند وجود يكك سرماى سخت و يخبندان كه سبب از بين رفتن 
بسيارى از آفات نباتى و امثال آن مى شود و يا يكك كرماى شديد كه موجب يرورش انواع كياهان و برخاستن بخار آب فراوانى از 
درياها و فراهم شدن مقدّمه بارانهاى سودمند مى كرددء بنابراين هنكامى كه عينكك شر بينى را از ديده برداشتيم و همه جهان را خير 
دانستيم بساط دو كانه يرستى بر جيده مى شود. 

دراين زمينه توضيحات بيشترى به خواست خدا در بحث عدل الهى خواهد آمد. 

؟. يبيروان مكتب تفويض: آنها مى كويند خداوند قدرت بر اعمال ما ندارد؛ يا به عبارت ديكر افعال انسان از حوزه قدرت او بيرون 
است. جرا كه اكر غير از اين باشد جبر لازم مىآيد» و اكر افعال انسان در حوزه قدرت خدا باشد تضاد حاصل 

يبيام قرآن» ج؟, ص: /1917 

مى شودء زيرا ممكن است خداوند اراده وجود فعلى را كند و بندكان اراده عدم آن را! 

اشتباه اين كروه نيز از اينجا ناشى شده كه كمان كردهاند قدرت خدا بر افعال ما در عرض قدرت ما است. و توه نكردهاند كه اين 
دو قدرت در طول يكديكر است. 

توضيح اينكه: خداوند انسانها را آفريده و به آنها آزادى اراده و قدرت بر تصميم كيرى داده» و هر لحظه بخواهد مى تواند از آنها 
بكيرد» بشابراين دا خواسعه اسث كه آنهنا فاغل مشخثار باشتده جتابراين افعال اسانها ان حوزة قدرث او عرو نست حرا كداين 


آزادى را او به ما داده و مطابق اراده و مشت او است. 
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در بحث جبر و تفويض توضيح بيشترى در اين زمينه خواهيد خواند. 

*. جمعى از اهل سنت (ببروان نُظَام) معتقدائد خداوند قادر بر انجام اعمال قبيح نيسثء جرا كه افعال قبيح يا از جهل و ثادانى 
سرجشمه مى كيرد» يا به خاطر نيازهاى كاذب است,ء خداوند كه نه جاهل است و نه محتاج هركز قدرت بر فعل قبيح ندارد! 

اشتباه اين كروه از اينجا سر جشمه كرفته كه امكان ذاتى را با امكان وقوعى اشتباه كردهاند. 

توضيح اينكه: بعضى از امور محال ذاتى استء مانند جمع ميان ضدين يا جمع وجود وعدم در مورد واحد اين را محال ذاتى 
ا. 

اما كارهايى كه ذاتاً محال نيست ولى از شخص حكيم مانند خداوند متعال 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: 19/8 

صادر نمىشود مانند ظلم و فساد و هر كار قبيح ديكر آن را محال وقوعى مى كويند. 

مسلماً خداوند قادر بر ظلم مى باشد و توانايى بر آن را دارد ولى جون حكيم است جنين كارى را انجام نمىدهد. 

اين سخن درباره خود ما نيز كاهى صادق استء ما مى توانيم خود را به ميان آتش يرتاب كنيم» ويا شعله آتش را در دهان و جشم 
خود فرو بريم» هركز عاجز ازاين كار نيستيم» ولى در عين حال هركز جنين كارى را نمىكنيم جون عقل به ما اجازه اين كار را 
تب دهده أبن حال وقوعى اسبت ند ذاتن. 

؟. جمعى از فلاسفه معتقداند كه ذات ياكك خداوند جون از هر نظر واحد است و هيج كونه كثرت و تعدد در او راه ندارد» جز يكك 
مخلوق مجرّد بسيار والا كه آن را عقل اول نام نهادهاند از او صادر نمىشودء آنها در اين زمينه به قاععده معروف «الواحدٌ لا يَصْدّرُ 
منهاالا الراسةوسودى كداز شر حظل' واعين انيف عد ركه معلول 31 او ضادو ان قوة) ابسناد تعمعداثد. 

نهداين تقب مى كوينك ثتها مخلوق عداوند عنآن مره تجدد اول اسعه سن از اجا كه عقل :اول ذارائ حهات مده اسكاد ]از 
يكك سو داراى وجود استء و از سوى ديكر داراى ماهيت» از يكك سو ذاتاً ممكن الوجود استء و از سوى ديكر واجب الوجود 
بالعرض- به خاطر اين جهات كثرت,. معلولاءت مختلفى از او به وجود آمده» يس منشأ كثرت در عالم هستى كثرتى است كه در 
عقل اول و مراتب بعد از او حاصل شده اسث. 

بيام قرآنء جع ص: 1١194‏ 

آنها براى اثبات قاعده فوق به مسأله سنخيت ميان علت و معلول تكيه مى كنند. و مى كويند: اككر سنخيت ميان علت و معلول لازم 
نباشد هر موجودى مى تواند علت براى هر معلولى شود ولى مسأله لزوم سنخيت مانع از اين مطلب استء و هنكامى كه سنخيت ميان 
عت و معلول را يذيرفتيم بايد قبول كنيم علَستى كه از هر نظر واحد و يككانه است بايد يكك معلول بيشتر نداشته باشد (دقَت 
كنيد).[187] 

ياسخ اين كروه راز جند طريق مى توان داد: 

.١‏ به فرض كه اين استدلال و نتيجه كيرى را ببذيريم» مفهوم آن محدود شدن قدرت خداوند نيست؛ بلكه او قدرت بر همه جيز 
دارد» منتها نسبت به عقل اول بلاواسطه است و نسبت به موجودات ديكر با واسطه؛ و اين هر دو مقدور حساب مىشود؛ جه تفاوت 
مى كند بين اين كه انسان جيزى را با دست خودش انجام دهدء. يا با ابزار و كارخانهاى كه خود ساخته» در هر حال فعل» فعل او 
انك 

”. آنجه درباره قاعده «الواحد لا يصدر منه الَّا الواحد» كفته شده طبق تصريح كروهى از محققان در مورد فاعل مختار صحيح 


تسسثا. 


لذا مرحوم علامه حلى در كشف المراد مسأله را به صورت يكك امر مسلم مطرح كرده و مى كويد: فاعل اكر مختار بوده باشد جائز 
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اميت كه كارك متعدة باشد فرحتد دكن يكن اشكةى اكر فامل موسب (ني اتضان) باشد ميغير «العستدان معتقداند كه معلول او 
نمى توائد متعدد باشد» القؤثة أن كان مختارا 

بيام قرآن» ج؟, ص: ٠٠١‏ 

ا ان يتتكثر أََرهُ مَعْ وده و ان كان مُوجَباً فذحت الأكيرٌ الى استحالة تَكثْر مَعْلُولِه [عما1] 

و به اين ترتيب مركز بحث را فاعل موجب مى شمرد نه مختار» سيس استدلال قائلين به وحدت اثر را در فاعل موجب نقل كرده و رد 
مى كند.[180] 

در حقيقت تعميم دادن قاعده به فاعل مختار هيج كونه دليلى ندارد و ادعاى محض است. 

“3 اعيداكيا كدهع قار مشت دوساة علق وفعلل ل سي ذوظير قامعا متكتان فى قابل ايراد الست عهرا كدذاكر ميظوو متكت 
از جميع جهات باشد جنين امرى در ميان واجب الوجود و ممكن محال استء ممكنات هرجه باشند با واجب الوجود از جهات 
زيادى متباين هستند» اككر سنختت را از تمام جهات شرط كنيم جكونه ممكن است موجودات مادى از غيرمادى سرجشمه بكيرند. 
واكر منظور سنخت اجمالى است اين معنا ميان خداوند و موجودات متكثر و متعدّد حاصل استء جرا كه همه داراى نوعى هستند 
و كمالاند و قطره ناجيزى از اقيانوس بىيايان كمالات خدا محسوب مى شوند. 

*. علاوه بر همه اينها مىتوان كفت عالم خلقت با اين كه ظاهراً داراى موجودات متعدّد و متكثر است از يكك نظرء يكك واحد بيش 
نيستء و به تعبير ديكر جهان آفرينش همجون يكك اقيانوس عظيم و بيكران است كه امواج و جين و شكنهاى فراوان بر سطح آنها 
ظاهر شده باشدء اين امواج و جنين شكنها 

بيام قرآن» جع ص: 7١1‏ 

همان موجوداتى است كه ما آنها را متعدّد و متكثر مى بينيم (دقت كنيد عالم خلقت را مى كوئيم» نه ذات خدا). 

كوتاه سخن اين كه اكر دقت كنيم تصديق خواهيم كرد كه مجموعه جهان خلقت يكك واحد بهم بيوسته است با همه تنوعات 
ظاهريشء قوانين حاكم بر آن نيز واحد استء و اين موجود واحد از خداوند واحد سرجشمه كرفته واين مخلوق يكتا آفريده خالق 
يكنا ات (باز قث كنيد). 

د. كروه ديككرى كه در عموميت قدرت خداوند ترديد كردهاند كسانى هستند كه مى كويند اكر قبول كنيم قدرت خدا به همه جيز 
تعلق مى كيرد در يارهاى از موارد تضادهايى به وجود مىآيد كه قادر به حل آن نيستيم. 

اانه كقدم سكي ١‏ كسد امن ووالنن ووسروى بو اننا حو كاش بساقة 19 ١‏ كد كروقي نس تر افد عبن تف انا راق مك انتخا ور 
بكوئيد نمى تواند قدرتش را محدود كردهايد! 

ونيز آيا خداوند مى تواند تمام اين جهان يهناور را با آنهمه كرات و كهكشانها درون تخممرغى جاى دهد بدون آنكه جهان را 
كوجكك كند يا تخم مرغ را بزركك؟! اكر بكوئيد مى تواند قابل قبول نيستء و اكر بككُوئيد نمى تواند اعتراف به عجز او كردهايد. 
ونيز آيا خداوند مى تواند موجودى را خلق كند كه قدرت معدوم كردن آن را نداشته باشد؟! هر طرف قضيه را انتخاب كنيد لازمه 
آن اعتراف به عجز است. و از اين كونه سؤالها بسيار است. 

بيام قرآن» جع ص: 7١7‏ 

اشتباه اين كروه از اينجا ناشى شده كه به خاطر عدم آشنايى با مسائل فلسفى از اين حقيقت واضح غافلاند كه وقتى سخن از قدرت 
به ميان مىآيد حتّى بايد متعلّق قدرت يكك امر ممكن باشدء زيرا قدرت به محال تعلق نمى كيرد محال هيج و يوج استء و هيج و 
يوج قابل تعلق قدرت نيست. 
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ممكنات استء و مىخواهيم از طريق قدرت خداوند لباس وجود بر آن يوشانده شودء اما اكر مطلبى ذاتاً محال است اصنًا سؤال «آيا 
مى تواند») درباره آن نادرست و بى معنا است. 

اين همان جيزى است كه كاهى آن تعبير مى كنند كه صورت مسأله غلط است. 

به عنوان مثال اكر كسى مسألهاى به اين صورت طرح كند كه ما بيست عدد يرتقال داريم و مىخواهيم در ميان جهل نفر تقسيم 
كنيم به طورى كه به هر كدام از آنها يكك يرتقال درست برسدء در جواب كفته مىشود صورت مسأله شما غلط است. 

به تعبير ديككر سؤال مزبور خود داراى نوعى تناقض است و اصنًا قابل طرح نيستء زيرا وقتى مى كوئيم بيست عدد يرتقال داريم 
مفهومش اين است كه جهل عدد نيستء امنا هنكامى كه مى كوئيم آنها را در ميان جهل نفر جنان تقسيم كنيد كه نصيب ه ركدام 
يكك يرتقال شود معنايش اين است كه تعداد آنها جهل عدد است,. نتيجه اين مىشود كه تعداد يرتقالها در عين اينكه ٠١‏ عدد 
استء 5٠‏ عدد مى باشد! مسلماً هيج انسان عاقلى جنين حرفى نمى زند. 

بيام قرآن» ج 5 ص: 7١‏ 

تمام مثالهايى كه در بالا ذكر شد يس از تحليل همين كونه است» يعنى سؤال داراى تضاد است و قابل طرح نيستء بنابراين نوبتى به 
جوابه نع رسك 

مثا وقتى مى كوئيم آيا خخدا مى تواند موجودى را مثل خود بيافريند كلمه آفريدن مفهومش آن است كه آن شىء ممكن الوجود 
استء و هنكامى كه مى كوييم مثل خداوند» معنايش اين است كه واجب الوجود استء يس نتيجه اين مى شود كه آيا خحدا مى تواند 
جيزى را بيافريند كه هم واجب الوجود بالذات باشد وهم نباشد» هم ممكن الوجود باشد و هم نباشد؛ طرح اين سؤال مسلماً غلط 


است: 
همجنين وقتى كفته مىشود آيا خدا مىتواند جهان را در ظرف كوجكى قرار دهد به طورى كه نه جهان كوجكك شود ونه آن 
ظرف بز ركك, مفهومش اين است كه عالم در همان حال كه بىنهايت بزركك استء بىنهايت كوجكك باشد! با توجه به غلط بودن 


اين سؤال نوبتى به جواب نمى رسد. 
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لب اين كه همين سؤال طبق يكى از روايات در محضر اميرمؤمنان على عليه السلام مطرح شد و كسى يرسيد: «هَلْ يَفْدِرْربُك ان 
يدْخْلَ الدَنْا فى بَنِضَةْ مِنْ غَثِر ان نص عر الدّْيا او كبر الْبِضَةً): «آيا برورد كار تو مى تواند جهان را در تخممرغى جاى دهد بى آنكه 
دنيا كوجكك شود يا تخم مرغ بز ركك)؟ 

وامام در ياسخ ترفو كواة الله باك كدان لل الى الْعَجْرِ وَ الى فاق لكر ني نوميم 1 ترهيوك باضه 
نمى شود. اما آنجه را تو سؤال 
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كردى غير ممكن است)[1828] 

واكر مى بينيم در روايتى از امام على ابن موسى الرضا عليه السلام نقل شده كه در ياسخ اين سؤال فرمود: بله خداوند مى تواند» و در 
كوجكتر از آن هم مى تواند» مكر نمىبينى دنيا را در جشم تو قرار داده» در حالى كه از تخم مرغ هم كوجكدتر است «و قَدْ علا فى 
َتنك و هى اقل مِنَ الْبِتِضَ 181[4] اين در حقيقت يكك نوع جواب اقناعى بوده نظر به اينكه سؤال كننده قدرت تحليل اين كونه 
مسائل را نداشته و امام عليه السلام از اين طرق به او ياسخ داده وكرنه جواب اصلى همان است كه در سخن على عليه السلام آمده 


بود. 
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ازليّت و ابديّت خداوند 


اشاره 


اشازة 

تمام كسانى كه به وجود خدا معتقداند او را ازلى و ابدى مىدانند» واين دو وصف از هم جدا نيست» زيرا يكك وجود ازلى 
نمى تواند عمر و زمان محدودى داشته باشد. وكرنه ازلى نبود» و هنككامى كه وجود او نامحدود باشد يس ابدى هم خواهد بود 
(دقّت كنيد) 

به تعبير ديكر تمام دلا-يلى كه براى اثبات وجود خخدا آورده مىشود صريحاً يا اشارتاً واجب الوجود بودن او را اثبات م ىكندء و 
واضح است كه واجب الوجود يعنى كسى كه هستيش از ذات خود او است ازلى و ابدى خواهد بودء اين ممكنات هستند كه روزى 
نبودند و بعد حادث شدهاند» و يس از مدتى مى ميرند, و نابود مىشوند. 

واجب الوجود هركز جنين نيست. 

با اين اشاره به قرآن مجيد باز مى كرديم, و به آيات زير كوش جان فرا مى دهيم: 
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1 هو الأول و الآندد و الظاعة و الباطقٌ وَهُوَ يكل شَىءٍ عَلِيمٌ [184] 

؟. كل مَنْ عَلَيها فان- و يَبِقى وَغْة يبك ذُوالْجَلالٍ وَالاكرام [144] 

*. وَاللَّهُ هد وَابْقَى ]19١‏ ش 

؟. كل شََىءٍ هالكك الَا وَجْهَهٌ 191] 

ترجمه: 

.١‏ «اوست اول و آخر و يبدا و ينهان؛ و او به هر جيز داناست». 

؟. «همه كسانى كه روى آن (زمين) هستند فانى مى شوند؛- و تنها ذات صاحب جلال و كرامى يروردكارت باقى مى ماند). 

". «و (ياداش) خدا بهتر و يايدارتر است). 

؟. «همه جيز جز ذات (ياكك) او فانى مى شود) 

تفسير و جمع بندى 

در آغاز سوره حديد شش آيه ديده مىشود كه بسيارى از صفات خداوند بزركك در آن جمع استء همراه با تعبيراتى ير معنا و 
عميق و لذا در بعضى از احاديث اسلامى از امام على بن الحسين عليه السلام آمده است كه وقتى درباره توحيد از حضرتش سؤال 
كردند فرمود: «خداوند متعال مىدانست كه در آخر الزمان 
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اقوامى مىآيند كه در مسائل دقّت و تعمق دارند» لذا سوره قل هو الله احد و آيات آغاز سوره حديد تا «عليم بذات الصدور» نازل 
فرمود[؟19١]‏ و نخستين آيه مورد بحث يكى از آن شش آيه است. 


مىفرمايد: «اوست اول و آخر و بيدا و ينهان؛ واو به هر جيز داناست»: هُوَ الأول وَ الآخِرٌ و الظاهِرٌ وَ الْباطِنٌ وَهُوَ بكل شَّىءٍ عَلِئِمُ 
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در اينكه منظور از «اول) و «آخرا جيست؟ مفسران تعبيرهاى كوناكونى دارند كه مفهوم آنها نزديكك به هم است: 

بعضى كفتهاند: او اول است به دون ابتداء و آخر است بدون انتهاء. 

و بعضى كفتهاند: او اول است در آفرينش» و آخر است به روزى دادن. 

و بعضى كفتهاند: او آغازكر آغازها است و آخر آخرها. 

و بعضى كفتهاند: او اول است به ازليّت» و آخر است به ابديّت. 

و بعضى كفتهاند: او آغا زكر است به نيكى و آخر است به عفو و بخشش.["197] 

ولى به هر حال مفهوم آيه آشكار استء و منظور از اول بودن همان ازلت و آخر بودن همان ابديّت استء و لذا در نهجالبلاغه 
آمده است «لَمْ يرل اوَلا قَِلَ الاشياءِ بلا اوَلتدُ و آخِراً بَعْدَ الاشْياءِ بلانِهابَة): «او همواره اول بودن بيش از وجود اشياء» بىآنكه آغازى 
داشته باشد» و آخر است بى آنكه نهايتى داشته باشد).[19] 
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و نيز دز خطبه اشباح آهده است الأول اذى له بك له كل فكرن شىء قله والتجز الذى لبس ل يقد فِكرن شي بغذة «اواولى 
است كه قبل ندارد تا جيزى قبل از آن باشد» و آخرى است كه بعد ندارد تا جيزى بعد از آن باشد)[198١]‏ 

ودر حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مىخوانيم: «اللَهُمَ انك الانول قلفق تلك قئ# انك الكده قلق بق د كك شو نة 
«خداوندا! تو آغازكرى و ييش از تو جيزى نبوده» و تو آخرى و بعد از تو جيزى نيست)[98١]‏ 

بعضى از مفسّ ران كفتهاند اول و آخر تمام زمان را در بر مى كيرد و ظاهر و باطن تمام حقيقت مكان را شامل مىشود. بنابراين آيه 
فوق اشاره به حضور دائمى خداوند در هر زمان و هر مكان است.[/191] 

ناكفته بيدا است تعبير به زمان و مانند آن در عبارات فوق از ناحيه ضيق بيان است وكرنه خداوند فوق زمان و مكان است. 

در دومين آيه كرجه سخن از فناى ساكنان روى زمين است ولى در حقيقت منحصر به آنها نيست, مىفرمايد: «همه كسانى كه روى 
لزي سيم الى بن سردد يع وعها داك سافن لال و © اط يروو كا لق باق مين ملافلية كل 8ق علنهااذا راصو يقت فق 
رَبَكك ذَوَالْجَلالٍ و الأكرام 

قوست بك كناسير يه رنن عييا (كبانن كذابر ونين عند ارده 
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موجودات عاقل اعم از جن و انس استء ولى همان كونه كه بعضى از مفسّ ران احتمال دادهاند بعيد نيست شامل همه موجودات 
زندهزمينى بشود- به اصطلاح از باب تغليب باشد- ولى به هر حال هدف اصلى بيان فناء موجودات و بقاء ذات ياكك خداوند است. 
«وَجّْه) در لغت كرجه به معناى صورت آمده؛ ولى در اين كونه موارد به معناى وجود و ذات است. 

تعبير به «ذُوَالْجَلالٍ وَ الاكرام» بعيد نيست اشاره به صفات سلبيه و ثيوتيه خداوند باشدء جرا كه «ذوالجلال» از صفاتى خبر مىدهد كه 
فناراك اج واوزار اق 1ن اسك و الى هناف عيقانه سلبية تنو كرام يه ارات اننا رمن كبو كد بال سرف رامن هن ايده 
وآن صفات «ثبوتيه» خداوند مانند علم و قدرت او است. 

آرى خداوندى كه داراى صفات جمال و جلال است همواره باقى است و ديكران فانى مى شوند. 

جالب توجّه اين كه آيه فوق از آيات سوره رحمان است كه محتوايش ذكر نعمتهاى كوناكون يرورد كار عالم استء آيا مسأله فنا 
زاعر كه موصودات زئده نيز دن زمره تمك فاق الهن :ابست؟ ارق تنعت اسنت» زيرااز يكةاسو انسان راز لاس شير كقاييرون 


مى آورد و به توحيد خالص دعوت مىكند و مىداند شايسته عبوديت و الوهيت تنها ذات باقى «ذوالجلا.ل و الا-كرام» استء نه 
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موجودات فانى و نايايدار» و از سوى ديكر به انسان هشدار مىدهد كه از ساعات عمرش هرجه 
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بهتر و بيشتر بهره كيرد» واز سوى سوم در برابر مصائب و مشكلات زندكى كه دنيا به هر حال خالى از آن نخواهد بود به انسان 
تسلى خاطر مىدهد كه اينها نيز نايايدار استء و از سوى جهارم اين فنا مقدّمه بقا است و نويدبخش نجات از زندان تنكك دنيا و 
انتقال به عالم كسترده و ير نعمت آخرت است. 

سومين آيه كه در ذيل داستان ايمان آوردن ساحران فرعونى و تهديد آنها به مركك از سوى فرعون آمده؛ مفهوم وسيع و كستردهاى 
دارد: از زبان ساحران مؤمن مى كويد: 

آنها فرعون را مخاطب قرار داده كفتند: «ما به يرورد كارمان ايمان آورديم تا كناهان ما و آنجه رااز سحر بر ما تحميل كردى 
ببخشد. سيس افزودند: «و (ياداش) خدا بهتر و يايدارتر است): الله حبذ وانقى 

بقاء مطلق مساوى است با ابديّت و همان كونه كه قبلا كفته شد ابديّت هم از ازلئيت جدا نيست. 

مسلماً ابديّت ذات ياك او همراه با ابديّت لطف و انعام او است و به همين دليل ساحرانى كه ايمان آورده بودند مىدانستند اين 
نعمت جاويدان را بايد بر نعمتهاى بىارزش و زود كذر فرعونى مقدّم دارند. 

در جهارمين و آخرين آيه بعد از آنكه هركونه شرك را مردود مىشمردء مىافزايد هيج معبودى جز او نيست «همه جيز جز ذات 
(ياكك) او فانى مى شود): 

كل شَىءِ هالكك الا وَجْهَهُ 
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اين جمله در حقيقت به منزله دليل براى حكم سابق استء جرا كه موجودات فانى و نايايدار شايسته الوهيت و عبوديت نيستند» تنها 
وجودى شايسته اين معنا است كه همواره باقى و برقرار است. 

كراراً كفتهايم «وجه از نظر لغت به معناى صورت است اما در مواردى نيز به معناى ذات به كار مى رود (مانند آيه مورد بحث) و 
اينكه بعضى «وجه؛ را به معناى دين يا عمل صالح و مانند آن تفسير كردهاند دليلى ندارد مككر اينكه بازكشت به ذات ياكك 
خداوند و رابطه آن با او كند. 

به هر حال» آيه دليل روشنى است بر ابديّت ذات ياكك يروردكار و مىدانيم ابديّت از ازليّت جدا نيست. 

موجودات ديكر اعم از اموال» ثروتها و مقامها و زمين و آسمان همه در زمره ممكناتاندء نه تنها سرانجام فانى و نابود مى شوند 
بلكه هم اكنون نيز فانى و هالككاند. جون در ذات خود جيزى ندارند» و اكر به ذات ياكك خدا متكى نباشند و لحظه به لحظه فيض 
وجود از او نكيرند محو و نابود مى شوند. 

الكداكنا هر ايها ظاهرا به معناى مر كه موي دوالك قله با بدامعتاي مامت كدان موجودات درك اسكوناررايم قباد :ا اباك كه 
مى كويد: خاكدهاى انسان باقى مىماند و در قيامت انسان حيات خود را از همانها شروع مى كند, و يا اجزاء زمين و كودها بعد از 
متلاشى شدن باقى مىمانند و عالمى نوين مىسازندء ندارد. 

در اينجا سؤالى مطرح است و آن اينكه: از آيات قرآن بر مىآيد كه بهشت و 
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دوزخ هر دو موجود و آمادهاند» در مورد بهشت مى خوانيم: اععَدَّتٌْ للْمُتَفْينَ 194] ودر مورد دوزخ اعِتَدَّتٌ للكافرينَ 8 آى اينها 


نيز سرانجام فانى مى شوند؟ 
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در ياسخ كفتهاند كه عموميت آيه فوق منافات با استثناء موارد خاص آن هم به اراده خداوند ندارد.[ ]5٠٠١‏ 

به علاوه همان كونه كه كفتيم وجودات امكانيه در حال وجودشان نيز فانىاند و اكر بقائى وأزقل مد يقاء الله ابوك ادق ى كيين 

از مجموع آنجه كفته شد روشن مى شود كه قرآن مسأله ازليت و ابديّت وجود خداوند را با كمال وضوح بيان كرده است هرجند 
واه ازل و ابد را به كار نبرده» ولى تعبيراتى مانند وازه «اوّل) و «آخر و «باقى» وعدم فنا و هلاكك را به كار برده كه بيانكر مفهوم 
ازليت و ابديّت است. 

جالب اينكه: بعضى كفتهاند ازل از جمله لايزال كرفته شده كه ريشه اصلى آن زوال به معناى د كركونى و تغيير استء و شايد به 
همين دليل در آيات قرآن از آن استفاده نشدهء بلكه به جاى آن «اوَّلَ) ذكر شده است كه مفهوم روشن تر و خالص ترى دارد. 

«ابد) نيز در لغت به معناى مدت زمان طولانى استء و مفهوم وازه «آخر» را نمى رساند» بنابراين آنجه در مورد خداوند در قرآن 
ذكر شده (اول و آخر و ياقى 
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وغير فانى) از هر نظر كوياتر از واه ازل و ابد است» هرجند در عصر و زمان ما اين دو وازه بر اثر كثرت استعمال در اين دو مفهوم 
به مرحله وضوح رسيده است. 


أ. ازليّت و ابديّت خداوند از ديد كاه فلسفه 


همان كونه كه قبا هم اشاره شد در ميان خدايرستان جهان كسى يبدا نمى شود كه ازلئت و ابديّت وجود مقدّس او را انكار كند» جرا 
كه اكر او ازلى نباشد بايد حادث باشدء و اككر حادث باشد نياز به علت ديكرى دارد» جون محال است جيزى بدون علت ايجاد 
شود و هركاه ازلئت او را يذيرفتيم ابديّت نيزبا آن همراه است؛ جرا كه يكك وجود ازلى حتماً نامحدود است, و جنين وجودى 
ابدى خواهد بود. ازاين كذشته با توه به حقيقت وجود خداوند به آسانى به اين دو صفت مى رسيم جرا كه در دلايل اثبات وجود 
خداء واجب الوجود بودن او محرز و مسلم مى شودء و مىدانيم واجب الوجود هركز از هستى جدا نمىشود» ويا صحيحتر هستى 
عين ذات او استء از خارج به او داده نشده تا از او كرفته شود» و جنين وجودى هميشه بوده» و هميشه خواهد بود. 

كاهى از مجموع اين دو وصف تعبير به «سرمديت» مى شود زيرا وجود سرمدى طبق تصريح بعضى از ارباب لغت وجودى است كه 
نه آغاز دارد ونه 

بيام قرآنء جع ص: 7١6‏ 

يايان. 

واينكه بعضى از كوته فكران كفتهاند: ممكن است ذاتى را تصوّر كنيم كه زمانى واجب الوجود و زمان ديككر غير واجب الوجود 
باشد» سخنى است بسيار سست و بىيايه و نشان مىدهد كه معناى واجب الوجود را به درستى درك نكردهاند» زيرا همان كونه كه 
كنع شد واي الوجوة غيق هس است حكونه ممكق استث هنس از حووكن عدا كردا 

همجنين سخنى كه از بعضى از اشاعره نقل شده كه وصف بقاء و ابديّت را زائد بر ذات او دانستهاند نشان مىدهد كه آنها نيز در 


معنا و مفهوم واجب لوجود دقّت نكردهاند. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه عز/م از بمعانا 


". ازلى وابدى بودن او در روايات اسلامى 


در نهجالبلاغه در خطبههاى زيادى بر اين معنا تأكيد شده است به عنوان نمونه: 

در خطبه 187 مى خوانيم: «لس لأوَلِيِنِهِ اننداءٌ وَ لا لأزَِيِهِ القضاءً»: «براى اوليّت او آغازء و براى ازليتش يايانى نيست» 

ودر خطبه 180 آمده است: «مُسْتَسْهِلٌ بُحَُدَُوْثِ الأَسْياءِ على أَرَليتها: «با حدوث موجودات ازليئّت خود را آشكار ساخته) 

و نيز در همين خطبه مى خوانيم: «واحدٌ لا بِعَدَدِء و دائم لا بأَمَدِ: «يكانه است 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: ”١0‏ 

اما نه واحد عددى- كه دومى براى آن تصوّر شود- و هميشكى است ولى نه اينكه زمانى داشته باشد)! 

و شوق كان ذو تفيل هات اننال اللدوى لنسين زو الكل و الغا از امام صادق عليه السلام جنين آمده است: مهو الْاوّلُ قَبلَ كل 
قوع و قو الغو غلى نال يرن ولا تقلت علد الطفات والأومنق كنا لكا على خبروؤةلاى اغا بردمو قل ال همه جبوهبو آخخر 
ات بعد از همه جبزء ضفات و اسمائشن « ك ركون ثمى شود آن كوه كه از ذيكران د كركون مى شود[ 7:1] 

در حديث ديكرى نيز از آن حضرت د سي وصش أله وواغر جين مده ]سكو الأول لذقق اؤل كلك ولاق عد سَبَقَةُ و 
لاخر لا عَنْ نِهائة ... لم يَرَلُ ولا يَرُوْلَ بلا بَدْءِ ولا نهاية): داو آغاز اسث نه اين كه جيزى قبل از او باشده و ابتدائى براو يبشى كيردء 
او هميشه بوده و هميشه خواهد بود» نه آغازى دارد و نه يايانى)[ |7٠١7‏ 

". ياسخ به يكك سؤال 

در مباحث خداشناسى معمولًا اين سؤال از طرف افراد تازه كار مطرح مى شود كه مى كويند شما مى كوئيد هر جيزى خخالق و 
قري دكارى دارذ يس يكوفيد آفريد كازعيدا كبسح؟ 

بيام قرآنء ج؟, ص: 7١2‏ 

و عجب اين كه كاهى اين سؤالها در سخنان بعضى از فلاسفه غرب نيز مطرح شده كه نشان مىدهد تا جه حد در مباحث فلاسفه 
بياده هستند و ابتدايى فكر مى كنند. 

برتر اندراسل فيلسوف معروف انككليسى در كتابش جرا مسيحى نيستم؟ 

جنين مى كويد: در جوانى به خداوند عقيده داشتمء و بهترين دليل بر آن را برهان عله العلل مىدانستم, و اينكه تمام آنجه را در 
جهان مى بينيم داراى علتى استء و اكر زنجير علتها را دنبال كنيم سرانجام به علت نخستين مى رسيم كه او را خدا مىناميم. 

ولى بعداً به كلى ازاين عقيده بركشتم زيرا فكر كردم اكر هر جيز بايد علمت و آفرينندهاى داشته باشد يس خدا بايد عأمت و 
آفريد كارى داشته باشد![*١7]‏ 

ولى فكر نمى كنيم كسى كمترين آشنائى با مسائل فلسفى مربوط به مباحث خداشناسى و ماوراء طبيعت داشته باشد و در ياسخ اين 
سؤال درماند. 

مطالب خيلى روشن است وقتى مى كوئيم هر جيزى خالق و آفريدكارى دار منظور هرجيز حادث و ممكن الوجود است يس اين 
اتج كل انق هو نباك لاق اك كد فنا سوه واشت ود عنادك فده تددر مورة واندن الرعترة كه او ازا كدو ما زنك 
خواهد بود يكك وجود ابدى و ازلى نيازى به آفريندده ندارد تا بككوئيم آفريندده او كيست؟ او قائم به ذات خويش است او هركز 
معدوم نبوده كه نياز به علت وجودى داشته باشد. 


بيام قرآن» ج؟؛ ص: 7١17/‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه 880 از معزلا 


و به تعبير ديككر وجود او از خود او است نه از بيرون ذات اوء او آفريده نيست تا آفريننده داشته باشد اين از يكك سوء از سوى ديكر 
خوب بود آقاى راسل و كسانى كه با او همصدا هستند اين سؤال رااز خودشان م ىكردند كه اككر خدا خالقى داشته باشد همين 
سخن درباره خالق فرضى او نيز تكرار مى شود كه آفريد كار آن خالق كيست اككر مطلب زنجيروار ادامه يابد و براى هر خالقى خالق 
ديكر تا بىنهايت فرض كنيم؛ سر از تسلسل در مىآورد كه باطل بودنش از واضحات است,ء و اككر به وجودى برسيم كه هستيش از 
خود او است و نياز به آفريدارى ندارد- يعنى واجب الوجود است- خداوند عالم همو است! 

اين مطلب را به بيان ديكرى نيز مى توان توضيح داد و آن اينكه مااكر فرضاً خدايرست هم نباشيم و با ماترياليستها هم عقيده 
كرديم باز بايد به اين سؤال ياسخ دهيم كه با قبول قانون عليت همه جيز در جهان طبيعت معلول ديكرى استء در اين حال همان 
وال كداز خدان سعاقدى عدا مادو خراعه شد كاك عنوا جسن عار ل ماده اسك يبن علت وسو نادة عقستة؟ 

آنها نيز ناجاارند در جواب بكويند: ماده ازلى است هميشه بوده و خواهد بود و نياز به علت ندارد و به تعبير ديكر واجب الوجود 


اسث. 

روى اين حساب مى بينيم همه فلاسفه جهان اعم از الهى و مادى به يكك وجود ازلى ايمان دارند» وجودى كه نياز به خالق ندارد و 
هميشه بوده است» تفاوت در اين است كه ماديين علت نخستين را فاقد علم و دانش و عقل و شعور مىدانندء, و براى آن جسميئيت 
زمان و مكان قائلاند, اما خدايرستان او را داراى 

ييام قرآنء ج؟» ص: 518 

علم و اراده و هدف مىدانند و جسميّت و مكان و زمانى براى آن قائل نبوده» بلكه او را فوق مكان و زمان مىدانند. 

دلا-يلى كه سابقاً در بحثهاى خداشناسى آورديم همه اين حقيقت را تأييد م ىكند كه مبدأ نخستين جهان داراى علم و آكاهى 
بئباياتى اسبكة 

بنابراين برخلاف يندار آقاى راسل كه تصوّر كرده اكر با خدايرستى وداع كويد و در صف ماترياليستها قرار كيرد از جنكال اين 
سؤال فرار خواهد كرد اين سؤال هركز دست از سر او بر نمىدارد» جه اين كه مادىها نيز معتقد به قانون عليت هستند و مى كويند 
هر حا ددا علدة دارد. 

يس تنها راه حل مشكل اين است كه فرق ميان موجود حادث وازلى» و ميان ممكن الوجود و واجب الوجود رابه خوبى دركك 
كنيم» تا بدانيم آنجه نياز به خالق دارد موجودات حادث و ممكن استء يعنى هر آفريده؛ آفريدكار مى خواهدء اما جيزى كه آفريده 
نيست آفريدكار ندارد. 


بيام قرآن» ج؟؛ ص: 7١19‏ 
خداوند حن و قيّوم است 


اشاره 

در آيات وروايات اسلامن كرزارا تدوصضف «حىّ) و «قيوم) بودن خداوند اشاره شده استء او داراى حيات جاويدان و ثابت و برقرار 
استء او به ذات خويش قائم است و همه جيز به ذات او. 

وهبلا خباث كو دوو عداوتذ يه فقيو كددر دارم ماو موسودات زنده دوكر ضبادق ابرث قن باقديكزرا بات مايا 


آثارى از قبيل نفس كشيدنء كار كردن قلب» داشتن حسٌ و حركتء. نمو و توليد مثل» و مانند آن شناخته مىشودء در حالى كه 
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هيج يكك از اين امور در مورد خداوند معنا ندارد. 

يس بايكل ببينيم حيات در خداوند جه مفهومى دارد؟ مسلماً حياتى است والاتر و بالاتراز حيات مادى كه شرح آن بعد از تفسير 
آيات به خواست خدا مطرح خواهد شد. 

باااين اشاره كوتاه به سوى قرآن مجيد مىرويم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

بيام قرآن» جع ص: 77١‏ 

]7٠* اللّهَ لاله الا هوَ الْححيٌ الْقَيُومُ‎ .١ 

". الله لاله الا هُوَ الح الْمَيَوْمُ ه١7]‏ 

*. وَ عنّتٍ الْوَجَوْةُ للحي الْمَيُومِ وَ قد خاب مَنْ حمل ظَلّْم[١7]‏ 

؟*. وَتَوَكَلُ عَلَى الي الّذى لآ يَمَوْتٌ 7017] 

ف هو الْحق لذالة انا هو قاذغوة مخلصيق له الدّيق 4:؟] 

ترجمه 

.١‏ «هيج معبودى جز خداونٍ يككانه زنده و ياينده نيست» (خداوندى كه قائم به ذات خويش استء و موجودات ديكر. قائم به او)». 
؟. «معبودى جز خداوند يككانه زنده و ياينده» نيست). 

". «و (در آن روز) همه جهره ها در برابر خداوند زنده ياينده» خاضع مى شود؛ و آن كه بار ستمى بر دوش داردء مأيوس (و زيان 
كار) است»! 

دوخ وكل كن بر آن زكدة اق كداهر كر تمى ميردا: 

ه. «زنده (واقعى) اوست؛ معبودى جز او نيست؛ يس او را بخوانيد در حالى كه دين خود را براى او خالص كرده ايد). 

بيام قرآن» جع ص: 77١‏ 

شرح مفردات 

«حي» از ماده حيات به كفته مقائيس اللغه اين ماده در اصل داراى دو معناى است: يكى حيات در برابر مر كك و ديكرى حيا نقطه 
مقابل وقاحت و بى شرمى. 

ولى بعضى از محققان لغت هر دو را به يكك ريشه باز كردانده» و كفتهاند حيا و استحياء نيز نوعى طلب حيات و سلامت استء در 
برابر وقاحت و بىشرمى كه نوعى از دست دادن زندكَى و سلامت محسوب مىشود. 

به هر حال حيات معناى كستردهاى دارد كه كاه در مورد زمين يا كياهان به كار مىرود, مانند يحى الْارْض بَعْْدَ مَوْتها: «و زمين را 
يس از مردنش حيات مى بخشد)[ |١١94‏ 

و كاه در مورد حيوانات مانند سخن ابراهيم عليه السلام كه عرض مىكند رَبّ ارنى كثِفٌ تُخيى الْمَؤْتى «يرورد كارا! به من بنمايان 
حكونه مرد كان را زنده مى كنى؟)[١١١]‏ 

يا در مورد انسان مائند وَهُوَ الّذَى اياك «و او كسى است كه شما را زنده كرد؛[١1/]‏ 

يا مطلق حيات و ممات مانند بُخْرِجٌ الْحَىّ من الْميّتِ «او زنده رااز مرده بيرون مى آورد؛[7١1]‏ يا در مورد حيات معتوف كافك 
ابيا لش فقول اذا 

بيام قرآن» جع ص: 777 

دَعاكم لما يكم «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! دعوت خدا و ييامبر را اجابت كنيد هنكامى كه شما را به سوى جيزى مى 
خوائد كه شنا وا سات نه بشن 1 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /8/80م از بامعالا 


و كاه در مورد حيات آخرت به كار مى رود مانند: وانَّ الدَارَ الَاخِرَةَ لَهِيَ الْحَيوانٌ ١و‏ فقط سراى آخرت» سراى زندكى (واقعى) 
است)[١؟]‏ 

وازهمه بالاتر در مورد خداوند جنانكه در آيات مورد بحث آمدء و خواهيم ديد كه حيات حقيقى و ازلى و ابدى ثابت و يايدار كه 
هيج كو نه مركك و هلاكى در آن نيست فقط حيات خداوند است.[0١؟]‏ 

«قَيُوم) صيغه مبالغه از ماده قيام است و قيام به معناى ايستادن» يا تصميم كيرى است و معناى دوم به معناى اوّل بازكشت مى كند» جرا 
كه انسان وقتى تصميم به كار مى كيرد براى انجام آن به يا مى خيزد» و لذا اين وازه در معناى تصميم كيرى به كار رفته است. 

بعضى «قيوم) را به معناى قيام كننده و حافظ و مدير و مدبّر دانستهاند كه آنجه مايه قوام افراد يا موجودات ديككر است در اختيار آنها 
مى كذارد. 

هنكامى كه اين وازه در مورد خداوند به كار مىرود به معناى كسى است كه قيام به امر مخلوقات و ارزاق و عمر و حيات و مركك 
آنها دارد» امور مختلف آنها را تدبير مىكند» و آنجه مورد نياز آنها است در اختيارشان قرار مىدهد. 

بعضى نيز آن را به معناى قائم بالذات و مقوّم موجودات ديكر تفسير كردهاند 

بيام قرآن» ج؟, ص: 777 

كه با معناى قبل جندان تفاوتى ندارد.[2١؟]‏ 


تفسير و جمع بندى: 
ما به قو قائم جو تو قائم به ذات 


در اوّلين و دومين آيه ضمن اشاره به وحدانيت خداوند سخن از حيات و قيوميّت است مىفرمايد: «هيج معبودى جز خداوندٍ يكانه 
زنده و باينده نيست» (خداوندى كه قائم به ذات خويش استء و موجودات ديك قائم به او)»:: اللّهُ لا اله انا هُوَ لحي الْمَيومُ 

همان كونه كه اشاره شد حيات در مورد خداوند با آنجه در مورد انسان و حيوان و كياه كفته مىشود متفاوت است,. حيات او حيات 
حتيق اسع وبراعين ذات او اث تاعارضى اسك و تامرقهه: 

حيات در او به معناى علم و قدرت است- همان دو وصف كه در بحثهاى كذشته مشروحاً تفسير شد- جرا كه نشانه اصلى حيات 
اين دو است. 

او نه تنها قائم به ذات خويش است كه قيام موجودات ديككر و ربوبيت و تدبير آنها در تمام امور به اواست. 

كوتاه سخن اين كه حيات او هيج شباهتى به حيات ساير موجودات زنده ندارد» حيات او ذاتى ازلى ابدى تغيير نايذير و خالى از 
ه ركونه نقص و محدوديت استء حيات او بيانكر احاطه علمى او به هر جيزء و توانايى او بر هر كار است. 


بيام قرآن» ج؟؛ ص: 776 


در سومين آيه در حالى كه اشاره به وضع روز رستاخيز مى كند مىفرمايد: «و (در آن روز) همه جهره ها در برابر خداوند زنده 
ياينده» خاضع مى شود؛ و آن كه بار ستمى بر دوش دارد» مأيوس (و زيان كار) است:: وَعَنّتِ الْوّجَوْهُ للحي الْمَيْوْم وَ قد خاب مَنْ 
«عَنَثْ) از ماده ١عَنْوَهُا‏ به معناى خضوع و ذلت آمده. و لذا به اسيران «عانى» مى كويند» جرا كه در دست اسير كننده خاضع و ذليل 


است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 888 از بمعانا 


در اينجا خضوع و ذلت به «وجوه) (صورتها) نسبت داده شده؛ زيرا شريفترين عضو انسان صورت او استء بعلاوه آثار مسائل 
روانى از جمله خضوع قبل از هر جيز در جهره انسان ظاهر مى شود. 

تكيه بر عنوان «حى» و «قيوم) در مسائل مربوط به جهان ديكر اشاره لطيفى به اين حقيقت است كه حيات جاويدان و قوميت 
خداوند در آن روز از هميشه ظاهرتر و آشكارتر است»ء در آن روز ضعف و ناتوانى انسان و وابستككى او به ذات ياكك خداوند 
واضحتر و روشنتر مى شود زيرا همه انسانها بعد از مركك زنده شده. و عجز و ناتوانى آنها در آن دادكاه بزرككء و نيازشان به 
لطف برورد كار بر كسى يوشيده نخواهد بود. 

جهارمين آيه خدا را به عنوان وجود زندهاى كه ه ركز نمىميرد توصيف كرده. 

بيام قرآن؛ جع ص: 770 

و بيامبر را دستور مىدهد كه بر جنين كسى تكيه كندء مىفرمايد: «و توكل كن بر آن زنده اى كه هركز نمى ميردا: وَ تَوَكلُ عَلَى 
الك الذى له بوت 

مسلماً انسان مومن با داشتن جنين تكيه كاهى از هيج كس بيم و هراسى ندارد؛ واز هيج حادثهاى ترس و وحشتى به خود راه 
نمى دهك. 

ازاينجا روشن مىشود كه آيه با اينكه بيان يكك اصل اعتقادى م ىكند در عين حال از آن نتيجه كيرى اخلاق و عملى دارد» و 
يايهدهاى توكل را در روح و جان انسان تقويت مى كند. 

در ينجمين و آخرين آيه همين معناى با نتيجه كيرى عملى و اخلاقى ديكرى منعكس شده. مىفرمايد: «زنده (واقعى) اوست؛ 
معتردى نعو راسف 35 الح لؤالة الا قف 

«يس او را بخوانيد در حالى كه دين خود را براى او خالص كرده ايد): 

فَادْعُؤْهُ مُخَلِصَيِنَ لَه الدَّيْنَ 

لحن آيه فوق- همان كونه كه فخررازى در تفسير خود آورده- افاده حصر مى دهد[/1١7]‏ يعنى زنده حقيقى تنها او استء و ديكران 
اكر حياتى دارند نايايدار و آميخته با مركك تدريجى استء و لذا شايسته الوهيت و عبوديت نيستند واز همين جا مسأله لزوم اخلاص 
در دين و عبادت و نفى هر كونه شركك نتيجه كيرى مى شود. 


بيام قرآن» ج؛ ص: 772 


نتيجه از مجموع آيات فوق توصيف ذات خداوند به حيات آن هم حيات جاويدان به خوبى استفاده مى شود حياتى كه آميخته با 
مركك و فنا يا دكركونى نيستء حياتى كه توام است با قائم بودن به ذات و قيام موجودات ديكر به اوه حياتى كه الهام بخش توكل 


واخلاص است: و بالاخره حياتى كه درس توحيد در عبوديت و نفى ه ركونه شركك مىدهد. 


أ. حقيقت حيات 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه 884 از بمعانا 


تقسيم موجودات به دو قسم زنده و مرده تقسيمى است كه هركس در هر حدى از فهم و شعور باشد آن را مىداند» جرا كه با جشم 
خود تفاوت ميان موجودات زنده و مرده را مشاهده مى كند» ولى در اين كه حقيقت حيات جيست؟ 

با هوش ترين دانشمندان از تفسير آن عاجزاند! آنها اعتراف مى كنند كه حيات يديدهاى است بسيار يبجيده و اسرارآميز كه هنوز علم 
و دانش بشرى به عمق آن راه نيافته! 

وبه همين دليل ساختن يكك موجود زنده- حتّى يكك سلول ساده كه ابتدايىترين صورت حيات را دارد- براى انسان كار بسيار 
مشكل و مشقتبارى استء ساليان دراز دانشمندان روى آن مطالعه كردهاند و هنوز توانايى انجام آن را 

بيام قرآنء جع ص: 771 

نيافتهاند» و به فرض كه روزى بتوانند با استفاده از وسائل و اسباب مختلف طبيعى ييدايش يكك سلول زنده را از مواد بىجان طبيعت 
تحقق بخشندء باز عجز و ناتوانى انسان از دركك تنوع حيات و ييدايش جهرههاى مختلف آن به حال خود باقى است. 

ودر يكك كلام مى توان كفت: يديد آورنده حيات در جهرههاى مختلف. صاحب علم و قدرت بىيايانى است و بيدايش انواع 
موجودات زنده روشنترين سند عظمت علم و قدرت خداوند است. 

البنّه جنانكه كفته شد حيات اقسامى دارد» از حيات كياهى كرفته» تا حيات انسانى و بالاتر از آن» و آثار آنها متفاوت است. 
دانشمندان وقتى به مسأله حيات انسانى مىرسند مى كويند آن حالتى است كه همراه با علم و شعور و قدرت و فعاليت است. 

التبه علم و قدرت در مااز لوازم حيات است و حقيقت حيات نيست,ء و لذا در بعضى از حالات انسان زنده است بىآنكه علم و 
قدرتى داشته باشد. 

ولى مسلماً حياتى كه در انسان وجود دارد» از عوارض جسم است و درباره خداوند متصوّر نيست. 

آنجه از حيات در مورد خداوند قابل قبول است همان علم بىيايان و قدرت او بر همه جيز است كه بالاترين مفهوم حيات را براى او 
اثبات مى كند. 


ييام قرآن» ج20 ص: لكر 
؟. دلايل حيات او 


الف- عموم دانشمندان اسلامى وصف حيات را از اوصاف مسلم خدا شمردهاند و او را «حىّ قيوم) مىدانند» و هما نكونه كه در بالا 
دانستيم آيات قرآن كراراً بر اين معنا تأكيد كرده استء هرجند مفسران در تفسير حيات خداوند تعبيرات مختلفى دارند. 

آنجه از همه روشنتر و قابل قبولتر است همان كسى كه در بالا اشاره شد حيات خداوند به معناى علم او به همه جيز و قدرت او بر 
انجام هر كار استء وكرنه حس و حركت و ضربان قلب و تنفس و تفكر و انديشه هيج كدام درباره او مفهوم ندارد. 

وازاينجا دليل براينكه ذات ياكك «او حىّ و قيوم» است روشن مىشود جرا كه اكر علم محدود قدرت ناجيز انسان دليل برحيات او 
باشد» كسى كه علمش بىيايان و قدرتش بىانتها و عين ذات او است داراى بدترين و كاملترين حيات استء بلكه حيات عين ذات 
اواست. 

ب-از اين كذشته او آفريننده حيات است آيا مىشود بخشنده جيزى خود فاقد آن جيز باشد. 

خشكك ابرى كه بود زآب ته ى كى شود منصب او آب دهى 

ذات نايافته از هستى بخ شكى تواند كه شود هستى بخشس؟! 

اما «قبوميت» او كه در تفسير آن كفتهاند «هُو القائمُ بذاته المُقُومُ لغيره»: «وجودى كه قائم بذات است و قيام همه جيز به او است» اين 


نيز از اوصافى است كه لازمه واجب الوجود بودن و خالقيّت و ربوبدت يروردكار است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 89٠‏ از معزلا 


بيام قرآن» ج؟؛ ص: 779 

بعضى مسأله حفظ و نككهدارى ساير موجودات و عطاى تمام نيازمندهاى آنها را نيز جزءٍ مفهوم «قيوم» شمردهاند كه البنّهِ اضافه بر 
آنجه در بالا كفته شد محسوب نمى شود. 

مرحوم علا-مه طباطبائى در تفسير الميزان مى كويد: اسم «قيوم) ريشه تمام اسماءٍ اضافيه (صفات فعل) خداوند است و خالقيت و 
رازقبت» ايجادء اعاده وجود. زنده كردنء و ميراندن غفران و رحمت و غير آن را شامل مىشود.[18١؟]‏ 

به اين ترتيب ذكر «يا حى يا قيوم) يكى از جامعترين اذكار الهى استء زيرا «حىّ» اشاره به عمدهترين صفات ذات يعنى علم و 
قدرت است و «قيوم» مجموعه صفات فعل را تشكيل مىدهد. 

اين سخن را با حديث ير معنايى از على عليه السلام يايان مىدهيم: 

«قالَ لَمَا كان يوم بََدْرٍ جنتٌ انْظْوْ ما يَْتَمٌ الى قاذا هُوَ ساج د يَقُولٌ يا حي يا قوم قترددثٌ مَرَاتٍ وَ هُوَ عَلى حالِه لا يَزيدٌ عَلى ذلك 
الى اذأ ف الله لم: وروز تك بد ر آمدم بريتم يبام ر ضاى الله عليه و آله (در يرابر آن همة اشسن) ينه م ى كتل؟ ورك م سر به سيجده 
كزارده و ييوسته مى كويد "يا خى يا قيوم "رفتم و بركشتم واو را بر همان حال ديدم- ييوسته در سجده بود و ذكر «يا حى يا قيوم) 
مى كفت- تا خداوند بيروزى را نصيب او ساخت![9١؟]‏ 

ازاين حديث به خوبى استفاده مىشود كه اين ذكر شريف جه آثار و بركاتى دارد. 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: 77١‏ 

لذا اميرمؤمنان على عليه السلام در يكى از خطب نهج البلاغه مىفرمايد: «قَلَدِنا تَعلَّمُ كنْه عَطمَيك الا انا نَعَلَمْ اك عي كوم لا 
تا لك سِدَنَةُ ولا نَوْمٌ»: «ما هركز كنه عظمت تو را دركك نم كنيم» تنها اين را مىدانيم كه نو حى و قيوم هستىء قائم به ذات 
خويشء و ديكران قائم به تو هستند» و هيج كاه و هركز از حال بندكان خود غافل نيستى».[ ]57١‏ 


بيام قرآن» ج؟؛ ص: 77١‏ 


صفات جلال خدا 


اشاره 


«صفات سلبيه») 


بيام قرآن» ج 5 ص: 777 

اشارة 

تحير ذا ا سكقاك بحاي تقوو ود فا كه ماله امو قت قي ١‏ اه عاو اوزاها. 1 أن ابق وى عيقات و اكفهسمه ان قافن اسه 
دارا باشد. 

واين در مقابل صفات جمال است كه صفات ثبوتيه نام دارد و حكايت از زيبائىها و جمال ذات خدا مى كند. 

در يككث كلمه مى توان كفت: همه صفات سلبيه در اين جمله جمع است كه «خداوند از هركونه عيب و نقص و عوارض و صفات 
ممكنات ياكك و منرّه است). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 891 از بمعانا 


ولى در علم كلام به بيروى از الهامهاى قرآنى قسمتهاى مهمى از اين صفات مورد بررسى قرار كرفته استء از جمله اينكه: 

ازمر تومته 

جسم ندارد. 

قابل رؤيت نمى باشد. 

مكان و زمان و محل و جهت براى او نيست. 

از هركونه نياز و احتياج مبرًا است. 

هركز ذات او محل حوادث و عوارض و تغيير و د كر كونى نمى باشد. 

بيام قرآن, جع ص: 77 

و صفات او عين ذات او است نه زائد بر ذات او. 

بنابراين بايد از يكك سو مسأله صفات جمال به طور كلى مطرح كردد» و از سوى ديكر قسمتهاى حسّاس به طور مشروح مورد 
بررسى واقع شود. 

بااين اشاره به سراغ قرآن مجيد مىرويم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم. 

]؟؟١1[ يبح لله ما فى السمواتٍ وَ ما فى الْارْض الْمَلِك الْقُدّوْس الْعزيز اكيم‎ .١ 

؟. هو الله اذى لا اله الّان هُوَ املك الْقدّوْسٌ [؟17] 

عو شييعاة الله عا تم ةو 10 

. سُتِحانٌ رَبك رب الِْزُّ عَمَا يَصِفُونٌ ؟17] 

ترجمه: 

.١‏ آنجه در آسمانها و آنجه در زمين است همواره تسبيح خدا مى كويندء خداوندى كه مالكك و حاكم است و از هر عيب و نقصى 
مبرّاء و توانا و حكيم است). 

". «او خداوند يككانه اى است كه معبودى جز او نيست» حاكم و مالكك اوستء از هر 

بيام قرآن, جع ص: 776 

عيب منزّه است). 

". «مئزّه است خدا از آنجه آنان توصيف مى كنند!). 

ع. «منرّه است يرورد كار توه يرورد كار صاحب قدرتء از آنجه آنان توصيف مى كنند). 

شرح مفردات 

اقلوس كه مالقة اذ هاده قد ذواضل م معناق زاك وعلياركة اسع ون كتعسمقا ين اللقه اطادق ابن :وضف ير اوتنه 
خاطر آن است كه ذات او از اضداد و امثال و همسر و فرزند ياكك و ميرا است. 

واز كفته راغب در مفردات و ابن منظور در لسان العرب استفاده مى شود كه اين وازه معمولًا در مورد تنزيه الهى و يا تطهير 
بندكانش به كار مىرود.ء حتّى «مقاييس اللغه» مى كويد كمان من بر اين است كه اين كلمه از وازههاى مخصوص اسلامى است. 
سرزمين «قادرسيه) از آنجا به اين نام ناميده شده كه ابراهيم خليل عليه السلام دعا براى قدس و ياكى آن كرد. 

اين نكته نيز قابل توبجّه است كه به عقيده راغب اين وازه تنها در تطهير معنوى به كار مىرود نه تطهير ظاهرى و ازاله آلودكىها. 


و تقديس بندكان نسبت به خداوند اين است كه او را از ه ركونه عيب و نقص 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 86.91 از ب معان 


بيام قرآن» جع ص: 770 

ياكك بشمرند. 

تسبيح به كفته بعضى از ارباب لغت داراى دو معنا است يكى دور ساختن» و در آيات قرآن به معناى دور شمردن خداوند از 
ه ركونه عيب و نقص استء و ديكر به معناى حركت سريع در آب و شنا كردن است (از ماده سبح و سباحت) 

ولى اين هر دو معنا را مى توان به يكك اصل باز كرداند و آن حركت سريع است خواه در مسير عبادت و بندكى و تنزيه و تقديس 
خداوند از هر عيب و نقص باشدء و يا حركت سريع در آبء يا هواء يا روى زمين» جرا كه حركت از يكدسو انسان را به جيزى 
نزديككء واز جيز ديكرى دور مىسازد. در آنجا كه به معناى تنزيه از عيب است جنبه دور ساختن مورد توججه مىباشدء و در آنجا 
كه به معناى شنا كردن و شكافتن آب و هوا استء. جنبه حركت مورد توه است.[0؟؟] 


تفسير و جمع بندى 
همه تسبيح أو مى كويند 


در نخستين آيه مورد بحث تكيه بر تسبيح عمومى موجودات جهان شده است, مطلبى كه در بسيارى از آيات قرآن با تعبيرات 
مختلف مورد توه و تأكيد قرار كرفته» واز بحثهاى بسيار جالب قرآنى محسوب مىشود؛ مىفرمايد: 

«آنجه در آسمانها و آنجه در زمين است همواره تسبيح خدا مى كويند» خداوندى كه مالكك و حاكم است و از هر عيب و نقصى 
مبرّاء و توانا و حكيم است': يُسَبْحُ 
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لما فى السّمَوَاتِ وَمَا فى الَّرْض الْملِك الْقُدُوس الْعزيز الْحكيم 

همكى با زبان حال و اسرار شكرف خود انكر جمل و يايات و قدرت بىانتها و كمال مطلق او هستند. همكّى فرياد كر تقديس و 
تنزيه حق و ياكك شمردن ذات او از هر عيب و نقصاندء جرا كه هركس با دقّت به اين موجودات بنككرد به خوبى از عظمت خالق و 
مدير و مدبر آنها آ كاه مىشود. 

جمعى از محققان نيز معتقداند كه موجودات مختلف جهان هستى با زبان قال نيز تسبيح او مى كويند» جرا كه هركدام براى خود 
سهمى از درك و شعورء و برنامهاى از تقديس يروردكار دارند» و جه مانعى دارد كه هر دو مطلب يعنى زبان حال و قال در بيان 
اين حقيقت هماهنكك كردد. 

به اين ترتيب وازه تسبيح (يُسبْحُ) و تقديس (القدٌّوس) در آيه مورد بحث هر دو اشاره زيبائى به تمام صفات سلبيه او م ىكندء و آن 
رااز امورى مىشمرد كه تمام عالم هستى در مورد آن هم صدا وهم آوازاست. 

استفاده از فعل مضارع (يستح) كه معمونًا براى استمرار استء دليل بر اين معناى است كه اين برنامه هميشكى و مستمر آنها استء از 
آغاز خلقت شروع شده و تا يايان ادامه داردء و بايد هم جنين باشدء جرا كه وجود افعال دائماً بيانكر صفات فاعل است (دقّت كنيد). 
جالب اينكه اين آيه نخستين آيه سوره جمعه استء و در واقع. مقدّمه جينى براى بيان فريضه عبادى سياسى نماز جمعه مى كند؛ جرا 
كه انسانها را متوجه مىسازد كه مسأله عبادت و تقديس برنامه عمومى و مستمر همه ذرات جهان 
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كه هم حاكم است هم قدوسء وهم قادر است و هم حكيم.[2؟؟] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه نوم از بمعانا 
ذرذوفين آنه هميخ سكن در لباس د يكرى تجلن م ىكتد» وضمق تأكيدير توحيد عنداوتك وان بحفى ازصفات اسماء متاق 
او «قدّوس» را كه بيانكر مجموعه صفات سلبيه است ذكر مى كند» مىفرمايد: «او خداوند يككانه اى است كه معبودى جز او نيست» 
حاكم و مالك اوستء از هر عيب منرّه است»: مُو الله الى لا اله لان مُوَ املك اعدو همان كونه كه در تفسير مفردات آيات 
اشاره شد «قدوس» صيغه مبالغه از قداست. و به معناى نهايت ياكك بودن ذات و صفات و افعال و احكام خداوند از هر عيب و نقص 
استء تعبيرى است كوتاه و يرمعنا كه تمام صفات سلبيه در آن جمع شده. 

او نه تنها نتقصى در ذات ياكش ندارد؛ بلكه در آفرينش و خلقت و تكوين و تشريع او نيز هيج عيب و نقصى نيست جرا كه همه از 
آن كمال مطلق سرحشمه مى كيرد واز رشحات و افاضات او استء همه داراى صبغه الهى است و همه كامل است. 

بيام قرآن» ج 5 ص: /77 

در سومين آيه بعد از نفى ه ركونه فرزند و همتا براى ذات ياكك خدا مىفرمايد: 

ناذه اسسث كد اد اثيسه انان رطيس كنتد ا #قناة اللدعها درن 

اين جمله كه در جندين آيه از قرآن آمده؛ و معمولًا در مقام نفى هركونه شريكك و همتا يا همسر و فرزند براى خداوند آنجنان كه 
كوتهفكران مى ينداشتند آمده استء معناى كستردهاى دارد كه هر كونه توصيفى را كه شايسته ذات و صفات و افعال و احكام او 
نيست در بر مى كيرد بلكه به يكك معنا هركونه توصيف ما را شامل مى شود جون ما و تمام مخلوقات به خاطر آلودكى به نقصان و 
محدوديت, قادر به دركك كنه صفات او نيستيم» لذا از شرح آن عاجزيمء در عين اينكه از وجود اجمالى صفات او آكاهيم. 

طابرايق أو يزثر: ازاخ ركو له توعييق :ما است و منزء ال تواصيك توعييف كن دكان اسح شبيهاق الله عنها يصون 

لذا در بعضى از روايات از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه به هنكام معرفى مذهب صحيح در توحيد مىفرمايد: «تَعالّى الله عَمَا 
بصفة الواصفؤة): وخداوقد برثر او توضيف: همه توضيف كنبذ كان أست»![/1؟] 

و سيس در ذيل همين حديث تأكيد مىفرمايد كه در توصيف يرورد كار از اوصافى كه در قرآن مجيد آمده تجاوز نكنيد. 

اى برتراز خيال و قياس و كمان و وهموز هرجه ديدهايم و نوشتيم و خواندهايم 
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و بالاخره در جهارمين و آخرين آيه» در يكك كلام مطلق و بدون قيد و شرطء مىفرمايد: «منزّه است يرورد كار تو يرورد كار 
مالف قدودط |( الم آثاة توصبييق ع كد :تهداة رتكه ونث ال : عدا صدوة 

همان كونه كه كفتيم اين تعبير ممكن است اشاره به تنزيه خداوند از اوصافى باشد كه كوته فكران براى خدا قائل بودند» كاه مسيح 
رافرزند او مىشمردند؛ و كاه فرشتكان را دختران او مىناميدند!» كاه ميان او و طائفه جن رابطه خويشاوندى برقرار مىساختند» كاه 
بتها را همتا و شريكك يا شفيعان دركاه او معرفى مىكردندء و كاه براى او اوصافى همجون اوصاف اجسام قائل بودند و در يكك 
كلمه. تمام اين ييرايههاى غلط را نفى مى كند و بر همه آنها خط بطلان م ىكشد. 

ويا اينكه منظور هركونه توصيف الهى است از هركس كه باشد, جرا كه بشر قادر بر دركك كنه صفاتش نيست همان كونه كه از 
درك كنه ذاتش عاجز است. 

از مجموع اين آيات به خوبى روشن مىشود كه ذات اواز هر وصفى كه حامل نوعى نقصان و يا كمترين عيب بوده باشد ياكك 
استء و حتّى شناخت ما از صفات ثبوتيه او به قدر طاقت و نيروى ما است نه آنجه لايق ذات مقدّس او است. 

اين تنزيه و تقديس علاوه بر ذات و صفات اوء احكام و تشريع او را نيز شامل 
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بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه عاوم از بمعانا 


مىشود و همه ياكك و منزه از نقصان و عيب استء جرا كه از ذاتى سرجشمه كرفته كه عين كمال و كمال مطلق است. 


بزركترين كناهان تشبيه است 


تنزيه و تقديس خداوند از صفات مخلوقين كه هميشه آميخته با نقائص استء مطلبى است كه بارها بر آن تأكيد داشتهايم» و همان 
وس انبتك كتعدو اديه اسلا مرا رازه آآن قدا ر داذه قدة وير شوق قاط قنك مر فةا لله شاض ا تنى شود وراب عبر 
ديكر توحيد و شرك به هم آميخته خواهد شد. 

از سوى ديكر جداسازى صفات ثبوتيه از سلبيه مطلبى است كه تنها در افق ذهن ما صورت مى كيرد و كرنه ذات ياكك خداوند يكك 
حقيقت بيش نيستء كاه از دريجه هستى به او مى نكريم» و كمال مطلقء و علم مطلق» و قدرت مطلقه او را مىبينيم» و كاه از دريجه 
عدم كاستىها مى نككريم ذات او را منزه از جهل و عجز و هركونه نقصان مشاهده مى كنيم. 

لذا عدم شناخت صفات سلبيه منجر به عدم شناخت صفات ثبوتيه خواهد شدء و نقصان معرفت در يكك مرحله سبب نقصان آن در 
مرحله ديكر است. 

در اينجا باز لازم است به قسمتى از اشارات لطيفى كه در احاديث اسلامى در 
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اين زمينه آمده توه كنيم: 

.١‏ اميرمؤمنان على عليه السلام در آغاز خطبداى ينين عىفرمايد: دلا يَشْكَلَه أن و لا يكيِدة زَمانٌّ ولا مشوئه مكاتٌ؛ ولا يْصَفة لسان: 
«هيج جيزى او را به خود مشغول نمىدارد» و كذشت زمان در او دكركونى ايجاد نم ىكند» هيج مكانى او را در بر نمى كيرد و هيج 
زبانى را ياراى توصيفش نيست)[1728] 

# در خطبه ديكرى ضمن اشاره به عجز و ثاتوانى انسان از دركك مسائل مربوط به حيات و مركك نين مى فرمايذ؛ «كيفٌ يضف الهة 
مَنْ يَعْجَرُ عَنْ ص مَدُ مَحلَوْقٍ مِدله): «جكونه انسان مى تواند يرورد كار خويش را توصيف كند در حالى كه از درك صفات مخلوقى 
همجون خود عاجز است؟!)| 9؟1؟] 

*. در حديثى آمده است كه يكى از ياران امام صادق عليه السلام از محضرش سؤال كرد: «اخبؤنى اىّ الأغمالِ افصضَل؟): «كدام عمل 
از همه برتر است؟» 

اما در ياسخ فرمود: اتوْحِيِدٌ كك لِرَبّكك): «توحيد برورد كارت؛! سيس يرسيد: 

«قما اغْظمُْ الذَّتُوت»: «بز ركترين كناهان جيست)؟ 

فرمود: (تُمْبذهك لخالقك»: «تشبيه كردن خالقت به مخلوقات است! 

ع ووحديد د كرى از ابام عادو عل السادم آمده است كه فرمود: «أنَّ الله اوضر عا ارقت اباو را كارا 
حَرَكي ولا انتقال وَ لا شركونء بل هُوَ خالِقٌ الرّمان وَ المكان و الْحَرَكةٌ وَ الشكون و انْتقالِ تعالى عَمَا ب يَقوّلُ الظَالِمُونَ عَلَوَاً كثيراً»: 
«خداوند توصيف به زمان و مكان و حركت و انتقال و سكون نمىشود- 
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و ذات اواز همه اين امور مبرا است- بلكه او خالق زمان و مكان و حركت و سكون و انتقال استء» خداوند سيار برتر است از آنجه 
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ظالمان و ستمكران در حق او مى كويند)[770] 

هدر حديث ديكرى از اميزمؤمئان على عليه السلام در تفسير صفت و«صمده جنين مى خوانيم: كَأُوئلٌ الصّمَد لا اشم ولا جشع ولا 
ل و لذ يتبة ولد سُوْرَةٌ ولا تفنالٌ ولاخ د ولاخ دو ولا مؤْضع ولا عكانٌ ولا كب ولا أَبْنَ و لا مُناو لان كمه ولا ملا ولا 
َال ولا بام ولا مقؤك و لاش كؤن ولا خزكة ولا ظلمانك ولا ورازة» ولا رَوْحَانِن ولا ئفْسائ ولا يخلومنة مَؤضع ولا يت مه 
مَوْضِعٌ وَ لا عَلَى لَوْنِء وَ لا عَلَى خَطر قَلْبء و لاعَلَى شَّمّ رائّحق مَنْفِيَ عَنْهُ هذه الْاشْياء): 

لمر عار اليك ]و قه امس جارد وان صو ملكا لبوق لالفاه له طم ررقو أله انها لدي سان و واشت تود عرشي واج 
مكانء نه كيفيت و نه محلء نه اينجا و نه آنجاء نه ير بودن نه خلا نه ايستادن و نه نشستن» نه سكون و نه حركته نه ظلمانى و نه 
نورانى» نه روحانى و نه نفسانى؛ جائى از او خالى نيست, و در عين حال هيج جائى كنجايش او را ندارد» نه رنكك دارد» نه بر قلب 
كسى خطور كرده. و نه بوئى از او شنيده مىشودء همه اين امور از او منفى (و او از همه ياكك و منزه است))[ |771١‏ 

ناكفته بيدا است كه منظور از نفى اسم از خداوند نفى اسامى مخلوقات است. 

بااين شناخت اجمالى كه از صفات سلبيه يبدا كرديم به سراغ شناخت 
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١و‏ ". نفى رؤيت و جسميّت 
اشاره 
اشاره 


بخشى از صفات سلبيه» در مباحث توحيد ضمن بيان يكانككى ذات خداوند» و بسيط بودن وجوداوء و نفى هركونه شبيه و اجزاءء 
آنجه در اين بحث اهميّت بيشترى دارد و در طول تاريخ علم كلام نيز جرٌ و بحثهاى زيادى را به دنبال داشته؛ مسائلى است كه در 
اين بخش مطرح مى كنيم. 

از جمله اين كه خداوند نه جسم دارد نه مرئى استء و نه داراى محل و مكانى است و البنّهِ اين سه لازم ملزوم يكديكراند» يعنى 
اكر مرئى باشد لا-زمه آن جسميّت و داشتن محل استء و اكر داراى محل نباشد حتماً جسم نخواهد بود و به طريق اولى قابل 
ناهد سك 

درك اين معنا كه خداوند نمى تواند از قبيل اجسام بوده باشد- با توجه به دلايل خداشناسى- مسأله بيجيدهاى نيست» ولى جون 
كرقه فكراة و آتها كاحتلفاة اذ جهارذيوار سس قراتر تس روه غالبا دوثال خداف جسناق يوذدانده مسال سمماق فردة خداويك 


در ميان اقوام بيشين و حتّى كروهى از مسلمانان قشرى و متحبجر طرفدارانى داشته باشد. 
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به همين دليل قرآن مجيد روى مسأله نفى جسمدّت و مكان و جهت از خدا اصرار و تأكيد نموده است. 
با اين اشاره به سراغ قرآن مىرويم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

١.لا‏ تذْركةُ الابِصارٌ وَ هُوَ يُدْرك الأبْصارَوَ مُوَ اللَطبِتُ السبيرٌ[ 79] 

”.لما جاء مُؤْسى لِمئقاتنا وَ كَلَمَهُ رَبّهُ قال رَبُّ ارنى انْظُو اليك قال لَنْ ترانى و لكن انْظَرْ الَى الْتجِل فَانِ اسِْكمَمٌ مَكائهُ فَسَؤْفٌ ترانى 
كلها تسل ول الصيل ععلة 2 كا و خب فوسى شتهقا كلف اناق قال شفيد انك تدك النكد و ااال لماي سا ] 

'. يسْتَلَك اهْلٌ الكتاب ان تَتَّلَ عَلِهمْ كتاباً من السّماءِ قَمَد سَأَنُوا مُؤسى اكبر مِنْ ذلِكك فَقَالُوا ارا الله جَهْرَ 


فَاحَدَّنْهُمُ الصَاعِفَهُ لمهم 
م انَحَذُوا الْعجلَ مِنْ بَعْدِ ما جائتهُُ الْيَِناتٌ َعَمَوْنا عَنْ ذلك و آتينا مُوسى سُلْطاناًمُبياً.[؟"9] 

؟. وَقالَ الَّذِينَ لا يَدِجَوْنَ لِقائنا للا انِْلَ عَلَينَا الْمَلائكةٌ او دقن رَينا لد اشتكيروا فى انْفُسِهعْ و عَتَوا عُثوّا كبيراً.[10] 

ترجمه 

.١‏ «جشمها او را نمى بينند؛ ولى او همه جشمها را مى بيند؛ واو بخشنده (نعمت ها) و با خبر از دقايق امور و آكاه (از همه جيز) 
است). 
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.١‏ دو هنككامى كه موسى به ميعاد كاه ما آمد» و يرورد كارش با او سخن كفت» عرض كرد: 

بروردكارا! خودت را به من نشان ده. تا توورا ببينم. كفت: هركز مرا نخواهى ديد. ولى به كوه بنككرء اكر (تاب بياورد كه) در جاى 
خود ثابث بماندء مرا خواهى ديد. اما هنكامى كه برورد كارش بر كوه تجلى نمودء آن را همسان خاكك قرار داذ؛ و موسى مدهوش 
به زمين افتاد. يون به هوش آمدء عرض كرد: خداوندا. منرّهى تو (ازاين كه با جشم تو را ببينم)! من به سوى تو بازكشتم. و من 
نخستين مؤمنانم). 

*. «اهل كتاب از تو مى خواهند كتابى از آسمان (يكجا) بر آنها نازل كنى؛ (در حالى كه اين يكك بهانه است)) آنها از موسى» 
بزركتر از اين را خواستند, و كفتند: خدا را آشكارا به ما نشان ده! و بخاطر ظلم و ستمشان صاعقه آنها را فرا كرفت. سيس كوساله 
(سامرى) راء يس از آن همه دلايل روشن كه براى آنها آمد, (به خدايى) انتخاب كردند. ولى ما از آن در كذشتيم (و عفو كرديم) 
وبه موسىء برهان آشكارى داديم). 

؟. «و كسانى كه ايمان به لقاى ما (و روز رستاخيز»» ندارند كفتند: جرا فرشتكان بر ما نازل نشدند و يا يرورد كارمان را با جشم نمى 
بينيم؟! آنها تككبر ورزيدند و طغيان بزركى كردند!). 

تفسير و جمع بندى 


اين جشم ناب تماشاى جمال او ندارد 


نخستين آيه مورد بحث با صراحت فى كريد اساديها او راق يسلدوق از يعيدشقمها زان يدف لد تقر © الانعاة رقو 
يدرك الإننصار 

يام قر اع دهي 0 

سنن اقر أول زو ا تفده (تحيكه هاناى ناعتتر انا كقارف مووي ] كان(ازانطنية عه )اسك ةدر قو اللظيت اليد 


به اين ترتيب آيه فوق هركونه امكان رؤيت را در مورد خداوند جه دراين جهان و جه در جهان ديكر نفى مى كند. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداعل أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /ا8.9 از بعالا 


بديهى است منظور از نديدن جشم نديدن انسانها به وسيله جشم استء و نيز روشن است كه ذكر «ابصار» به صورت جمع به خاطر 
تعميم و فراكيرى است كه هركونه جشم را با هر قدرت ديدىء شامل مى كردد. 

اما با تمام صراحتى كه اين آيه در اداى مقصود دارد تعجب از فخر رازى و همفكران او است كه اين آيه را دليل بر جواز رؤيت 
خداوند كه از يبيش داورىهاى ذهنى آنها است مىدانند» و به تعبيرات واهى و مضحكى در اين زمينه متشبث شدهاند. 

اودر يكى از شخنانش ذيل آيه فوق جنين مى كويد: 

اصحاب ما به اين آيه براى اثبات جواز رؤيت خداوند در روز قيامت از طرق متعدّدى استدلال كردهاند: 

.١‏ قرآن اين معنا را به عنوان مدح يرورد كار مى كويد كه جشمها او را دركك نمى كنند» واين مدح در صورتى صحيح است كه 
امكان رؤيت داشته باشد زيرا مدح بر امر غير ممكن صحيح نيست! 

و هنكام كه امكان رؤيت ثابت شد بايد قبول كرد كه حتماً هم جنين جيزى در قيامت رخ مىدهد! زيرا ما در اين مسأله دو قول 
بيشتر نداريم: قول كسانى كه 
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مى كويند خداوند مطلقاً قابل رويت نيستء و كسانى كه مى كويند در قيامت رويت مىشود. و جون قول اول نفى شد قبول قول دوم 
حتمى است!! 

.١‏ آيه مى كويد: جشمها او را نمىبيند» مفهومش اين است حس ديكرى را (حس ششم) خداوند در آخرت مىآفريند تا به وسيله 
آن او را سيند! 

". «ابصار» به صيغه جمع آمده و معنايش اين است كه تمام جشمها او را نمىبيند و مفهوم مخالف آن اين است كه بعضى از 
جشمها مى تواند او را مشاهده كند![2"؟] 

اين بود قسمتى از استدلات او به طور فشرده و خلاصه. راستى مايه تأسف است كه مفشرى با آن قدرت فكرى هنكامى كه كرفتار 
تعصبهاى كروهى مى شود مطالبى بهم مى بافد كه مايه حيرت است و از يكك دليل روشن بر ضدّ آن استدلال مىكند. 

ما هركز مايل نيستيم اين كونه تعبيرات را درباره هيج كس داشته باشيم ولى از آنجا كه اكر اين معنا شايع شود كه انسان براى اثبات 
مقصد به امورى كه درست برخلاف آن دلالت دارد متشبث كردد واز هر جيز براى هر جيز استدلال كند همه حقايق را مىتوان 
يايمال نمود» و براى هر مطلب بىاساسى استدلال قرآنى بيدا كرد» ناجار شديم اينكونه سخن بكوئيم» و براى روشنتر شدن اين 
بحث كمى به تحليل استدلالات! سه كانه فوق مى يردازيم. 

اونا ما خدا را به امور زيادى مدح مى كنيم كه همه درباره او محال است و 
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انان فذارد تاي كرفي عدا وعد هر كزقاتقي وصارو د سى قره كل شي تغالكه لوقه سلا هله و ررد مراف رايت 
الوجود محال اسث آيا احدى مىتواند بكويد آيه فوق دليل بر آن اسث كه هلادكك و تابودى براى هذا امكان دارد؟ جون ا كر 
امكان نداشته باشد مدح او به عدم هلاكت صحيح نيست»ء آيا هيج عاقلى به جنين سخنى تفوه مى كند؟! 

همجنين قرآن خداوند را به نداشتن يدر و همسر و فرزند و شريكك و همتا توصيف و مدح مى كند انَىّ يَكؤنٌ لَهُ وَلَد وَ لَمْ تكن لَهُ 
صاحبةٌ[/10] لَمْ يَلِدْ وَلمْ ل وَلَمْ يكن لَهُ كُفُواً احدٌ[18] 

اصولًا تمام صفات سلبيه براى خدا امور محالى هستند» زيرا هم از صفات ممكناتاند و خداوند واجب الوجود است. 

ثانياً- آيه فوق هيج كونه اشارهاى به مسأله حس ششم و مانند آن ندارد» و داخل در هيجيكك از مفاهيم معروف در كتب اصول 


نيستء و به اصطلاح نه اثبات جيزى نفى غير آن را مى كندء و نه نفى يكك جيز اثبات جيز ديكر راء بنابراين اكر آيه مى كويد 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه ./89 از بمعانا 


جشمها خدا را نمى بينند» مفهومش اين نيست كه جيز ديككرى خدا را مى بيند! 

به علاوه منظور از حس ششم جيست اكر مشاهده قلبى و رؤيت با جشم عقل استء هيج كس منكر آن نيستء و ارتباطى به رؤيت 
ندارد» و اكر جيز ديكرى است بايد مشخص كردد تا قابل بحث باشدء زيرا سخن كفتن از يكك موضوع 
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كنكك و نامفهوم بيهوده است. 

ثالثاً- اينكه آيه مىفرمايد: جشمها او را نمى بيند» يعنى هيج جشمى توانائى ديدن او را ندارد» و به اصطلاح از قبيل عموم افرادى 
استء و نظير اين تعبير در سخنان روزمره فراوان است مى كوئيم» دستها به دامن او نمىرسدء يا انسانها قدر او را نمىدانند» يعنى 
هيج دستى و هيج انسانى. 

ناتواناند» و عقلها از كنه معرفتش عاجزاند).[779] 

در نهج البلاغه نيز مى خوانيم: «وَاعْجَرَ الأنُْنَ عَنْ تَلْخيص صِفَتها: «زبانها را از يبان اوصفا خالص خود ناتوان ساخته).[:*؟] 

كوتاه سخن اينكه دلالت آيه بر عدم امكان رؤيت خداوند به وسيله جشم كاملًا آشكار است و با هيج سفسطهاى نمىتوان آن را 


اى موسى عليه السلام خدا را به ما نشان ده! 


دومين آيه ناظر به داستان معروف بنىاسرائيل است كه با اصرار تمام از موسى عليه السلام خواستند خدا را به آنها نشان دهد و 
موسى عليه السلام به فرمان خدا آنها را به 
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كوه طور برد تا جواب تقاضاى خود را بككيرند» ودر آنجا حادثه عجيبى رويداد كه همه حقايق مربوط به اين مطلب در آن جمع 
بود. 

مىفرمايد: «و هنككامى كه موسى به ميعاد كاه ما آمدء و يرورد كارش با او سخن كفت». عرض كرد: يروردكارا! خودت را به من 
نشان ده تا تو را ببينم»: وَلَمَا جاء مُؤْسى لِمِئِقاتِنا وَ كُلّمَهُ رَبّهُ قال رَبّ ارنى انظر الك 

در اينجا اين ياسخ واضح و روشن رااز يرورد كارش شنيد كه: «كفت: هركز مرا نخواهى ديد. ولى به كوه بنككرء اكر (تاب بياورد 
كه) در جاى خود ثابت بماند» مرا خواهى ديد قال لَنْ تَرانِى وَلكن انْظر الى الْجبَل فَانِ اسْتَمرٌ مكاتهُ فُسَؤْفَ ترانى 

موسى عليه السلام و هفتاد نفر از نمايند كان بنىاسرائيل كه همراه او بودند جشمهاى خود را به كوه دوختند و به آن خيره شدند 
ناكهان خداوند جلوهاى بر كوه كرد «امَا هنكامى كه يرورد كارش بر كوه تجلى نمودء آن را همسان خاكك قرار داد): 

او موسى مدهوش به زمين افتادا: و حَحرّ مُوسى صَعِفا 

تمايند كان بت اسراقيل تيز همهاير تساكك افتادقك: 

«جون به هوش آمد. عرض كرد: خداوندا. منرّهى تو (ازاين كه با جشم تو را ببينم)! من به سوى تو بازكشتم. ومن نخستين 
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مؤمنانم): قَلمَا افاقٌ قال سُبحائَك تُعِتٌ اليك وَانًا اوَّلَ الْمُؤْمِنْيِنَ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه 899 از معان 


در اينجا به جند سؤال براى تكميل تفسير آيه بايد ياسخ داده شود: 
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نخست اين كداكر مشاهده جمال خداوتد محال بوده- يطائكه اق جمله «لَنْ ثرائى) اسعفاده مى شوه- بس جرا موسى تقاضاق رؤيت 
كرد؟ با اي نكه او ييامبر بزركك خدا بود. 

ياسخ اين سؤال راز آيات ديكر قرآن به خوبى مىتوان دركك كرد و آن اينكه: جنين تقاضايى از سوى جاهلان بنىاسرائيل كه 
اكثريت آنها را تشكيل مىدادند صورت كرفته بود جنانكه در آيه ١880‏ سوره اعراف مىخوانيم بعد از اين ماجرا موسى عليه السلام 
عرض كرد: اتؤلِكنا بما فَعَلَّ الشُقَهاٌ منَا: «آيا ما را به نجه بى خردان ما انجام داده اند» (مجازات و) هلاكك مى كنى؟!) 

از اين تعبير استفاده مى شود كه اين تقاضا از سوى موسى عليه السلام صورت نككرفت» او در فشار بود تا تقاضاى كروه جاهل را 
مطرح كندء و از بيشكاه خداوند جواب كيرد و به آنان بدهد. 

از آبه 10 سوره نساء ببث ملك اهْلٌ الكتاب ان تَتَرّلَ عَليهِْ كتاباً من السّماءِ فَقَدْ سَأَنُوا مُوسى اكبرَ مِنْ ذلك فَقالُوا ارك الله َوه 
َاحَدَّنْهُمُ الصَاعِفَةُ بظلْمهمْ 

«واهل كتاب از تو مى خواهند كتابى از آسمان (يكجا) بر آنها نازل كنى؛ (در حالى كه اين يكك بهانه است؛) آنها از موسى» بزركتر 
ازاين را خواستند» و كفتند: 

لا ل و و وار سي نيز از آيه 0ه سوره بقره كه مى فرمايد: وَاذْ فلم يا 
توسى أن تُوْوِنَ لك ختى تَرَيَ الله جهْرةً فالحذتكم الضاعقة واكم اتظروة «و (نيز به ياد آوريد) هنكامى را كه كفتيد: اى موسى! ما 
هركز به توايمان نخواهيم آورد؛ مكر اين كه خدا را آشكارا 
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(با جشم خود) ببينيم؛ يس صاعقه شما را كرفت؛ درحالى كه تماشا مى كرديدا 

ازاين دو آيه به خوبى استفاده مىشود كه اين درخواست زشت و غلط از ناحيه بنىاسرائيل صورت كرفت» و موسى عليه السلام 
فقط بازكو كننده تقاضاى آنها بود تا جواب كوبنده الهى را بشنوند. 

واكر امثال فخر رازى اصرار دارند كه بككويند اين تقاضا از دل موسى عليه السلام برخاست و با توجه به مقام معرفت موسى عليه 
السلام معلوم مىشود خداوند قابل مشاهده استء وكرنه بيامبر بزركى مثل او جنين تقاضايى را نم ى كرد اصرار بيجا و نادرستى 
است كه آيات فوق به خوبى آن را نفى مى كند. 

راسصس عجو الث كه آدبا صراخة عن كريد الخ تراق )وبا توجعديه اي كه ولخ براى تفى ابد اسةه مفسرمشن أ استة كه 
ه ركز مرا نخواهى ديدء و جنين تقاضايى را از سوى بن ىاسرائيل زشت و ظالمانه مىشمره. و براى آن مجازات صاعقه قرار مىدهد. 
باز كروهى از متعصبين اصرار دارند كه آيه هيج دلالتى بر نفى رؤيت خداوند ندارد؛ بلكه به عكس! 

بايد اعتراف كرد بلاى تعصب بلاى عجيبى است حتَى مى تواند دانشمند بز ركى را كه كرفتار آن شده تا سرحد حرفهاى غير 
منطقى تنزل دهد. 

نكنه ذيكر اين كه منظور از تجلى الهى ذوايق آبه همان ضافقة است كه مخلوق از مخلوقات4 و يرثوى از افعال خداوند اسقه 
اشاره به اينكه وقتى شما توانايى مشاهده صاعقه را كه جرقه كوجكى در اين دستكاه عظيم خلقت محسوب مىشود ندارند؛ و 
جشمانتان را خيره مى كندء هول و وحشت و زلزله 
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حاصل از آن همه شما را بر زمين فرو مىافكندء و كوه را متلاشى مى سازدء جككونه انتظار داريد ذات بىمثال خدا را ببينيد؟! 
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در واقع اين تجلى الهى هم ياسخى براى آنها بود و هم مجازاتى! 

آخرين سخن اينكه: جرا موسى عليه السلام بعد از آن كه به هوش آمد تقاضاى توبه از ييشكاه الهى كرد؟ 

اين تقاضا دو دليل مى تواند داشته باشد: نخست اين كه همانطور كه او تقاضاى رؤيت را به عنوان نمايند كى از سوم قوم بنىاسرائيل 
مطرح كردء تقاضاى توبه را نيز به همين صورت اظهار داشت. 

ديكر اينكه: موسى عليه السلام نككران اين بود كه همين مقدار نمايندكى از بنىاسرائيل نيز ممكن است ساحت مقدّس ايمان او را 
آلوده كندء لذا براى قداست هرجه بيشترء توبه كرد واظهار ايمان نمود. 

باز در اينجا مى بينيم فخر رازى در كرداب تعصب غرق شده. ونه تنها دلالت آيه را بر محال بودن رؤيت خداوند انكار كرده؛ بلكه 
اصدراز ذازة يكر وف يداد عيات مغتلك دلبل بر وان رويك اسق اسيسن مطالين غنوان تنوده كه به راسي ف عيرق يوقم يراق 
طرح آن سزاوار است و نه نيازى به ياسخ دارد كه نمونه آن را در تفسير آيه كذشته مشاهده فرموديد. 

تفسير سومين آيه ضمن تفسير آيه دوم معلوم شدء و براى توضيح بيشتر مىافزائيم: خداوند اين تقاضاى بنىاسرائيل را كه به موسى 
عليه السلام كفتند خدا را 
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آشكارا به ما نشان ده» يكك كناه بزركك و ظلم فاحش مىشمردء كناهى كه به دنبال آن مجازات الهى دامانشان را كرفت» لذا 
مئ فرمايك: 

«اهل كتاب از تو مى خواهند كتابى از آسمان (يكجا) بر آنها نازل كنى؛ (در حالى كه اين يكك بهانه است؛) آنها از موسىء بزر كتر 
ازاين را خواستند» و كفتند: 

خدا را آشكارا به ما نشان ده! و بخاطر ظلم و ستمشانء صاعقه آنها را فرا كرفت): 

يَسْتَلّك اهْلٌ الكتاب ان تل عَلَتهمْ كتاباً من السّماءِ قَمَدْ سَأَنُوا مُؤسى اكبر مِنْ ذلك قَقَالُوا انا الله جهْرَة فَاحَدَنْهُمَ الصَاعِمَة 

يهود جه ظلم و ستمى در اين باره مرتكب شده بودند؟ جز اين بود كه خداوند بزركك را تا سرحد يكك موجود جسمانى مادى تنزل 
داده» و تقاضاى مشاهده او را داشتند؛ و به خاطر همين اسائه ادب به ييشكاه خداوند. با صاعقه رو به رو شدندء تا هم مجازاتى براى 
آنها باشدء و هم درس عبرتى» تا بدانند وقتى ياراى مشاده اين مخلوق كوجكك خداوند را كه در مقياس عالم هستى جرقه ضعيفى 
بيش نيست ندارند» جككونه مى خواهند آفريد كار خورشيد و ماه و ستاركان و عالم هستى را به بينند! 

اين مطلبى است كه هركس با ذهن خالى و بدون يبشداورى آيه را مطالعه و بررسى كند به آن مىرسدء واينكه در بعضى از 
كلمات اشاعره آمده است كه توبيخ و مجازات آنها به خاطر اين بوده كه جرا جنين جيزى را در دنيا از خدا خواستهاند با اين كه 
جاى مشاهده او قيامت است9[١15١]‏ سخن بسيار ضعيفى 
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اسك. 

زيرا تفاوت دنيا و آخرت در اين كونه موارد مطلبى نيست كه در خور توبيخ و مجازات باشدء لحن آيه نشان مىدهد كه آنها 
مرتكب اسائه ادب فوقالعاده نسبت به ساحت قدس الهى شده بودند واين فقط ازاين جهت است كه صفتى را كه لايق ذات او 
نبوده و مخصوص ممكنات است به او نسبت داده؛ و راه شركك را ييش كرفته بودند. 

در اين كه منظور اهل كتاب از تقاضاى نزول كتاب آسمانى بر آنها جيست؟ 


تفسيرهاى متعدّدى وجود دارد: 
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كاه كفته مى شود منظور آنها بىاعتنايى به قرآن بوده؛ و تقاضاى الواحى همجون الواحى كه بر موسى عليه السلام نازل كشت 
(يكجا و مكتوب در الواح). 

و كاه كفته مى شود منظور كتابى مخصوص خودشان و يا رؤسا و سرشناسان آنها بوده است!. 

و كاه كفته مى شود منظورشان يكك نامه خصوصى از سوى خدا بود كه از آنها درخواست كند به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله 
ايمان آورند! 

هركى از اين معانى باشد دليل بر خيره سرى و لجاجت و عدم تسليم آنها در برابر حق است و مسلماً جنين تقاضاهايى در خورد 


بايد خدا را ببينيم! 


حياومين و ااخرية ايعاد كساق ا كد تشاضاف رو دع هذا وقد « اعد ديد عورة والففنة و سر ونون قرا دادم معد كرما مدددو 
كسانى كه ايمان به لقاى ما (و 
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زوق وسعانخيز)ه تدارتد كفعيد: عجرا فرشتكان يرما تازل تقدائد ويا يرورد كاومان رابا جشم نمى بينيم؟!) وَ قال الَِّينَ لا يرون لقائنا 
كلا انل عَلَينَا الّملائكةٌ او تَرَى رَبَنا 

سيس مىافزايد: «آنها تككبر ورزيدند و طغيان بزركى كردند!» لَقّدِ استكيرُوا فى الْفْسِهمْ و عَنُوا عُقوَاً كثيراً. 

آنها در حقيقت يكى از دو تفاضا داشتند: نزول فرشتكانء يا رؤيت بروردكار! منظور از نزول فرشتكان اين بوده است كه فرشته 
وحى به جاى بيغمبر اسلام صلى الله عليه و آله مستقيماً بر آنها نازل شودء يا به عنوان كواهى و شهادت بر صدق ييامبر صلى الله عليه 
والانيد انها آيذا 

ياسخ قرآن نيز در دو بخش ذكر شده كه به نظر مىرسد بخش اول ناظر به تقاضاى نزول ملائكة استء مىفرمايد «آنها كرفتار تكبر 
شدند كه جنين تقاضايى را داشتند) 

و بخش دوم مربوط به تقاضاى رويت يروردكار است كه مىفرمايد: «آنها طغيان بز ركى كردند)» 

جه طغيانى از اين بزركتر كه ذات بىمثال حق را همرديف اجسام مادى و موجودات امكانى قرار دهند و او را كرفتار زمان و مكان 
و عوارض جسمانى بدانند. 

لحن اين آيه نيز به خوبى كواهى بر عدم رؤيت يرورد كار مىدهدء زيرا اكر جنين جيزى ممكن بود آنها تقاضاى خلافى نداشتند. 
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عا عاد ماد 


از مجموع آيات فوق به خوبى استفاده مىشود كه رؤيت خداوند به هيج وجه ممكن نيستء و برخلاف يندار بعضى كه مى كويند 
اين آيات تنها ناظر به دنيا استء و آخرت را شامل نمى شود آيات مزبور مفهوم وسيع و كستردهاى دارد كه همه را شامل مى شود 
بلكه لحن آن دلالتك بر مخال يودن آنن امر داردء و خيزى كه محال اسث ديا و اآخرتث ذر آن يكسان مىباشد (دقتث كنيد): 


عاد عاد يلي 
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أ. جرا رؤيت خداوند محال است؟ 


دلايل عقلى نيز ما را به همان معناى رهنمون مىشود كه در آيات فوق آمده استء زيرا لازمه رؤيت و ديده شدن جيزىء امورى 
است كه هيجيكك از آنها در مورد خداوند امكا نيذير نيست» مانند: جسم بودن» مكان داشتن» جهت داشتنء و داراى اجزا بودن. 
زيرا مىدانيم هر جسمى داراى اجزايى استء به علاوه همه اجسام دستخوش دكركونى و تغييراند» و داراى عوارضى مانند رنكك و 
حجم و ابعاد هستند. 
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در حالى كه واجب الوجود نه جزء دارد؛ و نه تغيير و د كركونى مى يذيرد. نه در معرض حوادث استء و نه جيزى براو عارض 
مى كردد» تمام اينها از صفات ممكنات است. 

بعضى از طرفداران امكان رؤيت خدا در برابر اين استدلال كفتهاند» هيج دليلى داريم كه رؤيت با جشم مخصوص اجسام است! جه 
مانعى دارد كه غير امور مادى نيز با جشم ديده شود؟ مخصوصاً اكر ديد جشم دكركون كردد و در سطحى بالاتر از سطح امروز 
قرار كيرد! 

بطلان اين سخن واضح استء زيرا رؤيت با جشم جنبه مادى دارد» واين امر مادى حتماً تعلق به امور مادى مى كيرد» و معقول نيست 
كه انسان با ابزار مادى ماوراء ماده را ببيند. 

علامه طباطبايى در تفسير الميزان در اين زمينه جنين مى كويد: «رؤيت با جشم خواه به همين كيفيتى باشد كه امروز استء و يا تحول 
به شكل ديكرى بيدا كند به هر حال يكك امر مادى و طبيعى است كه با اندازه و شكل و رنكك و نور سر و كار دارد؛ واينها همه 
امورى مادى و طبيعى هستند» و محال است به ذات ياكك يروردكار جه در دنيا وجه در آخرت ارتباطى بيدا كند).[837؟] 

ازاين كذشته آيات قرآن با صراحت مىفرمايد: هيج جيز همانند خدا نيست لَيِسَ كَمِثْلهِ شب ؟1] «هيج جيز مثل خدا نيست» 
بنايراين او نه شباهتى به اجسام دارد» و نه يكك امر مادى و قابل مشاهده استء نه زمانى براى او تصوّر مى شود نه 
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مكانى او را در برمى كيرد و نه مى توان به او اشاره حشى كرد. 


ع عاد ماد 


". منطق طرفداران رؤيت 


مسلمانان در مسأله رؤيت خداوند به سه كروه تقسيم شدهاند: 

كروة اول كه فلاسفة بر وكف نو محقثان سدم آنها عسسده بر انى عقيددائد كه وؤيت يرود كار مطلقا محال اس 

كروه دوم مجسمداند كه معتقداند خداوند جسم دارد؛ و بنابراين قابل رؤيت است. 

كروه سوم اشاعره هستند كه ييروان ابوالحسن اشعرى 765] يكى از متلكمان قرن سوم مى باشند آنها در اينجا سخن عجيبى دارند 
مى كويند خداوند در عين اين كه مجرّد از ماده و جسميّت است قابل رؤيت مىباشدء اين رؤيت تنها در آخرت صورت مى كيرد» نه 


در دنياء در آنجا مؤمنان خدا را با همين جشم مادى مشاهده مى كنند! 
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فاضل قوشجى در شرح تجريد العقائد خواجه طوسى جنين مى كويد: 
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اشاعره معتقداند خدا را مى توان ديد و مؤمنان او را در بهشت مى بينند, اما ديدنى منزه و خالى از روبهرو شدن و خالى از جهت و 
مكان. 

سيس مىافزايد همه منكران رؤيت اتفاق نظر دارند كه انكشاف تام علمى- و مشاهده خداوند با جشم عقل و دل- ميشدر است»ء از 
سوى ديكر طرفداران رؤيت نيز اتفاق نظر دارند كه محال است صورتى از خداوند در حِشم انسان نقش بندد» يا شعاع خارج شده از 
جشم به او برسد. 

بايد توه داشت كه در ميان فلاسفه بيشين در حقيقت رؤيت دو نظر وجود داشت جمعى طرفدار خروج شعاع بودند و مى كفتند: 
هنكام رؤيت شعاعى از جشم انسان خارج مىشود و به مرئى مىرسد وانسان آن را مىبيند» ولى كروهى ديكر معتقد بودند كه 
حقيقت رؤيت همان نقش بستن صورت مرئى در جشم استء و مىدانيم امروز دانشمندان علوم طبيعى طرفدار نظريه دوماند و آن را 
با دلايل حسّدرى ثابت كردهاند و مى كويند ساختمان جشم از اين نظر درست شبيه يكك دستكاه عكاسى اسث كه بايد نور از بيرون به 
جشم مرئى بتابد و انعكاس آن وارد جشم يا دستكاه عكاسى شود و عكس آن جسم روى شبكيه جشم يا فيلم عكاسى منعكس 
كردد 

عجب اين كه اشاعره هنكامى كه در برابر اين استدلال قرار مى كي رند كه رؤيت به هريكك از دو معناى بالا باشد درباره ذات ياكك 
خداوند كه مجدّد از ماده است معنا ندارد جنين ياسخ مى دهند: 

رؤيت منحصر به اينها نيست» مخصوصاً هنكامى كه سخن از رؤيت امور 
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غائب و جيزهايى كه حضور ندارند باشد! حتّى ممكن است شخصى اعمى (نابينا) جيزهايى را كه با او فاصله زياد مكانى دارند 
مكل ملا غناراى را كسدر اتدلين وسزد دازف زازق سوم دان مقاعده كند ]8 8؟] 

اين تعبيرات به خوبى نشان مىدهد كه آنها با الفاظ بازى مىكنند و براى رؤيت مفهومى جز آنجه در عرف و لغت وجود دارد 
قائلاند. 

اكر منظور آنها از رؤيت» رؤيت با جشم دل و اداراكك عقل باشد اين جيزى است كه مورد اتفاق همه دانشمندان است و نيازى به 
جر و بحث ندارد. 

واكر منظور ديدن با جشم ظاهر استء اين معنا جز از طريق انعكاس بر شبكيّه جشم مفهومى ندارد. 

واكر قسم سومى ادعا دارند» ادعايى است مبهم و نامعقول و مطلبى است غير قابل تصوّرء و مىدانيم تصديق بلا تصوّر محال است. 

ظاهرا اشاعرة وق در مسأله وؤيت ذر تنكنا قرار كرخدائد تذريجاً از ادغاى ختود فاصله يبدا كردة» ويه جابى رسيدءاند كه فقط لفظ 
رؤيت خدا را به كار مىبرند» بىآنكه مفهومى جز مشاهده با جشم عقل داشته باشد» زيرا وقتى مى كوئيم رؤيت خداوند خالى از 
مكان و جهت و انعكاس صورت مرئى در جشم مىباشدء و اينككونه رؤيت حتّى براى نابينا نيز ممكن است جيزى جز رؤيت باطنى و 
قلبى نخواهد بود. 

عجب اين كه بعضى از آنها مسأله را به تعبيرات مبهمترى حواله داده و كفتهاند 
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خداوند در قيامت حس ششمى براى مؤمنان ايجاد مى كند كه با آن مى توانند خدا را ببينند! 


صرفنظر از اين كه حسٌ ششم تعبيرى بسيار كنكك و مبهم است» مشكل مشاهده و رؤيت را حل نمى كند و به كار بردن لفظ رؤيت 
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جز به معناى مجازى در اينجا صحيح نيست. 

عمد ه حيري كه اشاغرة ومائتك انها وا وادار يه قول سألهرؤيت درقانت كردن جمره بر بعضنى الوؤايات اسف كه ظاهرا حدين 
توهمى را براى خواننده ايجاد مى كند و به خواست خدا در بحث جداكانهاى كه به دنبال اين بحث مطرح خواهد شد مورد بررسى 
قرار مى كيرد. 


"'. ووايات جالب نفى رؤيت خداوند 


درباره رؤيت خداوند رواياتى در نهجالبلاغه و ساير منابع مربوط به اهل بيت عليهم السلام رسيده كه با صراحت رؤيت با جشم 
ظاهر را نفى مى كند؛ و رؤيت با جشم دل را به جاى آن قرار مىدهد؛ به عنوان نمونه جند روايت را يادآور مى شويم: 

.١‏ در روايت معروفى كه در نهجالبلاغه آمده است مىخوانيم: يكى از ياران سخنور اميرالمؤمنان على عليه السلام بنام ؤِغْلّب يَمانى 
از امام برسيدة اقل رَأَفتَ رَيَكك نا اميد المؤينيخ 06 ديا خركز يزور كارت را ديدهاى اق اميرمومفاة)! 

بيام قرآن» ج؟. ص: 721 

امام عليه السلام در ياسخ فرمود: ا عْبْدٌ ما لا أرى ): «آيا كسى را كه نمى بينم يرستش كنم)؟! 

يرسيد: «وّ كيف ثراة؟) ١جكونه‏ او را مى بينى)؟ 

فرمود: رلا تذْرَكهُ الْعُيْْنٌ بِمُشْامردَةٍ الْعَانِ وَلكنْ د ركه للكت بِحَقَائِقٍ الَائْمان»: «جشمهاى ظاهرى هركز او را نمى بيند؛ اما قلبها با 
حقيقت ايمان وى را دركك مى كند»![ 2؟؟] 

". در روايتى آمده است كه يكى از ياران امام باقر عليه السلام به نام ابوهاشم جعفرى از تفسير آيه «لا تُذْرِكهُ الْابِصارٌ وَهُوَ يدرك 
الْانْصارً؛ سؤال كرد امام عليه السلام در ياسخ فرمود: 

«اؤهامُ الْقَلُوبِ 0 مِنْ ابصار الْعيوْنِء انْتّ كَدَ تَدرك يوَهْمكك السَندَ وَ الْهِنْدَ وَ الْبلْدانَ الّتى لع تَدْخُلْهاء ولا تَدْرُكها يبد رك. و اؤهامٌ 
القَلُوبٍ لا نَدْرْكةُء فكيِفٌ ابْصارٌ الْعينِ؟!: «تصوّرات قلبى از مشاهده جشمها تواناتر و دقيقتر استء جرا كه با قلب و نيروهاى خيال 
سرزمين سندوهند و شهرهايى را كه هركز در آن وارد نشدهاى مى توانى اداركك كنىء در حالى كه هركز آنها را با جشم نديدهاى» 
اما خداوند هركز با تصوّرات قلبى و نيروى خيال نيز درك نمى شود» يس حككونه جشمها مى تواند او را ببيند؟!77120] 

*. در حديث ديككرى مى خوانيم كه يكى از خوارج از امام باقر عليه السلام يرسيد: «اىّ شَىءٍ تَعْبْدٌ؟): «جه جيز را مى يرستى؟) 

بيام قرآن» ج؟. ص: 720 

امام عليه السلام فرمود: «اللَهَ تَعالَى . 

عرض كرد: «رَأَيكَه؟) «شما ه ركز او را ديدهايد)؟! 

فرمود: ابل لَمْ تَرَه اين بِمَشاهَدَةٍ الإنصار وَلكنْ رَأَْهُ لْقَلْوْبُ بحقائت الائمانء لا يَْرَفُ بالْقياسء وَ لا م دْرَك بِالْحَواسٌ» ولا يَشْيَهُ 
بالناسء مَوْصُوْفٌ بالايات مَعْرُوفٌ بِالْعَلامات, لا يَجْرٌ فى حكمه, ذلك الله لا اله الَا هُوَا: «ه ركز جشمها با مشاهده ظاهرى او را 
تديدهة ولى :لها با حقيقت ايسان او را ثماشا كرده است» اوهركر باقياس به موجوداتث ديكر شباخعه تم شودة يا حواس درك 
نمى كردد» و هيج شباهتى به انسانها ندارد؛ او فقط با نشانهدهايش توصيف مى كردد, و با علاماتش شناخته مىشودء و هر كز در 
داورى و حكومت خود ستم نمى كند؛ اين است خداوندى كه هيج معبودى جز او نيست» 


مرد خارجى هنكامى كه اين سخن را شنيد از خدمتش بيرون آمد در حالى كه مى كفت: «خداوند مىداند رسالت و امامتش را در 
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كجا قرار دهد:: الله اغلَم حَيِتٌ يَجِعَلُ رِسالَتهُ [68] 

*. در حديث ديككرى از ابومحمد امام حسن عسكرى عليه السلام نقل شده كه در ياسخ اين سؤال كه جكونه انسان يرورد كارش را 
عبادت م ىكند در حالى كه او را نمىبيند؟ جنين نوشت: جل سَيْدى و مَوْلاىَ و المَنْعمُ عَلَىَ وَ عَلى آبائى أنْ يُرَى : «آقا و مولايم و 
بخشنده نعمتها به من و يدرانم برتراز آن است كه با جشم ظاهر ديده شود)! 

ييام قرآن» ج58 ص: م 

امام عليه السلام در ياسخ جنين مرقوم داشت: «انَّ الله تَبِارَك و تَعالَى أرى رَسُوْلَهُ لبه مِنْ نُؤر عَظَمْتِه ما احبٌ)»: «خداوند متعال از 
*. امام صادق عليه السلام در حديث ديكرى در يكك تشبيه جالب در ياسخ رواياتى كه اهل سئّت درباره رؤيت خداوند نقل 
مى كنند فرمود: خورشيد جزئى از هفتاد جزء نور كرسى است؛ و كرسى جزئى از هفتاد جزء نور عرش است؛ و عرش جزئى از هفتاد 
جزء نور حجاب است؛ و حجاب جزثئى از هفتاد جزء نور سّر است؛ اينها كه ادعا م ىكنند خدا را مىتوان ديد اكر راست مى كويند 
به فرص خور شيد نكّاه كنند و جشم خود رااز نور آن در حالى كه ابر روى آن نباشد بى كنند.[ |10٠0‏ 

عرش و كرسى و حجاب بِدَرٌ اشاره به عوالم غيبيه مختلف الهدّه است. منظور اين است كه خورشيد با تمام عظمتش يكى از 
موجودات اين عالم هستى استء انسان كه توانايى ندارد اين موجود كوجكك را با جشم خود ببيند جككونه مى تواند انتظار مشاهده 
ذات يروردكار را داشته باشد؛ و اين در حقيقت شبيه همان جيزى است كه در آيات سوره اعراف در داستان موسى عليه السلام و 
بنى اسرائيل و اصابت صاعّقه به كوه و عدم توانايى بنىاسرائيل از مشاهده اين جرقه كوجكك عالم 

ييام قرآن» ج58 ص: 7 

هستى» آمده است. 

تكلم را در ميان دو نفر از ييامبرانش تقسيم كرد: با موسى سخن كفت,. و به محمد صلى الله عليه و آله رؤيت جمالش را نصيب 
كرد» مىخوانيم كه فرمود: «جه كسى از سوى خداوند اين ييام را به سوى جن و انس آورده كه «لا تذْركة الانْصارٌ وَ هُوَ يدُرك 
الْانْصِارَ- وَ لا يُحِيطوْنَ بِهِ عِلّماً- و لَنِسَ كمِثْلِهِ شَّيِيٌ) (هيج جشمى او را نمىبيند» واو همه جشمها را درك مى كند- مردم ه ركز 
احاطه علمى به خدا يبدا نمىكنند- و هيج جيز مانند خدا نيست) آيا محمّد صلى الله عليه و آله اين ييامها را از سوى خدا نياورده 
است؟ 

راوى عرض كرد: آرىء امام عليه السلام فرمود: جكونه ممكن است كسى اين ييامها را براى همه خلق بياورد» سيس بكُويد: من با 
جشم خودم او را مشاهده كردم؟! و احاطه علم به او يبدا نمودم؛ واو به صورت انسان است! آيا شرم نمى كنيد؟ حتّى زنادقه و افراد 
ودين توانستهاتدا جتيق تسب رابه يغسر على الل عليه و آله يدهند كه ييامى: از جانن خدا بياورد سيسن عد آذ را بكويد![1ة1] 
احاديث در اين زمينه بسيار است» مرحوم علا-مه مجلسى در بحارالا-نوار حدود ٠‏ حديث؛ مرحوم صدوق در كتاب توحيد 75 
حديثء؛ مرحوم كلينى در اصول كافى» ١‏ حدديث» ذزامن زينه ذكر كردواند كه شمكن قل تشانهقاق خلوض و ياكن مكسن 
ييام قرآن» ج58 ص: 524 

مسلمين نشر شده. و آنجه در بالا آورديم كوشهاى از آن است كه با خرافه «رؤيت خدا» با جشم ظاهر مبارزه مى كند.[ 187] 

كوتاه سخن اين كه بطلان مسأله رؤيت خداوند با جشم ظاهر هم از نظر دليل عقلى روشن است و هم از نظر آيات كتاب اللهء وهم 
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روايات صحيح اسلامى. 
اكنون به سراغ شبهات قائلين به رؤيت» و ياسخ آن مىرويم: 


". دلايل طرفداران رؤيت ظاهرى 


همان كرت كذاقلا اقاره قد كروي:1ز ذا كدان افل شع بحر كلاقم و عن امروق عا رشذان عينالهرة كد كاد اص اح ب كييك 
كه خداوند با همين جشم ظاهر ديده مىشود. ولى نه در دنياء بلكه در آخرت! و كاهى آن را تفسير و توجيه م ىكنند كه خدا با 
حس ديكرى كه آن را «حس ششم)» مىنامند كه در آخرت خلق مىشود خدا را مىبيند» يا با جشمى غير از اين جشم كه حتّى افراد 
اعمى و نابينا نيز در اختيار دارند! 

ظاهر | فجدة حيرض كه لها وا واذان جه ةيرك انه عقيدة كرذه ذو نكاض شير أن كاز شد اندو ةف سياف عست و غريتب 
دست زده اند در درجله اول رواياتى است كه در كتب خود از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل كردهاند» و در درجه دوم ظواهر 
بعضى از آيات قرآن است كه درست تفسير نشده. 

ييام قرآن» ج؟» ص: 32١‏ 

ذو قسمت اول تمونههاى زير قابل دقفت است؛ 

.١‏ در حديثى از ييغمبراكرم صلى الله عليه و آله نقل كردهاند كه فرمود: انم كرون ربكو كنا ثزؤة هذا القن لا تضافؤة فى 
3ه اشها زود بروره كان خنوة وا مى يتنك عسان كوثه كة ابق .ماه را مى ييل واتراى ديدق او مشقق تلازيد وازدحامى 
نمى كنيد»![ 01 ؟] 

.١‏ در حديث ديكرى در همان كتاب از ابوهريره مىخوانيم كه رسول خدا صلى الله عليه و آله اززاصحاب خود سؤال فرمود: 
«نُضامُوْنَ فى رُؤْيَهُ الْمَمَر ليله الْمَدّر؟): «آيا به هنكام رؤيت ماه در شب جهارده با هم مزاحمتى داريد)؟ 

اصحاب و ياران كفتند: نه! (همه مى توانيم ماه را ببينيم بىآنكه براى ديدن آن ازدحام كنيم). 

فرمود: «فك لِك لا تضامُوْنَ فى رُوْرَُ رَبَكمْ رَوْمَ الْقِيامَةُ): «همينكونه براى مشاهده بروردكارتان در قيامت ازدحام و مزاحمتى 
نخواهيم كرد؛[ 185] 

#اشوووا ويكرق زهان كناب اواو وق وانقل شد كدري ل تعدا ستل اله علدو لد قرمويه متك وتاي فول اده و 
قوب غَثِرِِا: «يرورد كار ما از مأيوس شدن بندكان و نزديكك شدن به ديكران خنديد»! 

راوى مى كويد يرسيدم اى رسول خدا آيا خدا هم مى خندد؟؟ 

فرمود: آرى! 

ييام قرآنء ج؟» ص: 88 

كفتم: ١لَنْ‏ نَعْدِمَ من رَّ يتَضحكك خَيراً»: «يرورد كارى كه مى خندد از هيج نيكى فر وكذار نخواهد كرد)![00؟] 

*. در حديث ديككرى از ابوعاصم عبادانى ... از جابرين عبدالله نقل شده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: ينا اهل الََِْ فى 
ديع الفح اجر لزرد قار رصي لاد لوت لود كلتور ون ارقو قاد المَلامُ عَليكُمْ يا اهل انا قالَ وَ ذلك قَوْلُ الله 
سَلامٌ قو مِنْ رَبَّ ريم قال قبط اله و يَنْطَوُونَ اليدا: 

اك نآل سكام كداافل بوشعيور تحت طاغرطه ورقك ذاكهان تورض براض انها اظاهر شود شرهاى شردرا ولت كته وده ررد 
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برورد كار از بالا بر آنها مشرف شده! و مىكويد: سلام بر شما اى بهشتيان! و اين همان است كه در قرآن آمده: سَلامٌ قَولَا مِنْ رَبِّ 
رَحيم [188] 

سيس افزود: او به آنها نككاه مى كند و آنها به او مى نككرند.[/01؟] 

ابن ماجه بعد از نقل حديث فوق از سيوطى در مصباح الزجاجه سخنى نقل مى كند كه دليل بر بىاعتبارى احاديث ابوعاصم عبادانى 
است. 

در صحيح بخارى كه معروفترين منابع حديث اهل سنت است نيز حديث اول را از جرير بن عبداللّه در كتاب مواقيت صلاة در دو 
باب مختلف با مختصر تفاوتى آمده است.[808؟] 

در بخش تفسير آيات از جلد ششم صحيح بخارى نيز مسأله رؤيت خداوند 

بيام قرآن» جع؛ ص: 7/١‏ 

در قيامت با صراحت نقل شده است.[109] 

. در صحيح مسلم در كتاب الصلاهً جندين روايت از «ابوهريره) درباره فرود مدن خداوند هر شب به آسمان دنيا ديده مىشودء از 
جمله اينكه: از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه فرمود: 


بيام قرآن ؛ ج5 ؛ ص 77١‏ 

«اذا مَضَى شَطَرٌ اَل او لئاه يِل الله ارك و تَعالّى فَيقَولُ هَلْ مِنْ سائل يُغطى هَل من داع يُستَجابٌُ لَهُ؟ ...؟1 «هنكامى كه قسمتى از 
كب يا ادو كلك ذ حيدكة ددا قد يه اسطان وها ووس انهو مى قر ليد لتقا كتداى تخت قابةوضظا قوذ باذم 
كنندهاى هست نا دعايش مستجاب كردد؟)[٠2؟]‏ 

اين روايت كرجه از مسأله رؤيت سخن نمى كويد ولى علاوه بر آن مشتمل بر مسأله جسمدّت خداوند و داشتن مكان و حركت و 
نزول و صعود نيز هست! 

اين روايات كه متأسفانه در منابع معروف آنها به طور مكرر نقل شده كه تنها قسمتى از آن را در بالا آورديم از آنجا كه مخالف 
صريح آيات قرآن است كه مىفرمايد: «هيج جشمى خدا را نمىبيند) و «هركز مرا نخواهى ديد اى موسى» و مخالف حكم عقل نيز 
مى باشد بايد كنار كذارده شودء و اكر توجيه و تفسير روشنى براى آن يبدا نشود بايد كفت حتماً جزء روايات مجعوله است كه به 
رسول خدا صلى الله عليه و آله بستهاند. 

عجيب اين كه بسيارى از اين روايات به شخص ابوهريره باز مى كردد. كه از جهات مختلفى زير سؤال است. 

بيام قرآن» ج 5 ص: 71/7 

و هما نكونه كه در روايت امام على بن موسى الرضا عليه السلام قبلًا نقل كرديم: 

جكونه امكان دارد كسى از سوى خداوند ييامءهاى صريحى بياورد كه خدا هركز ديده نمى شود و بعد ادعا كند كه مؤمنان روز 
قيامت خدا را مىبينند يا هر شب از آسمان نازل مىشود. جنين تضادى ممكن نيست. 

اضافه بر اين» روايات فوق همان كونه كه مسأله رؤيت را مى كويد مسأله جسمانى بودن خداوند را هم بيان مىكندء براى خداوند 
صعود و نزول و خنده و قهقهه قائل استء و اين جيزى است كه حتّى اشاعره كه قائل به رؤيتاند آن را نم ىيذيرند» جرا كه آنها با 
صراحت مى كويند: رؤيت خداوند به معناى جسم و جسمانيت او نيستء و اين شاهد ديكرى بر مجعول بودن اينككونه احاديث است. 
عجبب ابن كه .در سفن ابن ماجه از عبدالله بن عم ر آمده ات كه از بيغم ر اكزم ضلى الل عليه :و آله شليدم كهافرمودة «يذتى الْمَؤمنٌ 


مِنْ رَيّه يَْمَ الْقِيامَُ حَتّى يَضَعٌ عَلَبْه 1 .: «خداوند در روز قيامت آنقدر مؤمن را به خود نزديكك م ىكند كه بازو يا سينه خود را 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 90/8 از بمعزنر 


بر او مىنهد ...»!![ |121١‏ 

اكرايق تغيراك بر عاك ناز بو كتاى فيل تشرو ها ذليل محنول يوذ انكر روايات انك كه يراق خداوتد نازو سيلة و 
بال درست كرده. و افكار منحط قائلين به تجسم را در قالب روايات مجعول و ساختكى عرضه كرده است. 

بيام قرآن» جع ص: 71/7 

و بسيار جاى تعجب است كه هنوز كروهى بر اثر جمود بر بعضى از اينككونه روايات مجعول طرفدار مسأله رؤيت خداوند هستند» در 
حالى كه مكتب اهل بيت عليهم السلام مطلقاً اين عقيده خرافى را نفى مىكندء جرا كه نه عقل آن را مى يسندد و نه آيات قرآن 
مجيد با آن موافقت دارد. 

طرفداران مسأله رؤيت از ميان آيات قرآن عمدتاً بر آيه شريفه وُجوْةٌ يَوْمَئذٍ ناضدرةٌ الى رَبّها ناظِرَةٌ تكيه كردهاند. اين آيه مى كويد: ١‏ 
(آرى) در آن روز صورتهايى شاداب و مسرور است.- و به (الطاف) يرورد كارشان مى نككرند)[527] 

در حالى كلمه «ناظِرَةٌ) از ماده «نظر) هم به معناى نكاه كردن آمده وهم انتظار كشيدن و به هر حال اين آيه را بايد در كنار آيات 
ديكر قرآن كه مىفرمايد: «هيج جشمى خدا را نمىبيندا كذاشت و اين متشابه را به وسيله آن محكم تفسير كردء و اتفاقاً اينكونه 
تعبيرات به صورت كنائى زياد به كار مىرود؛ مثل اينكه مى كوئيم: فلانذكس جشم به تو دوخته» تمام نككاهش به تواست يعنى از 
تو انتظار محبت و لطف و مرحمت داردء بهشتيان نيز روز قيامت تمام توججهشان به سوى خدا است و از او انتظار هركونه لطف و 
قحك دونك 

جالب اين كه جمله إل رَيَّا نَاظِرَة- با توبّه به مقدّم شدن جار و مجرور- معناى حصر را مىرساندء يعنى «و به (الطاف) 
ض روردكارشان مى نكرند» در حالى كه مسلماً انواع نعمتهاى بهشتى را با جشم مشاهده م ىكنند» درختانء نهرهاء ميوههاء 
حوريان» و غير آنهاء اين خود دليل روشنى است بر اينكه منظور 

بيام قرآن» جع ص: 71/6 

از نككاه كردن به سوى او اين است كه فقط از ذات ياكك او انتظار جود و بخشش دارند. 

اين احتمال نيز در تفسير آيه وجود دارد كه منظور از نككّاه كردن همان شهود باطنى و رؤيت صريح و خالى از هركونه شكك و 
ترديد با جشم دل استء و حديثى كه از انس بن مالكك از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده شاهد بر اين مدعى استء آنجا 
كه فرمود: ايَنْظوُوْنَ الى رَبْهِم بلا كيفية ولادعد مَحدُوْدٍ ولا صِدَهَةٌ مَعْلوْمَة): «آنها به يرورد كارشان مى نككرند بدون كيفيت و حد 
محدود و صفت مشخص)[127] 

مسلماً اكر منظور رؤيت با جشم باشد محال است بدون كيفيت و صفت مشخص صورت كيرد. 

علامه بزركوار مرحوم سيد شرف الدين در كتاب «كلمة حول الرؤية» بعد از اشاره به احاديثى كه محدّثان اهل سنت درباره رؤيت 
خداوند در قيامت نقل كردهاند مى كويد: «آنها به كمان صحت اين روايات ناجار به راهى رفتند كه قائلين به جسميّت خداوند 
رفتهاند» راهى برخلاف عقل و نقل» در حالى كه نه اين احاديث صحيح است,ء و نه جيزى است كه شرع و عقل آن را بيذيرد» ولى 
كثرت اين احاديث سبب شده كه حكم عقل را كنار بككذارند و حتّى به زحمت آياتى از قرآن مجيد را با آن تطبيق دهند» كارى كه 
فر كد افظارش تح رفت انا لله وَانَا اليه راجِعُؤْنَ![ع؟] 

بيام قرآن» جع ص: 1/0" 

سين آنه متاق يحت آية معوة بوعل تاخددة حال وتها نافلدة اشثاره كردوهى اقزايدة لاتحي نه نإنظرن مخصوها سكاس كه سدس د 
«الى) شود هركز به معناى رؤيت و مشاهده نيستء بلكه جشم دوختن به سوى جيزى است هرجند آن را نبيند» هما نكونه كه اهل 


لغت به آن تصريح كردهاندء و در قرآن مجيد آمده است: وََرَاهُمْ يَنظرُونَ إلَيك وَهُمْ لَابنِصّرُونَ «و آنها را مى بينى (كه با جشمهاى 
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مصنوعيشان) باتو نكا فى كتند» امااجيزى زا تمى بيتند!:[ 28 ؟] 

ازاين كذشته آنجه از آيه فوق به ذهن متبادر مىشود همان انتظار كشيدن براى فضل الهى در قيامت استء و هما نكونه كه اشاره 
شد استعمال اين وازه در اين معنا حقيقت است نه مجازهء و در اشعار و كلمات روزمدّه فراوان ديده مى شود شاعر مى كويد: 

وَيجَوْةٌ ناظراتٌ يَوْمَ بَذَرِالَى الوّخمن تَنْتَظِرٌ الْخَلاصا 

«صورتهايى در روز بدر به سوى خداوند رحمن نظر مى كردء و انتظار نجات و رهايى داشت» 

شاعر ديكرى مى كويد: 

انّى اليك لما وَعَدْت لناظدتظء الققير الى الع الْمَؤسِر 

«من براى وفاء به وعدهاى كه دادهاى به سوى تو نككاه مى كنم» نككاه فقير به ثروتمند بىنيازا سيس مىافزايد: من از اين برادران 
تعجب مى كنم جكونه به اين آيه براى امكان رؤيت خداوند؛ و وقوع آن استدلال كردهاند» و معناى ظاهر آن بر 

بيام قرآن» ج 5 ص: 71/2 

آنها مخفى مانده؟ در حالى كه خود آنها هنكامى كه به آيات مشابه آن مىرسند همه را تفسير و تأويل م ىكنندء مانند: الْوَحَُمنٌ 
عَلَى الْعَوْش ال تق وهماة يشفت اى كد ور كرشن بلط اسم و ثالله قَوْقَ ائِدِيْهِمْ «و دست خدا بالاى دست آنها است» و مانند 
آن آنها هركز از اين آيات استفاده جسميّت خداوند و مكان و حركت نكردهاند؛ بلكه اؤّلى را به معناى سلطه ربوبى خداوند بر 
عرشء و دومى را كنايه از قدرت فائقه او شمردهاند» معلوم نيست جرا معناى روشن جمله الى رَيّها ناظرةٌ رارها كرده و به سراغ 
مسأله رؤيت رفتهاند؟ 

بعلاوه اين آيه مى تواند اشاره به رؤيت با جشم قلب باشدء همان كونه كه در كلام مولى اميرمؤمنان على عليه السلام آمده كه فرمود: 
ولخ كتف الغطاء قا اركذ بقهأء ذاكر بردذها كنار روه هركز يقين من افزون نمىشود) ويا در كلا-م ديككرش كه فرمود: «آيا 
خدايى را كه نديدهايم برستش كنم؟ سيس صريحاً فرموده: «جشم ظاهر او را نمى بيند» بلكه جشم دل به حقيقت ايمان او را تماشا 
مى كند) 

ويا آنجه در كلام فرزندش امام حسين عليه السلام سالار شهيدان آمده كه در دعاى عرفه به بيشككاه خدا عرض مى كند: اعَمِيثْ 
عَئِنّ لا تراك عَلَيِها رَقِيِباً «كور باد جشمى كه تو را مراقب خود نبيند)![22؟] 

آيه ديكرى كه براى اثبات مقصود خود به آن استناد كردهاند آيه شريفه كلا انّهُمْ عَنْ رَبّْهِمْ يَوْمَئِذٍ لْمَحْجْوَُوْنَ 1851] است كه 
مىفرمايد: «جنين نيست كه آنها كمان م ىكنند آنها (يعنى تجاوز كران كنهكار و بىايمان) در آن روز از (لقاى) يرورد كارشان 
محجوبند» و از آن نتيجه 

بيام قرآن» ج؟, ص: 77 

مى كير ند كه مؤمنان محجوب نيستند» و لابد خدا را مى بينند. 

در حالى كه وازه «حجاب» هم در مورد حجاب ظاهرى به كار مىرود وهم حجاب معنوىء و در آيه مورد بحث معناى دوم مراد 
است به قرينه آيه قبل از آن كه مى كويد: كلا بَلُ وان عَلَى قُلَوْبِهِمْ ما كانُوا يَكيديؤْنَ [124] «جنين نيست (كه آنها مى بندارند)» بلكه 
اعمالشان جون زنكارى بر دلهايشان نشسته است' زيرا منظور از زنكار در اينجا زنكار معنوى است نه ظاهرى. 

شاهد كوياى ديكر آيه ه سوره فصلت است كه از زبان كفّار مىفرمايد: وَ مِنْ بَتئننا وَ بتنكك حجابٌ «و ميان ما و تو (كويا) حجابى 
وجود دارد؛ مسلماً حجابى كه ميان يبامبر صلى الله عليه و آله و كفار بود يكك حجاب ظاهرى نبود. 

ودر آيه 68 اسراء عى حوائيم: جَعلا يتنك وبين الْذِيق لَالَؤْمئُوة بالناتدرة يحابا ضع ورا وميان ثو.و آنها كه به آخرت ايمان تمى 


آورند.» حجاب نابيدايى قرار مى دهيم). 
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بنابراين كافران در روز قيامت از لقاى معنوى آن محبوب بى نظير محروءماند» و ميان آنها و خداوند حجابى است. 

سوّمين آيهاى كه براى اثبات مقصودشان به آن توسّل جستهاند آيه انّهُمْ مُلاقُوا رَبّهُمْ ‏ (همان) كسانى كه مى دانند يرورد كارشان را 
ملاقات خواهند كرد)[289١]‏ استء و كفتهاند ملاقات به معناى مشاهده است. 

در حالى كه از آيات قرآن به خوبى استفاده مىشود كه ملاقات روز قيامت به 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: 77 

هر معناى باشد مخصوص مؤمنان نيستء بلكه مؤمن و كافر در آن يكسانند» در حالى كه آنها رؤيت خداوند را در قيامت مخصوص 
مؤمنان مىدانند» شاهد اين سخن آنكه در آيه © سوره انشقاق مىخوانيم : يا ايها الْانْسانٌ انك كاد الى رَبك ك دحا فَمَلاقئِه «اى 
انسان! تو با تلاش و رنج به سوى يروردكارت مىروى و سرانجام او را ملاقات خواهى كردا 

در اين آيه مخاطب همه انسانها هستند» و در آيه /الاسوره توبه آمده است فَاعْمَبَهُْ نقاقاً فى قُلُوبِه الى يَوْم يَلْقَوَْهُ بما اخْلَقُوا اللَّ ما 
و2 وار عن انر 10 6ه بايسنا ترود ) فاق راء افا وول كدنسنا راماوقات كلفد در دلوا كان برقرا ساسيت» ابن سواك 
شكستن بيمانى است كه با خدا بسته بودند و سزاى دروغ هايى است كه مى كفتند». 

اين آيه مخصوص منافقان است و در عين حال لقاى خدا را براى آنها اثبات م ىكنده بنابراين معلوم مى شودء لقاء الله به هر معنا 
باشدء شامل مؤمنان و كافران هر دو مىشود در حالى كه آنها اين موضوع را مخصوص مؤمنان مىدانند. 

قابل توجه اي نكه «لقاء» در اصل لغت به معناى تماس بيدا كردن جيزى با ديكرى استء نه به معناى رؤيت و مشاهده؛ و مىدانيم اين 
معنا در مورد خداوند محال است.ء و اشاعره نيز قائل به آن نيستندء بنابراين بايد بر معناى كنائى حمل شود. 

آنجه از آياث مختلف قرآن مجيد استفاده مىشود اين است كه «يوم لقاء الله اشاره به روز قيامث اسث كه در آنجا انسانها حساب 
وجزاء و كيفر الهى را 

بيام قرآن» ج؟. ص: 1/9" 

داذقات تاقد #رذ والذا دز آنات مكف يجا لفاك الله » لقاءَ يَوْمِهِمْ هذا: «ديدار جنين روزى). | ]77١‏ يا لِقَاءَ يَؤْمِكعْ كردا 
ايقاق انرو نا[ 1/1؟] آمدة اسك ودر سكب درك ال اناك عي سملاقاك كاي قده ابت ماد ان لنت الي مُلاق جساييَة 
«من يقين داشتم كه (قيامتى در كار است و) به حساب اعمالم مى رسم).[ 70/1] 

و به همين دليل يسيارى از ارباب لغت» آيات لقاء الله را به همين معنا ذكر كردهاند» راغب در مفردات مى كويد: «مُلاقاة الله عَرَوَجَلَ 
عا عن الْقِيامَةُ): «مالاقات خداوند به معناى قيامت است)». 

انق أقر وهو قي نص كزيل والعر ]ف بقار الله اليه الى خا لحف وسظوو ازا لقم الله وش يد سراق لفرت اسع 

ابن منظور در لسان العرب نيز همين معنا را آورده است. 

در روايات نيز همين معناى ديده مى شود, جنانكه در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مىخوانيم: «مَنْ لف عَلَى يَمِين 
يفْْطِعْ بها مالّ اهء مثيم لَقَى الله وَ هو عله غَض بانَه: اكسى كه قسم دروغ ياد كند تا قسمتى از مال مسلمانى را ببرد خدا را ملاقت 
فى كتاذ در الى ك2 بر او غضبناكك است)[/1] 

ظاهراً تعبير از قيامت به ويوم لقاء الله از ابنجا سرجشمه كرفته كه انسان در آن روزء حضور فرمان دا را در همهجا احساس 
مى كند» در حساب» در عرصه 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: 7/0 

محشرء در بهشت و دوزخ» و جنان وجود خداوند بر همه آشكار است كه مؤمن و كافر او را با جشم دل به روشنى مى بينند. 

عجيب اين كه آيات ديكرى وجود دارد كه اشاعره به آن استدلال كردهاند در حالى كه كمترين دلالتى در آن ديده نمىشود»ء واين 
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ائفد كويات 'اشيةه بر اين كد آنها أضرار خاشفاتد ويقتد ارو فاي تون :ذا بن نابت قراح تشميل كقنن نائقك ايه الذي الخوتوا العف 
وَزِيادَة: «براى كسانى كه نيكى كردند» ياداش نيكك (همانند عملشان) و افزون بر آن خواهد بود)[76؟] كفتهاند منظور از «زيادة» 
در حالى كه كمترين اشارهاى در آيه به اين معنا نيستء بلكه آيه اشاره به همان جيزى است كه در آيه ١‏ سوره انعام آمده است» 
مىفرمايد: مَنْ جاء بِالْحْسَئَةُ فَلَهُ عَشّْد امثالها: «هر كس كار تيكى به جا آورده ذه برابر آن ياداش دارد) 

و همجنين به آيه لَهُمْ ما يَساؤْنَ فيها وَ لَدَيْنا مَزَْدٌ: «هرجه بخواهند در آن جا براى آنها هست. و نزد ما افزون بر آن است (نعمتهايى 
كه به فكر هيج كس نمى رسد))[170] 

كفتهاند منظور از ١لَدَيْنَا‏ مَزِيدٌ» رؤيت يرورد كار است! در حالى كه كمترين اشارهاى در آيه به اين معنا نمى بينيم. 

كوتاه سخن اينكه: مسأله رؤيت خداوند علاوه بر اينكه مخالف دليل قطعى عقل و نقل استء و به هر معنايى باشد مستلزم جسميّت 
خداوند مىشود- مكر 
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اينكه منظور رؤيت با جشم دل باشد كه هيج كس در آن كفتكو ندارد- دليلى از آيات و روايات براى آن نيستء تنها به عبارات 
و يارهاى از روايات كه دراين زمينه در كتب اين قوم نقل شده رواياتى است كه برخلااف حكم عقل و قرآن است وما مأموريم 
آنها را كنار بككذاريم و ارزشى براى آنها قائل نشويم. 

مرحوم علامه شرف الدين در كتاب ارزندهاش بنام «كلمة حول الرؤية» اسناد اين احاديث را نيز مورد انتقاد قرار داده و مجعول بودن 
جقدر نايسند است در عصر و زمان ما كه بحثهاى اعتقادى بر محور دلايل عقلى دور مىزندء و در يرتو آيات قرآن به حد كافى 
روشن شده است. هنوز كسانى طرفدار خرافه- رؤيت خداوند با جشم ظاهر در قيامت- باشند. 


ه. خداوند جسم نيست 


در ميان مسلمانان و غير مسلمانان كروهى به نام مجسّمه هستند كه براى 
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خداوند جسميّت قائلاند» و تمام صفات و عوارضى كه براى جسم وجود دارد براى او قائل هستند و در اين زمينه مطالبى از آنها 
نقل شده كه هم مضحكك است و هم شرمآورء تا آنجا كه شهرستانى در ملل و نحل از آنها نقل مى كند كه مى كفتند حتّى مى توان 
خدا را لمس كرد. و با او مصافحه نمود» و مسلمانان مخلص مى توانند او را در آغوش كيرند و معانقه كنند!!ء حتّى از دواود جواربى 
كه يكى از طرفداران اين عقيده است نقل شده كه مى كفت: ١اعْفْنى‏ عن الْمَوْج وَ اللَخيد وَ اسرتلُؤْنى عَمَا وَراءٌ ذلك (مرا از آلت 
عنس وترواي معاف وادوه و ارط اسان كن ترد من سبو اليك قشو خرن فازه حيط وباو مروزاة وذو يات 
و دو كوش داردء و بااين حال جسمى است نه همجون اجسام ديكرء و كوشتى است نه همجون كوشتهاى ديكر ... هيج جيز شبيه 


او نيست»! 
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ونيزاز او نقل شده كه مى كفت: او تا سينه مجوّف (تو خالى) استء واز سينه به يايين» ير است! و داراى موهاى بلند و سياه و 
ييجيدهاى است!!|لالا3] 

يحلع دوات »طايه فركري إل انها تقل من كندا ىس كريلة انها كرونهاى مضل مسد حص :هق كيلف اوزمر كب أل كرشت و 
خون است! 

وايعفى :ذيكر سن كويد تؤواض است معاذلاً عاتدد يكف شمكن سنيادة طولقن علس وض هد وجين قتوه او أشتك! 

بعضى مى كويند: او جوان امردى است كه موهاى مجعّد (فرفرى) دارد! 

و بعضى مى كويند: «او به صورت ييرمردى است كه موهاى سر و صورتش 
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ج وكندمى است)[7178] 

اين سخنان كودكانه به خوبى نشان مىدهد كه اين كروه تا جه اندازه كرفتار انحطاط فكرى بودندء و تعبيراتى كه حتّى كودكان كم 
سن و سالء درباره خدا نمى كنند» داشتند» و از اظهار اين مطالب شرم نمى كردند. 

البته نمى توان باور كرد كه الان در ميان مسلمين يا غير مسلمين» كسى با جنين عقائدى وجود داشته باشد. 

از آنجا كه هر افراطى» تفريطى به دنبال دارد» در نقطه مقابل آنها كسانى بيدا شدند كه به قدرى در مسأله تشبيه سختكير بودند واز 
آن برهيز داشتند كه مى كفتند: اكر كسى به هنكام خواندن آيه «حَلَقَتٌ يِيدىٌّ) «انسان را با دستانم آفريدم» دستانش را حركت دهد 
بايد دست او را قطع كرد!ء و يااكر به هنكام خواندن اين روايت كه از ييغمبر صلى الله عليه و آله منقول است كه فرمود: اقَلْبُ 
الْمُؤْمِن بَيِنّ اضْبعَدِنَ مِنْ اصابع التّخمان): «قلب مؤمن در ميان دو انككشت از انككشتان خدا قرار دارد» با دو انكدّشت خود اشاره كند 
بايد هر دو انككشت او را بريد![904] 

باكر ال سحن مهتغل من زنك كد ااي عقائك فيك و زنك در مووه مفسقت خداوتن: اذ يكى ل ذو علة سرسشيه كرف اسك 
نخست انس بيش از حد به عالم ماده و محسوسات استء انسى توأم با كوته فكرى و بىاطلاعى كه به انسان اجازه نمىدهد جيزى 
غير از ماده را بيذيرد» انسى كه سبب مىشود خدا را با خود» و صفات او را با صفات خويش مقايسه 
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كند. 

ديكر اينكه يارهاى از تعبيرات كنائى و مجازى است كه در قرآن و روايات به جشم مىخورد. و ممكن است براى افراد كوته بين 
ايجاد توهم جسميّت كند. 

ولى با توججه به يكك نكته روشن مىشود كه قبول جسميّت براى خداوند مساوى با نفى الوهيت و واجب الوجود بودن او استء جرا 
كن عسي لضرائ ؤارةه علاوة فر تح 'دارائ زهان و مكاتيو در حعرقن حرالات وعدي اسع و دافا رو يداف سود كن وفنا 
مىرودء واينها اوصافى است كه هريكك از آنها براى نفى الوهيت و واجب الوجوب بودن خداوند كافى است. 

ازاين كذشته اككر او جسم باشد شبيه و مانند دارد» و مىدانيم در آيات متعدّدى از قرآن هركونه شبيه و مانند از خدا نفى شده 
است. اين سخن را با حديثى از امام كاظم عليه السلام يايان مىدهيم: 

بعضى خدمتش عرض كردند كروهى هستند كه عقيده دارند خداوند متعال- جسم است- به آسمان دنيا يائين مى آيد! 

امام عليه السلام فرمود: «خداوند فرود نمى آيدء و نياز به آن ندارد» براى او دور و نزديكك يكسان است ... او نياز به هيج جيز ندارد» 
بلكه همه محتاج به او هستند ... 


كسى كه اينككونه نسبتها را به خدا مىدهد براى او زياده و نقصان قائل است. و هر موجودى كه متحركك است نياز به محركك 
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دارد» كسى كه اين يندارها را درباره خدا داشته باشد هم خودش هلا-ك و كمراه شده. و هم ديكران را به هلاكت و كمراهى 
مى افكند! بر حذر باشيد از اين كه براى صفات او حدى قائل شويد» 
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نقصان و زياده» تحريكك و تحرككء زوال و نزولء قيام و قعودء جرا كه خداوند برتر از تمام اين توصيفات و توهمات است)[١18]‏ 
دراين زمينه روايات بسيار است,ء اما روشن بودن مطلب ما را از بحث بيشتر بىنيازى مى كند.[ |148١‏ 

عجب اين كه بعضى از ارباب ملل و نحل اصرار دارند كه مسأله اعتقاد به جسميت را به يبروان مكتب اهل بيت عليهم السلام نيز 
لسيكه #محوروالى مطاليه كنع شيعه به وشوج لقانم هد كه انها درسياله قزيه خداركه ا مسكه )وهر كرلشديقات و 
عوارضو جم در حد اعلى قرار دارند» به همين دليل امام على بن موسى الرضا عليه السلام مىفرمود: دانْهُ لبس ما م مق َعَم ان الل 
عَرَّوَجَلٌ جشع وكشن مِنْه بره فى الدَّنْيا و الاخرؤه: «كسى كه كمان كند خداوند متعال جسم است از ما نيستء و ما در دنيا و آخرت 
ازاو بيزاريم»![187] 
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"'. بى محل است و در همدجا است 


اشاره 


اشاره: 

درك يكك وجود مجرّد از ماده براى افرادى كه هميشه در زندان عالم ماده اسيراند و به آن خو كرفته. و به فراتر از آن 
نينديشيدهاند» كار آسانى نيست. 

ولى هما نكونه كه در آغاز بحث صفات خدا كفتيم نخستين كام در شناخت او منرّه شمردن او از صفات مخلوقات استء مخصوصاً 
از صفات موجودات مادّى از قبيل زمان» مكان. تغيير و حركت. 

وازاينجا روشن مىشودء كه تا خدا را بىمكان و بىمحل ندانيم» او را به درستى نشناختهايم. 

اصولًا دارا بودن محلء لازمه جسمانى بودن استء و در بحثهاى كذشته دانستيم كه خدا نه جسم استء و نه صفات جسمائئات را 
دارد» نه مكانى او را در بر كرفته» و نه زمانى براو م ىكذردء و در عين حال احاطه به تمام مكانها و زمانها دارد! (دقّت كنيد) 
بااين اشاره به سراغ قرآن مجيد مىرويمء و به آيات زير» كوش جان فرا مىدهيم: 
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١‏ وَللهِ العقرق والعذرت كأيتها 7 لوا وك كم ونه اللو إن الله وابيخ عَلِيم | مم 

3 وق الذي فى السَّمَاءِ إِلَه وَفَى اقفن لَه وَهُوَ الْحَكِيمُ الْعَلِيمْ [ع8؟] 

ومو هك أبن ها كقه واللة بها تمارة بصيد[هة1] 

؟. ما يكُونُ من تَجوَى كا نهو ابه وَل حَْسَةٍ إن هو سَادسَهُعْ وا أذَى ين وَل ول أكثر إن هو معهع أ أيْنَ مَا كابُوا.[182] 

« وَلَقَد سنا انان وم ما مَُسْوِسٌ به َْسهُ وح أَفْبُ إِلَهِ من حب الْورِيد. إلاى؟ | 

. هُوَ الول وَالْآخِرَ وَالطَّاهِر وَالَْاطِيٌ وَهْوَ بكلّ شَئْءٍ عَلِيمٌ [584] 
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| وََكُمْ جيذ ترون - ونح أَكْربُ لَه كم وَلَكنْ َئنِصِرُونَ [184] 

.١‏ «مشرق و مغرب از آن خداست! يس به هر سو رو كنيد رو به خدا كرده ايد. 

خداوند داراى قدرت وسيع و (به همه جيز) داناست)». 

؟. «او كسى است كه هم در آسمان معبود است و هم در زمين؛ واو حكيم و داناست». 

". «... و هر جا باشيد او با شماست»ء و خداوند نسبت به آنجه انجام مى دهيد بيناست». 
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؟. «هيج كاه سه نفر با هم نجوا نمى كنند مككّر اين كه خداوند جهارمين آنهاستء و هيج كاه ينج نفر با هم نجوا نمى كنند مكّر اين 
كذااو شتمين اتياسك وو نه عدادى كدر والة يشتر از أناسهد مكراى كه اوعمراه تهات عر جا كه باشندة: 
ه. «ما انسان را آفريديم و وسوسه هاى نفس او را مى دانيم؛ و ما به او از ركك قلبش نزديكتريم!» 

54 «اوست اول و آخر و بيدا و ينهان؛ واو به هر جيز داناست). 

. «و شما دراين حال نظاره مى كنيد (و كارى از دستتان ساخته نيست)؛- و ما از شما به او نزديكتريمولى نمى بينيد) 


به هر طرف كه رو كنم» نكه به روى او كنم! 


بعد از مسأله تغيير قبله- از بيت المقدّس به كعبه- يهود كوشش داشتند كه در اذهان مسلمانان از اين طريق ايجاد شبهه كنند» و تغيير 
قبله را دليلى بر عدم ثبات بيامبر صلى الله عليه و آله بر آئينش بشمرند» نخستين آيه مورد بحث نازل شد و بيان داشت كه «مشرق و 
مغربء از آن خداست! يس به هر سو رو كنيدء رو به خدا كرده ايد. 

خدا وقد :اراق ققرت ونيم و بذهم ين ) داثايك: لوا لعذرق و العذرك قايكنا ترا كم وج الله اذ الل وليه صل 

او همهجا استء واز همه جيز آ كاه استء بنابراين به هر سو رو كنيد به سوى 
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او است. و مسأله قبله براى تمركز توجّه مؤمنان مىباشد. نه اين كه خداوند محل و جهت خاصى كه همان محل و جهت قبله است 
داشته باشد» وجود او جنان وسيع و كسترده است كه همهجا حاضر و ناظر مىباشد» و در عين حال محل و مكانى براى او نيست! 
ابه منظور از مشرق و «مغرب» در آيه فوق خصوص اين دو جهت جغرافيائى نيستء بلكه اين تعبير معمولًا كنايه از تمام جهان استء 
و لذا هنكامى كه مىخواهيم بككوئيم دشمنان على عليه السلام در اخفاى فضائلش كوشيدند» و دوستانش نيز از ترس دشمنان آن را 
مخفى ساختند» در عين حال فضائل او جهان را ير كرده استء مى كوييم: فضايل او شرق و غرب عالم را فرا كرفته! 

به هر حال اين تعبير كه به «هر سو رو كنيد خدا آنجا است» تعبير زنده و روشن و جالبى براى «لامكان» بودن خدا استء زيرا همه جا 
بودن» يا به اين است كه موجودى داراى ابعاد وسيع و اجزاء زيادى باشد و فضا را ير كند و هر جزيى از او در سويى قرار كرفته 
باشدء و مىدانيم جنين جيزى درباره خداوند محال استء جرا كه او اجزاء ندارد بعلاوه قرآن مى ككويد: خداوند در آنجا استء نه 
اينكه جزيى از وجود خدا در آنجا اسث (دقت كنيد) 


ويابهاين است كه مكاى تداشعه باشذه بعق مافوق زمان و مكان باشدة وطعاً تين حبري همه مكانها و زمانها برائ او يكسان 
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است و دور و نزديكك و بعيد براى او مفهومى ندارد. 

الى داقو قاب مرك بيك كه شمر به وويها اللداد قرا نسي بمكاض 

بيام قرآن» ج 5 ص: 791١‏ 

ذات مقدّس خداوند استء و از آنجا كه «وجه) (يعنى صورت)»؛ اشرف اعضاى انسان استء و مهمترين حواس او در آن قرار دارد» 
اين وازه به عنوان كنايه از «ذات» به كار مىرود» ولى بعضى از مفسرانء آن را به معناى رضاى الهى يا ثواب خداوندء يا قبله» تفسير 
كردهاند كه هيج كدام از آنهاء صحيح به نظر نمى رسد. 

در دوّمين آيه» در ياسخ به مشركانء و كسانى كه براى خداوند فرزندى قائل بودند» ضمن تنزيه خداوند ازاين اوصاف» مى فرمايد: 
١و‏ كسى است كه هم در آسمان معبود است و هم در زمين؛ و او حكيم و داناست' و مُوَ الّذى فى السّماء اله وَفِى الْارْض اله و هُوَ 
الْحكيمٌ الْعَليم 

الوهيت خداوند. مخصوص جاى معيّن و مكان خاصضّى نيست,ء و دامنه ربوييتش در همهجا كسترده استء و به دليل حضورش در 
همدجاء از همه جيز آكاه و با خبر» و افعالش حكيمانه استء بلكه اين تعبير نشان مىدهد كه تنها «عليم» و «حكيم) در عالم هستى او 
استء جرا كه علم و حكمت غير او قاصر و ناقص و آميخته با جهل است. 

مش ركان در طول تاريخ» براى هريكك از موجودات عالم» «اله» و «رب» قائل بودند: خداى آسمان؛ خداى زمين» خداى درياء خداى 
صحراء خداى جنكك و خداى صلح و مانند اينهاء آيه فوق تمام اين يندارها را نفى مى كندء و بر ربوبييت خداوند يكتا و بىهمتا بر 
سراسر عالم هستى تأكيد مى كند. 

بيام قرآن» ج 5 ص: 7941 

بعضى از مفسّ ران كفتهاند: اين آيه بهترين دليل بر اين موضوع است كه خداوند در آسمان قرار نكرفته» جرا كه مى كويد: نسبت او 
به ا سهان ؤس كدان اسق ميلا مكان خداوند در زمين نيست» يس در آسمانها نيز نمى باشد.[10؟] 

بعضى ال مقشراق نيز كفتدائد كه منظوو ازايق آيةاايق اسه كه او كر زمين و آسمان معبوة اسث» فر ششكان اسمان او را مئ يرستتك 
و موجودات زمين نيز در برابر او سجده مى كنند. 

در حديث جالبى مىخوانيم: ابو شاكر ديصانى كه يكى از زنادقه عصر امام صادق عليه السلام بود به «هشام بن حكم)» كفت: در 
قرآن آيهاى است كه سخن ما را مى كويد! هشام مىيرسد: كدام آيه؟ كفت: آيه وَ هُوَ الى فى السّماءِ اله وَّفى الْارْض اله زيرا اين 
آيه براى خداوند مكانى در زمين و آسمان قائل شده- يا به تعدد خدايان اشاره م ىكند- هشام بن حكم مى كويد: من نتوانستم 
ياسخى به او بدهم تا اينكه به زيارت خانه خدا مشرف شدم و ماجرا را خدمت امام صادق عليه السلام عرض كردم فرمود: اين 
كلام زنديق خبيثى استء وقتى بركشتى به او بككُو: نام تو در كوفه جيست؟ مى كويد: فلان» سيس سؤال كن نام تو در بصره جيست؟ 
مى كويد: فلان» بكو يرورد كار ما نيز جنين استء در آسمان اله است و در زمين اله در درياها اله است و در صحراها اله ودر هر 
مكانى اله است. 

هشام مى كويد: هنكام كشت به سراغ ابوشاكر آمدم و مطلب را به او كفتم» 

بيام قرآن» ج 5 ص: 7947 

ابوشاكر كفت: «هذه حت مِنَ الْحجاز!): «اين استدلال و منطقى است كه از حجاز آورده شده! (اين سخن تو نيست سخن امام 
صادق عليه السلام است)[191] 


اين تعبير اشارهاى به لامكان بودنء و در عين حال حضور در همهجا استء درست مثل اين است كه مى كوئيم «دو به اضافه دو 
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مساوى با جهار است» در زمين همين است و در آسمان و در هريكك از كرات همانء در عين حال اين رابطه رياضى محل معينى 
ندارد و در مفهوم خاص خود همهدجا حضور داردء و در عين حال بىمكان است (دقت كنيد). 


او همدجا با شماست! 


ونين هرا عر خشر كريد وهر نيالك ورا اماف 4و 527 لثما كثقة 

و عون خداوند همديها با ننه اسح الوحت اوفك نسيك به اتبعة اداع مق دنهي د يبناسك! وَاللَّهُ نما كشملون ضيه 

اين تعبير به خوبى نشان مىدهد كه او بىمكان استء يا به تعبير ديكر مافوق زمان و مكان استهء و به همين دليل همهجا حاضر و 
نسبت به همه جيز احاطه دارد. 

جمعى از مفسّران- جنانكه از تفسير روح المعانى بر مىآيد- كفتهاند: اين 

بيام قرآن. ج؟, ص: 747 

آيه را بايد تأويل نمود و بر معناى مجازى حمل كرد و كفت منظور اين است كه علم او با ما است نه خود او! 

غافل از اين كه علم خداوند علم حضورى است نه مانند علم ما از طريق ترسيم صورت اشياء در ذهن» و معناى علم حضورى آن 
است كه همه اشياء نزد او حاضر و ذات او با حضورش در همدجا به همه آنها احاطه دارد.[937١]‏ 

بعضى از مفشّ ران در تفسير اين آيه كفتهاند از آنجا هر موجود ممكنء وجود خود رااز خداوند واجب الوجود مى كيرد؛ بنابراين 
هنكامى ماهيات امكانيه لباس وجود مىيوشند كه فيض هستى از واجب الوجود به آنها برسدء بنابراين خداوند متعال نسبت به هر 
ماهيتى» از وجود آن ماهيتء نزديككتر است.[797] 

در تفسير الميزان آمده است كه اين «معصيت)» (همراه بودن) به خاطر احاطه وجودى خداوند به ممكنات استء و تعبير به «ايْنَما 
م (هرجا كه باشيد) به خاطر توضيح اين حقيقت استء وكرنه نسبت به خداوند به امكنه و ازمنه و احوال مختلف يكسان 
است.[ع9؟] 

ولى كروهى كه نتوانستهاند احاطه وجودى خداوند را نسبت به همه ممكنات درست درك كنند آيه را حمل بر معناى مجازى 
كرده» و كفتهاند: مراد از همراه بودن خداوند با موجودات شمول علم و قدرت و حاكميت او بر آنها است.[90؟] 

بيام قرآن, ج؟, ص: 5945 

ولى حق همان احاطه وجودى است كه مطابق ظاهر آيه و دلايل عقلى است. 

در جهارمين آيه اشاره به مسأله «نجوى» (سخنان در كوشى) كرده مى فرمايد: 

«هيج كاه سه نفر با هم نجوا نمى كنند مككر اين كه خداوند جهارمين آنهاست,ء و هيج كاه بنج نفر با هم نجوا نمى كنند مكر اين كه 
او اتاشميق اكهاستك وله فتن ادمع كبر وله يشوران ان شيعي بوكر الب كه او قمر ان كبا مكدر نا كد باتك عا بكر بوذ لشو 
ثَلانَةُ انا هُوَ رابِعٌهعْ ولا حَمْسَة الَا هُوَ سادِسهُعْ ولا اذنى مِنْ ذلك ولا اكثر انا هُوَ مَعَهُمْ ابْنّ ما كانُوا «نَجُوى در اصل به معناى مكان 
بلند است كه به خاطر ارتفاعش از مكانهاى اطراف جدا شده. و از آنجا كه هركاه كسى بخواهد ديكرى سخنانش را نشنود او را به 
نقطهاى مى برد كه از ديكران جدا باشد وازه «نجوى» به سخنان در كوشى اطلاق شده است. 


حضى معتقداتد الجوى] حدما بين سه تفرايا يبشتر بابد باشده و اكر ذواثفر باشند به آن ويتراة كفه مى شود ولى اين مسأله ثاك 
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نيست» به خصوص اين كه در آيات مربوط به نجوى با ييامبر صلى الله عليه و آله كه در همين سوره مجادله نازل شده است به 
كسانى اشاره مى كند كه به تنهائى مى آمدند با ييامبر نجوى مى كردند. 

دراي نكه جرا روى خصوص سه نفر و ينج نفر تكيه شده وجهار نفر كه در ميان اين دو است مطرح نكرديده مفسّ ران بيانات 
متعدّدى دارند» واز همه بهتر آن است كه كفته شود هركاه جهار نفر ذكر مىشد در عبارت عدد جهار در جمله اول و دوم تكرار 
مى كرديد و مىدانيم تكرارء خلاف فصاحت است- مككر در 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: 940” 

موارد خاضًضى- بعلاوه وقتى در يايان سخن مىفرمايد: «و نه كمتر از اين و نه بيشتر) آنجه در اين وسط ذكر نشده در آن داخل 
خواهد بود بنابراين قبل از عدد سه (يعنى دو) و بعد از عدد سه (يعنى جهار) و همجنين بيش از ينج را به خوبى شامل مىشود. و 
يق خود تكله ذيكرى از فصاحت ابق أيه اسك و هما دلبل بر اين است كه «فجوى: دو تقر را نز شامل مىوشود. 

بعضى نيز كفتهاند آيه فوق ناظر به دو حادثه از سوى منافقين است كه در يكى سه نفر با هم نجوى داشتند و در ديكرى ينج نفر. 
به هر حال مراد از «معيت» (همراه بودن خداوند با بندكان به هنكام نجوى) همان احاطه وجوديه او است كه در آيه قبل به آن اشاره 
شدء و عجب اينكه بعضى از مفسّ ران كه در آيه قبل اين معنا را يذيرفتهاند در اينجا به معناى احاطه علمى تفسير كردهاند شايد به 
اين دليل كدر آغاز ايه سكن أ وسعت غلم خداوند.و شمول آن نسبك به تمام موجودات آسمازها وؤمين الست الع تراث الله 
يَعلّمٌ ما فى السّمواتٍ و ما فى الَارْض «آيا نمى دانى كه خداوند آنجه را در آسمانها و آنجه را در زمين است مى داند:[192] 

ولى مسلماً احاطه و جودى خداوند نسبت به هر جيز از احاطه علمى جدا نيست زيرا هما نكونه كه قبلًا هم اشاره شد علم خداوند به 
معناى علم حضورى استء و لازمه حضور او در همدجا مى باشد (دقت كنيد). 


بيام قرآن» جع ص: 7942 
از شما به شما نزديكترم! 


در ينجمين آيه همين معناى در قالب تعبير تازهاى به جشم مىخورد و مىفرمايد: «ما انسان را آفريديم و وسوسه هاى نفس او را مى 
دانيم» و ما به او از ركك قلبش نزديكتريم!: وَلَقَدْ حَلََنَا الانْسانَ و نَعلَمُ ما تُوَسْوسٌ به نَفْسَهُ و نَحنٌ اهْرَبُ الَبِهِ مِنْ حثل الْوَريدٍ. 

«حذلى» به معناى طناب محكم استء و «وريد) به هر كونه ركك كفته مى شود ولى بسيارى آن را به دو شاه ركى كه در دو طرف 
كرةة اسث سير كردواقذه حيسي تن آذ وا سكام كن بقلب تسل اسك معنا كردوانة. ورسلبا كات كه مها نه أ 
اضافه شود اشاره به رككهاى معمولى و كوجكك بدن نيستء و به يكى از شاه رككهاى معروف و بزركك بدن كفته مىشود. و هر 
دو تفسير در ذيل آيه در كلمات مفسّران يا ارباب لغت آمده است.[/91؟] 

وك معاشيو نا ا ماعووه يضكاه همان كك اصن قلي انظ نع )دون )لع سوه ااال قن تساف و اعلقو لان الله سول 
َئنَّ الْمَْءِ و قَلبهِ «و بدانيد خداوند (به اندازه اى به شما نزديكك است كه) ميان انسان و قلب او حايل مى شود) وهر دو آيه كنايه از 
نهايت نزديكى خداوند به همه بندكان استء جرا كه اكر مركز وجود انسان را قلب او حساب كنيم» هيج جيز نزديكتر به اواز 
شاه ركك قلب نيست»ء قرآن مجيد مىفرمايد: خداوند به انسانء از اين هم نزديككتر است. 

علاوه براين در آغاز آيه» از علم خداوند به وسوسههاى نفس انسان است كه 

بيام قرآنء جع؛ ص: 791 

تناسب با قلب دارد» نه كردن. 
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به هر حال آيه» مسأله لامكان بودن خداوند را به عالىترين وجه ترسيم كرده استء زيرا مىفرمايد: او به هر انسانى» از ركك قلبش 
ترد يكقر ايده يمن أو :عمناجا حضور دازده نك دو دروة جان وقلب ماه وغسلما عن كس نافوق مكان اسة» زبراشيق واحد 
نمى تواند با تمام وجودش در مكانهاى متعدّد باشد؛ مككر اينكه داراى اعضائى باشد و هر عضو آن در مكانى قرار كيرد. 

در هفتمين و آخرين آيه مورد بحث همين معنا در مورد خصوص كسانى كه در آستانه وداع كفتن با اين دنيا و يايان عمر قرار 
كرفتهاند» بيان شده استء مىفرمايد: «و شما در اين حال نظاره مى كنيد (و كارى از دستتان ساخته نيست)؛- و ما از شما به او 
زديكتريم ولى نمى يبنيده؛ وَأَنكمْ ملك كنطو - وَنَحْنٌ أَقْربُ إليد ينك وَلَكنْ ميِصِرُودٌ 

ما به خوبى مىدانيم كه در باطن آن محتضر جه مى كذرد؛ و در عمق وجودش جو غوغايى بريا است! آيا شادمان و خوشحال است 
كه از زندان تن آزاد مى كردد و به شاخسار بهشت يرواز مىكند؛ ويا عبوس و غمككين است كه انواع كيفرهاى الهى را به خاطر 
اعمال تاريكش با جشم مى نككرد؟! ولى شما هيج يكك از اين امور را نمىبينيد و از آن كاه نيستيد. 

بعضى از مف ران كه مسأله قرب وجود الهى را به انسان درست تحليل نكردهاند» آيه را حمل بر تقدير و مجاز نموده. و كفتهاند 
متظلوز ابق 'اسث كه فرشمكان م ركنديه او ثزد يكترائده و شما فرشتكان مر كف را تمن ببنيد! 

بيام قرآن» ج 5 ص: /794 

ولى با توجه به اينكه اين تعبير و مانند آن جنانكه در آيات كذشته دانستيم منحصر به شخص محتضر نيست,ء و درباره همه انسانها 
با تعبيرات مختلف ذكر شده. روشن مىشود كه اين تفسير نادرست استء و در واقع مصداق اين معنا است كه جون نديدندء 
حقيقت ره افسانه زدند! 

واكر مىبينيم در آيه تنها روى نزديكك بودن خداوند به محتضر تكيه شده به خاطر آن است كه سخن در اين باره استء و در 
مجموع آيه دليل روشن ديكرى بر لامكان بودن خداوند متعال است. 

نتيجه از مجموع آيات فوق كه با تعبيرات متنوع يكك حقيقت را دنبال مىكند به خوبى روشن مى شود كه خداوند همهجا حاضر و 
ناظر است و در عين اين كه مكانى ندارد» و وجودش برتر از زمان و مكان استء و از آنجا كه همه جيز وابسته به وجود او است و 
فركز از او جدا نبست» او احاطه وجودى به همه موجودات جهان دارد؛ همان احاطه قيومى و ربوبى (دقث كنيد) 


او برتراز مكان و زمان است 


فلاسفه درباره حقيقت مكان و زمان بحثهاى زيادى دارند, و با اينكه مكان 
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و زمان ازامورى هستند كه ما دائماً با آنها سروكار داريم» شناخت حقيقت آنهاء حتّى براى فلاسفه از مشكلات است! و اين از 
كروهى معتقداند, «مكان»» همان فضاء يا بعد خاصٌّى است كه اجسام در آن قرار مى كيرند» موجودى است كه قبل از جسم آفريده 
شده. وهر جسم نياز به آن دارد. 


كروه ديكرى مى كويند فضاى خالى از همه جيزء تنها يكك بُعد موهوم و خيالى استء و اصولًا آنجا كه جسمى وجود ندارد مكانى 
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هم وجود نداردء و به تعبير ديككر: مكان بعد از جسم به وجود مىآيد نه قبل از آنء واز مقايسه دو جسم با يكديكر و طرز قرار 
كرفتن آنهاء انتزاع مىشود در اينجا جاى آن نيست كه اين دو نظريّه فلسفى راء مورد نقد و بررسى قرار دهيم, بلكه بايد كفت: 
مكان به هر كدام از اين دو معنا باشد در مورد خداوند محال است. 

زيرا بر طبق تفسير اول» مكان موجودى است كه قبل از جسم بايد باشدء آيا ممكن است جيزى قبل از خداوند موجود باشد؟ بعلاوه 
اجسام طبق اين نظريّه نياز به مكان دارند» آيا ممكن است وجود بىنياز واجب الوجود, محتاج به جيز ديكرى باشد؟ 

بنابراين واضح است كه مكان بر طبق تفسير اول براى خداوند كه از همه جيز بى نياز و سرآغاز هستى است محال مى باشد. 

و اما بنابر تفسير دوم لازمه آن» وجود شبيه و مانندى براى خدا است كه با او مقايسه كردد و از مقايسه اين دو به يكديكرء مكان 
انتزاع شود در حالى كه در 
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مباحث توحيد دانستيم او هيج شبيه و مانندى ندارد. 

از سوى ديكر: مكان بدون محدوديّت تصوّر نمىشودء جرا كه بايد دو جسم جداى از هم در نظر كرفته شوندء تا مفهوم مكان از 
مقايسه آنها با يكديكر روشن شود و لذا اين كروه از فلاسفه مى كويند: مجموع جهان مكان ندارد. جرا كه جيزى بيرون آن نيست 
كه با آن مقايسه شودء تنها اجزاى جهان اسث كه داراى مكان مى باشد (دقْت كنيد) 

از سوى سوم اككر خداوند» داراى مكاة باشد» طبعاً دارا اعضاء و اجزاى جواهد بوف جرا كه ذرّات جسم در مقايسه با يكديكر 
فإواق كا تاساك داقن مط يننا كن در بالاو ذيكرى وزيا نو نكي ور طرق رابده سك عدو طرق عنيه قراتدازقاو 
ركه وار كداز الجزاء بدانيم» مسأله نياز او به اين اجزاء مطرح مى شود كه با واجب الوجود بودنش سازكار نيست. 

فهرو اماق قو مين مخك خاو امبنة أأنيا ديهف اقرنان ع كن السك كداقا اليد قدو كاسنا بعد اق ا قرفن كن 
آن قرار مى كيرند» و به آن نيازمندند» و به تعبير ديككر زمان يكك حقيقت سال و مستقل است كه قبل از همه اشياء مادى خلق شده و 
بعد از فناى آنها نيز مى تواند موجود باشدء در اين صورت عدم وجود زمان براى خدا بسيار روشن استء جرا كه لازمه آن نياز به 
جيزئ اسكه وااواز عمكان بوتباز اسك 

واكر آن راطبق نظريه فلاسفه اخير زائيده حركت اشياء جهان و يا حركت جوهرى اشياء بدانيم» آن نيز براى خداوند غير ممكن 
استء زيرا او وجودى 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: 1" 


است از هر نظر كامل و نامحدود» و وجودى كه اينجنين است حركت درباره او تصوّر نمىشود» يس زمان ندارد. 
". خدا در جيزى حلول نم ى كند 


كروهى از مسيحيان معتقداند كه خداوند در مسيح عليه السلام حلول كرده. و جمعى از صوفيان نيز جنين عقيدهاى را درباره سران 
خود دارند» كه مى كويند خدا در وجود آنها حلول نموده است. 

به كفته مرحوم علاءمه حلى در كشف المراد شكى در سخافت و بىيايه بودن اين عقيده نيستء جرا كه آنجه از حلول قابل تصوّر 
است اين است كه موجودى قائم به موجود ديكرى شود- مثل اينكه مى كوئيم كلادب يا عطر و بو در كل حلول كرده- اين معناى 
سيلبا در شووه خداوته قابل فور شك حرا كه لأزسة آن دارا يودخق كان ونان وحاجه يه آذانف كديراق واحب الرسوة غير 


ممكن استء و آنها كه معتقداند به حلول خداوند در جيزى باشند سرانجام به نوعى از شركت مىرسند, و از سلكك موحدان عالم 
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". معناى حضور خدا در همدجا 


ممكن است بعضى حضور خداوند را در همدجاء مثلًا با حضور نيروى جاذبه در كل جهان مادى يا حضور «اتر؛- ماده فرضى بى وزن 
و بىرنكى كه همه جهان را ير كرده وحتّى در خلا نيز وجود دارد- خيال كنند» در حالى كه همه اينهاء از 
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قبييل وجود در مكان استء. و مفهومش اين است كه در هر كوشهاى از جهان قسمتى از امواج جاذبه يا ذرّاتى از اتر وجود دارد» و 
لازمه اين مطلب» وجود اجزاء تركيبى از يكك سوء و نياز به مكان از سوى ديككر است. 

در حالى كه مفهوم حضور خداوند در تمام جهان اين است كه او مافوق مكان استء و به همين دليل هيج مكانى نسبت به او دورتر 
از مكان ديككر نيستء و اككر بخواهيم مثالى- هرجند ناقص- براى اين معنا در نظر بككيريم» بايد آن را تشبيه به حضور معادلات علمى 
و مسائل عقلى در همهجا بدانيم؛ مثلًا مى كوييم: كل بز ركتر از جزء استء و اجتماع نقيضين ممكن نيستء و دو ضرب در دو مساوى 
به جهار است. 

اين قبيل قضايا در زمين» در كره ماه» در كره مريخ» در ماوراء كهكشانها همهجا صدق مى كندء در تمام اين مكانهاء كل بزركتر 
از جزء استء و در تمام اين كرات؛ اجتماع نقيضين غير ممكن استء و در عين حال مكان و محلى براى آنها نيست. 

و به كفته شاعر: 

اين معت مى نككنجد در بياننى زمان دارد خبر زو؛ نى مكان 

اين «معتّت» در نيابد عقل و هوش زين معت دم مزنء بنشين خموش! 
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قرب حق يا بنده دور است از قياس بر قياس خود منه آن را اساس! 

اين نكته نيز حائز اهمتّت است كه توجه به اين صفت الهى كه تمام عالم هستى محضر او استء تأثير تربيتى فوقالعادهاى در انسانها 
دارد» جكونه ممكن است انسانى ايمان به جنين مطلبى داشته باشد» و مولاى بز ركوار و رحيم و مهربان و ولى نعمت خود را حاضر 
ببيند» و به سراع زشتىها برود» آلوده كناهان ننكين شود. و فرمان مسلّماو را زير يا بككذارد؟! 

جالب اينكه آياتى كه در بالا در مورد حضور خداوند در همهجا آورديم؛ غالباً ناظر به همين اثر تربيتى استء لذا در بعضى از آنها 
وَاللّهُ يما تَعْمَلُونَ بَصيئ:[9؟] «خداوند به اعمال شما بيناست» آمده و در بعضى و نَعْلَمُ ما تُوَسْوسسٌ به نَفْسَةُ [1949] «وسوسه هاى نفس 
اورامى دانيم) آمده اسثت: 

حضور الهىء تنها در بيرون وجود ما نيستء او در درون دل و جان ماء و در اعماق قلب و روح ما نيز حضور دارد؛ و به كفته مولاى 
متقيان اميرمؤمنان عليه السلام در توصيف خداوند: الباطِنٌ لكل حَفيَك وَ الحاضةر لِكلّ ص ريرف الْعَالِمُ بما تكن الصَّدُوْرٌ وَ ما تَحَوْنُ 
الْعيَون): «خداوندى كه از هر جيز مخفى آ كاه استء و در باطن همه حضور دارد» از اسرار نهفته سينهها با خبر است و جشمهاى 
خيانتكر را به خوبى مىبيند:[00”] 
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در خطبه ديكرى از همان امام عليه السلام مى خوانيم: قَاتَقُوا اللَّ اذى انتم ثم عقن بين و ناص يكم بدو وَ تَليِكم فى قَبِضَّ يه ان اسرَرْثُمْ 
وق اذ افق ك1 وحبد رقتس ب عويد قطو اندو ينكان اسريلة و سا ا حته ريطي اوسن ندر ترات 
سكنات شما در قبضه او استء اككر (اعمال و نات خود را) ينهان كنيد مىداند» واكر آ[شكار سازيد مىنويسد)[ "٠0١‏ 


©". جرا به هنكام دعا دست به آسمان بر مى داريم؟ 


غالباً اين سؤال براى توده مردم مطرح است كه در عين اينكه خداوند, مكان و محلى ندارد جرا هنكام دعا كردن جشم به آسمان 
مى دوزيم؟ و دست به سوى آسمان بلند م ىكنيم؟ مكر العياذ باللّه خداوند در آسمانها است؟ 

اين سؤال را در عصر ائمه هدى عليهم السلام نيز مطرح كردندء از جمله مىخوانيم كه «هشام بن حكم) مى كويد: زنديقى خدمت 
امام صادق عليه السلام آمد و از آيه الرّحمنٌ عَلَى العرش استوى 89] سؤال كرد 

امام عليه السلام ضمن توضيحى فرمود: خداوند متعال» نياز به هيج مكانى و هيج مخلوقى ندارد؛ بكله تمام خلق محتاج او هستند. 
سؤال كننده عرض كرد: د بس تفاوتى ندارد كه (به هنكام دعا) دست به سوى آسمان بلند كنيد يا به سوى زمين يائين آوريد؟! 
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امام فرمود: اذيك فى عِلْمهِ وَ احاطته وَ َيه موائ» وَ لكنَّهُ عَرََجلَ امو اؤليانة و عباة يفْع انهم الى الصَماءِ ؛ نحو الْعشء لِانَّهُ جَعَلَه 
مَعْدِنَ الوَرْق» كيتنا ما تنه الْمَوَآنٌّ وَ الْاخبارٌ عَن الوَسْوْلٍ صلى الله عليه و آله جِئِنَ قالّ: ادْفعُوا اليديكع الَى الله عَرّوَجَلٌه و هذا يَجْمَمٌ 
لوق نل الوابخرا مرع وت دوضيك وتحائله دروكا حا كيان أبن لبخي تفاوتى نمى كند» ولى خداوند متعال دوستان 
و بندكانش را دستور داده كه دستهاى خود را به سوى آسمانء به طرف عرش.ء بردارند» جرا كه معدن رزق آنجا است,. ما آنجه 
راقرآن و اخبار رسول خدا صلى الله عليه و آله اثبات كرده استء تثبيت مى كنيم» آنجا كه فرمود: دستهاى خود را به سوى 
خداوند متعال برداريد» واين سخنى است كه تمام امت بر آن اتفاق نظر دارند».[*0] 

در حديث ديككرى از امام اميرالمؤمنين على عليه السلام در كتاب خصال آمده است: 

«اذا فرح 0 مِنْ الصَّلوةٌ فَليركمْ يَدَيْهِ الى الكجاف و قشت فى الذعاب: «هنكامى كه يكى از شما نماز را يايان مىدهد دست به 
سوى آسمان بردارد و مشغول دعا شودا. 

مردى عرض كرد: اى اميرمؤمنان! مككر خداوند همهجا نيست؟ 

فرمود: آرى همهجا هست. 

عرض كرد: يس حرا بندكان دست به آسمان بر مىدارند؟ 

فرمود: آآيا (در قرآن) نخواندهاى: وَ فى السّماءِ رِرْقَكُمْ وما تُوْعَدُوْنَ [0:5] نو 
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روزى شما در آسمان است و نيز آنجه شما وعده داده مى شويد) , بن 31 كبااتساة وورض را بطلنواعع ]1ن جحلو » محل رزق و وعده 
الهى آسمان است)[00:"] 

مطابق اين روايات جون غالب ارزاق انسانها از آسمان است- باران زنده كننده زمينهاى مرده از آسمان مىبارد» نور آفتاب كه 
منبع حيات و زندكى است از سوى آسمان مىتابد» هوا سومين عامل مهم حيات در آسمان است- آسمان به عنوان معدنى از 


بركات و ارزاق الهى معرفى شده. و به هنكام دعا به آن توججه مىشود, و از خالق و مالك آنهمه رزق و روزى تقاضاى حل مشكل 
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ف لود 

از يارهاى از اخبار نيز استفاده مى شود كه اين معنا منحصر به مسلمانان نيست» در ساير امم نيز بوده استء جنانكه مرحوم فيض 
كاشانى در محجةٌ البيضاء حديثى از مالكك بن دينار نقل مى كند كه بنىاسرائيل كرفتار قحطى شده بودندء بارها از شهر بيرون رفتند 
(و در بيايان دعا كردند و بجايى نرسيد) خداوند به ييامبر آنها وحى فرستاد كه به آنها بكو: انك تخر 2 جَوْنَ الىّ باثيدانٍ نجسي و 
َوفعُونَ اليّ اككفاً قد م مَكمُمْ بهَا الدّماءء و ملام بُطوَكم مِنَ الحرامء الآنَ شَدِ اشَْدٌ عَضَبى عَليكمْ و لَنْ تَْدادُوا منّى الا بُغد»: «شما با 
بدنهاى ناياكك بيرون مىآييد» و دستهايى كه با آن خون بى كناهان را ريختهايد به سوى من بر مىداريد» و شكمهاى خود را ير 
از حرام كردهايد- با اينحال جكونه انتظار اجابت دعا داريد- الآن غضب من بر شما شديد شده؛ و هرجه دعا كنيد جز دورى از من 
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نتيجداى نخواهيد ديد)!| |7١٠2‏ 

از بعضى از روايات» فلسفه ديكرى براى اين كار استفاده مى شود و آن اظهار خضوع و تذلل در بيشكاه خدا است جرا كه انسان به 
هنكام اظهار خضوع. يا تسليم؛ در مقابل شخص يا جيزى» دستهاى خود را بلند مى كند. 

در حديثى از امام محمّد باقر عليه السلام در تفسير آيه فَمَا اشتكانوا لِرَبهِمْ وَ ما يَتَصَرّعُوْنَ «امَا آنان نه در برابر يرورد كارشان تواضع 
كردندء و نه به دركاهش 0 0 مى خوانيم كه فرمود: «استكانت به معناى خضوع است و «تضرع» به معناى بلند 


كردن دستها و اظهار تذلل در ب سشكاه خدا است)[/ رذ 


ه. لامكان بودن خدا در احاديث اسلامى 


اين مسأله به طور كستردهاى در روايات اسلامى در اصول كافىء بحارالانوار» نهجالبلاغه» توحيد صدقء و غير آن مطرح شده است 
أ كر همه آن ووادات با روش اختضاري كتاب بناز كار زيسته لذايه كلبجبنى ال آنا غناضت بس كوم 

١‏ تردق اام صادقرس الماح م رانم دان الله الوطوائي ا رص بورك ورلا وراك 
شكؤوة يل مُوٌخَائنُ الماك و الْمكان و الشركة و الفكؤن وَالَانِقاق تعالق عنما + يَقُوْلُ الظالقون لكا كبر أ:: حداوفك 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: 8" 

متعال توصيف به زمان و مكان و حركت و انتقال و سكون نمىشودء بلكه او خالق زمان و مكان و حركت و سكون و انتقال استء 
خداوند برتر از آن است كه ظالمان مى كويند»)[09:"] 

دق حديث دركرى مده اسك كه اميرمؤمنان على علي اللسلام اشنيد مردى نين اقلم _ياذ .فى كند: وو الذى اشتكدت يترم :طباق): 
«قسم به خدايى كه يشت هفت آسمان برفراز يكديكر متحجب و ينهان شده؛ (به كمان اين كه جاى خداوند در عرش است و عرش 
در ماوراء آسمانها است) 

امام عليه السلام تازيانه را بالاى سر او كرفت و فرمود: ديا وتلكك! أن الله أجل + مِنْ ان يَحْتَجبَ عَنْ شَّىءٍ او يَحْتَجبٍ عَنْهُ شَىءٌ» سُبْحانَ 
اذى لا يشريه مكاة وله يق علي قيدة فى الأحقن و لاف القشماءةة«وائ زر توعد اوقد يوقر ا آن است كه از جيزى يوشيده شود 
نا حيزق از او بوشيده باشد» متزه است كسئى كه مكانى او را ذر يرتكرفته واجيرى در آسمان و زمين از او ينهان نبست» 

جالب اينكه در ادامه اين حديث آمده است كه آن مرد از امام يرسيد: آيا در برابر مخالفت با اين سوكند من بايد كقّاره بدهم؟ 


اقام فرعواة كد و مه دا قنسم فخوردداق كد يراق ان كفازداق باد عر مغر عدا فم شورد ةفاك 
م فرمود: نه» تو به خدا قسم نخوردهاى كه براى رهاى باشدء تو به غير خدا قسم خوردهاى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه شائ9 از ب معرلر 


*. در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه شخصى بنام سليمان بن مهران از حضرتش يرسيد: آيا صحيح است 
بككوئيم خدا در مكانى قرار دارد؟ 

امام فرمود: «سُبِحانَ الله وَ تَعالّى عَنْ ذلك الَّهُ لَوْ كانَ فى مكانٍ لكان مُحْدَئا لأنَ 

ييام قرآن» ج؟» ص: "١094‏ 

الكائنٌ فى مَكان مُحْتاجٌ الى الْمَكانٍ و ألاختياج مِنْ صِفاتٍ الْمُحْدَثْء لا مِنْ صِفات الْقَدِيِم!): 

«منزه است خداوند و برتر از اين است (كه مىكويى) اككر او در مكانى بود حادث بود زيرا موجود در مكان محتاج به مكان است»ء 
؟. كسى از اميرمؤمنان على عليه السلام سؤال كرد: يرورد كار ما قبل از آنكه آسمان و زمين را بيافريند كجا بود؟! 

امام فرمود ': (أَيْنَ "سوال ع3 "مكان "و كان الله ولا مَكانَ»: «كجاء سؤال از مكان استء خداوند وجود داشت و هيج مكانى 
وجود نداشت (و الان نيز هيج مكانى براى او وجود ندارد)»[7١1"]‏ 

د. در حديثى از امام موسى بن جعفر عليه السلام آمده است كه فرمود: «انَّ الله تَبِارَك و تَعالّى كان لّمْ يَرّلَ بلا زَّمانٍِ ولا مَكان, و 
هو الآلن كنا كاق لا يكلو عه مكان ولا تشغل به مكاث و لابخل فن مكان)"خداونه محال از ازل وسو داشت يدون زهان و 
مكانى, و الان نيز همان كونه استء هيج مكانى از او خالى نيست» در عين حال هيج مكانى را اشغال نم ىكندء و در هيج مكانى 
حلول نكرده است)[ 11" 

اين احاديث با نهايت وضوح و روشنى نشان مىدهد كه از هريكك از امامان عليهم السلام سؤال درباره مكان خداوند مىشد ياسخ 
منفى مى شنيدنل» تغييراتى 

ييام قرآنء ج؟» ص: ١‏ 

هماهنكك, يرمعناء صريح و روشن كه هركونه ابهام را در اين زمينه از قلوب مشتاقان مى زدايد. 

#. در ارشاد و احتجاج آمده است كه يكى از دانشمندان يهود نزد يكى از خلفا آمد و كفت: تو جانشين بيامبرى؟ كفت: آرى» 
كفت: ما در تورات خواندهايم كه جانشينان انبياء اعلم امتاند» به من از خداوند خبر ده او در كجا است؟! آيا در سماق است يا 
در زمين؟ 

خليفه كفت: در آسمان بر عرش قرار دارد! 

يهودى كفثه بثابراين زمين ازاو غتالى اسث؟ وهطابق اين سكن اودر هكائى اسث ودر مكان د يكرئ نيست! 

خليفه كفت اين سخن زنديقها است از من دور شو! والا تو را به قتل مىرسانم! 

يهودى با تجعب بازكشت و اسلام را مسخره مىكرد. 

على عليه السلام با خبر شد و به ملاقات او آمد, فرمود: اى يهودى! من از سؤال تو و جوابى كه شنيدهاى با خبرم» ولى ما مى كوئيم: 
خداوند متعال مكان را آفريد بنابراين ممككن نيست خودش مكانى داشته باشد» و برتر از آن است كه مكانى او را در خود جاى دهد 
... آيا در يكى از كتابهاى خود اين سخن را نديدهاى كه موسى بن عمران روزى نشسته بود فرشتهاى از شرق آمدء فرمود از كجا 
آمدواى؟ 

كفت از نزد بروود كار. 

سيس فرشتهاى از غرب آمد, فرمود: تواز كجا آمدهاى؟ كفت از نزد 

ييام قرآنء ج؟» ص: "1١‏ 


- 
يروردكار. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه عائا9 از ب معزلا 


فرشته ديكرى آمد فرمود: تواز كجا آمدهاى كفت از آسمان هفتم از نزد يروردكار. 

باز فرشته ديكرى آمد فرمود تو از كجا آمدهاى كفت از زمين هفتم از نزد يروردكار! 

در اينجا فرمود: منزه است كسى كه هيج مكانى از او خالى نيست و هيج مكانى نزديكتر به اواز مكانى ديكر نمى باشد. 

يهودى كفت: من كواهى مىدهم كه حق مبين همين است و تو از همه شايستهتر به مقام ييامبرت هستى![5١؟]‏ 

/. اين حديث را با جملههاى كُويا و روشنى از نهجالبلاغه از اميرمؤمنان على عليه السلام يايان مىدهيم. 

در خطبه 178 مى خوانيم: لا يُكيْرَهُ زان و لا بَحْوبْهِ مكانٌ» وَ لا يَِدَهَهُ سانٌ: «كذشت زمان او را تغيير نمىدهدء مكانى او را در بر 
نمى كيرد» و هيج زبانى قادر به توصيف او نيست». 

وذو كفلي ذا امساسقة رو انال دانة وقزة يعد هاء الذنا عدف لاط دعق كنا كات قد امتداقها ... بلا وَفْتِ ولا مَكانٍ و 
لا جين و لا رَّمان): «و خداوند سبحان بعد از فناى دنياء باقى مىماند و جيزى با او نخواهد بود همان كونه كه بيش از آفرينش 
جهان» جنين بود ... بدون هيج وقت و مكانى و 

بيام قرآن» جع ص: "١17‏ 

حين و زمانى). 

وذل ختطيه » مده اسث؟ اشيق فى العلد فلا قد اغلى ملق و قات قن الذلة قلا قىء انك يتك قل اعفلاقة باعدة عق كي فد 
خَلْقِه وَ لا َوه ساوامُم فى الّمكان بها: «در علو و رتبه بر همه بييشى كرفته» و جيزى بالا-تر از او نيستء آنجنان نزديكك است كه 
جيزى از او نزديكتر نيستء نه بلندى مقامش او را از جيزى از مخلوقات» دور ساخته. و نه نزديكيش او را مساوى با آنها در مكان 
قراوذاذة اسخد 


واين است منطق صحيح و معارف راستين كه درباره خداوند از اهل بيت وحى عليهم السلام به ما رسيده است. 


#. دستاويز مخالفان 


تاريخ عقائد در اسلام نشان داده كه هميشه منحرفان از اصول شناخته شده اسلامى» براى اثبات مقاصد خود به آيات متشابه» دست 
مى زدند» بىآنكه قانونى را كه قرآن در اين زمينه بيشنهاد كرده كه متشابهات را در يرتو محكمات» روشن سازند در نظر بككيرند. 
در اينجا نيز كسانى كه براى خداوند مكان و حتّى جسميّت قائل شدهاند» به سراغ بعضى از آيات متشابه رفتهاند» و آنها را جداى از 
ساي اناك قرا ذيراق الاض متسر عون كاقى «اتمتدائن عدبه موكرين آنا ذا اشازة لوه 

ييام قرآن» جع ص: 717 

اذو آنه ه سوره طه مىخوانيم: الرَحْمنٌ عَلَى الْعَوْشُ اسْتَوى «همان بخشنده اى كه بر عرش مسلط است». 

آنها جنين ينداشتهاند كه «عرش» تختى است بر فراز آسمانهاء و خداوند روى آن نشسته؛ و به ملائكه فرمان مىدهد! 

غافل از اي نكه اين يكك تعبير كنائى استء كه در بسيارى از سخنان روزمرّه نيز به كار مىرود و كنايه از سلطه و قدرت است. 
توضيح اينكه: يادشاهان در كذشته داراى دو نوع تخت بودند: تخت بلند كه عرب آن را «عرش» مىنامد» و در روزهاى خاصى كه 
جنبه رسمى و عمومى داشتء شاه بر آن تخت مى نشست. 

و تخت كوتاه كه در مواقع عادى و همه روز كه به محل كار خود مىآمد بر آن مىنشست و حكمرانى و تدبير امور مملكت 


مى نمود و عرب به آن ١كرسى!‏ مى كويد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 9820 از معزلا 


كم كم كلمه «عرش» و «كرسى» به عنوان دو سمبل و دو كنايه براى قدرت درآمدء اين معنا در تعبيرات زير به خوبى ديده مى شود: 
فلان شخص از تخت فرو كشيدند» يعنى او رااز قدرت يايين آوردند. 

«فُلادنٌ ثُلَّ عَْشُها: «فلا.ن كس تختش فرو ريخت» يعنى حكومتش يايان يافت. فلان حادثه يايءهاى تخت فلان حكم ران را به لرزه 
ذراورد: يع قدركن واشرار لسافت .او امال اين تعبيراك. 

بنابراين» عرش خداوند, به معناى عالم بالاء و كرسى به معناى عالم يائين 

بيام قرآنء ج؟, ص: 16" 

اسث يا اين كه عرشء اشاره به جهان ماوراءٍ طبيعت و مجرّدات» و كرسى أشاره به عالم ماده استء شاهد اين سخن آيه وَسَِ كرمِيه 
السّماواتٍِ وَ الادض است وقتى كه مىفرمايد «تخت (حكومت) اوء آسمانها و زمين را درب ركرفته)[8١"]‏ مفهومش آن است كه 
عرش او ماوراء آسمان و زمين» (يعنى ماوراى جهان طبيعت است).[#12] 

بنابراين وقتى كفته شود: خداوند بر عرش قرار كرفت» منظور حاكميّت و مالكيت و سلطه او بر يهنه عالم بالاء و به طريق اولى بر 
سراسر عالم يائين است. 

اين مطليئ اسث سيار روشن: و آياث فروانى كه نفى مكان ان خداوثد مىكند- و در آغاز سخن آورديم- همككى مى تواندء شاهد 
خوس براق ابن لسر ياضد. 

ذ كلسي التيزان آمدة ات كه آيه بعد از اين آيه (آأيه #سورء طه) كه هن فرما فده له ما فى الشماوات وما فى الاقض وما هما و 
فا تخت الر 

«از آن اوست آنجه درا سمانهاء و آنجه در زمين» و آنجه ميان آن دوء و آنجه در زير خاكك (ينهان) است» و قرينه روشنى است براى 
تفسير آن.[/3117*] 

فخر رازى در تفسيرشء استدلال كروه مشبهه را به اين آيه براينكه خداوند بر عرش نشسته. به ده دليل عقلى و نقلى ياسخ 
مى كويد» از جمله اينكه: يبش از آنكه؛ عرش يا هر مكان ديكرى آفريده شود خداوند وجود داشت, بنابراين در 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: 10" 

ازلثياز به مكانى تداشث» جكونه مسكن اسث بعد اق أفريين عرش تباز بد مكان بيدا كند؟! 

وذيكر اين كه اكرية يقدان ابى كروة» عددا برشركل تشسعه باشدة بايد سمت إن وجوه او كدر طرق زات عركن اسك غير |3 
قسمتى باشد كه در طرف جب عرش قرار كرفته! و لا-زمه آن تركيبء و لازمه تركيب نياز به اجزاء است. ديككر اينكه قرآن از قول 
ابراهيم عليه السلام مىفرمايد: ل أحِك الْآفلِينَ «غروب كنندكان را دوست ندارم)[818] اشاره به اي نكه او همهجا حاضر است اكر 
خداوند بر عرش نشسته باشد بايد همواره غائب و ينهان باشد و اين عين افول است! 

از سوى ديكر قرآن در آيه ١1/‏ سوره حاقه اشاره به ملائكه حاملان عرش مى كندءه بنابر يندار كروه «مشبهه» بايد خداوند نياز به آن 
فرشتككان داشته باشد» تا حافظ او كردند! در حالى كه خداوند حافظ همه جيز است. 

بعلاوه آيات توحيد و نفى شبيه از خداوند همه از محكمات استء و مىدانيم لازمه توحيد و نفى شبيه اين است كه هيج كونه جزئى 
برائ او نباشك» .و اين با استقراركن دز مكان سازكان نست ...و دلايل ديكر.[ة1] 

از جمله آياتى كه دستاويز اين كروه استء آيه 7١‏ سوره فجر استء در اين آيه كه حوادث يايان دنيا و قيام قيامت را شرح مىدهد 
فى قرعا وه زو لرماق برورد كا ود قرزا معط و3 6ن شاك ادر ميت تحاف واد و افوا كور لمكا نا 

يبيام قرآن» ج*, ص: 18" 

مسلماً همانكونه كه غالب مفسّ ران اشاره كردهاند» منظور فرا رسيدن فرمان خدا براى رسيدكّى به حساب مردم استء يا فرا رسيدن 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه “989 از بمعزنز 


آيات عظمت و نشانه او استء جرا كه اين آيات و نشانهها به قدرى عظمت دارد كه فرا رسيدن آنها كوئى فرا رسيدن ذات ياكك 
يرورد كار است و هركونه شكك و ترديد رااز دلها مىزدايد.[١؟"]‏ 

زيرا در آيات متعدّدى كه قبلًا خوانديم» با صراحت آمده است كه خداوند در همهجا است و جائى از ذات ياكش خالى نيست و در 
عين حال محلى ندارد و هُوَ مَعَكُمْ ايْنَما كنْتُمْ «و هر جا باشيد او با شماست»:[1١75]‏ 

با اين حال حككونه ممكن است او از محلى به محل ديكر آيدء آنجنان كه كروه مشبهه از ظاهر كلمه جاءًَ استافاده كردهاند» كسى 
كه همهجا با ما است و حتّى از ما به ما نزديكتر استء و به هر سو نككاه كنيم او در آنجا استء و در آسمان و زمين حضور دارد 
جكونه تصوّر مىشود. نقل مكان كند. 

علاوه براين لازمه انتقال» تغيير و زوال و غروب وافولء و نياز به مكان است. 


ه. 
8 ع 3 


شاهد اين تفسير آيه ** سوره نحل است كه مى كويد: كَرلْ يَنظُرُونَّ إِنَا أن تَأيِهُْ الْملائِكةٌ أو يَأْتِى أَمرْ رَبك «آيا آنها (كافران) 
انتظارى جز اين دارند كه فرشتكان (قبض روح) به سراغشان بيايند» يا فرمان يروردكارت (براى مجازاتشان) فرا رسد. 

در بعضى از آيات قرآن نيز تعبيراتى» از اين قبيل ديده مى شود إِلَهْهِ يَصْعَدٌ 

بيام قرآن» جع ص: 17 

الْكِمُ الطيّبُ «سخنان باكيزه به سوى او صعود مى كند؛[79"] و تَعْرُجٌ الْملَانِكَةٌ وَالرُوحٌ إِلَوِهِ «فرشتكان و روح (آن فرشته مقرب 
خداوند) به سوى او عروج مى كنند[77"] لَنْ يَمَالَ الل وما وَلَادِمَاوُهَا وَلَكِنْ ينال التَقُوَى مِنْكُمْ «نه كوشتهاى آنها ونه خونهاى 
آنهاء هركز به خدا نمى رسد. ولى آنجه به او مى رسدء يرهي زكارى شماست)[76"]. 

مسلماً همه اين تعبيرات اشاره به صعود معنوى و عروج روحانى و قرب باطنى استء و قرينههاى آن در خود آيات منعكس استء 
زيرا عمل جيزى نيست كه به آسمانهاى ظاهرى بالا رود» و همجنين تقوا عروج جسمانى ندارد (دقّت كنيد). 

ولى آنها كه توه به اين حقائق ندارند و تنها جمود بر الفاظ مى كنند جون حقيقت را نمى بينند ره افسانه مى زنند. 

در بعضى از آيات نيز تعبيراتى آمده است كه در واقع بيان يندار كافران استء ولى افراد ناآ كاه بدون توججه آن را دستاويزى براى 
جسمانيت خداوند و يا داشتن مكان دانستهاند» مثلّا در سوره بقره آيه 7٠١‏ مىخوانيم: كَل يَنظْرُونَ إِنَّ أن يَأْيهُْ اللّهُ فى طُكَلِ مِنْ 
الْعَمَام والملائكة رايا (مرواة ذرجاة شنيطاق يس ال انق نه ققاته بها) اتظار داركن كه خداوتد وق رتكاو دن سابد هاي |3 اومان 
مي لان باينا 

بيام قرآن» جع ص: "١18‏ 

بنابراين استفهام موجود در آيه در حقيقت استفهام انكارى است يعنى جنين جيزى غير ممكن است 70"] كوتاه سخن اين كه تفسير 
اين كونه آيات با كمى دقت و مراجعه به آيات محكمات كذشته. در مورد نفى جسم و مكان و زمان براى خخداء روشن استء و 


جائى براى اشتباه و شكك و ترديد باقى نيست. 
/!. صوفيه و مسأله حلول و اتحاد 


مرحوم علامه جِلى در كتاب نهج الحق بعد از آنكه مى كويد: اتحاد خداوند با غير او» به كونهاى كه هر دو شىء واحد شوند» باطل 
است. و بطلا-ن آن از بديهيات محسوب مىشود. مىافزايد: «كروهى از صوفيه اهل سنّتء در اين مسأله مخالفت كرده و كفتهاند: 
خداوند با بدن عارفان يكى مىشود! حتّّى بعضى از آنها كفتهاند: خداوند عين موجودات است و هر موجودى خدا است (اشاره به 
مسأله وحدت مصداقى وجود) و بعد مىافزايد: اين عين كفرو الحاد است و خدا را شكر كه به بركت بيروى ائمّه اهلبيت عليهم 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه /91 از بمعإنا 
السلام ما را از صاحبان عقائد باطله دور داشت». 

ودر بحث «حلول» مى كويد: از مسائل مسلم اين است كه هر موجودى بخواهد در ديكرى حلول كندء نياز به محل دارد» و جون 
خداوند واجب الوجود است و نياز به جيزى ندارد. حلول او در اشياء» غير ممكن استء بعد مىفرمايد: 

صوفيّه اهل سنّتء در اين مسأله مخالفت كرده و حلول خداوند را در عارفان 

بيام قرآن» ج5 ص: 19" 

ممكن شمردهاند» سيس به مذمّت شديد آنها يرداخته» و مى كويد: من خودم كروهى از صوفته را در كنار قبر امام حسين عليه 
السلام ديدم كه نماز مغرب را همككى- جز يكك نفر- بجا آوردند سيس بعد از ساعتىء نماز عشاء را خواندند» جز آن يكك نفر كه 
همجنان نشسته بود! 

سؤال كردم جرا اين شخص نماز نمىخواند؟! كفتند: او جه نيازى به نماز دارد؟ او به حق ييوسته است! آيا جايز است ميان او و 
خداوند حاجبى ايجاد كردء نماز بين او و يرورد كار حاجب است»![92*] 

همين معناى در مقدّمه دفتر بنجم مثنوى به شكل ديكرى آمده است: 

مى كويدجون رسيدى به مقصود آن حقيقت است و جهت اين كفتهاند: «لَوْ ظَهَرتٍ الْحَقائقٌ بَطَلْتِ الشَّرايعٌ): «ه ركاه حقايق ظاهر شود 
شرايع باطل مى كردد»! سيبس شريعت را به علم كيميا تشبيه مى كند- علمى كه به وسيله آن مى توان مس را طلا كرد- و مى كويد: 
جيزى كه از اصل طلا استء يا به مرحله طلا بودن رسيدهء جه نيازى به كيميا دارد؟! جنانكه كفته اند: «طَلَْبٌ الدَلِئل بَعْدَ الؤْصُول الى 
الْمَدلَوْلٍِ قَبيتُ!؛ «مطالبه دليل بعد از رسيدن به مطلوب زشت است»![77*] 

در كتاب دلايل الصدق شردح نهج الحق نيز از صاحب مواقف نقل شده است كه مخالفان در نفى حلول و اتحاد سه كروهند سيبس 
كروه دوم را بعضى از صوفيه مى شمردء و مى كويد كلمات آنها مردد ميان حلول و اتحاد است (منظور از حلول نفوذ خداوند در 
اشياء است و منظور از اتحاد وحدت ميان او و جيزى 

بيام قرآن» ج؟» ص: 77١‏ 

است) 

سيس مىافزايد: من بعضى از صوفيه وجوديه را ديدهام كه حلول و اتحاد را انكار مى كنند» و مى كويند اين دو واه اشعار بر مغايرت 
خداوند با خلق دارد؛ و ما به آن قائل نيستيم! ما مى كوئيم: الَئِسَ فى دار الوّجُودٍ غَيْرٌه دَيَارُ): «در سراى وجود غير او جيزى نيست»!! 
در اينجا صاحب مواقف مىافزايد اين عذر بدتر از كناه است.[78"] 

البنّه صوفيان از اينكونه سخنان بسيار دارند سخنانى كه نه با موازين و منطق عقل سازكار است. نه با منطق شرع. 

به هر حال مسأله اتحاد حقيقى ميان دو جيز همان كونه كه در كلام مرحوم علامه آمده محال است, جرا كه اين سخن عين تضاد 
مى باشدء جكونه ممكن است دو جيز يكى شوند بعلاوه اكر كسى معتقد به اتحاد خداوند با همين مخلوقات يا خصوص عارفان» و 
به اصطلاح واصلانء بوده باشدء لازمه آن داشتن صفات ممكنات, اعم از زمان و مكان و تغيير و غير آن است. 

ودر مورد «حلول» به معناى نفوذ كردن خداوند در اشياء آن نيز لا-زمهاش دارا بودن مكان است. و اين جيزى است كه با واجب 
العرى ونوا كسداونف ندا ساذ كأاو لست 8 

اع لاحوقه عرد مشتدانة كد اكر نه انهاه وابادلا حقا كمو كران اثبانف 

بيام قرآن» ج؟ ص: "7١‏ 

كرد» و غالباً راه خود را از راه عقل جدا م ىكنند, و به يكك سلسله مسائل ذوقى و يندارى كه نام آن را «راه دل) مى كذارند يناه 


من برثفه وهسلما از كن كه نتطق عقل ازا يديزة عاق سكتان عند و نقيض را تم ثوان انتظار داشت»: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع ل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 98/86 از معزلا 


وبه همين جهت است كه هميشه و در همه اعصار بز ركان علما از آنها فاصله كرفته و آنها را از خود طرد كردهاند. 

قرآن در بسيارى از آيات تكيه بر عقل و برهان مى كند و آن را طريق معرفة الله مى شناسد. 

وبااين سخنء و بحثهايى كه درباره نفى شريكك و شبه و صفات زائد بر ذات و مانند آن داشتيم» مى رسيم به يايان بحث صفات 
جلال خدا به صورت كلى و اساسى و جزئيات آن در برتو اصول ياد شده به خوبى روشن مى شود. 


واكنون با عنايات حق به سوى صفات فعل مىرويم. 


ييام قرآن» ج؟» ص: 777 
صفات فعل 


اشاره 


بيام قرآن» ج؟؛ ص: "71" 

اشاره: 

تقسيم صفات خدا به صفات ذات و صفات فعلء از معروفترين تقسيمات بحث صفات است كه قبلا هم به آن اشاره كردهايم. 
صفات ذات صفاتى است كه عين ذات خداوند استء و حتّى قبل از صدور افعال از او» اين صفات براى او ثابت بوده است,ء مانند 
ازلى بودنء ابدى بودنء علم و قدرت. 

امنا صفات فعل» صفاتى است كه با ملاحظه انجام فعلى از ناحيه آن ذات مقدّس بر او اطلاق مىشودء مثلًا مى كوئيم خداوند خالق و 
رازق استء مسلماً اين صفتء قبل از آنكه مخلوقى را بيافريند و روزى دهد بر او اطلاق نمىشد (البنّهِ قدرت بر خلقت و روزى 
دادن را داشت اما وصف خالق و رازق بر او صادق نبود). 

بنابراين صفات فعل در واقع حادثاند, و طبعاً عين ذات خدا نيستند» و در حقيقت آنها مفاهيمى هستند در ذهن ما. 

آنجه در خارج وجود دارد» ذات ياكك خدا و افعال او استء هنكامى كه ما صدور اين افعال را از ذات ياكك او مى بينيم» به تعبير 
علماى بزركك اين صفات را در ذهن خود براى او انتزاع مى كنيم» و مى كوئيم او خالق است او رازق است او 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: 76" 

بحي القده كقنة ا وااو سيك اع افده اسع لهذا رقيات مسترى عر ابد لواحن اأعلثاء 

واز آنجا كه افعال خداء بىنهايت است» صفات فعل او نيز جنين است. 

ازا ورين قات فطل كدادن :فز ]انا ميد براق أن ذاك باكك لمن كد علاوه زر تكس عرق لديا فاو تريكى قوق العادةاض در 
زندكى انسانها دارد» و هريكك از آنها او را در مراحل تكامل صفات انسانى راهنمائى و كمكك م ىكند صفات زير است. 

8 خالق ؟. خلّاق ". احسن الخالقين ع. فاطر ه. بارىء *. فالق 1. بديع‎ .١ 
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اين نكته نيز قابل توه است كه صفات شصت كانه فوق كه در آيات مختلف قرآن مجيد آمده است بعضى داراى مفهومهاى 
متقارب و نزديكك بهم مى باشد و لذا هر كونه متقارب را در يكك فصل همراه هم مورد بحث قرار مىدهيم. 

بيام قرآن. ج؛ ص: 0" 

بعضى از صفات نيز مى باشد كه داراى دو مفهوم متفاوت استء به اعتبارى جزء «صفات ذات» است و به اعتبارى جزء «صفات فعل) 
جنانكه در توضيحات به خواست خدا به آن اشاره خواهد شد. (دقّت كنيد). 

كار لحان سن لعو لكا لقي 

اين اوصاف در آيات متعدّدى در قرآن مجيد در موارد مختلفى به كار رفته است: 

١.قل‏ الله َالِقٌ كّ شَّْءِ: «بككو: خدا آفريننده همه جيز است).[ .*"] 

در اينجا ناظر به آفرينش همه موجودات جهان مى باشد. 

إِنَى حَالقٌ بَسَراً مِنْ طِينِ «من شرف :راق كل ع قرفي اعم 

رواسا نط ره تريس دياق اك راس عند عار يخاقاهم اسك ا نهو از عوجر اسيرع ادن كل مو اباد 

*. هُوَ الله الْحَالقُ الَْارُِ: «او خداوندى است هستى بخشء آفريننده اى ابداع كر».[7"] 

0 إِنَ وككرقه الخلاف لْعَلِيمُ «به يقين» يرورد كار توء آفريننده آكاه است» 

در اينجا نظر به آفرينشهاى وسيع و كوناكون الهى دارد. 

هت أنقاناة كلما أخر كارك الله أحدق الكالقيق اسيس ارا اقرينش تازه الى يعسيديمة يش و ركف بو بر كت امت دين 
كه بهترين آفرينند كان 

بيام قرآن» ج؟, ص: 78" 

اسث مم 

در اينجا اشاره به مهمترين و عالىترين مخلوقات خدا يعنى نوع انسان شده؛ آن هم در مرحله دميدن روح, و به همين جهت خداوند 
به عنوان بهترين خلق كنند كان توصيف شده است. 

توضيح و ييام 

«خالق» از ماده خلق در اصل به معناى اندازه كيرى مستقيم و ايجاد و ابداع بى سابقه است ع*”] 

بعضى از ارباب لغت براى آن دو ريشه قائل شدهاند: يكى معناى فوق و ديكرى معناى صاف و مسطح بودن است "| ولى بعيد 
نيست كه هر دو به يكك معناى باز كردد كه همان اندازه كيرى و تنظيم و ابداع است. 

به هر حال خلقت در مورد خداوند به آنجه كاه در مورد بند كان اطلاق مىشود و تعبير «احسن الخالقين» نيز ناظر به آن استء. بسيار 
متفاوت استء بلكه «خلقت» به معناى حقيقى كلمه؛ تنها در مورد خداوند صادق است كه موجودات را از عدم به هستى مى آورد 
بدون هيج سابقه» در حالى كه اكر انسان يكك اثر صنعتى يا هنرى يا معمارى ابداع مى كند؛ نتيجه تركيب و ييوند مواد مختلفى 


ييام قرآن» ج؟» ص: 717 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه هنل98 از بمعرلر 


است كه از جهان طبيعت و خلقت كرفته» و به اشكالى كه آن را نيز قبلًا در عالم آفرينش ديده در مى ]ورد (يا اشكال مختلفى را به 
هم تركيب مى نمايد) 

به اين ترتيبء نه مادّه آن ابداع او استء و نه صورت آن. 

بايد توجه داشت وصف خالقيت يا خلماقيت» كستردهترين صفات فعل استء كه تمام جهان هستى را در بر مىكيرد» و مظهر آن 
آسمان و زمين و عالم ماده و ماوراى ماده است. 

خالقيِت خداوند بزركترين نشانه هستى او استء جرا كه هرجا قدم مى نهيم نمونههاى خلقت و آفرينش او را كه نشانههاى وجود او 
وازآنجا كه هريكك از صفات الهى ييامى براى انسانها دارد» و يكى از اهداف مهم طرح آنها در قرآن كه يكك كتاب معرفت و 
تربيت است همان مى باشدء اين صفت او نيز به انسان مى كويد: 

دليل وجود تو آثار وجودى تواست ابداع و آفرينش آثار علمى» اجتماعىء و مانند آن و اكر اثرى از خود نككذاشتى هيج شباهتى با 
آن ذاث بىمثال ندارى؛ و تخلّق به اخلاق او ثيافتهاى و راهى به سوى او نبردهاى. 

بكوش تو هم آثارى بيافرين» و نقشى بيفكن! 

ويرتوى ازاين صفت بارز الهى در خود داشته باش. 

؟. فاطر ه. بارى #. خالق /. بديع /. مصور 

اوصاف بنجككانه فوق در حقيقت شبيه وصف خالقيت استء ولى آميخته با 

بيام قرآن» جع ص: /7 

مفاهيم تازه ويزكىها و نكتهها به آيات زير كوش جان فرا دهيم. 

.١‏ قَاطِرَ السَمَوَاتٍ وَالََرْضِ «اى آفريننده آسمانها و زمين!0[ع*] 

'. هُوَ الله لْحَالِقٌ الَْارِءٌ الْمُصَوَّرُ: «او خداوندى است هستى بخش» آفريننده اى ابداع كرء و صورتكر (بى نظير):[/9*"] 

* إِنَّ الله َالِقٌ الْحتٌ وَالنَوَى «خداوند» شكافنده دانه و هسته است)[#ام] 

ع. قَالِقٌ لْإضْبَاح «او شكافنده صبح است)[94] 

ه. بَدِيعٌ السَمَوَات وَالأَرْض «او يديد آورنده آسمانها وزمين است)[٠؟]‏ 

توضيح و ييام 

«فاطر) از ماده «قطر» (بر وزن سَيْر به معناى شكافتن» يا به معناى شكافتن از طول استء همان كونه كه در آيه ١‏ سوره انفطار نيز آمده 
است اذا السّماءٌ الْمَطرتْ «آن زمان كه (كرات) آسمان از هم شكافته شود» اين وازه به معناى دوشيدن شير از كوسفند» و شكستن 
روزه و همنجنين ابداع و ايجاد جيزى بدون سابقه نيز آمده استء كوئى يرده ظلمانى عدم شكافته مىشود و موجودى يا به 
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عرصه هستى مى كذارد. 

«بارىة» از ماده (بوْء) (بر وزن قفْل) در اصل به معناى بهبودى يافتن از بيمارى يا رهايى از امور ناخوشايند است» سيس به معناى 
آفرينندهاى كه اشياء را بدون كم و كاست و كاملا موزون ايجاد م ىكند اطلاق شده. 

بعضى آن را از ماده ابَرَى) (بر وزن بركك) به معناى تراشيدن جوب مىدانند» روشن است كه منظور از تراشيدن جوب صاف و 


موزون ساختن آن استء و اين مطلبى است كه درباره خالق حكيم كاملا صدق م كند. جون همه جيز را موزون مى آفريند. 
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بعضى نيز تصريح كردهاند كه بارىء به معناى كسى است كه اشياء را بدون سابقه و ثمونه قبلى انجاد كرده اسث «فالق) از ماده «قلق) 
(بر وزن خلق) به معناى شكافتن جيزى و جدا كردن قسمتى از قسمت ديككر استء به كار رفتن اين تعبير در مورد رويانيدن كياهان 
به خاطر آن است كه به فرمان خدا يوسته بذرها و هستههاى كياهان با تمام استحكام و ضخامتى كه دارند شكافته مىشود و جوانه 
بسيار لطيف و ظريف از آن مخفيكاه بيرون مىآيد! 

در حقيقت شكافته شدن دانه هاى كياهان به هنكام جوانه زدن يكى از حسّاسترين و در عين حال زيباترين لحظه وجود كياه است 
و درست شبيه لحظه تولد انسان از مادر استء اين لحظه حسّاس از عجائب قدرت خدا استء لحظه دك ركونى و تغيير شكل و كام 
نهادن از جهانى به جهانى ديكرء اين جه نيروئى است كه به جوانه فو قالعاده ظريف اين قدرت را مى بخشد كه ديوار 

بيام قرآن» ج5 ص: 7٠‏ 

محكم هسته و دانه را بشكافد» سرفراز و سربلند از آن بستر استراحت برخيزد؛ و از آن ظلمتكده رحم مادر خويش كام بيرون نهد و 
به جلوه كرى يردازد؟! 

بَدِيْع از ماده «بَدّع) (بر وزن مَنْع) جنانكه قبلًا كفته شد در اصل به معناى ايجاد كردن جيزى است بدون هيج سابقه قبلى» و لذا به 
جاهى كه تازه حفر شده «بديع» مى كويند» و كارها و سنّتهاى بىسابقه را بدعت مى نامند. 

هنكامى كه اين وازه در مورد خداوند به كار رود به معناى ايجاد اشياء بدون نياز به آلات و مكان و زمان استء و اين تنها در مورد 
خداوند صادق است واه بديع» صفت مشبهه است كه دلالت بر ثبوت و دوام اين وصف براى آن ذات ياكك دارد.[١76]‏ 

«مصوّر) از ماده ١صورت»‏ به معناى نقش و هيئت جيزى استء كه جمع آنء ١ضُدِوَر)‏ مىباشدء و آن بر دو كونه است: صورت 
محسوس مانند صورت انسان و حيوانات و موجودات مادى ديكر. و صورت معقول و آن تصوّرات عقلى و فكرى و مفاهيم 
مخصوص هر جيزى است. 

وازه «مصوّر» به معناى صورتكر هنككامى كه در مورد خداوند به كار مىرود اشاره به صورتهايى است كه به موجودات مختلف 
جهان بخشيده ولى به عقيده بعضى از ارباب لغتء اين وازه در لغت عربء به معناى دكركون ساختن و متمايل نمودن استء و 
صورت به معناى شكل و هيئت از ريشه عبرى صوراه كرفته شده است. 
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توضيح و ييام 

از مجموع آنجه ذكر شد به خوبى استفاده مى شود كه اوصاف ففاطر) «بارى)» و «بديع» همكى اشاره به آفرينش جيزى بدون هيج 
سابقه استء منتها در بعضى از اين وازهها اين معنا واضحتر و آشكارتر استء و در بعضى كم رنكتر» و به هر حال همه به اين نكته 
مهم اشاره مى كند كه اهميّت خلقت خداوند در مقايسه با كارهايى كه بعضى از انسانها انجام مىدهندء و كاه خلقت ناميده 
مى شودء علاوه بر وسعت فوقالعاده و نامحدود ازاين نظر است كه در خلقت الهى هم ماده» و هم صورت در تمام مخلوقات 
عدا و ند ع سافه اسه و لذ املا قار مقا سة عا طم كل عاى" كد انناف كو هوك ابم عدهاقم كعدو سيك منعر لق مانن 
استء بلكه وازه خلقت به مفهوم حقيقى كلمه هركز درباره كارهاى انسانهاء صادق نيست. 

مرحوم كفعمى در مصباح از غزالى در تفسير اسماء حسنى» جنين نقل م ى كند بعضى كمان كردهاند «خالق» و «بارى) و«مصوّر)» 
الفاظ مترادفى هستند و همه به معناى آفرينش و اختراع استء در حالى كه جنين نيستء بلكه اشيائى كه از عدم به وجود مىآيدء 


داراى سه مرحله است: تقدير و ايجاد و تصويرء سيس مثالى براى اين معنا ذكر كرده. مى كويد: 
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براى ايجاد يكك ساختمان خوبء نخست بايد يكك مهندس لايق» نقشه آن را 

بيام قرآنء جع ص: لا" 

بريزد» سيس بِنا آن را بنا كند» و بعد رنكك كار- و استادان جيره دست كج برى و تزيين- به تزيين آن يردازد» وازه «خالق» اشاره به 
معناى اول استء در حالى كه «بارى» ناظر به معناى دوم» و «مصوّر» ناظر به معناى سوم مى باشد.[761] 

وبه هر حال ييامى را كه اين اوصاف الهى دارد شبيه همان است كه در اوصاف كذشته بيان شد به اضافه وي كَىهايى كه در 
اوصاف مورد بحث وجود دارد. 

4. مالكك .٠١‏ مَلِكك .١١‏ حاكم ؟1. حكيم ؟1. رب 

اين اوصاف جهاركانه كه از صفات فعل خداوند است نيز مفهوم سيار وسيعى دارد كه شامل همه موجودات جهان مىشود؛ واز 
نظر ترتيت منطقى بعد از خلقت و آفرينش قرار كرفته استء و به همين دليل ما نيز به دنبال بحث از خالقيت خداوند به سراغ اين 
اوصاف مىرويم و در اين راستا به آيات زير كوش دل فرا مىدهيم: 

.١‏ قل اللَّهُمَ مَالِك الْمُلْكِ «بكو: بار الها! اى مالكك حكومتها!:[69]. 

مالك يَْم الدَّيْنِ «مالكك روز جزاست[ع"] 

ال كال الله لمك الصو ريمن بلند مقي انيت عد ارد عد قرم الوا 

بيام قرآنء جع ص: ا" 

حقيقى است!)[دهع”] 

*. ... و هوَ نيد الْحاكمينَ «او بهترين داوران است».[عع"] 

َل اغير الله أبغى روا و هُوَوْتُ 5ل قي وبكو: آباغير خسداء برورد كازى را بطلبم دن حالى كه او يرورد كار همه ير 
است؟!).[/اع] 

ه. فَاغْلمُوا انَّ الله عَزيرٌ حكيمٌ «زيرا خداوند» توانا و حكيم است).[8ع”] 

توضيح و ييام 

«قلكه ومالك ومليك» كسد اذ كأسه لكك او ون مرغ) است و به كفته مقاييس اللّغهى در اصل دلالت بر قوّت وقدرت دارد» 
واز آنجا كه صاحبان اموال مختلفء و همجنين حكمرانان و فرمائروايان داراى قدرتث و قوّتاند اين اوصاف برآنان اطلاق شده 
است: 

راغب در مفردات مى كويد: «ملِك) به كسى كفته مىشود كه در توده مردم از طريق امر و نهى تصرّف كند ... 

(لاتككة مشي لماعر وا لكف شناسى كانه من لوطه وال كم عر سياف + قال مدقي كنعو قد توالكه سناسيد ال تلك اكه وخر 
مالكى, مَلِك و حكمران آن 
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جيز استء ولى هر مَلِك, مالكك نخواهد بود.[9ع”] 

بعضى نيز كفتهاند كه مالك اختباردار هر كونه تصرفى در ملكك خود مىباشد» در حالى كه مَلِك (حكمران) اختيار هر كونه تصرف 
را ندارد» بعلاوه مملوكك نمى تواند به ميل خودء از تحت مالكيت مالك خويش درآيدء در حالى كه رعيّت مى توانند خود رااز 
تحت حكومت حكمران خويش بيرون برند.[0٠0"]‏ 

لبت اين دو وازه هنكامى كه به عنوان وصف خداوند به كار مىرود اشاره به مصداق اتم و اكمل آنء و به يكك معنا اشاره به تنها 
مصداق حقيقى آن استء لذا مرحوم كفعمى در مصباح هنكامى كه به وازه «مَلِكك) مىرسد مى كويد: او كسى است كه مالكيتش 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ننإنا9 از ب معزلا 


شامل تمام اصناف مملوكات مى شود و هركونه تصرف و امر و نهى در مورد مأموران خود دارد» كسى كه در ذات و صفاتش از 
همه موجودات بى نياز است, و تمام موجودات در ذات و صفاتشان به او نيازمندند.[ |801١‏ 

اين نكته نيز قابل توجه است كه مالكتّت و حاكميّت مولود خالقيت است, و از آنجا كه «خالق» به معناى حقيقى در عالم هستى تنها 
خدا است در حقيقت «مالكك اصلى» نيز خدا مىباشد» و اطلاق مالكك و مَلِكك بر غير او ازاين نظر يكك اطلاق مجازى است. 

حاكم از ماده حكم به كفته مقائيس اللغه در اصل به معناى منع است و قبل از هر جيزى به معناى منع از ظلم و ستم مى باشد» و 
حكيم رااز آن نظر حكيم 

بيام قرآنء جع ص: 0" 

مى كويند كه نيروى باز دارندهاى در مقابل كارهاى خلاف دارد. 

توصيف خداوند به اين صفت به خاطر آن است كه همه موجودات را جه در عالم تكوين و جه در عالم تشريع از خلافكارى باز 
مىدارد و نهى مىكند. وازه حكيم از آن نظر كه حكايت از علم خدا م ىكند جزء صفات ذات است و از آن نظر كه اشاره به 
آفرينش موجودات براساس نظم خاصء و تشريع قوانين براساس مصالح كامل و متقن دارد» جزء صفات فعل محسوب مى شود (دقّت 
كنيد). 

در كقاب الفحفييق آمدة آنست كه فرق بين شاكع و كيم وحكع به شاط تقاوتاهايى الست كه ازاهينت اشقفاق آنهنا حاضصل 
مى شود: احكيم) به معناى كسى است كه «حكم) براى او ثابت استء و حاكم كسى است كه «حكم ازاو صادر مى شود و احكما 
همين معنا را توأم با ثبات بيشترى بيان مى كند. 

ابق اشر دو قهاية ع كويد :حكن و سكن در تا فاق خداوثد نه معناق حاكم است«سيس براق أن شد مخناق 3 كر هن كتدة كنس 
كه اشياء را به نحو احسن ايجاد م ىكند. كسى كه از افضل اشياء به بهترين وجهى آ كاه است. كسى كه از كارهاى خلاء.ف- 
مخصوصاً ظلم و ستم- جل و كيرى مى كند. 

«رب) جنانكه قبلا هم اشاره كردهايم داراى يككث مفهوم اصلى و يككث سلسله لوازم و شاخ و برككهاى بسيار استء و به همين دليل 
موارد استعمال بسيارى دارد. 

مفهوم اصلى آن جنانكه در مفردات آمده تربيت كردن و سوق دادن به سوى 
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كمال است. و از آنجا كه اين كار با مفاهيم ديكرى مانند اصلاح و تدبير مالكيت حكومت سيادت تعليم و تغذيه همراه است به 
هريكك از اين مفاهيم نيز اطلاق شده است. در لسان العرب مىخوانيم كه رب علاوه بر اينكه بر ذات ياكك خداوند اطلاق مى شود 
به معناى مالككء آقاء مدبّر» مربئ» قتِم و منعم نيز آمده است. 

در مصباح كفعمى نيز مىخوانيم كه «رب» در اصل به معناى تربيت و سوق تدريجى جيزى به سوى كمال است» سيس اين معناى 
مصدرى به عنوان مبالغه در معناى وصفى به كار رفته استء بعداً جهار قول درباره مفهوم اصلى آن ذكر مى كند: مالككء آقاء مدب 
وهر دو به تركب اذ الاق يرب الندارء اها اك كما فيسقى ره خثر أهاودرئائبوة» وورماتبة به ساف ترؤفك زونجعه از علتسر 
ديكر استفاده م ىكند. 

ولى به نظر مىرسد كه همه اين معانى لازمه همان مفهوم تربيت و يرورش است. 

از مجموع آنجه در بالا آمد روشن شد كه صفات ينجكانه ملكك و مالك و حاكم و حكيم و رب كه همه از صفات فعلاند- جز 
حكيم كه هم به عنوان صفت فعل و هم به عنوان صفت ذات مانند عالم ممكن است تفسير شود- مفاهيمى نزديكك به هم دارند و 
تقريباً لازم و ملزوم يكديكراند. 
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ربوبيت خداوند از مالكيت و حاكميت او جدا نيستء و مالكيت و حاكميت او آميخته با ربوبيت او است. 

بيام قرآن» جع ص: ا" 

ايمان و توججه به اين اوصاف بيامها و آثار تربيتى فراوانى براى انسان دارد. مخصوصاً با توه به اي نكه اين اوصاف به معناى واقعى 
كلمه مخصوص ذات ياكك خخدا استء ايمان به مالكيت او سبب مىشود كه من خود را در اموال خويش امانتدار بدانم؛ و بايد طبق 
دستور مالك اصلى در آن رفتار كنم. 

ايمان به حاكميت خداوند مرا از تن در دادن به حكومت ظالمانء و طاغوتيان باز مىدارد. 

وايمان به ربوبيت او مرا از توجّه به هرجه غير او است مانع مىشود, يعنى تمام عالم را جلوه او مىدانم و همه را سر بر فرمان او 
مى بينم و طبعاً مرا از توججه به مخلوقات ضعيف و فرو رفتن در كرداب بردكى مخلوقات باز مىدارد. 

؟٠.‏ وَليَ 10. وال 18. مَوْلى .١7‏ حافظ 

. حفيظ 19. رَقيث .7١‏ مُهَئِمنْ 

صفات هفت كانه فوق مفاهيمى مهم و نزديكك به هم دارند» و همه از صفات فعلاند, و لذا آنها را در يك كروه محل بحث قرار 
داديم تا تفسير آنها در يرتو يكديكر روشن و تكميل كردد و در واقع بعد از مسأله خالقيت و ربوبيت اين كروه از صفات جاى 
دارند. 

در قرآن مجيد به همه اينها- بعضى فقط يكبار و بعضى جنديدن بار- اشاره شده است به آيات زير كوش دل فرا مىدهيم: 

بيام قرآن؛ جع ص: 0" 

١.ام‏ انَحَذُوا مِنْ دونه اؤليض الله قو الوك وآلنا انباغين ورا ولي خود بركزيدند؟! در حالى كه ولي فقط خداوند است).[87”] 

'. و ما لَّهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وال «و جز خداء (نجات دهنده و) سريرستى نخواهند داشت)[07”] 

*. بل الله مَوْلاكمْ «بلكه فك و يشتيبان شماء خداست»).[ 0" 

؟ الله تيد حافظاً وَ ُو ارْحمُ الرَاجمينَ «خداوند بهترين حافظ» ومهربانترين مهربانان است)[هه*] 

شاف رق على كلك وحقيظ : «بروره كارم حافظ.و عبان هر بجيو السك دنم 

م. و كان اللَّهُ عَلَى كل شي رَقيياً: «و خداوند مراقب هر جيز است)[/701] 

. هُوَ الله الى لا اله الا هُوَ الْمتك الْقدّوسٌ السّلامُ الْمَؤْمِنُ الْمَهَئِمِنٌ «او خداوند يكانه اى است كه معبودى جز او نيست؛ حاكم و 


مالك اوستء از هر عيب منرّه استء به كسى ستم نمى كندء امتئيت بخش استء مراقب همه جيز است)[88] 


ييام قرآن ؛ ج5؛ ص 77 

يبيام قرآن جع ص : ولام 

توضيح و ييام 

«وَلِيَ) از ماده «وّلا-ه) در اصل به معناى قرار كرفتن دو جيز در كنار هم استء و سيس به معناى قرب و نزديكى آمده. خواه از نظر 
مكان باشدء يا نسبت خويشاوندىء و يا ازحيث دين و دوستى و يارى و اعتقاد. 

اين سخنى است كه راغب در مفردات بيان كرده» سيس مىافزايد: ولايت (با كسر واو) به معناى يارى كردن و ولايت (به فتح واو) 
به معناى سريرستى امور است.[89*] 


ذر عقائيين اللغه تيز ويشه اصلى اين واه عنان معتاى قرف شمرةه اسكه در لنان العربا نين ولك بيه معنا تاصر و متولى امور جهاة 
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و خلايق» تفسير شده است. 

به هر حال اين وازهء معانى زيادى دارد» ولى هنككامى كه در مورد خداوند به كار برده مىشود بدون شكك به معناى ولا-يت و 
سريرستى برامور جهان و نصرت و يارى بندكان است. 

وازه مَولى نيز از همين ماده است و براى آن معانى بسيارى ذكر كردهاند كه همككى به همان ريشداى كه در بالا كفته شد (قرب و 
نزديكى) باز مى كردد. 

مرحوم علّامه امينى مجموعه معانى مختلف آن را كه از كتب لغت و موارد 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: "٠‏ 

استعمال آن به دست مىآيد» بيست و هفت معنا ذكر كرده.[ "2٠0‏ 

در «نهايه ابن اثير) نيز شانزده معناى از اين معانى ذكر شده است. 

ودر عبارتى تصريح مى كند كه مولى به معناى ولى استء و در اين زمينه اشاره به قول عمر در برابر على عليه السلام مى كند كه 
كفت: «اصبحت مولى كل مؤمن): «تو ولى و سريرست هر مؤمنى شدهاى). 

سيس مىافزايد: بعضى كفتهاند: علّت اين امر آن بود كه «اسامه» به على عليه السلام كفت: تو مولاى من نيستى! مولاى من رسول 
اللدمان علدو اله اك مان عاق القد ايفين اله ابرح سكن برا تشقيد وار درو وك كل ولاك كرف 2ه لاقل وهر كتين هن مر لفق 
اويم على مولاى او است821[.0] 

از آنجه كفتيم معناى والى كه اسم فاعل از همين ماده است نيز روشن مى شود. 

بنايراين خداوند هم ولى است و هم مولى و هم والى او سريرست و صاحب اختيار و حاكم و ناصر ما استء و همجنين نسبت به تمام 
جهان هستى و همه موجودات عالم. 

واذه وصافط) ازماده نظ معباق مشهور وروشق دار و آن تكاهدار اسكيويه كلع مقابيس اللغه به معنا مراعات بويمراقيت 
كردن از جيزى استء و به همين جهت به حالت غضبء حفيظه كفته مىشود. زيرا اين حالت ايجاب م ىكند كه انسانء بيشتر 
مراقبث از خود نمايد. 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: "١‏ 

در اينجا در كتاب التحقيق تعبير جامعى آمده كه مى كويد: حفظ وازهاى است كه به اختلاف موارد و موضوعات. معانى متفاوتى 
مىدهد- هر جند ريشه اصلى يكى است- كاه كفته مىشود مال را حفظ كردء يعنى از تلف شدن. امانت را حفظ كردء از خيانت» 
نماز را حفظ كرد و از فوت شدنء فلا- نكس را حفظ كرد يعنى مراقب او بود» سوكند و عهدش را حفظ كرد يعنى از مخالفت 
نمودن با آن وفلان مطلب را حفظ كرد يعنى به ذهن سيرد (به كونهاى كه از ميان نرود) ...[21"] 

وازاينجا معناى حافظ نيز روشن مىشود. البتّه از آنجا كه حفيظ صفت مشبهه؛ و حافظ اسم فاعل استء حفيظ معناى عميقتر و با 
باقر رامن رسائد (دفت كنيد). 

به هر حال هنككامى كه اين وصف در مورد خداوند به كار مىرود معناى كستردهاى دارد كه حفظ و مراقبت خداوند را نسبت به 
تمامى موجودات مادى و معنوى» آسمان و زمين» همجنين حفظ اعمال بندكان» و حفظ كتب آسمانى و شرايع» و حفظ يبامبران و 
امامان معصوم از لغزشهاء و حفظ هركونه عهدى كه نسبت به بند كانش را شامل مى شود. 

و به اين ترتيب حافظ و حفيظ بودن خداوند مفاهيمى همجون قيوميّت را در بر مى كيرد. 

واكر حفظ الهى نبود هيج موجودى در يهنه زمينه و آسمان لحظهاى به حيات خود ادامه نمىداد. جنانكه در آيه ١‏ سوره انعام 


مى خوانيم: وَهُوَّ القَاهِرٌ فؤق 
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بيام قرآنء ج؟. ص: 67" 

عِبَادِهِ وَبوسِلُ عَلَيْكُمْ حَفَطَةً حتّى ذا جَاءَ أَحَدَكُمْ الْمَوْتٌ تَوَقَنهُ وُسُلنَا وَهُمْ لا يُمَرَطونَ او اوست كه بر بندكان خود تسلط كامل دارد؛ و 
مراقبانى بر شما مى كمارد؛ تا زمانى كه مركك يكى از شما فرا رسد؛ (در اين هنككام») فرستاد كان ما جان او را مى كيرند؛ و آنها 
(دن تكاهدارى ضاب عسر و اعمال ند كان) كوتاعى تع كسند» ازابن ايده غويى انتقادة مى شوى كلاخداوند فر فنتكاتن .را 


مأمور حفظ انسانها از حوادث و بلاها تا رسيدن اجل معين كرده است. 


م 


فيه شين ضاق كر 11417 ستويه روعي الددده ف ترساية له لقتو وى 1 اكراوية خانه بعلل ليق قر اللووواف عر كيو 
مأمورانى است كه ضى در ضىء از ضيش روء و از ضشت سر او را از فرمان خدا (حوادث غير حتمى) حفظ مى كنند». جالب 
اإينكه در نهجالبلاغه مىخوانيم كه اميرمؤمنان على عليه السلام فرمود: «انَّ متم كُلّ انسانٍ ملكين يَحَْظانهِ اذا جاء الْقَدَرُ لا َيه و 
بتِنَهُ): «با هر انسانى دو فرشته است كه او را حفظ مى كنند» و هنكامى كه مقدرات حتمى فرار رسيد او را رها مىسازند)[29"] 

در مورد فرشتككّان مراقب حفظ اعمال نيز در سوره انفطار مىخوانيم: وَإِنَّ ليك لَحَافِظِينَ - كراما كاتِينَ - بَعْلَمُونَ مَا تَفعَلُونَ «و به 
يقين نكاهبانانى بر شما كمارده شده.- والا مقام و نويسنده (اعمال نيكك و بد شما)»- كه مى دانند شما جه مى كنيد).[9"] بنابراين 
حافظ بودن خداوند به معناى وسيع كلمه هم از طريق علم و قدرت يروردكار تحقق مى يابد» هم به وسيله فرشتكانى كه جهت 

يبيام قرآن» ج؟, ص: "61" 

انجام اين برنامهها مأموريت مخصوص دارند. 

وازه «رَقِيت» جنانكه در مفردات آمده است در اصل از ماده رقبه به معناى كردن است» سيس به افراد محافظ و مراقب اطلاق شدهء 
يا ازاين نظر كه كردن كسى را كه مورد توه و مراقبت آنها است حفظ م ىكنند- كردن به خاطر اينكه از مهمترين اعضاى بدن 
است كنايه از كل وجود انسان است- و يا به خاطر اين كه كردن م ىكشند و اطراف خود را نككاه م ىكنند تا از خطرات آ كاه كردند» 
و لذا محلى را كه جنين كسى بر آن ايستاده مَرقَب مى كويند.[مغ"] 

ولى در بعضى از كتب لغتء عكس اين معنا ذكر شده؛ يعنى مفهوم اصلى اين واه همان نكاهبانى و اشراف بر جيزى است» سيس 
به عضو مخصوص يعنى كردن از اين جهتء «رقبه) كفتهاند كه به هنكام مواظبت و نكاهبانى بوسيله جشم و كوش از حركت كردن 
استفاده مى شود.[ 288"؟] 

ذو كتات #العين) أضل ابن واله بد تعاى امظار ودر مقاييسس اللعدا به مشناض قد بر افراشدى براي فواظية از حيري اهدده اسيك 

به هر حال هنكامى كه اين وصف در مورد خداوند ذكر مى شود به معناى حافظ و نككهدارندهاى است كه هيج جيز بر او مخفى و 
بوشيده نخواهد بود[27”] البتّه مراقبت خداوند نسبت به تمام جهان هستى» و همه بندكان, و اعمال آنهاء از طريق حضور او در 
همهجا است. نه نيازى به نككّاه كردن دارد» نه كردنى براى 

ييام قرآنء ج, ص: 66" 

كردن كشيدن. و نه مانند آن از عوارض موجودات مادى. 

وازه «مُهَيْمنَ) دوباره در قرآن مجيد ذكر شده است يكبار در آيه ١71‏ سوره حشر به عنوان توصيف خداوند كه در بالا ذكر شد و 
يكبار هم در آيه 58 سوره مائده به عنوان صفتى براى قرآن مجيد در اينكه اين وازه از كدام ريشه كرفته شده است دو نظر وجود 
دارد: بعضى آن را از ماده هَيْمَنَ كه به معناى مراقبت و حفظ و نككهدارى است دانستهاند» ولى بسيارى از ارباب لغت آن را از ماده 
ايمان مىدانند كه همزه آن تبديل به هاء شده؛ به معناى كسى كه امنيت و آرامش مى بخشد. 

اين وازه هنكامى كه درباره خداوند به كار مىرود به معناى مراقب است و بعضى آن را به معناى شاهد و ناظر يا قيام كننده به امور 


خلاتق تفسير كردهاند.[/غ8] 
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در مصباح كفعمى از بعضى از بز ركان در تفسير اين وازه آمده است كه منظور كسى است كه مراقب اعمال و سرآمد عمرها و 
ارزاق بندكان است 98"] ولى همان كونه كه كفتيم اين وازه مفهوم كستردهترى دارد. 

بيام قرآن» ج 5 ص: 70 

از مجموع آنجه در تفسير اين اوصاف هف تكانه الهى كه مفاهيمى نزديكك يا ملازم يكديكر دارند كفته شد صفحه ديكرى از 
معارف الهيه» و صفات فعل خداوند در برابر ديد كان ما كشوده مىشود. صفحداى كه آثار تربيتيش بسيار كرانبها و ير ارزش است. 
انسانها را به نيكىها و خوبىها و برهيز از هركونه خلافكارى و زش تكارى و كناه دعوت م ىكند جرا كه مىدانند خداوند در همه 
حال مراقب و ناظر آنها است» از حوادث سخت نمىهراسند جرا كه مىدانند خداوند حافظ است. 

به همين دليل است كه مى كوئيم ذكر صفات الهى در قرآن مجيد دو هدف اساسى را تعقيب مى كند: يكى بالا بردن سطح معرفت 
انسان نسبت به خداوند» و ديكر تربيت او در جنبههاى مختلف. 

.١‏ رازق 1" رَزَاقَ 3. ع 5. ميد 10 قَنَاحْ 

اين ينج وصف نيز مفاهيمى نزديكك به همء يا لازم و ملزوم يكديكر دارد» و همكتى حكايت از حل مشكل ارزاق و روزىها نسبت 
به نوع انسان» بلكه نسبت به همه موجودات زنده مىكندء و نشان مىدهد كسى كه خلقت موجودات را برعهده داشته» ادامه حيات 
آنها را نيز بر عهده دارد. 

وخوان نعمت بىدريغش همدجا كسترده؛ و باران رحمت ب ىحسابش همه را رسيده است. 

ييام قرآن» جع ص: 2ع 


دراين راستا به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 


- 
- . 


دوق الله لود كف الدازقية ونه بقيى نخد اوند» بيعرين وووى د هد كان اسك[ ]| 

خالل شق الكزاق ذوالثةة الفعين «زبرااسها خداو رورم دهكد كرو مباسن قدزت السك ابم 

.يا يها الْانْسانٌ ما عَرَكك يرَبّكك الْكريْم «لى انسان! جه جيز تو راد ربرابر بروردكاركريمت مغرور ساخته است؟![؟/9"] 

وَاعْلَمُوا انَّ الله غَنِنٌ حميِدٌ: «و بدانيد خداوندء بى نيازو ستوده اسث؛[*/9.] 

دو هُوَ الْفنَاحُ الْعَليمٌ «اوست داور آكا,[ع/37*] 

توضيح و ييام 

وازه «رازق» و «رزاق»» از ماده رزق در اصل به معناى بخشش مستمر و در اوقات معن استء خواه دنيوى باشدء يا اخروى و معنوى» 
و كاه به نصيب و بهره نيز» رزق كفته مى شود. 

بعضى نيز كفتهاند كه رزق در اصل به معناى انعام و بخشش مخصوصى است كه مطابق مقتضاى حال طرفء و بر طبق حاجت او 
باشد, تا حيات و زند كيش 

بيام قرآن» جع, ص: اع" 

تداوم يابد» و اينجا است كه مفهوم رزقء از مفهوم احسان و انعام و اعطاء و بهره و نصيب و انفاق جدا مى شود.[78/0] 

جالب اين كه معادل رزق در فارسى همان واره روزى استء يعنى انعام و بخشش كه هر روز مىرسادء و به طور مستمر در اوقات 
معي » شامل حال اقراذ من شود 

ناكفته بيدا است كه روزى حقيقى» تنها جيزهايى است كه از طريق حلال به انسان مىرسدء و آنجه از طريق حرام باشد در حقيقت 
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از آنجه كفته شد به خوبى استفاده مى شود كه رزق و روزى در مرحله بعد از خلقت و آفرينش انسان قرار كرفته و مربوط به تداوم 
حيات او در جنبهدهاى مادى و معنوى استء و اين كه بعضى اصل وجود انسان يا قوا و استعدادهاى او را جزء روزىها شمردهاند 
(مانند مرحوم كفعمى در مصباح كه مى كويد كه رزاق بودن خداوند به اين معناى است كه هم روزىها را آفريده و هم 
«روزىخواران» را) در حقيقت يكنوع مجاز و توسعه در معناى حقيقى است. 

به هر حالء اين كه در آيات فوقء خداوند به عنوان «خيرالرٌازقين» معرفى شده است اشاره به جهات مختلف زير دارد: 

ان مكدسو عرحه او هن يتشد از ناحيه غنود اواسعه در حالن كه ذيكران اكر جيرى من بحشهد اذ عودشان نسة» بلكه واسطه 
انتقال روزىها هستند. از سوى ديكر او همه جيز مى بخشد» نعمتهاى مادىء معنوى و روحانى» دنيوى و 

بيام قرآنء ج؟. ص: /6" 

اخروى» ظاهرى و باطنى» آشكار و ينهان» خودآ كاه و ناخودآكاه؛ در حالى كه اكر ديكران جيزى مىدهندء از هر نظر محدود 
است. 

از سوى سوّم اين در بخشش روزىها نياز بندكان را در نظر مى كيرد و آنجه مناسب حال آنها است مى بخشدء زيرا اواز اسرار درون 
و برون همه روزى خواران اكاه استء و مىدانيم ديكران جنين نيستند. 

از سوى جهارم او روزى بخش است كه هركز روزىهايش يايان نمىيابد» جرا كه خزانه همه جيز نزد او است «وَ انْ مِنْ شَىء الَا 
علدنا خراشوبو درك راق اذ افر كاملا يسدوةانن. 

از سوى ينجم او روزى بخش است كه دوست و دشمن بر سر سفره او جمعاند» و همه از اين خوان نعمت به مقتضاى رحمانيت و 
رحيميتش بهرهمنداند و به كفته شاعر: 

اديم زمين سفره عام او استبر اين خوان يغما جه دشمن جه دوست! 

ولى ديكران تنها به فكر ياران و نزديكان خويشتناند. 

از سوى ششم او در برابر بخشش خود نه انتظار ياداشى دارد و نه تشكرى جرا كه او از هر نظر غنى و بى نياز استء ولى ديككران هزار 
كونه جشم داشت دارند. 

از سوى هفتم روزى او جنان كسترده است كه از لحظه انعقاد نطفه در عالم رحم شروع مىشود. و در تمام دوران جنينى ادامه دارد» 
و بعد از تولد به صورت 

بيام قرآنء جع ص: 4" 

شير مادر و نوازشهاى محبتآميز او استمرار مىيابد» و تا لحظه مركك ادامه دارد؛ غير از او جه كسى مى تواند اين جنين روزى 
بخش باشد؟! اين است كه مىفرمايد او بهترين روزى دهندهكان است. 

جالب اينكه در روايات متعدّدى كه در منابع اهل بيت عليهم السلام نقل شده در تفسير آيه شريفه ثُمّ دعن يَوْمَئذٍ عَن النّعيم 
«سيس در آن روز (همه شما) از نعمتها (ى الهى) بازيرسى خواهيد شد)[78] مىخوانيم: خداوند اق اسك كدف اود 
غذايى كه مردم مى نوشند و مىخورند در قيامت سؤال كندء اين تفضل الهى بر بند كان است و مورد سؤال قرار نخواهد كرفت» 
آنجه از آن سؤال مىشود عقائد حق وو از جمله نعمت ولايت است.[//71] 

و به اين ترتيب يكى ديكر از معانى ١حََيْرٌ‏ الرَازِقيِنَ» بودن خداوند در اين روايت منعكس استء جرا كه طبق اين حديث او حتّى از 
اين روزىها سوال هم نمى كند! 

الالو كز امه كوا قر ذا «اطلاق الدده) ويس نوا ترص نه رالثرة العم وى ككل عاط اكذابيكت كسزراق فنك 


مبالغه است و اشاره به انواع روزىهايى است كه خداوند مان به همه روزى خواران مرحمت مى كندء لذا اين وازه جز در مورد او 
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صادق نيستء بلكه هما نكونه كه كفتيم غير خداوند رازق هم نمى تواند بوده باشدء تا جه رسد به رزاق زيرا آنها جيزى ندارند كه 
به ديكرى ببخشندء ثنها مى توانئد واسطه رسائيدن ارزاق الهى به ديكران كردند. 


ييام قرآنء ج؟» ص: هارا 


«متِيِنَ) به معناى محكم از ماده مَتّن كرفته شده كه در اصل به معناى دو عضله نيرومندى است كه در دو طرف ستون فقرات قرار 
كرفته» يشت انسان را محكم مى كندء و براى فعاليتهاى سنكين آمده مىسازد» سيس به همين مناسبت به معناى نهايت قوّت و 
قدرت آمده است. 

توصيف خداوند به اين دو وصف اشاره به اين است كه او براى رسانيدن رزوى به بندكان خود. هرجا كه باشند» و در هر شرايطى 
زندكى كنند» كاملًا قادر است و نيازى به هيج كس و هيج جيز ندارد. 

توه به اين اوصاف ويزه خداوند, به افراد با ايمان آرامش مىدهد كه هركز براى به دست آوردن روزىء خود را آلوده كناه نكنند 
وبا ايمان به لطف يروردكار به دنبال روزى حلال روند. 

وازه ١كريم)‏ از ماده كرّم به كفته مقائيس اللغه به معناى شرافت و ارزش ذاتى يا اخلاقى استء و لذا به ابرهاى بارانزاء ١كريم)‏ و به 
زمين حاصلخيز» مَكرمه كفته مى شود. 

راغب نيز مى كويد: اكر واه كرم» وصف انسان باشد به معناى اخلاءق و افعال يسنديدهاى است كه از او ظاهر مىشود. واكر 
توصيف خدا باشد به معناى احسان و انعام آشكار او است. 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: "0١‏ 

مفسّران در تفسير وازه كريم هنكامى كه به عنوان وصف خداوند ذكر شوده تعبيرات مختلفى دارند: 

بعضى كفتهاند: كريم» بخشندهاى است كه تمام افعالش احسان است. و انتظار هيج سودى در مقابل احسان خود ندارد. 

بعضى ديكر كفتهاند كريم كسى است كه متاع قليل را مى يذيرد و جزاى كثير در برابر آن مىدهد. 

بعضى كفتهاند: كريم كسى است كه عطايش هركز يايان نمى كيرد. 

بعضى نيز كفتهاند كريم كسى است كه هم آنجه بر او لازم است مى بخشد و هم آنجه بر او لازم نيست. 

الب دليل خاصى بر هيج يكك از اين تفسيرها نداريم, اما از آنجا كه كرّم خداوند كاملترين نوع كرم استء همه اين مفاهيم- و غير 
آنها- در آن جمع است. 

ابن نكته نيز قابل توبجه است كه اين وازه در قرآن مجيدء كاه وصف «روزى» قرار كرفته» مانند: «رزق كرِيمٌ» «روزى ير ارزشى 
است)[8/م] و كاه وصف فرشتكان «ملكك كريّم)[7/4] و كاه وصف عرشء رب الْعَوْش الْكريم 80"] و كاه وصف قرآن اله لقَرآنٌ 
١ 2‏ وهر يكك ازاين امور داراى نوعى «كرامت» و ارزش والا است. 1 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: 07" 


«حميد» از ماده حمد به معناى ستايش كردن استء و نقطه مقابل آن مذمّت و نكوهش كردن مىباشدء بنابراين حميد كه در اينجا به 


معناى محمود است,ء و اشاره به شايستكّى خداوند براى ه ركونه ستايش مى باشد. 
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ستايش به خاطر ذات بى مثالش» ستايش به خاطر اسماء و صفاتشء و ستايش به خاطر افعال و اعمال ستودهاش. و بالاخره ستايش به 
خاطر آنهمه مواهب و ارزاق و روزىهاى كوناكون معنوى و مادى كه به ما و همه بندكان عطا مى كند. 

مرحوم كفعمى در مصباح مى كويد: حميد كسى است كه در افعالش در شادىها و كرفتارىهاء و در ناراحتىها و راحتىهاء شايسته 
ستايش است.[787] 

ابن اثير در نهايه حميد را به عنوان يكى از اوصاف يرورد كار به معناى كسى كه در هر حال شايسته حمد و ستايش است. ذكر 
كردهء سيس مىافزايد: 

مفهوم حمد و شكرء به يكديكر نزديك استء هرجند حمد عموميت بيشترى دارد» جرا كه حمد و ستايش هم در برابر صفات ذاتى 
است و هم عطايا و بخششهاء در حالى كه شكر فقط در برابر مواهب و عطايا استء نه صفات. 

به هر حال همان كونه كه كفتيم: حمد مفهوم كستردهاى دارد كه هم ستايش ذات و هم صفاتء و هم افعال را شامل مى شود. 

قابل توه اينكه: وازه حميد كه شانزده بار در آيات قرآن مجيد تكرار شده در 

يبيام قرآن» جع ص: 7017 

غالب موارد با غنى يا عزيز همراه استء و اين شايد به خاطر آن باشد كه افراد غنى و قدرتمندء بر اثر غرور غالباً دست به كارهاى 
ناموزون و نكوهيده مى زنند كه شايسته مذمت و نكوهش است ولى خداوند» در عين غنى و عزيز بودن جز افعال محموده از او سر 


نمىزند» و در كنار اوصاف جمال و كمالش نيز هيج وصف نكوهيدهاى وجود ندارد» يس او از هر نظر حميد و شايسته ستايش 


«قبَاح) از ماده فتح به كفته راغب در مفردات و ابن فارس در مقاييس اللغه در اصل به معناى كشودن هر بسته استء خواه كشودن 
در باشد يا مشكلات ديكر. 

به همين جهت به ييروزىها فتح كفته مىشود, از آن جهت كه مشكل جنكك را برطرف مىسازد؛ و به حكم و داورى نيز فتح 
مى كويند» از آن جهت كه مشكل تنازع را حل مى كند. 

هنكامى كه اين وازه در مورد خداوند كفته مى شود معناى وسيع و كستردهاى دارد كه هم كشودن درهاى بسته را شامل مى شودء و 
هم حل تمام معضلات معنوى و مادى بندكان» و هم داورى به حق» و حكم قاطع. 

مرحوم كفعمى در مصباح مى كويد: «قتّاح) يعنى كسى كه بين بندكانش حكومت (به حق) م ىكند .... و نيز كسى كه درهاى روزى 
و رحمت را به روى بندكانش مى كشايد و به عنايت و لطفش هر در بستهاى را باز مى كند.[787] 

بيام قرآن» ج 5 ص: 0" 

اثر تربيتى توه به اين توصيف الهى كاملًا روشن است كسى كه حاكم را فقط خدا مىداند» و حل مشكلات و كشودن درهاى بسته 
را براى او آسان مىشمرد هركز از حجم مشكلات وحشت نمى كند» كرد و غبار يأس و نوميدى بر دل او نمىنشيند» ودست از 
تلاش و كوشش توأم با اميد و ايمان به يبيروزى به لطف يروردكار بر نمىدارد. 

قابل توجّه اينكه «فتّراح) يكك مرتبه در قرآن مجيد بيشتر ذكر نشده و آن هم توأم با توصيف او به «عليم» است كه رابطه آن با 
وصف «فتاح» روشن است جرا كه حل مشكلات و كشودن درهاى معضلات نياز به آكاهى فراوان دارد» كسى مى تواند همه 
مشكلات را حل كند كه از اسرار همه جيز با خبر باشد» تو هم اكر مى خواهى مشكلى از زندكى خود و ديكران بككشايى به همان 
اندازه عليم باش! 


و شايد توصيف خداوند به ار الْفَاتِحيْنَ» در آيه شريفه 84 اعراف كه از زبان قوم شعيب آمده رَبنا افتخ يتنا وَ بين قَوْمِنا باحق و 
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انْتَ حََيِدِ الْفاتحيْنَ 

«يروردكارا! ميان ما و قوم ما بحق داورى كنء كه تو بهترين داورانى» نيز ناظر به همين معنا باشد, جرا كه فاتحان غير عليم هميشه 
نمى توانند كار خود را بطرز شايستهاى انجام ندهندء بنابراين «خير الفاتحين» كسى است كه «فتاح عليم) نسبت به همه جيز و در همه 
حال باشك. 


بيام قرآن» جع ص: 00" 

9 دود 80. روف .”١‏ لَطِئِْ 37". في 

از معيله منفاف» اقعال خداركه كش واقيا وود 'زناقها الس تهنا دز ع تناددو لقان سو ساق قرا نه كه اقارس كاد تكراو 
مىشود.ء صفت «رحمانيت» و «رحيميت» او است كه خبر از لطف و رحمت بىيايان او نسبت به همه بند كان بلكه همه موجودات 
مىدهدء و همان است كه «ارحم الراحمين» است. 

وازلوازم اين معناى «وداد) و دوستى او لطف و عنايت و رأفت او است. اين اوصاف هفتكانه بازتاب وسيعى در آيات قرآن مجيد 
دارد كه به نمونههاى آن در آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

ل قل اذغوا اللة او اذشرا الشين انا ها تذغوا كلها لاسينلة الشف كد 

الله را بخوانيد يا رحمان راء هر كدام را بخوانيد» (ذات ياكش يكى است؛ و) بهترين نامها براى اوست)[788] 

؟. انَّ الله كان بكم رتسماه رخداونه نمض مه كما نوريا سنت 1ك 

*. ... و انتٌ ارْححمُ الرَاحِمِيْنَ ١و‏ تو مهربانترين مهربانانى)[782] 

اميدق هو العفو الودّوةة دو او اشر وكده و د وسعدان لموهاة) الست الواه] 

د. ... انَّ الله باس لَرَنُوْفٌ رَحِيِمٌ «خداوند» نسبت به مردم» رئوف و مهربان 

بيام قرآن» جع ص: 2ه" 

است)[/8"؟] 

عي وق اللطفث الكود رار مشققده (تعيت هاو باك إل ذفاى امورو | كاد اذ اهمه سير ) اسه لقيك] 

لة.... انه كاة بن خفياً: واو هسوارة قليث به من مهريات بوذ اسن[ 6م] 


توضيح و ييام 

مفهوم وازههاى «رحمان) و «رحيم) ذو جلك اول ايخ تفسير» مكتروسا موود بررسى قران كرشنبو تاوق به اتكرار نظ هميخ اندازه 
در اينجا مى كوئيم كه هر دو از ماده «رحمت» كرفته شده. و معروف در ميان دانشمندان و مفسّ ران اين است كه «رحمان» اشاره به 
«رحمت عام) خداوند است كه دوست و دشمن و مؤمن و كافر و نيكوكار و كنهكار را شامل مىشود- مانند انواع نعمتها و 
مواهب عام خداوند از زمين و آسمان كه همه بند كان, از آن بهرهمند مى باشند- و «رحيم) اشاره به «رحمت خاص» او است كه ويزه 
مؤمنان است و تنها در اختيار نيكان و ياكان قرار مى كيرد. 

و امنا وازه «ارْحُمُ الرَاحِمئْنَ) (مهربانترين مهربانان) از اين جهت به عنوان 

ييام قرآن» ج؟» ص: 701 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه علو از بمعإنا 


يكى از اوصاف خداوند به كار رفته كه يرتوى از رحمت او نيز بر قلوب بندكان افتاده» يدر و مادر نسبت به فرزند دلبند خود. 
مهربان و رحيماند» و بسيارى از مردم نسبت به دوستان و علاقهمندانشان داراى محّت و رحمتاند, ولى اينها همه شعاع كمرنكن أ 
رحمت يرود كار استء بلكه در حقيقت اين رحمتها همه مجازى است» و رحمت حقيقى رحمت خدا استء جرا كه ذات ياكش 
از همكان بىنياز استء در حالى كه محبت و رحمت مردم نسبت به يكديكر غالباً از اينجا سرجشمه مى كيرند كه در سرنوشت همء 
تأثير دارند و به يكديكر به نوعى نيازمنداند. 

بعلاوه رحمت ديكران محدود استء و در جهار جوبهاى خاصى است جز رحمت خدا كه از هر نظر نامحدود است. 

اهران اتتعوالاث ابد وسط ود و يعيان ادر االاسحان ادن معنا اعحما لا تقاف ار الوه كناكو مرا رديه كان رق كا كا دن 
حدّ اعلا بوده» و كارد به استخوان رسيده. در داستان ايوب ييغمبر عليه السلام» بعد از آن مشكلات طاقتفرساء و در داستان يوسف 
عليه السلام به هنكامى كه برادران در نهايت رنج و مشفّت بودند (سوره يوسف- آيه 2#) وايا بعد از شناختن برادرشان يوسف عليه 
السلام» بىنهايت از كارهاى خود شرمنده و يشيمان شدند (سوره يوسف- آيه 47) ودر ماجراى موسى عليه السلام هنكامى كه به 
سوى قوم خود بازكشت و آنها را به كوسالهيرستى مشغول ديد و به برادرش هارون يرخاش كرد (سوره اعراف- آيه )18١‏ اين 
توصيف ديده مى شود. 

بيام قرآن» جع ص: 08" 

وازاينجا روشن مىشود كه در مشكلات سخت و حوادث بسيار يبجيده و دردناكك بايد به اين وصف اميدبخش الهى يناه بريم» و 


خود را در سايه رحمت او قرار دهيم» بعلاوه بكوشيم مظهر اين صفت باشيم و لااقل يرتوى از آن را در وجود خود زنده كنيم. 


رحمت واسعه الهى ذر احاديث اسلامى 


وسعت عجيب رحمت خدا در احاديث بازتاب كستردهاى دارد كه جند نمونه زير بازكو كننده اين حقيقت است: 

فى الْحَلقٍ يع قبها ترام الَاسٌء و تَوْحَمُ الْوالِدَةٌ وَلَدّها ... قماذا كانّ يَوْمٌ الْقِامَهِ اضافٌ هذه الرَخمّةٌ الْواحِدَةٌ الى تشع وَّ تسعينَ 
رَحْمَةه قرحم بها امَةَ مُحَمَّدِ صلى الله عليه و آله: / 
«خداوند نسبت به بندكانش رحيم است و از رحمت او اين است كه يكصد شاخه رحمت آفريده» يكى از آن را بين تمام بند كان 
تقسيم كرده؛ و به واسطه آنء مردم نسبت به يكديكر مهرباناند» و مادر نسبت به فرزند خود مهر مىورزد ... در روز قيامت اين 
رحمت را به نود ونه قسمت ديككر اضافه م ىكند, و با همه آنها امت ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله را مشمول رحمتش قرار 
مى دهد)![91"] 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: 09" 

؟. در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم «اذا كان يوم القيامة نَشَّر الله نَعالَى رَحمَمَهُ حّى يَطمَع ابْليسٌُ فى رَحمَته)!: 
«هنكامى كه روز قيامت مى شود خداوند آنجنان ر حمتش را مى كستراند كه حتى ابليس در رحمت او طمع مى كند)[937] 

*. در حديث ديكرى مىخوانيم كه به امام على بن الحسين عليه السلام عرض كردند: 

حسن بصرى مى كُويد: عجب نيست كه كروهى كمراه و هلا-كك مى شوند» عجب از آنها است كه نجات مىيابند كه جككونه- با 
اينهمه عوامل كُمراهى- نجات يافتهاند؟! 

امام عليه السلام فرمود: «ولى من سخن ديكرى مى كويم» مى كويم "لس الْحَجَبُ مِمَنْ نجى كَيِفٌ نَجَى وَ انّما الْعَجَبُ مِمَنْ هَلَك 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفمحه تعلو از بمعإنا 
كيِفٌ هَلَك مع سِعَدُ رَحْمَةْ اللّم:"؟! 

«عجب نيست از كسانى كه نجات مىيابند كه جككونه نجات يافتهاند» عجب از كسانى است كه هلااكك (و كمراه) مىشوند حككونه با 
وسعت رحمت خداوند هلاكك شدهاند؟![ ؟9؟] 

يروردكارا! از كرم بىيايان تو بعيد نيست كه كوشهاى از اين حرمت وسيع و كستردهات را شامل حال ما نى بفرمائى. 

وازه «ودود) از ماده «وَدً) (به ضم واو) در اصل به معناى محبت داشتن نسبت 

يبيام قرآن» ج*. ص: "2٠‏ 

به جيزى و آرزوى وجود آن استء لذا در هر دو معنا (محبت و تمنى) استعمال مى شود. 

الى سير الست كه دو مقرعاتك :و كاسن اللغه اعدو اسعة وك اسان الغري أن رااقط عياف فت ذكر كرد اسه ون حال 
كه موارد استعمال آن در قرآن مجيد به خوبى نشان مىدهد كه در معناى تمنى و آرزوى جيزى نيز به كار رفته است. 

به هر حال اين وازه صيغه مبالغه و به معناى شخص بسيار ير محبت استء و جالب اين كه در قرآن مجيد, يكبار همراه «غفور» (بسيار 
آمرزنده) و يكبار همراه «رحيم» آمده كه هر دو وصفء با معناى «ودود) تأكيد و تأييد مىشود. مرحوم كفعمى در مصباح مى كويد: 
«ودود)»- هنكامى كه به عنوان وصفى از اوصاف الهى به كار رود- به معناى كسى است كه بند كان را دوست داردء از آنها راضى 
مى شود و اعمال آنها را مىيذيرد يانه فعناق كسى انث كه دوس تلذةاكن ادر ذل ذيكران م ىاتدازة (عمان كوته كدر أيه 
8 سوره مريم آمده است) انَّ الّذِينَ آمَنُوا وَ عَِلُوا الصَالِحاتٍ نيعل لَهُمْ الحمانٌ وداً: ذبه يقين كسانى كه ايمان آورده و كارهاى 
شايسته انجام داده اند» به زودى خداوند رحمان محتتى براى آنان (در دلها) قرار مى دهد!)[ 9"] 

بعضى از ارباب لغت نيز احتمال دادهاند كه «ودود) در اينجا معناى اسم مفعولى دارد» و اشاره به محبوب بودن خداوند از سوى 
بندكان مؤمن است.[98”] 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: ١ع"‏ 

ولى معناى دوم و سوّمء بعيد به نظر مىرسدء واز موارد استعمال اين كلمه بر مىآيد كه معناى اصلى آن همان دوست داشتن و 
آرزو كردن است. 

ناكفته بيدا است مفهوم محبت در خدا و انسانها متفاوت استء محبت در انسان يكنوعء توه قلبى و جاذبه روحى استء در حالى 
كه خداوند نه قلب دارد و نه روح بنابراين محبت در مورد او به معناى انجام كارهايى است كه مايه خير و سعادت بندكان استء و 
نشانه لطئ و عنايت اواست. 

كسانى كه «ودود) را به معناى اسم مفعولى تفسير كردهاند ظاهراً به خاطر اين بوده است كه محبت به معناى اسم فاعلى را در مورد 
خداوند مناسب نديدهاند» جرا كه از عوارض موجودات امكانى است. 

ولى هما نكونه كه اشاره شد محبت هنككّامى كه در مورد خداوند به كار مى رود به معناى آثار خارجى آن استء و تنها در اينجا 
نيست كه به سراغ جنين تفسيرى بايد رفت» در بسيارى از اوصاف و افعال الهىء عين اين مطلب وجود دارد, مثلًا مى كوئيم خداونده 
كنهكاران را غضب مى كندء يعنى همجون يكك شخص غضبناك با آنها رفتار مى نمايد» وكرنه خشم و غضب كه به معناى هيجان و 
وامشكق نفس اسن اسك در عورد عا هر 5 خياوق سه 

به هر حال توبّه به اين وصف از اوصاف خداوند اثر تربيتى فوقالعادهاى- همجون توجّه به ساير اوصاف الهى- دارد» جرا كه 
محبت خداوند بر بندكان سبب ييدايش محبت بندكان نسبت به او مىشود» جون محبت واقعى هركزء يكك طرفه نخواهد بود و 


هنكامى كه بند كان محبت او را در دل بككيرند و به او عشق 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه عاعل9 از بمعانا 


يبيام قرآن» جع ص: 721 

بورؤتد سلما در خط فزمان او حر كت نكسن غره را انان سازتد كدغدا آنياوا دوست بدارد واز آنها راضى باشد. جرا 
كه هميشه عاشق در راستاى رضاى معشوقء كام بر مىدارد. 

«رئوف» از ماده رأفت به كفته راغب به معناى رحمت استء و قابل توه اينكه در قرآن مجيد از يازده مورد كه اين وصف الهى به 
كار رفته» در نه مورد با وصف رحيم همراه است 98] و بنابراين «رحيم» و «رئوف» مفهوم يكديكر را تأكيد مى كنند. 

در اينكه ميان «رئوف» و «رحيم) جه تفاوتى است؟ در ميان مفس ران وارباب لغت كفتكو است: جمعى آن دو را به يكك معنا 
دانسته؛ و بنابراين ذكر آنها با يكديكر جنبه تأكيد بر رحمت بىيايان الهى دارد. 

در حالى كه بعضى مانند ابن اثير در نهايه. در ميان اين دوء جنين فرق كذاشتهاند كه رأفت مرحلهاى دقيقتر و بالا-تر از رحمت 
استء و هركز در مسائل ناخوشايند به كار نمىرود ولى رحمت در امور ناخوشايندى كه به خاطر مصلحتى انجام مى كردد» استعمال 
ني قود :نالا متك انك كله قو ف حائار رحبي عه أو وافف كدت سياد فده وزر افطع كرد ا ببمارض و سار .ودلكن ,سراي 
نكند» ولى رأفت در اينجا به كار نمىرود).[/791] 

يبيام قرآن» ج ع ص : 72# 

مرحوم كفعمى در مصباح در تفسير اين وازه مى كويد: بعضى كفتهاند رأفت مرحله عالى ترى از رحمت استء در حالى كه بعضى 
دائره آن را محدودتر از دائره رحمت دانستهاند. 

مفسّر بزرككء مرحوم طبرسىء ذيل آيه 178 سوره توبه مى كويد: بعضى معتقداند كه «رئوف» و «رحيم) يكك معناى دارد منتها 
رأفت مرحلهاى قوىتر استء در حالى كه بعضى كفتهاند: «رئوف» نسبت به مطيعان به كار مىرود و «رحيم) نسبت به كنهكاران ... 
سيس از بعضى از دانشمندان ييشين نقل مىكند كه خداوند درباره هيجيكك از ييامبران» ميان دو صفت از اوصاف خود جمع 
نكردهء ولى در مورد ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله جنين كرده است (در همين آيه مىفرمايد بِالْمُؤْمِنينَ رَتُوفُ رَحيم ١و‏ نسبت به 
مؤمفان رقرف وامهرياة السكم و دريارة خودقن ثير فرموذة أن الله بالناس َرَؤْفُ رَحِيِمْ «زيرا خداوند» نسبت به مردم» رثوف و مهربان 
است).[98؟] 

بازدراينجا به تأثير تربيتى و يبام ويزه اين وصف الهى در مؤمنان مىرسيم زيرا مىبينيم از آنجا كه خداوند و يبامبرش رئوف و 


رحيم هستند» ييروان مكتب آنها و عاشقان راه و رسم آنان نيز بايد رئوف و رحيم باشند و يرتوى از رحمت عام و خاص الهى در 


وازه «لطئف» در قرآن مجيد هفت بار تكرار شده و در همه جا به عنوان 

ييام قرآنء ج؟» ص: عم 

وقيقى إل اوضاف عرورد كاراسيت و غانا بالتكر) كمراه ات 89" و تنها در دو مورد به تنهايى مده است.[0٠8]‏ 

به هر حال اين وازه از ماده «لطف» به معناى كار ظريف و باريكك و مهر و محبت استء و به موجودات كوجكك و نرم؛ و 
ح رك تهاى ظريفء. و انجام كارهاى دقيق» و امورى كه با حواسٌ انسان دركك نمى شود نيز اطلاق مى كردد. 

اين وصف هنككامى كه در مورد خداوند به كار مىرود به معناى رفق و مداراى خداوند نسبت به بندكان و توفيق» و نكتهدارى آنها 
از خطرات و مشكلات است.[01٠8]‏ 


ابن اثير در تفسير اين وازه مى كويد: لطيف كسى است كه جمع ميان رفق در عمل و آكاهى به دقائق مصالح., و رساندن آنها به 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه هعا9و از بمعانا 
كسانى كه براى آنها مقدر ساخته است كرده. 

مرحوم كفعمى در مصباح مى كويد: خواندن خداوند به اين وصف در مشكلات» تأثير عميقى در برطرف شدن ناراحتىها 
دارد.| |8٠57‏ 

مرحوم صدوق در كتاب توحيد اين وصف الهى را اينكونه تفسير مى كند: او نسبت به بندكانش لطف دارد به آنها نيكى مىكند» و 
نعمت مى بخشد» سيس مىافزايد: لطف همان نيكى كردن و كرامى داشتن استء بعد اشاره به حديث 

بيام قرآنء ج؟. ص: اع" 

نوق عن ده دين كر يده اذ قن اللطدك اله كو الشالق الكلن اللحلض» معفات لظيف أبن اميت كتخا وج خنالق يخارقات 
دعدويك تربك وزإووادانيه 

لبن جمع ميان تمام اين معانى در مفهوم وسيع و كسترده لطيف كاملًا ممكن است. 

امّا اي نكه در غالب آيات قرآن «لطيف» با «خبير) همراه شده.؛ به خاطر آن است «خبير) به كفته بعضى از محققان اشاره به آكاهى 
عميق و علم به حقايق و احاطه دقيق استء و اين معنا با معناى لطيف تناسب بسيار نزديكى دارد. (دقّت كنيد). 

بيام و اثر تربيتى توه به اين وازه نيز روشن است جرا كه از يككسو انسان را در مشكلات به «الطاف خفيه و جليه خداوند اميدوار 
مى سازد» واز سوى ديككر انسانها را دعوت به لطف و مرحمت نسبت به يكديكر م ىكندء واز سوى سوم به مطالعه وانديشه در 
مخلوقات بسيار ظريفى كه خدا آفريده استء وا مىدارد» وهر يكك از اين امور سه كانه اثر عميقى در تربيت انسانها دارد. 

وازه «حَفِيّ) از ماده «حفاء» (بر وزن سلام) واز ماده «حفا) (بر وزن جفا) در منايع لغت براى آن جند معنا ذكر شده. از جمله: يا 
برهنه راه رفتن» اصرار در سؤال نمودنء علم و نسبت به جيزى» واصرار در نيكى كردن. 

بعضى نيز كفتهاند: مفهوم آن نازكك شدن يوست يا واته كفش و سم اسب به 

ييام قرآن» جع ص : 88" 

خاطر راه رفتن زياد مى باشد.[07٠*]‏ 

ولى بعيد نيست ريشه اصلى همه اين معانى» همان معناى اصرار در راه رفتن باشد به كونهاى كه يوست ياء يا كفشها نازكك شود يا 
از بين برود سيس در مورد اصرار و مبالغه در هر جيزى به كار رفته است: اصرار در سؤال كردنء از جيزى به منظور آكاهى بر آن و 
اصرار در نيكى كردنء و اصرار در جلو كيرى كردن از كارى. 

در قرآن مجيدء اين واه در سه مورد به كار رفته است: در مورد اصرار در در سؤال؛ جنانكه در آيه /الاسوره محمّد صلى الله عليه و 
ادن كراقب ةذ وساكرها شرك كراد دعر اكدهر كاد انوا سناو طلب كشوي ام عاك سابد يكل فورزين! 

و در مورد علم و دانشء مانند: يَسْكلُوك كانّك عَفِييٌ عَنّها: «از تو درباره زمان رستاخيز سؤال مى كنند» كى فرا مى رسد5؟».[0:*] 
ودر مورد اصرار در نيكى كردنء جنانكه در آيه /ا؟ سوره مريم آمده است كه ابراهيم عليه السلام به عمويش آزر مى كويد سَلامٌ 
َلك سَاث تَفْفِرٌ آمك رَبّى انَّهُ كان بى حفياً: ٠‏ (ابراهيم) ككفت: سلام بر تو! من بزودى از بروردكارم براى تو آمرزش مى طلبم؛ جرا 
كه او همواره نسبت به من مهريان بوده است» 

به هر حال اين وازه هنككامى كه در مورد خداوند به كار مىرود ممكن است به معناى عالم و آككاه باشدء و دراين صورت از 
صفات ذات است نه صفات فعلء و نيز ممكن است به معناى نهايت نيك وكارى و لطف و محبت باشد كه در اين صورت از صفات 
فعل محسوب مى شود و اتفاقاً در قرآن مجيد فقط يكبار به 


ييام قرآنء ج؟» ص: هارا 
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صورت وصفى به كار رفته و آن هم به معناى نهايت نيكى و محبت است كه در ماجراى ابراهيم عليه السلام و عمويش آزر آمده و 
در بالا به آن اشاره شد. 

ييام تربيتى اين وصف الهى نيز به قرينه آنجه در اوصاف مشابه آن كفته شد واضح استء جرا كه از يكسو جذبه اين وصف الهى 
بند كان را به طرف او جلب مى كندء و نور اميد بر دلها مىياشدء و از سوى ديكر به آنها درست نيكوكارى و مهر و محبت مىدهد. 
غافر ع" عَفور 8" غفّار ©" عَفْوٌ /ا. توآب 88. جبار 

غفران و آمرزش الهى» و عفو و بخشش او نسبت به كنهكاران؛ و يذيرش توبه آنان» ريشه بخش كستردهاى از صفات فعل خدا 
است كه شش نمونه آنء در بالا آمده استء اين صفات الهى در آيات مختلف قرآن مجيد. منعكس استء به آيات زير كوش جان 
فرا مى دهيم: 

قاف لنت و قابل التَّوْبٍ ... «خداوندى كه آمرزنده كناه. يذيرنده توبه).[00] 

؟. انَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِيمٌ «خداوند آمرزنده مهربان است».[02:*] 

#االا هق العوية الغفائة را كاد راشيد كد او قراناى امرؤئده ست لاد ] 

بيام قرآن» جع ص: 8" 

#امواذ الله لهذ طمؤة: وميه خيداوقن يحفنده و المركاقده انه الي 

ه. ... الَّهُ هُوَ النَوَابُ الوَحِقِمٌ «زيرا او توبه يذير و مهربان است».[09*] 

عي القوية العرنة الصياة لسكف» راسف بعس انمث وحراقان عليه بعد انرق كيه فابلل يز كه (نا ااذه قاقك غبرر» هر امرض را 
اصلاح مى كندء و داراى كبريا و عظمت است).[ ]8٠١‏ 


توضيح و ييام 

«غافر) و «غفور) و «غفار) از ماده ١غَفْرا‏ در اصل به معناى يوشاندن است» بقصوها يوشانيدن جيزى از آلودكىهاء و«غفير» به معناى 
كيسوان بلندى است كه يشت سر را مى يوشاند و ١مِغْقَوَا‏ به معناى كلاه خود است كه سر را به هنكام جنكك مى يوشاند. 

اين وازه هنكامى كه در مورد خداوند يا موارد مشابه آن به كار مىرود به معناى آمرزش و يوشانيدن كناه استء منتها «غافر» معناى 
اسم فاعلى دارد و 

بيام قرآن؛ ج؟؛ ص: 89" 

«غفور) و «غفار» صيغه مبالغه است. 

بعضى كفتهاند: «غفور» هنكامى كه به عنوان وصفى از اوصاف الهى به كار مىرود به معناى كسى است كه بند كان را با رحمت 
خود مى يوشائد» اين تعبير نيز در كلمات بعضى أن بزركان آمذه اسث» كه اطلاق «غفار) بر خداوتد بها خاطر اين اسث كه هر زمان 
كناهى از او سر مىزند (و به سوى خدا باز مى كردد و توبه مى كند كناهش را با آمرزش خود مى يوشاند)[ |81١١‏ 

وازه وقنة اوعاده وعد يد كلس ان منظو راون ليان العرمه و انع اشر در تونانة راض يه متاق ميض كردة اسم ول واعو اذو 
مفردات اين معنا را ريشه اصلى نمىداند و معتقد است كه ريشه اصلى» قصد براى كرفتن جيزى استء و به همين مناسبت به وزش 
بادهايى كه سبب بركرفتن اشياء مختلف يا ويرانى مىشوده اين وازه اطلاق شده؛ و اكر به محو كردنء ١عَفُوَا‏ اطلاق مى كردد به 
خاطر آن است كه آن هم نوعى قصد بركرفتن جيزى است,. و به رويش كياه نيز» «عفو» كفته شده جرا كه خاكدها را كنار مى زند و 


ظاهر مى كردد. 
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در مقاييس اللّغه دو ريشه براى آن ذكر شده: تركك كفتن جيزى» يا طلب كردن آن؛ سيس معانى ديكر را به اين دو مفهوم باز 
مى كرداند» از جمله «عفو» به معناى محو و نابودى. و اكعَفاء) به معناى خاكك (خاك متروك) به هر حال اين وازه وقتى در مورد 
خداوند به كار مىرود به معناى بخشش كناهان و تركك مجازات و محو آثار معصيت است. منتهى عَفْوَا جون صيغه مبالغه است به 
معناى كسى است كه 

بيام قرآن» جع ص: "١‏ 

بسيار عفو م ىكند.[17ع] 

تكيه براين وصف خداوند به خاطر آن است كه اكر عفو او نباشد كسى از آثار كناه رهايى نمى يابد» اميرمؤمنان على عليه السلام 
مئ فرمايك: 

الهم اخملنى عَلى عَفْوك و لا تَخملنى عَلى عَدْلْك): «خداوندا! با عفو و بخشش خود با من رفتار كن نه با عدل و داد خود؛[61] 
و در فرمان مالكك اشتر مىفرمايد: 

دو لاغَنِنَ بكك عَنْ عَفُوِ وَ رَحْمَيدا: انو ه ركز بىنياز از غفو و رحمت نخدا نيستى؛[618] 

عفو بر يرورد كار به قدرى كسترده است كه هيج حد و مرزى براى آن متصوّر نيست»ء و قرآن مجيد تنها جيزى را كه از آن استثناء 
كرده همان شرك اسثت و لذا در حديثى آمده اسث كه امام حسن عسكرى عليه السلام فرمود: «انَّ الله لََْقُو يَومَ القيامة حَهُواً بُحيط 
على الاد عق عتول اشن الكر كفو الله وهاه كا قر كي تعداوقة دروو عافت افعدان عفر بمى كنل كه ند كان وا اساطة 
مى نمايد» تا آنجا كه مش ركان طمع مى كنند و مى كويند به يرورد كارمان سو كند كه ما مشركك نبودهايم)[8١؟]‏ 

واز سوى ديكر به بندكان درس عفو و بخشش را مىآموزد. و به آنها توصيه م ىكند كه تا مى توانند از كناهان يكديكر بككذرند. 
به اين اميد كه خدا از كناهان 

بيام قرآن» جع ص: ١/ا"‏ 

آنان صرف نظر كند. 

در حديثى از يبغمبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله تعبير عجيبى ديده مى شود كه اهمّت مقام عفو را به روشنى اثبات مى كند» 
فرمود: «انّهِ يُنادى مُنادٍ يَوْمَ الْقِيامَهُ مَنْ كانّ لَه عَلَى الله اجر فليم قَلا يَقُومٌ الا الْعاقُْنَ» ال تش حَعُوا قَوْلَهُ تَعالَى فَمَنْ عَفا وَ اط لح فَاجرْهُ 
عَلَى اللّها: هروز قيامت منادى ندا مىدهد هركسى بر خداوند اجرى دارد برخيزداء هبيج كس جز آنها كه عفو كردهاند بر نمى خيزنده 
آيا اين سخن خداوند متعال را نشيندهايد كه مىفرمايد ":هركس عفو كند و اصلاح نمايد» اجر و ياداش او بر خدا است)["2١8]‏ 
ابن عفو تنها يكك مسأله اخلاقى نيست, بلكه يكك مسأله مهم اجتماعى استء جرا كه اكر بناى يكك جامعه بر انتقام جوئى باشد دائماً 
جدال و كشمكش و خونريزى در ميان آنها حاكم خواهد بود و روى عزت و آرامش نخواهند ديدء لذا در حديثى از ييغمبر اكرم 
صلى الله عليه و آله آمده است: ١عَليكم‏ بالَْفُو قَانَّ الَو لا يَئْدُ الْعَوِدَ الا عِزّه: «بر شما باد به عفو كردن جرا كه عفو بندكان را جز 
عزت نمىافزايد)[/١ع]‏ 

وازه تَوَابِ صيغه مبالغه از ماده توبه است و توبه به كفته مقائيس اللغه به معناى رجوع و بازكشت استء و معمولًا در بازكشت از 
كناه به كار مىرود هما نكونه كه در لسان العرب آمده است. 

ولى راغب در مفردات تعبير ديكرى در تفسير آن دارد» مى كويد: توبه تركك كناه به بهترين صورت ممككن استء سيس عذرخواهى 
را به سه كونه تقسيم 

بيام قرآن» جع ص: ؟/ا" 

مى كند: 
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نخست اينكه كسى بكويد من اصلًا جنين كناهى را انجام ندادهام دوم اينكه بكويد انجام دادهام ولى دليلش جنين و جنان بوده 
است (يعنى در مقام توجيه برآيد) سوم بككُويد: انجام دادهام و بد كردهام و ديكر نخواهم كردء معناى توبه همين است و شكل 
جهارمى وجود ندارد. 

به هر حال اين وصف هنككامى كه در مورد خداوند به كار مىرود يا به معناى يذيرش توبه بندكان استء و يا موفق داشتن آنها به 
توبه كردن» جنانكه مرحوم كفعمى در مصباح آورده است. 

ذكته قانل عوخمه ارون كد وال تزيم مواق ان حعة سكام كد يناهو كان نسي ذاتةهى الود غم ثانا وال سعد فى شود ائفد تر يرا 
الى 8201 1*] وامكاي كدي كد قمع دادم ع شوه معدو ًا بازغلن سو ياقك: 

اين قفاوت تعبير ظاهراً اشاره به تكنه لطبفى اسك و آن ايو كه اثويهة در هر حال به معتائ باز كفنت از كناه اسكه» منعها باز كشت 
بندكان از كناه به اين صورت است كه كناه را تركك كويند و در مقام عذرخواهى برآيندء ولى بازكشت خداوند به اين است كه 
لطف و رحمتى را كه به خاطر كناه از بندكانش دريغ داشته بود به آنها باز كرداند» و جون از يكك مقام بالا و والا است تعبير به 
اعلو اده كد معهر لا ندر ارو كل ند كان ف روك 

ذكراين وصف (توّابٍ) به صورت صيغه مبالغه نيز اشاره به اين نكته است كه 

يام قرآنء ج؟» ص: إرذخرا 

اكر بندهاى يكك يا جند بار كناه كرد و توبه را شكست مأيوس از عفو و رحمت او نككردد» جرا كه او تؤاب يعنى بسيار توبهيذير 
اسك؛ 

تأثير تربيتى توبه بر كسى يوشيده نيست زيرا اكر درهاى توبه به روى بندكان بسته باشد ارتكاب يكك كناه كافى است كه آنها را 
براى هميشه از لطف الهى مأيوس كند. و به كرداب انواع كناهان بزركتر بيفكندء امّرا هنككامى كه اين در را به روى خود باز 
مى بينند» و درياى رحمت الهى را به حكم توّاب بودن خداوند» مواج مشاهده مى كنند» در يى بازكشت و اصلاح و جبران خواهند 
بود» واين خود نردبان تكامل انسان محسوب مىشود. 

از سوى ديكر اين درس را به انسانها م ىآموزد كه در برابر كناه زيردستان سختكير نباشند» و راه بازكشت و اصلاح را به روى آنها 
بكشايند» و همان اميدى را كه به عفو خدا دارند به ديكران در عفو خود بدهند. 

تعبيراتى كه در روايات درباره توبه مده است به قدرى جالب و زيبا است كه انسان را به سوى جنين خداوند توّابى جذب مىكند» 
وآتش عشق او را در دلش شعلهور مىسازد. 

در حديثى از امام باقر عليه السلام مىخوانيم: «انَّ الله تَعالَى اشَّد قرحا بتَورَهُ تبده مِنْ رَجّى اضَلَ رَاجِلَتهُ اده فى لََلَدْ ظلّماء 
فوَجَدها): «خداوند از توبه بندءاش بيش از كسى كه مركب و توشه خود را در بيابان در يكك شب تاريكك كم كرده و ناكهان آن را 
بيابد شاد مى كردد)![ 519 

يام قرآنء ج؟» ص: عر 

در حديث ديكرى توبه به عنوان محبوبترين كارها نزد خدا معرفى شده بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «وَلَيِسَ اححبٌ الى 
لَه مِنْ مُؤْمِن تائب اؤْ مُوْمِنَةُ تائةا: «جيزى محبوبتر در نزد خدا از مرد مؤمن توبه كار و زن مؤمنه توبه كننده نيست/[١67]‏ 

وازه «جبار؛ از ماده جبر استء و معناى اصلى آن به كفته راغب اصلاح كردن توام با غلبه و قاهريت است. و به همين دليل اين وازه 
كاه در معناى اصلاح به كار مى رود مثلًا كسى استخوان شكستهاى را اصلاح مى كند مى كويد «جَبَوْتٌ الْعَظمَ) و در دعا مىخوانيم (يا 
جار الْعَظم الكسير): «اى كسى كه استخوان شكسته را اصلاح مى كنى). 

و كاه در معناى قهر و غلبه؛ و به كفته مقائيس مفهوم آن تركيبى است از عظمت و علوٌ و استقامت- به معناى راست قامت بودن- و 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفحه 9عا9 از بمعإنا 
لذا به درختهاى بلند نخل كه از دسترس بيرون است جَبارَه كفته مى شود. 

«جثر) به معناى مجبور ساختن كسى بر جيزى نيز از ريشه قهر و غلبه كرفته شده است. 

به هر حال وصف «جبار) هنككامى كه در مورد خداوند به كار مىرود به كفته مرحوم صدوق در كتاب توحيد به معناى شخص قاهر 
واضاحي سلطهاى ابت كد ذستك كس بلا ذامان عظضكن تح رس [ا2ع] 

ويا به معناى كسى است كه فقر و نيازهاى بندكان را جبران مى كند» جنانكه 

بيام قرآن. ج؛ ص: 0/" 

مرحوم كفعمى در مصباح ضمن معانى ديكر به آن اشاره كرده است.[877] 

همجنين جبران كننده شكستهاء ناكامىها و ندامتهاى حاصل از كناه است. 

اين وارهء همان كونه كه مرحوم طبرسى در مجمع البيان اشاره كرده استء هنكامى كه در مورد خداوند به كار مىرود جنبه مدح و 
ثنا دارد» در حالى كه در مورد بندكان جنبه مذمت دارد (زيرا حكايت از برترىجوثى و تكبر و ظلم و فساد مى كند). 

ييامى كه اين وصف الهى به ما مىدهد از يككسو توججه به عظمت و علو مقام خدا است و از سوى ديكر توه به رحمت و عطوفت 
وعنايت او در جبران شكستهاء و محروميتهاء و كناهان است. 

4" شَكوْرٌ .*٠‏ شاكر 6١‏ َفِيْعٌ 61 وَكيلٌ 69 كاف 

اين اوصاف ينج كانه نيز همه از صفات فعل است» مجموعداى است از صفاتى كه حاكى از انواع نعمتها و مواهب يروردكار و 
حمايت و دفاع اواز بندكان استء و لذا بيوند نزديكى در ميان آنها ديده مىشود و روى اين جهت آنها را در يكك مجموعه در 
اينجا آوردهايمء به قرآن باز فى كرديم و كوش دل به آيات زير مىسياريم: 

1 ان الله عَفُوة كر وكداوقد مر وقدم ودود اذ اسع قمع ] 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: 8/" 

؟. فَانَّ الله شاك عَلِيمُ «خداوند (نسبت به عمل او) قدردانء و (از آن) آكاه است)[ع؟؟8| 

* ليل ليغ من دنه وَل وَ لا شَفِيعٌ «هبيج ياور و سريرست و شفاعت كننده اى جز خدا ندارند,[618] 

؟.وَهُوَ عَلَى كل شَىءِ وَكيِلٌ «و او نككهبان و مدبّر هر جيزى است؛[678] 

د. الَبس الله بكافٍ عَبِدَهُ «آآيا خداوند براى (نجات و دفاع از) بنده اش كافى نيست؟670/[.01] 

توضيح و ييام 

وو كر عاد تككر يه كنقه شوق اللقة عدمشاف اراك كردن به تعية ابه عتران بز ركداشت بخشنده نعمت است,ء و به 
كفته مصباح اللغه شكرء همان اعتراف به نعمتء و انجام طاعت» تركك معصيت استء و لذا كاهى با زبان و كاهى با عمل حاصل 
مىشود. و به كفته راغب در مفردات معناى اصلى آن تصوّر نعمت و اظهار آن استء و نقطه مقابل آن كفر (و كفران) به معناى 
فراموشى نعمت و يوشيدن آن استء و جهار ياى شكور به حيوانى كفته مىشود كه آثار رسيدكى و يرورش صاحبش را با جاق 
شدن نشان مىدهد» سيس شكر را به سه 

ييام قرآنء ج؟» ص : /الالا 

بخش تقسيم مى كند: شكر قلبى» شكر زبانى و شكر عملى. 

اين وازه هنكامى كه در مورد خداوند به كار مى رود جند معناى دارد: 

كسى كه طاعت كم را مى يذيرد و ثواب بسيار مىدهدء يا نعمت فراوان مى بخشد و به شكر مختصر راضى مى شود» و در حقيقت به 
معنا جزا و ياداش عمل دادن استه اما نه به مقدار عمل بلكه به مقدار لطف يروردكار. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 912١‏ از معزلا 


بعضى مانند مرحوم كفعمى در مصباح و مرحوم صدوق در توحيد معتقداند كه شكر هنكامى كه در مورد خداوند به كار مىرود 
جنبه مجازى دارد. 

ولى اكر معناى لغوى آن را آن كونه كه در كتاب العين آمده است همان شناخت نيكىها بدانيم» در مورد خداوند نيز به صورت 
حقيقى به كار مىرود. 

ييامى كه اين وصف الهى به ما مىدهد از يكك سو توجه به حق شناسى خداوند است كه او جنان بز ركوارى است كه در برابر 
كمترين عمل صالح بزركترين ياداش را مىدهد و به اين طريق از بندكان خود تشكر م ىكند! توجه به اين حقيقت انكيزه مهمى 
براى حركت به سوى نيكى و ياكى است. 

واز سوى ديكر به ما نيز مىآموزد كه جككونه در مقابل نعمتها و خدمات ديكر ياسخككو باشيم, نه تنها زحمات آنها را در مورد 
خود فراموش نكنيم, بلكه در مقام ياداش و جبران هركز مقيد به مساوات و برابرى نباشيم. 

در دعائى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: ديا مَنْ يشر اليسير وَيَعْقُو عن الك وَ هُوَ الْمُفُرُ الحم اعقو لين ال وك الى 
ذَهَبْتْ لَذّْها و بَقيَتُ تَبعَتّها!؛: «اى كسى كه نعمت كم را تشكر مى كنىء و از كناه بسيار مى كذرى و آمرزنده مهربانى» 

ييام قرآن» ج؟» ص: 71/8 

كناهى را بر من ببخش كه لذتش يايان كرفته» و ييامدهايش باقيمانده»![678] 

واد واتحدوك ال لقم علق اغلية الببلام كذ ه انسفه كه إزق تعطله نيز :دو قووالكه فك انس #واشك و على يخ العم غلفكم: و الجع على قن 
شك ركك): «از كسى كه به تو نعمتى مى بخشد تشكر كنء و به كسى كه از تو تشكر مى كند نعمت ببخش»![519] 

«شَّئِع) از ماده شفع (بر وزن نفع) در اصل به معناى ضميمه كردن جيزى به ديكرى استء براى به دست آوردن نتيجه مطلوبى و 
نقطه مقابل آنء وثّر است. به كوسفندى كه نوزادش با او حركت مى كند شافع مى كويند» و حق الشّفعه در مورد دو شريكك استء 
كه يكى از آن دوء سهم خود را به شخص سومى فروخته» ولى شريكش مىخواهد آن معامله را به همان مبلغ براى خودش تمام 
كند» و سهم شريكش را از اين طريق به سهم خود ضميمه نمايد. 

به جشمهاى دو بين نيز شافعه مى كويند: جرا كه يكك شخص را دو شخص مى بيند» اين وازه به معناى معين و كمكك كننده نيز آمده 
است.[ ١‏ *©] 

وازّه شفاعت سس در موره طلب يخشكن. كناه كسىء» ال سوى فره با شخصيق به كار رض كوفى شخص بز ركه خوة رادر كنار 
شخص كنهكار قرار مىدهد تا صاحب حق به خاطر او» نظر لطف و محبت به كنهكار كند. 

بيام قرآنء جع ص: 4/ا" 

شفاعت در قرآن» بحثهاى كستردهاى دارد كه به طور جداكانه به خواست خدا در سلسله مباحث تفسير موضوعى مطرح خواهد 
شد[ ]67”١‏ آنجه در اينجا در يى آن هستيم» انتخاب اين وصف به عنوان يكى از صفات الهى است. 

به هر حال اطلاق واره شفيع در مورد خداوندء مخصوصاً در قيامت, به خاطر آن است كه سلطه مطلقه؛ از آن او استء و هيج كس 
بدون اجازه و اذن او قادر بر انجام كارى نيست, حتّى شفاعت شفيعان همجون ييامبران و امامان و فرشتككان و مؤمنان راستين تنها با 
جاده او ممكن است مَنْ ذَاالّدى يَشْفُمٌ عِنْدَهُ الا باذنه [بم] 

به همين دليل در آيه 55 سوره زمر به ييامبرش خطا كرده مى فرمايد: قُلْ للَِّ المّاعوةٌ جميعا لَهُ ملك السَماواتٍ و اْاذض ابككو: تمام 
شفاعت تنها از آن خداستء (زيرا) حاكميّت آسمانها و زمين از آن اوست». 


بنابراين جون اجازه شفاعت را خدا مىدهدء» شفيع واقعى او استء كوئى خداوند نزد خود براى بندكانش شفاعت مى كند و اين 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9021١‏ از معزلا 


بالاترين مرحله بزركوارى است. 

بعضى نيز كفتهاند اطلاق شفع (يا شفيع) بر خداوند به خاطر اين است كه همهجا در كنار بندكانش حاضر و ناظر استء جنانجه 
لجز بد "سور تعمالة م ى تزشاينة ها بكؤة رق تقو كله الالشق رابقه رهنيع كلانه فز با 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: "٠١‏ 

هم نجوا نمى كنند مكر اين كه خداوند جهارمين آنهاست»).[879] 

ولى اين معنا در مورد شفيع بعيد به نظر مىرسد جرا كه در مفهوم آن نوعى كمكك و حمايت و تكامل و تربيت افتاده است. 

اين نكته نيز قابل توجّه است كه شفاعت ممكن است جنبه تكوينى داشته باشد» يا تشريعى» «شفاعت تشريعى همان معناى معروف 
آن است كه شخص بز ركى براى نجات كناهكارى نزد صاحب حق شفاعت مى كند و اما شفاعت تكوينى همان ربوبيت يروردكار 
نسبت به موجودات و سير دادن آنها در مسير تكامل طبق قوانين آفرينش است. 

بيامى كه اين وصف الهى از نظر تربيتى به ما مىدهد از يككسو توجه به اين حقيقت است كه هركز نبايد از لطف و عنايت و عفوو 
مرحيف ندا فأيوس شنذة حرا كه او كىن ناد خودكن ازا بش د كان شقافك م ى كتدوو به بتاميران وفرششكاة وامامان تيز دسعور 
مىدهد كه از كنهكاران امتها شفاعت كند (البنّه در آنجا كه لياقت شفاعت باشد). 

مسلماً توه به اين امر تأثير عميقى در جلو كير از تكرار كناه دارذ تا اميد شفاعت بر ياد ثروةة و ساسك شفافت محفوظ باشد. 
واز سوى ديكر به بند كان مى آموزد كه آنها نيز جئين باشند» ودر شفاعت از نادمان و شكسته بالادن و افراد ضعيف و ناتوان 
دن حديكى آمده ابيث: واشْتقُوا توعروًاء: رشفاعت كنيد بها شما اجر و ياداش 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: "١‏ 

داده مى شود)[*537] واه «وكيل» از ماده وَكل (بر وزن وصل) در اصل به معناى اعتماد و تكيه كردن بر ديكرى استء واز انجا كه 
لأرفه ابن هنا معو ثارياق جر نش 1ن حندها استهوائه و كل (يروورنغ كل )ااه ضعط ز تاراق كلاق شه اسعوو 
وكال به جهاريايانى كفته مى شود كه هميشه دنبال قافله يا كله راه مى روند» كوئى راهروى خود را متكى به ديكرى مى كنند.[ه9؟] 
بنابراين «وكيل» كسى است كه بر او اعتماد مى شود؛ و تكيه كاه انسان در حل مشكلات است. 

اين وازه هنكامى كه به عنوان وصف خداوند به كار رود به كفته مرحوم صدوق در كتاب توحيد به معناى كسى است كه حافظ و 
نكاهبان ما و تكيه كاه مورد اعتماد و التجاى ما و همه موجودات عالم است.[#”8] 

و به كفته مرحوم كفعمى در مصباح به معناى كسى است كه تمام امور ما به او موكول شده 5”37] و اينكه بعضى در تفسير آن تنها 
سخن از كفالت رزق و روزى به ميان آوردهاند در واقع از قبيل بيان يكك مصداق استء و كرنه محدود به رزق و روزى نيست. 
زبيدى در تاج العروس در شرح قاموس مى كويد: توكل اظهار عجز و انّكاء به ديككرى استء اين از نظر عرف لغتء و اما نزد اهل 
حقيقت. اعتماد به آنجه نزد خدا است و يأس از آنجه در دست مردم است مىباشدء متوكل بر خدا به كسى 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: 7" 

مى كويند كه مىداند خداوند روزى و همه كارهاى او را كفايت م ىكندءه بنابراين تنها به او تكيه م ىكند و بر غير او تكيه 
نمى كند.[378؟] 

از آيات قرآن به خوبى استفاده مىشود كه از شئون توحيد آن است كه مؤمنان تنها بر خدا توكل كنند» جرا كه همه جيز و همه كار 
عدا اسع | و :السك يسافكة ون 1هه89 السوره شودقى خواتق: وا لوازي لد عله أضوت و تركل علبواوو هيه كارها تهنا يدنار 


بازكردانده مى شود؛ يس او را يرستش كن:؛ و براو توكدل نماء و نيز در آيه ١5‏ سوره ابراهيم مى خوانيم: و عَلى الله فليَوكل 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه 901 از معزلا 


الْمُتوَكلُونَ «و توكل كنندكان بايد فقط بر خدا توكل كنند. 

جرا براو نوكل نكنيم واو را تكيهكاه خود در همه حال قرار ندهيم در حالى كه او هم قادر استء و هم مهربان» جنانجه در آيه 7١17‏ 
سوره شعرا مىفرمايد: و تَوكل عَلَى الكزيز الرّحيم «بر خداوند تواناى رحيم توكل كن" 

وافى كدالين يغلت الفى سيدعك اق اسك تمدن عالم الرقات كن تلو وده وانزريب قز ظهاين ظالعوض حالاى ا تتورين نكي كام ره را 
مخلوقات ضعيف و ناتوان قرار ندهيد» تنها بر ذات ياكك يرورد كار توكل كنيد فقط از او مدد جوئيد و به او دل ببنديد» و تنها سر بر 
آستان او بسائيد. 

واز سوى ديكر به عنوان تخلّق به اخلا.ق الله سعى كنيم در حدود توانائى تكيهكاه ديكران باشيم؛ و براى رضاى نمدا به آنها در 
در حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: اليكل َلَى اللَِّ نَجاةً مِنْ كل 

بيام قرآن» جع, ص: 7" 

فؤو وض ون كل عدن «توكل بر خداوند مايه نجات از هر بدىء و وسيله نكهدارى از هر دشمن است)[879] 

وازه «كافى» از ماده كفايه به كفته مقايبس اللّغه و لسان العرب به معناى اقدام به كار و از عهده آن بر مدن استء ولى راغب در 
مفردات مى كويد: كفايه به معناى برطرف كردن نيازمندى و رسيدن به مقصود استء و كفيه (بر وزن كنيه) به معناى غذاى كافى 
اسك و كقى ابر وو حقئ) بد معنا زاراة انث كه مشكل ين آنى راحل ع كند 62] 

مكاي كنذايق وازمدر مور ة غتداوثن به كان م روة به مداق كبن انبتك كد امو يقد كان زا اداوةءن كنده ومفكاقت انها راجلل 
من نادهو د كن بر انو كر “كنفينه متضيدكن د يانه بذكن أناض راية درك رفيا كدان كثل. 

در دعاها كاه خدا را به عنوان (يا كافى المّهَمات) «مىخوانيم: يعنى «اى كسى كه كارهاى مهمّى كه فكر انسان را به خود مشغول 
مىداده كفايت مى كنى) و شبيه آن «يا كافى مِنْ كَّ شي اس 

ييام اين وصف الهىء نيز در دو جهت است: از يكسو ابرهاى تيره و تار يأس و نااميدى را از آسمان روح انسان كنار مىزند؛ و 
مانع از آن مى كردد كه عظمت حجم مشكلات انسان را به زانو درآورد؛ زيرا معبود خود را كسى مىداند كه نامش «كافى» است و 
كفايت كننده هر مهم و مشكلى استء قرآن مىفرمايد: 

الس اللَهُ بكافيٍ عَبِدَهُ «آيا خداوند براى (نجات و دفاع از) بنده اش كافى 

بيام قرآن» جع؛ ص: 8" 

نيست؟81[.01©] 

واز سوى ديكر به عنوان تخلق به اخلاق الهىء به او الهام مىدهد كه در كفايت امور ضعيفان و افتادكان, تا آنجا كه مى تواند كام 
بردارد و يرتوى از انوار صفات الهى را در اين زمينه در خود منعكس نمايد. 

؟6. حَسِيبٌ 5. سَرِيعٌ اللجساب 68 اشرّعٌ الْحَاسِئْنَ 

6 سَرِيْحُ الْعيقاب 8ع. شَدِيْدُ الْعقاب 

بنج وصف بالا كه همه از صفات فعل است عموماً اشاره به «حساب» و «عقاب» م ىكندء و هشدارهايى است به بندكان كه مراقب 
اعمال خويش. در رابطه با كناهان» و تخلف از وظائف خويشتنء و تجاوز به حقوق دكران باشند ودر ضعف و قدرت»ء وفقرو 
مكنتء اين حقيقت را فراموش نكنند كه يبوسته در محضر خدا هستند» خدا حسابكرء سريع العقاب» و شديد العقاب است و اين 
اوصاف الهى در آيات قرآن منعكس مىباشد؛» به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

.١‏ و كمَى باللّهِ حسبباً: ٠‏ (اككر جه) خداوند براى محاسبه كافى است![687] 
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'. وَاللَّهُ سَرِيعٌ الْحِساب «و خداوند» سريع الحساب است».[689] 
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*. و هوَ اسْرَحٌ الْحاسِبِئِنَ «و اوء سريعترين حسابكران است»[ع©6] 

؟. ان رَبك سد ريع لقاب وَانّهذ لَعَفُورٌ رَحَيمٌ «به يقين يرورد كار تو داراى مجازات سريع و (درعين حال نسبت به حق يويان) 
آمرزنده و مهربان است)»2.[هع؟] 

4 واغْلقوا أن اللهق هديك الحقات #ويدافيد كداغذاودد سحت كر اسن ]| 

توضيح و ييام 

واافعتبيت قاد هناب انث وذو هقايس اللثة جد ماف رراف 331>: قد سرون كقايت كرون وتقبيانا ب ساف تعن 
متكاى كوجك. و احْسَب به معناى بيمارى يبسىء ولى در كتاب التحقيق تمام اينها به يكك معنا باز كردانده شده و آن جستجو براى 
اطلا-ع از حال جيزى و رسيدكى به آن استء واز آنجا كه شمردن.؛ وسيلهاى است براى اين معناء همان كونه كه كفايت كردن از 
لوازم و نتائج آن استء در اين معانى نيز به كار رفته است. 
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١ححسَت»‏ (بر وزن نسب) به معناى دارا بودن يدران و نياكان با شخصيت است كه مى توان آنها را به حساب آورد! و همجنين احتساب 
متيف به كاف ابد انف 06 أن را سات كنا بكذاوية واس البى القن و نيان (ب:ؤ1ق غقران )ةهكاف الك (ضاعته) 
وعذاب استء زيرا مجازاتى است كه بعد از حساب اعمال بعضى از اقوام به آنها مى رسد. 

به هر حال وازه «حسيب» هنككامى كه در مورد خداوند به كار مىرودء به كفته مرحوم صدوق در كتاب توحيد به يكى از سه معنا 
مى باشد: كسى كه همه جيز جهان را احصاء كرده و از آنها كاه و با خبر است»ء و كسى كه حساب بندكان را (در قيامت) رسيدكى 
مى كند و به آنها جزا مىدهد» و كسى كه كفايت امور بند كان مى كند.[لا*] 

ولى آنجه از آيات قرآن استفاده مىشود اين است كه اين وازه به همان معناى رسيدكّى به حساب استء زيرا از جهار موردى كه 
ابن تعر دن قر ا سد مده تعداقل سه مور | اق قطعا نه محتاتق وسيد كن بها جناب اعمال السة: 

وازاينجا روشن مىشود كه وازه فوق با واه «سريع الحساب» و «اسرع الحاسبين» متقارب است. 

در اينكه جرا خداوند به عنوان «اسْرَحٌ الْحاسِبئْنَ؛ توصيف شده است مفسران تعبيرات كوناكى دارند. 

قرطبى در تفسيرش مى كويد: به خاطر آن است كه حسابككرى او نياز به 
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هيج كونه تفكر و انديشه ندارد.[88؟] 

و آلوسى در روح المعانى مى كويد: به خاطر آن است كه حساب تمام خلايق را در كمترين مدت مىرسدء بىآنكه حساب كسى 
اورااز حساب ديكرى مشغول دارد.[9*؟] 

همين معنا را مفسّر بز ركك مرحوم طبرسى در مجمع البيان آورده است.[0٠8؟]‏ 

در احاديث اسلامى نيز تعبيرهاى جالبى در اين زمينه آمده است: در حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام مىخوانيم: «همان كونه 
كه خداوند در يكك زمان به همه بندكان روزى مىدهد در يكك زميان نيز حساب همه آنها را رسيدكى مى كند)[81] 

ودر حديث ديكرى مى خوانيم: «انَهُ تَعالَى يحاستث الحَلائق كلهم فى مقسدار لَوْح ابص را: «خداوند به حساب همه بند كان در يكك 
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وخر عد وك شرك بن ننه السعة ا تناه يُحَاسِبٌ جمِيع عِبادِهِ عَلَى مِقْسدارٍ حلب شاؤا: «خداوند حساب تمام بندكان را در زمان 
كوتاهى به اندازه دوشيدن يكك كو سفند رسيد كَى مى كند)![ 587 

مفس ران ديكر نيز كم و بيش همين تعبيرات را آوردهاند. ولى حق اين است كه تعبيرات مفس ران هيج كدام نمى تواند عمق وازههاى 
فوق را بيان كند. در حقيقت 
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بايد كفت: اصلًا خداوند نيازى به حساب كردن ندارد» جرا كه مجموعه تمام اعمال بندكان يكجا نزد او حاضر است! 

جالب اين كه امروز كامبيوترهايى ساخته شده كه در يكك ثانيه جند صد ميليونء يا جند ميليارد» حساب رياضى را حل مى كنند! و 
اين نشان مىدهد كه سرعت حساب در عصر ما به كجا رسيده است! 

جائى كه بشر با تمام ضعفهايى كه دارد بتواند از جنين سرعت حسابى برخوردار كردد حسابككرى قادر متعال كه توانائيش 
نامحدود و علمش ب ىحساب است ناكفته بيدا است. 

اصولًا همان كونه كه در تفسير نمونه نيز اشاره كردهايم؛ آثار اعمال انسان باقى مىماند و تدريجاً متراكم مى شود و خود بهترين 
وسيله حساب است» درست مثل كارخانههايى كه هر قدر جرخهاى آن كردش م ىكندء. شماره م ىاندازد» يا اتومبيلها كه هر قدر 
راه مىرود. كيلومتر شمار آن به جلو مىرودء براى 1 كاهى از ميزان كار آن كارخانه و اين اتومبيل هيج كونه نيازى به حساب كرى 
نيستء همه جيز روشن» و همه جيز حاضر و آماده است. 

بنابراين از يكك سو علم بىيايان خداوند و حضور جاويدان او در همه عالم هستىء و از سوى ديكر باقى ماندن آثار اعمال و تراكم 
آنها سبب مىشود كه در يكك جشم بر هم زدن حساب همه خلائق رسيده شود. 

ييامى كه اين اوصاف الهى (حسيب- سريع الحساب- اسرع الحاسبين) مىدهد از يكك سو هشدارى است به همه انسانها كه 
كوجكترين اعمال خلاف 
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ود زااز نظر دوونداوتك» و يقين كنتك حسابكر اعمالشان خداوندئ استث كه ذرّوائ از اعمال نبكك وريد انساتها از ديد كاه علمشن 
ينهان نمى ماند» فراموشى فراموشكاران كرد نسيان بر آن نمى ياشد, و در يكك لحظه زود كذر در قيامت عظمى به تمام اين حسابها 
مى رسد. 

واز سوى ديكر درس حسابكرى در تمام كارها زندكى را به انسان مىآموزد كه در هر كار و در هر جيزء اهل حساب باشند؛ و 
هيج امرى بى حساب در زند كى آنها ظاهر نشود. 

واه «عقاب» از ماده عَقَب (بر وزن حَشِن) به معناى ياشنه يا كرفته شده سيس به آخر هر جيزى اطلاق شده است ولى در مقائيس 
اللغه براى عَقِبِ دو معناى ذكر شده: نخست قرار كرفتن جيزى در دنبال ديكرىء و دوم بلندى و شدّت و صعوبت (و لذا احَمَبَهُا به 
معناى كردنه است). 

به مجازاتهاى اعمال از اين نظر عقاب كفتهاند كه عذابى است كه در عقب ارتكاب اعمال بدء دامان انسان را مى كيرد. 

ونيز فرزندان و نوهها را اغقاب مى كويند» جون بعد از يدر و جد قرار دارند» يرنده مخصوص را عُقَاب مى نامند» جرا كه به سرعت 
به دنبال صيد خود مىرود. 

به هر حال وصف «شديد العقاب» در مورد خداوند هركز به اين معنا نيست كه عقاب و مجازات زائد بر مقتضاى اصول عدالت 
استء بلكه از اين نظر است كه مجازات او هم در دنياء هم در آخرت» هم در جسم., و هم در جان است؛ هيج كس از مجرمان از آن 


در امان نيستء و هيج قدرتى ياراى مبارزه با آن را 
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ندارد. 

كاه در يكك لحظه شهر آلوده و ننككينى را زير و رو م ىكند و بارانى از سنكك بر تبهكاران مىبارد؛ و كاه به امواج نيل دستور 
مى دهد قدرتهاى فرعونى و لشكريان زورمندش را در يكك زمان كوتاه درهم بكوبند و طعمه ماهيان دريا كنند. 

كاه به تند باد دستور مىدهد انسانهاى نيرومند كنهكار و خانهها و قصرهاى آنان را همجون ير كاه به آسمان برد و در نقطههاى 
دور دست يرتاب كند. 

كاه به يرند كان كوجكى فرمان مى دهد كه با سنكريزههاى «بَِتِل) سياه فيل را در هم بكوبند و از بيشروى به سوى خانه كعبه باز 
دارند» و آنها را مانند عَضْفْ مأكول كاه جويده شده! به روى زمين بريزند. 

و بالاخره كاه دستور مىدهد: سيلاب از آسمان فرو بارد» و جشمههاى خروشان از زمين بجوشدء و در مدتى كوتاه طوفانى عظيم و 
سيلابى بزركك سراسر زمين را فرا كيرد» و جز كشتى نجات ياكان و نيكان جيزى سالم بر صفحه زمين باقى نماند! 

آرى خداوند به موقع خود «شديدٌ العقاب» استء واين وصف هشدارى است به همه آنها كه عصيان يرورد كار را جدى نمى كيرند» 
وهر كناهى را به ساد كى انجام مىدهد و به عواقب آن نمىانديشند و به لطف و كرم خداوند مغرور مى شوند. 

آرى او (ارْحَمٌ الرّاجمين» است اما در جاى عفو و رحمت در حالى كه «اشَّدٌ 
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المُعاقبين» است در جاى مجازات و نقمت! 

خداوندا با رحمتت با ما رفتار كن» و ما را از كرفتارى در جنككال عذابت رهايى بخش كه ما به كناه خود معترفيم و از ييشكاهت 
عذر تقصير مى خواهيم. 

9.. نُصِيْرٌ .0١‏ نَغم النُضْيْرٌُ ١ه.‏ حَيرُ النْاصِرِيْنَ 

بدون شكك قدرت محدود انسان براى حل مشكلات بى شمارش كافى نيست و اككر يارى خداوند در عالم تكوين و تشريع نباشد. 
هركز به مقصد نمى رسدء و هدف بزركك آفرينش ود را كه همان تكامل و قرب الى الله است در اين جهان بر غوغا كلم مى كند. 
اين خداوند بزركك است كه او را يارى مىدهدء و از طريق قوانين تكوينى و تشريعى وامدادهاى آشكار و نهانش به او كمكك 
مى رساند, و از رادهاى ير ييج و خم زندكى عبور مىدهدء تا به سر منزل مقصود برسد. 

دراين زمينه به آيات زير كوش جان فرا مى دهيم: 

.١‏ و كفى باللّه وَليَاً و كفى باللّهِ تصيراً: دو كافى است كه خدا ولي شما باشد؛ و كافى است كه نخدا ياور شما باشد).[0*] 

". وَاعْتَصَ موا بالل هُوَ مَوْلاكم قَعم الْمَؤْلى وَ نِم النّصرير: «و به خدا تمشكك جوييد» كه او سريرست (وياور) شماست» جه سريرست 
خوبى» وجه ياور 
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شايسته اى!).[800] 

*. بَلٍ الله مَوْلاكغ و هُوَ تيْرُ الَاصِرِيْنَ «ولي و يشتيبان شماء خداست؛ و او بهترين ياوران است).[82؟] 

توضيح و ييام 

وازه «نصير) و «ناصراء از ماده «نصر» (بر وزن عصر) به كفته مقايبس اللّغه در اصل به معناى انجام خير و اعطاى آن استء و به كفته 
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مفردات به معناى كمكك كردن و به كفته لسان العرب به معناى يارى مظلوم استء و همه اين تفسيرها تقريباً به يكك معنا باز 
رده 

كاه باران را «نصر» ناميدهاند» و زمينى را كه باران بر آن باريده منصوره كفتهاند و مسير و مجارى آب را نواصر؛ همه به خاطر 
امدادهايى است كه باران نسبت به موجودات زنده مى رساند. 

اين وازهء هنكامى كه به عنوان وصفى از اوصاف الهى به كار مىرود اشاره به كمكثكهاى بىدريغى است كه او نسبت به تمام 
بند كان دارد. 

از آن لحظه كه نطفه در قراركاه رحم وارد مىشودء از امدادهاى الهى بهره مى كيرد و نصرت يرورد كار از طريق قوانين تكوينى او 
رااز هر طرف احاطه 
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م ىكندء لحظداى از يارى خداوند جدا نمىشود. و با مدد او مراحل تكامل را به سرعت يشت سر مى كذارد تا آن لحظه كه دوران 
جنينى يايان يابد» و فرمان تولد صادر شود. 

باز دست يارى خداوند همجنان دست او را مى كيرد: محبت مادرىء فراهم شدن شيرء آن غذاى كامل و جامع انواع مواهب حيات» 
همه يرتوهايى از نصرت الهى در اين لحظات حشاس هستند. 

هنكامى كه به حد بلوغ مى رسد و مشمول قوانين تشريعى خداوند مى كردد دست او را بر دست انبياء مىدهدء و سايه وحى و كتب 
آسمانى را بر سر او مى كستراند» و امداد و نصرت الهى از اين طريق شامل حال او مى كردد. 

در طول زندكى موانع و آفات حيات از يكدسوء و شياطين و هواى نفس از سوى ديكرء سعادت او را بيوسته تهديد مى كنند» اكر 
نصرت و يارى اخَيرٌ الْنْاصِرِْينَ به كمكك او نشتابد» هيج انسانى از اين خطرات عظيم جان سالم بدر نمىبرد. احساس اين حقيقت از 
يكدسو به انسان اميدوارى مى بخشدء و ابرهاى تيره و تار يأس و نوميدى را در برابر مشكلات» در طول زندكىء از آسمان روحش 
كنار مى زند» كامهاى او را محكم و استوار اراده و عزمش را آهنين» و تصميمات او را قاطع و محكم مىكندء و در مسير تربيت 
بهترين يار و ياور او است. 

واز سوى ديكر تخلّق به اخلاق الهى اين حقيقت را به او مىآموزد كه در تمام عمر يار و ياور مظلومان و ناصر و نصير محرومان» و 
كمكك ستمديده كان باشد. 
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7ه. قاهد 27 قَهَارٌ *. غالتٌ 

هياق كرف كدع افو اقاره سه في الافيقاف الين تسكن الله اقاراتى كو تند باقد سه مك ذا زو فق قا بها بشذو 
معنا. 

اوصاف «قاهر» و «قهّار) مى تواند از همين قبيل باشد: اكر آنها را مرادف قادر و قدير بدانيم جزء صفات ذات استهء اما اكر اشاره به 
قهر و غلبه فعلى و خارجى بوده باشد از «صفات فعل» محسوب مى شود (دقت كنيد) به هر حال كسى كه قدرتش از هر نظر بىانتها 
استء مسلْماً بر هر جيزى عملًا قهر و غلبه دارد» و بر تمام كارها مسلط استء جيزى بر سر راه مشيّت او ايجاد مانع نم ىكندء و هيج 
مطلبى براى او مشكل و ببجيده نيست. 

اين اوصاف سه كانه در آيات قرآن مجيد منعكس استء به آيات زير كوش دل فرا مىدهيم: 

١‏ هُوَ الْقَاهِرٌ فَوْقٌ عِبادِهِ «اوست كه بر بندكان خودء تسلّط كامل دارد)[/اهع] 


ارات افون حَتِدٌ ام اللَهُ الواحةدُ القََارٌ: «آيا خدايان متعدد و يراكنده بهترند» يا خداوند يكانه اى كه بر همه جيز قاهر 
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است؟!8[0ه؟] 
*. وَاللَهُ غالتٌ عَلَى امره ولك اك الثاين لذ لشن «خداوند بر كارش توانا و يبيروز استء ولى بيشتر مردم نمى دانند».[09؟] 
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توضيح و ييام 

وازه «قاهر) و «قَهَارا از ماده قهر به كفته مقائيس اللغه در اصل به معناى غلبه و برترى استء و لذا به سنككهاى محكم فَهْمَرْ كفته 
مى شود و به كفته مفردات قهر به معناى يبروزى توأم با ذليل ساختن طرف مقابل است,ء و لذا در هريكك از اين دو معناى به كار 
مى رودء و به كفته خليل بن احمد در كتاب «العين» قهر به معناى غلبه و كرفتن كسى يا جيزى از طرف بالا استء همين معناى در 
لسان العرب و تاج العروس آمده است. 

وازه قاهر و قهار هنكامى كه در مورد خداوند به كار مىرود به معناى غلبه بر تمام جباران و تسلط كامل بر تمام مخلوقات جهان و 
ناتوانى همه آنها در برابر اراده و فرمان او استء به كونهاى كه هيج موجودى نمى تواند مانعى در برابر خواست و مشت او ايجاد 
كند» منتها «قهّار) از آنجا كه صيغه مبالغه است همين معنا را با تأكيد و اهميّت بيشتر بيان مى كند. 

ييامى كه اين دو وصف الهى براى بند كان مؤمن در بر دارد اين است كه هركز از قدرت خود مغرور نشوندء بنياد ستم ننهند» و خود 
را مسلط و ييروز ندانند كه غرور قدرت سرجشمه بسيارى از بدبختىها و شكستها در طول تاريخ بوده استء بلكه بايد خود را 
مقهون آراةة داؤفلا بكسرتد وعداتند تواتائى انها دق برابرازاذه حداوقد كدري تأثرى تذارى و بىشكك توعه اه قاهريت و قهازيك 
بيام قرآنء ج؟. ص: 8و" 

خداوند مى تواند انسان را از تندروىها به هنكام بيروزى بازدار. 

وازه اغالك) ازماده غلبه يدهمان معتاى قهر اث ودلالت ررقت وشدت يبرو زشدى مه كدو لذ بهاافراد كردن كلت اغلث 
فى كو يقد و دلي ب اق كلق أبنب كه بر ولسيفن ييروزى يافته.[ ]67٠‏ 

واز آنجا كه مفهوم غالب با قهر يكى است اين وصف الهى نيز همان ييام را عينا به بندكان و اهل معرفت مىدهد. 

جالب اينكه: هنكامى كه در آيات فوق» سخن از قاهريّت و غالب بودن خداوند بر همه جيز مى كويد در ذيل يكك آيه مىفرمايد: 
وَلكنَّ اكثرَ النّاس لا يَعْلْمُونَ «ولى بيشتر مردم نمى دانند!».[621] 

آرى نمىدانند كه زمام عالم اسباب در دست خدا استء و آنجه مىخواهد خداء آن مىشود و آب و باد و خاكء همه سر بر فرمان 
اوواست و جون به اين حقيقت توه ندارند غالباً در عالم اسباب كم مى شوند از مساعد بودن آنها خشحال واز نامساعد بودن آنها 
مأيوس مى كردند» در حالى كه اكر ايمان به غالبئت و قاهريّت خدا داشته باشند هركز كرد و غبار يأس بر صفحه روح آنها 
نمى نشيند» و از بيروزىها نيز مغرور نمى شوند. 

اتفاقاً آيه فوق درباره يوسف عليه السلام سخن مى كويد همان يوسفى كه برادرانش مى خواستند او را نابود كنند او را زدند به جاه 
افكنداتده وعدا تر وومةه كبا اب كداكبان قلك يدر رادو اخار عرد كرتن ولى خدابادسية همان اكرات 
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كينهتوز او را بر تخت قدرت نشاند. 

آرى يكى از جهرههاى قاهريّت خداوند اين است كه در بسيارى از مواقع وسائل ييروزى و نجات انسان را با دست دشمنانش فراهم 


ف سازذابخ همان حقيقي اسك كه عالت اقراد تم دائتك. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه 90/8 از معزلا 


ذه. سلام *5. مُؤْمِن 

يكى ديكر از اسماء حسنى الهى كه تاب دو معناى دارد» و به اعتبار يكى جزء صفات ذات و به اعتبار ديكرى جزء صفات فعل است 
وصف سلام مىباشدء. سلام اكر به معناى سلامت از هركونه عيب و نقص و آفت باشد بازكشت به صفات ذات (بخش صفات 
سلبيه) مى كند و تقريباً همرديف قدّوس استء اما اكر به معناى سلامت مردم از ناحيه او و تركك هركونه ستم بر بندكان و رعايت 
عدل وداد باشد» از صفات فعل است. 

آرى او جنان داراى سلامت است كه رهروان راه او هيج ترس و وحشتى از ظلم و ستم و اجحاف از ناحيه او ندارند. بعلاوه او مؤمن 
استء و دوستانش را امنيت و آرامش مى بخشد اين وصف تنها در يكك مورد در قرآن مجيد آمده است: 

هو الله الى لآاله الا هو الملك القد وك القاذم المؤوق ذاو خداوقد كانه اق انبت كه معودى جو أو فيسعه ساكو :ومالك اوسته 
از هر عيب منرّه است» 
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به كسى ستم نمى كند» امنت بخش است».[ |88١1‏ 

توضيح و ييام 

وازه «سلام» معناى مصدرى دارد؛ و كاه همين مصدر به معناى وصفى به كار مىرود» در صورت اول به كفته مقائيس اللغه به معناى 
صحت به معناى صحت و عافيت است و اسلام را ازاين جهت اسلام كفتهاند كه انسا را از امتناع در برابر فرمان حق باز مىدارد» واو 
را به انقياد و فرمانبردارى وا مىدارد» و نيز تحيت را سلام مى كويند جون دعا براى سلامت است. 

وازه سلام به معناى صلح نيز به كار مىرود؛ زيرا در آن سلامت از خونريزى و جنكك است. بيش خريد كردن جيزى را لم 
مى نامند از اين جهت كه خريدار با اينكه جنس را دريافت نداشته از تسليم قيمت امتناع فى ووثقديه ترذياقا بو شل فى كريلد زيرا 
به وسيله آن انسان به طور سالم از نقاط مرتفع بالا و يائين مىرود. 

به هر حال اين وازه هنكامى كه درباره خداوند به عنوان وصفى از اوصاف او به كار مىرود معانى مختلفى دارد: 

بعضى كفتهاند: به معناى كسى است كه از ه ركونه عيب و نقص و فناء و نيستى كه دامن مخلوقات را مى كيرد منزه است.[2#ع] 

و بعضى كفتهاند: به معناى كسى است كه با سلامت و بدون اذيت و آزار با تو 
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روبهرو مىشود.[ *82| 

بعضى كفتهاند: به معناى وجودى است كه سلامت و آرامش و امنيت را به ديكران مى بخشد.[هع*] 

ولى هيج دليلى ندارد كه ما اين وصف را محدود به يكى از معانى فوق كنيم؛ بلكه مفهوم وسيع و كسترده و جامعى دارد كه همه 
اين معانى را در بر مى كيرد» او سالم از هر عيب و نقصء سالم از فنا و نيستى» سالم از ظلم و ستم بر بندكان» سلامت بخش است. 
ييام اين توصيف از يكدسو احساس آرامش و امنيت از عدل خدا استء و توججه به يرهيز از اعمالى است كه سلامت روح وجسم 
انسان را بر باد مىدهد. 

واز سوى ديكر متخلق شدن به اين وصف الهى به انسان مىكويد: جنان زندكى كن كه تمام مردم از دست و زبان تو در امن و 
امان و سلامت باشند و نيز يا همه انسانها در صلح و صفا باش. 


وازه «مُوْمِن) از ماده «امن» كرفته شده. و به كفته «مقاييس» دو معنا نزديكك به هم دارد: يكى امانت در مقابل خيانت كه مايه آرامش 
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قلب استء و ديكرى تصديق نمودن جيزى است. 

ولى راغب در مفردات» يكك معناى براى آن بيشتر ذكر نكرده» و آن آرامش نفس واز بين رفتن خوف و ترس استء و از آنجا كه 
قبول اصول اعتقادىء امنيت و آرامش به انسان مىدهدء: وازه ايمان بر آن اطلاق شده استثء و هنكامى 
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كه بعد از دعا مى كوئيم: آمين» مفهومش اين است كه خداوندا آن را تصديق كنء و تحقق بخش.ء و لذا آن را به معناى تقاضاى 
استجابت تفسير كردهاند» و نيز عرب به شترى كه مورد اطمينان است و سستى نمى كند و لغزش ندارد امون مى كويد. 

به هر حال هنككامى كه اين وازه به عنوان نامى از نامهاى خدا ذكر مىشود؛ و خدا را مؤمن مىناميم به اين معنا است كه اولياء و 
دوستانش را امنيت مى بخشد. و به آنها ايمان مرحمت مى كندء بعضى نيز كفتهانداز اين نظر است كه او نخستين كسى است كه به 
ذات ياكش ايمان دارد و آن را تصديق مى كند. 

فخررازى در تفسير خودء اين احتمال را نيز ذكر كرده است كه مفهوم مؤمن بودن خداوند اين است كه بيامبرانش را از طريق اعطاء 
معجزه تصديق مى نمايد.[88؟] مرحوم كفعمى در مصباح اين احتمال را نيز ذكر كرده كه اين توصيف براى خداوند از اين نظر است 
كه وعدههاى خود را نسبت به بندكانش تصديق مى كند و تحقق مى بخشد» سيس حديثى از امام صادق عليه السلام نقل مىكند كه 
فرمود: سمي سبحا مُؤْمِنا لِأنَّهَ يُومّنُ عَذَابَهُ مَنْ اطاعَةً): «خداوند سبحان مؤمن ناميده شده از اين نظر كه مطيعان فرمانش را در برابر 
عذاب امنيت مىبخشد) بعضى ديكر از مفسّه ران نيز كفتهاند مؤمن كسى است كه بندكانش رااز ظلم و ستم خويش امنيت 
بخشد[/681] در تفسير روحالبيان معناى جامعى براى آن ذكر شده كه غالب معانى فوق را در بر مى كيرد» و آن كسى است كه 
هيج كونه امنيت و آرامش جز از ناحيه او حاصل نمى شود. 
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مرحوم صدوق در كتاب توحيد نيز سه معنا براى آن ذكر كرده: «كسى كه وعدههاى خود را تحقق مى بخشد, و كسى كه با آآيات و 
نشانههايش حقيقت ايمان را به بند كان آموخته, و كسى كه بندكان راز ظلم و ستم امنيت بخشيده است)28[.0] 

ولى انصاف اين است كه مفهوم مؤمن در هيجيكك از اين معانى محدود نمى كردد, بلكه معناى جامعى دارد كه همه آنجه را كفته 
شد شامل مىشودء و استعمال وازه مؤمن كه از صفات الهى است در اين معنا وسيع و كسترده موجب استعمال لفظ در معانى متعدّد 
نيست» جون قدر جامع دارد (بعلاوه استعمال لفظ مشتركك در معانى متعدّد نيز بى مانع است). 

بنابراين خداوند مؤمن استء زيرا به مؤمنان امنيت (در جهات مختلف) مى بخشد و نيز ايجاد روح ايمان براى بند كان از طريق اظهار 
آيات آفاقى و انفسى مى كند, علاوه بر اين ييامبرانش را از طريق اظهار معجزات تأييد و تصديق مىنمايد» همجنين وعدههايى را كه 
به بندكانش داده. اعم از ياداش و عقاب» تحقق مى بخشد. 

ييامى كه اين توصيف الهى مى دهد از يكك سو عظمت مقام مؤمن است جرا كه اين نام يكى از نامهاى خدا است, و از سوى ديكر 
در سايه اين وصف الهىء؛ احساس امنيت و آرامش مى كند؛ جرا كه سرجشمه تمام آرامشها او است. 
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واز سوى سوم به عنوان تخلق به اخلاق الهى كوشش مىكند كه ديكران را نيز در اين امنيت و آرامش سهيم كند, و مردم از دست 
و زبان و حتّى فكر او در امان باشند! 

لذا در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: '«الْمُؤْمِنُ مَنْ آمَنّ جارة يَوائقَة): «من كسى است كه همسايهاش از 


مزاحمتهاى او در امان باشد)». 
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در حديث ديكرى از همان حضرت عليه السلام آمده است: «الْمَؤْمِنُ الذى بَأتَمنُهُ الْمُِيِمُوْنَ عَلَى امْوالِهم و الْقَيتهم): «مؤمن كسى 
انك كدسلناناة اوزاير عمال و ضاق شود امبى شمريد رقعع] 


از بارزترين نشانهدهاى خداوند در عالم هستىء مسأله حيات و زندكى استء موجودات زنده به حق عجيبترين و يبجيدهترين و 


جالبترين آثار عظمت اويندء و به همين دليل قرآن مجيد در مباحث توحيدء تكيه فراوانى روى آن كرده؛ واز خداوند به عنوان 
زنده كننده مرد كان ياد نموده است. 

كرجه وازه «محيى) (زنده كنئدهة دو بار بيشتر در قرآن مجيد نيامده السب 

اذ ذلكه لقشى العو و هو على كل شو كذ ويه آثان وحمت الهى يذكر كه كوت زميق و|ابعد اق هدش زنده من كيد؛ جين 
كسى (كه زمين مرده را 
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زنده مى كند) زنده كننده مردكان (در قيامت) است؛ و او بر هر جيزى تواناست).1١61]‏ و آن هم جنانكه ملاحظه شد درباره احياء 
قرد كان ذو قنامة ايكون بمففات أن در آيات تختلف قرآن دربازة اع و مر كف كاهان» حيواناتة و السانها كرارا اشازه 
شده است از مهمترين صفات فعل خداوند محسوب مى كردد. 

توضيح و بيام 

«مُخيى» از ماده حيات به كفته مقاييس اللغه داراى دو معناى است: نخست حيات به معناى ضد مرككء و دوم به معناى حيا كردن كه 
ضد وقاحت و بىشرمى است. 

ولى بعضى ديكر از محققان معناى دوم را به معناى اول باز كردانده؛ و كفتهاند: حياء و شرم به معناى انقباض نفس و جمع كردن 
خود در يرابر زشتىهاء از آثار يكك موجود زئندة اسثه يا به تعبير ديكر حياء همان نكهدارى خويشتن از ضعف و نقصان وعيب و 
قابل توجه اينكه يكى از نامهاى باران «حىّ» استء زيرا مايه حيات زمين است به قبيله نيز حي كفته مى شودء جرا كه داراى يكك 
حيات كروهى و دسته جمعى استء به مارهاى بز ركك نيز حه مى كويند جون از حيات كامل و 
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راغب در مفردات براى حيات شش كونه مصداق بيان كرده است: .١‏ حيات كياهى ؟. حيات حيوانى ". حيات عقلى انسان . حيات 
عاطفى (برطرف شدن غم و حاصل شدن حال نشاط و لذت ه. حيات اخروى جاودانى #. حياتى كه يكى از اوصاف يروردكار 
الب انواع ديكرى از حيات تصوّر مىشود از جمله حيات معنوى يعنى ايمان؛ كه قرآن مجيد در آيات متعدّدى به اين معنا اشاره 


كرده. 
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هر حال «محيى» بودن خداوند در جهات مختلف تجلّى كرده: در عالم كياهان» سرتاسر كره خاكى را زير يوشش انواع مختلف 
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درختان: كلهاء كياعان كوجكك و يزرككه آبى و شاكى: جنككق واضصحراى» و حشى و اغهلىء دارؤق و غذائى قرار داده كه دقّت 
در تنّع و شكفتىهاى هريكك انسان را به آن مبدأ بزركك جهان هستى رهنمون مى كردد. 

در جهان حيوانات انواع و اقسام جانداران دريائى و خشكى, يرندكان» حشرات» حيوانات وحشى و اهلىء جانداران ذرّهبينى و غول 
بيكر و بالاخره انسان را كه نمونه ات حيات و زندكى استء آشكار ساخته است. 

سلما حيات و تدك هر قندر مدنت شود اكرارآميزتر و اعجاب انكرت فى كردفه وابن دو شال انث كداهنوز اصل سقيقت 
حيات و حَكُونكى بيدايش 
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يك موجود زنده از موجود بيجان به صورت معمائى باقى مانده» و كوشش و تلاش هزاران دانشمند بزركك. براى حل اين معمّا 
هنوز به جائى نرسيده است. 

از اين مرحله كه بكذريم» مرحله حيات معنوى» و روحانى شروع مى شود كه خداوند از طريق وحى و كتب آسمانى» و ارسال انبياء 
واتكاب اشرابك كدارى كرد اسك عبان كو كد مق ساردة انقل عاق هنا قا ختهاء ]با كين كمرطة برد سوين أو را وده 
كرديم. (كافر بود و ايمان آورد:[1/©] و آيه مَنْ تَمِلَ صالِحاً مِنْ ذكر او انثى و هُوَ مُؤْمِنٌ فَلَحبينهُ حياة كد ة: وهر كس كان شايسته 
اى انجام دهد؛ خواه مرد باشد يا زن» در حالى كه مؤمن استء به طور مسلم او را حيات ياكيزه اى مى بخشيم).[57/7] 

واين نوع حياتبخشى خداوند در آيات قرآن مجيد كراراً مورد توبجه و تأكيد قرار كرفته است. 

از اين مرحله نيز فراتر» حياتبخشى او در قيامت است كه «عظام رميم» (استخوانهاى يوسيده) را لباس حيات و زندكّى مى يوشاند» و 
حياى جاودانى و ابدى مى بخشد هيج كونه مركك در آن راه ندارد. 

به اين ترتيب «محيى بودن" او در دنيا و آخرت سرجشمه مهمترين و كستردهترين مظهر آفرينش او است. يبيام اين توصيف الهىء از 
يكئسو توجه به اين حقيقت است كه سرجشمه هركونه حيات از او است» يس براى حفظ حيات ظاهرء و حيات دلء بايد رو به 
سوى او آوريم وازاو كه زنده كننده هر جيز است 
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حيات بطلبيم» و از سوى ديكر تخلق به اين صفت سرجشمه كمكك نمودن به حيات مادى و معنوى انسانها استء بندكان خدا رااز 
مركك نجات بخشيدنء و در راه هدايت آنها به سوى خدا و اعمال خير» كوشش نمودن. 

. شَهيد 

وصف «شهيد) نيز از اوصافى است كه داراى معانى مختلف مى باشد» طبق بعضى از اين معانى از اوصاف ذات استء زيرا يكى از 
معانى آن آكاهى توأم با حضور و شهود استء و در اين صورت به صفت علم باز مى كردد. 

واكر به معناى شهادت دادن بر اعمال بند كان بوده باشد از صفات فعل محسوب مىشود. و ذكر آن در اينجا نيز از همين نظر است» 
به دو آيه زير كوش جان فرا مىدهيم: 

١‏ وَالله كريد على ما تلن «خدا بر اعمالى كه انجام مى دهيد» كواداست»).[ع/ا؟] 

3 ف لله حييك يتن وَبكَكمْ زيكر خداوتفه كراه سيان مع و شياسة) نب ] 

توضيح و ييام 
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«شهيد) از ماده شهود و شهادت به كفته مقائيس اللغةٌ در اصل به معناى حضور و آكاهى و اعلام استء و به هنكام شهادت دادن هم 
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طلبالاره مكحي سبرو وه عادر 

ولى راغب در مفردات مى كويد: اين وازه به معناى حضور توأم با مشاهده استء خواه با جشم ظاهر باشد يا با جشم دل. 

مشاهد حج به مكانهاى مقدّسى كفته مى شود كه فرشتكان و مؤمنان در آنجا حضور مى يابند. 

واينكه به كشتكان راه خدا «شهيد» مى كويند يا به خاطر آن است كه فرشتكان رحمت در كنار آنها حاضر مى شوند» يا به خاطر 
مشاهده نعمتهاى بزركى است كه براى آنها مها كشته» يا حضور آنها در بيشكاه خداء يا قيام آنها در طريق شهادت به حقء و يا به 
خاطر افتادنشان بر زمين استء جرا كه يكى از نامهاى زمين شاهده مى باشد. 

رول مسعةارا تر أشاهد م انند جر كد اعد المساع مسلفين اسست وروز غرقه رامشهوة من كريند بدخخاطر دك زاتزات بيت الله 
الحرام در آن حضور دارند. 

به هر حال اطلالق وصف بر ذات ياكك خداوند يا به خاطر حضور او در همهجا استء. يا به جهت كواهى او بر تمامى اعمال 
بندكان.[ع/اع] 
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ييامى كه اين توصيف الهى به همكان مىدهد» حضور او در همهجا و كواهى او بر اعمال بندكان استء نه تنها فرشتكان و كاتبان 
نامه اعمالء و نه فقط اعضاء بدن انسان و زمان و مكانى كه در آن و بر آن زندكى مى كندء كواهان اعمال او هستند» كه از همه 
بالاتر ذات ياكك خداوند شاهد و شهيد استء مسلّماً توجه به اين حقيقت اثر عميقى در اصلاح اعمال و رفتار او دارد. 

آرى ايمان به خدا و معرفت صفات اوء» يكى از مهمترين وسائل تربيت ما است. 


4. هادى 

هدايت جه از نظر تكوين و قوانين آفرينشء و جه از نظر تشريع و تعليم و تربيت و احكام شريعت» همه از ناحيه خدا است. 

اواست كه نطفه بىارزش را در مراحل تكامل جنين رهبرى و هدايت م ىكند واز آن موجود بىمقدارء انسانى يزركك و والا 
مى سازد. 

واواشت كه اوطرق وى ز ارسال انباءة ست السانها را كرش واز وادئ فجلالت به شاعراه عدابث رعثنون مى شود و لذا 
بيوسته در نمازهايمان از او مىخواهيم كه ما را به صراط مستقيم هدايت كند, و ثابت قدم دارد» جرا كه هادى او استء اكنون 
كوش به آيات زير مىسياريم: 

توصيف خداوند به هادى فقط دو بار در قرآن مجيد آمده است: 
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١و‏ كفى بربّكك هادياً وَنَصيراً: «همين بس كه برورد كارت هادى و ياور (تو) باشد)|/الا؟] 

".ون الله لاد الذِينَ آمَنذوا الَى صراطٍ مُسْتَقيمِ «به سوى صراط مستقيم هدايت مى كند؛[91/8] 

توضيح و ييام 

وازه «هادى» از ماده «هدايت» در اصل به معناى دلاللت و راهنمائى توأم با لطف است,ء و «هديّه) را نيز به همين جهت هديّه 
تاميدهائده ايخ سك اسك كه راغب .در مفرداث آوردة ولى در مقائيس اللغه دو معنا بزائ أن ذكر شده: 

راهنمائى كردن و هديّه فرستادن» هرجند كفته اول كه هر دو معنا را به يكك ريشه باز مى كرداند مناسبتر به نظر مىرسد. 

در لغت عرب به روز نيز هادى كفته مىشود. جون مايه هدايت مردم استء و هاديه به عصا مىكويند كه نابينايان را رهبرى 


مى كند» حيواناتى كه در ببشاييش كله حركت مى كنند هوادى نام دارند» و به كردن اسبها نيز هوادى اطلاق مىشود. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إ أ ماع3دات. الالالالالا صفحه 91 از ب معزنز 


به شترانى كه به عنوان قربانى به سوى خانه خدا مىآورند هذى (بر وزن سعى) كفته مىشود, جرا كه هديههاى مؤمنان به خانه خدا 
است.[4/اع] 
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به هر حال اين واه هنكامى كه به عنوان يكى از صفات افعال الهى به كار مى رود و اشاره به مسأله راهبرى او در تمام شئون حيات 
مادى و معنوى» ظاهرى و باطنى» تكوينى و تشريعى است. 

خدائى كه امواج هدايتش سراسر عالم وجود را در بركرفته» و اكر لحظهاى از هدايتهاى تكوينى و تشريعى او دور بمانيم كمراه و 
نابوده مى شويم. 

در مفردات جهار مرحله براى هدايت الهى (با استشهاد به آيات قرآن) ذكر شده: 

.١‏ هدايتى كه جنبه عام دارد و تمام مكلفان را شامل مىشود, و آن نوعى هدايت تكوينى است كه شامل عقل و هوش و معلومات 
فطرى و ضرورى مىشود. آيه رَيّنا الْنى اغطى كل شَىءِ خَلْقَهُ ثم هَدّى «يرورد كار ما همان كسى است كه به هر موجودىء آنجه را 
لازمه آفرينش او بوده داده»؛ سيبس هدايت كرده است».[ ]58٠١‏ اشاره به آن است. 

". هدايتى كه به وسيله انبياء و رسولان يرورد كار و كتب آسمانى صورت مى كيرد (هدايت تشريعى) آيه: و جَعَلَنا مِنْهُمْ ائمَةُ يَهدُوْنَ 
بائرنا: «و از آنان بيشوايانى قرار داديم كه به فرمان ما (مردم را) هدايت مى كردند.[١54]‏ اشاره به آن است. 

مه ينناف ارق اكسرو كروض ال بتكا اكد و لزي 
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امْتَدُوا زادَ حُدَىٌّ «كسانى كه هدايت يافته اند» (خداوند) بر هدايتشان مى افزايد».[587] به آن اشاره مى كند. 

؟. ههدايت در آخرت به سوى بهشت (كه به معناى ثواب و ياداش الهى است) جنانكه از قول بهشتيان مى خوانيم: الحم دنه اذى 
قذانا لهذا: ستايشس مخصوصن خداوتدئى ات كه ما زاية اين (هسه تعمتها) هنون شد [689] واين مراتخل جهاركاثه كه يكى 
بعد از ديكرى قرار كرفته؛ و تا مرحله نخست حاصل نشود دومى حاصل نمى كردد؛ و تا دومى حاصل نككردد نوبت به سومى 
نمى رسد. 

سرانجام به بيامى كه اين توصيف الهى در بر دارد كوش فرا مىدهيم كه از يككسو به ما مى كويد تمام عالم هستى به فرمان خدا 
براى هدايت شما بسيج شده. و شما هستيد كه بايد به اين برنامههاى هدايت لبيك كوئيد و نداى الهى را بشنويد» و با همرهى خضر 
تكوين و تشريع طى اين مرحله كنيد» تا از ظلمات و كمراهى به درآثيد. 

از سوع ديكر تحلق بابخ اخلاق الهى امجان ن كد كداه كس در طرق هدايت ديكراة يكوغه و دست همترهان را بكيرده واد 
وراطا ملف كمال كل السو شي عخرال تتسرى كديهنا محدركة السو فط شان ميقائف او لبك يرانك 
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- 
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حي 
«خَيْرا در بعضى از موارد به معناى خوب ودر بسيارى از موارد به معناى بهترين به كار مىرودء ودر قرآن مجيد در ده مورد به 
همين معناى اخير با اضافه به اوصاف ديكرى به كار رفته است كه در آيات آينده مطالعه خواهيد كرد. 

خير مساوى وجود استء و وجود و هستى مساوى با خير است»ء و از آنجا كه خداوند وجود مطلق و بىنهايت است بهترين وجودها 
مى باشدء آرى أو بهترين حاكمان شَيد الحاكمين بهترين روزى دهند كان (خير الرازقين) بهثرين يارى كنند كان يد الناصد رين و ... 
مى باشد. 


واينها همه از صفات فعل يروردكار است كه در اينجا تحت عنوان واحدى همه را جمع كردهايم تا بحث ما ختم به خير كردد! 
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اكنون كوش جان به آيات زير مىسياريم: 

.١‏ انْتَ حَيِرُ الرَاحمِئْنَ «و تو بهترين رحم كنندكانى) (جرا كه رحمت عام و خاصت همه را رسيده؛ و به خصوص بندكان مؤمنت را 
مفتخر ساخته)[8ع] 

". وَهُوَ حَحِدُ الْحاكميِنَ «كه او بهترين داوران است688[.0] 

*. و هُوَ يد الْفاصلَينَ «و او بهترين جدا كننده (حق از باطل) است).[88؟] 

؟. وَانْتَ حَحيِدٌ الْفاتِحينَ «كه تو بهترين داورانى).[/541] 
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ه. وَاللَهُ د الرَازقينَ «و خداوند بهترين روزى دهندكان است).[84؟] 

*. بل الله مَؤْلا-كغْ وَ هو حير الَاددِريْنَ «(آنها تكيه كاه شما نيستند») بلكه ولي و يشتيبان شماء خداست؛ و او بهترين ياوران 
است).[ 6849| 

. فَاغْفِوْلّنا وَ ارْحَمْنا وَ الت حَرُ لْعْافِرينَ «يس ما را بيامرز» و بر ما رحم كنء و تو بهترين آمرزند كانى).[90] 

4 و قَلْ رَبٌ الزلنى مُنْرَذَا مُبارَكاً وَ انْتَ حَيِرُ الْمَِْلِينَ ٠و‏ بكنو: يرورد كارا! ما را در منزلكاهى يربركت فرود آرء و تو بهترين فرود 
آورندكانى).[91] 

3و تدكولة ووفك و الله و الله خووالما فاق «آلها توطقدعى كفده وحداوند عم ديز ني #ردة و دا بيترون دير كفدكان 
است).[اوع] 


6 اعد له “ع 


.٠‏ رَبّ لا تَدْرْنى فؤْدا و انْتَ حَيْرٌُ الوارثينَ «يرورد كار من! مرا تنها مكذار (و فرزند برومندى به من عطا كن)؛ وتو بهترين 
وارثانى».[97] 

توضيح و بيام 

ييام قرآنء ج 5 ص: 5١5‏ 

وازه «خَيِر) طبق مشهور در ميان ارباب لغت و نحويين» افضل التفضيل استء و در اصل «اخيّر) (بر وزن افضل) بوده كه الف آن 
حذف شده و فتحه به ١خ)‏ منتقل كرديده است. 

«ير) به كفته راغب به معناى هر جيزى است كه همككان به آن علاقه دارند» مانند عقل و عدل و فضيلت و اشياء مفيد» و ضدٌ آن شرٌ 
نسبت به بعضى از افراد مفيد استء مانند مال كه ممكن است براى بعضى سرحشمه سعادت و براى بعضى مايه بدبختى كردد! 

ول #وسقائيين اللعة عات اعبلي اق عقانل به جورف 3 كر كدو سين فد امررض كد موود كنا بل اسك الاق شدهى قط د ابل 
آن شر است بعضى از ارباب لغت نيز آن را به معناى كرّم و بخشش تفسير كردهاند» در حالى كه بعضى ديكر تنها به اين قناعت 
كردهاند كه «خير» نقطه مقابل شر است. 

انق عو اله كاك معنا كداض ينا كان فقي لما وفرع وه مكاي ماك يا قورع بدو عرف 16 11 م سكنمه قي كله ور انف لكادهات 
مخصوص بهشتى و كلمه خيار يا اختيار كه از اين واه مشتق شده به معناى انتخاب جيز بهترى است. 

هنكامى كه اين وازه بر ذات ياكك خداوند اطلاق مىشود كاه به صورت مطلق و بدون هيج كونه قيد استء مانند و الله حمِوٌ وَ ابْمَى 
«خدا بهترء و يايدارتر است).[89] 


ييام قرآنء ج 5 ص: 5١8‏ 
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اين سخنى است كه ساحران فرعونى بعد از ايمان به موسى عليه السلام اظهار داشتند. 

دراين صورت منظور بهتر بودن در تمام جهات است. و در واقع «خير مطلق» در عالم هستى جز خدا نيستء او است كه وجود و 
هستيش از تمام جهات بهتر و برتر و شريفتر است. و كاه اين وازه با اضافه به جيزى بر ذات ياكك خدا اطلاق مىشود مانند ده نام 
مقدّسى كه در ده آيه فوق آمده است. در تمام اين موارد خداوند در مقايسه با ديكران ذكر شده است و البنّهِ اين مقايسه تنها از 
اردان عياف اس والةند اكد يا كس نواهلا قاناد جقاسس اسان ورسورداك لمث 

در نخستين آيه به عنوان حََيِرُ الرَاحمِينَ (بهترين رحم كنندكان) معرفى شده» جرا كه رحمت او نامتناهى استء و دوست و دشمن و 
صالح و فاجر را شامل مىشود. رحمت عام او همه را در بركرفته» رحمت خاصش ويه مومنان است و در هر حال در برابر رحمتش 
هيج كو نه انتظار ياداشى ندارد. 

در دومين آيه به عنوان ١حَيرٌُ‏ اْحاكمِئِنَ) (بهترين حكم كنندكان) توصيف شده. جرا كه حكم ديكران آميخته با انواع خطاهاء و 
انحرافاتى است كه از تمايلاات شخصى و كروهىء يا هوسهاى مادى سرجشمه مى كيرد» ولى حكم او خالى از هركونه خطا و 
اشتباه» هر كونه افراط و تفريط» و هركونه تمايل به باطل استء جرا كه علمش بىيايان و از همكان بىنياز مى باشد! 

در سومين آيه به عنوان «ََتِدٌ الْاصَليِنَ» (بهترين جدا كننده حق از باطل) ذكر شده؛ از اين جهت كه انسانها اكر بخواهند حق را از 
باطل جدا كنند» كاه كرفتار انواع اشتباهات شده. و اين جدائى را به صورت صحيح انجام نمى دهند, و با 

ييام قرآنء جع ص: 1١8‏ 

اصولًا حق و باطل را به خاطر جهل با يكديكر اشتباه مى كنند, يا آكاهانه به خاطر هواهاى نفسانى آن دو را به هم مىآميزند. 

اما آن كس كه «عالم السرّ و الخفتات» است, و علمش به همه جيز احاطه دارد و هوا و هوس در مورد او بىمعناى است بهترين جدا 
كننده حق از باطل مى ياشد. 

ازاين كذشته كاه انسان حق و باطل را به خوبى نمى شناسدء ولى قدرت بر اعمال علم و دانش خود ندارد» تنها قادر ازلى است كه 
مى تواند آكاهى خود را در هر حال تحقق بخشد. 

در جهارمين آيه سخن از احَيِرُ الْفاتخين» استء فاتح از ماده فتح» اكر به معناى حكم و قضاوت باشدء مفهومش اين است خدا 
بهترين داوران استء و دليل آن در تفسير «خيرالحاكمين» كذشتء واكر فتح به معناى هركونه كشودن كارهاى بسته باشدء باز او 
بهترين كشايند كان استء جرا كه هيج كارى در برابر قدرت او مشكل نيست»ء و اكر منظور كشودن درهاى رحمت باشدء او صاحب 
جنان رحمتى است كه عالم هستى را زير يوشش خود قرار داده» در حالى كه اكر رحمتى در موجودات ديكر باشد محدود و جزئى 
اسيث: 

در واقع فتح معناى وسيع و كستردهاى دارد كه همه آنها به كشودن باز مى كردد كاه كشودن معنوى و كاه مادى استء كاه 
كشودن درهاى علم و رحمت استء و كاه كشودن عقده نزاع ميان دو نفر» ويا كشودن كره جنكك. و ظاهراً «خير الفاتحين» معناى 
وسيعى دارد كه تمام اين امور را شامل مى شود. 

ودر آيه ينجم. سخن از «خير الرازقين» بودن خدا استء روزىهائى كه 

بيام قرآن» جع ص: 5117 

ديكران به يكديكر مىدهند (اكر بتوان نام روزى بر آن نهاد» آميخته با نقايص فراوانى است: محدود استء زود كذر استء اميدى 
به آينده آن نيست» كاه توأم با منت و آزار جسمى يا روحى است. و كاه همراه با تحقير يا انتظار مقابله به مثل. 

در حالى كه روزى خداوند نه حد و مرزى مىشناسدء نه بيمى از آينده آن مىرود نه كمترين منت و آزارء و انتظار مقابلهاى در آن 
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ادامه دارد» و حتّى در قيامت نيز براى افرادى كه مستحق و لايقاند» در سطحى بالاتر و والاتر موجود است. 

بعضى از مفسّران داستانى از يكى از خلفاى بغداد با بهلول نقل كردهاند كه مباحث فوق در آن به صورت جالبى منعكس است. 

مى كويد: خليفه بغداد به بهلول كفت: بيا تا روزى هر روز تو را مقرّر كنم تا در فكر روزى خود نباشى! بهلول در ياسخ كفت: اكر 
جند عيب در كار تو نبود» مىيذيرفتم! نخست اين كه تو نمىدانى جه جيز مورد نياز من استء دوم وقت نيازم را نمى شناسى» سوم از 
مقدار آن بى خبرى» جهارم ممكن است يكك روز بر من غضب كنى و آن را با زكيرى» ولى خدائى كه روزى دهنده من است 
هيج يكك از اين نقايص را ندارد» و حتى آن روز كه كناه مى كنم باز روزى از من قطع نمى كند![94؟] 

خدائى كه او ساخت از نيست هس تبه عصيان در رزق بر كس نيست 


ييام قرآنء ج؟» ص: /61 


ازاو خواه روزى كه بخشنده او استبر آرنده كار هر بنده او است![898] 

وجه خوب بود بهلول اين جمله را هم مىافزود كه: جه كسى تضمين مى كند تا فردا تو بر مسند قدرت باشىء و بتوانى به من يا 
فيكرق زوزق ده 

اين سخن را با كلام باركي از ا مواد على عليه ادم وابادامى دمي در كا حم سروت فاح فى اماي 

التسدَللِ الّدى لا يفرة المنغ و التجنمؤة. ولا يديه الاغطاء و اليمؤد اذ كل مغل مض سواكء َكل ماع مَذْمُوْمْ ما حَلاه» و مو 
الْمنَانُ بمُوائد النَّمء وَ عَواتِد الْمَزِيْدِ و القِسَم عِيالهُ الْحَلايقٌ» ضَّ مِنّ اْزاقَهُمْ» وَقَدَّرَ افُواتهُء وَ نج سَبيلَ الرَاغِبينَ الَنِه وَ الطَالِبِنَ ما 
ديه و لس يما سكل باجو من يما َم يكلٌ»: 

«ستايش مخصوص خداوندى است كه بخل و جمود. جيزى بر او نمىافزايد» و سخاوت وجود او را فقير نم ىكندء جرا كه هر 
بخشندهاى غير از او نقصان مى يذيرد» و هركس دست عطاى خويش را باز دارد جز او نتكوهش مىشود, او است بخشنده انواع 
نعمتها و بهرهها. تمامى خلق روزى خوار اويند» ارزاق آنها را تضمين كرده؛ و قوّت آنها را معتّن ساخته. و راه علاقهمندان و 
خواستاران آنجه نزد او است روشن ساخته استء او جنان است كه سخايش در آنجا كه از وى بخواهند بيش از آنجا كه ازاو 
نخواهند نيست»![/ا9؟] 

يبيام قرآن» ج؟, ص: 19 

در ششمين آيهء ذات ياكش به «خير الناصرين» توصيف شده. زيرا يارى كننده واقعى كسى است كه توانايى يارى كردن را در برابر 
هر دشمنء و در هر زمان و هر مكانء و هركونه شرايط» داشته باشد» ياورى كه هر كز مغلوب نمى شود او است و هيج قدرتى در 
برابر او تاب مقاومت را نداردء اضافه بر اين» آكاهى كامل از توطئههاى دشمنان واز نقاط ضعف آسيبيذير شخصى كه مورد 
حمايت او است دارد. و از همه اينها كذشته انتظار و جشم داشتى در مقابل يارى خود هركز ندارد. 

و مىدانيم اين اوصاف تنها در ذات ياكك خداوند جمع است» در حالى كه ياوران ديكّر فاقد اين اوصافاند. 

علاوه بر اينها اكر كسى بتواند مختصر يارى نسبت به ديككرى كند تنها در اين دنيا است»ء تنها كسى كه در دينا و آخرت مى تواند يار 
و ياور باشد خدا اسثت. 

در هفتمين آيه از خداوند متعال به عنوان «خير الغافرين» ياد شده 

فخر رازى مى كويد: اين توصيف به خاطر آن است كه ديكران اكر از كناه صرف نظر مى كنند يا براى ستايش و ثناء جميل مردم 
استء يا ثواب جزيل خداء ويا دفع صفت قساوت از قلب» خلاصه كذشت و آمرزش مردم نسبت به يكديكر كاه به خاطر جلب نفع 


است كاه دفع ضررء در حالى كه آمرزش الهى هركز جنين نيستء بلكه فقط از فضل و كرم او سرجشمه مى كيرد و بس .[موع]| 
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ازاين كذشته حقوقى كه مردم بر يكديكر دارند» در برابر رحقوق الهى بسيار 

بيام قرآن» ج؟» ص: 57١‏ 

ناجيز استء و ككذشت آنها در همين حقوق ناجيز» بسيار كم استء تنها كسى كه از حقوق بزركك مى كذرد, و كناهان عظيم را 
مى بخشدء و آمرزش او قيد و شرطى جز لياقت عباد ندارد خدا است. و به همه دليل او «خير الغافرين» است. 

ازاين كذشته او نه تنها بندكان خود را مىبخشدء بلكه يرده بر كناهان آنها مىافكندء تا آبرويشان در دنيا و آخرت محفوظ بماند» 
و نزد خلايق رسوا نشوند, بلكه كاه سيئات آنها را به حسنات تبديل م ىكندء به شرط آنكه تمام حجابها را ندرند» و مختصر 
لياقتى براى اينهمه لطف و احسان داشته باشند. 

توبجه به شأن نزول آيه فوق كه داستان بنىاسرائيل و ارتكاب يكى از بزركترين كناهان» يعنى تقاضاى رؤيت خداوند با جشم ظاهر 
به عنوان بيش شرطى براى ايمان به او است نشانكر عمق مفهوم اين وصف يعنى «خير الغافرين» است. 

در هشتمين آيهء خداوند به عنوان «حَيرُ الْمنْزِلِينَه توصيف شده كه ناظر به ماجراى نوح عليه السلام و طوفان عظيم او استء آنجا كه 
در دعايش تقاضا مى كند اكنون كه طوفان فرو مى نشيند» و اين كشتى تنها و سركردان در سرزمينى نزول مىكندء منزلكاه ما را 
منزلكاه مبارك و يربركتى قرار ده كه تو بهترين فرود آورندكانى! 

وازه «مْرَلَ در جمله رَبّ انْزلّنى مُمْرَلَا مُبارَكاً ممكن است اسم مكان باشد يعنى منزلكّاه و يا مصدر ميمى به معناى نزول و فرود 
آمدن. 

وبه هر حال ناكفته بيدا است كه فرود آمدن از كشتى در آن شرائط سخت و دشواره با توجّه به اي نكه نه خانه و كاشانه و سايبانى 
وجود داشت و نه قوّت و 

بيام قرآن» ج؟» ص: 57١‏ 

غذائى» تنها در سايه لطف خداوندى كه «خير المنزلين» است مى توانست سامان يابد» واز خطراتى كه سرنشينان كشتى را بعد از 
فرود آمدن تهديد مى كرد برهاند. 

باز در اينجا قدرت نامحدود خداء و 1 كاهى او از نيازها و حاجات ميهمانان او سبب مىشود كه او «خير المنزلين» و بهترين ميزيان و 
يذيرائى كننده باشد. 

در نهمين آيه سخن از جاره جوئىهاى بىمانند خداوند در برابر توطئههاى منحرفان و ظالمان است و در آن خدا را به «خير 
الماكرين» (بهترين جارهجويان) توصيف مى كند. 

ماكر از ماده مكر به كفته راغب در اصل به معناى منصرف ساختن ديكرى از رسيدن به مقصود از طريق توسّل به جارهجوثى و حيله 
استء و آن بر دو قسم است: قسمتى يسنديده؛ و آن در جائى است كه هدف از آن وصول به مقصد مطلوبى باشد» و قسمى مذموم 
استء و آن در جائى است كه هدف كار زشت و قبيحى باشد. 

وازاينجا روشن مىشود كه آنجه در ذهن ما است كه وازه مكر را هميشه توأم با نوعى خرابكارى و فساد انكيزى مىدانيم درست 
نيست» همان كونه كه وازه حيله نيز داراى مفهوم مشتركى است هر جند در اذهان عامه مردم نوع فاسد آن تداعى مى شود. 

قرطبى در تفسير خود مى كويد: مكر به معناى تدبير در انجام كارى توأم با مخفيكارى است. 

ولى از بعضى از كلمات ارباب لغت, جنين استفاده مىشود كه وازه مكر را 

بيام قرآن» جع ص: 577 

آميخته با نوعى مذمّت مىدانندء لذا مى كويند: هركاه اين وازه در مورد خداوند به كار رود معناى مجازى دارد ولى عموميت 


مفهوم مكر آنجنان كه از بسيارى از مفسّران و اهل لغت استفاده مى شود صحيحتر به نظر مى رسد. 
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به هر حال توصيف خداوند به خير الماكرين يا به خاطر آن است كه قدرت او بر تدبير و جارهجوثئى از همه بيشتر است و يا اين كه 
مكر ديكران ممكن است از نوع خوب و بد باشد, ولى در مورد خداوند هميشه از نوع ممدوح است. 

زبيدى در شرح قاموس جند معناى براى مكرء هنككامى كه به خمدا نسبت داده مىشود ذكر كرده؛ از آن جمله نازل كردن بلا بر 
دشمئان. نه بر دوستان؛ و ديكر مجازات استدراجى يعنى بخشيدن نعمت در مقابل كارهاى بد ثا آنجا كه شخص خيال كند صاحب 
طاعات مقبولى است- سيس او را مجازات نمايد- و سوم جزا دادن بندكان در برابر اعمالشان.[6944] 

به هر حال تدبير و جارهجوئى صحيح آن است كه شخص عالم به عواقب امور و حقايق اشياء و آينده و كذشته باشد, و اضافه بر اين 
هركونه قدرت بر انجام تدبيرهاى خود داشته باشدء و جون اين دو وصف علم و قدرت نامحدود مخصوص خدا است او به عنوان 
«خير الماكرين» توصيف شده است. 

جالب اين كه توصيق خداوند به تيك الْماكرئق)» ثنها دوبار در قرآن مجيد آمده يكى درة داستان هجرت اسث كه مهمترين فصل 
زندكى بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مى باشدء قرآن مىفرمايد: ١‏ (به خاطر بياور) هنكامى را كه كافران براى تو نقشه 
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مى كشيدئد كه تو را به زندان ييفكتندء يا به قتل برسائئدء و يا (از مكه) يبرون كتند؛ آنها توطته مى كردئدء و خداوند هم تدبير همى 
كرد؛ و خدا بهترين تدبي ركنند كان است».[١٠8]‏ 

و مىدانيم توطئه قتل ييامبر صلى الله عليه و آله از سوى قريش اراده او را در هجرت قوىتر ساخت»ء همان هجرتى كه سرجشمه 
بزركترين تحولها در تاريخ مسلمين و سرآغاز حكومت اسلامى در يهنه جهان شد, و اينجا است كه برترى مكر الهى روشن 
وو نوه 

و ديكر در مورد توطئههاى مشترك يهود و نصارى در مبارزه با اسلام و بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله است (سوره آلعمران آيه 
؟0) كه آن هم از خطرناكترين توطئهها بود» ولى خداوند نقشههاى آنها را نيز نقش بر آب كرد. 

سرانجام در دهمين و آخرين آيه» توصيف خداوند به «حَثِرُ الوارئينَ» (بهترين وارثان) آمده است. 

اين توصيف تنها يكبار در قرآن مجيد آمده و آن هم از زبان زكريا بيغمبر بزركك الهى در حالى كه توصيف خداوند به وارث 
مكرّر ديده مى شود. 

ولحل خرصت دا ون يه ادق وضطع كاءذا سكاو شيعه انها اقيق كو باقن ور اوه قداو وارية فيا ناك سكاو 
استء در حالى كه ديكر 
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وارثان» خودشان روزى موروث دكران خواهند شد. 

ازاية كشساوق وا كدواركاة معد لن هى ورم جدود اسكوو به اه نا زعتداتسيو اشانة ير ان در صرت اوغانا كا اتسوة 
همين دليل هزاران دعوا و نزاع در ميان نزديكترين بستككان به خاطر اموالى كه به ارث بردهاند ديده شده استء اما خداوند كه وارث 
نهايبى همكان اسث نه نيازى دارد» نه حد و مرزى براى اين صفت او اسثهء و نه بخلى در وجودش راه يبدا مى كند؛ و به همين دليل 
«خير الوارثين») است. 

اين توصيف به كفته آلوسى در روح المعانى اشاره به بقاء ذات ياكك الهىء و فناء همه اشياء است.[801] 

البتّه كر تنها اشاره به مسأله بقاء باشد از صفات ذات محسوب مىشود كه همان ابديّت وجود مقدّس او استء اما اكر به معناى در 


اختبار كرفتن آنحه از ديكران مىمائد باشد از صفات فعل اسث (دقت كنيد). 
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آرى او بهترين است 


همان كونه كه در آيات دهكانه فوق ديديم خداوند به عنوان بهترين راحمين» و حاكمين» و رازقين» و ناصرين و ... توصيف شده 


اس 

آيا واقعاً مشو تخداوتد رابا ذيكران مقاسه كرد؟! (با توحدديه ابق كه خير دو 
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اين كونه موارد جنبه تفضيلى دارد) 

در برابر اين سؤال» دو ياسخ وجود دارد: 

نخست اينكه: «خيرا در اين كونه موارد» مفهوم تفضيلى و مقايسهاى خود رااز دست مىدهدء و به معناى كثرت استهء بنابراين 
اوصاف فوقء اشاره به رحمت واسعه خداوند و حكومت كسترده» وروزى فراوان» و نصرت و يارى بىدريغ او استء بى آنكه 
قا سداق :دو كا افد :ها للأرات و وت الأذباب؟) (جه نسبت خاكك را با خالق ياكك).[07١5]‏ 

ديكر اينكه: مفهوم مقايسه در اين اوصاف وجود داردء منتها مقايسهاى صورى و ظاهرى همان كونه كه در احسن الخالقين (بهترين 
آفرينشد كان) نيز كفته شده اسثء در حقيقت انسانهايى كه واسطه رساندن روزى به ديكران مىشوند رازق شمرده شدهاند» و 
رحمتهاى جزيى افراد بشر به حساب رحمت آمده استء و همجنين در مورد نصرت و حاكميّت و غافريّتء و اين كونه تعبيرات در 
قرآن مجيد كم نيست. (مرحوم علامه مجلسى در بحارالانوار» تفسير دوم را بركزيده است)[807] 

به تعبير ديكر از نظر فلسفى وجود حقيقى مستقل قائم بالذات» ذات ياكك خدا استء و بقيِه در برابر او» عدمهايى هستند» هستى نما! 
و سرابهايى همجون 
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آبء و بنابراين موجودات ممكن نه خلقتى دارند ونه نصرتى» ونه رحمت و رزقىء اين همه آوازها از ناحيه آن ذات بىمثال و بقبه 
همه ريزهخوار خوان احسان اويند و از همين جهث كفتهاند «لَيِسّ فى الدّار غَيْدُهِ دَيْارٌ (در اين نخانه جز او كسى نيست)! 

ولى از نظر تحليل عادى و معمولى ممكنات هم براى خود وجودى دارند» و رحمت و رزق و نصرت و قدرت و حاكميتىء و از آنجا 
كه قرآن مجيد به مضمون و ما ارْسَلْنا مِنْ رسُوْلٍ الَا بلسان قَوْمِهِ [00] با زبان مردم با آنها سخن مى كويد اين تعبيرات در قرآن آمده 
امنيت 


توضيحات: 


أ. عالم مظهر اسماء و صفات او است 


ابن حوله مشيور ايك كيان حبس مضا ووز وظيرن اوقباف وروره كار اسضة اين عا لدجغدره) باترعه ودصيقات ل 
كاملا ووشى استة 

زيرا آنجه از خلقت و آفرينش در اين جهان مىبينيم همه مظهر خالقّيت او است. 

و آنجه از رحمت مادى و معنوى مشاهده مى كنيم نشانهاى از رحمانيت او. 


آنجه تدبير است دليلى بر ربوئيت او استء و آنجه رزق و روزى ظاهرى و باطنى استء مظاهرى از رازقيت او. 
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لبن همان كونه كه قبلًا هم اشاره شد از آنجا كه صفات فعل با توه به افعال او 
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مشتق مى شودء و افعال او از تعداد و شماره بيرون است. صفات فعل او نيز همين كونه است. 

منتها تعداد «شصت صفت» كه عمدهترين صفات فعل است كه در قرآن مجيد آمده؛ و از هريك. صفات ديكرى منشعب مىشود» 
در بحثهاى كذشته با تفسير و تحليل ذكر شد. 

توجه به اين اوصاف نه فقط ما را به افعال خدائى آشنا مىسازد: بلكه آشنايى با افعال او» سبب الكوبردارى از آن» و تربيث نفوس و 
تهذيب ارواح ما است (دقت كنيد). 

اين نكته را باز بايد تذكر دهيم كه در ميان اوصاف الهى» بعضى به روشنى صفت ذات است مانند عالم؛ و بعضى به روشنى صفت 
فعل است مانند رازق و خالق» و بعضى داراى دو جنبه استء از يكك نظر صفت ذات»ء و از نظر ديكر صفت فعلء مانند قوم كه اكر 


به معناى قائم بالذات باشد جزء صفات ذات است و اكر به معناى بريا دارنده موجودات باشد جزء صفات فعل است. 
؟. صفات ديكرى كه در زمره صفات فعل است 


در قرآن مجيدء افعالى به خداوند نسبت داده شده بىآنكه وازه وصفى آن ذكر شده باشدء و علماى علم عقائد آنها رابه عنوان 
صفات فعلء يا اسماء حسنى الهى آوردهاند» ولى جون بناى مباحث ما بر اين بود كه تنها اوصاف ذكر شده در قرآن مجيد مطرح 
كردد» آنها را در شماره اسماء و صفات او در بالا نياورديم» در عين حال اشاره به مهمترين آنها را در اين بخش لازم مىدانيم از 
جمله دو 
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وصفء متكلم و صادق است: 
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.١‏ خداوند متكلم است 


اشاره 


الف- خداوند متكلم است 

وص متكلم ضريحاً در قرآن ثيامده؛ ولى قعلى كه دال بر آآن اسث ذكر شد مائندة وَكلْعَ الله مُوترى ككليماً: وو خداوئد يا موسى 
سخن كفت:[8:0] و از همين نظر موسى عليه السلام را به عنوان «كليمٌ اللّه- كسى كه مخاطب سخن خداوند بود- مشهور و 
معروف شده است. 

ازاين كذشته در قرآن در سه مورد تعبير به اكلام الله (سخن خدا) شده 8028] و در يكك مورد كلامى) (سخن من) آمده 
است.[/ا١٠ة]‏ 


وتقرعوايه علد معي بيدا كلم والكن وا سكن وريد كا كو وار كلفة اللده اميق داوق قد داهن شرق 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفمحه 91/1 از معزلا 


واز مجموع اينها به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه يكى از اوصاف يرورد كار «مُتَكلم) است. 

بلكه به طورى كه قوشجى در شرح تجريد العقائد آورده؛ توصيف خداوند به 
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متكلم منحصر به مسلمانان نيست بلكه تمام ارباب ملل و مذاهب خدا را متكلم مىدانند هرجند در تفسير معناى كلام و سخن كفتن 
الهى اختلاف نظر دارند. 


أ. مقصود از كلام اللّه جيست؟ 


در تفسير معناى «كلام الله و سخن كفتن خداوند؛ اختلاف شديدى در ميان مسلمانان بروز و ظهور نموده» و هر كروهى تفسيرى 
براى آن ذكر كردهاند: 

جمعى از حنبلىها كفتهاند: كلام الله مركب از حروف و اصوات است,ء و اينها قائم به ذات او و قديم است! سيس بر اين كفتار 
بى معناى تا آنجا اصرار ورزيدهاند كه كفتهاند جلد و غلاف قرآن نيز قديم و ازلى استء تا جه رسد به نقوش قرآن!! 

كروه ديكرى كفتهاند كلام خدا همان حروف و اصوات استء وو اينها امورى حادثاند و در عين حال قائم به ذات خداونداند كه 
بىيايه بودن كفتار آنها نيز كمتر از كروه حنابله نيست. 

كروه سوم معتقداند كلام خداوند همان حروف و اصوات استء و اينها امورى حادث و غير قائم به ذات خداوند است بلكه در زمره 
مخلوقات او هستند كه خداوند آن را در وجود جبرئيل يا ييامبر صلى الله عليه و آله يا شجره موسى عليه السلام ايجاد كرده است. 
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و بالاخره كروه جهارم اشاعره هستند كه مى كويند كلام خداوند از جنس اصوات و حروف نيست بلكه مفاهيمى است قائم به ذات 
خداوندء و آن را كلام نفسى مىنامند؛ و معتقد به قديم بودن آن هستند[808] آنها حتّى عقيده داشتند كسى كه معتقد به حادث 
بودن قرآن (كلام الله) بوده باشد كافر است (و قتل او واجب!)[509] 

تاريخ قرون نخستين اسلام شاهد در كيرىهاى شديد و خونبارى در زمينه «كلام الله و حادث و قديم بودن آنء و تكفير يكديكر 
در اين زمينه» بوده استء بحثها و مشاجراتى كه امروز براى ما مفهوم صحيحى ندارد و به خوبى مىتوان كفت كه دست 
سياستهاى خود كامه وقت براى سركرم ساختن ملت مسلمانء و استفاده از اصلء تفرقه بينداز و حكومت كنء به اين اختلاف دامن 
مىزده است. 

نتيجه كيرى نهائى 

اين طريق به آنها ابلاغ كند آنجنان كه قرآن در مورد تكلم با موسى بن عمران عليه السلام در وادى ايمن كواهى 
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مى دهد كه امواج صوتى در آن درخت مخصوص ايجاد شده و موسى عليه السلام را به سوى خود فرا خوانده است. 


3 
3) 


”. «تكاسم» به معناى سخن كفتن با زبان واز طريق تارهاى صوتى از عوارض جسم است و درباره خداوند كه منرّه از جسم و 
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جسمانيت است مفهوم ندارد» جز از طريق ايجاد امواج صوتى در اجسام كه در بالا اشاره شد. 

*. قرآن مجيد كه در دست ما است همين الفاظ و حروف است كه كاهى در قالب سخنء و كاه در قالب كتابت ظاهر مىشود؛ و 
بدون شكك هر دو از حوادث استء و اينكه بعضى كفتهاند اين الفاظ و نقوش» قديم است و حتّى جلد و غلاف قرآن را بايد ازلى 
دانست از خرافاتى است كه لايق بحث نيست. 

و ظاهراً كسانى كه قائل به قديم بودن كلام اللّه شدهاند از اينجا بوده است كه از يككسو قرآن مجيد يكى از صفات خحدا را تكلم 
ذكر كرده؛ و به قرآن كلام اله كني دعيو ال سر نك مهنا ورد انيلع ولج فسن متانك ا ورارابد | زلى باس وخر ايها 
نتيجه كرفتهاند كه تكلم خدا ازلى است. 

آنها به خاطر ضعف معلوماتشان نتوانستهاند ميان صفات ذات و صفات فعل تفاوت بكذارند» آنجه ازلى است صفات ذات است» 
مانند علم و قدرت ولى صفاتى كه عقل ما به خاطر صدور افعالى از خداوند براى ذات ياكك او انتزاع مى كند. امورى حادثاندء زيرا 
اين صفات قائم به ذات خدا نيست بلكه انتزاعات عقلى است كه از ملاحظه افعال او حاصل مى شود. 

به تعبير ديكر بدون شكك خداوند افعالى دارد كه حادث است,. مانند خلقت 
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آسمان و زمين و آفرينش آدم, و مسأله رزق و روزى و بخشش كناه بندكان و ارسال بيامبران و رسولان؛ هنكامى كه عقل صدور 
اي أقعال رئاز ود يقد ضبتاق عبوون شالق رارق وغائر رابزا عداونهد اكاب د كد وا سلما قبل از ايف كه عند 
موجودى بيافريند يا روزى دهد يا مشمول مغفرت خود سازد اين اوصاف صدق نمى كرد (البته قدرت بر اين امور داشت» ولى بحث 
از قدرت نيستء بلكه سخن از خود اين افعال است). 

بنابراين حساب اين اوصاف كه صفات فعل ناميده مى شود از صفات ذات كه قائم به ذات ياكك يرورد كار بلكه عين ذات او استء 
جدا مىباشدء و عدم دركك اين واقعيت» طرفداران قديم بودن كلام الله را به مطالب مضحكى مانند قديم بودن جلد و غلاف 
كشانيده است. 

؟. كروهى از اشاعره كه اين مسائل را دركك مىكردند به حكم ناجارى مسأله «كلام نفسى» را مطرح كردهاند» كلامى كه بتواند 
قديم باشد و قائم به ذات يروردكار. 

آنها براى اثبات اين مطلب به اين آيه تمسكك جستهاند كه قرآن درباره جمعى از منافقين مى كويد: و يَقُولُْنَ فى الهم لَؤْلا يُعَذَّبنا 
اليا كنول رمر دل عرد كرد يد | ذا رمن ها را قاط كلم ناطناة عذات قف 12 ها 

يا به شعر معروف اخطل كه از شعراى عصر بنىاميه است تمسكك جستهاند 

انَّ الكلام لَفى الْمَُادٍ وَانّماجعِلَ اللّسانٌَ عَلَى الْمُوَادٍ ديلا 
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«جاى سخن قلب استء و زبان ترجمان قلب قرار داده شده» 

و به اين ترتيب خواستهاند خود رااز تضادى كه در ميان حادث بودن كلام, و قديم بودن صفات الهى مىديدند رهايى بخشند. 

ولى آنها بااين سخن كرفتار مشكل بزركترى شدهاند و آن اينكه اكر منظور از كلام نفسى تصوير الفاظ و جملههاء و كذراندن 
آنها از ذهن و فكر باشدء اين امور درباره خداوند معنا ندارد» زيرا ذات ياكك او جايكاه اين كونه عوارض انسانى نيست. 

واكر منظور علم خداوند به محتواى قرآن مجيد از ازل بوده باشدء جاى شكك نيست كه او از ازل احاطه علمى به همه اين امور 
داشته استء ولى در اين صورت كلام نفسى بازكشت به علم خدا م ىكند» و صفت ديكرى نخواهد بود. 


نتيجه اين كه محتواى كتب آسمانى هميشه در علم خدا بوده و اين جيزى جز صفت علم نيست,ء و اما خود الفاظ و نقوش بدون شكك 
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حادث است و در اين ميان جيز ثالثى بنام كلام نفسى كه قديم و غير از علم خداوند بوده باشد نداريم. 

اينها همه امورى ظاهر و آشكار است,ء ولى متأسفانه جر و بحث درباره قديم و حادث بودن كلام نفسى بخش وسيعى از تاريخ 
اسلام را تاريكك ساخته. و حوادث خونبارى به وجود آورده. 

كَاهى حكومت وقت طرفدار جمعيت معتزله بود (مانند بعضى از خلفاى بنىعباس) در اين موقع اصرار داشتند كه همه اعتراف به 
حادث بودن كلام الله كنند» و كروهى را به خاطر عدم اعتراف به اين معنا از دم شمشير كذراندئد. 
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در مقابل» عده زيادى از حكام بنى عباس طرفدار اشاعره بودندء و قائلين به حدوث «كلام الله راازدم شمشير مى كذراندند» در 
حالى كه امروز مىدانيم همه اينها بازىهاى سياسى بوده كه در شكل مسائل مذهبى ظاهر مىشده. و حكام جار براى رسيدن به 
مقاصد شوم خويشء و ادامه حكومت خود كامه. اعتقادات مذهبى مسلمانان را بازيجه خويش قرار مىدادند. 


و تكلم در روايات اسلامى 


اين سخن را با روايتى از امام صادق عليه السلام ادامه مىدهيم: روايتى كه شيخ طوسى (قدّس سره) در امالى از ابوبصير از امام 
صادق عليه السلام نقل كرده استء فرمود: 

لَمْ يَرَلِ الله َل شرم عالماً بذاته» ولا مَعلوْم» وَ لَمْ يَرَلَ قادراً ببذاته وَّلا مَّدُوْرَ قُلْتٌ: جعِلْتٌ وتداك. قَلم يَزَلَ مُتَكلّماً؟ قالَ: الكلامُ 
مدت كاذ الله عَروكل ليق يتكلم ق ادك الكلام!: «خداوند هميشه بالذات عالم بود در حالى كه معلومى وجود نداشت» و 
بلقا كاك موه كز كال كا سدور لو 

ابو بصير مى كويد: كفتم فدايت شوم, آيا خداوند هميشه موصوف به صفت متكلم بوده؟ فرمود: كلا-م» موضوع حادثى است 
خداوند متعال وجود داشت و متكلم نبود» سيس كلام را آفريد»![١81]‏ 

همين حديث را مرحوم كلينى در كافى با مختصر اضافاتى نقل كرده و در ذيل 
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آن صريحاً آمده است: «انَّ الكلام صِفَةٌ مُْدَئَةٌ ليست بارَّلِهُ كانَ اللَّهُ عَزّوَجَلَّ وَ لا تكلم «كلام و سخن كفتن» صفت حادثى است 
وازلى نيستء؛ خداوند متعال از ازل بوده و متكلمى وجود نداشت)[؟7١8]‏ 

اين عبارت به وضوح فرق ميان صفات ذات و صفات فعل را بيان مى كند. صفات ذات همجون علم و قدرت است كه از ازل بوده. 
و نيازى به وجود مخلوقات ندارد, اما صفات فعل صفاتى است كه بيرون ذات خدا است و عقل اين صفات را به هنكام صدور 
افعالى از خداوند انتزاع كرده و به او نسبت مىدهد مانند خالق و رازق» صفت تكلم نيز در زمره همين صفات است جون نوعى و 
حركت مى باشد و مى دانيم حركت در ذات خداوند راه ندارد. 


ييام قرآن» ج20 ص: وخزفرا 
ب- خداوند صادق است 


إشارة 


بعد از توصيف خداوند به تكلم نظرها به اين وصف معطوف مى شود كه او در تكلم خود صادق و راستكو است. 
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الوتخوصظط كداز سييع ب سقااف قم ء البزط يليه اصنالن ع ادي دعويك: لبان را تك امن هده حرا كلد كر قرف بالليت كليمة 
دروغ درباره او تصوّر مىشد هيج اعتمادى نه به مسأله وحى بود و نه وعدههاى قيامتء و نه خبرهايى كه از معارف دينى مىدهد و 
يا از عوامل سعادت و خوشبختى بشر و اسباب شقاوت و بدبختى او سخن مى كويد و به تعبير ديكر يايههاى مسائل دينى با نفى اين 
صفت به كلى فرو مىريزد. 

وازاينجا روشن مىشود تا جه حد ايمان به صدق يروردكار در فهم حقايق دين مؤثر است. 

و شايد به همين دليل است كه در آيات فراوانى از قرآن مجيد توصيف خداوند به صادق بودن به جشم مىخورد كه با تعبيرهاى 
كاملًا متنوع و مختلف از اين موضوع سخن كفته. و از زواياى كوناكون به اين مسأله مهم توججه شده 
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ابيع 

با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

١و‏ مَنْ اضدَّقٌ مِنّ الل د ينا [01] 

”.و مَنّْ اصْدقٌ مِنّ الله قلا [81] 


*. وَلَقَدُ صَدَفَكمٌ اللهُ وَعْدَهُ [اه] 


ض 
و 


صَدَّق الله و رَسُو 


و 


##قالرا هدوف ةا الله ووشولة [12ه] 


ب 


ترجمه: 

١.«و‏ كيست كه از خداوند» راستكوتر باشد؟!!). 

اذو كبسة كشاور كقتار و وعده عايكى ناز خدا واستكوتر ياشد؟!) 

# اإكصداويده وض شوة ريه كما ا(ذريازة مرورع بر دشمة در اشد») فحن يحفيد: 

؟. «كفتند: اين همان جيزى است كه خدا و ييامبرش به ما وعده داده. و خداو ييامبرش راست كفته اند). 

شرح مفردات: 
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وازه «(صادق» از ماده صدقء به كفته راغب نقطه مقابل كذب و دروغ استء و در اصل از اوصاف كلام و اخبار مى باشد كه كاه 
صدق و كاه كذب استء و كاه بالعرض در استفهام و امر و دعا نيز به كار مىرود, مثلًا كسى مى كويد: آيا فلان كس در خانه است 
و مفهوم ضمنى آن اين است كه من نمىدانم او در خانه است يا نه (و لذا كاه مى كوئيم او دروغ مى كويد: مىداند فلان كس در 
خانه حضور دارد) 

حقيقت صدقء مطابقت سخن با اعتقاد و واقعيت است.ء لذا اكر كسى سخن بكويد كه با واقعيت تطبيق مى كند اما مطابق اعتقاد او 
نيستء مى كوئيم دروغ مى كويد مانند كفتار منافقان كه به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله مى كفتند: 

َشَهَدُ انك لَرَسُوْلُ اللَِّ هما شهادت مى دهيم كه به يقين تو بيامبر خدا هستى!! و قرآن مى كويد: آنها دروغ مى كويند. 

كاه صدق و كذبء در مورد افعال و اعمال نيز كفته مىشودء و كسى كه اعمالش را بر طبق وظيفه لازم انجام مىدهد صادق» واكر 
برخلاف آن انجام دهد كاذب مىنامند. مثلًا كسى كه در ميان نبرد» حقّ جنكك را ادا كند كفته مى شود: 

وفك ف اللدالتواكر كمد كرس كدت ف القال» ابد لقة ضدق الله رَسُوْلَهُ الوّؤْيا بالْحَقَ «خداوند آنجه را به بيامبرش در 


رؤيا نشان داد» به حق راست كفت811/[.0] كه در مورد تحقق خواب بيامبر صلى الله عليه و آله درباره فتح مكه و ورود ييروزمندانه 
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مسلمانان در مسجد الحرام است نيز از نمونههاى اين مطلب 
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است.[018] 

وازه «ضَ دّقه» كه در مورد اموالى كه انسان به قصد قربت در راه خدا مىدهد به كار مىرود نيز به خاطر آن است كه انسان با 
عملش» صدق اخلاص خود را ثابت مى كند, مهريه را نيز از اين جهت صَدَاق مى كويند كه دليل عملى صدق شوهر در برابر همسر 
خويش است. 

البنّه آنجه را راغب در مورد عناصر اصلى صدق كفته كه بايد هم مطابق با واقعيت باشد و هم موافق اعتقاد كوينده. در ميان 
دانشمندان» سخت محل كلادم استء بعضى تنها موافقت با اعتقاد را كافى مىدانند» و كروهى تنها مطابقت با واقعيت را شرط 
شمردهاند كه اينجا جاى شرح آن نيست. 

اينها همه در حالى است كه ابن فارس در مقائيس اصل معناى صدق را قوّت و نيروى موجود در جيزى مىداندء و اككر كلام مطابق 
واقع را صدق مى كويندء به خاطر قوّت آن استء لذا به نيزه محكم «رُمْحٌ صَدْق) كفته مىشوده و مهر زن را صَدَاقَ مىنامندء جون 
حقّى است لازمه و داراى قوّت. 

ولى آنجه در مفردات درباره ريشه اصلى اين وازه كفته شده صحيحتر به نظر مى رسد. 

ساير ارباب لغت نيز غالباً همين مسير را ييمودهاند. 

در شرح قاموس از قول خليل نقل مى كند كه «صدق» به معناى كامل از هر جيزى استء سبس اضافه مى كند: اكر به موجودات قوى 
و با استقامت (مانند نيزه 
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محكم) ص دق اطلاق مىشود از همان معناى راستى و درستى كرفته شده؛ يعنى آنجه در وصفش از صلابت و خوبى كفته شود 
مطابق حقيقت استء اكر «صَدق» به معنى صُلْبٍ و محكم بود به هر جيز محكمى صدق كفته مىشدء در حالى كه جنين نيست. 
«صدّيق) (با تشديد دال) به معناى كسى است كه بسيار راست مى كويد يا كسى كه هركز دروغ نمىكويدء و يا دروغ كفتن عمًا 
براق أو امكان تدارد جوت به راستكويى عات كردة اسثه يا كسى استث كه در اعتقاة :و سحن وعسل هر سه صادق اسك (اينها همه 
به خاطر 5 است كه صِدّيق مبالغة اسكه ومبالغة فى قوائد در يك اذ جهاتث مختلق فوق باشد) 

تعبير به لسان صدق در موردى كفته مى شود كه شخص از هر نظر صالح باشد و اكر مدح و ستايشى از او شود مطابق واقعاست. 

به هر حال توصيف خداوند به صادق از جهات كوناكون است: 

از جهت صدق و راستى در اخبارش. 

از نظر صدق در وعدهدهايى كه در مورد ياداش نيكان و مجازات بدان داده است. 

واز جهت عيتدت بخشيدن به آنجه فرموده كه در آيات مختلف قرآن منعكس است. و در تفسير آيه مورد بحث خواهد آمد. 
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تفسير و جمع بندى 


ف فرهامد+ لست كه إز خداوند راستكرعر باشد 9 قن اشدق نير اللخ دنا وكست كدور كنفارو وعدةهايشناز نهدا 
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راستكوتر باشد؟! وَمَنْ اصَدّق مِنّ الله قيَا[219] 

بعضى از مف ران معتقداند كه تعبير به راستكوتر تنها از نظر كمت امكان يذير است- كسى كه در موارد بيشترى راست مى كويد- 
نه از نظر كيفيتء زيرا اككر سخن مطابق واقع باشد راست است و اككر نباشد دروغ و كم و زيادى در كيفيت آن تصوّر 
نمى شود.[ ]8٠١‏ 

ولى حق اين است كه از نظر كيفيت نيز مراتب مختلفى براى صدقء تصوّر مىشود؛ واين در جايى است كه واقعتت داراى ابعاد 
مختلف باشدء اكر كفتار كوينده در تمام اين ابعاد مطابق واقع باشد مسلماً از كسى كه تنها در قسمت قابل توجهى مطابق واقع است 
راستكوتر محسوب مى شود. 

متلا كسى قرد با"ابماق زاايه هلماك قشينه م كددو بو دركرى اورا به« ابوكره سلما كين كديدهانة يشترى اندر ايى تفيية دن نر 
كرفته راستكوتر است. 

واينكه خداوند از همه صادقتر مى باشد به خاطر آن است كه دروغ يا از جهل و نادانى و بى خبرى از واقعيتهاء سرجشمه 
مى كيردء يا از ضعف و ناتوانى و احتياج» و جون هيج يكك از اين صفات در ذات ياكش راه ندارد او از همه 
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صادق تر است. 

در سومين و جهارمين آيه» سخن از صدق خداوند در وعدههاى او است منتها در آيه اول از وعده الهى در مورد بيروزى بر دشمن 
در ميدان اد سخن مى كويد كه بر طبق اين وعده مسلمانان در آغاز ييروز شدند» ولى سستى و نافرمانى كروهى سبب شكست در 
اانا كار ادوم فز ماعل وعد اوقل وضده خوه رانب ةشنماة الأزيارة :وروز بر دمو دو الخد تعلق بحفيه و افك الله 
وَعْدَّهُ 

ولى شدتن و اختلاق:و تاقرماق شما دريابان سبب:شكست شما شد و تقصير ان شما بود ته خلتك وعده اق سوى عندا. 

واين ياسخى است به آنها كه از شكست انحد كله داشتند و آن را بر خلاف وعده الهى مى ينداشتند. 

ودر آيه دوم از زبان مؤمنان درباره جنكك احزاب سخن مى كويد كه آنها وقتى در برابر لشكر احزاب قرار كرفتند؛ «كفتند: اين 
ها خيس ابت كماو امرش افا وصده عاد وعداز مافيركن رانيك كاقداند كالم | خذاما و38كا اللو بشذلة ومدق الله 
ونكوة 

در اينجا هم سخن از صدق خداوند استء و هم رسول او كه كفته او نيز كفته خدا استء و وعده او» وعده يروردكار. 

بيام قرآن» ج 5 ص: 668 

در اين كه خداوند و بيامبر صلى الله عليه و آله جه وعدهاى به مؤمنان داده بودند كه به هنكام مشاهده لشكر احزاب تحقق يافت» 
احتمالات متعدّدى داده شده: نخست اينكه ييامبر صلى الله عليه و آله فرموده بود: «احزاب مشركان بعد از نه تا ده روز به سراغ شما 
فى آبنده) متكا كه درست دزسر موعد آنها حاضر شداتك مزمتان اين سحن را كنسسد.[311] 

ذبكر ابن كة خداوكد دن سنورة يقره (آأيه 90) بادا وو شدهيود كه مسلمانان يه ساق وازهد بيقنت تحواهتد شد مكر اين كد ذو 
تنكناها قرار كي رند و آزمايش شوندء لذا هنكامى كه خود را در برابر آن قشون عظيم ديدند دانستند كه وعده الهى تحقّق يافته» و 
اناي سر كه در شرف انجام است.[857] 

بعضى نيز كفتهاند كه ييامبر صلى الله عليه و آله به مؤمنان بشارت داده بود كه بعد از محاصره در جنككال احزاب بر آنها بيروز 


مى شوند» سيس اسلام در عالم كسترش مىيابد و قصرهاى حيره و مدائن و كسرى در اختيار مسلمين قرار خواهد كرفت. 
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مؤمتان شتكافى كداقست اولارا ديد شاه شدقد و كنقد: بكاوي باد ون كما بهاوير وق قيات .83 ] 
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دلايل صدق خداوند 


به كفته علماء عقائد تمام مسلمانان در اين مسأله اتفاق نظر دارند كه خداوند صادق استء منتها اشاعره از آنجا كه قائل به حسن و 
قبح نيستند نمى توانند اين مطلب را ثابت كنندء جرا كه نه دليل عقلى آنها را به كار آيدء و نه در مورد بحث ما دليل نقلى كارساز 
استء جرا كه اكر به آيات قرآن كه دلالت بر صدق خداوند دارد استناد كنند نقل كلام به خود اين آيات مىشود كه از كجا اين 
آيات توأم با صدق باشد و به تعبير ديكر استدلال به اين آيات مستلزم دور است (دقت كنيد). 

اينجا است كه آنها ياسخى ندارند و از اثبات مدّعا عاجز مى مانند. 

ولى از آنجا كه مسأله حسن و قبح عقلى قطع نظر از تعصبها و كج سليقه كىها از مسلّمات است براى اثبات صدق خداوند بهترين 
راه استناد به همين مسأله است. 

دروغ كفتن حتّى درباره يكك انسان عادى از زشتترين كارها محسوب مىشود. بلكه سرجشمه غالب زشتىها است و نشانه بارزى 
از انحطاط شخصيت استء مسلماً جين كارى در مورد خداوند از هر نظر قبح است كه العياذ باللّه سخنى به دروغ كويد يا 
وعدهداى نادرست دهد. 

واكر كسى جنين احتمال نامعقولى را درباره ذات مقدّس خداوند بدهد تمام مبانى مذهبى او فرو مىريزد» جرا كه قسمت عمده اين 
مبانى از طريق وحى كرفته شده؛ و اكر احتمال دروغ و خلا-ف واقع در آن راه يابد اعتمادى بر وحىء و اخبار الهى» و وعددها و 
وعيدها باقى نخواهد ماند» و همه اعتقادات مذهبى 
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دستخوش تزلزل و نيستى مى كردد؛ و اين امر به قدرى واضح است كه نياز به توضيح ندارد. 

قبا نيز اشاره شد كه سرجشمههاى دروغ يعنى جهل و نياز در ذات ياكك او راه ندارد واين خود دليل ديكرى است. 


آخرين سخن درباره صفات خدا 


شكك نيست كه بحث صفات خدا جنبه عقيدتى دارد و براى تكميل معارف الهى دنبال مىشود. ولى از تأثير تربيتى اين بحث در 
تكامل نفوس انسانى نيز نبايد غفلت كردء و قرآن در طرح اين صفات غالباً اين مطلب را منظور داشته است. 

هنكامى كه خدا را به عنوان ذات كامل از هر نظر كه كانون اميد همه بندكان است معرفى م ىكنيم و تمام تلاش و كوش شها براى 
به دست آوردن قرب او صورت مى كيرد و همه خطوط تكاملى به سوى او منتهى مىشودء روشن است كه اين بحث با صراحت و 
قاطعيّت به انسان مى كويد: آنكاه در تلاشها و كوششهايت» بيروز و خوشبخت خواهى شد كه بتوانى يرتوى از آن صفات جلال و 
جمال را در خود زنده كنى. 


يا به تعبير ديكر مظهر اسماء و صفات او شوىء رنكك و صبغه الهى بيدا كنى» و روح و جان تو آثينهداى براى اسماء او» و تجليكاه 
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اوصاف جلال و جمال او كردد. 
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از نظر علم» قدرتء اراده و مشيّت» مديريت و ربوبيت» رحمانيت و رحيميت و ... كارى كنى كه شباهتى هر جند اندكك با او بيدا 
كنى. 

در احاديث اسلامى نيز اشارات لطيفى به اين مسأله مهم تربيتى ديده مىشود. از جمله در تنبيه الخواطر- مجموعه ورام بن ابى 
فراس- از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمود: 

«جَلَ الله سبِحائهُ مكارم الالخلاقٍ صِلَة بيه وَبينَ عِباده فَحبٌ اححدكم ان يتَمسَكك بِحَلْقٍ مُتُصل باللّه: «خداوند متعال فضائل اخلاقى 
را وسيله ارتباطى ميان خود و بندكانش قرار داده استء براى شما همين قدر كافى است كه به أخلاقى جنكك زنيد كه به خدا ارتباط 
دارد (و متتصف به وصفى از اوصاف او شويد).[876] 

در حديث معروف ديكرى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مىخوانيم: «تَحَلَهُوا بالحلا.قٍ اللّهه: «به اخلا.ق خدايى و صفات الهى 
متخلق و متّصف شويد)[810] 
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عدل الهى 


اشاره 
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اشاره 

در ميان اوصاف الهى صفات فعل وصف عدالت داراى ويزكىها و خصوصيتهايى است و همين سبب شده كه علماى علم عقائد 
آن را مستقلًا به طور مشروح مورد بحث قرار دهند» تا آنجا كه در ميان اصول دين شكل استقلالى به خود كرفته و به عنوان يكك 
اصل از اصول ينجكانه عقائد اسلامى معرّفى شده استء در حالى كه به ظاهر با بقيِه صفات تفاوتى ندارد» و بايد در مباحث 
خداشناسى در بحث اسماء و صفات ادغام كردد. 

شرح اين ويزكىها يبيش از بحث درباره اصل مسأله ممكن نيستء لذا آن را به بعد موكول مى كنيم» همين اندازه مى كوئيم كه 
مسأله عدل الهى از يكثسو با اصل ايمان به وجود خدا ارتباط دارد» واز سوى ديكر با مسأله معاد و از سوى سوّم با مساله نبوّت» و 
از سوى جهارم با مسائلى مانند: ياداش و جزاء جبر و تفويض»ء توحيد و ثنوؤيت» فلسفه احكام و امثال آن؛ لذا اعتقاد به اين اصل يا 
نفى آن مى تواند جهره تمام معارف و اعتقادات دينى را د كر كون سازد. 

اضافه بر اين بازتاب عدل الهى در جامعه بشرى در مسأله عدالت اجتماعى» و عدالت اخلاقى و مسائل تربيتى نيز قابل انكار نيست. 
به خاطر جهات فوقء ما هم اين مسأله را به طور جداكانه و به صورت 
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مشروحتر مورد بحث قرار مىدهيمء اما همان كونه كه روش بحث تفسير موضوعى ايجاب مى كند قبل از هر جيز بايد به سراغ آيات 
قرآن مجيد در اين زمينه برويم؛ تا در يرتو آن مشكلات ببجيده اين مسأله مهم كُشوده شود. با اين اشاره به آيات زير كوش جان 


مى سباريم: 
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]572[ انَّ اللّهَ لا يظْلمُ النَاسَ شَيئاً وَلكنّ الناسَ الْفْسَهُمْ يَظْلْمُونَ‎ .١ 

".ولا يَظْلِمُ رَبك احداً.1 [لالاه] 

*. قما كان اهمه وَلكنْ كاثوا الفُسهُ يَظِمُونَ | [38ه] 

* فاليم لا ملم فس شيا ولا ُخرَونَ اناما كثكم تعملون | [019] 

و ماتُنِقُوا من حر يُوَفٌ اليم و ات لا تظلمُون | [ة] 

*. بَلٍ الله ير كى مَنْ يَسْاء وَ لا بُطْلَمُونٌ قَتهلا.[01] 

الله وني طلم العاليية م 

شَهِدَ الله انه لا اله الا هوَ وَ الملائكةٌ وَ اولوا للم قائما باْيشط.[205] 

4. إليه يفك خييها وقد لوعن إن دا لق ثم يُعِيدُهُ ليجزى الْذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ بِالْقِسْطٍ.[076] 
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0 ل ار ل 0 

١‏ ٠و‏ ما ويك يلام ل للعببد[ء07] 

١‏ ام تَجَعَلٌ الّذِينَ يرا الداع كَالْمُفِدِينَ فى الأذض ام نَجِعَلٌ الْمتَّقِينَ كَالْفُجار.[70ه] 

ترتجحمة 

.١‏ «اخداوند هيج به مردم ستم نمى كند؛ ولى اين مردمند كه به خويشتن ستم مى كنند). 

«و يرورد كارت به هيج كس ستم نمى كند). 

*. «خداوند هركز به آنان ستم نكرد» ولى خودشان به خويشتن ستم مى كردند). 

؟. «امروز به هيج كس كمترين ستمى نخواهد شدء و جز آنجه انجام مى داديد» كيفر داده نمى شويد). 

ه. «جز براى رضاى خداء انفاق نكنيد. و آنجه از اموال نيكو انفاق مى كنيد (ياداش آن) به طور كامل به شما بازكردانده مى شود؛ 
و به شما ستم نخواهد شد). 

ع و(خداهر كين را بشواهد (و شاسته بدائد» ستايشن مى كند؛ و كمترين سكم .به آنها تتواهد شد: 
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لا. «و خداوند (هيج كاه) ستمى بر (احدى از) جهانيان روا نمى داردا). 

8. «خداوند» (با ايجاد نظام هماهنكك جهان هستى») كواهى مى دهد كه معبودى جز او نيست؛ و فرشتكان و صاحبان دانشء (نيز» بر 
اين مطلب) كواهى مى دهئد؛ در حالى كه (خداوند) قيام به عدالت دارد). 

4. «او آفرينش را آغاز مى كندء سبس آن را باز مى كرداند» نا كسانى را كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام داده اند, به 
عدالت جزا دهد). 

.٠‏ (ما ترازوهاى عدل را در روز قيامت بريا مى كنيم؛ يس به هيج كس كمترين ستمى نمى شودا. 

1 #برورد كارت هركز به بتدكان منتم ثمى كتدة. 

١‏ (آيا كسانى را كه ايمان آورده و كار هاى شايسته انجام داده اند همجون مفسدان در زمين قرار دهيمء يا يرهي زكاران را همجون 
فاجران؟!» 
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وازه ظلم به كفته مقائيس در اصل داراى دو معناى متفاوت است: يكى به معناى تاريكى كه از آن تعبير به ظلمت مىشود. و 
ديكرى به معناى قرار دادن جيزى در غير محلش (نقطه مقابل عدل كه قرار دادن هر جيزى در محل لايق آن است). 

اين احتمال وجود دارد كه هر دو به يكك حقيقت باز كردند» جرا كه ظلم- نقطه 

بيام قرآن» جع ص: "501 

مقابل عدالت- سبب ظلمت و تاريكى است در هرجا باشد و شايد به همين دليل راغب در مفردات نيز ريشه اصلى اين وازه را همان 
ظلمت مى شمرد. 

در لسان العرب آمده است كه اصل ظلم همان جور و تجاوز از حدّ است و در تعبير ديكرى مىافزايد: ظلم به معناى انحراف از 
مياندروى است. 

البّه اين معناى: ظلم قرار دادن جيزى در غير محل شايسته آن و تجاوز از حدّ و انحراف از ميان روى همه به يكك حقيقت باز 
مى كردد. 

بعضى از دانشمندان ظلم را بر سه كونه تقسيم كردهاند: ظلم انسان نسبت به يرورد كار كه مصداق اعظم آن كفر و شرك و نفاق 
استء و ظلم انسان بر ديكران و ظلم او به خويشتنء و براى همه اينها شواهدى از قرآن مجيد بيان شده؛ ولى از يكك نظر هر سه قسم 
بازكشت به ظلم به خويشتن مىكندء جرا كه انسان اولين لحظهاى كه تصميم بر ظلم مى كيرد نخستين ضربه را بر خود وارد م ىكند 
هما نكونه كه قرآن مىفرمايد: وَ ما ظَلّمُونا وَلكنْ كانُّوا انْْسَ هُمْ يَظْلممونَ «آنها به ما ستم نكردندء بلكه به خودشان سنم 
مى نمودند).[/67] 

نقطه مقابل ظلم» عدل استء و براى آن دو معناى متضاد ذكر كردهاند: 

نخست معناى معروف آن است كه به معناى قرار دادن جيزى در محل لايق و مناسب است,ء و اين مفهوم وسيع؛ مصداقهاى زيادى 
دارد از جمله عدالت به معناى موزون بودن, عدالت به معناى رعايت تساوى و نفى هركونه تبعيضء عدالت به معناى رعايت حقوق 
ديكران» عدالت به معناى رعايت استحقاقها و 
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لاقكعضاء و الاك سدالة دقتعاف م عدوا سارف 

واكر كاهى به معناى شرك در قرآن مجيد به كار رفته است به خاطر آن است كه مشرك جيزى را عديل و همتاى خدا قرار 
مى دهد» در سوره انعام مى خوانيم: 
ثم الّذِينَ كَفَروًا بره يَعْدِلُوْنَ «امَا كافران براى يرورد كار خود. همتا و شبيه قرار مى دهند)[079] 

معناى دوم به كفته مقائيس اللّغهه اعوجاج كجى و به كفته بعضى ديكر از ارباب لغت به معناى ظلم است (يعنى عدل از الفاظى 
است كه دو معناى متضاد دارد» لذا به انحراقف از يكك مطلبء عدول كفته مىشود) 

وازه «قسط» در اصل به معناى سهم و نصيب عادلانه است و به همين جهت كاه به معناى عدالت مىآيدء و آن در صورتى است كه 
نصيب عادلانه هر كس يرداخته شود, و كاه به معناى ظلم مىآيد و آن زمانى است كه نصيب عادلانه او كرفته شودء اوَلى معمولًا به 
صورت باب افعال به كار مىرود و لذا يكى از نامهاى خخدا را مُقسِط ذكر كردهاند» و دومى به صورت قِشط (از ثلاثى مجرّد) لذا 
قاسِط به معناى ظالم استء قرآن مجيد مىفرمايد: وَ اما الْقاسِطوْنَ فَكانُوا لِجَهَنّمَ خطباً: 

«و اما ستمكاران آتشكيره و هيزم دوزخند».[:88] و نيز در قرآن مىحوانيم: انَّ الله بْحِتٌ الْمُفْيتَطِينَ دكه خدا عدالت ببشكان را 
دوست دارد).| ]08١‏ 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه قسط و عدل كاه به صورت جداكانه به كار 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 9/81 از معان 


بيام قرآن» ج؟. ص: 600 

مى رود و تقريباً مفهومى معادل يكديكر دارند» ولى كاه در برابر هم واقع مىشوندء مانند حديث معروفى كه شيعه و اهل سنّت از 
بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل كردهاند كه فرمود: «لَوْلَمْ ب مِنَ الدّْيا الا يَوْم واحدٌ لَطَوّلَ اللَّهُ ذلك اليم حَتّى يَخْرْج رَجل مِنْ 
تلد شاكها غذنا ققحا كبا قاف عورا و طل: 2 العم سياه جر كف ورز باقن سافد كداز ال ووو طرلاي م كند 
تا مردى از فرزندان منء قيام نمايد» و زمين را از عدل و داد ير كند آن كونه كه از ظلم و جور ير شده باشد).[887] 

در اين روايت و مانند آن «عدل» و «قسط» در برابر هم قرار كرفته هما نكونه كه «جور» و «ظلم» در برابر يكديكر است. 

در اينكه ميان اين دو جه تفاوتى است؟ ممكن است جنين كفته شود: قسط همان كونه كه در تفسير مفهوم لغوى آن كفتيم به 
معناى تقسيم عادلانه است و نقطه مقابل آن تبعيض استه بنابراين قسط آن است كه حق هركس به او برسد و به ديككرى داده نشود. 
ولى عدالت در مقابل جور و تجاوز به حقوق ديكران استء به اين صورت كه فردى حق ديكرى را غضب كرده و براى خود 
بردارد» و مىدانيم عدالت كامل در جامعه انسانى آن زمان برقرار مىشود كه نه كسى تجاوز به حقوق ديكرى كندء و نه حق كسى 
رابه ديكرى دهد. 

بيام قرآن» جع ص: 508 

ال تعبيرق كدر يعفس احاديثة اهمده تقاوث ذركرق نيز استفاده م شود و أن اين استة كهعدالت درهورد حكرفة وذاووق 
استء و قسط در مقابل تقسيم حقوق است. در لسان العرب مىخوانيم كه در بعضى از احاديث آمده: 

اذا حَكمُوا عدوا و اذا فقوا اق علواةاتهاعكافى كد سكؤسةام ى كند عدالهايقه كد ومكات كه شمو و ايند 
رعايت قسط مى كنند».[059] 

اين احتمال نيز وجود دارد كه عدل مفهومى وسيعتر و كستردهتر از قسط دارد جرا كه قسط در مورد تقسيم كفته مىشود و عدل هم 


در آن مورد وهم در موارد ديكر (دقّت كنيد) 


خدا به هيج كس ستم ذمى كند 


قابل توجّه اينكه در آيات قرآن مجيد آنجه از وازه عدل به كار رفته است مربوط به وظيفه بندكان استء واين وازه در مورد 
خداوند به كار نرفته» در عوضء تعبير به نفى ظلم از خداوند فراوان ديده مىشودء و تعبير به برقرارى قسط از سوى يروردكار نيز كم 
اين احتمال وجود دارد (فراموش نشود مى كوئيم احتمال) كه تركك استعمال وازه عدل در مورد ذات ياكك يروردكار به خاطر آن 
است كه عدل همان كونه كه 

ييام قرآنء ج؟» ص: /ام 6 

قبلًا اشاره شد كاه مفهوم شرك را مى رساند (معادل و همتايى براى خدا قرار دادن) و خدا نخواسته است اين لفظ مشترك در مورد 
ذات ياكش به كار رود! 

به هر حال در نخستين آيه مورد بحث به طور قاطع مىفرمايد: «خداوند هيج به مردم ستم نمى كند؛ ولى اين مردمند كه به خويشتن 
ستم مى كنند): انَّ الله لا يَظْلِمُ النَاسَ شَيِئاً وَلكنٌّ انام الْفْسَهُمْ يَظلِمُونَ 

اين تعبير ممكن است اشاره به سخنى باشد كه در آيات قبل از آن آمده كه مىفرمايد: «كروهى از مردم از مشاهده جهره حق. كور 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان لامء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 9/61 از بمعإنا 


واز شنيدن سخن حقء كردندء و اين به خاطر اعمالشان است كه يرده بر جشم و كوششان افكنده. نه اين كه خداوند آنها را بىصجهت 
به جنين حالتى مبتلا ساخته باشد) 

به تعبير ديكر اين يكك سنّت الهى است كه جشمهاى بينا و كو شهاى شنوا اككر در مسير كه براى آن آفريده شده به كار كرفته 
نشوند» تدريجاً قادرت خود رااز دست مىدهندء بنابراين اكر كسى به جنين حالتى دجار شود» خودش بر خويشتن ستم كرده نه خدا 
براو. 

اين تفسير را بسيارى از مفسّران يذيرفتهاند» ولى عجب اينكه بعضى ديكر مانند فخر رازى اين مطلب روشن را رها كرده؛ و به سراغ 
تعصب مذهبى خويش در مسأله عدالت رفته» و كفتهاند جون همه عالم» ملكك خدا استء هر كارى كند ظلم نيست. 

در حالى كه آيه دقيقاً خلاف اين مطلب را بيان مى كندء ظاهر آن اين نيست كه ظلم در مورد او تصوّر نمىشود بلكه مفهوم آيه اين 
است كه در عين توانائى بر 

بيام قرآنء جع ص: /0؟ 

اين كار هركز انجام نخواهد دادء نظير اين تعبير فراوان استء اكر كفته شود فلان طبيب فلان بيمار را نيذيرفت» مفهومش اين است 
مى توانست ولى انجام نداد» هركز نمى كوئيم فلان فرد بى سواد اين بيمار را معالجه نكرد. 

ذو أيه تقوة تو عفيق خحناية الغ رد يكرى يا لله د كزمابلاء ابرورد كاخايه عي كتين مضع فى ى كنذا وا لا يطل رلك اعد 

تكيه بر عنوان «رب» ممككن است اشاره به اين باشد كه كار او تربيت و يرورش و تكامل استء نه ظلم و ستم كه باعث نقصان و 
عقب ماندكّى و بر خلاف اصول ربوبيت است. 

اين جمله به دنبال بيان حال مجرمان در قيامت ذكر شده كه در آنجا وقتى امه اعمال خود را مىنكرند فريادشان بلند مىشود كه اى 
واى بر ما! اين نامه اعمال از آن كيست كه هيج عمل كوجكك و بزركى از من صارد نشده. مككر اينكه در آن ثبت استء بلكه 
اعمال خود را همه حاضر مى بينند» بنابراين آنها هستند كه بر خود ستم مى كنند نه خداء مخصوصاً با تصريح به اينكه اعمال آنها در 
آنجا تجسم مىيابد مسأله نفى ظلم از خداوند واضحتر مى شود. 

سومين آيه ناظر به عذابهاى دنيوى است كه دامنكير شش كروه از اقوام 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: 504 

يبشين بر اثر طغيان و ظلم و سركشى شد[055] مىفرمايد: «خدا هركز ستم نكرد اما خودشان همواره بر خويشتن ستم مىكردند قُما 
كان الله لِيظْلِمَهُمْ وَلكِنْ كانُوا انفْسَهُمْ يَظْلِمُونَ 

خداوند به آنها عقل و هوش و دانش دادء ييامبران الهى و كتب آسمانى را يكى بعد از ديكرى به سوى آنها فرستاد» و كراراً به آنها 
هشدار داد» هنكامى كه هيج يكك از اينها موثر نيفتاد» عذاب خويش را بر آنها نازل كرد» كروهى را با آب» جمعى را با باد و طوفان» 
و كروهى ديكرى رابا زلزلههاء و صيحههاى آسمانى» درهم كوبيد. 

اين سخن ضمناً هشدارى است براى اقوام موجود و طاغيان و ياغيان و كردنكشان كه مراقب باشندء با تيشه ريشه خود را نزنشند» و 
آتش در خرمن زندكى خويش را با اعمالشان نيفكنند. 

جمله قما كات الله لظْلِمَهُعْ كه در آن جمع ميان فعل ماضى «كان» ومضارع (ليظلمهم) شده است اشارداى به اين نكته است كه 
خداوند در هيج زمانى از ازمنه كذشته. ظلمى بر كسى روا نداشته» اين يكك سنّت مستمر» و وصف ثابت استء نه يكك امر مقطعى و 
كذرا و اتفاقى. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9/810 از معزلا 


جهارمين آيه ناظر به مجازاتهاى آخرت استء اشاره به روز قيامت كرده» 

ييام قرآنء ج؟» ص: 2٠‏ 

مىفرمايد: «امروز به هيج كس كمترين ستمى نخواهد شدء و جز آنجه انجام مى داديد» كيفر داده نمى شويد' فَاليَوْمَ لا تَظلَمُ نَفْسٌ 
شَيداً ولا تَعِرٌوْنٌ الاها كتمع تَعملؤن 

كرجه در اين آيه «لا- تظلم» به صورت فعل مجهول ذكر شده. ولى بيدا است كه در صحنه قيامت» حاكم دادكاه فقط خدا استء 
يس نفى ظلم در اين آيه نفى ظلم از ساحت مقدّس او استء و به اين ترتيب» نه در دنيا به كسى ستمى روا مىدارد و نه در آخرت» 
اين اعمال مردم است كه در آنجا مجسّم مىشود و با آنها خواهد بود؛ اكر خوب است به آنها لذَّت و نشاط و شادى مىبخشد و 
اكر بد است مايه شكنجه و آزار آنها است و لذا مىفرمايد: جزاى شما در آن روز همان اعمال شما است! 

ينجمين آيه كه در مورد خاصى يعنى مورد اتفاق» وارد شده استء با صراحت مى كويد: «جز براى رضاى خداء انفاق نكنيد. و آنجه 
از اموال نيكو انفاق مى كنيد» (ياداش آن) به طور كامل به شما بازكردانده مى شود؛ و به شما ستم نخواهد شد و ما تُنْفِقُوا مِنْ خَيرٍ 
يوك الَيكم وَ انتم لا تُطْلَمُونَ 

جمعى از مفسّران» ظلم را در اينجا به معناى نقصان تفسير كردهاند» يعنى جيزى از حق شماء كم كذارده نمىشودء ولى ظاهر اين 
است كه «ظلم» همان معناى وسيع را دارد هرجند مصداق آن در اينجا نقصان از نظر كميّت يا كيفيت 

يبيام قرآن» ج؟» ص: 58١‏ 

است. 

جالب توه اي نكه به طورى كه صدر اين آيه تلويحاء و شأن نزولهاى وارده تصريحاًء بيان مى كندء اين آيه در مورد انفاق» حتّى بر 
نيازمندان كسار نازل شده استء و قرآن همه مسلمانان را تشويق مىكند كه به آنها نيز به هنكام حاجت انفاق كنند؛ آنها مسئول 
ايسان رودن كثان تحب هدايك و ترقيق ايا دوست خنردا انث وحطق باتسند هر اتفاق ختالصياتة ودر طاريق كمكه اه 
نيازمندان واقعى باشد, سرانجام نتيجه آن (در دنيا و آخرت) به خانه انفاق كننده باز مى كردد. و به او مىرسد. 

اما در دنيا به خاطر اينكه اموال آنها را تضمين مىكندء زيرا وقتى فقر بر كروهى از جامعه فشار وارد سازد هرج و مرج و ناامنى 
جامعه را فرا مى كيرد و نه تنها اموال كه جانها نيز در اين ناامنى بر باد مىرود. 

اما در آخرت به خاطر اين كه اضعاف مضاعف آن از رحمت واسعه الهىء و ياداشهاى عظيم اوء به آنها مىرسد. 

اب عير قحها تقو ات براق انفاق كقد كان كد يقري خسن امزال خوة رانذو راء دا اتفاق كتد هرا كداعيدا بد اتهااباق 
مى كردد» آيا كسى دوست دارد لباسهاى كهنه اموال نامرغوب براى او بياورند؟ بنابراين نبايد تنها همت او اين باشد كه اموال 
بىارزش خود را در راه خدا انفاق كند. 

در ششمين آيه سخن از كسانى به ميان آمده كه خود را مىستودندء و انواع امتيازات براى نزاد خويش قائل بودند» مانند يهود كه 
خود را فرزندان خدا 

بيام قرآن» جع ص: 687 

مى ينداشتند و معتقد بودند اكر كناهى در روز كنند خدا آنها رادر شب مىبخشد! واكر در شب مرتكب كناهى شوند به هنكام 
روز بخشوده خواهند شد! ويا نصارى كه امتيازات مشابهى براى خود قائل بودند (در شأن نزول اين آيه بسيارى از مفسّران اشاره به 


ادعاهاى بلند يروازانه اين دو كروه كردهاند). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه عل96 از بمعانا 


قرآن مىفرمايد: (اين خود ستائىها كه از تعصب و خوديسندى و غرور ناشى مىشود بى ارزش استء ارزش از آن ستايشى است 
كفاخداوقد | كح كند) وخداس كين ١١‏ بكو اعد و تاسمه رداند) معابعن جى كد و تريح بسن رد نيا لخراهد شس كل الله 
ركَى مَنْ يشاء و لا ُطْلْمُونَ قتي 

آرى آكاهى او از تمامى وجود انسان» ظاهر و باطن» خلق و خوىء اعمال ينهانى و آشكارء سبب مى شود كه اكر كسى را بستايد نه 
كمتر از حد باشد و نه بيش از حدء در حالى كه ستودن ديكران هم آميخته با جهل در ابعاد مختلف است و هم توأم با انواع حبٌ و 
بغضها و غرور و غفلتها. 

به اين ترتيب در اين آيه فقط سخن از ظلم و ستم و تجاوز از حد در مورد ستودن اشخاص از سوى خداوند استء ولى اين احتمال 
نيز داده شده كه اين جمله ناظر به كناه بز ركى است كه خودستايان به خاطر خود بز رككبينى مرتكب مى شدند» جرا كه خود را تافته 
جدا بافتهداى مىدانستند كه مورد هركونه اكرام الهى هستند. 

قرآن مىفرمايد: اين سخن مجازات ستككينى دارد ولى در آن ظلم نيست. 

امنا تفسير اول مناسبتر به نظر مى رسد. 

بيام قرآن» ج 5 ص: 627 

ماق رفك به زر روث قكلن) مد ساك قامدة اسنقه كان انه فقا ودمكاى وقه ايه ده اسه و عير لابدا | م رشع ناريك كثنه 
مى شود كه در شكاف هسته خرما مى باشد و كنايه از جيز بسيار كمى است. 

در هفتمين آيه همين معنا با تعبير تازداى به جشم مىخورد. اكر در آيات ديكر نفى ظلم از سوى خداوند نسبت به انسانها شده؛ در 
اين آيه از تمام جهانيان نفى شده استء نه تنها ظلم بلكه اراده ظلم هم نمىكند» مىفرمايد: «و خداوند (هيج كاه) ستمى بر (احدى 
از) جهانيان روا نمى دارد» و ما الله يُرِيدٌ ظلْماً ِلْعالّمِينَ 

اكر «عالمين» را به معناى جمع عاقل بككيريم تمام موجودات عاقل جهان را اعم از انسانها و جنّ و فرشتكان شامل مى شود و اكر 
حمل بر تغليب كنيم همه موجودات عالم هستى اعم از جاندار و بىجان را در بر مى كيرد. و عدل الهى را به معناى قرار دادن هر 
جيزى در محل مناسب خود درباره آنها تثبيت مى كند. 

تعبير به «ظلماً» به صورت مفرد نكره آن هم بعد از نفى براى عموميت استء و كمترين ظلم و كوجكترين ستم را شامل مىشود. 

در تفسير الميزان آمده است كه تعبير به «عالمين» بيانكر اين حقيقت است كه ظلم هرجه باشد و بر هركس باشد اثرش در همه جهان 
ظاهر مىشود (جرا كه 

بيام قرآن» ج؟, ص: 626 

جهان يكك واحد به هم ييوسته است).[888] 

قابل توجّه اين كه جمعى از دانشمندان به اين آيه براى ابطال مذهب جبر و آنجه از آن سرجشمه مى كيرد تمسكك جستهاند» آنها 
مى كويند: اككر اعمال بندكان فعل خدا باشد و از ذات ياكك او سرجشمه كيرد؛ بايد ظلمهايى را كه به يكديكر مى كنندء يا به 
خويشتن روا مىدارند» فعل خدا باشد» هنكامى كه آيه فوق مى كويد خدا هيج ظلمى را نسبت به عالميان نمىكند دليل بر آن است 
كه اين مظالم و بيدادكرىها فعل خداوند نيستء بلكه كار خودشان استء زيرا اكر فعل خداوند بود حتماً آن را اراده كرده بود 
وقتى مىفرمايد اراده ظلمى نمى كند مفهومش اين است كه ذات ياكش از اين مظالم مبرًا است. 

عجن ابن كه فشر رازق اين سحن را كه يا غقيده اواذن باب “جبر و اغشان سا كاز نيست تقل مى كندابى كه جوايى براي 1ن :دافته 
باشد.[ععه] 
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و به هر حال اين آيه از سه جهت عموميّت دارد: از جهت «عالمين» و «ظلم» و اراده و جامعترين آيات نفى ظلم از خدا است. 
هشتمين آيه برخلاف آيات قبل كه سخن از نفى ظلم داشتء تأكيد بر اثبات قسط و عدل دارد» آن هم به عنوان يكك سنت دائمى و 
هميشكى» مى فرمايد: 

«خداوند, (با ايجاد نظام هماهنكك جهان هستىء) كواهى مى دهد كه معبودى جز او نيست؛ و فرشتكان و صاحبان دانشء (نيز» بر 
اين مطلب) كواهى مى دهند؛ در حالى كه (خداوند) قيام به عدالت دارد). 

يبيام قرآن» ج 5 ص: 20 

شَهِدَ الله انّهَ لا اله اا هُوَ وَ الّملائكةٌ وَ اولُوا الْعِلّم قائماً الْقَسْطٍ. 

قأبل ركد ركه وك الثر انط انهو عاذ ل بوف 13 ل السكه ف كن وا ءازع كره التخراش سين نف بادا رده وذو افا و كك 
بر عدالت خداوند براى تكميل شهادت او شده است. اين عدالت با يكك نككاه عميق به جهان هستى به وضوح ثابت مىشود؛ جرا كه 
هر جيز را در جاى خود مى بينيم؛ و نظام جارى در جهان را در نهايت دقت و استحكام مشاهده مى كنيم» و اكر در بعضى از حوادث 
و اشياء جهان ناهنجارىهايى به جشم ما بخورد با دقت بيشتر و ييشرفت علم و دانش ما اسرار آن آشكار مىشودء واكر موارد 
نادرى آشكار نشودء با در نظر كرفتن حوادث شناخته شده جهانء مىدانيم كه اين از جهل و كمى دانش ما است. 

ازسيوى ديكر عدالة عداوند .يع دليك بن وتحدانية اواسث» عنرا كه اكرغير از او شالق واساكتى كراجيان بود حيان بهذو 
كَانكى تدبير» و در نتيجه به فساد كشيده مىشدء بنابراين نظم موجود و وحدت تدبير» بهترين دليل بر يكانكى او است. 

بهاين ترتيب توحيدش دليل بر عدالت» و عدلش دليل بر وحدانيت او استء و اين مطلب لطيفى است كه از آيه فوق به دست 
مى ا يد.[/ا2] 

جالب اينكه زمخشرى در كشاف اين آيه راز دلايل نفى جبر كرفته» جرا كه جبر با عدالت خداوند سازكار نيستء اين مطلب 
روشنى است كه در بحثهاى 

ييام قرآنء جع ص : عم؟ 

آينده به خواست خدا بر آن تكيه خواهيم كرد جه ظلمى از اين بالاتر كه شخص ديكرى را مجبور به كار مى كند بعد او را به خاطر 
آن مؤاخذه و مجازات مىنمايد؟! 

ولى فخر رازى روى تعضّب خاصى كه در مسأله جبر دارد حمله شديدى نسبت به صاحب كشاف كرهده. و بارها او را به عنوان 
مسكين يا ناآ كاه از تمام رموز علم معرفى نموده است سيس به اشكال معروف علم خداوند در مسأله جبر توسّل جسته كه اكر 
معصيت كاران عصيان نكنند» و كناهانى را كه در علم خدا از ازل كذشته انجام ندهند» علم خدا جهل مى شود![868] 

در حالى كه ياسخ اين اشكال بقدرى روشن است كه امروز تمام كسانى كه در مسأله جبر و تفويض مختصر اطلاعى دارند آكاهاند 
و شرح آن به خواست خدا در بحثهاى آينده خواهد آمد. 

نهمين آيه باز اشاره به مسأله عدالت خداوند در قيامت در مسأله ثواب و جزا دارد» و روى كلمه «قسط» تكيه م ىكند» مىفرمايد: «او 
آفرينش را آغاز مى كند» سيس آن را باز مى كرداند» تا كسانى را كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام داده اند» به عدالت جزا 
دهده انه دوا الْحَقَ نُمَ بيده ليزي الّذينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَالحات بِالْقِسْطِ 

بيام قرآن» ج 5 ص: /21؟ 

اين آيه در واقع» هم اشاره به دليل امكان عقلى معاد است و هم دليل وقوع آنء اما امكان آنء به خاطر اينكه كسى كه در آغازء 


آفرينش را بنياد كرد قدرت او بر معاد و تجديد آن قطعى است. 
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اما وقوع معاد به خاطر اينكه اكر نباشد قسط و عدالت تأمين نمى كردد جرا كه بسياراند نيك وكارانى كه ياداش عمل خود را در اين 
جهان نمىبينند» و بدكارانى كه كيفر اعمالى خود را نمىجشند. اكر معادى در كار نباشد قسط و عدل بر باد مىرود. 

قابل توج اينكه در ذيل آيه اشاره به ععذاب دردناكك كافران در قيامت شده وَ الَِينَ كفوُوا لَُمْ شَّراتٌ مِنْ حييم وَ عَذَابٌ اليمٌ بما 
كانوا كتروة وويراق كناى كد كائر سد فده ترفاناى ل اتوسوزاقاو دان مردناكة ابباعد باقن اق كه كفر موز اند 
بىآنكه سخنى از قسط و عدل در آن شده باشدء اين به خاطر آن است اولًا قسط بودن جزاى كافران نيز به قرينه آغاز آيه معلوم 
مى شود بدعلا.وه جمله بما كابُوا يَكَمْرونَ دليل روشنى است كه مجازات آنها در برابر عمل آنها استء كويا با ذكر «قسط» به دنبال 
ياداش نيك و كاران به عنوان هدف آفرينش» مقصود بيان اين بوده كه هدف اصلى آفريدنش آنها هستند و قيامت نيز به خاطر انها بريا 
مى شود, و در مورد ديكران جنبه تبعى دارد. 

بعضى از مفسّران اين احتمال را نيز در تفسير آيه نقل كردهاند كه قسط ناظر به اعمال مؤمنان استء يعنى خداوند مؤمنان را به خاطر 
قيام آنها به عدالت كه 

يبيام قرآن» ج؟» ص: /58 

مقتضاى ايمان استء ياداش مىدهد.[989] ولى كوينده اين سخن به اين حقيقت توجه نكرده است كه عمل صالح مسلماً موافق با 
اصول عدالت است و نيازى به اين قيد ندارد» مكر اين كه جنبه تأكيد داشته باشد» و مىدانيم حمل كلام بر تأكيد خلاف ظاهر استء 
و انياز به قرينه دارد. 

هميق آبه نيد هميق معناق را تعقيب) هن كند يا ايق تفاوث كة قسط و غدل را به غنوان توعسقى برا ترازوهاق ستحكن اعمال يبان 
كرده؛ و مىدانيم بر يا كننده اين ترازوها خداوند دادكر استء يس در واقع توصيفى است براى ذرّات ياكك او. 

تفاوت ديكر اين آيه با آيه قبل اين است كه مفهوم اين آيه عام استء و مؤمن و كافر هر دو مشمول آن هستند» زيرا با ترازوى عدل 
جز عادلانه نمىسنجند و ظلم و بىعدالتى در آن نسبت به هيج كس ره ندارد» مىفرمايد: «ما ترازوهاى عدل را در روز قيامت بريا 
مى كنيم؛ بس به هيج كس كمترين ستمى نمى شود و نَضَعٌ الّموازِينَ الْقِسْط لِيوم الْقِيامَةُ قلا تظَلمُ نَفْسٌ شَيا 

الي اكه لسو عدن سما عادول ارا متك وزاك هرا قوف ل اوها ا مادق وس كنمف اذوفاى كدفين عدالك 
استه واين نهايت تأكيد را مىرسائد: و به اصطلاح از قبيل «زيدٌ عدل» است كه مى كوئيم فلاسن كس عين عدل و داد استء 
بنابراين آيه نيازى به تقدير ندارد. 

يبيام قرآن» ج؟» ص: 588 

اين مطلب به خواست خدا در بحثهاى معاد در «جلد ينجم ييام قرآن» خواهد آمد كه منظور از ترازو در اينجا جيزى شبيه به 
ترازوهاق مادى تبث تابن سوال يشل آبد كه اعمال انساتى ون و سكين تدارد: حكوته بابق تراذها ستجيده من شر كد؟ 
سيس ناجار شويم همجون فخر رازى بككوئيم منظور وزن كردن نامههاى اعمال است! و يا اينكه حسنات به صورت جواهرات سفيد 
نورانى مجسم مى شود! و سيئات به صورت جواهر سياه ظلمانى![ |086٠‏ 

بلكه منظور از موازين وسيله سنجش استء و مىدانيم وسيله سنجش هر جيز متناسب با آن است» سنجش وزن» سنجش حرارت» 
سنجش فشار خون و .. 

بنابراين وسيله سنجش اعمال نيز همان معيارهاى خاصى است كه با آن سنجيده مىشود. جنانكه در زيارت اميرمؤمنان على عليه 
السلام مى خوانيم: «السَّلامْ عل متزان الأغمال: «سلام بر كسى كه ترازوى سنجش اعمال است»! 

آرى انسان كامل ترازوى سنجش اعمال افراد مختلف است» جون وزن هركس به اندازهاى است كه با او شباهت دارد! 
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جالب اينكه در بعضى از تفاسير آمده حضرت داود عليه السلام از خداوند تقاضا كرد كه ترازوى اعمال را به او نشان دهدء 
هنكامى كه مشاهده كرد مدهوش شدء وقتى به هوش آمد عرض كرد اى خخداى من! ترازوثى با اين عظمث؛ جه كسى قدرت دارد 
كفْه آن راير از حسنات كند؟ خطاب آمد: اى داود! «اذا رَضيتٌ عَنْ عَبِدى مَلأْنّها بِتَمْرَؤا: «هنكامى كه از بنده خودم راضى شوم آن 
رابا يكك دانه خرما- كه 

يام قرآنء ج؟» صس: 50/١‏ 

از روى اخلاص و نيت ياكك در راه خدا داده باشد- ير مىكنم! (؟رى در آنجا معيار كيفيت عمل است نه كميت).[١20]‏ 


خدا «ظلام» نيست 


در يازدهمين آيه تكيه بر عنوان «ظلَام) كه صيغه مبالغه. و به معناى بسيار ظلم كننده استء شده» مىفرمايد: «يرورد كارت هركز به 
بند كان ستم نمى كندة وما رَبك بِظَلَام إلْعبيدٍ 

ال سكو را لزاه كداز هي كدمة عفصي ب مع جر كن در كرو اعمال سريين امو 21 عمل عالت العام وعد بد لقع 
خود انجام داده واكر عمل بدى بجا آورد به زيان خود بجا آورده استء و اكر مردم كرفتار عواقب شوم مى شوندء نتيجه اعمال 
خودشان است و خداوند ستمى بر آنها روا نداشته است. 

نفى صفت «ظلَام) (بسيار ظلم كننده) از خداوندء با اي نكه او هركز كوجكترين ظلمى بر كسى روا نمىدارد نكتهاى دارد بعضى 
كفتهاند: منظور اين است كه «كمترين ظلم» از كسى كه عالم به زشتى آن است و هيج نيازى به آن ندارد» «ظلم عظيم» محسوب 
مى شود.[0017] 

بعضى نيز كفتهاند از آنجا كه بند كان متعدّدند و اعمالشان نيز بسيار است اكر 

بيام قرآنء جع ص: 61١‏ 

بنا بشود ظلم و ستمى بر آنها روا دارد» ظلم و ستم فراوانى مىشود.[”00] 

اين احتمال نيز وجود دارد كه بيوستكى جهان آفرينش و مخصوصاً زندكى انسانها با يكديكر سبب مىشود كه اككر فرضاً ظلم و 
ستمى از ذات ياك او درباره كسى سر مىزد. به ديكران هم سرايت م ىكرد و جنبه «ظلام) به خود مى كرفت. 

جكونه ممكن است خداوندى كه منرّه از هر عيب و نقص» و موصوف به تمام صفات جمال و جلاءل است به وصف «ظلمام) 
موصوف كردد. 

در اينجا تفسير جهارمى است كه از همه اين تفاسير بهتر به نظر مىرسد و در بعضى از روايات معصومين عليهم السلام اشاره به آن 
شده. و آن اينكه: آيه فوق با توجّه به آنجه درصدر آيه آمده. ناظر به ابطال عقيده جبر استء مىفرمايد آ نكس كه كار خوب 
كند به نفع خود كردهء و آنكس كه كار بد كند به زيان خود كرده است بنابراين همه در انجام اعمال خود مختاراند و اكر خداوند 
بندكان را مجبور بر كناه م ىكردء سيس آنها را مؤاخذه و مجازات مىنمود قطعاً «ظأمام) بود» و جون خداوند ظلَام نيست هركز 
بندكان را مجبور بر زشتىها و سيس مؤاخذه و مجازات بر آن نمى كند. 

در حديثى از امام ابوالحسن الرّضا عليه السلام مى خوانيم: يكى از يارانش از او يرسيد: 

«آيا خداوند بند كان را مجبور بر كناه مى كند؟ فرمود: «نه» بلكه آنها را مخر ساخته» و مهلت داده تا توبه كنند). 

او سؤال مى كند: آيا خدا بندكان را تكليف "ما لايطاق "مى كند؟ امام عليه السلام 
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مى فرمايد: ١كيِفٌ‏ يَفْعلُ ذلك و هُوَ يَقُولٌ وَ ما رَبك بطَلَام لِْعَبِدِ): «جكونه جنين كارى را انجا مىدهد در حالى كه مى كويند من 
نسبت به بندكان ظلام نيستم»؟ 

(توجّه داشته باشيد كه اعتقاد به جبر موجب تكليف ما لايطاق است زيرا بندهاى كه مجبور به معصيت است توانايى بر تركك آن را 
ندارد» در حالى كه خداوند او را تكليف به ترك معصيت كرده است).[20] 


قابل توججه اينكه وازه «ظلمام» ينج بار در قرآن مجيد به كار رفتهه كه جهار مورد آن درباره مسأله اختيار و آزادى اراده بندكان 


جكونه ممكن است خوب و بد را يكسان قرار دهد؟ 


آخرين و دوازدهمين آيه مورد بحث بىآنكه تصريحى به وازه عدالت و قسط يا نفى ظلم و مانند آن داشته باشد همين حقيقت را 
در قالب عبارت جالب ديكرى بازكو مى كند» مى فرمايد: 

«آيا كسانى را كه ايمان آورده و كار هاى شايسته انجام داده اند همجون مفسدان در زمين قرار دهيمء يا يرهي زكاران را همجون 
فاجران؟! أم نَشعَلٌ الّينَ آمنُوا وَعمِلُوا الصَالِحات كَالْمُفْسِدينَ فى الازض امْ نَشْعلٌ الْمَتَّقِينَ كالْمُجَار. 

اين استفهام يكك استفهام انكارى استء يعنى جنين جيزى ممكن نيست زيرا اين يكك ظلم فاحش است كه مصلح و مفسدء و متقى و 
فاجر در يكك صف قرار 
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كير ند» هر كر خداوند عادل جنين نم ى كند.[000] 

اكر مسأله آنجنان باشد كه كروهى از بىخبران ينداشتهاند كه جون عالم ملكك خدا استء و بندكان بنده او هستند» هر كار كند 
عين عدالت استء آيه فوق مفهومى نخواهد داشت. 

قابل توه اينكه: آيه فوق مطلب را به وجدان بيدار انسانها عرضه مى كندء و در قالب همان استفهام انكارى مى كويد: اى 
وجدانهاى بيدار! آيا ممكن است خداوند جنين كارى را انجام دهد؟ 

ضمناً اين آيه اشاره به مسأله معاد نيز مى باشد جرا كه اكر معادى در كار نبود» مصلح و مفسد عملًا در يكك صف قرار مى كرفتند» 
جون در دنيا ممكن است هيج كدام به جزاى عمل خويش نرسند و اين با عدل او سازكار نيست» يس بايد قيامتى در كار باشد تا 
اصول عدالت اجرا شود. 

از مجموع اين آيات به خوبى استفاده مىشود كه ظلم و ستم در هر قيافه و هر جهره؛ و به هر شكل و هر مقدار» كم يا زياد» در دنيا 
يا آخرت», نسبت به تمام افراد از ساحت مقدّس خدا دور است. 

او نه كارى مى كند كه مستقيماً ستم بر كسى باشدء و نه كارى كه به خاطر آن (هرجند با صدها واسطه) ستم به كسى رسدء و اين 
معنا با تعبيرات مختلف و عبارات كوناكون و تأكيدات زياد در آيات مختلف بالا مطرح شده است. 
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در اينجا بحثهاى فراوانى است جه از نظر فلسفى و كلا مى و اعتقادى» و جه از نظر روايت و حديث و جه از نظر تاريخى كه در 
بحثهاى اينده خواهد آمد. 
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أ. تاريخجه مسأله عدل 


قرائن نشان مىدهد كه از قديمترين ارام طرفداران عدل الهى و مخالفان آن» كم و بيش در ميان فلاسفه يا افراد عادى وجود 
داشتهاند» طرفدارى از عدل از اين نظر كه از صفات كمال استء و خداوندى كه منبع كل كمالات است هركز از آن خالى نيست. 
و طرفدارى از نفى اين صفت از اين نظر كه يارهاى از ناهنجارىهاى ظاهرى و آفات و بلاها و مصائب در جهان ديده مىشود كه 
توجيه آنها با قبول مسأله عدالت لااقل در بدو نظر مشكل است. 

ولى اين مسأله در ميان مسلمانان» شكل ديكرى به خود كرفت» كروهى به نام اشاعره به مخالفت با اين اصل برخاستند, نه از اين 
نظر كه منكر عدالت خدا باشند» بلكه از اين نظر كه جون او مالك عالم هستى است ظلم در مورد او تصوّر نمىشود» هر كارى كند 
(حتّى مجازات تمام نيك وكاران» و ياداش همه بدكاران) عين عدالت است! هرجه آن خسرو كند شيرين بود! 

انكيزه اصلى تمايل به اين طرز فكر از يككسو كرفتارى در جنككال مسأله جبر 
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و اختيار بود» جرا كه كروه اشاعره از طرفداران سرسخت مسأله جبر و عدم اختيار بندكان در افعال خود بودند. 

وازسوى ديكر طبق صريح آيات قرآن و ضرورت دين اسلام خداوند نيك وكاران را به بهشت و كفار و بدكاران را به دوزخ مىبرد. 
در اينجا در برابر اين سؤال قرار مى كرفتند كه اككر انسان در كار خود مجبور است؛ ثواب و عقاب در برابر اعمال اجبارى و غير 
اختيارى جه معنا دارد؟ و حكونه با عدالت خدا سازكار است؟ لذا ناجار شدند مسأله عدل را به صورتى كه در بالا كفته شد انكار 
از سوى سوم آنها انكار عدل الهى را يكنوع توحيد كامل مىينداشتند» و فكر مىكردند اككر خداوند را مافوق مسأله عدل و ظلم 
بدانيم به مرحله عالى توحيد رسيدهايم. 

در برابر اين كروه جمعيت معتزله قرار داشتند كه عدل را يكى از اساسى ترين مسائل عقيدتى مى شمردند و معتقد بودند كه درباره 
خداوند عدل و ظلم هر دو تصوّر مى شود ولى خدا هركز ظلم نمى كند, و عدالت را به تمام معنا كلمه دارا است. 

شيعه و يبروان مكتب اهل بيت عليهم السلام در صف طرفداران عدل الهى قرار دارند» لذا به مجموعه آنها و معتزله عدليه كفته 
فى الو 

اهميّتى كه بيروان مكتب اهل بيت عليهم السلام به مسأله عدل الهى مىدهند, تا آن حد است كه عدل و امامت را دو ركن اصلى 
مذهب خود معرفى مى كنند» در برابر 
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توحيد و نبوّت و معاد كه سه يايه اصلى دين اسلام مى باشد. 

در بحثهاى آينده به خواست خدا خواهيم ديد كه انكار مسأله عدالت خدا ممكن است به انكار علم يا قدرت او منتهى كردد» و بر 
صفات ديكر خداوند نيز تأثير بككذارد به همين دليل عدل به عنوان يكك صفت كه در ارتباط با صفات ديكر است شناخته مى شود. 
و شايد به همين دليل است كه در روايتى مىخوانيم: مردى خخدمت امام صادق عليه السلام عرض كرد: «انَّ اساسس الدَّيْنِ الْتُوْحيدٌ و 


الْعَدلُ): «اساس دين توحيد و عدل است» سيس افزود از تو مى خواهم شرحى دراين زمينه بيان فرمائى كه حفظ آن آسان باشد: 
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امام فرمود: «امَا النَوحِيدٌ: قَانْ لا تُجَوّرَ عَلَى رَبك ما جار عَلَيِكك, وَامَا الََْدُلُ قَانْ لا تيب الى خالقك ما لَامَك عَلَيِهه: «توحيد آن 
است كه آنجه درباره تو روا است بر خدا روا ندارى» وامّا عدل آن است كه به خدا كارى را نسبت ندهى كه تو را در برابر آن 
ملامت كرده است)[008] 

اين ياسخ بسيار متين و متقن در واقع دليلى بر توحيد و عدل را در عبارت فشردهاى خلاا-صه كرده استء جرا كه صفاتى كه بر 
ممكنات روا است هركز بر خداوند كه واجب الوجود است روا نيست»ء اين صفات آميخته با نقص و محدوديت است در حالى كه 
اواز هر نظر كامل و نامحدود است,ء و نيز جككونه ممكن است خداوند ما را بر كارهايى ملامت كند ولى ما آن اعمال را به او نسبت 
ييام قرآنء ج 5 ص: /1/ا5 

يم 

ولى به هر حال اين ياسخ امام عليه السلام دليل بر اين است كه سخن راوى را «انَّ اسام الدّين التَوْحيدُ وَ الَْذْلُه تأبيد فرموده است. 
اميرمؤمنان على عليه السلام نيز در عبارت بسيار فشرده و يرمحتواى خود اين دو را در كنار هم قرار داده» و حقيقت توحيد و عدل را 
به طرز بسيار زيبائى شرح فرموده؛ آنجا كه مىفرمايد: «التّوْجِيدٌ: انْ لا تَتَوهّمَهُ وَ الْعَدْلَ: أَنْ لا تَنّهِمَهُ): «توحيد آن است كه او را در 
وهم خويش نكنجانى- آنجه در وهم آيد محدود است و مخلوق و او بالاتر از آن است- و عدل آن است كه او را متّهم نسازى (و 
اعمال قبيحى كه از تو سرزده به او نسبت ندهى).[/801] 


؟. دلايل عقلى بر مسأله عدل 


دانشمندان اسلامى عمدتاً اين مسأله را از بُعد عقلى» شاخداى از مسأله حسن و قبح دانستهاند و به همين دليل بايد در اينجا به سراغ 
آن مسأله رويم» و عصارهاى از آن را در اينجا بياوريم: 

اشاعره- ييروان ابوالحسن اشعرى كه نامش على بن اسماعيل و از متكلمان اواخر قرن سوّم و اوائل قرن جهارم هجرى است- حسن و 
قبح عقلى را به كلى منكر بودند و مى كفتند: عقل ما به خودى خود قادر بر درك خوبى و بدى و 
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حسن و قبح اشياء نيستء و معيار در شناخت آنها شرع است. 

آنجه را شرعء نيكو بداند نيكك استء و آنجه زشت بشمرد زشت است حتّى امورى را كه امروز ما قبيح يا حسن مىدانيم اكر شرع 
مقدّس برخلاف آن مى كفت همان را مى كفتيم» حتّى اكر از آنها سؤال شود كه آيا خوبى عدالت و احسانء و زشتى ظلم و بخل و 
كقين افرادنى كناد واغقل درك م ى كتد ا فى كريدد: 

نهإء فقط بايد از رهنمود رهبران الهى و ييامبران استفاده كرد. 

در برابر اين كروه» جماعت معتزله و شيعه قرار دارند كه عقل را در دركك حسن و قبح مستقل مىدانند» مثلا حسن احسان و قبح ظلم 
رااز بديهيات حكم عقل مى شمرند. 

البنّه آنها هركز نمى كويند عقل قادر به دركك تمام خوبىها و بدىها است, جرا كه به هر حال درك عقل محدود استء بلكه 
من كريد بغ اذ آنها را كة سيار روشوو اشكان البق عقل در كك من كندةا و آن راسعتلات عفاقه من كسرة 

فاضل قوشجى براى حسن و قبح سه معنا ذكر مى كند: 

.١‏ صفت كمال و نقص جنانكه مى كوئيم علم حسن است و جهل قبيح. زيرا علم به صاحبش كمال مى بخشد و جهل نقصان 


مى دهد. 
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". حسن به معناى هماهنكى با مقصود و قبح به معناى ناهماهنكى با آن است. 

اين همان جيزى است كه كاهى از آن تعبير به مصلحت و مفسده مى كنيم و مى كُوئيم فلان كار مصلحت است و حسن دارد» يعنى 
ما يا جامعه انسانى را به اهدافش نزديكك م كندء يا فلان امر مفسده دارد و قبيح استء زيرا ما را از اهداف 
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اصلى دور مىسازد؛ خواه اين اهداف مادى باشد يا معنوى. 

؟. حسن به معناى امورى كه در خور ستايش الهى و ثواب او است و قبح كارى است كه در خور سرزنش و عقاب است. 

سبس مىافزايد محل بحث و نزاع در ميان اشاعره و معتزله همين معناى سوّم است.[809[]888] 

ولى حق اين است اين سه معنا از هم جدا نيست» جرا كه ياداش و ستايش مربوط به افعال و اعمالى است كه داراى مصلحت استء 
و طبعاً انسان را به مراحل كمال نزديكك مى كند» همان كونه كه صفات كماليه مانند علم انسان را به اين اهداف نزديكك مى كند. 
بنابراين معانى سه كانه فوق لازم و ملزوم يكديكراند. و اكر فاضل قوشجى آنها را از يكديكر جدا ساخته براى اين است كه راه را 
براى جواب دادن به استدلالات طرفداران حسن و قبح عقلى هموار كندء و مثا در برابر اين استدلال آنها كه مىكويند: ما به حكم 
ضرورى وجدان» حسن احسان و قبح ظلم را دركك مى كنيم» ياسخ دهد كه اين سخن به معناى اول و دوم صحيح استء اما به معناى 
سوم صحيح نيست (دقّت كنيد). 

بنابراين در تعريف حسن و قبح مىتوان كفت: افعال حسن افعالى است كه فرد يا جامعه انسانى را به كمال مطلوب نزديكك مى كندء 
يا صفات كماليه را در او 
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برورش مىدهد و او را به اهداف تكاملى نزديك مىسازد؛ و طبعاً جنين اعمالى داراى مصلحت و در بيشكاه خداوند حكيم شايسته 
مدح و ثواب است. و افعال قبيح بر ضد آن مى باشد. 

حال كه تعريف حسن و قبح و نظرات مختلف درباره عقلى بودن و نبودن آن را دانستيم ببينيم حق با كدام كروه است. 

بدون شكك كسى كه ذهنش خالى از تبليغات و يبشداورىهائى اين و آن باشد حسن و قبح را اجمالًا عقلى مىداندء و به نظر 
موس كدي نا ع نان نان درك له وردان كدي احنينا “كنيد قد قن لالد اين سك هيا لداعي راان كاي ان 
اشاره شد) دليل بر اثبات اين موضوع عمدتاً دو امر است: 

.١‏ هنكامى كه به وجدان خود مراجعه م ىكنيم مىبينيم حتّى اكر هيج ييامبرى از سوى خدا نم ىآمد باز ظلم و ستم و ريختن خون 
بى كناهان و غارت و جياول اموالء و به آتش كشيدن خانه و لانه و زندكى مردم بى كناه» و شكستن ييمانهاء و ياداش نيكى را به 
بدى دادن قبيح و زشت استء و به عكس نيك وكارىء ايثار و فداكارى» سخاوت»؛ كمكك به ضعيفان» و حمايت از مظلومان» خوب و 
نا ارش اسيت. 

مااين كارها را ناشى از صفات كمال و در مسير اهداف جامعه انسانى و در خور ستايش و ياداش مىبينيم» در حالى كه اعمال 
كروه اول را ناشى از نقصان موجب ويرانى و فساد فرد و جامعه و در خور سرزنش و توبيخ و مجازات مىشمريم. 
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به همين دليل تمام عقلاى جهانء حتّى آنها كه از شريعت و آثينى بيروى نمى كنند و منكر نمام ادياناند» نيز به اين امور معترفاندء 
ويايه نظامات اجتماعى خود را (هرجند در ظاهر) بر آن مىنهندء و اكر نغمه مخالفى از كوشه و كنار برخيزد حتماً آنرا ناشى از 
يارهاى از اشتباهات و يا نوعى نزاع لفظى و بازى با الفاظ مى شمرند. 

كدام عقل اجازه مىدهد كه تمام نيكان و ياكان جهاد را به دريا بريزيم و نابود كنيم» و درهاى زندانها را به روى جانيان و 
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تبهكاران بكشائيم و آنها را آزاد سازيم و بر مسند حكومت بنشانيم؟! 

”. ما اككر مسأله حسن و قبح را انكار كنيم يايه تمام اديان و شرايع آسمانى متزلزل مىشودء و هيج دين و مذهبى قابل اثبات نيست» 
زيرا كسى كه منكر حسن و قبحء قبل از ورود شريعت باشد بايد اين احتمال را بيذيرد كه وعدههاى الهى كه در تمام شرايع از سوى 
خدا داده شده همه دروغ استء و اككر خدا فرموده است جاى نيكان» بهشتء و جاى بدان دوزخ استء جه مانعى دارد عكس آن 
باشد؟! و خداوند (العياذ باللّه) همه اينها را به دروغ بيان كردهء و دروغ كفتن قبيح نيست! 

و نيز جه مانعى دارد كه خداوند معجزات را در اختيار افراد دروغكو قرار دهد؟ تا بند كان او را بفريبند واز راه حق منحرف سازند! 
بنابراين نه اعتمادى بر معجزات باقى مىماندء نه بر محتواى وحى آسمانى, مكر اينكه قبول كنيم كه اين امور به حكم عقل قبيح 
استء و خداوند كار قبيح 

بيام قرآن» ج؟, ص: 6/7 


نمى كندء و به اين وسيله يايههاى شرع مستحكم., و معجزه دليلى بر نبوّت» و وحى دليلى بر بيان واقعيتها خواهد بود. 
"'. دو يادآورى لازم 


.١‏ افعال انسانى بر سر كونه است: 

قسمتى از آنها دركك حسن و قبحشان براى همه روشن است,ء و به اصطلاح از مستقلات عقليه مى باشدء و با تغيبير شرايط و ظروف 
نيز تغيير نمى كند (مانند حسن احسان و قبح ظلم) 

بخش ديكر افعالى است كه حسن و قبح آن را همككان درك مى كنند» ولى شرايط و ظروف مختلف در آن اثر مى كذارد, مثنا 
مى كوئيم راستكويى خوب استء و دروغ قبيح» در حالى كه مىدانيم در بعضى از شرايط دروغ مصلحت آميز براى حفظ اهداف 
مهمتر و عالى تر- مانند اصلاح دادن دو كروه متخاصم- قبيح نيستء و به عكس آن راستكويى كه منشأ فساد و خونريزى و اختلاف 
كردد زشت و قبيح است. 

قسم سوم افعالى است كه حسن و قبح آن جنبه ضرورى ندارد؛ بلكه نظرى است بعضى آن را خوب و بعضى آن را بده و يا اصلًا در 
تشخيص حسن و قبح آن ساكتندء در اين كونه موارد راهى جز توسل به دامان وحى نيست. 

با توجه به اقسام سه كانه فوق ياسخ بسيارى از اشتباهات كه در زمينه مسأله حسن و قبح دامان كروهى را كرفته است روشن مى شود 
(دقت كنيد). 

بيام قرآن» ج 5 ص: 6/1 

؟. بعضى در تعريف حسن و قبح و تشخيص موارد و مصاديق آن توافق ميان عقلاء را شرط دانستهاند» و كفتهاند: حسن جيزى است 
كه علا توافق بر مدح فاعل آن داشته باشند و قبح جيزى است كه عقلا متّفق بر مذمت او باشند. 

در حالى كه اين يكك اشتباه است موافقت عقلا- در يك امر مربوط به قوانين قراردادى و به اصطلاح تشريعى استء مثل اين كه 
عقلاى جهان اصل مالكّت را همكّى قبول دارند- هرجند در حد و حدود و مصداق آن مختلفند- اما امورى كه جنبه قراردادى 
ندارد بلكه جنبه عينى و تكوينى دارد معيار در آن» درك هر انسانى است. 

آيا در تشخيص زيبايى كل و يكك شعر بلند و عالى كسى منتظر توافق عقلاى جهان مى نشيند؟! 

همجنين در مسأله دركك حسن و قبح احسان و ظلم» هيج نيازى به اين نيست كه در انتظار توافق عقلا-ء و قضاوت عمومى آنها 
بنشينيم» اين مطلبى است كه آن را ما باصراحت وجدان دركك مى كنيم, مانند ساير ادراكات ما در مورد زشتىها و زيبائىها. 


البتّه ممكن است افراد در تشخيص حسن و قبح در بعضى از موارد وحدت عقيده داشته باشند و در بعضى از موارد اختلاف نظرء 
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ولى اين منحصر به مسأله حسن و قبح نيستء در تمام امورى كه عقل حاكم به آن است اين تفاوت ديده مىشود. 

ممكن است يكك استدلال عقلى مورد قبول همه عقلاء باشد و استدلال 

ييام قرآن» جع ص: 88 

ديككرى مورد اختلا.اف؛ كسى كه آن استدلال را يذيرفته به يقين باور كرده هركز در انتظار موافقت ديكران نيستء و اكر ديكرى 
برخلاف آن كويد اورا خطاكار مىشمرهد. نه اينكه از عقيده خود باز كردد. 

كوتاه سخن اين كه حسن و قبح.» عقلى است نه عقلائى و تفاوت ميان اين دو بسيار استء قلمرو يكى واقعيتهاى خارجى استء و 
قلمرو ديكرى مسأله قراردادهاى قانونى. 

اين سخن را با جمله كوتاهى درباره اصل مسأله حسن و قبح يايان مى بريم و آن اينكه: منكران اين مسأله همانند منكران بسيارى از 
شائل حقل درك حسمن ذايقا ف ناه ١‏ قاو الكاوض كن جا قح تقار تبات سنال انه د ركس قران :دا رشق كنااتن رمه اد بسكة 
مى دهند» وككرنه در عمل خودشان از طرفداران اين عقيدهاند: آيا اكر كسى بدون جهت سيلى آبدارى به كوش آنها بنوازد» يا 
بىجهت آبروى آنها را در جامعه بريزد» يا فرزندشان را در مقابل جشمشان به قتل برساند» يكك لحظه ترديد در ملامت و مذمّت او 
و مستحقٌ مجازات بودنش به خود راه مىدهند؟! خواه شريعت و قانونى از سوى خدا نازل شده باشد يا نه. 


؟. بازكشت به دلايل عدل الهى 


باروشن شدن مسأله حسن و قبح به اصل سخن يعنى دلايل عقلى عدل الهى باز مى كرديم در اينجا عمدتاً دو دليل جلب توججه 
هن كنك كد ادله ديكر واه توان 

بيام قرآن» جع ص: 50 

به آن باز كرداند. 

دليل اول: از همان مسأله حسن و قبح سرجشمه م كيرد ظلم قبيح استء و خداوند حكيم هركز كار قبيح و ناشايست انجام نمىدهدء 
ظالم در خور ملامت و سرزنش استء و مسلم است يكك وجود كامل هركز كارى نمى كند كه در خور ملامت باشد. 

به عكس عدالت نشانه كمال وجود و حكمت استء و وجودى كه از هر نظر كامل و بىعيب و نقص است جنين جيزى را فر وكذار 
نخواهد كرد. 

اين دليل به قدرى روشن است كه نيازى به شرح بيشترى نداردء آيا هيج كس احتمال مىدهد خداوند همه انبياء و نيكان و صالحان 
رابه دوزخ برد» و تمام اشقيا و ظالمان و ناياكان جهان را به بهشت فرستد؟ مككر افراد بيماركونهاى كه منكر هر حقيقتى هستندء يا 
كسانى كه در تنككناى مسائل ديككرى واقع شده- مانند مسأله جبر و اختيار- و نتوانستهاند مشكل آن را حل كنند ناجار به انكار 
اينكونه مسائل مى يردازند. 

دليل دوم آن است كه در يكك تحليل روشن سرجشمدهاى ظلم را در جند امر مى توان خلاصه كرد: 

كاه ظلم ناشى از نيازهاى انسان استء و فرد ظالم بجاى اينكه با تلاش و كوشش صحيح به مطلوب خود برسد و رفع نياز كندء 
سعى دارد نيازهاى خود رااز طريق غصب حقوق ديكران تأمين نمايد. 

و كاهى ناشى از جهل و نادانى و بىخبرى است كه ظالم به راستى نمىداند 

ييام قرآن» جع ص: 88 

جه مى كند؟ و جه كار خلافى انجام مىدهد؟ 
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كاه ظلم از هوايرستى و خودخواهى سرجشمه مى كيرد» و ظالم مىخواهد از طريق غصب حقوق ديكران هوى و هوس خويش را 
اشباع كند و به غرور و خودخواهى خويش ياسخ دهد. 

كاه سررجشمه ظلم «ضعف» و ناتوانى استء جون ظالم نمى تواند به مقصود خود برسد و در برابر فقدان جيزى خويشتزدار نيست» 
دست به ظلم مى برد. 

كاهى ظلم از حس انتقامجوئى و كينهتوزى سرجشمه مى كيرد و انسان در برابر ستمى كه به او شده» جندين برابر تلافى مى كند. 

و كاهى نيز از حسد مايه مى كيرد» شخص حسود كه داراى كمبودهايى است و نمى تواند ديكرى را غرق نعمت بيند و به مبارزه با 
او بر مى خيزدء تا با ظلم و ستم نعمت را از او سلب كند. 

و امثال اين عوامل و انككيزهها كه همه از نوعى نقصان و كمبود و انحطاط حكايت مى كند. 

بااين حال جكونه ممكن است ظلم و ستم از وجودى كه كمال مطلق است سربزند» در حالى كه نه نياز در او راه دارد» و نه جهل و 
نادانى و ناتوانى» نه خودخواهى و غرور در او مفهوم دارد» نه كينه توزى و انتقامجوئى, نه ديككرى از او در كمال برتر است كه به او 
رشكك برد و نه كسى كمالى را از او مى تواند سلب كند كه در مقام انتقام برآيد. 

آيا از جنين وجودى جز خير و عدالت» رأفت و رحمت سرجشمه مى كيرد؟! 

ييام قرآنء ج 5 ص: 5/1 

واكر بدكاران را كيفر مىدهد در حقيقت نتيجه اعمال آنها است كه به دستشان مىدهدء نه نيازى به كيفر آنها دارد» و نه كناه 
كنهكاران بر دامان كبريائيش كردى مى نشاند. 

جالب اينكه قرآن مجيد از وجدان عمومى انسانها در اين باره كمكك كرفته و از آنها مىخواهد كه خودشان در اين مسأله داور 
الحرس اوت جد ا حال رسي وا راتت و مر و يج حابن امه لفط ةكرع داراو رجاا يي رسا 

مىفرمايد: اقَنَجِعَل الْمَِيِمِينَ كَالْمُجْرِمِينَ يها لكو كيت تفكمرة آنا مومنات راسعمرن مسرم افك رار جد ل شما راجه مىشود؟! 
جكونه داورى مى كنيد؟).[٠82]‏ 

توبجه داشته باشيد قرآن اين سخن را بعد از ذكر ياداشهاى عظيم يرهي زكاران بيان مى كندء و اين تعبير قرآنى به خوبى نشان مىدهد 
كه قرآن داورى عقل را در مسأله عدالت و ظلم كامئًا به رسميت شناخته استء و ظلم را به حكم عقل محكوم؛ و عدالت را نيكو 


مى شمرد. 


ه. عدل ذر روايات اسلامى 


در روايات اسلامى اهميّت زيادى به عرفان عدل الهى و مسائل بسيارى كه از 

ييام قرآنء ج 5 ص: 587 

آن سرجشمه مى كيرد داده شده است به طورى كه از مجموع آنها روشن مىشود كه مسأله عدل الهى مطلبى بوده كه همه به آن 
اذعان داشتهاند و از فطريات و ضروريات وجدان انسانها محسوب مىشود. 

.١‏ اميرمؤمنان على عليه السلام در نهجالبلاغه مىفرمايد: (ازْتفَعَ عَنْ ظَلْم عِبادِِ وَقامَ بالْقشْط فى حَلْقِهه وَ عَِدَلَ عَلَيِِمْ فى حكمها: 
ايقن ا( لاست كد ب جد كان قل كد كود جانايلد كانقى كاوه مط وعلال ردم ودر ستكتيكن دالت راسي ب آنه 
مراعات كرده است).[021] 


؟. در جاى ديكر مى فرمايد: «و اشْهَدُ َه 1 1 وَحَكمٌ فَضِل): «كواهى مى دهم كه او عادل است عادل و داورى است يايان 
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دهنده خصومتها».[0217] 

*.و ليزم ىقرمايد+ «الدى عَظَ حَلْمَه كعَقَىء وَعَدَلُ في كل عا قضى +آن خدائى كه علمكن عظيم است و لذا عقو م كلد واد تمام 
فرمانهايش عدالت را رعايت فرموده).[088] 

؟. در حاديث معروفى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مىخوانيم: ابِالَْدُلٍ قامَتٍ السّمواتٌ و الارض»: «تمام آسمانها و زمين با 
عدالت بريا است).[09] 

روشن است كه عدالت در اينجا به معناى وسيع كلمه يعنى قرار دادن هر جيزى در جاى خود به كار رفته است كه هم عدالت درباره 
بندكان را شامل مى شود و هم عدالت و نظم را در مجموعه جهان هستى. 

بيام قرآنء جع ص: 5/4 

ه. در حديثى كه مرحوم علامه مجلسى در كتاب التوحيد بحارالانوار در توصيف بروردكارء از امام صادق عليه السلام آورده جنين 
مىخوانيم: «هُوَ نُرٌ لَِسَ فيه ظُلَْةُ وَ ص دُقٌ لَِسَ فيه كا ذْبُء و عَدُلٌ لَيِسَ فيه جَؤْرٌ وَ حقٌ لَئِسَ فيه باطِل): «خداوند نورى است كه 
هركز ظلمت در آن نيست و صدقى است كه دروغ در آن راه ندارد» و عدالتى است كه ظلم در آن وجود ندارد و حقى است كه 
باطل در آن نيست»).[888] 

2 در صحيح ترمذى آمده است: «هُوَ الله 37 الْعَدل اللطيفٌ»: «او خداوندى است كه سراسر وجودش عدالت است و لطض».[228] 
/. در صحيح بخارى در كتاب خمس آمده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله در ياسخ مرد جسورى كه عدالت حضرتش را زير 
سؤال برده بود فرمود: «قَمَنْ يَعْدِلُ اذا لَمْ يَعْدِلٍ اللَّهُ وَرَسُولَة» «جه كسى عادل است اكر خدا و رسولش عادل نباشند»[/21ف] 

. در دعاى جهل و ينجم صحيفه سجاديّه جنين آمده است كه امام على بن الحسين عليه السلام خدا را جنين مى خواند: 

بو علوت تنك وغل بتكم ةن دايا حقر ف شقل است و ممازافت عن عدالك» 

4. در بسيارى از رواياتى كه در منابع شيعه و اهل سنّت در مسائل مربوط به بطلان جبر و عقوبتهاى الهى آمده. نيز تعبيراتى ديده 
مى شود كه نشان مىدهد 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: 640 

مسأله عدل خداوند به عنوان يك مطلب قطعى مورد قبول همكمان بوده؛ و تكيه استدلالات بر آن قرار داشته استء از جمله: در 
حديثى مىخوانيم كه يكى از ياران امام صادق عليه السلام از آنحضرت يرسيد: آيا خداوند بندكان را بر اعمالشان مجبور ساخته 
است؟ امام در ياسخ فرمود: «اللَّهُ اعَدَلٌ ِنْ انأ يَجْئرَ عدا عَلَى فغل كُمَ يُعَذَبَهُ علق بخ رمد عاد ل عر ان أن انك كدكد واف رااميعور 
به كارى كندء سبس او را بر انجام آن مجازات نمايد).[828] 

.٠‏ در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله كه در مسئد احمد حنبل آمده است مى خوانيم: مَنْ اذْنَبَ فى الْذَّنيا ذَنيَاً فُمُؤقتِ 
عَلَيِهِ فَاللهُ أغْدَلٌ مِنْ أن بَكُنّى عُقُوْبتَه على عَدِدِه» «كسى كه كناهى كند و خداوند او را در دنيا مجازات نمايد در آخرت عقوبتى 
نخواهد داشت جرا كه خداوند عادلتر از آن اسث كه دوبار بندداش را مجازات كند).[099] 

.١‏ در حديث ديكرى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام مىخوانيم كه در توضيح «امرّ بين الامْريْن) (نفى جبر و تفويض) در 
ياسخ يكى از يارانش كه سؤال كرد آيا خداوند كارها را واكذار و تفويض به بند كان تموةة# قرسو زالله اعرّ وذ فلكم يخداوثد 
تواناقر لؤاست كدسية كندد عق نيه كلى :أذ قدي امون فيان واد كانس كتار ووو انها وبل ختووشاة وا كذارد- برسيد: آنا 
آنها را مجبور بر كناهان كرده؟ فرمود: «اللَهُ اعدَلُ واكم مِنْ ذلكك»: «خداوند عادلتر و حكيمتر از آن است كه جنين كند) (يعنى 
اب كار با غدل و سكيف عدا اندا 
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سازكار نيست)[١/01]‏ 

؟". و بالاخره اين بحث را با جملهاى از دعاهايى كه از ائمه معصومين عليهم السلام نقل شده. يايان مى دهيم دعائى كه در يايان 
نماز شب خوانده مىشود ودر آن آمده است: «وَّ قَدْ عَلِمْتٌ يا الهى الَّهُ ليس فى تُقمتكك عَجَلَفُ و لافى حكمك ظلْمٌ وَ انما يَغجل 
مَنْ يَخافٌ الْقَوْسَ وَ انّما يتا الَى الظلم الصَّعيفُء وَ قَدْ تَعَاليِتَ يا الهى عَنْ ذلك عُلَوَاً كبيرأً»: «خداى من! مىدانم كه در مجازات 
تو شتابزد كى نيست»ء و در داوريت ظلمى وجود ندارد كسى شتاب مى كند كه مى ترسد فرصت از دست برود» و كسى ستم مى كند 
كه ضعيف و ناتوان استء و تواى خداى من از اينها برتر و بالاترى».[١/اه]‏ 

در اين زمينه روايات و احاديث بسيار است آنجه در بالا آورديم كلجينى از نمونههاى مختلف اين روايت بود. 


*. دلايل منكران اصل عدالت 


همان كرته كدر يالا كفته شد متكران مسأله غدل تحث فشار مسائل ديكرى يدايق براه كشائده شذوائد كه عمدما امور ؤير اسث: 

.١‏ انكار مستقلّات عقلته- آنها مى كويند عقل بدون حكم شرع هيج خوب و بدى را تشخيص نمىدهدء حسن و قبح؛ خوب و بده 
بايد و نبايد همه از شرع 
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كفته مى شود و از طريق وحى به ما مىرساء بنابراين حتّى حكم به خوبى عدالت و زشتى ظلم» جيزى نيست كه از طريق عقل 
دركك شود. 

". همه عالم ملكك خخدا استء و او حاكم و ولَّى و صاحب اختيار همه جيز استء او مى تواند هركونه تصرفى در ملكك خود كند و 
فتمال ما يشاء باشد و كسى نمى تواند. در اين باره سؤال و يرسشى داشته باشدء و هر كار كند عين عدالت حتّى اكر نيك وكاران را 
مجازات كند و بدكاران را ياداش بخشد. 

شهرستانى در ملل و نحل مى نويسد: «ابوالحسن اشعرى جنين عقيده داشت كه هيج جيز از طريق عقل بر خدا لازم نيستء نه صالح» 
نه اصلح, و نه لطف ... 

سيس مىافزايد: اصل تكليف بر خدا واجب نيستء جون نه از آن نفعى به او باز مى كردد و نه زيانى از او دفع مىشود, او مى تواند 
بندكان را جزا دهد» ثواب يا عقاب؛ و مىتواند آنها را بدون علتى مشمول بخشش خود و انواع ثوابها و نعمتها قرار دهدء لطف 
او كمام فضل اسث و عقاب: و عذابشن تمام عدل اسخةة'اق ا هبج جبر سؤال كرده تمى شود بلكه ديكران سؤال مى شوفل الا متدكل عتما 
يَفْعَلُ وَهُمْ يُسْتَلوْنَ [017/1] 

* آنها م ى كويكد: ممكن نبست براق افعال خداوتد معبار و مقباسئ قرارداة» وبه تعبير ديكر معناى غادل بودن نهذا ايخ تبسث كة او 
از قوانينى بنام قوانين عدل بيروى كندء بلكه منظور اين است كه او سرجشمه عدل استء و آنجه انجام مىدهد عين عدالت است؛ 
عدل مقياس و ميزان تشخيص فعل خداوند نيست 
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بكله فعل خداوند ميزان و مقياس عدل است. 

اكر تمام جنايتكاران جهان را به بهشت فرستد عين عدالت است و اكر تمام نيكان و ياكان و ييامبران معصوم را به دوزخ فرستد باز 
عين عدل است! 

؟. اشاعره معتقداند انسان هيج اختيارى در اعمالش ندارد و هر كارى انجام دهد به اراده خدا است! 
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و هنكامى كه مواجه با اين سؤال شدهاند كه جكونه عقل باور مىكند خدا ما را مجبور بر معصيت كند و بعد ما را مجازات نمايد» 
اين با عدالت او سازكار نيست؟ 

آنها در ياسخ اين سؤال» اصل مسأله عدالت و ظلم را انكار كردهاند و كفتهاند او هرجه كند عينَ عدالت است و كسى را حق سؤال 
أزاف تست 

ه. كرايش بعضى از آنها به نفى عدالت ممكن است از اينجا ناشى شده باشد كه در ارتباط با مسائل مربوط به معاد و عذاب و 
مجاؤات كقار ايخ سؤال بيقن آمده: حكونه اساتى كه ف ى الكل يتجاه سال كتاه كردةى كاقر و مشر كف بوذه بابد قا ايك .دو آاتقن قهر 
وغضب الهن بموزة؟ اين نا اصل عدالت حكوئة سا كار اسث؟! 

و جون ياسخى براى اين مطلب نداشتهاند اصل مسأله عدالت را انكار كردهاند! 

#. ترديد جمعى ديكر در اين مسأله از اينجا سرجشمه كرفته كه بعضى از ناهنجارىهاى ظاهرى از قبيل آفات و بلاها و طوفانها و 
زلزلهها و حوادث ديكرى از اين قبيل» و همجنين بيمارىها و شكستها و ناكامىها در زند كَى بشر 
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مشاهده كردهاند» و جون از تفسير اين امور و فلسفههاى آن عاجز ماندهاند راه انكار عدالت را ييمودهاند. 


اينها مجموعه امورى اسث كه انلكيزه و اساس مذهب منكران عدل رادر كذشته و حال تشكيل مى دهد. 


نقد و بررسى 


اكنون به سراغ تحليل و نقد و بررسى اين ايرادات مىرويم: 

.١‏ در مورد دليل اوّل منكران عدل كه بازكشت به انكار مستقلّات عقليه م ىكند به قدر كافى سخن كفتيم» و لازم است مجدداً بر 
اين معنا تأكيد كنيم كه حتّى منكران حسن و قبح در عمل هركز اين معنا را انكار نم ىكنند. آنجه مى كويند فقط در سخنء و به 
هنكام مباحثه و كفتكو استء فىالمثل اكر كسى سيلى بر صورت كودكك خردسال و بى كناه آنها بزند» ويا بدون هيج دليلى خانه 
آنها را به تش كشدء اين عمل را قبيح مى شمرند» و در زشتى آن از طريق تشخيص وجدان شكك و ترديد ندارند» و جنين كسى را 
قطعا فطق مجازات: هن ذاقد وهر كر در اتظار قبن مائند كد يتنه رش اين عمل دو ابيا روايق وازد شد اسك يا ا 

واكر در بيابانى تشنه و كرسنه كرفتار باشند» كسى بيايد به آنها آب و نان دهد يا بيمارشان را كيلومترها بر دوش كرفته به 
عذا رستان نكرو ازج كلح 
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نجات دهد, هيجيكك از آنها در خوبى اين عمل و تحسين و تقدير و تشكر از انجام دهنده آن ترديد به خود راه نمىدهند» و هركر 
نمى كويند بككذاريد ببينيم آيا در آيات و روايات از آنها مديح وايجيد واتفكر غنده )ا قدا 

در مباحث عقلى از اين كونه بحثها فراوان داريم كه افرادى تحت فشار مسائل جنبى حقايقى را با زبان منكر مىشوند, در حالى 
كدف راهنا املاب اشوفاةا اتن اناس سوسيطافان كوت خارسى عدر انكاو في كشن ول دوهيلا سلما ال اتن 
مى يرهيزند و هنكام تشنكى به سراغ آب مىروند) 

علاوه براين قبول مستقلات عقلتِه يايه اصلى قبول نبوّت انبياء استء و بدون آن سخن هيج بيامبرى قابل قبول نيستء و معجزات آنها 
نشانهاى از صدقشان نمىباشد, جرا كه با انكار مستقلّات عقليِه احتمال دروغ در سخنان آنها و ظهور معجزات بر دست مدعيّان باطل 
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؟. مسأله مالكتيت خداوند نسبت به تمام جهان هستى و تمامى ذرّات وجود ما مطلبى نيست كه بر كسى ينهان باشد. ولى مالكيت 
دليل براين نمىشود كه تصرّفات غير حكيمانه كند» يعنى در كنار صفت مالكيت» حكيم بودن قرار دارد نمى توان يكى را يذيرفت 
وذيكرئ :را انكان كرد 

ممكن است كسى اموالى را از دسترنج مشروع خود طى ساليان دراز بيندوزد و مالك آنها باشد» ولى او حق ندارد تمام اين اموال 
را آتش بزند» زيرا عقل مى كويد اين كار قبيح استء حتّى از مالكك آن! 

خداوند حكيم نيز جنين كارى را نمى كند كه تمام جهان هستى را بى جهت 

ييام قرآنء جع ص: 98 

يكك روز به آتش كشد و نابود كندء يا آن كونه كه اشاعره مى كويند: تمام انبياء و صالحان و ياكان را به اعماق دوزخ بفرستد» و 
اشقيا و ناياكان را در صدر بهشت جاى دهد. اين كار برخلاف حكمت و قبيح و زشت استء حتّى از مالك آنء يس مالكيت» دليل 
بر حسن هر كارى از سوى مالكك نيستء خواه مالكك حقيقى و تكوينى باشد يعنى خداء يا مالكك صورى و ظاهرى همجون بشر. 
اشاعره جنين مى يندارند كه اككر ما خدا را به خاطر مالكيتش «فعّال ما يشاء» بدانيم» و هر كارى را روا بشمريم اعتراف به كمال 
قدرت و حاكميت و مالكيت او كردهايم» در حالى كه از اين واقعتت بىخبرند كه آنها بااين سخن زشت قلم بطلا-ن بر مسأله 
حكمت خداوند م ىكشندء و مسلم است خدائى كه حكيم نباشد نه براى كفتههاى او اعتبارى استء و نه به وعدههايش اعتمادى؛ 
جرا كه ممكن است سخنانش فاقد محتوا و همه برخلاف واقع باشد ١تَعالَى‏ اللَّهُ عَمَا يَقَوْلُ الطَالِمُونَ عُلوَاً كبيرً» (خداوند از نسبتهاى 
ناروايى كه ظالمان به او مىدهند برتر است). 

“. اين كه مى كو يند: خداوند مافوق حسن و قبح استء و افعال او تحت اين ضوابط قرار نمى كيرد» بلكه خود معيار و محورى براى 
تعيين ضوابط است؛ اين مغالطهاى بيش نيست» مطلب خلاافى است كه در لباس زيبائى ارائه شده. اين سخن مربوط به قوانين 
آفرينش است كه به غلط در قوانين تشريعى به كار رفته. 

توضيح اينكه: قبل از آنكه خداوند خلقت و آفرينشى داشته باشد قوانينى وجود نداشت,ء و با آفرينش اشياءء» آفرينشى توأم با نظم و 
حسابء مسأله 
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قانوتهدف يدوددود امل مطاف ل 1ق يكن كرارق انون عاذ ذاى فرى ا داو فدهو الرسش غوه | قاوانه كان كاك يلك قاترة 
جاذبه بعد از آفرينش كرات از سوى خداوند به وجود آمدء و به تعبير ديككر قانون جاذبه به تبع آفرينش كرات آفريده شد. 

اين سخن درباره تمام قوانين جهان آفرينش و تكوين صادق است. 

ولى در مورد قوانين تشريعى؛ مسأله طور ديكر استء زيرا هنككامى كه خداوند انسان را كه نمونه اتم خلقت است به منظور بيمودن 
راه كمال آفريدء و تمام وسائل وصول به كمال را در وجود او به وديعه نهاد؛ مسلماً قوانين تشريعى او بايد هماهنكك با اين معنا 
باشد. يعنى قوانينى كه انسان را به كمال سوق دهدء, و اكر قوانين تشريعى بر ضدٌّ اين معنا باشدء يا حكيم بودن خداوند سازكار 
نيست» مكر ممكن است شخص حكيم كارهاى ضد و نقيض انجام دهد؟ 

ظلم مايه فساد جهان و سقوط و عقب كرد استء و عدل مايه تكامل و ترقى است. خداوند هركز مرتكب ظلم نمىشود و يايهدهاى 
تكامل انسان را درهم نمى كوبد. 

به تعبير روشنتر افعال خداوند در عالم قانو نكذارى براى زندكى بشر از افعال او درباره آفرينش مايه مى كيرد و حسن و قبح 
درست از اينجا ناشى مىشود؛ نه اينكه خداوند مقهور قانون ديكرى باشدء بلكه هرجه هست قوانين او استء منتها قوانين او در عالم 


دين و شريعت همآهنكك با قوانين او در جهان هستى استء وكرنه خودش قانون خود را نقض كرده استء و حكيم هركز جنين 
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اين سخن كه بعضى مى كويند: خدا مقهور حكم عقل نيست و عقل نمى تواند براى او تعيين وظيفه كند نيز مغالطه كودكانهاى است؛ 
زيرا كار عقل دركك كردن استء نه تعبين وظيفه؛ انديشيدن و فهميدن است نه قانون كذارى و تشريع. 

عقل مى كويد: من اين نكته را مىفهمم كه شخص حكيم كارهاى ضد و نقيض انجام نمىدهد, مىفهمم كه خداوند نقض غرض 
نمى نمايد» و مىفهمم يكك وجود كامل از هرجهت مرتكب ظلم يعنى قرار دادن جيزى در غير محل لايق خود نمى شود. 

اينها همه ادراكات و فهم عقل است نه تعيين تكليف و وظيفه براى خدا؛ بنابراين همان كونه كه عقل درك مى كند عدد ؟ به اضافه 
؟ مساوى با ؟ استء همجنين دركك مى كند كه حيكم بودن با نقض غرض منافات دارد؛ خداوند حكيم جهانى را كه براى صلاح و 
كمال آفريده است به سوى تباهى و فساد نمىبرد» عقل هركز قانونى وضع نكرده كه ؟ به اضافه ١‏ مساوى با جهار استء اين فقط 
دركك عقلى است. در مسائل حسن و قبح كه ريشه آن به مسائل تكوينى باز مى كردد نيز مسأله همين كونه است كار عقل در آنجا 
نيز دركك حسن و قبح استء نه وضح قانون (دقت كنيد). 

ناكفته نماند كه عقل به دنبال درك هستها و نيستهاء بايد و نبايدهايى دارد كه به اصطلاح جنبه ارشادى دارد و درست همانند 
اؤامر طبيب اسث. طبيب هنكامى كه دركك مى كند خوردن فلان غذا براى بيمار زيان] ور اسث؛ مى كويد: 
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بايد از آن يرهيز كنى. اين بايد يكك قانون نيست كه تخلف از آن جريمه داشته باشدء بلكه فقط يكك راهنمايى و ارشاد استء و اكر 
از آن تخلفى شود جيزى جز آن غذا براى بيمار به دنبال نخواهد داشت.- ولى واضح است اوامر ارشادى عقل ارتباطى به ساحت 
قدس خدا ندارد- كوتاه سخن اينكه: كار عقل در مورد افعال خداء دركك و فهم واقعيتها استهء نه تعيين تكليف و وظيفه براى 
خداوند تا كفته شود خداوند برتراز آن است كه عقل ما براى او تعيين تكليف كند. 

؟. كرايش به مسأله جبر نيز نبايد منشأ آنكار عدالت و ظلم كردد» درست است كه هميشه خطاها منشأ خطاهاى ديكرى مىشود؛ و 
اشتباهات از اشتباهات ديكر سرجشمه مى كيرد» ولى نبايد بر اشتباهات اصرار كرد تا آنجا كه مسائل واضح را نيز زير يا كذاشت. 
بدون شكك مسأله عدل الهى يا حسن عدالت و قبح ظلم از مسأله اختيار و آزادى اراده انسان آشكارتر استء به فرض كه مسأله جبر 
واختيار براى بعضى حل نشودء دليل اين نمىشود كه مسأله عدل را انكار كنند. 

جبرقها هميشه كرقتار اين ايراد بودهاتد كه جكوقه مئتوان باور كرد خداؤئد بند كان را مجبور به كتاه كند» سيسن آنها را مجارّات 
نمايد؟ اين با عدالت او سازكار نيست! 

اين يكك دليل منطقى روشن است؛ ولى جبريون بجاى اينكه در مسأله جبر تجديد نظر كنندء به انكار عدل الهى برخاستهاند يا 
كفتهاند هرجه او كند عين 
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عدالت است حتى كيفر دادن افراد مجبور 

ترسيمى كه آنها از خداوند در ذهن خود ساختهاند راستى عجيب و وحشتناك است؛ خدائى كه ممكن است تمام انبياى مرسلين و 
ملائكه مقرّبين و شهداء و صدّيقين را به قعر جهنّم بفرستد و تمام اشقيا و ظالمان و كنهكاران تاريخ بشر و شياطين را در اعلى علئين 
بهشت جاى دهند؛ خدائى كه بدون جهت كروهى را مجبور به كناه و كروهى را مجبور به اطاعت م ىكندء سيس كنهكار را 


مجازات و نيك وكار را ياداش مىدهد. در حالى كه هيج كونه تفاوتى در ميان آن دو در حقيقت وجود ندارد. 
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مسلماً اين ترسيم زشت و وحشتناك» انسانها را از خخدا دور مىسازد» و باب معرفة الله رامىبندى و حتّى بازثاب آن در جامعه 
انسانى منشأ ه ركونه زشتى و بىعدالتى خواهد بود» ودين و مذهب را به عنوان يكك عامل تخدير و فساد و ناسامانى» و سوءظن 
نسبت به تمام جهان هستى در مىآورد. 

كوتاه سخن اينكه: اصرار در مسأله جبر نبايد سبب انكار عدل شودء بلكه برعكس روشنى مسأله عدل الهى بايد سبب تجديدنظر 
جبرئّون در اعتقاد جبر كردد. 


جه بسيار است مسائل واضح و بديهى كه زير يرده انكار قرار كرفته به خاطر اصرار و لجاجت در اثبات بعضى از مسائل نظرى غير 


ه. مشكلات بحثهاى مربوط به معاد نيز جنانكه كفتيم احياناً سبب ترديد در 
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مسأله عدل الهى مى شود هنكامى كه سخن از مسأله خلود و عذاب جاويدان دوزخ براى كروهى از كنهكاران به ميان مى آيد فوراً 
اين سؤال مطرح مى كردد كه مكر عمر اين كروه در مجموع جقدر بوده؟ 2١٠‏ سالء ,١‏ سالء يا ٠٠١‏ سال؛ عدالت ايجاب م كند كه 
جرم و جريمه برابر هم باشند» يس در مقابل اين عمر كوتاه عذاب جاويدان جه معنا دارد. 

ولى هما نكونه كه كفتيم در اين تنكناها بايد در فكر راه حل منطقى مسائل بود نه انكار مسائل واضح و بديهى؛ و اتفاقاً حل مشكل 
خلود زادهاق روشى ذارذه ؤيزا اشكال بالا عمدما اذ اننجا ناشى شده كه مسأله ميخازات: الهى را كه از آثار اعمال ود انسان اسع با 
مسأله مجازاتهاى قراردادى اشتباه كردهاند. 

توضيح اينكه: آن كونه كه از آيات و روايات و شواهد عقلى برمىآ يد مجازاتهاى قيامت شباهت زيادى به آثار طبيعى اعمال 
انسان در اين دنيا دارد. 

فىالمثل كسى افراط در مشروبخوارى مىكند» در مدت كوتاهى كرفتار زخم معده و ناراحتى قلب و اعصاب مىشودء و كاه اين 
بيمارىها در تمام طول عمر با او است و او را عذاب و آزار مىدهد. 

حال اكر كسى بكويد آيا اين عدالت است كه در برابر يكثماه مشروبخوارى كسى شصت سال مبتلى به زخم معده و ناراحتى قلب 
واعصاب باشد؟! 

در ياسخ به او كفته مى شود اين اثر عمل خود او استء نه يكك مجازات قراردادى» به خصوص اينكه به جنين شخصى قبلا هشدار 
داده شده» و اين عواقب دردناك به او كوشزد كرديده است. 
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حال اكر اين شخص عمر جاويدان در دنيا داشت بايد تا ابد با اين بيمارىها دست به كريبان باشد» بىآنكه خدشداى به مسأله عدل 
الهى وارد كردد (دقت كنيد). 

در مورد مسأله خلود در عذاب دوزخ نيز مطلب همين كونه استء اعمال انسان در اين عالم نابود نمىشود, و باقى مىماند. در روح 
او نيز آثار و ملكاتى برجاى خواهد كذشتء سيس اين ملكات و آثار عمل در تمام عوالم با انسان همراه استء و آن اعمال نيز در 
قيامت تجسّم مىيابد و با او خواهد بود واو را شكنجه و آزار خواهد داد. شرح بيشتر اين مسأله را به خواست خدا در بحثهاى 
معاد ذكر خواهيم كرد. 


#. مشكل حوادث دردناك زندكى بشر: آفات و بلاهاء طوفانها و زلزلههاء دردها و رنجهاء ناكامىها و شكستها جككونه اينها با 
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اضل عدالت اوسا ز كار اسك بازمتد به توضيس ذارد كد در ويرمى عوائيد (دقت كنيد): 

هريكك ازاين انور فلسفه يا فلسفدهابى دارد كه با كمى دقت روشن مىشود؛ آن كاه اسان تصدق م ىكند كه ابن امون همه ذو 
مسير عدل الهى است نه در جهت مخالف آن. 

توضيح اينكه: در زندكى انسان مسائلى ديده مىشود كه در نخستين برخورد تفسير روشنى براى آن نمىبينيم كروهى بى آنكه 
زحمت مطالعه بيشتر و دقيقتر 
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را در برابر اين كونه مسائل به خود راه دهند كاه در مسأله عدل خداوند؛ و كاه در اصل وجود او متزلزل مى شوند. 

قرائن مختلف نشان مىدهد كه اين طرز تفكر از قديم الايام در ميان جمعى از فلاسفه وجود داشته است. 

بلكه اين معنا در ميان ادباء نيز كم و بيش وجود داشته و بعضى از آنها در اين زمينه اشعارى به عربى و فارسى سرودهاند و مراتب 
شكك يا انكار خود را به خاطر مسأله به وضوح بيان داشتهاند. 

يديدههاى ناخوشايند را مى توان در جند دسته خلاصه كرد: 

.١‏ تفاوتها و تبعيضها: بعضى از انسانها از نظر هوش و استعداد بسيار قوى» و بعضى متوسطء و بعضى كمتر از متوسط هستندء از 
نظر قواى جسمانى نيز اين تفاوتها وجود دارد.» از جهت ظاهرى نيز زشت و زيبا وجود دارد» واز نظر مال و ثروت نيز تفاوت بسيار 
أسية: 

". نقصها و كمبودها: بسيارى از انسانها سالم از مادر متولّد مىشوند در حالى كه بعضى كرفتار نقص عضواندء و اين نقيصه در 
تمام طول عمر آنها را آزار مىدهد. 

*. شكستها و ناكامىها: زندكَى انسان همواره آميخته با انواع مشكلات طاقتفرساء بيمارىهاء ناكامىهاء شكستها و مانند آن 
است» جكونه عدل الهى اجازه مىدهد كه انسان كرفتار اين امور باشد و شهد زندكى در كامش شرنكك 
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كردد. 

؟. حوادث ناكوار: در طول زندكى انسان. حوادث طبيعى تلخ و دردناك و بلا-كونهاى رخ مىدهد كه كروهى را خشكك و تر 
مى سوزاند» ويرانىها و كشتارهاى زلزلهها و طوفانها و خشكسالىها و قحطىها را همه شنيدهايم» و معمولًا هنكامى كه اين حوادث 
بيبش مىآيد اين سؤال مطرح مىشود: مكر نه اين است كه همه عوامل و اسباب طبيعى تحت امر خدا هستند؟ و آب و باد و خاكك و 
آتش سر بر فرمان اويند» رودها از خود طغيان نم ىكنند» و آنجه او فرمان مىدهد همان مى كنندء آيا اين كونه امور با اصل عدالت و 
حكنت أو ساز كار اسة؟ 


باسخ به مسأله حوادث ناكوار 


اعتراف مى كنيم كه انسان خدايرست و با ايمان وقتى در برابر انبوه اين سؤالات قرار مى كيرد خود را در تنككنا مى بيند» تا آنجا كه 
بعضى از اين لغزشكاه سالم بدر نمىروند و در درّه كفر و انكار فرو مىافتند. 
ولى اين نكته جالب است كه هر قدر بيشتر در اين مسأله مىانديشيم و جوانب آن را برسى مى كنيم به افقهاى روشن و جالبٍترى 
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درست مانند مسافرانى كه بر قطار راهآهنى سوارند كه مسير آن از داخل تونل تاريكى م ىكذردء در آغاز كه وارد اين تونل 
مى شوند وحشت و اضطراب به آنها دست مىدهدء اما كمكم كه رو به جلو مىروند روشنائى مختصر از دور نمايان 
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مى شود» و هرجه يبش مىروند اين روشنائى وسيعتر مى كردد؛ تا اينكه تونل راه را به كلى يشت سر كذارده وارد هواى آزاد و 
روشن و نورانى مىشوند؛ مشروط به اين كه در داخل تونل توقف نكنند؛ و مسير خود را همجنان به بيش ادامه دهند. 

به هر حال در برابر اين سؤالات آزار دهنده؛ دو ياسخ عمده وجود دارد كه كروهى ياسخ اول را دنبال كرده» و كروهى ياسخ دوم 
راو بعضى هر دو را. 

آنجه براى ما در اينجا مهم مى باشد اين است كه ياسخها با تبيينهاى تازهاى همراه كردد و از آيات قرآن مجيد نيز به تناسب بحث 
تفسيرى كمكك كرفته شود. 


.١‏ باسخ كوتاه و اجمالى 


با تويجه به نكات زير ياسخ روشن كوتاهى براى تمام اين سؤالات بيدا مى شود كه مى تواند ما را از اين تنكنا خارج سازد: 

بدون شكك معلومات ما در برابر مجهولاءت بسيار ناجيز استء و آنجه ما از اسرار آفرينش و جهان هستى مىدانيم در برابر آنجه 
نمىدانيم همجون قطرهاى در برابر اقيانوس عظيمى است. 

اين حقيقتى است كه همه دانشمندان, اعم از الهى و مادىء به آن اعتراف دارند» بنابراين تمام قضاوتهايى كه ما درباره حوادث 
اين عالم مى كنيم در حدود معلومات ما است و به هيجوجه مطلق نيست. 

بنابراين اكر ما نتوانستيم اسرار وقوع فلا-ن طوفان يا زلزله را دريابيم نمى توانيم به كلى آن را مورد انتقاد قرار دهيمء آيا راستى ما 
مى دانيم كه در كنار 
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ويرانىهاى ناشى از فلان طوفان يا زلزله هيج اثر مثبتى وجود ندارد كه براين ويرانىها برترى داشته باشد؟! 

در كذشته بسيارى از مسائل را ما جزء شرور و آفات مى شمرديم؛ ولى امروز در يرتو يبشرفتهاى علمى و كشف اسرار تازه از 
جهان آفرينش آنها را مفيد و سودمند مىدانيم؛ فىالمثل در سابق قضاوت عمومى براين بود كه كريه بىدربى نوزادان جز 
شكنجداى براى خودشان, و آزارى براى يدر و مادر بيش نيستء در حالى كه امروز مى كويند اكر اين كريه نباشد ممكن است 
نوزاد سلامت خود را به كلى از دست دهده كريه بهترين ورزش براى او استء كريه دستكاه تنفس او را به كار مىاندازد» جريان 
خون او را سريع م ىكندء و تمام بافتهاى بدن را تغذيه مى كند» عضلات دست و يا و سينه و شكم را قوى مىسازدء بعلاوه 
رطوبتهاى اضافى موجود در مغز او را كه ممكن است مايه عفونت كردد بيرون مىفرستد. 

و انق تموقدها سيان اسع 

از سوى ديككر ما در مشاهده جهان هستى به نظام دقيق و عجيبى كه بر غالب موجودات حاكم است برخورد م ىكنيم كه شرح آن در 
بحثهاى خداشناسى كاملا ذكر شدء اين نظام تفسيرى جز وجود يكك عقل كل و علم بىيايان در ماوراى اين نظام ندارد. 

بهدعلاوه ما در يرتو بحثهاى منطقى در زمينه صفات خدا به اين نتيجه رسيديم كه او هيج كونه نياز به هيج كس ندارد» و از همه جيز 
آكاه استء بنابراين ظلم كه زائيده جهل و عجز است درباره ذات مقدّس او تصوّر نمىشود؛ جه 
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دليلى دارد كه او نسبت به كوجكترين بندكان خود ستمى روا دارد» يس آنجه را ما ستم يا بىعدالتى يا تبعيض مى ينداريم قطعاً 
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نتيجه محدوديت آكاهى ما است. 

به تعبير روشنتر: همان كونه كه در كتاب تدوين (قرآن مجيد) محكمات و متشابهات وجود دارد, به اين معنا كه غالب آيات مفاهيم 
روشنى دارد» ولى در لابدلاى آنها آيات مجملى نيز ديده مىشود كه به تنهايى خالى از ابهام نيستء قرآن در اينجا يك روش 
منطقى براى حل ابهام و اجمال متشابهات به ما آموخته استء و مى كويد: با جراغ ير فروغ محكمات به بررسى و كنجكاوى 
متشابهات بيردازيد» و آنها را در كنار هم بجينيد تا هر كونه ابهام از آن رفع كردد. 

در كتاب تكوين (عالم آفرينش) نيز آيات محكمات فراوان استء و آن مجموعه نظامها و قوانين سود بخشى است كه بر آنها حاكم 
استء در كنار اين محكمات. متشابهاتى» همجون زلزلهها و طوفانها است كه كهكاه رخ مىدهدء يا افراد ناقص الخلقه كه درصد 
كمى از انسانها را تشكيل مىدهدء ديده مىشود» عقل مى كويد: با توبجه به آن آيات روشن تكوينى بايد كفت اين مسائل نيز 
داراى حساب و كتابى استء هرجند ماه به خاطر محدوديت علممان از آن بىخبريم. 

آيا اكر يكك كتاب قطور هزار صفحهداى (مثلًا) به دست ما دهند كه مملو از مطالب نغزء و بحثهاى ير محتوىء و حقايق» روشن و 
ارزنده باشد» ولى در تفسير جند جمله آن كه داراى اجمال و ابهام است فرو مانيم؛ بايد علم و دانش و منطق نويسنده را به خاطر آن 
جند جمله نفى كنيم؟ يا به عكس, با توبججه به مطالب عالمانه فراوان آن كتاب» عجز خود را از تفسير جند جمله» حمل بر 

بيام قرآن» ج؟» ص: 008 

محدوديت اطلاع مان خواهيم كرد 

اكر در يككث ساختمان بسيار يرشكوه و عظيم كه تمام هنر معمارى در جاى جاى آن به كار رفته» به كوشه كوجكى برخورد كنيم 
كه فلسفه آن را نفهميم» معمار را تخطئه مى كنيمء يا خودمان را؟ به خصوص اينكه از قرائن ديكر به اين حقيقت رسيده باشيم كه 
معمار آن ساختمان در فن معمارى هيج كمبودى از نظر اطلاعات نداشته» و هيج دليلى برسوء نيت او نيز وجود ندارد. 

كوتاه سخن اينكه اكر تنها نككاه به اين حوادث خاص نكنيم» بلكه آن را در كنار مجموعه نظامات جهان قرار دهيم» و قضاوت همه 
جانبهاى داشته باشيم» به طور اجمال و سربسته به اين نتيجه مى رسيم كه اين امور نيز داراى اسرارى استء هرجند ما از آن بى خبريم» 
ممكن است با ككذشت زمانء و ييشرفت علمء قسمتى از اين اسرار فاش شودء همان كونه كه تاكنون قسمتى فاش شده؛ در عين حال 
ممكن است قسمت ديككرى براى هميشه از نظر ما مستور بماند. ولى ما به هر حال مىدانيم در تمام اين امور سرّنهفتهاى است. 


قرآن و باسخ اجمالى مسأله آفات و بلاها 


قرآن مجيد كه در تمام مسائل فكرى هم ارائه طريق و هم ايصال به مطلوب مى كندء در اين زمينه نيز اشارات زيادى دارد از جمله: 
ير كينها مىفرمايد: و ما اوتيتّغ مّنَ الْعلّم الَا قينا «و از علم و دانش» 

بيام قرآن» ج؟؛ ص: 009 ْ 

جر تدك وداشيا كاده تفده ابيف | 81] 

مبادا با اين علم محدود بخواهيد درباره همه جيز قضاوت كنيد و نمىدانم را با نيست اشتباه نمائيد, و ناآكاهى از اسرار حوادث را 
به عنوان عدم وجود اين اسرار تلقَى كنيد. 

؟. در سوره نساء بعد از اشاره به يارهاى از اختلافات كه ميان دو همسر بيدا مىشود» دستور مىدهد كه با زنان خود به طرز 
شايستهاى رفتار كنيدء سيس مىافزايد: فَانْ كَرِهْتُمُوهُنّ فى ان تَكرَهُوا طَيناً و يَجْعَلَ الل فيه حيرا كثيراً: «و اككر از آنهاء (بجهتى) 


كراهت داشتيد؛ (فوراً تصميم به جدايى نكيريد؛) جه بسا جيزى خوشايند شما نباشد؛ و خداوند خير فراوانى در آن قرار مى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه عزه١٠‏ از معنا 
دهد)».|ع/اة] 

همين معنا با تعبير ديكرى در مورد جهاد در سوره بقره آمده استه در آنجا كه مىفرمايد: كت عَلَيِكمُ الْقََال و هو كزة لَكُمْ و عتمى 
ان تَكْرَهُوا طَيثاً وَهُوَ تيد لَّكمْ وَعَسدى ان تحبا طَيناوَ هُوَ شَدٌ لَكم و الله يغْلمُ وَانْدُمْ لا تَعلَمُونَ «جهاد در راه خداء بر شما مقرّر شده؛ 
در حالى كه برايتان ناخوشايند است. جه بسا جيزى را خوش نداشته باشيد» حال آن كه خير شما در آن است؛ و يا جيزى را دوست 
داشته باشيد» حال آن كه شر شما در آن است. و خدا مى داند» و شما نمى دانيد».[01/0] 

كرجه آيه اول در مورد خصوص معاشرت با همسرء آيه دوم در مورد جهاد 

بيام قرآن» ج؟, ص: 0٠١‏ 

مسلحانه با دشمن استء ولى آنجه در ذيل اين دو آيه آمده شكل يكك قانون كلى را دارد كه مى كويد: محدوديت علم شما در 
بسيارى از موارد مانع تشخيص خير و شر است» بنابراين نمى توان تنها به ظاهر حوادث نكاه كرد و قضاوت نمود, مسلّماً حوادث تلخ 
تدك دفر ند حر انر ابن قائرن كل قرا ساق ارد 

". داستان خضر و موسى عليهما السلام كه در سوره كهف آمده واز داستانهاى بسيار يرمعناى قرآن استء و اهداف متعدّدى را 
تعقيب م ىكندء اشاره روشنى به بحث ما دارد كه مىتوان كفت يكى از هدفهاى عمده طرح آن همين مطلب بوده استء و آن 
اين كه: هنكامى كه كارى از فرد حكيمى صادر شود نبايد به ظاهر آن قناعت كرد و قضاوت نمود» جه بسا ظاهرش در نخستين نكاه 
زننده استء اما اسرار عميقى در يشت آن نهفته مى باشد. 

سوراخ كردن كشتى متعلق به كروهى از مساكين و مستضعفان كه وسيله زندكى محدود آنها را تشكيل مىدادء يا اقدام به قتل 
نوجوانى كه جرم و خيانتى ظاهراً اززاو ديده نشده بودء يا اقدام به ساختن ديوارى كه در شرف انهدام بود آن هم در شهرى كه مردم 
بخيلش حاضر به كمترين يذيرائى از مسافران ابنالسبيل خود نشده بودند هر كدام از ديكرى زشتتر به نظر مى رسيد. 

به همين دليل هريكك از اين امور كه از خضر عليه السلام سر مىزد, فرياد موسى عليه السلام بلند شد كه اى داد و فرياد» جرا اين 
كار را كردى؟! 

در مرحله اوّل فرياد زد جرا كشتى را سوراخ كردى, مىخواهى سرنشينان آن را غرق كنىء راستى جه كار بدى انجام دادى! احَرَقتَها 
بيام قرآن» ج؟. ص: 0١١‏ 

إمْراً: «آن را سوراخ كردى كه اهل كشتى را غرق كنى؟! راستى جه كار نايسندى انجام دادى!8072[.0] 

ودر مرحله دوم فرياد زد اين انسان بىكناه را بدون جرم و جنايتى جرا كشتى؟ عجب كار منكر و زشتى انجام دادى! اقتَلْت نَفْساً 
َيِه بر نَفْس لَقَدْ جِنْتَ طَيْنَا كراً: «آيا انسان ياكى راء بى آن كه كسى را به قتل رسانده باشدء كشتى؟! براستى كار زشتى اننجام 


<> 


دادى!).| /ا/اة] 

و در مرحله سوم زبان به اعتراض كشود و كفت اين جه بيكارى است كه انجام مىدهى, لااقل مى خواستى در برابر اين كار اجرتى 
بكيرى و ما را در اين بينوائى به نوائى برسانى قال لَوْ شِدَمْتٌ لَتََحَذْتٌ عَلَيِهِ الجراً: ٠‏ (لااقل) اكر مى خواستى در مقابل اين كار مزدى مى 
كرفتى».[01/8] 

اولى به ظاهر بىاعتنا به اموال مردم بودء و دومى به حفظ نفوس و جانهاء و سومى بىاعنائى حتّى به حقوق خويشتن. 

ولى هنكامى كه آن عالم بزركك خضر عليه السلام كه در اينجا به منزله استاد و معلم موسى بنعمران عليه السلام محسوب مى شد 
يرده از اسرار كار خويش برداشت موسى عليه السلام بر قضاوت عجولا-نه خود تأسف خورد, جرا كه دانست در يشت اين جهره 
ظاهرى زننده؛ اسرارى مالامال از عواطف انسانى و مصالح مستضعفان نهفته بوده است! 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه ٠١١0‏ از بمعرنر 


بيام قرآن» ج؟. ص: 017 

با سوراخ كردن كشتى و از كار انداختن موقتى»» جلو غصب شدنش را از ناحيه يكك سلطان جبار و غاصب كه همه كشتىهاى سالم 
رابه غارت مى برد كرفت. 

وبا كشتن آن جوان بىايمان و كافر و ستمككر- كه از نظر قوانين الهى در خور جنين عقوبتى بود- يدر و مادر با ايمانش را از خطر 
زشاين يشفيك. 

وبا مرمّت ديوار در حال سقوط كنجى را كه در زير آن براى دو كودكك يتيم نهفته بود و يادكارى از يدر با ايمانشان محسوب 
مىشد محفوظ داشتء تا به حد رشد برسند واز آن بهره كيرند. 

خضر عليه السلام يكك انسان بود البنّه يكث انسان عاقل و حكيمء ولى در مقايسه با علم و حكمت خداوند جيزى به حساب نمىآيدء 
كارهاى خضر عليه السلام ظاهرى جنان زننده داشت كه در بدو نظر به هيج بيانى قابل توجيه نبود لذا فرياد موسى عليه السلام بلند 
شدء ولى با توضيح كوتاه و مختصرى از ناحيه خضر عليه السلام اسرار انسانى و منطقى آن كاملًا فاش شدء و موسى عليه السلام 
كامنًا قانع ككشت. 

اين بيان قرآنى مى تواند به صورت يكك قانون كلى مورد استفاده قرار كيرد و در ناهنجارىهاى ظاهرى كه احياناً در جهان مى بينيم 
الهام بخش كردد و به عنوان يكك جواب اجمالى تلقى شودء تا بدانيم در يشت اين ظواهر جه اسرارى ممكن است نهفته باشد. 

؟. در داستان قارون مرد ثروتمند و خودخواه و ظالم بنىاسرائيل نيز اشاره ديكرى به اين مطلب ديده مىشود, آنجا كه يكك روز 
قارون براى «نمايش زينت» 

بيام قرآن» ج؟ ص: 01 

آنجه راااز ثروتهاى كرانبها و جالب داشت (اعم از اسبها و غلامان و كنيزان و زينت آلات طلا و جواهرات) در معرض تماشاى 
بن ىاسرائيل درآوردء كروهى از اقراد ظاهر ييخ عفان شيفته اين صحته شدند كه صدائ يا لبك لنا مثل ها انق قارُونُ «اق كاشن 
همانند آنجه به قارون داده شده است ما نيز داشتيم!8191] از آنها بلند شدء اما روز بعد كه قارون و اموالش به زمين فرو رفتند» و 
معلوم شد در بشت آن جمال ظاهرء فساد باطن؛ و مجازات دردناكى نهفته استء همانها وحشت زده كفتند: لَؤْلا ان مَنّ الله كينا 
لَخْسَفَ بنا: «اككر خدا بر ما منت ننهاده بود» ما را نيز در زمين فرو مى برد).[ ]8/٠‏ 

اين ماجرا علاوه بر ييامهاى مختلف تربيتى» اشارهاى به اين نكته دارد كه براساس ظواهر امور هركز نمىتوان درباره خير و شر 
جيزى قضاوت كرد و كاه آنجه را انسان خير مىبيند شر او در آن نهفته است كه اكر از باطن امر آ كاه شود از آن مى كريزد و 
اين كونه حوادث زمينههاى منطقى ياسخ اجمالى سؤالات مورد بحث را در درون جان انسان آماده مىسازد. 

ه. در مسائل مربوط به وصيت در قرآن مجيدء بعد از اشاره به ارث طبقه اول (فرزندان و يدر و مادر) مىفرمايد: آبَاوُكمْ وَأَبَاوُكمْ 
لَائَدُرُونَ أله 2 كم لعا : «شما نمى دانيد يدران (و مادران) و فرزندانتان» كدام يكك براى شما سودمندترند).[١0/1]‏ 

بيام قرآن» ج؟. ص: 015 

بااينكه يدر و مادر و فرزند نسبت به انسان از هركس نزديكتر است و در تمام عمر با آنها محشور استء با اين حال قرآن 
مىفرمايد: شما دقيقاً نمى توانيد تعيين كنيد كه يدران و مادران و فرزندان كداميكك نقش مهمترى در زندكى شما داشته و دارنده و 
به همين دليل تعيين ميزان سهم ارث آنها به عهده شما واكذار نشده است. 

جائى كه محدوديت علم انسان به او اجازه ندهد كه در يكك جنين مسائلى داورى قطعى كند جككونه مى تواند وجود فلان حادثه 
ظاهراً دردناك را مسأله ناموزونى در عالم خلقت بداند و براساس آن داورى كند. 


كوتاه سخن اينكه: نه تنها دلايل عقلى بلكه آيات قرآن مجيد نيز كواه روشنى براين ياسخ اجمالى و سربسته در برابر سؤالات فوق 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إ أ ماع3ات. الالالالالا صفحه ٠١١+‏ از بمعزنز 


مى باشدء حداقل انسان را از داورى قطعى بازداشته وادار به سكوث و انديشه يبشتر مى كند. 


حوادث ناكوار ذر روايات اسلامى 


روايات فراوانى كه در بحث رضا و تسليم در منابع اسلامى از ييشوايان معصوم عليهم السلام نقل شده كرجه ناظر به يكك بحث 
دامنهدار اخلا.قى است, ولى اشاراتى به بحث ما نيز دارد» از جمله در روايتى از على عليه السلام مىخوانيم: «نَّ الله سبْحانّةُ يُجْرى 
الْامُورَ عَلَى ما بَقْتَضِيهِ لا عَلَى ما تَوْتَضيه): «خداوند كارها را 

بيام قرآن» ج؟, ص: 0١0‏ 

مطابق مقتضاى مصالح جارى مى كند نه بر طبق ميل و رضايت شما».[ 885] 

على اكز صرق برخلا هيل او ضاق .سا وود تكران ثاقينه اسراز و مضالس :در كار ات كه كما فس ذانيك: 

در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: «انَّ عْلَمَ الناس باللّهِ ارْضَاهُمْ بقَضاءٍ الله «آكاهترين مردم نسبت به خداوند 
كسى است كه از همه نسبت به قضاى او راضى تر باشد).[ 0817| 

آرى كسى كه به علم و حكمت و لطف و رحمت اوايمان دارد و ازاين امور آكاه است» يقين دارد آنجه از سوى او مىرسد نيكو 
اج سركد اسزان أن زاحققا ركف تكرده ياشك, 

باز در حديث ديككرى از اميرمؤمنان عليه السلام آمده است: «اجدَّرٌُ الأَشْياء بِصِدّقٍ الائُمان الرّضاءٌ وَ التَّْلِيمُ) «سزاوارترين اشياء نسبت 
به صدق ايمان انسان مقام رضا و تسليم است).[88] 

يعنى روشنترين اثر صدق ايمان نسبت به علم و حكمت و رحمت يروردكار اين است كه در برابر خواستههاى تكوينى و تشريعى 
او تسليم باشد» تسليمى نه از روى كراهتء بلكه آميخته با رضا زيرا مىداند آنجه از ناحيه او است حكمتى در دل نهفته دارد. 

ييام قرآنء جع ص: 8١م‏ 

هشدار! 

اله اين سخن ه ركز به معناى آن نيست كه ما مصائب و شكستها و ناكامىهايى كه بر اثر اعمال خودمان دامانمان را مى كيرد به 
حساب قضاى الهى بككذاريم و به آن راضى و تسليم باشيم. 

و نيز به اين معنا نيست كه براى مبارزه با آفات و مشكلات و حوادث دردنااكك آنجه را در توان داريم به كار نبنديم» جرا كه در اين 
صورت بروز اين حوادث نتيجه اعمال ما است و به خود ما باز مى كردد» و هركز نمى توان آنها را به حساب خواست خدا كذاشت» 
جرا كه اككر او درد داده درمان هم آفريده است. 

در اين كونه موارد اكر ما كوتاهى كنيم نه تنها به مقام رضا و تسليم نرسيدهايم» بلكه شرعاً در بيشكاه خدا مسئوليم جون با مرتكب 


شدن تقصيرات» خودمان را به جاله افكندهايم» شرح بيشتر درباره اين سخن به خواست خدا در بحث رضا و تسليم خواهد آمد. 


باسخ تفصيلى به بديدههاى ناكوار 


غالباً تفاوت و تبعيض با يكديكر اشتباه مىشود, و دوّمى كه جنبه منفى دارد به جاى اولى كه در بسيارى از مواقع داراى جنبه مثبت 
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توضيح اين كه منظور از تبعيض اين است كه ميان دو موجود كه در شرايط 

بيام قرآنء جع؛ ص: 017 

كاملًا مساوى قرار دارند فرق بككذاريمء مثلًا به يكى از دو نفر كه هر دو كار مشابهى را انجام دادهاند» و شرايط خود آنها نيز يكسان 
استء دو برابر ديكرى مزد بدهيمء ويا اكر هر دو كار بدى را به طور يكسان انجام دادهاند» و شرايطشان نيز يكسان استء يكى را 
نصف ديكر مجازات كنيم» و يا اصلًا يكى را از مجازات معاف كرده؛ و ديكرى را به اشد وجه مجازات كنيم. 

ولى اكر اعمال مثبت و منفى متفاوت بودء يا انجام دهند كان با هم فرق داشتند» فرق كذاشتن در ميان آنها عين عدالت است؛ اين از 
نظر ياداش و كيفر. 

از نظر آفرينش و تكوين نيز جهان آفرينش مجموعهاى است از موجودات كاملا متفاوت؛ جرا كه هر كدام وظيفه خاصى برعهده 
دارند» و بايد آفرينش و ابزارها و استعدادها هماهنكك با آن باشد. 

نكاهى به اعضاء بدن يكك انسان مى كنيم بعضى از سلولهاى بدن به قدرى ظريف است كه يكك ضربه مختصرء و يا حتّى وزش يكك 
نسيم, يا تابش نور شديد» نظام آن را به هم مىريزد» مانند شبكيه جشم و به همين دليل در محفظه بسيار محكمى قرار داده شده كه 
ال سرس عفرافق كاماناكوو اكوا بد لفك قوق الماكة لوغ ويه انان وظيقه قوق الساده مك انين وخر ول السك كدير 
عهده آن كذارده شده امكسرةارع و دوي ا سحضهاق قلق دو فاص ادها قور وصتديكف دن رهاق كأها متفاوت) 

ولى سلولهايى وجود دارد بسيار خشن و محكم و مقاوم, مانند سلولهاى استخوان ياشنه ياء و يا استخوانهاى ساق كه علاوه بر 
اينكه تمام وزن بدن را 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: 0١18‏ 

حفظ مى كندء بايد در برابر ضربههاى سنكين و حوادث سخت كاملًا استقامت به خرج دهد. 

هيج عاقلى نمى تواند ايراد كند كه جرا ساختمان اين دو با هم متفاوت است؟ 

يا جرا تمام سلولهاى بدن به ظرافت شبكيه جشم يا به سختى و مقاومت استخوان ساق ياء يا يوست ضخيم ياشنه. آفريده نشده 


أسية. 

همين محاسبه را در مورد ساختمان يكك بوته كل با يكك درخت بزركك از ريشههاى محكم. تا ساقههاء و سيس شاخدهاى بزركك و 
كوجكك. و بالاخره برككها و كلب رككها و رشتههاى ظريفى كه در درون كاسه كل قرار دارد مىتوان كرد. 

اكر درست دقت كنيم ساختار جامعه انسانيت درست مانند ساختمان بدن يكك انسان و يا يكك بوته كل يا يكك درخت تنومند است. 
آفرينش نظام احسن ايجاب مى كند كه تفاوت در استعدادهاء ذوقهاء سليقههاء ساختمانهاى جسمى و روحى افراد جامعه باشدء تا 
ه ركدام متناسب كارى كه نظام خلقت بر دوش او مىافكند آمادكى داشته باشدء در غير اين صورتء همه جيز به هم مى ريزد» و 
نظام احسنى وجود نخواهد داشت و به درختى مىماند كه تمام آن ريشه؛ يا تمام ساقه؛ و يا تمام كلبركك باشدء كه جنين درختى 
هركز قادر بر ادامه حيات حتّى در يكك زمان كوتاه نيستء و اككر هم قادر باشد حياتش بيهوده و غير مفيد است. 

ساختار يكك مادر كه بايد كانونى از عواطف باشد كه يشتوانه تحمل آنهمه 

يبيام قرآن» ج؟» ص: 019 

مشقتها در امر نككهدارى و تربيت فرزند كرددء با ساختار يدر كه بايد هميشه در دل اجتماع به بيكار مشغول باشد نمى تواند 
يكسان باشد» جرا كه يا وظيفه مادرى از ميان مىرود» يا وظيفه يدرى تعطيل مى شود. 


همجنين ساختمان اعصاب يكك جراح قلبء با يكك شاعر نكته سنج» يكك رياضىدان با يكك مهندس كشاورزىء و هر دو با يكك 
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كاركر صنايع سنكين» و هر سه با يكك سرباز يا افسرء و هر جهار با يكك قاضىء ممكن نيست يكسان باشدء جرا كه هر كدام در 
جامعه وظيفهاى دارند و بر طبق آن ذوق و استعداد و ساختمانى از نظر جسم و روح مخصوص به خود. 

اين مطلب به قدرى واضح است كه نياز به توضيح بيشتر ندارد» و اصولًا يكى از نشانههاى عظمت خداوند همين تقسيم دقيق ذوقها 
و استعدادها است كه روى هم رفته يه مجموعه متعادل و متوازن را تشكيل مىدهد كه در آن هر جيزى به جاى خويش نيكو است! 
كوتاه سخن اين كه انسانها همانند ظروف هم شكلى نيستند كه در يكك كارخانه ساخته مىشود, و همه يكك نوع فايده دارند كه اكر 
جنين بود حتّى يكك روز هم نمى توانستند با هم زندكى كنند» آنجه در زندكى انسانها و تمام جهان آفرينش مهم است عدالت 
اسث نه مساوات؛» و قرار دادن هر جيز در جائى ختويش اسث نه همسانى و همكونى. 

قرآن مجيد نيز در اين زمينه اشاراتى ير معناىدارد: در يكجا مىفرمايد: و رَفَعْنا بَعْضَ هُمْ فق بَغض درَّجاتٍ لَتدلَ َعْف جُمْ بتغضاً 
سُحْرِياً: «ما معيشت آنها را 1 

بيام قرآن» ج؟, ص: 0٠١‏ 

در زندكى دنيا در ميانشان تقسيم كرديم و درجات بعضى را برتر از بعضى قرار داديم تا يكديكر را به خدمت كير ند».[880] 
«سرِخْريَاً از ماده تسخير استء و مفهوم آيه اين است كه تفاوت درجات مردم سبب مى شود كه بعضى مسخخر ديكر مى باشند؛ و يا به 
تعبير ديكر با هم تعاون متقابل كنند» بيمار مسر طبيب استء و طبيب در نيازهاى خود مسحر معمار و يا كشاورز و تاجر استء جرا 
كه هر كدام بر ديككرى از جهتى برترى دارند» و همينها سبب خدمات متقابل يا به تعبير قرآنى تسخير مى شود. 

غالب مفسّران اسلامى اعم از شيعه و اهل سنّت آيه را همينكونه تفسير كردهاند كه سِخْرَياً در اينجا به معناى مسخر بودن در 
خدمات است.| 082] 

واينكه سخريا به معناى استهزاء كردن باشد احتمال بسيار ضعيفى است كه در بعضى از تفاسير آن هم به صورت يكك قول غير 
مقبول مطرح شده است. 

و در جايى ديكر مىخوانيم: وَرَقعَ بض م فَؤقَ بَغض دَرَجِاتٍ لِيِلُوكم فيما آتاكُمْ «و درجات بعضى از .: شما را بالاتر از بعضى ديكر 
قرار داد» تا شما را بوسيله آنجه در اختيارتان قرار داده بيازمايد».[/2/1] 

با توجه به اينكه آزمايش الهى براى يىبردن به حال اشخاص و كشف امور مخفى نيستء جرا كه او بر همه جيز آ كاه استء بلكه 
به معناى يرورش دادن آنها 

يبيام قرآن» ج؟» ص: 07١‏ 

در بوتهدهاى امتحان است تا خالص و مقاوم كردندء و به تعبير ديكر: وسيلهاى است براى تكامل آنها بنابراين آيه مىفرمايد: اين 
تفاوتها اسبابى است براى تكاملها (تكاملهاى مادى يا معنوى). 

نمونه ديكر: آياتى است كه اشاره به تفاوت و اختلاف مردم در مقدار سهم آنها از روزىها م ىكند كه غالباً مورد سؤال افراد واقع 
مى شود كه جرا يكى جنين استء و ديكرى جنان» قرآن جواب سربستهاى در آيات مختلف به اين معنا مىدهد كه تقسيم روزى در 
ميان بندكان روى حساب دقيق و برنامه منظم و اسرارآميزى است, هرجند مردم از آن آكاه نباشند» جنانكه در سوره اسراء 
مى فرمايد: ان رتك يبقط الاق لمن هشاة ويَْدِرٌ انه كاث بعاد خبيراً تضيراً: 

«به يقين» يرورد كارت روزى را براى هركس بخواهدء كشاده يا محدود مى دارد؛ به يقين او نسبت به بندكانشء آكّاه و 
بيناست»888[.2] (و به خوبى مىداند صلاح و مصلحت هر كس از نظر فردى و اجتماعى جيست) 

البنّه نبايد تفاوتهايى كه جنبه واقعى و طبيعى و الهى دارد با تفاوتهاى ساختكى كه براثر استثمار و استعمار به وجود مىآيد اشتباه 


كردء و همه اينها رابه حساب خواست خدا كذارد كه در اين صورت مسأله به كلى دك ركون مىشود. و به صورت يكك تفسير 
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انحرافى در مىآيد» و موجب تخديرء و مايه عقبماند كى اقتصادى و اجتماعى استء قرآن هركز طرفدار شكل دوم نيستء بلكه با 
آن مبارزه مى كند. 

ييام قرآنء ج 5 ص: 077 

در روايات اسلامى نيز اشارات ير معنايى به اين مطلب ديده مى شود جنانكه در حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام مى خوانيم «لا 
يَزالَ الْنَاسُ بِتثِرِ ما تَفاوَنُوا قَاذًا اسمَووًا هلّكوا»: «مردم بيوسته در مسير خير و خوبى هستند مادام كه تفاوتى در ميان آنها باشد؛ و 
هر كاه همه مساوى شوند هلاكك خواهند شد)![8849] 


'". مشكلات خود ساخته! 
اشاره 


در زندكى مصائب زيادى دامن انسان را مى كيرد كه عامل اصليش خود او است. منتها بسيارى از افراد براى اين كه خود را تبرئه 
كننده و ندانم كارىها و تنبلىها و سستىهاى خود را ناديده بككيرند و به كردن عوامل ديككر بيندازند» همه اينها را به حساب قضا و 
قدر الهى كذاشته. و تقصير را متوججه مشت الهى مى كنند و به دنبال آنء كاه عدالت خداوند را هم زير سؤال مىبرند» در حالى كه 
اكر درست بنككريم بسيارى از حوادث دردناك و ناكامىها و مصائب در زندكى مردم از مشكلات خود ساخته استء و فرد يا 
جامعه عامل اضلى و مقصر واقعى هستتد» هرجتد ود را ظاهراً تبرقه مى كنند. 

مصائبى كه از سوى حكومتهاى جدّار دامن مردم را مى كيرد معمولًا از اين قبيل استء جرا كه ظالمان و جباران افراد معدودى 
هستند» اين سكوت و تسليم بىدليل و كاه همكارى مردم با آنها است كه به آنها نيرو و توان مى بخشد كه بر 

بيام قرآنء جع ص: 077 

كرده مردم سوار شوندء و هزار كونه بدبختى براى آنها بيافرينند. 

بسيارى از بيمارىها ناشى از شكميرستى و هواى نفس استء بسيارى از شكستها و ناكامىها از تركك مطالعه و مشورت كافى 
سرجشمه مى كيرد» و عامل اصليش خود خواهى و استبداد به رأى خود انسان است. 

عامل سيارى از تاكامى ها سس :و ثلى :و تركف جهاد و تلان و كوششن اسث»: 

بى نظمىها هميشه عامل بدبختى بوده و اختلاف و براكند كى و تفرقه هميشه مصيبزا و بدبختى آفرين است. 

و عجب اين است كه بسيارى از مردم اين روابط علّت و معلولى را فراموش كرده؛ و همه را به حساب دستكاه آفرينش مى كذارند. 
علاوه بر اينها بسيارى از مصائبى كه در جوامع بشرى ديده مى شود نتيجه ظلم بعضى بر بعض ديكرء يا كروهى بر كروه ديككر است 
فىالمثل اكر مى شنويم در عصر و زمان ما هر سال حدود ينجاه ميليون نفر از كرستككّى مىميرند» يا جمعيتى بيش از اين به خاطر 
سوء تغذيه كرفتار انواع بيمارىها هستند» به خاطر اين نيست كه خداوند لطف خود را از آنها دريغ داشته. بلكه به خاطر اين است 
كه كروه ديككرى از مردم دنيا از آزادى خدادادى سوء استفاده كرده؛ و دست به غارت و جياول حقوق ديكران زدهاند» و استعمار و 
استثمار اين كروه سبب استضعاف آن كروه شده است. اين مركك و مير اشى از كرستكىء و بيمارىهاى زائيده از آن در حالى 
است كه در كشورهاى ثروتمند از خدا بىخبرء بسيارى از 


ييام قرآنء ج 5 ص: 7ه 
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مواد غذائى را (سالم) به دريا مىريزند» و مقدار زيادترى را ضايع كرده و به زبالهدانها مىريزند, و براثر افراط در يرخورى به 
انواع بيمارىهاى ناشى از آن كرفتاراند. 

و نيزاكر مىبينيم كودكانى به خاطر كناهان يدران و مادران مانند مشروبخوارى يا به خاطر سوء تغذيه و مانند آنها كرفتار نقص 
عضو يا بيمارىهاى مختلف مىشوندء اين ظلمى است كه يدر و مادر يا مسئولان جامعه در حق جنين كود كانى روا داشتهاند» و 
درست به اين مىماند كه يدرى خنجر بردارد و جشم فرزند شيرخوار خود را كور كند ويا جبارانى همجون فرعون نوزادان را سر 
برنك: 

هيجيكك از اينها را نمىشود به حساب كار خداوند كذاشت بلكه همه اينها مصائب خود ساخته است كه انسان براى خودش يا 
ديكران فراهم ساخته است. 


قرآن و مصائب خود ساخته 


در قرآن مجيد آيات فراوانى به جشم مىخورد كه با صراحت رابطه بخش عظيمى از مصائب را با اعمال نادرست انسان روشن 
مى سازدء تا آنجا كه لحن بعضى از اين آيات جنبه عموم دارد و تمام مصائب را شامل مىشودء در حالى كه مىدانيم هدف بخش 
مهمّى از مصائب و مشكلات است كه بر اثر فزونى به اين صورت بيان شده. مانند: 
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انها انهائ كيه كه اقيق اللودو نا امراك وز عدكقة فق تكد ارق اسذار يك و وين رسن اط تاضور 
آنجه از بدى به تو مى رسدء از سوى خود توست»).[890] 

جالب اينكه مخاطب در اين آيه شخص بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله» و براى تأكيد و اهميّت موضوع استء جائى كه ييامبر 
صلى الله عليه و آله جنين باشد تكليف ديككران روشن است, وكرنه معلوم است بيامبر صلى الله عليه و آله كارى نم ىكند كه كرفتار 
مصيبتى خود ساخته شود. 

اي نكه حسنات را به خدا نسبت مىدهدء به خاطر آن است كه خداوند تمام امكانات آن را در اختيار انسان كذاشته. و اين كه سيئات 
رابه خود انسان نسبت مىدهادء به خاطر آن است كه اين امكانات را از اهدافى كه خدا آنها را به خاطر آن آفريده منحرف 
مى سازد» وكرنه از آن جهت كه مسبب الاسباب او است همه را مى توان به او نسبت داد. 

شايد به همين جهت در بعضى از آيات قرآن همه آنها به خدا نسبت داده شده است. بنابراين تفاوت به خاطر» جهات بحث و 
زاويههاى ديد اسة (دنك كنيه): 

نمى توان انكار كرد كه بسيارى از حوادث دردناكك زندكى انسان از خود او سرجشمه مى كيردء مثلا بسيارى از بيمارىها به خاطر 
بى اعتنائى به اصول بهداشت و حفظ الصحاء ويا افراط در غذا و يرخورىء يا عدم دقت در نظافت يا عدم تحرك و كوشه كيرى. يا 
عدم يرهيز از مناطق الوده؛ يا اشخاص الوده. 
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حاصل مى شود. و اكر انسان اصول و قوانينى را كه خدا در عالم آفرينش و تكوين مقرر داشته رعايت كند» كرفتار آنها نمى شود. 
ولى نا اين مال ثمتوان انكار كرد كه يخشى أل يعاري ها كه دامتكير افراد مى شود غوامل آن از قدرت او بيروق اسث» مائتد 
تغييرات ناكهانى هوا كه برخلاف مقتضاى فصل ايجاد مىشودء و عدهاى را كرفتار بيمارىهاى مختلف مى كند. 
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در مورد ساير مصائب و حوادث نيز همين تقسيم را مىتوان مشاهده كرد, به همين دليل مى كوئيم آيه فوق كرجه به صورت عام 
است ولى نظر اصلى غالب موارد بوده است. 

فخر رازى جون نتوانسته اسث اين مشكل را حل كددء سيئثه رادر آيه به معثاى معضيت كرفته 841] در تحالىكه يسيار معناى 
ناموزونى استء جرا كه مفهوم أيه جنين مىشود «هر معصيتى دامن تورا ,كيرد از ناحيه خود تواست» واين از قبيل توضيح 
واضحات استء بنابراين سيئات مفهوم عامى دارد. 

؟. در جاى ديكر مفاسدى را كه در يهنه خشكىها و درياها به وجود مىآيد نتيجه اعمال مردم مى شمردء و مىفرمايد طَهَرَ الْمَسادُ 
فى الْبرَ وَ البخر بما كُسَبَتُ ائى النّاس «فسادء در صحرا و دريا بخاطر كارهايى كه مردم انجام داده اند آشكار شده است».[897] و با 
توججه به اينكه «الْمَسادًا در آيه با الف و لام جنس ذكر شده. و در اينجا معناى عموم را مىرساند» نشان مىدهد كه مفاسدى كه در 
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صفحه زمين ظاهر مى شود از قسم خود ساخته است و اين ناظر به مفاسد اجتماعى است. 

ودر ادامه همين آيه اضافه مى كند: «خدا مى خواهد نتيجه بعضى از اعمالشان را به آنان بجشاند, شايد (به سوى حق) با زكردند» 
ديفَهُمْ بض الى عَيلوا لعل يَدجعُونَ 

بعضى از مفسّران آيه را اشاره به عقوبتها و مجازاتهاى الهى دانستهاند كه به خاطر اعمال سوء دامن مردم را مى كيرد» ولى ظاهراً 
صدر آيه اشاره به يكك رابطه تكوينى در ميان فساد و كناه استء ذيل آيه نيز منافاتى با آن ندارد» زيرا كلمه عقوبت در آن ذكر 
نشده. بلكه مىفرمايد: بعضى از اعمالشان را به آنها مىجشاندء نه مجازات آن راء و تكيه روى بعضء ممكن است از اين جهت 
باشد كه خداوند به لطفش قسمتى از اين نتائج طبيعى زيانبار را خنثى مى كند. 

به هر حال آيه فوق نشان مىدهد كه مفاسد اجتماعى مانند: ناأمنى» جنككهاء تسلط ظالمان» كرفتارى مظلومان, و امثال آنها مولود 
غود انسآن و اعمال او اسث: وهر كر بايد آن زابة ساب دستكاء فرك كذاره و هسأله غدل الهى :را زير سؤال برد (ذقت كنيد). 
*. از آيات ديكرى استفاده مى شود كه دك ركونىهاى نعمتهاى الهى به خاطر تغيير حال مردم است» در يكجا مى فرمايد: انَّ الله لا 
ير ما قوم حت عبرا ما بهم «خداوند سرنوشت هيج قومى (وملتى) راتغيير نمى دهد مكر آن كه 
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آنان آنجه را در (وجود) خودشان است تغيير دهند).[ 097] 

و در جاى ديكر همين مطلب را با تصريح به عنوان انعمت نعمت» بيان كرده.ء مىفرمايد: ذلك بِأنّ اله يك ميا غير العمها على قم 
عتى بُكيروًا ما بالْميتَهِمْ «اين: بخاطر آن است كه خداوند» هيج نعمتى را كه به كروهى دادهء تغيير نمى دهد؛ مكر آن كه آنها 
خودشان را تغيير دهند).| 09] 

به تعبير روشنتر فيض و رحمت الهى عام و كسترده استء ولى به تناسب شايستكىها و لياقتها در ميان مردم تقسيم مىشود, اكر 
از نعمتها استفاده صحيح كنند دائمى و جاودانى مىشود, و اكر وسيله طغيان و ظلم و بيداد كرى و غرور و ناسياسى شود» نعمتها 
جاى خود را به بلاها مىدهدء اينها همه تأكيدى است بر خود ساخته بودن بسيارى از مصائب. 

ع اوسرد كو تيم يناد كر تائيه جد مرون» |الحاازة لني هوا مسري معدا انارو دان وريدم كردم فى يعارن وإِذَا 3 
اناس رَحْمِرةٌ سوا بها وإ نصَبِهُمْ مَرةٌ بمَا قَدَّمَتْ أَثدِيهغ إِذَا هُمْ يَفْنطُونَ «و هنكامى كه رحمتى به مردم بجشانيم, از آن شاد مى 
شوند؛ وهر كاه رنج و مصيبتى بخاطر اعمالى كه انجام داده اند به آنان رسدء ناكهان مأيوس مى شوند)[098] 

كرجه بسيارى از مفسّ ران اين كونه آيات را اشاره به عذابهاى الهى دانستهاند» ولى ظاهر آيات قط نز از بيش داورىها اين است 
كه مصائب نتيجه 
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اعمال شود السانهااسث» ويه مير ديكر :اعمال به غنوان سيب ومضائن' به غتوان مسبت ذكر شدهوو و اكر مجازاق ذراتجا باشد 
به صورت اثر طبيعى عمل و بازتاب افعال و رفتار خود مردم منعكس شده است و تقدير كرفتن كلمه عقوبت و مجازات در تمام اين 


موارد به طورى كه در كلمات بسيارى از مفسّران آمده دليل روشنى ندارد. 


"'. مصائبى كه مجازات الهى است 
اشاره 


بخشى ديكر از مصائبى كه دامنكير انسان مى شود مجازاتهاى الهى است كه بر طبق استحقاق افراد از ناحيه او صادر مىشود؛ و اين 
در مورد افرادى است كه مرتكب كناهانى شدهاند كه يا به قدرى شديد است كه هم مستوجب عذاب دنيا و هم عذاب آخرت است 
ويادر حدى است كه تنها با مجازات دنيا شستشو مىشود. و در واقع لطفى است از ناحيه خدا بر اين كروه. 

ممكن است فاصله زمانى قابل ملاحظهاى بين كناه و مجازات باشد» ولى به هر حال رابطه محفوظ استء كاهى نيز بدون فاصله واقع 
مى شود و مجازات سر يع است. 

تفاوت ابن حك با بحت سابق اين اسث كه ذن هحث سايق سكن از اثر طبيعى اعمال بوه ودر ابتجا سكن از مجازات الهن است: 
به هر حال نمى توان اين مطلب را از نظر خدايرستان و معتقدين به عدل الهى ناديده كرفت كه مسأله مجازات دنيا حداقل درباره 
كروهى واقعيت دارد» ولى براى كسانى كه از سرجشمه آن ناآ كاهاند ممكن است آن مصيبت عجيب و 
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دردناكك تلقى شود. 

صفحات تاريخ مملو است از شرح حال كسانى كه به هنكام قدرت مرتكب جنايات هولناكى شدند و سرانجام با مجازاتهاى 
دردناك و مصائب دلخراشى جان دادند كه شرح آنها در يكك كتاب و جند كتاب هم نمى كنجد. 

در زندكانى روزمرّه خود نيز غالباً نمونههايى ازاين مسأله رابا جشم خود ديدهايمء به كونهاى كه در وجود اين رابطه و ييوند به 
طور اجمال نمى توانيم ترديد كنيم. 

قرآن مجيد نيز علاوه براشاره به اين مسأله به عنوان يكك اصل كلىء انكشت روى موارد خاضى نيز كذارده استه و اقوامى زا نشان 
ع كاعن كد ره طتوا ن محا زات كرققار دو دنا كترود يلذها شتدواقك كه د انيه شوتدهاني از هر ذواقسة اقار هن قردة 

١‏ وَضَرَبَ اللَهُ كا قَوْدةٌ كانت آهِدْدَّ مُطْمينة ينها رِرْقهَا رَعُداً مِنْ كل مكان فَكَفَرث بأنّْعُم الل َأَذاقَهَا الله باس الْمجْوع وَالْكَوْفٍ يما 
الاق اق رد ويه اراي لان كه كار ]ذا عملت عى اند مان :كي ة اكد بمو رقع كه إن وأ اغرود رورسم كاده ليتوا 
هر جا مى رسيد؛ اما نعمتهاى خدا را ناسياسى كردند؛ و خداوند بخاطر اعمالى كه انجام مى دادند» لباس كرستكى و ترس را بر آنها 
يوشانيد)».| 2912] 

اين ماجرا خواه اشاره به سر كذشت كروهى از بنىاسرائيل باشدء يا قوم سبأء يا 
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مردم مكه؛ يا اصونًا يكك مثل كلى بوده باشد- كه هريكك از اين احتمالات در كلمات مفتّرران آمده- شاهد كويائى براى بحث ما 


استء و رابطه ميان كناه و قسمتى از مصائب را روشن مىسازد. 
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اكر افرادى به هنكامى كه فلان شهر آباد كرفتار قحطى و ناامنى و مصيبت و بلا شده بود بدون در نظر كرفتن ككدشته آن وارد آن 
مى شدند» شايد در تعجب و وحشت فرو مىرفتند واز خود مىيرسيدند كه اينهمه بدبختى و بيجا ركى جكونه با عدالت خداوند 
سازكار است؟ اما هنكامى كه از تاريخ كذشته آن آكاه مى شدند آن را عادلانه و كاه كمتر از استحقاق مىديدند. 

؟. در مورد كروهى ازامتهاى ييشين كه هر كدام به خاطر كناهانشان كرفتار مجازاتهايى شدند مو فرهايد: فك أ 1ك بَدَله 
مِنْهُمْ من أَرْسَنًَا علي حاصباً وَِنهُمْ من أَحَدَمة الصَتِحَةٌ وَمِنُْعْ من حَسَفْنا به الَوْض وَمِنْهُم مَنْ أَغْرَقْناوَمَا كان الله لِيظِْمهُمْ وَلكنْ كانوا 
نقد هُمْ يَظِْمُونٌ هما هر يكث از آنان را به كناهشان كرفتيم (و مجازات كرديم)» بر بعضى از آنها طوفانى از سنكريزه فرستاديم؛ و 
بعضى از آنان را صيحه (م ركبار آسمانى) فرو كرفت» و بعضى ديككر را در زمين فرو برديم» و بعضى را غرق كرديم؛ خداوند هركز 
به آنها ستم نكردء ولى آنها خودشان بر خويشتن ستم مى كردند).[091] 

به اين ترتيب اكر قوم عاد كرفتار طوفان سنكريزه شدء و آنها و خانههايشان را درهم كوبيد و اكر قوم ثمود كرفتار صاعقه شدندك و 
قارون در يكك حادثه زمين 
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لرزه خودش و اموالش در شكاف زمين فرو رفتند» و فرعون و وزيرش هامان در دريا غرق شدندء اين بلاهاى رنكارنكك نه تنها 
مخالف اصل عدالت الهى نبود» بلكه عين عدالت محسوب مىشدء جرا كه همكّى مستحق بودند. 

در بضعى از تفاسير ذيل آيه (آيه 4١‏ سوره يونس) داستان جالبى در مورد فرعون نقل شده كه شاهد كوياى بحث ما استء و آن 
اينكه: «روزى جبرئيل در شكل انسانى به عنوان شكايت نزد فرعون آمدء كفت: اى يادشاه! غلامى داشتم او را بر ساير بند كانم 
حكومت دادم و كليد كنجهايم را به او سيرده بودم, او با من ازدر دشمنى درآمد و به من و هركس به من محبت داشت دشمنى 
كرد» و هركس با من دشمن بود به دوستى بركزيد- حكم او را تو صادر كنء و كيفر او را تعيين نما!- 

فرعون كفت: اكر اين غلام غلام من بود او را در دريا غرق مىكردم! 

جبرئيل كفت اى يادشاه! اين فرمان را براى من بنويس- تا از آن دستخط استفاده كنم- فرعون دستور داد دوات و قلم و كاغذى 
آوردند و نوشت: من حكم مى كنم كيفر بردهاى كه در برابر مولايش قيام كند» و نعمتهاى او را كفران نمايد اين است كه در دريا 
غرق شود (اين ماجرا كذشت) هنككامى كه فرعون و لشكريانش در حال غرق شدن در لابهلاى امواج بود جبرئيل در برابر او ظاهر 
شد و خطش را به او نشان داد و كفت: اين همان حكمى است كه خودت صادر كردهاى)[09] 
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قابل توجه اينكه اكر كسى به هنككام نزول بلاهايى همجون طوفان» صاعقه و سيلاب و زلزله در كنار اين اقوام قرار مى كرفت» 
بى آنكه از سابقه آنها با خبر باشد, و با جشم خود مى ديد جكونه سيلاب خانهها را روى هم مىغلطاند» و طوفان جككونه خانهها را 
برسر صاحبانش ويران مىكند؛ و اتش سوزان صاعقه در يك لحظه همه جيز را مبدل به خاكستر مىسازد» ودر تعجب فرو 
مىرفت. و شايد در مسأله عدالت در جهان هستى كرفتار شكك و ترديد مىشد. 

انا هنكامى كه بيوند اين حادثه را با حوادث بيشين و اعمال كذشته آنها براى او شرح داده مىشدء از شكك و ترديد بيرون مىآمدء 
واين است فلسفه قسمتى از آفات و بلاها (اينكه مى كوئيم قسمتى به خاطر آن است كه هر بخشى از بلاها فلسفهاى مخصوص به 
خود دارد). 

. در سوره سبأ در قرآن مجيد اشاره به داستان مشروح و آموزنده و تكاندهندهاى درباره قومى از مردم يمن آمده است كه تمدن 
درخشانى داشتند» واين تمدن زائيده سد عظيمى بود» كه در ميان كوههايى كشيده بودند و آبهاى فراوان كوهسار و بيابان يشت 


آن جمع مىشد و سيس با كنترل دقيق براى آبادى مزارع و باغها حركت مى كرد و به اين ترتيب سرزمينى آباد و مملو از نعمتهاى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عا ا١١‏ از بمعزنط 


الهى فراهم شد. 

اضافه بر اين امنيت و آرامش بر آن حكمفرما كرديدء آفات و بلاها خشكى و قحطى ناامنى و وحشت و حتّى كفتهاند حشرات 
موذى نيزاز آن ديار رخت بربست! 

بيام قرآن» جع, ص: عه 

ولى جيزى نككذشت كه غرور نعمت و غفلت ناشى از رفاه» بر آنها جيره كشت,ء سر به طغيان برداشتند و از طرق مختلف به كفران 
عيض ةافول 

قرآن در اينجا مى كويد: فَأعْرَصُوا كَأَرْس ْنا لهم سيل الْعرم َتاَم َنِم جتن ذَوَاتَى أكل مط وَأَئْلٍ وَشَيْءٍِ مِنْ سذر قَلِيل- 
ذلك عَرَيَامُمْ يما كمَرُوا وَهَلُ تُجازى إِلَا الكفور: 

«امرا آنها (از خدا) روى كردان شدندء و ما سيل ويرانكر را بر آنان فرستاديم, و دو باغ (ير بركت) شان را به دو باغ (بى ارزش) با 
ميوه هاى تلخ و درختان شوره كز و اندكى درخت سدر مبدّل ساختيم.- اين كيفر را بخاطر كفرانشان به آنها داديم؛ و آيا ما كسى 
جز افراد كفران كننده را مجازات مى كنيم؟![849] 

عجب اين است كه در بعضى از روايات آمده» زمينه فرو ريختن آن سد عظيم خاكى قبلا به وسيله موشهاى صحرائى كه در دل سد 
نفوذ كرده و آن را سوراخ نموده بودند- سوراخى كه براثر جريان آب هر لحظه وسيعتر مىشد- فراهم كرديده بود. 

آرى يكك سيلاب عظيم كه در واقع از قطرهدهاى لطيف باران تشكيل شده بود, به اضافه فعاليت تعدادى موش صحرائى» تمدن 
عظيمى را بر باد داد» و اقوام كردنكش و طغيانكرى را به ديار عدم فرستاد. 

از اين كونه ماجراها فراوان است كه رابطه قسمتى از بلاها را با اعمال انسان و كيفر او مشخص مىسازد. كه اكر جمع آورى شود 
كتاب بز ركَى خواهد شد. 

بيام قرآن» جع, ص: ه*اه 

كوتاه سخن اينكه هم از نظر استدلال عقلى و منطقى و هم از نظر آيات فراوان در قرآن مجيد و هم از نظر روايات و تاريخ, 
نمى توان انكار كرد كه بخش قابل ملاحظهاى از مصائب و بلاها جنبه مجازات و كيفر در برابر افراد يا اقوام سركش و ستمكر دارد. 
فريطد ران رابطه ابن علة ومعلولق :را ذركك تكقد. 

مسلماً در جنين مواردى خداوند بر آنها ستمى روا نداشته؛ اين خود آنها بودهاند كه بر خويشتن ستم روا داشتهاند. جنانكه قرآن 
مى فرمايك: 

َلك مِن أَنْاءِ الْقَرَى نَقْصّهُ عَليِكَ مِْها فَائِمٌ وَحصد يدٌ- وَمَا ظَلَمْتَاهُعْ وَلَكِنْ طَلْمُوا أَنْقمَهُْ «اين از اخبار شهرهاو آباديهاست كه مابراى 
تو شرح مى دهيم؛ كه بعضى (هنوز) بريا هستند» و بعضى درو شدهاند (و از ميان رفته اند).- ما به آنها ستم نكرديم؛ بلكه آنها 


خودشان بر خويشتن ستم روا داشتند).| ]2٠٠‏ 


رابطه كناهان و بلاها در روايات اسلامى 
آنجه در بالا كفته شد در روايات اسلامى نيز به طور كسترده ديده مىشود» كه حداقل بخش قابل ملاحظهاى از مصائبى كه دامنكير 


جوامع انسانى مى شود جنبه مجازات و كيفر كناهان دارد» به عنوان نمونه: 
.١‏ در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: «انَّ اللّهَ تَعالى اذا عَضْبَ عَلَى امَك ثُمَ لَه يُنْزِلُ بها الَهذاتء اعْلَى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه ٠١10‏ از معان 


اشعارّهاء وَ قَصَّرَ اغمارهاء وَ لَّمْ تَرْبَخْ 

بيام قرآن» جع ص: ء"ا0 

تجَارهاء وَلَمْ عرد انُهارُهاء وَلَمْ رك يُمارهاء وَ سَلّطَ عَلَيها شرازهاء وَ ححجس عَليها امطارّها»: 

«هنككامى كه خداوند بر قومى غضب كند و عذاب (نابود كننده) بر آنها نازل نسازد قيمتهاى آنها را كران» و عمرهايشان را كوتاه 
مى كند» تجارشان سود نمى برندء و نهرهايشان كم آب. و ميوههايشان نمو نم ىكند» و خوب نمىشود. اشرارشان بر آنها مسلط 
مى شوندء و باران حبس مى كردد) [ك١2]‏ 

؟. در حديث ديكرى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام مىخوانيم: 

كلما ادَتٌ الْعبادٌ مِنَ الذمُوبٍ ما لَم يَكُونُوا يَْمَلُْنَ احدَتٌ لَهُمْ من البلا ما لم يَكُوُوا يَعْرقُون»: 

«هر زمان بند كان كناهان تازهاى را ابداع كنندء خداوند بلاهاى 1 و 0 ل مسلط وعدنما 


مِمَّنْ يَعيشٌ بالاغمار): 

«كسانى كه بر اثر كناهاشان مىميرند بيش از آنها هستند كه با مركك طبيعى از دنيا مىروند! و كسانى كه به خاطر نيكى كردن عمر 
طولانى مى كنند بيش از آنها هستند كه عمر طبيعى طولانى دارند)»![ |2٠07‏ 

؟. باز در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: 

بيام قرآن» ج 5 ص: /ا"اه 

انَّ الوَجُلَ لَيِذْنبُ الذَّنْتَ قبَخرَمُ صَلاة الَّيلِ وَانَّ عَمَلَ الشَّرّ اسرحٌ فى صاحبه مِنَ السّكين فى اللحتم!0: 

1كافانياقا كنا د كلد وار نا لشي محروم من كردن (ا بر قوم حيل اشر قاو مناسيلن إل كارب عار تويك مبريس انيك 20 
اين حديث مى تواند شاهدى براى اين بحثء يا بحث كذشته در مورد رابطه طبيعى كناه و حوادث ناكوار باشد (دقّت كنيد). 

ه. در حديث ديككرى از امام باقر عليه السلام جنين مى خوانيم: 

مادر كتاب رسول خدا صلى الله عليه و آله (روايات ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله) اين سخن را يافتهايم: 

راذا ظلهةالأتاامة تقد كأ هزاك الفشا نه اذا طلف المكبال وَالْميزانٌ احَدّهُمْ الله بالسّنِينَ وَ النقصء وَاذا مَتعُوا الرّكاءً متت الأَرْض 
بركتها مِنَ الزّع وَ اللّمارِ و لْمَعادِنٍ كلّهاء و اذا جارُوا فى الاخكام لم ع ساي ا ب 
وهم وَ اذا قَطعُوا الأزحام معت الأموالٌ فى ايد الاشرارء و اذا َم مرا بالْمغُْوٍ وَلَمْ ينوا عَن الْمُنْكرِ وَلَمْ يتَبعُوا الاخيارٌ مِنْ 
مِنَ ال يئتى سَلَطَ الله عَلَئِهمْ شرارَهُمْء فيَدْعُوا خِيارَهَمْ قلا يُستَجابُ لَهُغ!: 

«هنكامى كه بعد از من زنا در ميان مردم آشكار كردد مرككهاى ناكهانى فزونى مى كيرد و هنكامى كه كمفروشى كنند خداوند 
خسكسالى و كمبود را بر آنها مىفرستدء و هنككامى كه منع زكات كنند زمين بركات خود رااز زراعت و ميوه و معادن همككى از 
آنها باز مىدارد» و هنكامى كه جور در احكام و داورىها كنيد 

بيام قرآن» ج؟. ص: 00 

تعاون بر ظلم و عدوان خواهند كرد؛ و هنكامى كه ييمان شكنى كنند خداوند دشمنانشان را بر آنها مسلط مى كند, و هنكامى كه 
قطع رحم كنند اموال به دست اشرار مىافتدء و هنككامى كه امر به معروف و نهى از منكر را تركك كويند و از نيكان اهل بيت من 
ييروى نكنند خداوند بدان آنها را بر آنها مسلط مىكند و نيكانشان دعا مى كنند و مستجاب نمى شود)[00٠2]‏ 

*. در تفسير سوره نوح حديث جالبى در اين زمينه از امام على عليه السلام نقل شده استء قلانسى كه از بزركان علماى اهل سنت 
است در تفسير خود جنين نقل مى كند كه مردى نزد اميرمؤمنان على عليه السلام آمد و كفت: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ٠١1‏ از بمعزن 


يا امير المؤمنين! كنه بسيار كردهام» و صحيفه اعمال خود را با آن سياه كردهام» دعا كن خدا مرا بيامرزد حضرت فرمود «برو استغفار 
كن!» 

ديكرى آمد وكفت يا اميرالمومنين مزارع من به جهت كمى آب خشكك شده دعا كن خدا باران بفرستد فرمود: «برو استغفار كن). 
ديكرى آمد عرض كرد: مردى فقيرم واز فقر بىطاقت شدهام؛ دعا فرما تا خدا از لطف عميم خود مرا انعامى بخشد فرمود: «برو 
استغفار كن). 

مرد جهارمى آمد و كفت يا اميرالمؤمنين مال بسيار دارم ولى فرزند ندارم دعا كن تا خداوند متعال مرا فرزندى دهدء, فرمود: «برو 
استغفار كن). 

يكى ديكر برخاست و كفت يا سيد الوصبين باغ و بوستان من ميوه كم مىدهدء, دعا كن خداوند آن را بركت دهدء فرمود: «استغفار 
كن 

ييام قرآنء ج 5 ص: 9ه 

شخص ديكرى كفت: يا على! در منطقه ما جشمدها خشكك شده. و آب قناتها فرو رفته» و قحطى ظاهر كشته؛ از حضرتت التماس 
دعائى دارم» فرمود: 

«استغفار كن!») 

ابن عباس مى كويد من در خدمت آن حضرت بودم عرض كردم يا اميرالمؤمنين! از تو تقاضاهاى مختلف كردندء و تو همه را يكك 
ياسخ دادى- وواف نين يساراد يك دازو توتتي ١‏ دهم |موففارا" ترمو اليس عم! انا اين باكرا لتجدداى دك ازازيات 
د بج َقُنْتُ اسٍعَففوُوا رككخ إِنه كان عَذَارا- يول الشم اء عَليكع يسذرّاراً- وب دذ كم يِأمْوَال وَبَنينَ وَيَجْوَلُ كم جنات 
و لكم نهار 

وواكت اديور كان تورذي الووقر افيه كه و سيار لرؤقطة وقد الا الات وزو كك اسمن ان بن دب 
فرستد»- و شما را با اموال و فرزندان فراوان كمكك كند و باغهاى سرسبز و نهرهاى جارى در اختيارتان قرار دهد).[202] 

جمعى از مفش ران اهل سنت حديث فوق را از حسن بصرى نقل كردهاند و اككر اين حديث از او نقل شده باشد به احتمال قوى از 
اميرمؤمنان على عليه السلام شنيده است» جون از مكتب حضرت استفاده فراوان برده. 

روايات فوق و روايات فراوان ديكرى كه در كتب اخبار و تواريخ و تفاسير 

ييام قرآنء ج؟» ص: رده 

نقل شده از بهترين شواهد براى ارتباط و بيوند بخشى از مصائب با كناهان و معاصى استء (البنّه بعضى از اين روايات ناظر به اثر 


وضعى اعمال است و بعضى ناظر به مجازات الهى است و بعضى نيز تاب هر دو معنا را دارد). 


؟. مصائب بيدا ركر 
اشاره 


بدون شكك بخشى از حوادث ناراحت كننده.؛ اثر مثبتى در ياره كردن يردههاى غروره و بيدار ساختن انسان از خواب غفلت» و 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ٠١177‏ از بمعرنر 


نجات او از جنكال خود كامكى و هوسرانى دارد» و بسيارى از آنها نقطه عطفى در زندكَى انسانهايى كه آمادكى دارند محسوب 
ب الود 

وفور نعمت» قدرت حكومت. و برخوردارى از سلامت» كاه جنان انسان را مغرور مىسازد كه به كلى خود را فراموش مى كند» همه 
مؤاهيورا اذ ختود قي داند ختويكن :را از ذيكران رت هد شهازده كوقن زتد كن راتجاوةاتن مه يتدارىة وادن اق حال عدم و مودق 
خطرناككء بيدا ر كر انحصار طلب» خود كامه و هوسبازء تبديل مىشود. و اككر در زندكى او مشكلى ييش نيايد اينها همجنان ادامه 
مى يابد» هم زندكَى خود را تباه مى سازد» و هم ديكران را. 

اينجا است كه دست لطف الهى از آستين رحمانيتش بيرون مىآيد و به كمكك انسان مىيردازد. 

مصيبتى سخت و سنكين رخ مىدهدء. عزيزى از دست او مىرود» در تلاش 

بيام قرآن» جع ص: 05١‏ 

خود با شكست و ناكامى مواجه مىشود. زلزلهاى كاخ آمال او را فرو مىريزد» و صاعقهاى بخشى از اموال او را به آتش مى كشد. 
در اين حال تكانى مىخوردء كاه بيدار مىشود. در انديشه و فكر فرو مىرودء از بيراهه باز مى كردد؛ و در جادّه صحيح كام 
مى كذارد. 

ديدهايم در بسيارى از جادههاى يكنواخت دست اندازهاى مصنوعى ايجاد مى كنند» تا مانع خواب رانندكان كرددء واز سقوط آنها 
دز يرتكاه جل وكير كنك 

بخشى از مصائب «دست اندازهاى جاده زندكّى انسان» است كه ماشين وجود او را سخت تكان مىدهدء واز خواب زدكى و غفلت 
كه منجر به هلاكت او مىشود. باز مىدارد. 

اين سخن درباره يكك فردء يا يكك جامعه؛ يا كل جوامع بشرى مى تواند صادق باشدء و فلسفه با ارزشى براى بخشى از حوادث 
دردناكك زندكَى ارائه مىدهد. 

امروز بشر در يرتو يبشرفت صنايع به قدرى نيرومند شده كه آسمان و زمين را جولانكاه خود ساخته؛ و دستكاههاى فضائى او از 
اسرار دورترين سارات منظومه شمسى نيز يرده برداشته» و اخبار عجيب و شكفتانكيزى را از آن مخابره كرده است. 

مغزهاى الكترونيكى و كامبيوترها غوغا م ىكندء ييوند اعضاء به صورت كار سادهاى در آمده است. 

مجموع اين يديدهها ممكن است باعث غرور بسيارى از دانشمندان كرددء اما وقتى مىبينند على رغم تلاش هزاران بلكه ميليونها 
دانشمند در طول تاريخ 

بيام قرآن» جع ص: 057 

هنوز معماى سرطان (يعنى يكك سلول طغيانكر!) به حال خود باقى استء و يا بيمارى نوظهور ايدز كه از ميكرب يا ويروس بسيار 
كوجكى سرجشمه مى كيرد همه را در حيرت و اضطراب فرو برده؛ و جالب اينكه اين بيمارى از كشورهاى ييشرفته صنعتى بيش از 
همهجا قربانى مى كيرد لرزه شديدى بر بنيان افكار او مىافتد» و لحظهاى متوجّه ضعف و ناتوانى اين انسان نيرومند؛ در برابر دستكاه 
عظيم خلقت و خالق آن مى كردد. 

انكار نمى توان كرد كه كروه عظيمى از مردم جهان هركز از اين حوادث يندى نمى كيرند» و درسى نمىآموزند» و همجنان به سير 
انحرافى خود ادامه مىدهندء و ييوسته در انبوهى از خيالات و يندارها غوطهورندء ولى مسلماً كروهى از آنها درس مىآموزند و 
نتيجه مى كيرند» به اصلاح خويش مى يردازند» و اين فلسفه مهم و قابل ملاحظداى است. 

اشتباه نشود نمى كوئيم همه مصائب و حوادث دردناكك در اين رده جاى مى كيرد و نيز نمى كوئيم بايد تسليم حوادث بود و براى 
مبارزه با مشكلات و مصائب قيام نكرد بلكه مى كوئيم بخشى از حوادث تلخ است كه نه انسان قدرت يبش بينى آن را دارد» و نه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه ٠١1/8‏ از بمعزنا 


قدرت قيام در مقابل آن» و بخشى از اين بخش داخل در بحث ما است و در زمره مصائب بيداركر و حوادث دردناكك و هشدار 
دهنده است. 


ييام قرآنء ج 5 ص: 017 
قرآن و مصائب يبدار كننده 


اكنون به قرآن باز مى كرديم تا ببينيم در اين باره جه مى كويد يعنى دليل عقل را به محكك بيان نقلى زده و با آن تأييد مى كنيم. 

از آنجا كه قرآن يكك كتاب بزركك تربيتى استء و موضوع بحث ما نيز رابطه بسيار نزديكك با مسائل تربيتى دارد قرآن در اين باره 
سخن بسيار كفته» و تعبيرات متنوع و مختلف و جالبى دارد از جمله: 

]*01 وَمَا أَرْسَلنًا فى قَويَُ مِنْ نبي إَِ أَحَذْنا أَهْلََا الْبْسَاءِ وَالضَّرَاءِ لله يَضَّرَعُونَ‎ ١ 

: «و ما در هيج شهر و آبادى ييامبرى نفرستاديم مكر اين كه اهل آن را به سختى ها و رنج ها كرفتارساختيم؛ شايد (به خود آيند و 
به سوى خدا) بازكردند و تضرع كنند».[208] 

از اين آيه به خوبى استفاده مىشود كه يكى از فلسفههاى حوادث ناراحت كننده؛ در مورد اقوامى كه غرق انواع كناه بودند هشدار 
و بيدارى بوده و تقارن اين حوادث با دعوت انبياء از اين جهت صورت مى كرفته كه زمينه را براى يذيرش دعوت آنها آماده سازد. 
و هماهنكى «تكوين» و «تشريع» تأثير اندرزهاى آنها راقويتر سازد. 

بيام قرآن» ج؟. ص: 068 

عَمِلوا لَه يَْجِمُونَ 

«فساد» در صحرا و دريا بخاطر كارهايى كه مردم انجام داده اند آشكار شده است؛ خدا مى خواهد نتيجه بعضى از اعمالشان را به 
آثان بجشائد» شايد (به سوى حق) با زكردند)».[2:4] 

اين آيه در دو بعد مختلف. قابل استفاده استء بعد بلاهاى خود ساخته. و هم بعد بلاهاى هشدار دهنده؛ و هماهنكى اين بخش از 
مصائب و حوادث نامطلوب زندكى را با مسائل تربيتى و برنامههاى سازنده الهى روشن مى سازد. 

* وَلَنذِيَنَهُمْ مِنْ الْعَذَابِ الْأَدنَى دُونَ الْعَذَاب لأكبر لعلَّهُمْ يَْجِعُونَ 

«به آنان از عذاب نزديكك (دنيا) بيش از عذاب بزركك (آخرت) مى جشانيم» شايد بازكردند)».[ ]2٠١‏ 

«عذاب ادنى مفهوم وسيعى دارد كه غالب احتمالا-تى را كه مفسّران به طور جداكانه در تفسير آن نوشتهاند يكجا فرا مى كيرد 
(مصائب و درد و رنجهاء زيانهاى مالى» خشكسالى و قحطى و كرسنكى, شكست در جنككها و مانند آن) 

وامّرا اين احتمال كه در بعضى از كلمات مف ران آمده كه منظور از عذاب ادنى عذاب قبر است با ظاهر آيه سا زكار نيستء زيرا 
جمله الَعَلّهُمْ يَرْجِعُونَ هدف اين عذاب را بازكشت و تجديد نظر مىشمارد كه در مورد عذاب قبر مفهوم ندارد (دقّت كنيد).[١21]‏ 
بيام قرآن» ج؟. ص: 060 

*. ودر مورد آلفرعون جنين مى خوانيم: 

وَلقَد أَحَذْنًا آل فرعَوْنَ بالسِينَ ونَقْص مِنْ الثَمَرَاتِ لَعَلّهُْ يَذَّكرُونَ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه 1١19‏ از بمعزنط 


«و ما فرعونيان را به خشكسالى و كمبود ميوه ها كرفتار كرديم شايد متذكر كردند».[؟21] 

كرجه اين آيه در مورد خصوص 1لفرعون است ولى مىدانيم آنها ازاين نظر تفاوتى با اقوام ديكر ندارند» خداوند بسيارى از اقوام 
را كرفتار مشكلات طاقتفرسا مى كند تا از مركب غرور فرود آيند» و بيدار شوند» و به راه حق باز كردند. 

جالب اين كه در بعضى از آيات فوق» هدف را تذكر و در بعضى تضرع و در بعضى رجوع و بازكشت ذكر كرده كه در حقيقت 
مراتب مختلف و منظم بازكشت به سوى خدا را تشكيل مىدهند. نخست انسان متذكر مىشودء سيس به دركان خداوند تضرع 
مى كند» و بعد عملًا مسير خود را اصلاح كرده و باز مى كردد. 

يا به تعبير ديكر مرحله اول فكر است و مرحله دوم ذكر است و مرحله سوم عمل و اين كونه نكتهدهاى لطيف به هنككامى كه آيات 
قرآن كنار هم قرار مى كيرند و به صورت موضوعى تفسير مىشوند ييامهاى تازهاى از اين كتاب آسمانى خواهد بود. 

البته هم تاريخ نشان مىدهد وهم قرآن با صراحت مىفرمايد كه بسيارى از 

يبيام قرآن» ج 5 ص: 0*8 

اقوام كنهكار و منحرف واكنش مثبتى در برابر اين مصائب و مجازاتهاى بيداركر نشان نداده و همجنين به راه خود ادامه دادند, تا 
مجازات نهايى الهى آنها را از ميان برداشتء جنانكه در سوره مؤمنون آيه 7 مىخوانيم: وَلَقَدْ أَحَذْنَاهُمْ بِالْعَذَابٍ قَمَا استكانّوا لِرَبّهمْ 


- 


وَمَا يَتَصَرَّعُونَ 

«و به راستى ما آنها را به عذاب (و بلا) كرفتار ساختيم (تا بيدار شوند»» اما آنان نه در برابر يرورد كارشان تواضع كردندء و نه به 
در كاهش تضرّع مى كنند) 

با اينحال اقوامى بودند كه در برابر اين كونه حوادث واكنش مثبت نشان دادند و يا در ميان اين اقوام سركش افرادى بيدا شدئد كه 


از آن درس كرفتند و هدايت يافتند و به اين ترتيب اين كونه بلاها براى كروهى عامل بيدارى بود و براى كروهى اتمام حجت. 


حوادث بيداركر در روايات اسلامى 


در روايات اسلامى نيز تعبيرات روشنى كه حاكى از رابطه ميان بعضى از مصائب و مشكلات زندكىء با امور تربيتى مى باشد» ديده 
مى شود كه آنجه رااز طريق عقل و آيات قرآن استفاده كرديم تأييد مى كند مانند: 

.١‏ در يكى از خطبههاى اميرمؤمنان على عليه السلام در نهجالبلاغه مى خوانيم: «انَّ الله بَتتلى عِبادَهٌ عِمْكَ الأغمالٍ السَيَدَةُ بنَقص 
الّمراتِء وهس الْبركاتء وَّاغْلاقٍ حزان الْحهِراتِء ينوب تائبُ» و بقع مُفلِع» و يتَذَّكرَ متَذَّكر وَ يَرْدَجِرَ مُرْدجرّ!ا: «خداوند 

بيام قرآن» جع ص: 0 

بندكان خويش را به هنكامى كه اعمال بد انجام مىدهند, با كمبود ميوههاء و جل وكيرى از نزول بركات» و بستن درهاى كنجهاى 
خيرات به روى آنان» مبتلا مىسازدء تا توب هكاران توبه كنند» و آنها كه بايد دست از كناه بكشند خوددارى نمايند» و ينديذيران يند 
كير ند» و آنها كه آمادهاند از كناه باز ايستند)[١2]‏ 

؟. در حديث ديككرى از اميرمؤمنان على عليه السلام مىخوانيم: «انَّ الْبَلاءَ للظالم ادب وَ لِلَمَؤْمِنِ امْتِحان» وَ للأنبياء َرَحَة وَ لأوْلياء 
كرامَة!» 

«بلا براى ظالم ادب است,ء و براى مؤمن آزمايشء و براى انبياء درجه» و براى اولياء كرامت است)[16١2]‏ 


* در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: «الْمُؤْمِنُ لا لمَضى يَمِى عَلَيِهِ اربعُونَ ليله الا عَرَضٌ لَهُ امرٌ بُخرنّه يذ كربها: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١لا١٠‏ از بمعزنز 


«مؤمن جهل شب بر او نمى كذرد مككر اينكه حادثه غم انككيزى براى او رخ مىدهد كه مايه تذكر و بيدارى او كردد».[210] 

؟. در حديثُ ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده است: «اذا اراد الله عرّوَجَلَّ عمد حيرا ادن دَنبا عه يِقْمَِ َذَكرْهُ الاش جَغْفَانَ 
ذا اراك اللقاء عَزَّوَجَلٌ بِعبِدٍ شَرَاَ قَاذَتَ ذَنْبَاًنَّ عه ينغمق لِينْيَهُ الْاسْتغْفان: و يتمادى به و هُوَ َوْلُ الله عَرّوَجَلَ: سَتَسْتَدْرِجهُمْ مِنْ حَدِثٌ لا 
بتلقرق زاللي علد التمابس ١‏ وسكا جم خدارقة خبرى نادت برا دنا بخواهد اكر كناهى كند او را به ناراحتى مبتلا 

بيام قرآن» ع ص: عه 

مى سازد» و توبه و استغفار را به ياد او مىآوردء و هنكامى كه براى بندهاى (بر اثر طغيانكرى زياد) شرّى بخواهدء اكر كناهى كند 
نعمتى به او مىدهد! تا استغفار را فراموش كند. و به راه خود ادامه دهد! و اين همان جيزى است كه خداوند فرموده "نما آنها رااز 
آنجا كه نمى دانند تدريجاً به سوى عذاب مىبريم و كر كدي مكار منسية» عمناية الراانى مير ).212 ] 

ه. اين بحث را با حديث ديكرى از على عليه السلام يايان مى دهيم» فرمود: «اذا رَأَبْت اللّهَ سبحائهُ ثبتا بع عَليِك البلاء فَمَد بط ؛ اذا 
رَأَْتٌ الله ش تحائة يُتابعٌ عَلَوك النّعمَ 7 َع الْممعاصى فَهُوَ اشتدراحٌ بك»: «هنكامى كه مشاهده كنى (بعد از ارتكاب كناه) خداوند 
بلاهايى يشت سر هم بر تو مىفرستد تو را بيدار كرده» و هنكامى كه خداوند متعال با انجام معاصى نعممتهايش را بر تو مىفرستد 


اين نوعى عذاب استدراجى است)[/219] 


ه. آزمون به وسيله مشكلات! 
اشاره 


اين را مىدانيم كه آزمونهاى الهى با آزمونهاى بشرى كاملا متفاوت استء انسانها به خاطر اين به آزمايش شخصء يا جيزى 
اقدام مى كنند» كه مجهولاتى براى آنها روشن كردد؛ و مقاومت و استعداد و ساير خصوصيات آن شخص يا آن جيز در يرتو امتحان 
معلوم شود. 

يبيام قرآن» ج؟, ص: 09 

اما جيزى بر خداوند در تمام جهان هستى» در زمين و آسمان و ماوراء آسمانهاء در درون و برون اشياء مخفى و ينهان نيستء تا از 
طريق آزمايش به آن آكاه شود. 

يسن جرا و حكوته أزماكن فى كبد؟ا 

آزمونهاى الهى جنبه يرورشى دارد»ء يعنى همان كونه كه «طلا) را به بوته مىبرند تا زير فشار آتش ناخالصىهايش بسوزد و خالص 
كرددء يا سربازان را با كارها و اعمال سنكين و خشن تمرين مقاومت و يايدارى مىدهند تا سطح كارآئى آنها را از اين طريق بالا 
برند» آزمونهاى الهى درست به همين صورت است. 

انسانها را مقاومتر» آكاهتر» و خالصتر مى سازدء و در يكك كلمه آزمونهاى الهى وسيله تكامل و يرورش روح و جسم انسان است. 
بنابراين جاى تعجب نيست كه بخشى از مصائب و مشكلات زندكى در همين راستاى آزمون و امتحان باشد (تكرار مى كنيم بخشى 
از مصائب و نه همه آنها در اين راستا است). 

هيج ملتى در جهان قادر به يبشرفت و ترقى در جنبههاى صنعتى و نظامى و علمى نشد مككر اينكه تحت فشارهايى قرار كرفته بود» و 


به كفته فيلسوف و مفشسّرر معروف تاريخ تواين بى تمدنهاى درخشانى كه در جهان به وجود آمد به خاطر آن بود كه ملتى مورد 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه ٠١١‏ از بمعزن 


هجوم شديد يكك دشمن خارجى قرار كرفته (و در اينجا بود كه تمام استعداد و توان و قدرت خود را به كار كرفت و آنجه در 
درون 

بيام قرآن» جع ص: 00١‏ 

داشت برون ريخت و به جلو يرتاب شد). 

فرماندهانى كه در كوره داغ جنككهاى بزركك قرار مى كيرند كاملًا نيرومند و آبديدهاند» و تجارى كه در تنكناهاى شديد اقتصادى 
واقع مى شوند تجربههاى ذىقيمتى مىاندوزند و سياستمدارانى كه بحرانهاى مختلف را از سر كذراندهاند سياستمدارانى ورزيده و 
ترق كت باشكد. 

افراد انقلابى در زندانها و زير شكنجهها آبديده مىشوند نمى كوئيم بايد به زندان بيفتند» بلكه مى كوئيم زندان آنها را مقاومتر و 
آبديدهتر مى كند. 

فكر مى كنم با اين تحليلها و مثالها رابطه مشكلات و مصائب زندكى با يرورش و تكامل انسان روشن شده باشدء و البنّه باز در 
اينجا حساب مصائب خود ساخته را بايد جدا ساختء و آنجه را در بالا اشاره كرديم هركز بهانهداى براى ترك مبارزه با مشكلات و 
مصاب قرار تداد. 


قرآن و آزمونهاى دردناك 


ييام قرآن ؛ ج؟؛ ص 08١‏ 

نون به قرآن باز كرديم و ببينيم اين مسأله بازتاب كستردهاى در لابهلاى آيات مختلف دارد: 

.١‏ وَنَبلُوكمْ بالشَّر وَالْجَر فثَةُوَإلَينَاوْجحُونَ 

«و شما را با بديها و خوبيها آزمايش مى كنيم؛ و به سوى ما بازكردانده مى 

بيام قرآن» جع ص: 00١‏ 

شويد).[18ع] 

شر و خير در اينجا معناى وسيعى دارد كه انواع مصائب و بيمارىها و مشكلات و كرفتارىها و فقر و تنككدستى., و همجنين انواع 
بيروزىها و صحت و تندرستى و غنا و مانند آن را شامل مىشود. و قابل توججه اينكه در ميان مواد امتحانى انسان مسأله شرٌ مقدّم بر 
خير ذكر شده. جرا كه آزمايش به وسيله بلاها سختتر و مشكل تر و كستردهتر است (البنّه نبايد فراموش كرد كه اين شرور جنبه 
نسبى دارد). 

جمله «و الَينا تو جَعُون) در ذيل اشاره لطيفى به اين حقيقت است كه دنيا دار امتحان و آزمونها استء نه دار بقاء و سراى جاودانى. 
به هر حال آيه دليل روشنى است براي نكه بخشى از مصائب و آلام جنبه امتحان دارد تا صبر و شكيبائى انسان را بيازمايد» همان كونه 
كه بخشى از نعمتها جنبه امتحان دارد تا مقام شكر او در برابر نِعَم الهى آزموده شود. 

١‏ وتنم بَْءٍ مِنْ الْتَفٍ وَالْججوع وَنَفْص مِنْ الَْموَالٍ وَاَنفْس وَالنَمَرَاتِ وَبَشّدْالصَابرِينَ ابه يقين همه شما را با امورى همجون 
رسن كرستكن و كلقي ذررهائها ورصائها' و مير ها اماظن نت كلد )و يشارف دن يد بازر1 2118 


در اين آيه؛ بنج قسمت از مصائب و مشكلات زندكى به عنوان ينج ماده امتحان الهى بيان شده استء در درجه اول ناامنى است 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه الا١٠‏ از بمعزن 


احؤف) كه از همه مهمتر 

بيام قرآن» جع, ص: 7ه 

استء و بعد از آن كرستنكى «مجوع) و سيس زيانهاى مالى انَقْص مِنّ الا.ثوالٍ) و بعد مركك و ميرها ١وَ‏ الانفس» و سيس آفات 
كشاورزى بو كمبوه هيوه و هواد غذانى :«و الثّقَرات» ْ 

ضمناً ذيل آيه نشان مىدهد كه اين آزمونهاء سطح نيروى مقاومت و استقامت انسان را بالا مىبرد» و او را دراين كورههاى داغ 
أبدايده عى كند (بابد ترجه واشت كه نقض كمراض به معناق از دست“رفتن فرؤتدان كه موه هاي ذل السائتد كبز تفسير شده»و'ممكن 
است مفهوم وسيعى داشته باشد كه هر دو را شامل كردد و نيز «نقص انفس» را به بيمارى نيز تفسير كردهاند) 

در حقيقت عمدهترين مواهب حياتء امنيت و سرمايههاى انسانى و اموال و منابع توليد استء و خداوند به وسيله آفاتى كه دامان اين 
الرووزاقي كرد انان راف زمائنة قا مزاة شكياى ال كار كرود 

تعبير به «شىء» كواه زندهاى بر اين معنا است كه همه ناامنىها و كرسنكىها و مركك و ميرها جنبه آزمون و امتحان الهى ندارد. 
بلك تنها محف ال أنيعية اسكة ومناما فعا نود ساعته و قاش ال ديعيل واناداتى و فلن نوي هال زا شرك شافل تم شو 
واين آيه هركز نبايد بهانهاى در دست كروهى نادان براى ترك جهاد و كوشش و روى آوردن به سستى و تنبلى و ندانم كارى 
كردد. 

61 ]| أكلناة تكو علفة ركه ففرل وت قات وو انا متكانى دي ال اسان زوز يقن اين او كه من كرزة (مأبوس من 
شود و) مى كويد: 

بيام قرآن» جع, ص: هه 

يروردكارم مرا خوار كرده است!).[١؟٠2]‏ 

مسلماً اين درباره كسانى است كه در ميدان آزمايش ضعف و سستى نشان مىدهند و به قدرى كم ظرفيتاند كه تا نعمتى به 
سراغشان آيد مغرور مى كردند» و به محض اين كه كرفتار مصيبتى شوند مأيوس مى كردند» ولى به هر حال آيه دليل روشنى است بر 
اينكه بخشى از مشكلات زندكّى فلسفه امتحانى دارد. 

؟. متاك ابتلِى الْمؤْمنُونَ وَرُلْرِلُوا زِلرَانًا شّدِيداً: «آن جا بود كه مؤمنان آزمايش شدند و تكان سختى خوردند».[271] 

اين آيه اشاره به ماجراى عجيب جنكك احزاب م ىكند كه يكى از بزركترين ميدانهاى آزمايش الهى براى مسلمانان صدر اسلام 
وف كو قروز كه لشكري شهان اخرزات: ازشعمت يالا و يائيق بلاهيدان حهله كردتلوو كروو اند كه مسلميق رااعيهون كين 
انكشتر در محاصره خود قرار دادند» كارشكنىهاى منافقان داخلى مزيد بر مشكل شدء و شرايط از هر جهت سخت و يبجيده كشت» 
تا آنجا كه قرآن مىفرمايد: «و دلها به كل وكاه رسيده بود'! وَبَلَمَتْ الْقُلُوبُ الْحَتَاجرَ[271] 

قرآن مىفرمايد: اين مصيبت بزركك و طوفان شديد كه زلزله در بنيان وجود جمعى از مؤمنان افكند» صحنهاى از آزمون الهى بود ... 
اين آيه نيز تأكيد ديكرى اسث بر آنيحه در بالا كفته شد. 


ييام قرآنء ج 5 ص: 005 


در روايات اسلامى نيز اشارات روشنى به اين حقيقت كه بخشى از بلاها و مصائب جنبه آزمون دارد ديده مى شود: 
ادساف قاس طايه ديكرى هم نقل شد از امام على عليه السلام مىخوانيم: «انَّ الْبَلاءَ لِلظالِم ادب» و لِلْمُؤْمِن امْتِحانٌ ...): 


«بلا براى ظالم ادب است. و براى مؤمن آزمايش وامتحان».| *27] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان لامء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفمحه دإنا١١‏ از بمعزنز 


؟. اميرمؤمنان على عليه السلام در توصيف ييامبران در خطبهاى جنين مىفرمايد: «قَدِ اخْمَبرهُمٌ الله بالْمَحْمَصَكُ وَ ابتَلامُمْ بِالْمَجِهَدَف وَ 
امْتَحَنَهُمْ بالمخاوفى» و مَحضَّ هُمْ بالمكاره: «خداوند ييامبرانش را با كرسنكى آزمايش نمود, و به مشقت و ناراحتى مبتلا ساخت» با 
امور خوفناك امتحان نمود. و با سختىها و مشكلات خالص كردانيد (تا از بوته امتحان به خوبى برآ مدند)).[27] 

كيه كدي سكن را در حوره قود فزدع'بااقسيراك دركرى دن هما خظه 3ك ترمودة لسفة يولك الله يقدره عيافة باتراع 
السَّدائد وَ يتَعبَدُّهُمْ ببانواع المجاهيء و بَتتَليِهمْ بض روب المكارو): «ولى خداوند بندكانش را با انواع شدائد مىآزمايد و با اقياء 
مشكلات به عبادت فرا كر ننه و به انواع كرفتارىها مبتلا مىنمايد).[210] 


ييام قرآنء ج 5 ص: 000 
*. شناخت نعمتها ذر كنار مصائب 


هيج كس نمى تواند اين حقيقت را انكار كند كه غالباً وقتى انسان غرق نعمت است ارزش آن را نمىداند» از آن لذت نمىبرد» شكر 
نعمت را بجا نمى آوردء و كاه حتّى به اصل وجود آن توه ييدا نمى كند! 

ماهيان نديده غير از آب يرس يرسان زهم كه آب كجا است؟! 

اكر انسان هركز بيمار نمىشد نعمت سلامتى با آنهمه اهميّت و عظمتى كه دارد هيج كاه براى او» به عنوان يكك موهبت بزركك 
الهى» مفهوم نبود. 

اكر كهكاه زمين تكانى نمىخورد اين آرامش عجيبى كه در تمام طول سال بر آن حكمفرما است و در سايه آن همه جيز زندكى 
بر محور مطلوب مى كردد هر كز معلوم نمى شد. 

نور و ظلمت وقتى در كنار هم قرار كيرند شناخته مى شوندء واكر كهكاه طوفان حوادثء اقيانوس افكار انسان را متلاطم نسازد 
ارزش ساعات آرامش دركك نخواهد شد. 

يا به تعبير دقيقتر بخشى از مشكلات سايه روشنهاى زندكى هستند» كه بدون آن انسان قدرت ديدن جيزى را نخواهد داشت» 
امروز دانشمندان مى كويند اكر در وسط يكك اطاق كره مانند» يكك جسم كروى صاف وجود داشته باشد و از تمام اطراف و جوانب 
نور يكسان و قوى به آن بتابد آن جسم كروى اصنًا ديده نخواهد شدء اين ناهموارىها سطح جسم و اختلاف زاويههاى تابش نور 
است كه جسم را براى انسان قابل رؤيت مىسازد» نعمتهاى الهى درست همين كونه 

يبيام قرآن» ج 5 ص: 005 

است كه اكر يكنواخت و يكسان و به طور دائم برقرار باشند» هركز شناخته نخواهند شد. 

واز آنجا كه خداوند اين مواهب عظيم را از يكثسو براى تمتع انسانء و از سوى ديكر براى نزديكى او به ذات ياكشء از طريق 
نيع" الريده طق كام نطقي ابيق كد كوكامين | تدترييان فقن ورضطى اراد كلد نا شرنو دك نيه سيك | ياد 
در آيات قرآن مجيد نيز اشارات جالب و يرمعنايى- هرجند نه با صراحت- به اين واقعيت ديده مىشودء كه ارزش نعمتها را در 
راستاى مقايسه با لحظات سلب نعمت مشخص مى كندء, از جمله: 

١‏ قل من جيك مِن ظُلّمَاتٍ اليد وَالبخرٍ نَدْعُونَهُ َقّ وُعا وَحُفْوَه لَِْ أَنْجانا مِنْ هَذِهِ لَنكُونَنٌ مِنْ الشّاكرِينَ «بكو: جه كسى شما را از 
تاريكيهاى صحرا و دريا رهايى مى بخشد؟! در حالى كه او را با حالت تضرع (و آشكارا) ودر ينهانى مى خوانيد؛ (و مى كوييد:) 
اكر از اين (خطرات و تاريكى ها) ما را رهايى بخشدء از شك ركزاران خواهيم بود).[212] 

آرى اين كروه قبل از آنكه كرفتار ظلمات هولناكك دريا و صحرا شوند» هركز ارزش نور و امنيت و روشنايى را نمىدانستندء اما به 
هنكام سلب اين نعمت به ياد مبدأ اين نعمت مىافتند و اعلام آمادكى براى شك ر كزارى مى كنند. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه عانا١١‏ از بمعزنر 


١‏ وَلَيْنْ ذقنا َعْمَاء بَعْدَ ضَّوَاءَ مَسَنْهُ ون ذَهَبَ العَيعَاتٌ عَنّى إِنَهُ لَفْرحٌ 

ييام قرآن» ج58 ص: /امم 

قَحُورٌ: «واكر بعد از ناراحتى و زيانى كه به او رسيده؛ نعمتهايى به او بجشانيم؛ به يقين مى كويد: بدى ها از من برطرف شده؛ (و 
ذديكر باز نخواهد كشت). و غرق شادى وغفلت و فخرفروشى مئ شود).[/291] 

تكيه قرآن بر جشاندن نعمت بعد از ناراحتى براى آن است كه ارزش نعمت را به خوبى نشان دهد؛ و سبب شك ركزارى بندكان 
كرددء هرجند كروهى مغرور وو از خود راضى آن را طور ديكرى تفسير مى كنند. 

*. وَاذْكرُوا نغكرةً الله عَلَيِكمْ إِذْ كنْتُمْ أغردَاءً فَأَلَدَ بن فلكم فَأَصْ مَحْتُمْ ينِعْمتِهِ إِخْوَاناً: «ونعمتٍ (بزركك) خخحدا را بر خودء به ياد آريد 
كه حككونه دشمن يكديكر بوديدء و او ميان دلهاى شماء الفت برقرار ساخت).[278] 

قرآن دراين آيه براى درك اهمبّت نعمت اتحاد, و تأليف قلوب. آن را در برابر زمانى كه اين نعمت به كلى سلب شده بود و آتش 
اختلا.ف و نفاق همه جيز را در كام خود فرو مىبرد قرار مىدهد, و به مسلمانان كوشزد م ىكندء اين دو را با مقايسه يكديكر 
بشناسند تا به ارزش واقعى اين نعمت الهى بى برند. 

در روايات اسلامى نيز بعضى اشارات به اين بخش از مصائب و آلام ديده مى شود از جمله: در حديث معروف مفضل از امام صادق 
عليه السلام در مورد انواع آفات جنين آمده است: 

«انَّ هذه الآفات و انْ كانّتُ تَنالٌ الصَالِحَ والطَالِح جميعاًء فَانَّ الله جَعَلَ ذلك 

ييام قرآن» ج58 ص: /06 

صَلاحاً لِلصّنْمَين كلثهماء امَا الصَالْحُونَ فَانَّ الذى يُْصِيَهُمْ مِنْ هذا يَرُدُّهُمْ (رذَكرُهُمْ) نعم رَبْهِمْ عِنْدَهُمْ فى سالِفٍ ايَامِهِمْء فَبَث دُوهُمْ 
ذلك عَلَى الشكر وَ الصّبِرِ وَ انا الطالِحَونَ فَانَّ مِئْلَ هذا اذا نالَهُمْ كسَرَمَرَتَهُم ورد عَهُمْ عَن الّمعاصى و الْمَواحش): «اين آفات هرجند 
به افراد نيك وكار و بدكار هر دو مىرسدء ولى خداوند آن را مايه اصلاح هر دو كروه قرار داده: اما نيكوكاران آنجه به آنها 
مى رسدء مايه تذكر نعمتهاى يروردكارشان نزد آنها در ايام كذشته مى شودء و اين موضوع آنها را به شكر و صبر وا مىدارد. و اما 


/ا. موقعيت خير و شر در جهان هستى 
اشاره 


كفتيم از جمله مسائلى كه سبب ترديد با اشكال و ايراد بعضى در مسأله عدالت آفريدكار شده تركيب دو كانه عالم از خير و شر 
است كه كاهى اشكال از مسأله عدالت هم فراتر مىرود اصل وجود آفري دكار را زير سؤال قرار مىدهد. 

اين مسأله يكى از مباحث مهم فلسفى و كلا-مى است كه انسان به هنكام ورود در آن يكك نوع ابهام و تاريكى را بر سراسر آن 
حاكم مىبيند» ولى هرقدر با حوصله جلوتر مىرودء و در تحليلها دقيقتر مىشود, افقهاى تازه و روشنى در برابر او ظاهر مى كردد 
و سرانجام آرامش لازم را با حل نهايى معماى خير و شر 


ييام قرآنء ج؟» ص: 009 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإ أماعجحات. الالالالانا صفحه هلا١٠‏ از معان 


در درون جان خود احساس مى كند. 


در اين راستا و براى حل اين معما توه به نكات فشرده زير لازم به نظر مىرسد. 
أ. خير و شر جيست؟ 


غير يه عيرق كفن مى شود كه اعماهتكف باوجو ماء ويهاية شرفت وتكامل أن اسع و شر ري است كه امماهمكق نا اق باشده 
و مايه عقبماندكَى و انحطاط كردد. و از اينجا به خوبى روشن مىشود كه خير و شر جنبه نسبى دارد» ممكن است امرى درباره ما 
خير باشدء و براى ديككران شرء يا براى تمام انسانها خير باشد» و نسبت به نوعى از حيوانات مايه شر كردد. 

فىالمثل ابرهايى در آسمان ظاهر مىشودء و بارانى مىبارد» مزارعى آباد مى كرددء و درختانى بارور مىشوندء اما همين باران در 
نقطه ديككر سيلابى به حركت در مىآوردء و مايه ويرانى مىكردد؛ يا خانه يرندهاى با نمونم مختصر باران خراب مىشود؛ در حالى 
كه براى ما لطافت به هوا مى بخشد. 

در اينجا هر كروهى با مقياس وجود. و منافع خويشء اين يديدهها را مىسنجندء و نام خير يا شر بر آن مىنهند. 

نيش حشرات» نكال و دندان.حيوانات درئدةة براى خودشان خير است» جرا كه ابزارى است براى دفاع» يا به دست آوردن غذا و 
طعمه؛ ولى ممكن است براى ما انسانها شر باشد. 

ييام قرآن» جع ص: 02٠‏ 

از اين بيان به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه داورى درباره اينكه فلان حادثه شر است كار سادهاى نيستء بايد مجموعه آثار آن را 
در مجموعه محيطهاء بلكه در مجموعه زمانهاء اعم از حال آينده؛ و يا ريشههايى كه در كذشته داشته. همه را در نظر بككيريم» تا 
بتوانيم بككوئيم در مجموع زيانهاى آنء بيش از سود آن بوده استء و بايد تصديق كرد كه اين داورى آسان نيست. 

از سوى ديككر خير و شر را مى توان به اقسامى تقسيم كرد: 

.١‏ خير مطلق 

؟. شر مطلق 

'. خير و شر نسبى 

خير مطلق آن است كه هيج جنبه منفى نداشته باشدء و به عكس شر مطلق آن است كه: هيج جنبه مثبت نداشته باشد» و در خارج 
كمتر مصداقى براى اين دو مىتوان يافتء غالباً به اشياءء يا حوادث و يديدههايى برخورد مى كنيم كه تركيبى از جنبههاى مثبت و 
منفى استء آنجه جنبههاى مثبت در آن افزون باشدء خير ناميده مىشود, و آنجه جنبههاى منفى در آن غالب باشد شر ناميده 
مىشودء و آنجه هر دو جنبه آن مساوى است نه خير است و نه شر. 

لبن فراموش نبايد كرد كه جنبههاى مثبت و منفى ممكن است نسبت به اشخاص يا اقوام فرق كندء آنجه مهم است آن است كه 
براى داورى نهايى» بايد مجموعه آثار آن يديده را در كلّ جهان» و در مجموعه زمان و مكان در نظر كرفت. 

يبيام قرآن» ج؟, ص: 02١‏ 

از ديد كاه يكك خدايرست از اين جند قسم تنهادو قسم امكان وجود دارد: 


خير محض و آنجه خيرش بيشتر است» ولى شر محضء يا نجه شرش بيشتر است»ء يا آنجه مساوى استهء با توجّه به اين كه «خداوند 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ٠١‏ از بمعزنز 
". آيا شرور جنبه عدمى دارد؟ 


معروف ميان فلاسفه و دانشمندان اين است كه شر در تحليلنهايى بازكشت به يكك امر عدمى- يا يكك امر وجودى كه سرجشمه 
عدم است- مى كند و شايد نخستين كسى كه اين نظريه را ابراز داشت افلاطون بود كه شر را به عنوان عدم معرفى كرد. 

بنابراين نقطه مقابل آن يعنى خير جيزى جز وجود نيستء هر قدر وجود كستردهتر و كاملتر باشد منبع خير بيشترى استء تا برسد به 
وجود مطلق و بىيايان خداوند كه خير محض و سرجشمه تمام خيرات و بركات است. 

معمولًا براى روشن ساختن عدمى بودن شرور به اين مثال ساده دست مى زنند كه ما مى كوثيم: سربريدن يكك انسان بىكناه شر است 
ولى ببينيم در اينجا جه جيز شر است؟ آيا زور بازوى قاتل» يا تيزى كارد و برندكى آنء يا تأثيريذيرى كردن مقتول و لطافت آن كه 
مايه قدرت بره ركرونه حركت كردد مىشود؟ مسلماً هيج يكك از اينها ذاتاً نقص و شر نيست» آنجه در اين ميان شر است جدائى 
افتادن 

بيام قرآنء ج؟؛ ص: 027 

در ميان اجزاى كردن و رككها و استخوانها استء و مىدانيم جدائى جيزى جز يكك امر عدمى نيست. 

همجنين كاه يكك امر وجودى مانند يكك غذاى زه رآ لود باعث مركك كه يكك امر عدمى است مىشود, و به همين دليل شر است. و 
يا ميكرب كه امر وجودى است سبب بيمارى مى شود و مىدانيم مركك» جيزى جز عدم حيات و بيمارى» جز از دست دادن سلامتى 
از اينجا ياسخ اب مزال كه شروويرا كه آفريعده اسسع؟ براى حسكان روشق مو شوهه ازيرا وق شروو امون عنس سهد اضوا 
آفرينش و آفريد كارى در مورد آنها تصوّر نمى شود. 

آرى امورى كه احياناً موجب عدم مىشوند مى توانند وجودى باشند (مانند غذاى مسموم)»؛ ولى هما نكونه كه كفتيم اكر خير و شر 
آنها مساوىء يا شر آن غالبء و يا شر مطلق باشند» هركز با توه به حكمت خداوند لباس وجود بر اندام آنها يوشيده نخواهد شد. 
اين نكته نيز قابل دقّت است ه شر مطلق مساوى با عدم مطلق است كه هركز وجودى خارجى ندارد؛ زيرا عدم مطلق به اصطلاح 
نقيض وجود است. 

ولى شر نسبى- جيزى كه از جهتى خير و از جهتى شر باشد- مسلْماً بهرداى از وجود دارد يا به تعبير ديكر آميزهاى است از وجود و 
عدم اما همان كونه كه كفته شد تنها يكك قسم از شر نسبى با حكمت خدا ساز كار است و آن جيزى است كه جنبه خير آن غالب 
باشك (دقت كيد 


بيام قرآن» ج20 ص: م 
١‏ خيراتى كه از «شرور» بر مى خيزد 


بآ توضد به تسبى بودن غير وشو وبا توضه يه تأثير متقابلى كه اشياء در يكلذيكر دارئد» سباز'مى شو كه حوادك و يديدههايى كه 


ظاهرا در شمار شروراند سرجشمه خيرات و بركات مختلفى مى شوند. 
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بسيارى از محروميتها سبب شكوفائى استعدادها و تلاش هاى عظيم مى شود جرا كه انسان به هر حال براى جبران محروميتش به يا 
مى خيزد» و تمام آنجه را در درون وجود دارد به كار مى كيرد» و همانها غالباً سبب جهشهاى علمى و اجتماعى مى كردد. 

بسيارى از نيازها و محروميتها سرجشمه اختراعات بزركك شده استء. و بسيارى از كمبودها مقدّمه بيدا كردن منابع مهم جديد 
كرد يده. 

كياهانى كه در لابدلاى سنككها مى رويند» و درختانى كه در دل بيابانها با انواع كمبودها يرورش مىيابند» استحكام جوب و دوام 
آتش آنها از كياهان نايرورده در كنار نهرها به مراتب بيشتر استء انسان نيز مشمول همين قانونند. 

صحرانشينان كه دائماً با مشكلات دست و ينجه نرم مى كنندء و با انواع حيوانات وحشى دست به كريبانند» مردمى شجاع و نيرومند و 
ير استقامتاند» در حالى كه شهرنشينانى كه در ناز و نعمت و امنيت به سر مىبرند نسبت به آنها در برابر حوادث سست واكم 
تواناند. 

بيام قرآنء جع ص: 08+8 

قرآن مجيد در اين زمينه بيان لطيفى دارد» مىفرمايد: قَِنَّ مم الْعَثِر يش راً- إِنَّ مم الْعَشِر يش راً: ٠‏ (آرى) به يقين با سختى آسانى 
انس سساما با عق عانق انيق | 80 ] 

اشاره به اينكه ييوند اين دو كاه آنجنان قوى و نزديكك است كه كوئى هر دو در كنار هم قرار دارند» همان كونه كه از كلمه «مع) 
استفاده مى شود. 

اين نكته نيز قابل توه است كه عُسر با الف و لام يسر به صورت نكره ذكر شده كه در اين كونه موارد براى بيان عظمت است يعنى 
با سختىها آسانىهاى مهمّى است. 

بعضى از مورخان يكى از عوامل مهم ييشرفت سريع مسلمانان را در آغاز اسلام همان انبوه مشكلاتى مىدانند كه مسلمين در ميان 
آن يرورش يافته بودند و در سايه آن افراد سلحشور و يرقدرت و آبديده شدند» در حالى كه يكى از عوامل عقب نشنى مسلمانان 
قرون بعد زند كَى مرفه و بى دردسرء و يرورش در ميان انواع ناز و نعمت بود. 

اين سخن را با جند جمله از كواهىهاى دانشمندان بزركك در اين زمينه يايان مىدهيم. 

يكى از نويسند كان غرب مى كويد: من عقيده ندارم كه هر فرد لازم است مصيبت بكشدء ولى اين را مىدانم كه مصيبت غالبا مفيد 
فايده است بلكه ضرورت دارد. اما با اين شرط كه شخص بداند جككونه با رنجها روبرو شود و 

بيام قرآنء جع ص: ه02 

اين كار رااز كارهاى آموزنده و اساسى زندكَى بشمرد.[21] 

اين تعبير بسيار دقيق است كه هركز انسان نبايد به استقبال مصائب رود. و يا در مقابل آنها خاموش بنشيند و مبارزه با عوامل مصيبت 
نكند» ولى با اين حال نبايد فراموش كرد كه بخش مهِمّى از مصائب ناخواسته كه ما قدرت مبارزه با آن را نداريم مى تواند تبديل به 
عوامل سازندهاى در زندكَى ما كردد. 

الكسيس كارل فيلسوف و يزشكك معروف فرانسوى. در كتاب خود انسان موجود ناشناخته جنين مىنويساد: افراد ثروتمند كه يكك 
عمر با ثروت و خوشى كذراندهاند» و از هر حيث نيرومند و قوى بودهاند فرزندانشان به اعتماد ثروت يدر (غالباً) از كار كناره كيرى 
مى كنند» و اسباب ضعف نفس و نابودى نيرو و استعداد خلاق خود را فراهم مى سازند.[#7] 

و به عكس بسيارى از كسانى كه فرزندانشان در ميان انبوه مشكلات يرورش مى يابند به ييروزىهاى جشمكير و موفقيتهاى فراوان 
دست مى يابند. 


اين بحث را با سخنى از اميرمؤمنان على عليه السلام يايان مىدهيم. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداعل أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 6لا١١‏ از بمعزنز 


اميرمؤمنان على عليه السلام در نامه 50 نهجالبلاغه در ياسخ اين سؤال كه جكونه ممكن است آن حضرت با استفاده از غذاهاى 
بسيار ساده و ناكوار قدرت مقابله با شجاعان عرب را داشته باشد مىفرمايد: «الا و انَّ الشَّجَرَةَ الْبَربَة اضْرِلَبٌ عُوداًء وَ اران الحَضِرَةً 
او ووأ وَ النابنات العِذيَة اقََى وَقوداً و ابْطاءٌ حَمُوداً»: «1كاه باشيد درختان بيابانى جوبهايشان محكوتر استء ولى درختان 
سرسبزى كه 

بيام قرآن» جع ص: 022 

همواره در كنار آب قرار دارند يوستهاى نازكتر و كمداومترى دارند و كياهان بيابانى كه جز با آب باران سيراب نمى شوندء 
اتش شعلهورتر و يردوامتر دار ند).| 73 ]| 

تا نبيند رنج و سختى مرد» كى كردد تمام؟تا نيايد باد و باران كل كجا بويا شود؟ 

مالش صيقل نشد آئينه را نقص جماليشت يا هركس خورد در كار خود بينا شود! 


؟. خير و شر در قرآن مجيد 


در قرآن مجيد خير و شر معناى كستردهاى دارد كه مصاديق كوناكون و افراد مختلفى را شامل مى شود خير در قرآن به معناى مال 
(سوره بقره» آيه )18١‏ به معناى علم و دانش (سوره بقره؛ آيه 188) جهاد (سوره نساءء آيه 19) اعمال صالحه (سوره نساءء آيه 189) 
ايمان (سوره انفاق» آيه 77) و قرآن (سوره نحلء آيه 2١‏ به كار رفته است. 

و همجنين در معانى ديكرى مانند انسانهاى خوبء كمان خوب. فرزند صالحء باغ و زراعت و امثال آن. 

قابل توججه اي نكه اين وازه در قرآن مجيد به صورت مفرد 177 بار و به صورت جمع ؟١‏ بار به كار رفته استء در حالى كه شر به 
صورت مفرد و جمع تنها در ١‏ مورد به كار رفته! 

بيام قرآن» جع ص: 081 

وازه شر كه نقطه مقابل خير است به معناى بلا و مصيبت» عذابء انواع ناراحتىها و شدائد و هركونه فساد و وسوسه آمده است. 
نكته ديكرى كه توججه به آن لازم است اينكه قرآن در آيه ؟ سوره فلق شر را از مخلوقات خدا مى شمرد و مى كويد: مِنْ شرٌ مَا خَلَقَ 
(به خدا يناه مىبرم از شر آنجه آفريده است). 

در اينجا دو سؤال بيش مىآيد: نخست اين كه اين تعبير جككونه با عدمى بودن شرور سازكار است؟ 

ذكر از كذ قر ]نوو يدرك من كريكة الذى كس كل شي خلقة وى عبان كد اخريحه وا اف ودو فيكو افيد )2 ] لون در 
آيه جكونه با يكديكر سازكار است؟ و به تعبير ديكر از آيه دوم به خوبى استفاده مىشود كه هرجيز كه نام شىء بر آن اطلاق 
مى شود و مخلوق خدا است نيكو مىباشد» در حالى كه آيه اول مى ككويد: از شر مخلوقات به خدا يئاه ببر. 

در ياسخ سؤال اول بايد كفت: آيه فوق هيج مخلوقى را شر نمى شمرد بلكه مى كويد بعضى از مخلوقات ممكن است سبب شر 
شوندء يعنى كمالى را معدوم كنند» حقى را از بين ببرند» نظمى را بر هم زنندء بنابراين شر همان مفهوم عدمى خود را دارد كه كاه 
از سوى انسانهاى منحرف يا شياطين تحقق مى يابد (دقت كنيد) 

اين احتمال نيز وجود دارد كه اينجا اشاره به شرور نسبى باشد نه شر مطلق يا شر 

بيام قرآن» جع ص: 080 

غالب مانند نيش مار كه يكك اسلحه دفاعى براى او است»ء و نسبت به انسان ممكن است مايه شر شود. و انسان به خدا از جنين 


موجودى بناه مى برد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠١9‏ از بمعزنز 


بعضى از مف ران (شر) را در آيه فوق به معناى شيطان يا جهنّم يا انواع حيوانات موذىء يا انسانها و شياطين زيانبخشء انواع 
بيمارىها و درد و رنجها و قحطى و انواع بلاها تفسير كردهاند. ولى هما نكونه كه كفتيم آيه مفهوم عامى دارد و مىدانيم هيج يكك 
ازاين امور شر مطلق يا شرغالب نيست جنانكه شرح آن در بحثهاى كذشته آمد, ولى با اين حال ممكن است مايه شر شوند كه 
انسان از شر آنها به خدا يناه مىبرد. 

وازاينجا ياسخ سؤال دوم نيز روشن مى شود كه تمام مخلوقات يرورد كار خير است- يا خير مطلق يا خير غالب- و آنجه نام شر بر 
آن مى كذاريم يا جنبه عدمى دارد كه در مفهوم خلقت نمى كنجد و يا جنبه نسبى دارد يا امور وجودى هستند كه مايه عدم مى شوند 
مانئد سموم كشنده كه در عين حال جنبههاى درمانى زيادى نيز دارند. 

به اين ترتيب تمام تعبيراتى كه در قرآن در زمينه خير و شر آمده است به روشنى تفسير مىشودء و ياسخ ايرادهاى مختلف ديكرى 
كه در اين زمينه شده از جمله ايرادهايى كه فخررازى از بعضى از ملاحده و ماديين نقل كرده و آنها را بدون جواب كذاشته نيز 
واضح كردد.[ه*2] 

ييام قرآن» ج58 ص: ايده 


ه. خير و شو در روايات اسلامى 


اين دو وازه در روايات اسلامى اعم از رواياتى كه از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله رسيده؛ يا روايات ائمه معصومين عليهم السلام 
بازتاب كستردهاى از جنبههاى مختلف دارد. 

آكس عاسو نا عد ما دار نفيك اتن اليك كذحن عازف الا وواناض عيريها فته كدحي و شر هر دو مكلوق الون سهد اذ 
جمله: 

در حديثى از امام باقر عليه السلام مىخوانيم: «انَّ الله يَقُولُ نَا الله لا اله الَا ناه خالِقٌ الَْير وَ الشَّرِ وَ هّما حَلقَانِ مِنْ حَلْقَى ...»: «من 
خداوندى هستم كه هيج معبودى جز من نيست آفريد كار خير و شرّم و آنها دو مخلوق از مخلوقات مناند)».[ 272] 

همين معنا در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده است فرمود: از جيزهايى كه خداوند به موسى وحى فرستاد و در 
تزوانتة قاؤل قرفوة ابن وى :ذال آنا الله لذالةالاءاذال خَلقكٌ الكيد و لشرفة على وذخ ع الحثه قطون لبخ اعواقة على 2 ديف و انا الله 
لاله انل خلقة الكلق و كلك اشرو اعوقة غك ودى عن اريده قوبل لعن لعدقة على بذنهة: «من خدائى هستم كه هيج معبودى 
جز من نيست من مردم را آفريدم؛ و خير را نيز آفريدم؛ و آن را بردست كسانى كه دوست مىدارم جارى مىسازم» يس خوشا به 
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بر كسانى كه آن رابر دستهاى آنها جارى سازم)».[/0ام] 

*. باز در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام مده است: «الْحَيِرُ و الشَّرٌّ كلهُ مِنَ اللها: «خير و شر همه از سوى خدا است).[288] 
احاديث متعدّد ديكرى در اين زمينه در منابع اسلامى وجود دارد كه ذكر همه آنها ما رااز هدف بحث دور مىسازد.[299] 

نخست ابن كه اكر شرور امر غعدمى سعد حكوثه دن ابنجا تعير به خلقت شده است؟ 


ياسخ اين سؤال را از بحثهاى كذشته مى توان دريافت و آن اينكه بسيار مى شود كه شر به امور وجود اطلاق مى شود كه منشأ عدم 
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مى كردد» مانند انواع ميكربهاء و مواد سمىء و سلاحهاى مخرب كه همه امور وجودى هستند ولى سرجشمه بيمارى و مركك و 
تخريي كه اقوو غلا طنقاء فى شود (دقت كنيد ). 

ازاين كذشته ممكن است تعبير فوق اشاره به شرور نسبى باشد كه جنبه وجودى دارد» و خير آن غالب استء هرجند نسبت به 
يارداى از افراد اثر منفى مى كذارد. 

مرحوم علامه مجلسى رضوان الله تعلى عليه در مرات العقول از محقق 
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طوسى در شرح اين ككونه روايات جنين نقل مىكند كه منظور از شر امورى است كه با طبع انسان ملائم نيست هرجند داراى 
مصلحت است. 

سبس در توضيح آن از قول آن محقق مىافزايد: شرٌ دو معنا دارد: 

.١‏ جيزى كه ملائم و هماهنكك با طبايع نيستء مانند حيوانات موذى. 

؟. جيزى كه موجب فساد است و در آن مصلحتى وجود ندارد. 

آنجه از خدا نفى مىشود شرّ به معناى دوم استء نه به معناى اوّل» سيس مىافزايد: فلاسفه معتقداند امور بر ينج قسم است: اشيائى 
كه تمامش خير است» كه صدور آن از خداوند واجب مى باشد» و اشيائى كه سراسر شد است كه صدور آن از خدا محال است,» و 
اشيائى كه خير آن غالب است آن نيز صدورش از خدا ضرورى است و اشيائى كه شر آن غالب است يا خير و شرّش مساوى است» 
هيج يك از اين دو از خداوند صادر نمىشود؛ و آنجه از حيوانات موذى در عالم مى بينيم فوائد وجودى آنها بيش از شرٌ آنها است 
(و به همين دليل آفريده شدهاند)[٠9]‏ 

بنابراين آفرينش شرٌ از سوى خدا ممكن است اشاره به امورى باشد كه بعضاً مايه شرند» ولى در مجموع خير آنها غالب است. 
سؤال ديكرى كه در ارتباط با اين روايت مطرح است اينكه مى فرمايد: 

خداوند» خير و شر را بر دست كروههاى مختلفى از مردم جارى مىسازد, آيا اين مسأله بوى جبر نمىدهد؟ وانكهى جكونه ممكن 
است خالق حكيم, افرادى را 
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وسيله شرٌ و فساد كند؟ 

ياسخ اين سؤال نيز با توجه به آنجه قبلًا كذشتء مطالب يبجيدهاى نيستء زيرا اين تعبيرات اشاره به توحيد افعالى خدا استء يعنى 
همه جيز منتهى به ذاش باكك او مى شوذه مندها غداوند به اسان اغشارو آزادى ارادة داده براق آزمايشن اواسباب خير وشدو 
خوبى و بدى را در اختيارش نهاده» واين خود انسان هستند كه سرانجام تصميم نهائى را مى كيرند از كدامين راه بروند و با كدامين 
برنامه خود را تطبيق دهند مسلّماً آنها كه راه ايمان و عمل صالح را بر مىكزينند» خداوند انواع خيرات را بر دست آنها صادر 
فى كلاند 

و از اينجا تفسير آباتى كه ع ى فرمابد: انسان هر كار خوب و بدى را كتد روز قيافث در برابر شود حاض ر مينبيئد: فعَن يغمل مثقال 
ذُرَّةْ كَيراَ يرَهُ وَ مَنْ يَعْمَلٌ مِتْقَالَ ذَرَهْ شَرَا يَرَهُ دكه انسان در برابر نعمتهاى يرورد كارش بسيار ناسياس و بخيل است؛- و او خود (نيز) بر 
اين كواه است0.[١6]‏ روشن مىشود. 

كوتاه سخن اينكه: شرٌ به مفهوم عدمى آن مخلوق خدا نيست,ء آنجه مخلوق است دو جيز است: 

.١‏ امورى كه ذاتاً وجودى هستند اما كاه سرجشمه عدم مىشوند كه مثالهاى آن در بالا كفته شد. 


". امورى كه خير آنها بر شرّشان غالب است و يا به تعبير ديككر شرٌ نسبى محسوب مى شوندء مانند بسيارى از سموم حيوانات كه در 
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شرايطى مايه مركك و 
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مير انساناند» ولى از سوى ديكر امروز مىدانيم از سموم اين حيوانات بسيارى از داروهاى شفابخش ساخته مىشود, و در مراكز 
داروسازى بخشهايى وجود دارد كه مارهاى خطرناك و مانند آن را براى استفاده از سموم آنها نككهدارى مى كنند» كذشته از اين 
نيش و سمّ اين حيوانات وسيله دفاعى براى حفظ آنها در مقابل دشمنان يا تهيه طعمه و غذا است. 

همجنين ميكربها كه به عنوان شرور شناخته مى شوند يكك سلسله امور وجودى هستند كه در كنار آثار منفى خودء آثار مثبتى نيز 
دارند. 

بسيارى از اين موجودات ذرّهبينى كارشان متلاشى كردن اجساد انسانهاى مرده؛ و لاشههاى حيوانات است,. و اكر آنها نبودند در 
مدتى نه جندان طولانى كره زمين مملو از اين اجساد آلوده و متعفن مىشدء و محيط زيست انسان به شدت ويران م ى كشت. 

و نيز كار كروهى از آنها فعل و انفعالاتى در درون خاككها است كه سبب آمادهسازى آنها براى كشت و زرع مىشود. 

حتى ميكربهاى موذى و بيمارىزار در حملات مداومى كه از طريق غذا و آب و هوا به كشور تن انسان دارند» تمام سلولهاى 
بدن را در يكك حال دفاعى مداوم قرار داده و فعال مى كنند» و سبب نيرومندى آنها مىشوند» تا آنجا كه بعضى معتقداند كه اكر اين 
ميكربهاى مهاجم نبودند بدن انسان بسيار ضعيف و كم رشد و ناتوان و كوجكك بود؛ و شايد بلند قامتترين انسانها طول قامتشان 
از هشتاد سانتى متر! تجاوز نمى كرد. 
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آخرين سؤال كه در زمينه خلقت شر مطرح مىشود اين است كه جرا مخلوقات خدا منحصر به خير محض نيست؟ و اشيائى يافت 
مى شود كه خير آن غالب است,ء فىالمثل آتش يكك ماده سوزنده است كه بسيار شئون تمدن انسان و مواد حياتى واشياء مفيد از 
آن سرحشمه مى كيرد. ولى كاه افرادى را مىسوزاندء و يا بر اثر بىاحتياطى خانهاى را دجار حريق ساخته و خاكستر م ى كند. 

ولى بايد توجه داشت كه در اين كونه موارد اكر بنا شود جنبه شر آن كرفته شود مفهومش آن است كه خداوند آتشى نيافريند زيرا 
آتشى كه كاه بسوزاند و كاه نسوزاند آتش نيست. 

به تعبير ديكر: طبيعت عالم ماده اينكونه نقائص در كنار كمالاتش دارد؛ و اكر بنا شود اين نقائص حذف كردد مفهومش اين است 
كه عالم ماده اصلًا آفريده نشودء در حالى كه داراى خير غالب و كمال نسبى استه و آفرينش آن موافق حكمت است (دقّت كنيد). 


دو سؤال مهم در زمينه عدل الهى 

اشاره 

در يايان اين مباحث دو سؤال كه در خور اهميّت و شايان توه است باقى مانده است: 
.١‏ جرا عدل به عنوان يكى از اصول دين مطرح شده؟ 
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مى دانيم طبق تقسيم بندى صفات خداء صفت عدل در بخش صفات فعل قرار مى كيرد» و يكى از آنها محسوب مى شود, جرا كه 
توصيفى است براى افعال خداوندء در اينجا اين سؤال بيش مىآيد كه به خاطر كدامين ويد كى از ساير صفات جدا شده؛ و به عنوان 
يكك اصل مستقل در اصول ينج كانه دين جاى كرفته» و كاه آن را در كنار امامت به عنوان دو اصل ويه مذهب شيعه معرفى 
م كندد؟ 

در ياسخ به اين سؤال بايد به جند نكته توجه كرد: 

.١‏ وضع خاص اين مسأله كه در آغاز بحثها از نظر تاريخجه بيدايش آن كذشتء يكى از روشنترين علل جدائى اين وصف از 
ساير اوصاف خدا است. 

زيرا همان كونه كه كفتيم در قرن اول هجرى نزاع شديدى ميان علماى عقائد اسلامى در كرفت كه در يكدسو اشاعره قرار داشتند 
كه معتقد بودند افعال خدا را به عدل و ظلم نمى توان توصيف كرهدء و او مافوق اين امور استء هركارى خداوند كند. عين عدالت 
استء حتّى اكر تمام انبياء را به دوزخ و تمام اشقياء را به بهشت بفرستد! 

واز سوى ديكر شيعه و كروه معتزله- كروه ديكرى كه عقل را يكى از منابع اسلامى مى شمردند- قرار داشتند كه مى كفتند خداوند 
حكيم و عادل است, و هركز كارى برخلاف اين اصول انجام نمىدهدء ظالم را ياداش» و مظلوم را مجازات نخواهد كرد, عقل ما 
خوب و بد را در مقياس وسيعى دركك م ىكندء و خداوند عادل و حكيم جز نيكى انجام نمىدهد. 
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و جنانكه ديديم بسيارى از آيات قرآن نيز به وضوح اين حقيقت را تأييد كرده است. 

اين اختلاف سبب شد كه كروه دوم به عنوان عدليه شناخته شوند» و كمكم اصل عدالت در كنار امامت از مشخصات مذهب شيعه 
. ازاين كذشته بسيارى از صفات فعل خداوند در حقيقت به همان ريشه عدل باز مى كردد. مثلًا خداوند» حكيم؛ حاكم, رازق» 
رحمان و رحيم استء همه اينها يرتوى از مسأله عدالت خدا استء اصولًا عدالت به مفهوم وسيع كلمه يعنى قرار دادن هر جيزى در 
جاى خود تمام صفات فعل را در بر مى كيرد! 

واز آن مهمتر مسأله معاد و مالكك يوم الدين بودن خداوند در حقيقت از عدالت او نشأت مى كيرد» و اين ويزكى ايجاب مى كند كه 
جاع تيه قروو عر ار كرد 

". عدل جنان مفهوم كستردهاى دارد كه هم عدالت اعتقادى را شامل مى شود و هم عدالت اخلاقى و عدالت اجتماعى راء و به اين 
ترتيب يرتوى از مسأله عدل خداوند به ملكات اخلاقى انسان» و به سراسر قوانين اجتماعى تابيده خواهد شد. و زيبنده است جنين 
اصل اعتقادى كه بازتاب جنين كسترده دارد به عنوان يكى از اركان اسلام معرفى كردد. 

كرجه در منابع اسلامى به آيه يا روايتى كه نشان دهد اين كزينش صريحاً از سوى يبشوايان معصوم عليهم السلام صورت كرفته 
برخورد نكرديم؛ و ظاهراً انتخابى است كه از سوى علماى كلام و عقائد صورت كرفته» ولى الهام بخش اين 
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كزينش تأكيد و اهمديّت فراوانى است كه در آيات و رواياتى روى اين مسأله به طورى كلى شده است.[7ع2] 


؟". آيااين امور با عدل الهى تضاد دارد؟ 
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غناويق مكتلفى در قرآن و روايات اسلامى ديذه من شود كه كاه از نظر اسلامى» و يا حتى احياناً براى بعضى از داتشمتدان عماهك 
بودند آن با مسأله عدل الهى روشن نيست مانئد: 

الف- مسأله شفاعت 

ب- مسأله جبر و اختيار 

ج- قضا و قدر 

د- تقسيم ارزاق به صورت متفاوت و وجود غنا و فقر در كنار هم در جوامع انسانى. 

سلما حريكة از ايخ ساكل اذ تر محنوا شافيك بحث جد كانه و هقد ون 'ذارى كه در جاركاه ووه آنيا عراست دا سكن 
خواهيم كفت, ولى در اينجا تنها از اين بعد كه هيج كونه تضادى در ميان آنها و مسأله عدالت نيستء بايد بحث كرد. 
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امَا در مورد شفاعت آنها كه كمان مى كنند شفاعت مفهومش اين است كه شفاعت ييامبر صلى الله عليه و آله يا امام عليه السلام يا 
فرشته مقرّبى كنهكارى را به بهشت برد در حالى كه كنهكار ديكرى را كه درست در شرايط مشابهى قرار دارد به دوزخ بفرستد» 
حق دارند جنين شفاعتى را مخالف اصل عدالت بدانند! 

ولى با توجّه به اينكه شفاعت تنها در باره كسانى است كه لياقتى از خود در اين زمينه نشان دادهاند» و با اعمال خيرى استحقاق 
شفاعت شفيعان را كسب كردهاند» به طورى كه وعده شفاعت عملا به صورت يكك كلاس تربيت براى اصلاح كنهكاران و جلب 
آنها به صراط مستقيم درآمده. و يا حداقل آنها را از آلودكى به كناه بيشتر باز مىدارد» به خوبى روشن مى شود كه مسأله شفاعت 
هيج كو نه منافاتى با مسأله عدالت و حكمت خداوند ندارد بلكه موكد آن است.[«26] 

وامًا مسأله جبر و اختيار روشن است كه اعتقاد به اختيار و آزادى اراده بشر نه تنها مخالفتى با مسأله عدالت يروردكار ندارد» بلكه 
كلاملايا لذ عب اسك اماه فيط ستاقات اذارد معالة بس اندض يدون شك #اتلة باحر بر سر كو واه قرزا دارقدة بابد عورا 
بيذي ر ند وعدالت را انكار كنند» ويا «عدل» را يذيرا شوند وبا جبر وداع كويند» و هما نكونه كه در بحثهاى كذشته ملاحظه 
كرديد معتقدين به جبر ناجار شدهاند عدالت را رها سازند؛ و اين يكى از بزركترين ايرادات بر مذهب آنها است. 

بيام قرآن» ج؟» ص: 9/اه 

تكرار مى كنيم هدف طرح مسأله جبر و اختيار و دلايل بطلان جبر نيستء كه آن خود جائى ديككر دارد» هدف تنها اين است كه از 
بعد مسأله عدالت به آن نككاه كنيمء و ببينيم آيا امكان دارد كسى ديكرى را مجبور بر كناهى كند و بعد او را به خاطر آن كناه 
مجازات نمايد؟! روشن است كه ياسخ اين سؤال منفى است. 

و اما در مورد مسأله قضا و قدر و سرنوشت انسان به طورى كه در بحث قضا و قدر خواهد آمدء هركز مفهوم واقعى و منطقى قضا و 
قدر اين نيست كه سرنوشت هر انسان از نظر سعادت و شقاوت»ء اطاعت و معصيت» خوشبختى و بدبختىء به طور اجبارى از ييش 
تعيين شده» سرنوشتى حتمى و غير قابل تغيير. 

اين يكك خرافه بيش نيست كه بعضى از ناآ كاهان قضا و قدر اسلامى را بر آن تطبيق كردهاند. 

فيانو قور الوى الا ركه ار أقارة بقارن حلت اسك يباين ناي #باخيدا يقدن كزقة انيه اقرادى كدامسل سض و ير كه 

موفق شوند» وافراد سست و تنبل ناموفق باشند- استثناءهاى محدود كلت اين مسأله را به هم نمى زند- همجنين قضا و قدر الهى به 
اين تعلق كرفته است كه مطيعان سعادتمند كردند» و عاصيان بدبخت و شقاوتمند» يا در مسائل اجتماعى ملتهاى متحد و يكبارجه 
نيرومند و ييروز كردند و آنها كه راه تفرقه و اختلاف را مى يويند مغلوب و شكست خورده. 

مدنا قفاو قتدر البى انه صووظ اعقاو سيدا كر كه شمر قو كاملا بااغبال هدك البى حناس كه اسك انا كر درا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحلات. الالثالانا صفحه عان١ ١‏ از بمعزنر 
آن كونه كه ناآ كاهان تفسير 

يبيام قرآن» ج؟» ص: 0/٠١‏ 

مى كنند در نظر بككيريم؛ جيزى است كه با عدل الهى در تضاد استء و راه حلى براى آن نيست.[26] 

واما مسأله تفاوت مردم در مسأله فقر و غنا آن نيز از قبيل قضا و قدر مشروط الهى استء يعنى افراد يا ملتهاى سخت كوش.ء منظمء 
متحد معمولًا غنى ترند» و افراد سست و ملتهاى تنبل و فاقد نظم و اتحاد فقيرتر» و نمونههاى عينى آن را در اجتماع خود, و در ميان 
ملل جهان مى بينيم و موارد استثنائى نمى تواند اين اصل كلى را به هم بزند. 

آرى مواردى نيز وجود دارد كه فقراز خارج بر جمعيت يا فردى تحميل مىشود, و استعمار و استثمار از سوى كروهى سبب فقر 
روش ند كام ل انوت قد ند بشو تيك كفعي اله مدل الوك رازيس اليس كيك تمك كدشدارقة دانيان اناك ادي 
جرا كه اككر نمىداد راه تكامل در تحت شرايط اجبارى بيمودنى نبود؛ و نيز شكى نيست كه كروهى از اين آزادى سوء استفاده 
مى كنند كه البنّه خداوند عادل حكيم سرانجام حق مظلوم را از ظالم مى كيرد» ولى اكر سوء استفادهها سبب شود كه خداوند آزادى 
ران كلى از الساؤها سلب كند قافله سير تكاملى انسان لكف جواعد شد و از سوى ديكر سوه استفادة يتد كان از نعمت آزادئ 
لطمهاى به عدالت يروردكار نمى زند.[هع2] 


ييام قرآن» ج22 ص: 6/1 
آخرين سخن درباره عدل الهى 
بازتاب عدل الهى در «اخلاق» و عمل» 


قبا اشاره شد كه در اسلام مسائل اعتقادى از مسائل علمى جدا نيستء توبجه به اوصاف الهى سبب مىشود كه انسان جشم دل را 
عميقاً به آن نقطه كمال مطلق بدوزد و سعى كند در سير درونى و برونى خود را به او نزديكك و نزديكتر سازدء واين نزديكى 
سرانجام سبب تخلق به اخلاق الهى و انعكاس صفات او در اخلاق و عمل انسان مىشود. 

بنابراين هر قدر انسان به او نزديككتر شودء اين صفات در او قوىتر مى كرددء مخصوصاً در مسأله عدل الهى (خواه عدالت را به 
مفهوم وسيعش تفسير كنيم كه قراردادن هر جيزى در جاى شايسته خويش استء يا به معناى اداى حقوق و مبارزه با هر كونه تبعيض 
و اجحاف) اين عقيده در فرد فرد مسلمانان و جوامع اسلامى اثر مى كذارد و آنها را به سوى مديريت صحيح در كارهاء و برافراشتن 
يرجم عدل و داد, نه تنها در كشورهاى اسلامى كه در كل جهان دعوت مى كند. 

اهميّت مسأله عدالت در اسلام به قدرى است كه هيج جيز نمى تواند مانع آن كردد» دوستىها و دشمنىهاء قرابت و خويشاوندى؛ 
دورى و نزديكىء در آن اثر ندارد» و هركونه انحراف از آن متابعت از هواى نفس استء جنانكه در آيه 78 سوره ص» خطاب به 
داود مى خوانيم: َاداوُودُ إن عاك حَلِيفَة فى الْأَرْض فَاحْكمْ : ين النّاس بِالْحقٌ وَلَا رَ تع الّْهَوَى قَيَضِلّك عَنْ سَبيل اللّهِ «اى داود! ما تو 
را 

بيام قرآن, ج؟؛ ص: 0/7 

خليفه (و نماينده خود) در زمين قرار داديم؛ ون ذو عيان عردم بح دارو كا و از قواى تفن ببيرزرق مكن كه توراازراه خدا 
منحرف سازد) و در آيه «/ سوره مائده) فى فزعايده يفير سكم عَنآن ْم على أن تَغيُوا: «دشمنى با جمعيّتى» شما را به كناه و تركك 
عدالت نكشاند). 


اهميّت اين موضوع تا آن حد است كه اكر از طرق مسالمتآميز اجراى عدالت ميسّرر نشود مىتوان از يككسو مظلومان را بسيج 
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كرده؛ و به قيام عمومى دعوت نمود» واز سوى ديكر براى حمايت از آنان با ستمكر جنكيد؛ جنانكه در آيه 0/ سوره نساء 
مى خوانيم: وما كم لاتقاتلوت فى سَبِيلٍ الله والفععد عنيق هن التضجال وَالنمَاء وَالْوَلَدَانِ «جرا در واه خخداء و (براى رهايى) مردان و 
زئان و كودكانى كه (به دسث ستمكران) تضعيف شده اندء ييكار نمى كنيد؟!) 

اين بحث را به جند روايت ناب كه زينتبخش يايان اين جلد است خاتمه مىدهيم: 

.١‏ اميرمؤمنان على عليه السلام در كلام كوتاه و تعبير جالب و يرمغزى مىفرياد: 

والعذل عياف ازهدالنكتمايه بيات وؤقد كن اسن ا ع8م] 

؟. در حديث ديكرى امام صادق عليه السلام ىناع العذل اكلى نق البار تضكة اللما ن وعدك كرازاقز اق أن ابتت كه فده 
كام به آن مىرسد).[لا28] 

بيام قرآن» جع ص: 0/17 

*. بازدر حديث ديككرى از اميرمؤمنان على عليه السلام آمده: جَعلَ الله الَْدْلَ قواماً للأنام, و تتزيهاً مِنَ الْمَظالِم وَ الآثام» و تَممية 
للش رلام: «خداوند عدل را قوام مردم و سبب ياكسازى جامعه از ظلم و كناه» و موجب شكوه و سربلندى اسلام قرار داده 
است).[معم] 

؟. ونيز در حديث ديككرى از همان حضرت مىخوانيم: «الْعَدلُ َأْسٌ الأيمان و جما الأخسانء وَاغْلى مَراتب الأيمان»: «عدالت به 
منزله سر براى بيكر ايمان استء تمام نيكىها در آن جمع است و برترين مراتب ايمان محسوب مىشود).[289] 

و بالاخره در كلام بسيار والائى از ياي هكذار اسلام بيغمبر اكرم صلى الله عليه و الهم رايم 

اعَذْلٌ سا حر ِنْ عبادة مر عينَ ركف قامٌ ها و صديامٌ َهارهاء و حور ساعَةٍ فى محكم اَذ و اعطَمْ عنْدَاللّه مِنْ معاصى سِنَينَ يق سننا: 
ويكك ساعت عدالك يهك راو عفاد سال غبلااث اننت كعمد نقتي فا يع عبادق كدده .وهمه روز ب روؤة بكنذرة» ويكك سافت 
ستم در حكم و داورى نزد خدا سختتر و بزرككتر است از معصيتهاى شصت سال»![٠28]‏ 

خداوندا! آنجنان قلوب ما را به نور معرفت ذات» و صفات جمال و جلالت» 

بيام قرآن» جع ص: 0/8 

روشنساز كه غير تو را نخواهيم و جز راه تو نبوثيم. 

بارالها! روح و جان ما را به عشق جمالت آنجنان كرم كن كه اخلا.ق و اعمال ما را به رنكك خود درآورد» و با مبغةً الله وَمَنْ 
احْسَنٌ مِنَّ الله صِبْعَةُ: «رنكك خدايى (بيذيريد: رنكك ايمان و توحيد و اسلام.) و جه رنككى از رنكك خدايى بهتر است؟!) قرين كردد. 

بروردكارا! آنجنان تقوائى در يرتو ايمان به اسماء حسنايت به ما عنايت فرما كه هركز سر سوزنى از مسير عدالت جدا نككشته» و راه 
انحراف نبوثيم. 

آمين يا رب العالمين 
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مىفرمايد: و ينطق بعضه ببعض و يشهد بعضه على بعض):« بعضى از اين آيات از بعضى ديكر سخن مى كويد و بعضى كواه بر 
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( ١؟).‏ سوره اسراءء آيه .١٠١‏ 

,/ سوره طهء آيه‎ .)١ 

.)١ (‏ سوره حشر آيه 75). 

ع*] ( .)١‏ مرات العقول» جلد 2 صفحه 70 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لرناه | از بمعزنط 


.)١( ]57[‏ اين روايت در درالمنثور از صحيح بخارى و مسلم و مسند احمد و سنن ترمذى و كتب متعدّد معروف ديكّرى نقل شده 
است( جلد ” صفحه .)١831/‏ 


[58] ( 7). تويحد صدوقء صفحه ع19.؛ باب اسماء الله تعالى حديث 4 توججه به اين نكته لازم است كه نامهايى كه در حديث فوق 


افندة يكصد نام اسيك و از آنجا كم الله» كه جامع همه اين صفات است به حساب نيامده» مجموع اسماء حسنى 4 قسم شمرده 


شاد عقي ند كنعداتن الراق شمخه يدل الرثوف: ات 
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توحيد صدوقء» صفحه 2.196 حديث 4. 
توجه داشته باشيد در كلام عرب لغتى بر اين وزن جزه سبوح) و« قدوس» نيست و معناى هر دو شبيه به هم است. 
كتاب توحيد صدوق» صفحه (777-١948‏ به اضافه تفسيرهاى ديكرى كه از كتب ارباب لغت و مفسّران استفاده مىشود). 


بحارالاتواره جلد *5) ضفيحة 718. 


ممارة لسارم نجاف اق طاتج اناو عار الاو رسيا اام 1 
لمعاو الاو او عملك كا 

. بحارالانوار» جلد 4 باب الاسم الاعظم صفحه 377 تا 397. 

للسيرائية ان جلك ع مفحة وبر 

بار الأوا عدن "اه علي الات للا افول كاق ذلك ل قيعه 1410 
وو ري ا 

. سوره العمران» ايه اه 

. سوره انعام» آيه . 

. سوره انعام؛ آيه 84. 


. سوره تويهء آيه //. 


سوره يونس» آيه 0 


. سوره حديد» آيه 5. 

. سوره ملككء آيه .١8‏ 

. سوره لقمان» آيه /ا؟. 

. سوره لقمان. آيه ع”. 

. سوره نمل» آيات 7/8ا- هلا. 

. سوره ق» آيه 18. 

. سوره ممتحنه آيه .٠١‏ 

ترجه داشعه نافيك كدر كدر علا ضاكنية تانريث تسق يلكه يراق عالق اسه 
اخترذاف راغي كناب العو امقايين اللغفو لبناة العرتب: 

. براى توضيح بيشتر به تفسير نمونه» جلد اول» ذيل آيه ٠/‏ سوره بقره مراجعه نمائيد. 
. تفسير المنار» و مراغىء ذيل آيه مورد بحث. 

. روحالمعانى» ج لا صفحه 8ل. 


5 تفسيرالميزان» جلد لا صفحه 4. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفمحه 9ننا١١‏ از بمعزنز 


[/] ( ©). مجمعالبيان» جلد 5 صفحه 71. 

[08] ( 0). مفاتح به طورى كه كروهى از مفس ران كفتهاند مى تواند جمع مَفْتّح( بر وزن مكتب) به معناى خزانه و مخزن بوده باشدء 
يا جمع' مِفْمّح)( بر وزن منبر) به معنا كليد» و در آيه فوق هر دو معناى قابل قبول استء و هر كدام لطفى مخصوص خود دارد» ولى 
از بعضى از منابع لغت به دست مى آيد كه معناى دوم صحيحتر است. 

.)١( ]9[‏ در تفسير برهان ينج حديث در اين زمينه از امام صادق و امام موسى بن جعفر يا على بن موسى الرضا عليهم السلام نقل 
شدة أسدت. 

.158 روحالبيان» جلد 2 صفحه © روحالمعانى» جلد /ا؛ صفحه‎ .)١(]80[ 

.)١( ]41[‏ مفسّران در مورد مرجع ضميره منه؛ سه احتمال ذكر كردهاند: نخست اينكه به خداوند باز مىكردد؛ و ديكر اينكه به 
شأن و سوم به قرآن ولى به نظر مىرسد كه احتمال اول از همه مناسبتر استء و مفهوم آيه جنين مىشود:« تو هيج قسمتى از قرآن 
زا ]3 شوى عتداوئد تلاوث تمن كنى مكر ايتركه :.) شاهد ابن قسسير اياقبل از ا ثاشت كه مى كويد كقار'هطالبى راية غهدا سي 
مىدادند كه دروغ و افترا بود واين آيه مى كويد ييامبر اسلام جنين نيست هرجه مى كويد از سوى خدا است. 

.)١ ( ]47[‏ مقائيس اللغه. مفردات راغبء لسان العرب. 

.)١( ]87[‏ در تركيب اين جمله از آيه شريفه دو احتمال وجود دارد: نخست اينكهه من» فاعل١‏ يعلم» مى باشدء و ديكر اين كه مفعول 
اكه فال آن قمر مسر دن يعلم انهه كيه اللهرازامى كردق:دن صورت اول معناى آنه تين السعةو آي كني كه حالق ابت 
آكاه نيست؟» و در صورت دوم معنا جنين است: آيا خداوند از مخلوقات خود با خبر نمىباشد» و نتيجه هر دو معناى يكى است 
هرجند تركيب اول مناسب تر به نظر مى رسد. 

[*8] ( ؟). استفهام انكارى معناى نفى را مىدهدء و با توه به وجود لا نافيه در آيه» نفى در نفى مى شود كه نتيجه آن اثبات است( 
دقت كليد): 

.2188 و قرطبى» جلد لى صفحه‎ ١81 تفسير فخررازىء جلد 70. صفحه‎ .)١(]4[ 

.)١ (]8[‏ درالمنثورء جلد ه صفحه 1289. 

[/417] ( ؟). تفسير نورالثقلين» جلد ؟» صفحه 518. 

[8] ( ". براى 1 كاهى بيشتر به درالمنثور. جلد ه. صفحه ١129‏ به بعد» و نورالثقلين جلد ع صفحه 5١8‏ به بعد و تفسير برهان» جلد 
“ا صحفه 7/٠١‏ مراجعه فرمائيد. 

.)١ ( ]89[‏ نهجالبلاغهء خطبه 178. 

[١ة](‏ سي 11 طنعى لم عانم متش بدن كنالتوراى [لنسضة امسمى قائزه انمع له وصيان مالعل عاق ولا مدال شري 
احتمال وصفى بودن نيز داده است( تفسير كشاف» جلد ”2 صفحه 87*) جمعى ديكر از مفسّ ران نيز اين دو احتمال را ذيل آيه فوق 
ذكر كردهانك. 

[41] ( ؟). بعضى كفتهانده مبين» از ماده بيان و معناى اصلى آن انكشاف و وضوح بعد از ابهام و اجمال به وسيله جدائى است و لذا 
هم معناى جدائى را مى بخشد و هم وضوح را. 

.)١ (]97[‏ مفردات راغبء مقائيس اللغه. لسان العرب» تفسير الميزان و فخررازى و قرطبى و فى ظلال القرآن و تفاسير ديكر. 

[97] ( 5). وَسُواس معناى اسم مصدرى. و وسواس( به كسر واو) معناى مصدرى دارد؛ و كاه به معناى اسم فاعل يعنى شيطان نيز 
ايه العرى): 


[عة] 0 ). سوره اسراء» أيه .١/‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه معز١٠‏ از بمعزنز 


111 سو فعاف ال 

.)١( ]95[‏ تفاوت اين سه سؤال در اين است كه سؤال اول مربوط به تعدد عالم و معلوم است و سؤال دوم مربوط به تغيير 
موجودات. و سؤال سوم مربوط به كثرت آنها است. 

.)١ ( ]91‏ نهج البلاغه» خطبه /19. 

.)١ (8‏ نهج البلاغه خطبه 187. 

9 ( 1). نهج البلاغ خطبه 88 

4( اصول كاقل جلك 1 صفح /118: 

]3 ا اصول عال جد لاض 1 
]1 اا سور شورفة الاق 
ماسوو بان اوداق 
دحوو الا ا 
8ا] ١)‏ سور كرف اع 


0 

0 

(0 

0] 

]0ع 
© ). سوره سبأء آيه .0١‏ 
٠٠١/‏ 2 ). سوره العمران؛ آيه 0”. 
2"). سوره بقره آيه 7378 
6(8). سوره فاطرء آيه 831 
.)١(]‏ سوره غافر» آيه 8*. 
ا 


1 

1 

1 

1 

١ 

1 

١ 
(]٠١ع[‎ 
1 

1 

١ 

1 

1 
[١٠٠1]غ(‏ 
١11‏ (1). آيات فوق نمونههايى است در مورد اوصاف سميع و بصير كه نكتههاى مختلفى در بر دارد» در اين زمينه آيات فراوان 
دي ند شرق ال عي قد خاب ال اشانيسى شر و شي 0131 اس رق سوس ين ادا 

سوره بقره» آيات ١8١‏ و775 و١1١1‏ و2582 سوره آلعمران» آيات ” و 8" و١217‏ سوره مائده آيه ١‏ سوره انعام آيات 1 و 
6 سوره انفال» آيات ١7‏ و87 وه و١2‏ سوره توبه. آيات 48 و 2٠١"‏ سوره يونسء آيه 28, سوره اسراءء آيه »١‏ سوره انبياء» 
آيه 5 سوره حجء آيات 2١‏ و 7/8 سوره نورء آيات 7١‏ و20 سوره لقمان» آيه 078 سوره غافر» آيات ٠١‏ و 88 سوره صفء آيه 
© سوره دخانء آيه 8» سوره حجراتء آيه »١‏ سوره مجادله؛ آيه »١‏ سوره نساء آيات ١7‏ و568١‏ وسوره بقره» آيات 98 و ١٠١١و‏ 
ه18 سوره آلعمران؛ آيات ١8‏ و828١‏ و1298 سوره انفال» آيات 59 و الاء سوره هود آيه .1١7‏ سوره اسراءء آيات 1١و60"‏ و غ2 
سوره سبأء آيه 2.1١‏ سوره فاطرء آيه هع سوره فصلتء آيه ٠ع,‏ سوره شورىء آيه لاا» سوره حجراتء آيه 218 سوره حديدء آيه © 
سوره ممتحنه» آيه ؟» سوره تغابن» آيه ؟» سوره فرقان» آيه ٠١‏ سوره احزاب» آيه 8) سوره فتح» آيه 7 سوره انشقاقء آيه .١18‏ 
.)١2]117[‏ مفردات راغبء مقائيس اللغه» لسان العربء و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم. 

.)١( ]١١*[‏ دراين زمينه روايات زيادى وارد شده كه مىتوانيد براى آ كاهى بيشتر به تفسير برهان» جلد 2١‏ صفحه "3/٠١‏ و تفسير 
نورالثقلين» جلد ١‏ صفحه 598 مراجعه فرمائيد. 

.)١2]1١6[‏ ذريّه به معناى فرزند است و به مفرد و جمع هر دو اطلاق مىشود؛ ولى در اينجا معناى مفرد دارد به قرينهه ولا در آيه 
0 همين سوره. 

[118]( ؟). قرطبى» جلد 7, صفحه 11١6‏ و روح البيان» جلد 7 صفحه "١‏ و روح المعانى» جلد ؛ صفحه 118 ذيل آيه مورد بحث. 


.)١(]11[‏ تفسير كبير» جلد 12. صفحه 75» در تفسير روحالبيان» جلد /ا. صفحه 62 نيز اشاره به اين مطلب شده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه اعز١١‏ از بمعزنز 


.)١0]111[‏ در دعائى كه ماه رجب در هر روز خوانده مىشود آمده است١‏ يا اسمع السامعين و ابصر الناظرين و اسرع الحاسبين». 
.)١( ]114[‏ اشاعره معتقد بودند كه هفت صفت خداوند( علم و قدرت و اراده و سمع و بصر و حيات و تكلم) قديم و زائد بر ذات 
او هستند؛ و بعضى آنها را به اضافه ذات حق» قدماى شمانيه( وجودات ازلى هشتكانه) مىناميدند و مىدانيم اين عقيدهاى است باطل 
و شركك آلود! 

4 ( 5). نهجالبلاغه خطبه م8. 

0( "). نهجالبلاغه. خطبه 187. 

.)١ 0‏ نهج البلاغه. خطبه .١‏ 


[119] 
|117١ [‏ 
[1731| 
[5(]177). اصول كافى, جلد »١‏ صفحه "لل حديث 8. 

]ان كار ولك © ويح 0 
.)١(]17[‏ اصول كافى, جلد 7» صفحه /ات, حديث 7. 
[130| 


6 ( )). اصول كافى؛ جلد 7 صفحه 01٠‏ حديث 2٠١‏ ذيل حديث مى رساند كه امام اين سخن را در تفسير آيه|(أوَأْمّا مَنْ حََافَ 


5 


مَقَامَ رَنه وَنَْهَى اللفسن عَنْ الْهَوَى ع سوره نازعات» أيه ره فرموده اسيث: 


[112]("). سوره يوسفء آيه 35. 

.27 تفسير نورالثقلين» جلد 27 صفحه 77, حديث‎ .)6 (]١17[ 

.)١(]174[‏ سوره غافر» آيه ع*. 

[7(]179). تفسير روحالبيان» جلد # صفحه 188. 

.)١ (]1[‏ شرح تجريده فى ان اللّه سميع بصير. 

.178 صفحه‎ 2١ تفسير فخررازى» جلد‎ .)١(]11[ 

[3(]177). براى آككاهى از اين احاديث به تفسير نورالثقلين. جلد ١‏ صفحه 87 به بعد مراجعه شود. 
.)١ (]١13*[‏ سوره توبهء آيه الا. 

.1١8 سوره توب آيه‎ .)١ (]١"[ 

.١١ سوره هودء آيه‎ .)" ( ]١"[ 

.٠١ سوره نورء آيه‎ .)6 ( ]٠*2[ 

]١79[‏ ( 2). سوره فصلتء آيه ”؟ع. 

[158] ( 6). سوره شورىء آيه .0١‏ 

]١159[‏ (7). سوره نساءء آيه و جنانكه كفتيم وازه٠‏ يم) بيش از نود بار در قرآن مجيد در آيات مختلف آمده ولى آياتى كه 


در بالا ذكر شد شامل تمام تعبيرات مختلفى است كه در اين زمينه آمده است. 

]13 سووه اتفال آنه و 

.)١( ]181[‏ در تفسير فخررازى؛ جلد 218 صفحه 197 و تفسير روح المعانى» جلد 21١‏ صفحه 18 اشار كوتاهى به اين مطلب آمده 
ابي 

.)١( ]187[‏ جار و مجرور در جمله؛ من لدن حكيم خبير؛ ممكن است متعلق به« احكمت ثم فصلت» باشدء بنابراين مفهوم آيه اين 
است كه استحكام و تبيين آيات قرآن از سوى خداوند حكيم و خبير استء و نيز ممكن است متعلق به محذوفى ماننده انزلت» باشدء 


و مفهومش اين است: جنين كتابى از سوى خداوند حكيم و خبير نازل شده( دقت كنيد). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إ أ ماع3دات. الالالالالا صفحه ناعز ١‏ از بمعزنز 


(]١8[‏ 5). تفسير كشافء, جلد ؟, صفحه /ا/ا". 

[؟١]( .)١‏ سوره بقره» آيه 589,. 

.58 حديث‎ 2,7١0 صفحه‎ »١ بحارالانوار» جلد‎ .)١ (]١60[ 
.58 حديث‎ ,7١0 صفحه‎ »١ بحارالانوار» جلد‎ .)5 (]١82[ 
.6١ سوره نحلء آيه‎ .)١ (]١5/[ 

.١١ سوره فتح, آيه‎ .)١ (]١58[ 
]١1؟9[‎ 
]16٠١[ 
]161١[ 
[؟16]‎ 
]16*[ 


.0 سوره قصصء آيه‎ .)” ( ١4 


م 
يه 
حب 
1 


). سوره بقرهء آيه 188. 


: 
6 
ع 
0 
ع 
60 
١‏ 
2 
38 
01-0 
ل 
6 
- 


(#ااسوره شورئ: آبهاقدايق آآيات ند محتواق آباث فوق:را متعكدى فى كتد: سووه ماقدفه أيه #الاء سوره رعكه ]11 
سوره كهفء آيه الك سوره احزابء آيات 17 و" و28 سوره اسراءء آيه 18 سوره انعام» آيه 0178 سوره بقرهء آيه 0188 سوره 
العمران اه »لال سورة ساف آأبات 18 و لالأو طالاسورة ماتدو أياث لو عو ةع سووة القال» آبه للا سوؤة ثريةه آية قله سووة 
هود آيه ٠١1‏ سوره حجء آيات 15 و 18 سوره فاطرء آيه 2٠١‏ سوره بروجء آيه 12. 

.)١ ( ]18*[‏ مفردات راغب» مقائيس اللغهء لسان العرب. 

.)١ ( ]180[‏ مفردات راغبء نهايه ابن اثير» مصباح اللغه. صحاح اللغه» لسان العرب و مجمع البحرين. 

[1802]( ). التحقق فى كلمات القرآن الكريم. 

.)١ (]11[‏ سوره حجء آيه 15. 

.)١ ( ]184[‏ تفسير قرطبى» جلد /؛ صفحه 5885 اشارهاى به اين موضوع دارد. 

.)١ ( ]1804[‏ بعضى از فلاسفه اراده را همان شوق مؤكد مىدانند» در حالى كه بعضى ديكر علاوه بر شوق مؤكد و حركتى از نفس 
نو قاقلنده واراده وا همان قعل ماي مى شمرند( دقفت كليد). 


.8 بحارالانوار»» جلد ع صفحه /ا١, حديث‎ ٠.)١ (]١2٠[ 

.” باب الارادهء حديث‎ ٠١9 صفحه‎ »١ ا‎ ,ى.)0١‎ (]١121[ 
توحيد صدوق».؛ صفحه /7”, باب المشيةٌ و الاراده» حديث ه.‎ ٠.0" [؟18](‎ 
.8 صفحه 187 باب« المشيهُ و الاراده)» حديث‎ »١ اصول كافىء, جلد‎ .)١(]12*[ 
.١ سوره ملكك, آيه‎ .)١(]١12[ 

[ه١]( .)١‏ سوره طلاق» آيه .١7‏ 

.7 سوره حديد» آيه‎ .)"(]1١228[ 

]١21[‏ ( ؟). سوره روم, آيه 5ه. 

.137١ سوره مائده آيه‎ .)0 (]١24[ 

.48 سوره اسراءء آيه‎ .)2 ( ]١89[ 

[20(]170). سوره احقاف» آيه *#". 

[8(]191. سوره معارجء آيه .6٠‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه شاعزه | از بمعزنز 


[1097]( 4). سوره فاطرء آيه 58. 

.)١ ( ]١7[‏ سوره العمرانء آيه "ال. بايد توجه داشت كه صفت قدير در قرآن مجيد حدود 58 بار در مورد خداوند بهكار برده 
شدف كاه بءضوزت [ إن الله عَلَى كل شه قديراع كاه أ وَاللَهُ عَلَى كل شينء قذيئ ا و كاه [ إنك على كل شنء قديقاط و كاه أ 
وَهُوَ عَلَى كل شَئْءٍ قَدِينَاع] و كاه أوَإِنَ الله على نَضه رغ لَقَدِيرَاع] و كاه أ وَهُوَ على جمعِهم إِذا يمَاءُ قَدِير|ا] و تعبرات ديكر- و 
هفت مرتبه وازه قاده به كار رفته» و در بعضى از آيات نيز قادرون و قادرين در مورد خداوند ديده مىشود. و نيز تعبير به عدم عجز 
يرورد كار ويا وسعت قدرت او نيز آمده است كه در مادههاى قدرت و عجز و وسعت در معاجم جمع استء و آنجه در بالا از آيات 
ده كانه ب ركزيديم تعبيراد نى جامع در هر سه قسمت است. 

.)١ (]١١/‏ مفردات راغب ماده قدر. 

] ( 2). مقائيس اللغه ماده قدر. 

(). لسان الغرس هاده قدو 


0" مفائيس » اللغه. مفردات و لسان العرب. 


( 9): به تفسير نموقف جلد 97 صفحه #/#ذيل آأيه /61 ذارياث مراجعه فرمائيد. 
.)١ (‏ تفسير نمونه» جلد 75 صفحه لم3 


|107[ 

[لا1| 

|1072[ 

[//ا1] 

.)١(]17[‏ مفردات»؛ لسان العرب و مقائيس اللغةٌ. 
[ى/ا١|‏ 

]1860[ 

.48 سوره اسراءء آيه‎ .)١(]1481[ 

|145[ 


.)١ ( ]18*‏ تلخيص از نهاية الحكمةف صفحه 188. 
.)١ (]185‏ كشف المراده صفحه 85,. 

ذا 0-0 از نهاية الحكمة)» صفحه 12828. 
.)١ (]18©‏ بحارالانوار. جلد ع صفحه 0187 حديث .٠١‏ 
.)١ ( ]117‏ بحارالانوار. جلد ع صفحه 0187 حديث .٠١‏ 
.)١ ١]‏ سوره حديلء آيه ”. 
.)١ (|‏ سوره الرحمن» آيات 978-/37. 
*). سوره طهء آيه #/0. 

٠.)١ 5‏ اصول كافى)» جلد .١‏ صفحه (4١‏ باب النسبه» حديث *) 

19] ( 7). مجمع البيان» جلد 9 صفحه 770. 

*19] ( ”). نهج البلاغه طبق نقل نورالثقلين» جلد ه. صفحه /1717- شايد در بعضى ازنسخ خطى هم باشد. 
.)١ (6‏ نهجالبلاغه. خطبه .3١‏ 

.)١ (8‏ تفسير قرطبى» جلد 4» صفحه 56:02. 


.)"2(]1١/‏ تفسير فى ظلال» جلد لا صفحه /الا. 


ةق “حدق ا فحذةا0 كذ الحذ) اقحذة ! قحدذ ‏ ققحتو نكو الحذ ١‏ الحذة. لهذ ا كذ اتكذغ. حدقا كم 
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(0١‏ 6). سوره قصصء آيه /. 
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.)١( 4‏ سووه العمران: انه :1 


ييام قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن 
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]194[ 
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]031[ 
]05[ 
]0*[ 
]٠؟[‎ 
]١4[ 
0]١[ 
|3037 
]١4[ 
]09[ 
|] [ 
|0111 
[؟11]‎ 
]13*[ 
[؟13]‎ 
)(]؟١6[‎ 
]112[ 
|5317 
[14؟]‎ 
]119[ 
]1١[ 
]"31[ 
]131[ 
]13*[ 
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. سوره العمران» ابه 17 


. تفسير فخر رازى» جلد 270 صفحه 75. 

.2 باب معانى الاسماء)» حديث‎ (١١6 صفحه‎ ١ اصول كافى» جلد‎ .)١ 
.8 حديث‎ 2)1١28 ؟). همان مدركك. صفحه‎ 

.)١‏ برتراند راسل- در كتاب جرا مسيحى نيستم. 
.)١‏ سوره بقره آيه 500. 

؟). سوره العمرانء آيه 3 

*”). سوره طهء آيه .١١١‏ 

*). سوره فرقان» آيه /ه. 

0). سوره غافر» آيه 20. 

1 سوره رومء آيه‎ .)١ 

؟). سوره بقرف آيه .38٠‏ 

"). سوره حج. آيه 88. 

؟). سوره رومء آيه 1 


.)١‏ سوره انفال» أيه زفة 


سوره عنكبوت, آيه 88. 


"). التحقيق فى كلمات القرآن الكريم( ماده حى). 
.)١‏ مقائيس اللغه. مفردات راغب و لسان العرب. 
.)١‏ تفسيرالميزان» جلد 2١١‏ صفحه 88" و تفسير كبير فخررازى» جلد /ا صفحه 88 
.)١‏ تفسير الميزان. جلد 7 صفحه /5”. 
"). تفسير روحالبيان» جلد ١‏ صفحه (6٠٠‏ ذيل تفسير آي الكرسىء آيه ١080‏ سوره بقره). 
.)١‏ نهجالبلاغه» خطبه .١12٠‏ 
.)١‏ سوره جمعه. أيه .١‏ 
؟). سوره حشرء آيه 37. 


. سوره مؤمنون» أيه 4١‏ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3لات. الالائالانا 


صفحه عاعا١١‏ از بمعانا 


]| وع). سوره صافات» أيه 1/6 اين تعبير و تعبير آيه قبل در # مورد از قرآن مجيد آمده است كه خدا رااز توصيفى كه 


مش ركان و جاهلان درباره صفات خدا داشتند ياكك و منزه مىشمرد سوره انعام» آيه لم 0 زفة سوره مؤمنون» ابه 


١‏ سوره صفاات» آيه 184. سوره صافات» آيه »١8١‏ سوره زخرفء آيه 87) علاوه براين 
است همه بيانكر مقصود ما است كه از ميان آنها جند نمونه متنوع بالا ذكر شد. 

.)١(]110[‏ مقائيس» مفردات» مصباح اللغه» لسان العربء و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم ماده سبح. 
[؟5] 2 0). 
جلد ؟١1١»‏ ذيل آيه 8 سوره اسراء صفحه 237 جلد 235 ذيل آيه 215١‏ صفحه 597 سوره نور مراجعه فرمائيد). 


.)١ ( ]571[‏ كافى» جلد اول» صفحه ٠٠١‏ باب النهى عن الصفهٌ بغير ما وصف به نفسه. حديث .١‏ 


درباره تسبيح عمومى موجودات جهانء و تجزيه و تحليل اين مسأله مهم» بحثهاى فراوانى در تفسير نمونه داشتهايم( به 


ييام قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن 
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. نهجالبلاغه» خطبه .١07/8‏ 

. نهجالبلاغه» خطبه .١١7‏ 

. بحارالانوار» جلد "7 صفحه 27*09 حديث .١‏ 
. بحارالانوار» جلد ”2 صفحه 570, حديث .3١‏ 
. سوره انعام» آيه .٠١7"‏ 

. سوره اعراف» آيه .١57‏ 

. سوره نساءء آيه "181. 


سوره فرقان» آيه 1١‏ 


. تفسير فخر رازى» جلد 2.١7‏ صفحه ١750‏ و38 .١1‏ 
. سوره انعامء آيه .1١١‏ 

. سوره توحيدء آيه ". 

. ملحقات صحيفه سجاديه دعاى روز دوشنيه. 
. نهجالبلاغهه خطبه ه12. 

. تفسير فخررازىء ذيل آيه 00 سوره بقره. 
سولق حلب اعف و 

.)0 7 ]58* 


ووه روه 1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3لات. الالائالانا 


صفحه «هعا١‏ | از بمعإنا 


نام او على بن اسماعيل بود و نسبش به ابوموسى اشعرى مى رسدء او در سال با #الادر مولع لى دمو عن أغاة 


تمايل به مبانى مذهب اعتزال داشت» سيس از اعتقاد به عدل خداوند و مخلوق بودن قرآن بركشتء ودر اصول دين مذهب 


جديدى ابداع كرد كه به ذهن عامه نزديكتر و در مذاق متعصبان خوش تر بودء ازاين رو بسيارى راه او را كرفتند» و جمعى از علماء 


مانند غزالى و ابوبكر باقلانى و فخر رازى و شهرستانى و ابواسحاق شيرازى به يارى طريق او برخاستند» و بعضى از ارباب حكومت 


كه دين را دستاويز يبشرفت مقاصد سياسى خود مى كردند مانند ايوبيان مصر و شام و موحدين مغرب به ترويج عقائد او برخاستند.( 


دائره المعاردف دهخدا ابوالحسن اشعرى - با كم تلخيص). 


0؟١] .)١(‏ شرح قوشجىء صفحه 570 و ع87. 


؟5] ( .)١‏ نهجالبلاغه» خطبه 104. 


/!] ( ؟). اصول كافىء جلد ١‏ صفحه 44: حديث (١١‏ باب فى ابطال الرؤية) 


إيكيض 


"| )2 توحيد صدوق. صفحه 20١/8‏ حديث “'- اصول كافى» جلد ١‏ صفحه /4 باب ابطال الرؤية» حديث /. 


.١١١ توحيد صدوق» حديث 4( با تلخيص)» صفحه‎ .)١ ( ١ 


[0؟1]| 
52] 
فقن 
[8؟]| 
ز[فع5] (0. 
]16٠١[‏ 
]161١[‏ 
[؟16] 


.)١ (‏ اصول كافى» جلد 44 حديث 8. 


« توحيد صدوق)»» صفحه اث حديث 4 


دنا ( .)١‏ به كتاب بحارالانوار» جلد 5» صفحه 87؟1- 5١‏ و كتاب توحيد صدوقء. صفحه 1717-1١١7‏ و اصول كافىء جلد ١‏ صفحه 


40- 44 مراجعه فرماييد. 


.)١ ( ]187[‏ سنن اين ماجه جلد (١‏ مقدّمه- باب 1 حديث /17)- در مجمع البحرين مىخوانيم:٠‏ تَضاءٌ القَوْمُ اى انضَم بَعْضَهُم الي 


سهه 


.١) بعص‎ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3لات. الالائالانا 


بال» جانب» سايه؛ مى باشند. 

.)١ ( ]]2"‏ سوره قيامت» آيات 17 375. 

.)١ (‏ تفسير الميزان» جلد 7١‏ صفحه .5١8‏ 

.)١ (‏ سوره بقرهء آيه 188. 

.)١ (‏ سوره اعراف» آيه .١198‏ 

8#؟]( .)١‏ كتاب كلمهُ حول الرؤيه صفحه 58- 07( با تلخيص). 
.)١ (‏ سوره مطففينء آيه 10. 

.)١ (‏ سوره مطففينء آيه .١15‏ 

.)١ (‏ سوره بقره» آيه 8ع8. 


.)١ (‏ سوره اعراف» آيه .2١‏ 


() سؤوة حافت ايه 6لا 
( *). تفسير فخر رازى» جلد ”0 صفحه ١‏ ذيل آيه 58 سوره بقره. 


.52 سوره يونسء» آيه‎ .)١( 


[؟125| 

|]129[ 

[؟*12| 

[مء ]| 

]122[ 

[/21؟| 

[مع؟]| 

|]1284[ 

|" [ 

[711](؟). سوره سجده. آيه ١5‏ و سوره جائيه؛ آيه 8 
[/ا؟| 

[؟/ا"| 

[؟/ا؟| 

[0ا"| 

[2/ا١]‏ ( .)١‏ كلمة حول الرؤية از صفحه /ا2- 6٠١‏ 
[//ا7] ( .)١‏ ملل و نحل» جلد 2١‏ صفحه .١٠١8‏ 
.)١ ( ]7/8[‏ بحارالانوار» جلد 2 صفحه 5894. 

[9/ا"؟] ( ؟). ملل و نحل» جلد 2١‏ صفحه .١٠١©‏ 
.)١ (]5180[‏ بحارالانوار» جلد * صفحه ١١ا,‏ حديث (( با تلخيص). 
[181]| 

مراجعه فرمائيد( در اين باب 7٠١‏ روايت در اين زمينه نقل شده است). 
[147]("). توحيد صدوق باب انه عزوجل ليس بجسم و لا صورة» حديث .٠١‏ 
.)١ ( ]18*[‏ سوره بقرهء آيه .١١8‏ 


الركيقة ) 0 سوره زخرف» ايه / 


صفحه بعز١ ٠‏ از بمعإنا 


[ع١]‏ ( .)١‏ سئن ابن ماجه. جلد »١‏ حديث 118. 

[100؟] ( .)١‏ سئن ابن ماجه. جلد »١‏ صفحه 28 حديث 141. 

.)١ (]502[‏ سوره يسء آيه 08. 

[/اه1؟] ( ”). سئن ابن ماجه. صفحه 20 حديث 188. 

[104] ( *). صحيح بخارى؛ جلد ١‏ صفحه 158 و 180 ٠‏ طبع دار الجيل بيروت). 

.)١ ( ]104[‏ همان مدرك, جلد 2» صفحه 28 تفسير سورة النساء. 

.1707١ كتاب صلاة المسافرين( باب الترغيب فى الدعاء ...) حديث»‎ 2١ صحيح مسلمء جلد‎ .)١(]720[ 

[281؟] ( .)١‏ سئن ابن ماجه. جلد .١‏ صفحه 20 مقدّمه حديث 7-187 كنف» بر وزن هدف معانى متعدّدى دارد از جمله بازو» سينه. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /اعز١١‏ از بمعزنا 


[180]( "). سوره حديدء أيه 5. 

[182]( 6). سوره مجادله آيه ل/. 

[لا14] ( 0). سوره ق» آيه 18. 

[188]( 6). سوره حديدء آيه ". 

[589] ( /). سوره واقعهء آيات 488- 68 آنجه در بالا آمد» قسمت عمداين آيات استء آيات ديكرى مشابه آيات فوق در قرآن 
داريم مانند آيه ٠١‏ سوره بروج و انعام آيه ". 

.777 تفسير فخررازى, جلد /ا"» صفحه‎ .)١(]5940[ 

.48 حديث‎ ,2١1/ تفسير نورالثقلين» جلد © صفحه‎ .)١(]191[ 

.)١ (]97[‏ توضيح بيشتر درباره علم خداوند در همين جلد در بحث علم خداوند آمده است. 

.73١5 تفسير فخررازى» جلد 2.794 صفحه‎ .)١(]59*[ 

[ع59]("). تفسيرالميزان» جلد 219 صفحه .١217/‏ 

[196] ( 6). تفسير قرطبى» جلد 4» صفحه 78017) نزديكك به همين معنا نيز در تفسير ابوالفتوح رازى جلد 2١١‏ صحفه 8" ديده 
مى شود همجنين در تفسير فخر رازى از متكلمان نقل شده است كه اين١‏ معتّت» يا در جهت علم است يا در جهت حفظ و حراست» 
جلد 2759 صفحه .5١10‏ 

.)١ (]192‏ سوره مجادلف آيه لا. 

.)١(‏ التحقيق» مفردات راغبء مجمعالبحرين» لسان العرب» تفسير الميزان و قرطبى و غير آنها. 

.)١ (‏ سوره انفال» آيه ال. 


/3 
للا 
ال 50 ). سوره ق» آيه 18. 


[192] 
[/191] 
[194] 
[199] 
[00"] ( ). نهجالبلاغهء خطبه 17. 
[01] 
[05"] 
[09"] 
5 
[0:] 


.187 نهج البلاغه» خطبه‎ .)١ (١ 

مترز اتن 0 

.)١ ( |”.‏ بحارالانوار. جلد “2 صفحه 77*0- توحيد صدق» صفحه 2755/8 حديث ١ء‏ باب 7# باب الرد على الثنويةٌ و الزنادقه». 
.”| ( ؟). سوره ذاريات» آيه ؟37. 

همر]| ( .)١‏ بحارالانوار» جلد »9١‏ صفحه 208 حديث /!- دو حديث فوق را تفسير نورالثقلين» در جلد ه» صفحه ١١‏ و ١118‏ نيز 
آورده است. 

.59/ المحجة البيضاءء جلد ”» صفحه‎ .)١(]"02[ 

[07] ( 7). سوره مومنونء آآيه 8/. 

[04:"] ( "). اصول كافىء جلد ”. صحفه 4/ا©.( باب الرغبةٌ و الرجعته» حديث ). 

.)١ ( ]":09[‏ بحارالانوار» جلد 2 صفحه 09" باب ١15‏ حديث .١‏ 

.” حديث‎ "٠١ بحاروالانوار» صفحه‎ .)5(]"١[ 

.١١ توحيد صدوقء» صفحه 2.378 باب 2.5 حديث‎ .)١7]"1١[ 

.8 حديث‎ 2٠١ توحيد صدوقء» صفحه‎ .)5]91١1[ 

.17 حديث‎ 2٠١ توحيد صدوق» صفحه‎ .)"( ]"١7[ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ,عر١١‏ از بمعزنر 


.)١ ( |]"١[‏ توحيد صدوق» حيث 7.( باكمى تلخيص). 

.1080 سوره بقرهء آيه‎ .)١ ( ]”١6[ 

[12"] (؟). زمخشرى در كشاف مى كويد: از آنجا كه استواء بر عرش مرادف با حكومت است آن را كنايه از حكومت كرفتهاند و 
نذا كو ونافلان بادشامى تحت تيت ين حكوديين اسعقرار باقع ميد هر كر وروي فت ساطقي شيعه باشدز كاف 
جلد *0 صفحه 07. 

[317"] ( 7). تفسير الميزان» جلد 2.١5‏ صفحه .١15١‏ 

.)١ (] 1‏ سوره انعام آيه 8/. 

[19"] ( ؟). تفسير فخر رازى» جلد 277 صفحه 0. 

.)١ (]"١[‏ تفسير مجمع البيان» الميزان» قرطبى و ابوالفتوح رازى و غير آنها ذيل آيه مورد بحث. 
[5(|"”751). سوره حديد» أيه 5. 

.)١ ( ]"55[‏ سوره فاطرء آيه .٠١‏ 

.)١ (] 1‏ سوره معارجء آيه ©. 

[8”55] ("). سوره حجء آيه /ا". 

]""0[ 


تقدير مى كيرند» و مى كويند مفهوم آيه اين است كه اين كروه از كفار بايد در انتظار آن باشند كه فرمان عذاب الهى و فرشتكان 
مجازات به سراغشان بيايند. 

.)١( ]5[‏ نهج الحقء صفحه 88 و 04. 

فض حيرف دفتر ينجم مثنوى» صفحه 4١8‏ جاب سبهر تهران. 

.)١ ( ]04[‏ دلايل الصدق, جلد ١‏ صفحه .١171/‏ 

[19] ( 7). قابل توججه اينكه همين معنا در مورد بطلان حلول و اتحاد در شرح تجريد العقائد علّامه حلى طى استدلال مشروحى 
آمدة آستك( كقظط المراد مفحه ل بات اله تفال لبن حال فن غيرة و ثفن الأستاد عنه). 

17) سوره زوفن آبه 12 

01( ادسووه ضع ه01 


ا )د سوية حفر اودع 


م 

الضية 

[كم] 

.)١ ( ]"**[‏ سوره مؤمنون» آيه 15. 
[ع7"] ( 7). مفردات راغب. 
[ه#م] ( "). مقائيس اللغه. 
(88( ا ارسورةبوسكه 1ه لذاناين تمدن شض آله نميه مده اسك ووه شاد بها الاسوزه اإراهيو أيه ال سوره 
فاطرء آيه ,١‏ سوره زمره آيه #؟؛ سوره شورىء آيه ١١‏ و آيه مورد بحث. 

.)١( |]”300/[‏ سوره حشرء آيه 7- اين وصف در آيه 05 سوره بقره نيز مده است. 

[عم] ( *). سوره انعامء آآيه 48. 
[“ام] ( ©). سوره انعامء آآيه ©4. 
[80”] 


امور ( ©). سوره انعام» آيه ١-همين‏ تعبير در آيه /ا١١‏ سوره بقره نيز آمده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان لامء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه وعار١٠‏ از بمعزن 


.)١( ]69[‏ مفردات» و لسان الغرب» و التحقيق» ومقابيس اللغه( در مقاييس معناى ديكرى نيز براى آن ذكر شده و آن انقطاع و 
عميدك اسه 

.)١( ]"81[‏ مصباح كفعمى» صفحه 519. 

[*ع*”] ( .)١‏ سوره العمران, آيه 58. 

[عع"] ( ”). سوره حمدء آيه ؟. و وازه« مالكك» در قرآن فقط سه بار تكرار شده. دو مورد آن درباره خداوند است كه در بالا ذكر 
شده؛ و يكك مورد آن درباره فرشته مأمور دوزخ است. 

[هع”] .)١(‏ سوره طهء آيه .1١5‏ و وازه ملكك يازده بار در قرآن آمده كه تنها در ينج مورد ناظر به وصف خداوند است( سوره 
مؤمنون, آيه -١١8‏ سوره حشرء آيه 77- سوره جمعه. أيه -١‏ سوره ناس» آيه 3 

[عع"] (7). سوره اعراف» آيه 47. واين وازه ينج بار در قرآن مجيد آمده و درهر ينج مورد ناظر به توصيف خدا استء( سوره 
يونس, آيه -١١9‏ سوره هودء آيه 50- سوره يوسفء آيه -8١‏ سوره تين» آيه . 

[0”] ( ). سوره انعامء آيه *18. و بيش از نهصد بارء وازه رب» در قرآن مجيد تكرار شده و اين نشانه اهميئّت فوق العاده اين 
وصف الهى است! 


4 160 سعورة ره ابد ونايق وازماقر ميو به يكمنن نارهو ف 1ن هحيد تكراز كيده وغالاً ضيف وراف عداونه متغال 


وع7|ا) .)١‏ مجمع البيان» جلد اول» صفحه "5. 

(؟). اين دو تفاوت را فخر رازى در تفسير خود از بعضى نقل كرده است( جلد اول» صفحه 377). 
( ؟). مصباح كفعمى» صفحه .5١8‏ 

.)١ (‏ سوره شورىء أيه 4. 


.)١ (‏ سوره رعدء أيه 1١١‏ 


[1ع”] 

اللدية 

]81[ 

]"85[ 

]805[ 

[عه"] ( ”"). سوره العمران. آيه .18١‏ 
[0ه”| ( ©). سوره يوسفء آيه 8م. 

[0] ( 0). سوره هودء آيه /ا. 

إلاه؟| ( 2). سوره احزاب» أيه 7ه. 

[08] (/). سوره حشر آيه 37. 

.)١ ( ]09[‏ مرحوم كفعمى در مصباح عكس اين را ذكر كرده استء همجنين در نهايه ابن اثير نيز ولا-يه را به معناى سريرستى و 
وَلايه را به معناى نصرت و يارى كردن ذكر نموده؛ و بعيد نيست نسخه مفردات در اينجا غلط باشد. 

.)١( ]”20[‏ ربء عمو و عموزاده؛ فرزند» فرزند خواهرء آزاد كننده برده» آزاد شده. برده؛ مالك. تابع» كسى كه موره انعام قرار 
كرفته» شريكك» هم ييمان» صاحبء همسايه؛ مهمانء داماد» نزديكك» نعمت دهنده؛ عقيد» ولى» اولى» آقاء دوستء ناصرء متصرف و2 
سريرست در امور( الغديرء جلد 2١‏ صفحه .)0"28١‏ 

[21”] ( 5). نهايهُ ابن اثير» جلد ه» صفحه 578, ماده ولى. 

.)١( ]81[‏ التحقيق فى كلمات القرآن الكريم ماده« حفظ). 

.)١ ( ]”2*[‏ كلمات قصارء جمله .5١0١‏ 
8" 


ع8" ( ؟). سوره انفطار آيه .175-1١‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه ٠1١0٠‏ از بمعزنز 


[ه8"] ( .)١‏ مصباح المنير قتبومى. 

[ع8"] ( 2). التحقيق فى كلمات القرآن الكريم. 

[/#8] (). لسا العرف هافة وقيي: 

.)١ ( ]”4[‏ لسان العربء مقائيس اللغه. و نهايةٌ ابن اثير - در بعضى از تفاسير از ابوعبيده كه از علماء لغت است نقل شده كه در 
كلام عرب تنها ينج اسم است كه بر اين وزن آمده است١‏ مهيمن»» مسيطر( به معناى مسلط) مبيطر( دام يزشكك) و مبيقر( كسى كه راه 
را به سوى جلو مى كُشايد و مخيمر نام كوهى است.( تفسير ابوالفتوح رازى). 

.)7١ ( ]*89[‏ مصباح كفعمى» صفحه ."١8‏ 

.)١ (|0١[‏ سوره حجء آيه /ه. 

[1/ا”]| ( ؟). سوره ذاريات» آيه /ه. 

[١/ا”]|‏ (”"). سوره انفطارء آيه 2, قابل توه اينكه: وازه كريم" بيست و هفت)» بار در قرآن مجيد آمده.ء ولى در موارد بسيار 
محدودى به عنوان وصف يرورد كار ذكر شده. 

[ 6016# شوره بقرف آله /#ادواؤه ميد غفده باردز قرآن مجيد آمده وغالياً باغتى شمراه اث و به عنوان ذو وصف]اذ 
اوصاف الهى ذكر شده است. 

ع/ا"] ( 0). سوره سباىئ آيه 328. 

.)١ (‏ مفردات راغبء مقاييس اللغه. و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم. 

.)١ (‏ سوره تكاثر آيه 8 

( ؟). تفسير برهان» جلد 5 صحفه 2٠١7‏ حديث 58- 4 13-11, 


) ). سوره انفال» أيه ع 


4 
ل 


). سوره مؤمنونء» آيه .1١85‏ 


5 
ل 


1 سوره واقعه. أيه 264 
.)١ (‏ مصباح كفعمى» صفحه /1". 


انفية 

[0/ا] 

|0302 

ففنة 

لكيه 

[4/ا”| ( ؟). سوره يوسفء آيه ."1١‏ 
اليد 

[1ى؟]| 

[كى"] 

.)١(] 1‏ مصباح كفعمى» صفحه ."9١‏ 

[4] ).سروه اسرات يه 11 والمة رحسان #باز درقرآن نيد( غتر ارس الله كه ون اغاز سوردها آسك) تكران شده 
استء و اين نشانه اهتمام فوق العاده قرآن نسبت به آن است. 

[84] ( 1). سوره نساءء آيه 14- وازهه رحيم» در قرآن مجيد ١١5‏ بار- غير از آغاز سورهها- تكرار شده كه باز حكايت از اهمّت 
فو قالعاده آن مى كند. 

[8"] (”). سوره اعرافء آيه -١18١‏ اين وازه جهار بار در قرآن مجيد آمده استء كاه به صورت خطاب مانند آيه بالا و كاه به 
صورت ضمير غائب( و هو ارحم الراحمين)( سوره يوسفء آيات 88- 45) آمده است. 

[817"] ( ©). سوره بروجء آيه 15. 

[8ى"] ( .)١‏ سوره بقر آيه -١87‏ وازه« رئوف» يازدهبار در قرآن مجيد آمده است. در بسيارى از موارد همراه با صفت رحمت 
مانند آيه فوق استء و كاه به صورت: رئوف بالعباد) آمده است. 


[4ل"؟]| اوه سوره انعامء آيه -٠١*‏ وارُهه لطيف» هفت بار در قرآن مجيد آمده است و در همهجا به عنوان وصفى از اوصاف 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطعلا أماع3ات. الالثالانا صفحه ٠١01‏ از معان 


يرورد كار استعمال شده. 


[0وم] ((*. سوره مريمء آيه /ا؟- وازه حفى» تنها دو بار در قرآن آمده كه فقط يكك مورد آن توصيف يرورد كار استء( در آيه 


فوق). 

زنة"؟]( 0. مستدركك سفينةُ البحار از مرحوم علامه متتبع نمازى شاهرودى, جلد 5 صفحه 170. 

[؟29] ( .)١‏ بحارالانوار جلد /ا صفحه 717 حديث (١‏ باب مايظهر من رحمة تعالى فى القيامه) 

.)١ ( ]"99[‏ سفينةٌ البحارء جلد 2١‏ صفحه 2117. 

.)١ ( ]"9[‏ مصباح» صفحه 70". 

.)1١ ( ]90[‏ مجمعالبحرين» ماده« ود)- توحيد صدوق» صفحه .1١5‏ 

.)١ ( ]9[‏ سوره بقرهء آيه -١57‏ سوره توبه» آيه 21١17‏ سوره توبه» آيه 1718- سوره نحلء آيات /او /ا#- سورهحجء آيه 80- سوره 


نورء آيه -٠١‏ سوره حديدء آيه 9- سوره حشر آيه .٠١‏ 

[91"] ( ؟). نهايه ماده« رأف» و لسان العرب همين ماده و مجمع البحرين. 
.)١ ( ]"94[‏ سوره بقرهء آيه -١57‏ مجمعالبيان» جلد ‏ صحفه 8 
.)١ ( ]"89[‏ سوره انعام» يه ٠١‏ سوره حجء آيه 2# سوره لقمان» آيه 18 سوره ملكك؛ آيه 15 سوره احزاب» آيه ع" 
[57]50). سوره يوسفء آيه ٠٠١‏ سوره شورىء آيه 19. 
[0]601). مفردات و لسان العربء ماده لطف). 
[601] ( ©). مصباح كفعمى» صفحه 07 
|2١9[‏ 
[؟١2|‏ 

[6 :ا 
[2508] 


.)١ ( ]*٠*‏ مفردات» لسان العربء مقاييس اللّغْه و نهايه ابن اثير و تاج العروس و كتاب العين. 


(|6٠05‏ 5). سوره اعراف» آيه لا18. 


به 


6 


م 


.)١ (‏ سوره مؤمن, آيه - اين وصفء فقط در يكك آيه از قرآن مجيد آمده است. 

م.ءع 0" . سوره بقره» آيه -١0/”‏ وازهه غفور» ١‏ بار در قرآن مجيد تكرار شده» و در غالب موارد مانند آيه فوق با وصف١‏ رحيم) 
همراه است. 

١ ]©7[‏ #ارسووة زمن أبهلحوصضت زخناقة وار مادو قرأ ميد آأمدة كددو مد عورد ها وصظ و دنه شيدون اند فرق 
همراه است( سوره صء آيه 288- سوره زمر آيه ه- سوره غافر» آيه 57) ودر دو مورد به تنهايى به كار رفته( سوره طهء آيه 5/- 
سوره نوحء آيه 2٠١‏ 

إحمعهع]| 0 سوره حجء آيه اين وصف ينج بار در قرآن مجيد آمده كه در جهار مورد با غفور» همراه است( سوره حج.ء آيه 
6- سوره مجادله. آيه ”» سوره نساءء آيه “اع» سوره نساءء آيه 44) و در يكك مورد با« قدير) همراه شده( سوره نساءء آيه .)١159‏ 
زوعع] (0"). سوره بقره» آيه /30”- وازهم تواب» يازدهبار در قرآن مجيد به عنوان» وصفى از اوصفا يرورد كار به كار رفته» ودر 
همهجاء جز دو مورد با وصف: رحيم» همراه است و در يكك مورد با وصف١‏ حكيم)( سوره نورء آيه 2٠١‏ ودر يكجا به صورت تنها 
به كار رفته( سوره نصرء آيه ”) 

]8٠١[‏ ("). سوره حشرهء آيه -7١7‏ وازه« متكبر) هشت بار در قرآن مجيد آمده است كه فقط در آيه فوق به عنوان وصفى از اوصاف 
يورد كار ذكر شده. 

(|811١|‏ ). مصباح كفعمى» صفحه 53 توحيك صدوق» صفحه -5١8‏ مفردات راغب» لسان العرب» مقاييس مادهغ غفرا. 


]03 لاعنوا برورن فقول است كه دو واو آن درهم ادغام شده. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاعلا أماعجحات. الالالالانا صفحه ٠١01‏ از معان 


81] ( 7). نهج البلاغهه خطبه 5717. 
اع رم 0 نامه *88. 
]6 جارالاوان نس ع مقع عاسديك #كدياتك فلاعقوالله:.. 
0١368‏ سقينة البحان جلك الا مقس ا 
87 061 اضوك كال بولك ال حرفت و« العاف العقى عد بخ لد 
1ع ) ادو اه ل 
ا تحار الانوار جد ع مني اديه قا بات التريةا و انراهها. 
60] 1 06 لوبعد حدوقه مفيت غزولا 


فضا .)١ <١‏ مصباح» صفحه 0 


["اع| 

[؟3ع]| 

[فاع]| 

]ع١2[‎ 

[/اقع| 

./ سوره تحريمء آيه‎ .)١(]5148[ 
[19ع]‎ 

|ا؟١[‎ 

|]عك1١[‎ 

[ككع]| 

فضا يوه سوره شورىء آيه -١*‏ وازهه شكور» 9 بار در قرآن مجيد آمده كه تنها در جهار مورد» وصف خداوند است( فاطر- 7 
و6" شورى- 7 تغاين - .)١17‏ 

إعاع| .)١(‏ سوره بقره» ايه 16/8 اين وازه« شاكر» جهار بار در قرآن مجيد آمده و تنها در دو مورد به عنوان وصف الهى است( 
سوره نساى آيه /ا١).‏ 

[610] ( ). سوره انعام» آيه ١ه-‏ وازه؛ شفيع» ينج بار در قرآن مجيد كه در سه موردء وصف الهى است( سوره انعام» آيه 4/١‏ سوره 
سجده آيه ©). 

[5؟] ( ”). سوره انعام» آيه -1٠١7‏ وازهه وكيل» بيست و جار بار در قرآن مجيد آمده كه قسمتى از آن به عنوان توصيف يروردكار 


أسب 1 مانئك: سوره العمرانء آيه ”/ا١-‏ سوره هود. آيه -١١‏ سوره يوسفئء آيه 88- سوره قصصء آيه 78- سوره نساءء آيات امو 


او 

[/ا”*] ( ©). سوره زمره آيه 8"- وازه« كافى)؛ فقط يكبار در قرآن مجيد آمده( در آيه فوق). 

.)١ ( ]878[‏ اصول كافى, جلد ؟» صفحه 884( باب دعوات موجزات) حديث 378. 

[9؟8] ( ؟). سفينه البحار» جلد »١‏ صفحه 7١١‏ ماده شكر و اصول كافى؛ جلد ؟؛ صفحه 95( باب الشكر) حديث ”. 
[0©] ( ). مصباح اللّغهء مقاييس» لسان العربء نهايه ابن اثير» التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» و كتاب العين. 
[1ا*] ( .)١‏ در تفسير نمونه جلد اول ذيل آيه 50 سوره بقره صفحه 317 به بعد بحث مشروحى در اين زمينه آمدهاست. 
[؟”©] ( ؟7). سوره 2100 آيه بقره. 

.)١ ( ]*7[‏ مصباح كفعمى» صفحه 6 قاموس اللغه ماده؛ شفع». 

.)١ ( ]57"[‏ مجمع البيان» جلد "1 صفحه لك ذيل آيه 80 سوره نساء. 

]1ل مقامس اللغف مهقرذات و الاق الغرت: 

[97] ( "). توحيد صدوق» صفحه 518. 

[0] ( ©). مصباح» صفحه 18". 

.)١( ]©98[‏ تاج العروس ماده وكل. 

[9؟] ( .)١‏ بحارالانوار. جلد 1/0 صفحه 1/4 حديث 88 باب ما جمع من جوامع الكلم. 

]*٠[‏ ( 7). تاج العروس فى شرح القاموس ماده كفى. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه نلاه١ ٠‏ از بمعزنر 


[1ع*] ( .)١‏ سوره زمر آيه 8”8. 

[؟ع©] ( ؟). سوره نساءء آيه 8- وازهه حسيب» جهار بار در قرآن مجيد آمده.؛ كه در سه مورد به عنوان وصفى از اوصاف الهى 
است( سوره نساءء آيه 88 و سوره احزاب» آيه 9”") و در يكك مورد به عنوان وصفى از اوصاف انسان در قيامت است كه نامه 
اعمالش به دست او داده مى شود( سوره اسراء. آيه 15). 

[#ع] ( "). سوره بقرهء آيه 7١7‏ اين وصف هشت بار در آيات قرآن مجيد آمده كه دليل روشنى بر تأكيد واهميّت آن است( 
سوره آلعمرانء آيات 194 و -١194‏ سوره مائده» آيه *- سوره رعدء آيه -5١‏ سوره ابراهيم» آيه ١ه-‏ سوره نور» آيه 59- سوره غافر» 
آيه /00). 

[ع*] ( .)١‏ آيه انعام» 87- اين وصف فقط يكبار در قرآن مجيد در آيه فوق آمده است. 

[هع*] ( 7). سوره انعام» آيه -١88‏ اين وصف دوبار در آيات قرآن آمده است آيه فوق و آيه ١817/‏ سوره اعراف. 

[عع] ( "). سوره بقرهء آيه -١987‏ اين وصف جهارده بار در آيات قرآن مجيد آمده كه دليل بر تأكيد و اهميّت است( سوره بقره» 
آيات 1928-7١1١‏ سوره العمرانء آيه -١١‏ سوره مائده. آيات 27 /94- سوره انفال» آيات 1 750 8 7ه- سوره رعدء آيه # سوره 
غافر» آيات 2# 77- سوره حشرء آيات 8 /0. 

[0؟*] ( .)١‏ توحيد صدوقء, صفحه ٠١7‏ همين معانى سهكانه نيز در مصباح كفعمى» صفحه 776 آمدهاست. 

[4ع*] ( .)١‏ تفسير قرطبى» جلد ع صفحه 75887. 

[9*] ( 7). روحالمعانى» جلد لا ص .١185‏ 

[٠0؟]‏ ( "). مجمعالبيان» جلد ؟» صفحه 2198 ذيل آيه 7١7‏ بقره. 

[581] ( ©). مجمع البيان» جلد ١‏ صفحه 198 ذيل آيه 7١7‏ سوره بقره. 

[؟807]( 2). همان مدركك. 

[#هع] ( 2). مجمع البيان» جلد ؛ صفحه ”اين حديث در روحالمعانى» جلد ا صفحه 185 نيز آمده است. 

.)١( ]52[‏ سوره نساءء آيه 68- واه نصير» بيست و جهار بار در قرآن مجيد آمده كه تنها در جند مورد به عنوان وصف 
يرورد كار است( سوره فرقان» آيه -١‏ سوره بقرهء آيه .)1١9/‏ 

[ههع] ( .)١‏ سوره حج, آيه 1/8- توصيف بهه نعم النصيراء در دو آيه از قرآن مجيد آمده كه هر دو وصف الهى استء يكى آيه فوق 
وديكرى آيه 5٠‏ سوره انفال است. 

[8؟] ( 1). سوره العمرانء آيه -١8١‏ توصيف به خيرالناصرين» فقط يكبار در قرآن مجيد آمده و آن هم در مورد خداوند است. 
[/ادع] ( .)١‏ سوره انعام» آيه 16- تعبير به قاهر در دو آيه از قرآن مجيد آمده استء ٠‏ انعام» آيه .)2١‏ 

.)١( ]688[‏ سوره يوسفء آيه 9"- وازهه قهار» شش بار در قرآن مجيد آمده است كه در همه به عنوان وصفى از اوصاف الهى 
است.( سوره رعدء آيه -١8‏ سوره ابراهيم» آيه 58- سوره صء آيه 20- سوره زمره آيه * و سوره غافره آيه .)١18‏ 

[09] ( . سوره يوسفء آيه -1١‏ واه« غالب» سه بار در قرآن مجيد آمده كه تنها در يكك مورد به عنوان وصفى از اوصاف الهى 
ذكر شده. و وازهه غالبون» به صورت جمعى نيز شش بار آمده است. 

.)١ ( ©:‏ مقائيس اللغهء مفرداث راغب و لسان العرب. 

١؟]( .)١‏ سوره رومء آيه 8. 

"#ع] ( .)١‏ سوره حشرء آيه 37. 
ا 


ا 
ا 
ا 
1 


لاترع| 2 مقائيس اللغه. مصباح كفعمى» لسان العرب» مجمع البحرين. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3لات. الالائالانا صفمحه عاج١ ٠‏ از بمعزنط 


عمع| (0). تفسيرالميزان» جلد 2.١9‏ صفحه 508. 
مءء |( ؟). مصباح كفعمى» صفحه 5" و فى ظلال القرآن» جلد ل صفحه .6١5١‏ 


ا 

ا 
ءع2ع] ( .)١‏ تفسير فخر رازى» جلد 2794 صفحه 597. 
/ا*] ( 7). تفسير قرطبى» جلد 4» صفحه 72878 اين معنا را به عنوان يكى از احتمالات آورده است). 
ا 


1 
١‏ 
1 
1 
زل88] 03 توعد عدوة» مق كاز بات اسماه الل عالن). 

.)١ ( ]689[‏ هر دو حديث از توحيد صدوق صفحه 708, حديث اول و در اصول كافى؛ جلد 27 صفحه 288 نقل شده است( باب 
حق الجواز حديث .)١‏ 

.)١ ( ]*[‏ سوره رومء آيه 0- مرود دوم( وازه محى) در سوره فصلتء آيه 9 آمدهاست كه آن هم اشاره به احياءمرد كان در 
قيامت دارد. 

[١لا؟]‏ ( .)١‏ مقائيس اللغه» مفردات» لسان العرب و نهاية ابن الاثير و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم 

[؟/ا©] ( .)١‏ سوره انعام» آيه 177. 

["الاع] ( ؟7). سوره نحلء» آيه /31. 

[ع/ام] ( .)١‏ سوره العمران؛ آيه 48. 

[ه/ا؟] ( ؟). سوره انعام» آيه 19. 

[*/ا5] ( .)١‏ ابن منظور در لسان العرب؛ و زبيدى در شرح قاموس مى كويند:: شهيد؛ در ميان اسماء الله به معناى كسى استث كه در 
شهادتش امين استء و بعضى كفتهاند شهيد كسى است كه جيزى از علم او ينهان نيست و شهيد به معناى حاضر است( البنّه نه 
حضور مكانى بلكه حضور به معناى احاطه وجودى). 

[لالاع] ( .)١‏ سوره فرقان, آيه "١‏ 

.)١ ( ]51/8[‏ سوره حجء آيه *ه- وازه« هادى)( كه در بعضى از حالات١‏ هاد) كفته مىشود) ده بار در قرآن مجيد ذكر شده كه تنها 
دوبار به عنوان توصيف يرورد كار آ مده است. 

[هلا؟] (”7). كتاب العين - مفردات راغب- مقائيس اللغه- تاج العروس - لسان العرب- مجمع مجمع البحرين( ماده هدى). 

[ جمع]| ( .)١‏ سوره طى آيه .2١‏ 
.)١ (]41[‏ سوره سجده. آيه 35. 
.)١(|]5857[‏ سوره محمد آيه .١7/‏ 
[88ع] ( ؟). سوره اعراف» آيه 87. 
[6مع]| .)١(‏ سوره مؤمنون» آيه .١٠١9‏ 
[همع] ( .)١‏ سوره اعراف» آيه /1/,. 
[682] ( *). سوره انعام» آيه /ام. 
[لامع] ( ع). سوره اعراف» آيه 84. 
[خمع]| ( .)١‏ سوره جمعده آيه .١١‏ 
[84؟] ( ؟). سوره العمرانء؛ آيه .18٠١‏ 
[90ع] ( "). سوره اعراف» آيه .١100‏ 
[3وع| 


.59 سوره مؤمنونء آيه‎ .)6 (]*١ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع /إأماع3دات. الالالالانا صفحه ٠١00‏ از معان 


[؟9ع] ( 0). سوره انفال» آيه 0" 

[9ع] ( 2). سوره انبياء» آيه 84- در قرآن مجيد بعضى تعبير ديكر كه داراى وازه خير» و به عنوان وصفى از اوصاف الهى مى باشد 
نيز ديده مى شود» هرجند مضاف اليه آن به صورت صيغه جمع نيستء و اين تنها در يكك مورد است و آن آيه شريفه فاللّه خير حافظاً 
وهو ارحم الراحمين:٠‏ خداوند بهترين حافظان است و او ارحم الراحمين مى باشد)( يوسف 66). 

*وع] ( .)١‏ سوره طى آيه */. 

) 
) 
) 


إخضن روحالبيان» جلد 9» صفحه /075. 


عوع روحالبيان» جلد 9 صفحه /57. 
/ابوع نهجالبلاغه. خطبه .4١‏ 
|( 
0 
0 
.)١ ١ ]7‏ مرحوم كفعمى در مصباح در تفسيره خيرالناصرين» مى كويد:: مَغناه كثْرةٌ تكرار النَضْر مِنْهُ كما قيِلَ حير الرَاحمِينَ لِكثرة 


رَحْمَتِهِ:)٠‏ مفهوم اين وصف اين است كه يارى به طور كثرت از ناحيه او تكرار مى شود همان كونه كه كفتهاند كه خير الراحمين به 


تاج العروس فى شرح القاموس مادهه مكر). 
ليله سوره انفال» ايه غرة 


١ 


1 


1 

[هدع] (0. 

إقوع]|(0). 

الاوع]| ( 0). 

:)١( |]‏ تسير قهز رازى :جلك 48 صفح 3 
زووع]|(0). 

.) (|هف٠١[‎ 

.8١ روح المعانى» جلد 07 صفحه‎ .)١(]801[ 
اه١5[‎ 


خاطر كثرت رحمت او است( مصباح» صفحه 0768- همين معناى را مرحوم صدوق در كتاب توحيد با مختصر تفاوتى آورده است( 


توحيد» صفحه 1 


[:8] ( ؟). بحارالانواره جلد © صفحه 707 او مى كويد: الخير معنى التفضيل و لا حاجة الى ما تكلفه). 
.)١(]80[‏ سوره ابراهيم, آيه ؟. 

.)١ (]200[‏ سوره نساءء آيه 12*5 و سوره اعراف» آيه 157. 

.10 سوره بقرهء آيه 0/8 سوره توبهء آيه #, سوره فتح, آيه‎ .)١(]002[ 

[/0ه] ( "). سوره اعراف» آيه 15. 

.5117 شرح تجريد قوشجى» صفحه‎ .)١0]808[ 

.٠١8 ملل و نحل شهرستانى» جلد اول» صفحه‎ .)١1(]0:9[ 

.,/ سوره مجادله. آيه‎ .)١(]0٠١[ 

.١ باب‎ »1١ بحارالانوار» جلد 5» صفحه /8» حديث‎ .)١(]01١[ 

.)١ باب صفات الذات» حديث‎ (٠١7 اصول كافىء, جلد اول» صفحهيئع‎ .)١(]417[ 

.)١ (]8١7[‏ سوره نساىء آيه /ا/, 

.١377 سوره نساءء آيه‎ .)١ ( ]١[ 

[6١ه]‏ ( "). سوره العمران. آيه 107. 

[215] ( 6). سوره احزاب» آيه -1١‏ در آيات ديككرى از قرآن مجيد نيز همين مفاهيم آمده است مانند سوره ذاريات» آيه ه» سوره 


انعام؛ آيه 316 سوره زمره آيه على سوره فتح, آيه /77» همجنين در سوره انعام آيه 158 و سوره حجرء آيه 6م تعبير به« انالصادقون» 
مده اسة: 


.)١ (]8117[‏ سوره فتح» آبه /ا”. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ٠١0‏ از معان 


.)١ ( ]818[‏ مفردات ماده« صدق» با تلخيص. 

.)١ (]019[‏ سوره نساء آيات 417 و177١-‏ قيل وقول مصدر است. 

.)١5(]8١[‏ روحالمعانى» جلد ه. صفحه 10( ذيل آيه /ا1/ سوره نساء). 

.18١ صفحه‎ ,5١ روح المعانى» جلد‎ .)١(]011[ 

.)١5 (]071[‏ تفسير الميزان» جلد 2١8‏ صفحه 08:"- اين مطلب در تفسير فخر رازى نيز اشاره آمده است. 
[87] ( "). تفسير قرطبى» جلد 2 صفحه 0779. 

.)١ ( ]87[‏ تنبيه الخواطرء صفحه 27". مطابق نقل ميزان الحكمة. جلد "7 صفحه .١159‏ 

[210] ( "). زبدة المعارف فى اصول العقائد محقق لاهيجى» صفحه 7 

.88 سوره يونسء آيه‎ .)١(]072[ 

[0717] ( ؟). سوره كهفنء آيه 59. 

[0158](”"). سوره توبهء أيه ١و‏ سوره رومء آيه 83 

[819]( 6©). سوره يسء آيه 06. 

[870] ( ). سوره بقرهء آيه 31/7. 

[281] ( 2). سوره نسائ آيه 9ع8. 

[؟”27] (/). سوره العمران. آيه .١٠١8‏ 

[*27] ( 8). سوره العمران,؛ آيه 18. 

[ع"8] ( 4). سوره يونسء آيه 8. 

[ه*2] ( .)١‏ سوره انبيا آيه /اع. 

[ع*2] ( .)١‏ سوره فصلتء آيه #ع. 

[9ة] ( "). سوره صء آيه 14- آيات فراوان ديكرى در اين زمينه در قرآن مجيد آمده است كه ما از آياتى كه يكك مضمون با دو 


عبارت» و يا حتّى با يكك عبارت داشتند از هر كدام نمونهاى انتخاب كرديمء از جمله آيات زير نيز كوياى اين مطلب است: 

سوره نساءء آيات ٠‏ ول/الا- سوره عنكبوت» آيه -٠‏ سوره انفال» ايه - سوره بقره. أيه ١‏ به اضافه ١‏ آيه ديكر كه همه 
تعبير به لايظلمون» دارد و بدون استثنا اشاره به نفى ظلم از خداوند مى كند) و سوره يونسء آيات 57 و 05. 

.)١ ( ]288[‏ سوره اعراف» آيه .١12٠‏ 


أ 

0]|( 0 سوره انعام» أيه ١‏ 
١‏ ؟). سوره جن» آيه 16 
.| 


1 
الله 
[851]( "). سوره مائده؛ آيه 57- لسان العرب- مفردات راغبء و مقائيس اللغه و مجمع البحرين. 

[؟25] .)١(‏ منتخب الاثر» صفحه /717- در اين كتاب ٠٠١‏ حديث به اين مضمون( با تفاوتهاى مختصرى نقل شده) در كتاب 
نورالابصار نوشته محمّد شبلنجى نيز همين مضمون در روايات متعدّدى آمده است صفحه -1١/41/‏ 184. 

[*ع2م| .)١(‏ لسان العرب» جلد لا ماده( قسط). 

[؟85] ( .)١‏ قوم نوح و عاد و ثمود؟ و قوم ابراهيم و قوم شعيب قوم لوط. 

[هع2] ( .)١‏ تفسيرالميزان» جلد ”2 صفحه 815( با اقتباس). 
[52ه| 


.)١ ( ]862‏ تفسير كبير فخر رازى» جلد لل صفحه .١75‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ٠١017/‏ از بمعزنر 


.)١ ( ]81[‏ تفسير الميزان» جلد *؛ صفحه 119( با اقتباس). 

١9 884‏ فشسير قهز وادئ: خلد الل سف 2 

.)١ ( ]89[‏ تفسير المنار» جلد 21١‏ صفحه 184. 

لقق 3 ا شير قف راوس خلد #ااعيقيه اا 

]03 تسر فخر رازع + جلد »صفح 112. 

[001] ( ؟). مجمعالبيان» جلد 4 صفحه 18. 

[ 013886 سير الودان جلد ءامنا 

.)١ ( ]80[‏ نورالثقلين» جلد ؟» صفحه 400 حديث ./١‏ 

.)١ ( ]806[‏ سوره آل عمران» آيه 47 و سوره انفال» آيه ١ه‏ و سوره حجء آيه ٠١‏ و آيه مورد بحث. 
88] 13 سدار رار فد ع سق اديع 8 انار 

إلاهة] (0). نهج البلاغه» كلمات قصارء كلمه ٠/ا؟.‏ 

.)١ ( ]008[‏ شرح تجريد قوشجى؛ صفحه 61. 

[004] ( ؟). معناى جهارمى براى حسن و قبح تصوّر مىشود كه از موضوع بحث ما خارج است و آن حسن به معناى موافقت با 


طبع( مانند روى زيبا) و قبيح به معناى منافرت با آن است. 

.)١ ( |‏ سوره قل آيه 0اع". 

.)١ (‏ نهجالبلاغهء خطبه 180. 

( 7). نهج البلاغه» خطبه .75١‏ 

( "). نهج البلاغه» خطبه .١19١‏ 

( ع). تفسير صافى ذيل آيه 4 سوره الرحمن. 

.١ (‏ بحارالانوار» ج '» صفحه 2:02 حديث 58 باب 1. 

( ؟). المعجم المفهرس لالفاظ الحديث النبوى» جلد 5 صفحه .١180‏ 
( *). المعجم المفهرس لانفاظ الحديث النبوى» جلد 5 صفحه .١181‏ 
.)١ (‏ بحارالانوار» جلد ه. صفحه ١ه‏ حديث 87, 


صوق 5ق بد :ا ماس به اكرات ع و الم ايت 1 

( '). مصباح المتهيجد شبخ طوسى» صفحه (١0#‏ دعاهاى بعد از نماز شب). 

ا سوية افوا ادامل ب قد ماه 117 

سؤوه اشراك ا بمدقا 

[#أنسوية قبا لكا 

ا دسو 1 

.)١ (‏ سوره كهنء آيه -١‏ اشر "بر وزن شمر "به كار مهم و شككفت آورء ويا بسيار زشت و زننده كفته مى شود. 
.)١(‏ سوره كهفء آيه #لا. 


[20ه| 

[21ه| 

[25ه| 

[29م| 

[ع*2ه| 

[معه| 

[28ه] 

[/ا8ة| 

[معه| 

.)١ ( ]884[‏ مسند احمد جلد اول» صفحه 94( جاب دار صادر بيروت). 
[ ١ه‏ 

[الاة| 

[كلاة| 

[ "لاه 

[؟لاه| 

[هلاه| 

[2/اة| 

[لالاة] 

[01/8] ( ”"). سوره كهفء آيه /الا. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ٠١0/‏ از بمعزنز 


صفحه 709 تفسير روح المعانى» جلد 10. صفحه 01/5 تفسير مراغى» جلد 10, صفحه 88 
[41ه] ( "). سوره انعام» آيه .١90‏ 
.)١ ( ]2884[‏ سوره اسراف آيه 30 
.)١ ( ]08[‏ منتهى الآمال» جلد 27 صفحه 9؟5. 
.)١ (]290[‏ سوره نساءء آيه 4ل. 
.)١]041١[‏ تفسير فخررازى» جلد 2.٠١‏ صفحه .19١0‏ 
[095]( 5). سوره روم آيه .6١‏ 
.)١ ( ]29*[‏ سوره رعدء آيه .١١‏ 
[9ه|( ؟). سوره انفال» آيه "ه. 
[90] ( *). سوره روم آيه 2". 
.)١(]09[‏ سوره نحلء» آيه .١١7‏ 
.)١ ( ]091/[‏ سوره عنلكبوت» آيه ٠ع8.‏ 
.)١ ( ]898[‏ روحالبيان» جلد ؟» صفحه /ا. 

.)١ ( ]49[‏ سوره سباء آيات -17-١5‏ تفسير اين آيات و شرح الوق كان عر قير تعرس تلك م مقس ةا مقصلا آمده است. 
.)١(]200[‏ سوره هود آيات .191-1١٠١‏ 

"07 صفحه‎ 0/١ بحارالانوان جلد‎ .)١(]201[ 

[207](؟). همان مدركك» صفحه 05" 

[20]("). همان مدرك» صفحه 08". 

.)١ (|]20[‏ بحارالانوار» جلد 2/١‏ صفحه 208 حديث ©/. 

[ه١2] .)١(‏ اصول كافىء, جلد ”؟. صفحه #ل/الا, حديث 7. 

.)١(]202[‏ سوره نوحء آيات» -٠١‏ 11- تفسير منهجالصادقين» جلد .٠١‏ صفحهئ (١9‏ با كمى تلخيص). 

٠.0١ ( ]201/[‏ يضرَعُوْنَ) از ماده تضرّع) به معناى خضوع و حالت تقاضاى توام با تواضع است( در اصل از ماده ضرع به معناى نزول 
شير از يستان است). 

.)١ (]2:8[‏ سوره اعراف» آيه 45- شبيه اين آيه با كمى تفاوت در سوره انعام؛ آيه 937؟» نيز مده است. 


الها .)١ ١‏ سوره رومء آيه 5 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


.)١ ( 2٠١‏ سوره سجده. أيه زفة 


.١33 سوره اعراف» آيه‎ .)١( 

.)١ (‏ نهجالبلاغه» خطبه 157. 

.)7١ (‏ بحارالانوار» جلد 85 صفحه 2770 حديث 28. 
( "). بحارالانوار» جلد 88 صفحه 27١١‏ حديث 18. 
.)١ (‏ اصول كافى» جلد ؟» صفحه 587؛ باب استدراج» حديث .١‏ 
( ). غرر الحكم( به نقل ميزان الحكمة جلد اول: البلاء مذكر» صفحه 688»). 
.)١ (‏ سوره انبياء» آيه 8”. 

.)1١ (‏ سوره بقره. آيه 100. 

.)١ (‏ سوره فجرء آيه .١18‏ 

( ١؟).‏ سوره احزاب» آيه .١١‏ 

( "). سوره احزاب» آيه .٠١‏ 

.)١ (‏ بحارالانوار» جلد 88 صفحه 2770 حديث 28. 
( ؟). نهجالبلاغه» خطبه 197( قاصعه). 

("). همان مدركك. 

00 سوره انعام» آبه 09 

.٠١ سوره هودء آيه‎ .)١( 

( ؟١).‏ سوره العمران. آيه .٠١7‏ 

.)١ (‏ بحارالانوار» جلد *, صفحه .١159‏ 

.)١ (‏ سوره شرح آيات ه- 8. 

.)١ (‏ رمز موفقيت. 

.)١ (‏ انسان موجود ناشناخته» صفحه 187. 

.)١ (‏ نهجالبلاغه. نامه 0؟. 


.)١ (‏ تفسير فخر رازى» جلد 7 صفحه 190. 


.)١(‏ بحارالانوار» جلد 0 صفحه 35٠‏ حديث ره 
0" بحارالانوار» جلد 0 صفحه ١ل“‏ حديث .3١‏ 
صفحه 2١16‏ و8١08‏ و بحارالانوار» جلد 8 باب السعادةٌ و الشقاوه مراجعه فرمائيد. 


١ع‏ |( ). مرات العقول» جلد دوم» صفحه اا باب الخير و الشرٌ حديث اول). 
.)١ ( ]681[‏ سوره زلزال؛ آيات 8-/. 


2١١‏ ( "). نظير همين معناى در سوره اعراف» آيه 18/8 و سوره زخرفء آيه 58 نيز آمده است. 


صفحه ٠١09‏ از بمعإنا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه ٠١٠‏ از بمعزنز 


.)١( ]287[‏ تنها در روايتى كه ازامام صادق عليه السلام نقل شده مردى به عنوان سؤال مىيرسد:« ان اساس الدين التوحيد و 
العدل», و توضيح در اين زمينه مىخواهد و امام عليه السلام با توضيح خود به طور ضمنى اين سخن را تأييد مىفرمايد( به 
بحارالانوار» جلد 0» صفحه ١7‏ مراجعه فرمائيد). 

.)١ ( ]25'[‏ براى توضيح بيشتر به تفسير نمونه جلد »١‏ ذيل آيه 57 و58 بقره مراجعه فرمائيد. 

.)١ ( ]26*[‏ براى توضيح كامل در مسأله قضا و قدر و سرنوشت كتاب انككيزه بيدايش مذاهب( صفحه 17 تا )6١‏ و تفسير نمونه» 
جلد 77 صفحه 7/. 

.)١ ( ]**0[‏ توضيح اين بحث به طور مشروح در تفسير ييام قرآن جلد دوم تفسير ييام قرآن» صفحه 080" تا 72٠‏ آمده است. 

.)١ ( ]©*[‏ غررالحكم( از ميزان الحكمه. جلد 6 صفحه .)١‏ 

[880] (6). يحازالائوان جلك 0/9 سنح ع« حديق 69( مين مفسوة بداصوؤوت ديكرى زد از 1تسفيرت تقل هده« الغذل العلى 
الشقير الى وك لذ تدم و اط رونا مو المفكم هوعدالت قي نوق ال شن لشف زو كرو اطعيرقر )ل مشكة انعا 
اعم |( 0. 

زفع0] ( 0 

.6 (|عم١[‎ 


جلد ينجم 


ييشكفتار 


تفسير موضوعى جيست؟ و جه مشكلاتى را حل م ىكند؟ 


ياسخ به اين دو سؤال مهم اثر عميقى در فهم صحيحتر و بهتر كتابهايى جون كتاب حاضر دارد؛ و تا جواب اين دو يرسش روشن 
نشود نمىتوان به خوبى دريافت كه اين كونه كتابها جه هدفى را تعقيب مى كند؟ 

در ياسخ سؤال اول يادآور مىشويم كه قرآن مجيد كتابى است كه در طول 77 سال با توجه به نيازها و شرايط مختلف اجتماعى و 
حوادث كوناكون نازل شده؛ و همككام با بيشرفت جامعه اسلامى ييشروى كرده است. 

آيات سورههايى كه در مكه نازل شده عمدتاً ناظر به تحكيم يايهدهاى ايمان و اعتقاد نسبت به توحيد و معاد. و مخصوصاً مبارزه 
اعادو كر بان كه ومن رسف انك كسالك كد نات سهان "كناد قذكه تازل دمو علس عراز دك حكريت 
اسلامى بوده ناظر به احكام اجتماعى و عبادى و سياسى و تشكيل بيتالمال و نظام قضايى اسلام و مسائل مربوط به جنكك و صلح و 
نبرد با منافقان و امثال آن مى باشد كه اسلام با آن دركير بوده. 

تنه انيع بشع 1850( اميا ممصورت كله ربا لماي را مك كان كرسي ليطت كوه بأكه طق با رخاو 
مناسبتهاء و ضرورتهاء آيات نازل كشته استء مثلا ملاحظه مى كنيم كه احكام مربوط به جهاد و دستورات جنكى و عهدنامهها و 
اسيران و غرافتهاى حنكى وماتفد آن به طور يراكئده در هر غروة به مناسيث أن غروة نازل كشفف وورست ماتتد تسكهدهاق يك 
طبيب ماهر كه هر روز به تناسب حال بيمار مى نويسد تا او را به سسلامت كامل برساند. 

حال اكر آيات قرآن را كه در هر سوره از سوردها نازل شده به ترتيب تفسير كنيم نام آن «تفسير ترتيبى» خواهد بود واكر آيات 
مربوط به يكك «موضوع) رااز تمام قرآن جمع آورى نموده در كنار هم بجينيم» و آن را فصل بندى نموده تفسير كنيم نامش «تفسير 


موضوعى») است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ٠١١‏ از بمعزن 


مثدًا ه ركاه تمام آيات مربوط به جهاد كه در طى ده سال در سورههاى مدنى نازل شدهء يا آيات مربوط به اسما و صفات خداوند 
كه در طى ١‏ سال در تمام قرآن نازل كرديده؛ در كنار هم قرار كيرد» و در رابطه با يكديكر تفسير شود تفسير موضوعى نام 
خواهد داشت,ء در حالى كه اكر هر آيه را در جاى خود جداكانه 

بيام قرآن» جه ص: ١6‏ 

مورد بحث و بررسى قرار دهيم همان تفسير ترنيبى است. 

هريكك از اين دو نوع تفسير مزايا و آثارى دارد كه ما را از يكديكر بىنياز نمىسازد و به مصداق «هر جيز به جاى خويش نيكوست» 
هر دو نوع تفسير براى يوهند كان قرآن ضرورى است و لازم است. (البنّهِ در آغاز كار تفسير ترتيبى سيس تفسير موضوعى)! 

«تفسير ترتيبى) اين مزايا را دارد: 

جايكاه هر آيه را با زمان و مكان نزولشء با آيات قبل و بعدش, با قرائن داخلى و خارجى آن روشن مىسازد كه بدون اينها فهم 
دقيق معناى آيه ممكن نيست. 

به تعبير ديكر تفسير تركيبى هر آيداق را درست در جائ غود مئ بيئد؛ ورابطه 5ن رابا حيات جامعه اسلامئ و بيشرفت و تكامل آن 
در نظر مى كيرد. واين رابطه مسائل زيادى را كشف مى كند. 

در حالى كه در تفسير موضوعى آيات از شكل حوادث عينى و جزيى درآمده شكل كلى به خود مى كيرد واز جايكاه خود تا 
حدى دور مىشود. 

ولى در عوض تفسير موضوعى مى تواند از مسائل زير يرده بردارد: 

-١‏ ابعاد يراكنده يكك موضوع را كه در آيات مختلف آمده در كنار هم قرار مىدهد و موضوعات را به صورت جند بعدى و جامع 
من تكره وطلبعاً حقاق تازداق ال آن كقق م ىن كند. 

1- ابهاماتى كه در بدو نظر در بعضى از آيات قرآن به جشم مىخورد با توجه به اصل اساسى «القرآن يفسر بعضه بعضاً» (آيات 
قرآن يكديكر را تفسير م ىكنند) برطرف مى سازد. 

"- جهانبينى اسلام؛ و بطور كلى» نككرش آن را در هر مسأله و هر موضوع آشكار مى سازد. 

ع- بسيارى از اسرار نهفته قرآن را تنها با روش تفسير موضوعى مىتوان آشكار ساخت و به زرفاى آيات آن تا آنجا كه در حوصله 
استعداد انسانهاست دست يافت. 

بنابراين هيج مسلمان زرف انديش و آكاهى بى نياز از اين دو نوع تفسير نيست. 

كرجه از قديمترين أيام حتى از عصر ائمه هدى عليهم السلام تفسير موضوعى مورد توجه بوده» و دانشمندان اسلام در اين زمينه 
كتابها نوشتهاند كه نمونه روشن آن كتابهاى «آيات الاحكام» استء ولى بايد اعتراف كرد كه تفسير موضوعى از رشد شايسته 
خود بىنصيب بوده؛ و هنوز مراحل طفوليت خود را طى مى كند؛ و 

بيام قرآن» جه ص: ١5‏ 

بايد در يرتو زحمات دانشمندان به محل شايسته خود برسد. 

كتاب حاضر «بيام قرآن» كه با ابداع «يكك روش كامنًا تازه» در تفسير موضوعى قرآن» كامهاى جديدى را در اين موضوع برداشته و 
يخبدالله از استقبال كسترده و حمايت روز افزون قشرهاى وسيعى بهرهمند بوده است باز در آغاز راه استء و نياز به همكارى و 
همفكرى بيشتر از سوى علماى اسلام و مفسّران عالى مقام دارد تا بتواند به هدف نهايى برسدء و ما هميشه در انتظار نظرات تكميلى 
اهل نظر و ارباب معرفت بوده و هستيم» و از خداى بزركك توفيق و هدايت بيشتر را مى طلبيم. 


قم- حوزه علميه 
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ناصر مكارم شيرازى 


ييام قرآن» جه» ص: ١2‏ 

با همكارى دانشمندان محترم و حجج اسلام آقايان: 
محمّدرضا اشتيانى 

محمّد جعفر امامى 

عبدالرسول حسنى 

محمّد اسدى 

حسين طوسى 

سيد شمس الدين روحانى 

محمد محمدى 


ييام قرآن» ج02 ص: /1 
اهميّت بحث معاد از ديدكاه قرآن 


اشاره 


اشاره: 

يكك نظر اجمالى به آيات قرآن مجيد نشان مىدهد كه در ميان مسائل عقيدتى هيج مسألهاى در اسلام بعد از توحيد به اهمّت مسأله 
معاد؛ و اعتقاد به حيات بعد از مركك؛» و حسابرسى اعمال بندكان و ياداش و كيفر و اجراى عدالت نيست. 

وجود حدود 1٠٠١‏ آيه درباره معاد در مجموع قرآن مجيد كه قريب به يكك سوّم آيات قرآن را تشكيل مىدهدء و اينكه «تقريباً 
در تمام صفحات قرآن بدون استثناء ذكرى از معاد به ميان آ مده و اينكه بسيارى از سورههاى اواخر قرآن به طور كاملء يا به طور 
عمده. درباره معاد و مقدمات و علائم و نتايج آن سخن مى كويد, شاهد كوياى اين مدعى است. 

در جاى جاى قرآن مجيد بعد از موضوع ايمان به خحداء ايمان به جهان ديكر آمده. و تقريباً در "١‏ آيه اين دو موضوع را قرين هم 
قرار داده. ١يؤْمْنُونَ‏ بماللهِ وَ الْيوْم الآخر» يا تعبيرى شبيه آن فرموده است و در بيش از ٠‏ مورد اشاره به الَيَوْم الْآخِرَةْ- يا- الْآخْرَُ 
فرموده است. ْ 

جرا جنين نباشد در حالى كه: 

-١‏ ايمان به خدا و حكمت و عدالت و قدرت او بدون ايمان به معاد كامل نم ى كردد. 

؟- ايمان به معاد به زندكّى انسان مفهوم مىدهدء و زندكى اين جهان رااز يوجى درمىآورد. 

- ايمان به معاد روند تكاملى زندكى بشر را در مسير روشنى نشان مىدهد. 

؟- ايمان به معاد ضامن اجراى تمام قوانين الهىء و انككيزه اصلى تهذيب نفوسء و احقاق حقوقء و عمل به تكاليف. و ايثار شهيدان» 


وقد اكازق فذاكاران ابسثه» و السان را عسابكر خو يقن م ساذة: 
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ه- ايمان به معاد روح دنيايرستى را كه خمير مايه تمام خطاها و جنايات است تضعيف مى كند, و دنيا را 

بيام قرآن» جه ص: 1١8‏ 

از صورت يكك «هدف نهايى» بيرون آورده؛ مبدل به يكك «وسيله)» براى نيل به سعادت جاويدان مىسازد» و جقدر ميان اين دو 
ديد كاه تفاوت است! 

#- ايمان به معاد به انسان در برابر شدائد نيرو مى بخشد و جهره وحشتانكيز مركك را كه هميشه به صورت كابوسى بر افكار 
السانها سككيتى داشعة .و آرامش راان آثها سلب هى كرده؛ د كر كون مى سازد. و آن را از مفهوم فنا و نيستى به دريجهداى به سوى 
جهان بها تغبير م دهك. 

1- كوتاه سخن اينكه ايمان به معاد به اضافه ايمان به مبدأ عالم هستى خط فاصل فرهنكك خدايرستان و ماديين محسوب مى شود. 
بااين اشاره به قرآن بارز مى كرديم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم 

-١‏ الله لاالة لاهو ليجمئكع الى يوم القياغة لارَيْتَ فيه و من اصْدَقٌ من الله حَدينا. 

(نساء- /ه) 1 

+ زم الذي فوا اَن عافن بلى وى لعل َم ُو بما بع وَ ذلك على الله سي (تغاين-‎ -١ 

*- و يَسْتتؤتك اعقّ هُوَ قُلْ اى و رَبَى اله لَحَقّ و ما انتم بمُغجزينَ. 

(لوقين- 88 

- و قالَ الَّذِينَ كفَرُوا لا تتا ااه قُلْ بل و رَبّى لَتأِْينكُمْ عالم الْقهب. ناك #) 

ه- رَبّنا كك جايِمٌ النّاس لِيؤم لوقت فيد ان الله له ملف المبعاة. 

١ 6 لالضبرافك‎ 

#-الاانٌ الْدِينَ يُمارُوة فى الشاغة لَفى ضَلال تعيد. 

(شورى- 18) 

1- و الَّذِينَ كذَّبُوا بآياتنا وَ لِقَاءِ الْاخرَهُ حبِطث اعْمالْهُمْ هَلْ يُجْرَوْنَ الا ما كانُوا يَعْمَلُونَ. 

(اعراف- /17ا١)‏ 

بيام قرآن» جه ص: ١9‏ 

فحدو أذ الْذيث له يز موق بالْآخِرَة اعْتَدْنا لَّهُمْ عَذَابَاً اليماً. 

سا ا 

4- و قيلَ الْيوْمَ تَنْساكم كما نَسيثمْ لقاء يَوْمِكُمْ هذا و مَأُواكمٌ انار وَ ما لَكمْ مِنْ ناصِرِينَ. 

(جائيه- ع7 

٠‏ وَانْ تَعْيَتٍ فَعَجَبُ قَوْلَهوْءَ اذا كنا تراب نا لَفِى حَلّقٍ ججديدٍ اولك الَّذِينَ كمَرُوا برَبّهِمْ وَ اوليكك الْاْلالٌ فى اغناقِهِم وَ اوليك 
اضحابٌ النَارِهُمْ فيها خالِدُونَ. 

(رعد- 0) 

ترجمه: 

-١‏ خداوند معبودى جز او نيستء و به طور قطع همه شما را در روز رستاخيز كه شكك در آن نمىباشد جمع مى كند» و كيست كه 
از خداوند راستكوتر باشد؟ 


؟- كافران ينداشتند كه هركز برانكيخته نخواهند شدء بكو آرىء به يروردكارم سوكند كه همه شما (در قيامت) مبعوث خواهيد 
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شد» سيس آنجه را عمل مى كرديد به شما خبر مىدهند» و اين براى خدا آسان است. 

8[ قز هن برست آباآن (وسده مجازاف الو ادق ابت ة ركر ارس مدخي اهو كد تطعا كن اسشوو شيا تن وال اذ آآن 
جلو كيرى كنيد! 

*- كافران كفتند قيامت هركز به سراغ ما نخواهد آمدء بكو آرىء به يروردكارم كه از غيب آكاه است سوكند كه به سراغ همه 
شما خواهد آمد. 

ه- يروردكارا! تو مردم را در روزى كه ترديدى در آن نيست جمع خواهى كردء خداوند هركز از وعده خود تخلف نمى كند. 
ع-... كاه باشيد آنها كه در قيامت ترديد مى كنند در كمراهى عميقى هستند. 

- و كسانى كه آيات ما و لقاى رستاخيز را تكذيب (و انكار) كنند اعمالشان نابود 

بيام قرآنء جه ص: ٠١‏ 

مى كردد. آيا جز آنجه را عمل كردهاند ياداش داده مى شوند؟! 

8- آنها كه به قيامت ايمان نمىآورند عذاب دردناكى برايشان آماده ساختهايم. 

9- و به آنها كفته مى شود: امروز شما را فراموش مى كنيم» همان كونه كه شما ديدار امروز را فراموش كرديدء و جايكاه شما دوزخ 
است,. و هيج ياورى نداريد! 

-٠‏ واكر مى خواهى (از جيزى) تعجب كنى» عجيب» كفتار آنهاست كه مى كويند: آيا آن هنكامى كه خاك شديم (بار ديكر 
زنده مى شويم و) به خلقت جديدى باز مى كرديم؟! آنها كسانى هستند كه به يروردكارشان كافر شدهاند» و آن غل و زنجيرهاست 
در كردنشانء و آنها اصحاب آتشند و جاودانه در آن خواهند ماند. 

تفسير و جمع بندى 

تأكيدهاى بى در بى 

در آيات فوق مسأله معاد و حيات يس از مركك با تأكيدات فراوانى به صورتهاى مختلف مطرح شده استء و همه بيانكر اهميت 
خاصى است كه قرآن براى اين مسأله قائل است. 

در نخستين آيه» سخن از اجماع قطعى انسانها در آن روزى كه هيج شكك و ترديدى در آن نيست به ميان آمده مىفرمايد: «هيج 
معبودى جز الله يست و به طور قطع همه شما را در روز قيامت كه شكك و ترديدى در آن راه ندارد جمع مى كند» (اللَّه لا اله الا هُوَ 
لكر الى يزم الفيامة لاريت فبد): 

شن وزاك تكد مواقر بس اقايده مه كن هد واستكوقر اسكه فا و عق اضدن ين الله دي 

آغاز و انجام آيه؛ و بندبند آن» هركدام تأكيدى است بر اين مسأله» و نشان دهنده ميزان اهميّتى است كه قرآن براى اين موضوع 
قائل است.[١]‏ قابل توجه اي نكه «رَيْب) به كفته «مقاييس اللغهُ) در اصل به معناى هر كونه شكك استء يا شكى كه آميخته با خوف و 
اله باقنله ونا كر ادن رز السو رودا دسو قد اضف م شر ند قار اماي لبماس ساهع شير الشكك دو كير ل ١‏ كار 
شكى آميخته با خوف از دست رفتن! 

در «فروق اللغة» ميان «شكك) و «ريب») تفاوتى ذكر شده.؛ كه «ازْتيابُ) شكى است آميخته با تهمت. 

شايد به كار رفتن اين وازه در قرآن مجيد در مورد معاد نيز به خاطر همين باشد كه مخالفان علاوه بر 

بيام قرآن» جه ص: ”١‏ 

اينكه درباره معاد اظهار شكك مى كردند يبامبر را نيز متهم مى نمودند كه اين مطالب را از خود ساخته است. 


البتّه جاى اين سئوال باقى مى ماند كه جرا قرآن در اين جا و مانند آن تنها به ادعا قناعت كرده و دليلى ذكر نفرموده اسث؟ 
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ابى د ضاطر لأسف كداولا دلايل معاد در جاى جاى قرآن مجيد بارها و به طور مكرر مطرح شده. و نيازى نبوده است كه در هر 
آيه تكرار كردد. ثانياً كويى قرآن مىخواهد اين حقيقت را بيان كند كه دلايل معاد آن قدر روشن و واضح و آشكار است كه 
جاى هيج كونه شكك و ترديد را باقى نمى كذارد.[؟] 

در دوّمين آيه به يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم دستور مىدهد كه مؤكداً سوكند ياد كند كه قيامت و حشر و نشر در كار 
استء مى فرمايد: «كافران كفتند: هر كز برانكيخته نخواهند شد! بكو: آرى به يرورد كارم سو كند كه همه شما برانكيخته خواهيد شد 
سيس آنجه را عمل مى كرديد به شما خبر مىدهدء و اين براى خدا آسان است). 

(زَعَمَ الّذِينَ كَقَرُوا انا يعوا قل بلى و رتّى لتبعون ثم لون مناعبلة و ذلك عل الله سيذا. 

مى دانيم سوكند ياد كردن معمولًا كار خوبى نيستء آن هم سوكند به بروردكاره و لذا قرآن مردم را از آن نهى مى كند و مى كويد: 
ولا تَجْعلُوا الله عُوْضَةٌ لِبِمانِكئ: «خدا را معرض سوكندهاى خود قرار ندهيد) (بقره 7). 

ولى كاه مطلب به قدرى مهم است كه ياد كردن سوكند در مورد آن نه تنها ممنوع نيستء بلكه لازم است. 

قابل توجه اين كه علاوه بر تأكيداتى كه در (لتبِعدن و لْتَكدن) ١‏ وجود دارد. در يايان آيه نيز تصريح مىكند كه اين كار براى دا 
آسان استء و لذا نبايد در آن شكك و ترديد كنيد.["] 

در سوّمين آيه همين مطلب را به صورت سؤال و ياسخى كه در ميان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و مشركان رد و بدل 

بيام قرآن؛ جه ص: 77 

شده است مطرح مى كند» مىفرمايد: «آنها از تو مىيرسند آيا وعده عذاب الهى حق است)؟! (و كر تكد احق 

بايد توجه داشت «ِيَسْتدْؤتك) از «نبأ» به معنلى «خبر مهم» استء و به كفته «راغب» در «مفردات» به معناى خبر مفيد و با عظمت است 
كه انسان علم يا ظن غالب نسبت به آن دارد» و تا اين امور سه كانه (فايده» عظمتء و علم) در آن نباشد, به آن «نبأ» كفته نمى شود 
(بنابراين اح ل ا را «نبأ نمى كويندء و اككر مى بينيم در سوره نبأ توصيف به «١عظيم)‏ شده براى 
تأكيد ينقد اسك )و اكرييه سامير ثبى كلم م شوة به ختاطر جيرهائ اوسنت كه نوالجد ايخ ويز كى هاى نه كانه است: 

سن يداير على للد علية بور لبدو سام «سسخور مي وإلياد» ابكر أرق سو كلد به برورة كار هين كداابة عق اسه ذثل اف و وق اله 
. 


ظعو 
1١‏ 


تكيه بر عنوان «رّب» اشاره به اين معناست كه قيامت ادامه ربوبيت يروردكارء واز مظاهر آن مىباشدء توضيح اين سخن در بحث 
دلائل معاد به خواست خدا به زودى خواهد آمد. 

و در يايان آيه باز تأكيد بيشترى كرده؛ مى كويد: «و شما نمى توانيد خدا را ناتوان سازيد و از جنككال عدالت او فرار كنيد (و ما انَتّمْ 
مْعْجِزِينَ). 

جمعى از مفسّران اين آيه را اشاره به حقانيت قرآن يا نبوت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم دانستهاند» در حالى كه آيه قبل و 
بعد آن به خوبى كواهى مىدهد كه منظور ازاين نبأ همان مسأله معاد و عذاب بدكاران در قيامت است كه با انواع تأكيدات. به 
عنوان يكك واقعيت مسلمء بيان شده. 

كلمه «إى) و س وكند «رَبّى) و «ان) و «لاسم» در ١‏ ادق ) و خود واه «حَقّ) واسمته بودن جمله. و جمله «و ما الَتَمْ بمُغجزينَا هر كدام 
بيانكر تأكيدى در اين زمينه است. 
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در جهارمين آيه همين مطلب در شكل تازهاى مطرح شده؛ نخست از زبان كافران نقل مى كند كه آنها كفتند: «قيامت هركز به سراغ 
ما نخواهد مد بعت اضلا قيامتق در كار نبسث. (و قال الذي كُمَدُوا لا تَأنينا السَاعَةٌ). 

سيس به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دستور مىدهد: «بككو: سوكند به يرورد كارم كه آكاه بر اسرار نهان است به طور 

بيام قرآن» ج 8 ص: 77 

قطع و مسلم قيامت به سراغ شما خواهد آمدء! (كُلْ بتلى و رَبّى تنكم عالم الْغتب). 

تكيه بر عنوان «عالم اقب ممكن است از اين نظر باشد كه عَلْتَ انكار منكران معاد به خاطر اين بود كه مى كفتدل؛: جه كسى 
فى تكد ين كرات ب اده زا از الا ]وو اتكناوك تع نعي ري قد وح كن جونذ عطاك التمازكها راك حمك مويو 
نابود شده. و آثارى از آن باقى نمانده» محاسبه كندء و ياداش و كيفر دهد؟ قرآن با يكك كلمه مى كويد همان خدايى كه عالم 
الغيب و آكاه از همه اسرار نهان استء اين كار را بر عهده كرفته. 

اما اينكه جرا يكى از نامهاى قيامت «ساعةٌ» است؟ به خاطر آن است كه به كفته ارباب لغت «ساعة» در اصل به معناى جزء كوجكى 
از اجزاى زمان استء يا به تعبير ديكر لحظات زود كذرء واز آنجا كه حساب بندكان در قيامت» يا اصل قيام قيامت» به سرعت 
انجام مى كيرد» اين نام براى قيامت انتخاب شده است.[؟] 

ضمناً بايد توجه داشت كه به كفته لسان العرب وازه «ساعت» هم به لحظه ناكهانى يايان جهان كفته مىشود, و هم به قيام قيامت كه 
آن نيز به طور ناكهانى رخ مىدهد. 

بعضى (ساعة» را به سه كونه تقسيم كردهاند: «ساعت كبرى» و «ساعت وسطى» و «ساعت صغرى). 

اؤلى روز رستاخيز» و دوّمى روز مركك ناكهانى اهل يكك زمان (مانند قوم نوح كه همزمان با طوفان غرق شدند) و سوّمى روز مركك 
هر انسائن است 1 3] 

در ينجمين آيه همين معنا از زبان «راسخان در علم؛ مطرح شده كه آنها نيز به هنكام مناجات با خداوند روى مسأله معاد و رستاخيز 
به عنوان يكى از قطعى ترين مسائل تكيه مىكنندء و مى كويند: ايروردكار! تو مردم را براى روزى كه هيج شكك و ريبى در آن 
نيست جمع مى كنى» (رَبَنا لكك جايِعٌ اناس لِيؤم لا رَيْتَ فيو). 

و براى تأكيد بيشتر مىافزايند: «خداوند عر ار عه وو تحاف نين كلدم ون الك لبرت المنعاة): 

دراين آيه نيز جندين تأكيد به جشم مىخورد (وازه «ان»» جمله «اسميّه) جمله «لاريب قاو مله ان الله لا يبلت المتعاة»). 


ييام قرآنء جه ص: *” 


انكار معاد عين كمراهى است: 


تا آنجا سخن همه از تأكيدات بود ولى ينج آيه باقيمانده از آيات مورد بحث همككى مشتمل بر تهديدات مختلف نسبت به منكران 
رستاخيز و معاد استء ه ركدام به تعبيرى مخصوص خود. مثا در آيه ششم مىفرمايد: «آكاه باشد كسانى كه در قيامت ترديد 
مى كنند در كمراهى عميقى هستند) (الا انَّ الْذِيقَ ثمارون فى الشاعة لفى ضلال يعيد). 

اشاروة در اصل اق عراما با اعرية كرفته ده كيه كننه ويقا نين اللقةه ذو معنا دارهة تكست كشيدن دسق بى سكان حيرات يزاين 


دوشيدن شيره و دوم صلابت و استحكام استء ولى راغب در مفردات تنها همان معناى اوّل را ذكر كرده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ٠١17‏ از ب معان 


سيس اين وازه به معناى ترديد و شكك آمده است» هرجند راغب مى كويد مفهومى محدودتر از شكك دارد (شايد ازاين نظر كه 
«مريه) شكك آميخته با جستج و كرى و تحقيق را مىرساند» هما نكونه كه دوشنده شير تلاش و كوشش براى بيرون كشيدن شير از 
يستان مى نمايد). 

و «مماراة) به معناى مجادله در بحثء و اصرار در جدال است» كويى هر يكك از طرفين مى خواهند آنجه را در فكر ديككرى است 
استخراج 5: كنند. ويا به كفته مقاييس هريكك از آن دوء داراى صلابت و خشونت در بحثاند» و همان كونه كه در بالا اشاره شد 
كن ارمباتى مرينء لايق انيد 

قابل توجه اينكه تعبير به ١ضَلالٍ‏ بَعِيدِ) در ده آيه از قرآن مجيد آمده است كه عموماً درباره كفا و مشركان و منكران معاد استء و 
اين تعبير به خوبى نشان مىدهد كه كمراهى عميق از آن اين كروه استء جرا كه اكر ايمان به خدا و روز جزا وجود داشته باشدء 
كمراهى جنبه سطحى خواهد داشتء و احتمال هدايت و بازكشت به جاده حق زياد استء ولى انكار توحيد يا معاد انسان را به 
آخرين مرحله كمراهى م ىكشاند واز صراط مستقيم هدايت كاملًا دور مىسازد, يا به تعبير ديكر دلايل خداشناسى و معاد آن قدر 


روشن است كه شبيه مسائل حسّى استء كسى كه در اين دو امر كرفتار كمراهى شود كمراهى او عميق خواهد بود. 


بيام قرآن» جه ص: 0" 

در هفتمين آيه به مسأله «حبط اعمال» (نابود شدن ثواب كارهاى نيكك) منكران معاد اشاره كرده مى كويد: «كسانى كه آيات ما و 
لقاى آخرت را تكذيب كردند اعمالشان نابود مىشودء آيا جز آنجه را عمل مىكردند جزا داده مى شوند)؟ 

(وَ الَِّينَ كذَّبُوا بآياتنا وَ لِقاءِ الْآخِرَه حبطت اعْمالْهعْ هَل يُجْرّوْنَ الما كانُوا يَعْمَلُونَ). 

«حبط» در لغت در اصل به معناى باطل شدن يا بيمار كشتن است 2] و در تعبيرات آيات و روايات به معناى نابودى ثواب اعمال به 
خاطر يارهاى از كناهان است. 

در «لسان العرب» آمده است كه ١‏ حبط» به اين معناست كه انسان كارى را انجام دهد و سر سيس آن را باطل كند. 

دوا تنا لاصيا باطو كلق ل ودر ود لساك وزمافيس باكر ستو ينا فالا يلد كروت كا اندر ةا لمان 
علم كلا-م كفتكوست كه به خواست خدا در جاى خود مشروحاً ازآن بحث خواهيم كرد ولى اين مسأله به صورت قضيه جزثيه 
جاى ترديد نيست كه بعضى از امور مانند «كفر» سبب نابود شدن ياداش تمام اعمال نيكك استء يعنى اكر كسى بىايمان از دنيا 
برود تمام اعمال خير را كه انجام داده همجون خاكسترى در ميان يكك تندباد محو و نابود مىشودء آيه فوق در مورد منكران آيات 
خدا و معاد همين را مى كويد واد ين دليل روشنى بر اهمبّت معاد از نظر قرآن مجيد است. 

در هشتمين آيه كسانى را كه ايمان به آخرت ندارند صريحاً به عذاب اليم تهديد كرده؛ مىفرمايد: «و براى آنها كه به قيامت ايمان 
نمى آورند عذاب دردناكى آماده كردهايم) وان النية لا يُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَة اعتَدْنا لَّهُمْ عَذاباً اليماً). 

از يكسو مى كويد هم اكنون اين مجازات آماده است ثا كسى كمان تكند وعذه نسيه داده شده» و از سوى ديكر عذاب الهى را به 
«اليم» و دردناكك بودن توصيف مى كندء تا اهيمت ايمان به معاد را روشن تر سازد. 

بيام قرآنء جه ص: ١8‏ 

وازه «عذاب اليم» دهها بار در قرآن مجيد در آيات مختلف تكرار شده؛ و غالباً در مورد كافران و منافقان استء و كاه در مورد 
كناهان مهمى همجون كنار كيرى از جهاد (توبه 9”) و تعدى به هنكام قصاص (بقره 118) يا اشاعه فحشا (نور 19) يا ظلم و 
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(زخرف 28) و مانند آن از كناهان عظيم و كبيره» به كار رفته است. 

در نهمين آيه سه مجازات دردناك براى كسانى كه روز قيامت را به فراموشى بسيارند بيان كرده» مىفرمايد: در قيام (به كافران) 
كتقد ين شود ها افروق نما وافرانوش ع ىكيم هننان كرهه كه شما هيدان امرو زرا فرافوش كزديدة (قل اليو شاكع كناتشولناء 
يمك عقا 

دو جايكاة شما آتقن است) زو مأُواكم النَاوُ). 

او هيج ياورى براى شما نيست» (و ما لَكُمْ مِنْ ناصِرِئِنَ). 

ذر واقع به فراموشى سبردن قيات سرجتشمه ع ركونه ضلالت امسث. همان كونه كه قرآن مى كوييد: اذ الذي يِف لون عن صبيل لَه 
عَوِدَابٌ شَدِدٌ بما نَسُوا يَوْمَ الجساب: «كسانى كه از راه خدا كمراه كشتند عذاب شديدى دارند به خاطر اينكه روز حساب را به 
فراموشى سيردند)» (سوره ص آيه 528).[/ا] 

البنّه خداوند همهجا حاضر استء و همه جيز نزد او حاضرء و فراموشى براى او معنا ندارد» منظور اين است كه اين فراموش كاران را 
جنان از زحمت خود بىنصيب مىسازد كه كويى آنها را به فراموشى سيرده است! (دقت كنيد) 

بالأخره در دهمين و آخرين آيه؛ منكران معاد را به خلود در آتش و جاودانكى عذاب تهديد م ىكند روى سخن را به ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم كرده؛ مىفرمايد: «اكر مىخواهى تعجب كنى عجيب است كفتار آنها كه مى كويند: آيا هنكامى كه خاكك 
شديم به خلقت جديدى باز مى كرديم؛؟ (وَ انْ نَعْجَت فَعَجَبٌ قَولهُمْ اذا مان و كنا تراباء أن لَفَى حَلْقٍ جديد). 

بيام قرآن, جه ص: 717 

سيس مىافزايد: «آنها كسانى هستند كه به يرورد كارشان كافر شدندء و آنها غل و زنجيرهاست كه در كردنشان استء و آنها 
اصحاب آتشند» جاودانه در آن خواهند ماند» (اولتكك الَّذِينَ كمَرُوا بِرَبّهِمْ وَ اوليك ألَاغْلالٌ فى اغناقِهم و اولئكك اصْحابٌُ الَارِهُمْ فيها 
خالِدُونَ). 

در آغاز آيه سخن از تعجب كفار مى كويد سيس اين تعجب رااز عجائب مىشمرد يعنى آيا مطلبى به اين وضوح. و با اين همه 
دلايل روشنى» جاى تعجب دارد؟ و در يايان آيه آنها را به صورت زندانيانى معرفى مى كند كه غلها و زنجيرها بركردن دارند» جه 
غل و زنجيرى سختتر از تعصب و جهل و هوايرستى كه هركونه آزادى انديشه رااز آنها م ىكيرد» تا آنجا كه مسألهاى به اين 
روشنى مايه تعجب آنها مى كردد. جرا كه مخالف هواى نفس و تقليد كوركورانه آنهاست. 

توجه داشته باشيد نمى كويد در قيامت غل و زنجير بركردن دارند بلكه ظاهر آيه اين است كه هم اكنون جنين هستند» همان كونه 
كه در اشعار عرب آمده اسث: 

«لَهُْ عن الّشْدٍ خلال 44101 آنها در برابر هدايت غلها و زنجيرها دارند). 

ولى بعضى از مفسّران» آيه را اشاره به وضع آنها در قيامت مىدانند كه غل و زنجيرها به كردنشان خواهد افتاد[8] و بعضى هر دو 
احتمال را ذكر كردهاند.[4] 

ولى بعضى آن را فقط اشاره به وضع حال آنها در دنيا شمردهاند جنانجه مرحوم علامه طباطبايى در تفسير الميزان مى كويد: اين 
جمله اشاره به كرفتار شدن در جهان ماده و تكيه بر هوا و تقيد به قيود جهل و غلهاى انكار است.[ ]٠١‏ 

مسلم است اين كونه غل و زنجيرها كه انسان به اختيار خود در اين جهان بر دست و يا و كردن خويش مىنهد در قيامت به صورت 


غل و زنجيرهاى آتشين تجسم خواهد يافتء و او رااز ارتقا به مقام قرب يروردكارباز خواهد داشت. 
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ييام قرآن» جه ص: 77 

نتييجه: 

از مجموع آيات فوق- و آيات ديكرى كه در ضمن مباحث آينده خواهد آمد- به خوبى روشن مىشود كه تا جه حد قرآن مجيد 
براى ايمان به معاد ارزش قائل استء و جككونه آن را از يايهها و اركان ايمانء و از امورى كه تركك آن مايه كمراهى عميق و ضلال 
بعيد» و فاصله كرفتن از حق, و عذاب اليم» و خلود در دوزخ است مىشمره. و انكار آن را نشانه عدم آزادى انديشه و كرفتارى در 
زنجيرهاى جهل و عناد و لجاجت مىداند. 

ودرست به همين دليل بحثهاى در قرآن كستردهترين بحثها بعد از توحيد و خداشناسى است. 


ييام قرآن» جم ص: 39> 
تعبيرات كلى قرآن درباره رستاخيز 


اشاره 


اشاره: 

قرآن مجيد در صدها آيه كه از مسأله معاد بحث مى كند تعبيرات كاملا متنوعى دارد كه هريكك از آنها اشاره به يكى از ابعاد مفهوم 
معاد استء و در مجموع بيانكر عمق اين مسأله و اهداف زندكى يس از مركك است. 

از آنجا كه مطالعه تعبيرات متنوع قرآن درباره معاد افقهاى تازهاى در برابر ديد كان ما در اين مسأله مهم عقيدتى مى كشايدء به 
شرح آن مىيردازيم. 

عمدهترين و مهمترين تعبيرات قرآنى از اين مسأله هشت تعبير زير است: 

-١‏ «قيام الساعة» (رستاخيز). 

1- «احياء موتى» (زنده كردن مردكان). 

*- (بَعْتُ) (برانكيختن). 

ع- «وحشر) (جمع كردن). 

ه- «نشر» (كستردن). 

#- «معاد) (با كشت به سوى خدا). 

/ا- «لقاء رب» (ديدار يروردكار). 

8- «رجوع) (بازكشت به سوى او). 

با اين اشاره به قرآن باز مى كرديمء و به نمونههايى از تعبيرات فوق كوش جان مىسباريم. 

-١‏ وَيَوْمَ نَُومٌ السَاعَةٌ بلس الْمُخْرِمُونَ. (روم- ؟1) 

-١‏ ذلك بان الله هو الْحَقٌ وَ انه ُخيى الْمؤتى و انه عَلَى كل شَىءٍ قَدِيرٌ. 

(حج-ع) 

بيام قرآن» جه ص: "١‏ 

وَّانَّ التشاعة آبيةٌ لا رَيْبَ فيها وَ انَّ اللّهِ يبعت مَنْ فى الْقبور. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ٠١/٠‏ از بمعزنز 


ف-6 

وان ربك هُوَ يَحَفُرَهْع انه حكنع عَليِمٌ. 

اعد 

- وَاللّهُ الّذىَ ارْسَلَ الرّيا قَتِيرٌ سَحابا قسَفْناهُ الى بَلَدِ مَيِتِ قَاخيَينا به ألَارْض بَغدَ مَؤْتِها كذلك النُشُورٌُ 
(فاطر- 4) 

كبا بد كن عرةوة: 

(اعراف- 18) 


بد كن خبيع ]لني كذثو | برقا الدج ها كاتوا كار 

روصي 

(عنكبوت- /ن) 

ترجمه: 

-١‏ آن روز كه قيامت بريا مىشود مجرمان در نوميدى وغم و اندوه فرو مىروند. 

؟"- اين به خاطر آن است كه بدانيد خداوند حق است و مردكان را زنده م ىكند و بر هر جيز تواناست. 
*- و اين كه رستاخيز شكى در آن نيست و خداوند تمام كسانى را كه در قبر آرميدهاند زنده مى كند. 
؟- برورد كار تو قطعاً همه را (در قيامت) جمع و محشور م ىكند جرا كه حكيم و دانا است. 

ه- خداوند آن كسى است كه بادها را فرستاد تا ابرهايى را به حركت درآورد. ما اين ابرها را به سوى سرزمين مردهاى مىرانيم و به 
وسيله آن زمينى را بعد از مردنش زنده 

بيام قرآنء جه ص: "١‏ 

مى كنيم» رستاخيز نيز همين كونه است. 

*- (و بدانيد) همانكونه كه در آغاز شما را آفريد (بار ديكر در رستاخيز) باز مى كرديد. 

- آنها كه لقاى خداوند (و رستاخيز) را انكار كردند زيان كردند و هدايت نيافتند. 

- هر انسانى مركك را مى جشد» سيس به سوى ما باز مى كردد. 


تفسير و جمع بندى 
١‏ - قيامت 


معروف ترين تعبير رستاخيز «قيامت» است كه از ماده «قيام) كرفته شده؛ قرآن مجيد در 7١‏ مورد از آن روز بزركك به عنوان «يَوْمَ 
القِيامَيُ) تعبير كرده» و در بعضى مانند نخستين أيه مورد بحث تعبير به «زودى كه ساعت قيام م ىكند) آمده است»ء مىفرمايد: «آن 
روز كه ساعت بريا مىشود مجرمان نوميد مى كردند) (وَ يَوْمَ نَقُومٌ الشَاعَةٌ لس الْمَجْرِمُونَ).[١1]‏ 

كنهكاران حق دارند كه در آن روز مأيوس و غمكين و ساكت و خاموش كردند» جون نتائج اعمال خود را مىبينند» در حالى كه 
راهى براى جبارن و تدارك مافات در برابر آنان وجود ندارد. 

فخررازى در تفسير خود مى كويد: يأس دو كونه است: 


كَاهى موجب راحتى انسان استء و آن در جايى است كه نسبت به امورى باشد كه انسان در انتظار آن به سر مىبرد در حالى كه از 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه ٠١/1١‏ از بمعرنر 


ضروريات زلد كى او نبسة: 

در اين كونه موارد يأس مايه آرامش است. 

ون كانذويرابر امووى اسك كه اسان شدمدا 3114 ازفه اكه يدييى اسك بأس .دواين كونه امور ماه نيرك سر كرذاتى و 
غم واندوه جانكاه مى كردد» وازه «اتلاسٌ) در مورد دوم به كار مىرود (در حالى كه وازه «يأس») جنين نيست). 

و كاه مىفرمايد: يَْمَ يَقَوْمُ الْحِسابُ «آن روز كه حساب بريا مىشود). (ابراهيم )6١‏ 

ييام قرآن. جه ص: 7" 

و كاه مىفرمايد: يَوْمَ يَقُومٌ النَاسٌ لِرَبٌ الْعَالَمِينَ: «آن روز كه مردم در برابر ربالعالمين قيام مى كنند». 

(مطففين 6). 

و كاه مى كويد: يَوْمَ يَقُومُ الرَوْح وَ اللائكة: «آن روز كه فرشته بزركك خحدا روح و فرشتكان ديكر قيام مى كنند». (نبأ 0. 

و كاه مىفرمايد: يَوْمَ يَقُومُ الأَشْهادٌ: «در آن روز كه كواهان قيام مىكنند). (غافر .)2١‏ 

آرى آن روز روز قيام و بياخاستن است: 

روز قيامت ساعت,ء قيام حسابء قيام مردم قيام فرشتكانء قيام كواهان روز قيام و قيام هر جيز. 

جالب اينكه در ميان اين تعبيرات تعبير قيام الساعه مفهوم خاصى داردء زيرا ساعت همان كونه كه كفتيم به معناى جزئى از زمان 
استء آيا زمان هم بيا مىخيزد؟ بعضى معتقدند كه اين تعبير دليل براين است كه روز قيامت خود كُويى موجود زندهاى است كه 
قيام و بريايى براى او تصور مىشود (دقت كنيد). 


"- احياء موتى 


زنده كردن مردكان عنوان ديكرى است كه در آيات مربوط به معاد به طور وسيع و كسترده به جشم مىخورد؛ و جنانكه به خواست 
خدا در بخش دلايل معاد خواهد آمد بسيارى از اين دلايل روى همين عنوان تكيه م ىكندء واز طرق كوناكون امكان زنده شدن 
مردكان را بعد از مر كك نشان مى دهد. 

از جمله در آيه مورد بحث بعد از آنكه قرآن مجيد سه مسأله مهم را يادآور مىكند (مسأله آفرينش انسان از خاكء و تطورات و 
دك ركونىهاى دوران جنين» و زنده شدن زمين بعد از نزول بارانهاى حياتبخش) مىفرمايد: «اين به خاطر آن است كه بدانيد 
خداوند حق است؛ و مردكان را زنده م ىكند و برهمه جيز قادر است» (ذَلك بان الله هو الْحَقّ و انه يُشيى المؤتى وَ انه على كل 
شي فترركا: 

«حقٌ)» به معناى واقعيت و ثبوت استء و تعبير فوق به كفته «الميزان» نشان مىدهد كه خداوند عين واقعيت استء نه اين كه وجودى 
است داراى واقعيت» او عين ثبوت و عين حقيقت استء بلكه حقانيت و ثبوت هرجيز در عالم از بركت وجود اوست.[7١]‏ 

يبيام قرآن» جه ص: 7 

نقطه مقابل حق باطل است كه واقعيت و ثبوتى ندارد بلكه خيال و يندار و سرابى بيش نيست. 

جالب اينكه در اين آيه يديدههاى سه كانه فوق (ييدايش آدم از خاكك, تطورات جنين» و زنده شدن زمينهاى مرده) هم به عنوان 
دليل بر مبدأ يعنى اصل وجود خدا ذكر شده؛ و هم دليل بر معاد» و هم صفات خدا (مانند قدرت) و در حقيقت اين تغييرات كسترده 
كه در همه جيز جهان حكمفرماست دليل بر وجود يكك نقطه ثابت در عالم هستى استء واين نظام شكرف كه بر يديدههاى متغير 
حكومت م ىكند نشانه علم وقدرت اوستء و همه اينها دليل بر اين است كه زندكانى بعد از مركك كامنًا امكانيذير مى باشد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه ٠١/8‏ از بمعزن 


همان كونه كه در بالا-اشاره شد تعبير به «احياء موتى» (حيات بعد از مركك) به طور وسيعى در آيات معاد آمده. اين تعبير دليل 
روشنى بر معاد جسمانى است كه نه تنها روح انسان» بلكه جسم او نيز در جهان ديكر باز مى كردد (البنّه در سطحى والاتر و بالاتر 
كه بعداً اشاره خواهد شد) اكر معاد منحصراً روحانى بود حيات بعد از مركك مفهومى نداشتء بلكه روح بعد از جدايى از جسم 
همحنان به بقاى خود ادامه مى دهد. 

واه «رستاخيز» در فارسى همين معناى حيات بعد از مركك را مى رساند» جرا كه «رَسْت» از ريشه يهلوى «ريستكك) به معناى «مرده) 
كرفته شده. و «رستاخيز) يا «رستخيز) به معناى برخاستن مردكان است ]١7‏ كه معادل عربى «قيامت» يا «احياء موتى» است. 


7- «بعث» (برانكيختن) 


تعبير ديكرى كه در آيات قرآن از قيامت به جشم مىخورد «بعث) استء جنانكه در آيات مورد بحث كه به دنبال آيه كذشته در 
سوره حج آمده استء مىفرمايد: «اين به خاطر آن است كه بدانيد قيامت خواضد اند شك كان نيست» و خداوند تمام كسانى 
راكة دو قرهًا اومدوانك برس اكردف (و أن الساعة ]مد له كنت فنها و ان اللد يفك تن فى القور): 

اين تعبير به قدرى در قرآن كسترده است كه يكى از نامهاى قيامت «يوم البعث» (روز برانكيخته شدن» (روم- 02) يا ايَوْمَ يُتِعنُونَ 
مى باشدء اين تعبير در شش آيه از قرآن آمده است.[؟١]‏ 

حتى در سؤالاتى كه مشركان از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى كردند همين تعبير به طور مكرر به جشم 

ييام قرآن» جه ص: ع" 

مى خورد مانند: «ءاذا مِئنا و كنا تراباً و عظاماً انا لَمَبْعُوتُونَ»: «آيا هنكامى كه ما مرديم و خاكك و استخوان شديم برانكيخته مىشويم» 
(صافات- ]١18[.)18‏ 

«يغث) در لغت» مفهوم وسيعى دارد» بعضى آن را به معناى «فرستادن» بعضى «رسانيدن)»» و بعضى به معناى «يراكندن) تفسير 
كردهاند. ولى به طورى كه از موارد مختلف استعمال آن به دست مىآيد مفهوم آن همان جيزى است كه در فارسى از آن به عنوان 
«برانكيختن» تعبير مى كنيم» منتها در هر موردى به تناسب آن مورد مفهوم خاصى دارد. مانند برانكيختن ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم براى تبليغ» برانكيختن لشكر براى جهاد» يا انسان خواب براى اداى وظايفء يا مردكان براى حساب يا حيوان براى حركت.[8١]‏ 
انتخاب اين تعبير براى قيامت به خاطر آغاز حركت است كه خداوند مردكان را از قبر بر مىانكيزد» سيس آنها را به سوى محاكم و 
داد كاههاى قيامت براى حساب مىفرستدء و از آنجا نيز به سوى بهشت يا دوزخ فرستاده مى شوندء هر يكك ازاين مراحل يككى از 
مصداقهاى «بعث)» است. 

تعبير ديكرى در آيات قرآن نيز به جشم مىخورد كه با وازه ابَغث)» قريب الافق استء و آن ماده «بَعْتَرَهُ) (بر وزن منقبه) مى باشد. 

اين تعبير تنها در دو آيهاز قرآن ديده مىشود. و اذَا الْقَوّورُ بُْدْرَتُ: «هنكامى كه قبرها زير و رو شود (و مردكان براى حساب 
برانكيخته شوند»» (انفطار *) و در جاى ديكر مىفرمايد: اقلا يَعْلَمُ اذا تقتر ها فى القوى ابا اسان ىدانل متكات كه .دو 
قبرهاست زير و رو و برانكيخته مىشود ...» (عاديات 9) 

وازه «بغثره» را كرجه ارباب لغت به معناى زيرورو كردن و يراكندن تفسير كردهاند» ولى به كفته راغب در مفردات بعيد نيست كه 
اين واه مركب از دو كلمه «بَعغث» و «اثيرت» بوده باشد كه اوّلى به معناى برانكيختن و دوّمى به معناى يراكندن استء و لذا هر دو 
معنا را در مفهوم خود جمع كرده است. 

«بيضاوى» همين مطلب را به تعبير ديكرى نقل مى كند كه اين وازه مركب از «بعث» و «رأى» در «اثارة» است.[/1١]‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. طع/أماع3لات. الالثالانا صفحه نلا ل/ا١٠‏ از بمعزنر 
ييام قران» جه ص: هر 
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تعبير ديكرى كه آن هم در آيات فراوانى از قرآن مجيد درباره قيامت آمده است تعبير «حشر) استء جنانكه در آيه مورد بحث 
مىفرمايد: «يرورد كار تو همه آنها را محشور مى كندء كه او حكيم و داناست» «وَ انَّ رَبك هُوَ يَحْشُرُهُْ اله حكيمٌ عَليٌ). 

«حكمت او ايجاب م ىكند كه با مركك انسان همه جيز يايان نكيرد» وكرنه زندكى دنيا و خواب وخور و يوشيدن و نوشيدن 
بىارزشتر از آن است كه هدف آفرينش اين انسان والاء واين جهان يهناور باشد «علم» او نيز سبب مى شود كه در امر معاد و حشر 
و نشر و حساب و كتاب بندكان (جمع كردن ذرات يراكنده وجود آنهاء و همجنين جمع اعمال و اقوال آنان) مشكلى بيش نيايد. 
جرا كه او همه جيز را مىداند واز همه جيز با خبر است. 

تعبير «حشر» حدود سى بار در آيات قرآن مجيد و در سورههاى مختلف در مورد قيامت به كار رفته استء و اين كستردكى دليل بر 
اهميّت آن از ديد كاه قرآن مىباشد. وازه «حشر» در لغت بنا به نقل مقاييس» به معناى جمع كردن توأم با راندن استء و كاه به 
هر كونه جمع نيز كفته مى شود, و به كفته «مفردات» به معناى بيرون بردن جمعى از قرا ركاهشان به سوى ميدان جنكك و مانند آن 
است,. و لذا در روايت آمده است: 

(الثّساء لا يَكهوقة يح زنان به سوى عيذان حك برده نم شوتل: 

ودر «التحقيق» آمده كه ريشه اصلى آن فرا كير سه معناست «بعث)»» «سوق) و «جمع) (برانكيختن» حركت دادن و جمع كردن). 
عَشّراتٌ لض به معناى جنبندههاى كوجكك است كه به خاطر كثرت و حركت و رانده شدن به اين نام ناميده شدءائد. 

استفاده از اين تعبير براى معاد و روز قيامت به خاطر آن است كه همه انسانها كه در طول تاريخ بشر به صفحه زمين ظاهر شدهاند» 
در آن روز يكجا جمع مىشوند؛ و به سوى داد كاه عدل الهى براى حساب و كتاب» و سيس به سوى بهشت و دوزخ رانده مى شوند. 
اضافه بر اين» در آن روز ذرات وجود هر انسانى كه در مناطق مختلق كره زمين و حتى كاهى در درياها و فضا يراكنده شله. به 
فرمان الهى در كنار هم جمع مى شوند» روح به آنها باز مى كرددء نه تنها خود آنها كه اعمالشان نيز كرد آورى مىشوه. بنابراين روز 
قيامت روز جمع و حشر در ابعاد مختلف است. 

ييام قرآن» جه ص: 72 

بلكه از يارهاى از روايات اسلامى استفاده مى شود كه در قيامت نه تنها اهل زمين كه اهل آسمانها نيز با آنها اجتماع مى كنند و به 
همين دليل در تفسير «يوم التلا-ق) (روز تلاقى) كه يكى از ناموهاى قيامت است و در سوره غافر» آيه به آن اشاره شده از امام 
صادق عليه السلام جنين مىخوانيم كه فرمود: يَوْمَ يَلتَقَى اهل السّماءِ وَ اهل الاض: «روزى كه اهل آسمانها با اهل زمين ملاقات 
مى كنند»![18] 


- نشر 

«نشرا يا «نشور) تعبير ديككرى است كه قرآن مجيد در آيات متعددى براى روز رستاخيز بركزيده است كه در واقع يكى ديكر از 
ابعاد حيات انسان را بعد از مركك نشان مىدهد جنانكه در آيه ينجم مورد بحث مىخوانيم: «خداوند همان كسى است كه بادها را 
فرستاد تا ابرهايى را به حركت درآورد» سيس ما اين ابرها را به سوى سرزمين مردهاى مىرانيم» يس با آن زمين را بعد از مردن 


زنده مى كنيم؛ نشر (اتسانها در قيامت) همين كونه است» (و الله الذى اسل الرياح قب قُناهُ الى بَلَد مَيْتِ فحنا به الاق ختوية نيا 
كذلك النْشَّوْرُ). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عز/ا١٠‏ از بمعزنز 


«نشر) و «نشور» به كفته راغب در مفردات در اصل به معناى كستردن و يهن كردن استء جنانكه درباره يارجه. صفحه كاغذء ابر» 
تعمثهاء و احاديث اين تعبير به كار مى رود. 

و به كفته «مقاييس اللغهُ) در اصل به معناى كُشودن همراه با تشعب است. 

و به همين جهت به بوى خوش كه در فضا يراكنده مى شود «نشرا كفته مى شود. 

به كار وقتن اين تعبير ذر مورد معاد يبه خاظر انتشار انساثها در ثقاط مختلق محشر اسه جتان كه در آيات بالا به آن:اشاره شذه 
ويا به خاطر انتشار نامهدهاى اعمال استء جنانكه در سوره تكوير آيه ٠١‏ مىخوانيم وَاذَا الضُحْفٌ نُتْدَرَتُ: «زمانى كه صحيفههاى 
اعمال منتشر شود). 

جالب اينكه در بعضى از روايات آمده است كه در قيامت خداوند باران مخصوصى از زير عرش فرو مىفرستد كه وقتى به زمين 
فرو مىرود اجساد مرد كان جان مى كيرند! و همجون كياهان مىرويند! سبس ارواح در آنها دميده مى شود» بعد زمين مى شكافد و 
آنها از درون خاكك بيرون مىآيند (كويى زمين رَحِم براى آنهاست).[9١]‏ 

در حديث ديكرى مىخوانيم كه شخصى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم يرسيد: جككونه خداوند مردكان را 
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زنده مى كند؟ فرمود: آيا هركز از سرزمين خشكك بى آب و علفى عبور كردهاى» سيس مرتبه ديكر از آن مى كذرى در حالى كه 
سبز است؟! سؤال كننده مى كويد: آرىء فرمود: «همين كونه خداوند مردكان را زنده م ىكند». يا فرمود: «نشور همين كونه 
است).[ ]٠١‏ 


ع - معاد 


در كروه ديكرى از آيات از قيامت تعبير به «عود) و با زكشت انسانها شده است كه منظور از آن با زكشت به حيات مجدد استء» در 
انميق آبه عورة به م كواننم ف اعسان كونه كه وو اغناقشماارا أفريته بار ديك ردن قيامك) مالس كردية: (كبنا يد كم 
تَعْؤْدُونَ). 

در بحث دلائل معاد به خواست خدا خواهيم ديد كه اين جمله؛ كوتاهترين و در عين حال روشنترين دليل بر امكان معاد را در خود 
جاى داده» واز آفرينش نخستين استدلال بر امكان آفرينش مجدد مى كند. 

قال توجه اينكه تعبير «عود» حتى در لسان مش ركان و منكران معاد نيز بوده است كه مى كفتند: «جه كسى مى تواند ما را به زندكَى 
مجدد باز كرداند؛؟ (فَسَيَقُولُونَ مَنْ يُعيدّنا). و قرآن در ياسخ آنها مى كويد: 

ابكر: كمان كدي كدشما راد آغاز اقريل»! (قلٍ الى َطَرَكُمْ اول مَمَوْ) (اسراء- )0١‏ 

تعبير به «معادً) نيز از همين جا كرفته شده. 

ضمناً اين تعبير دليل روشنى بر مسأله معاد جسمانى استء جرا كه روح در حقيقت بازكشتى ندارد, بلكه به بقاى خود بعد از مركك 
ادامه مىدهد» اين حيات جسمانى است كه در قيامت بازكشت مى كند و روح به آن مىييوندد. 

نكته مهمى كه يادآورى آن در اينجا لازم به نظر مىرسد اين است كه طبق تفسيرى كه براى آيه مورد بحث ذكر شدء تشبيه در 
اصل بازكشت به حيات است (اين تفسير را مرحوم طبرسى در آغاز كلامش آورده؛ و در روحالبيان نيز آن را به عنوان تفسير آيه 
انتخاب كرده است). 


ولى كروهى از مف ران از جمله فخر رازى در اتفسير كبرو علنافه طباطبايى در «الميزان» و صاحب المنار در تفسير «المنار) و 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحات. الالثالانا صفحه ٠١1/0‏ از بمعزنر 


بعضى ديكر كفتهاند كه تشبيه در اين قسمت است كه خداوند در آغاز مردم را به 

بيام قرآن» جه ص: /” 

صورت دو كروه آفريد: كروهى مؤمن و كروهى كافر (كروهى در يرتو هدايت انبياء راه هدايت را بركزيدند» و كروهى بر اثر 
وسوسههاى شياطين راه ضلالت را) در قيامت نيز به صورت دو كروه محشور خواهند شدء مؤمن و كافر» سعادتمند و شقاوتمند و 
به بعد از اين آيه «قَريْقَاً كدى و كَريَْاً حقَّ عَلَيهمٌ الصَّلالَةُ را شاهد اين تفسير دانستهاند. 

و عجيبتر اين كه فخررازى آن را دليل بر مسأله جبر و سعادت و شقاوت ذاتى ينداشته است! 

در حالى كه اكر به آيات ديكر قرآن كه شبيه اين الل ا ل ليك مرا م كرك رك 
است. نه هدايت و ضلالت در دنياء در سوره روم أيه ١‏ مى خوانيم: اللّه يعدأ الَْلقَ ثم دده ثم ابه يَوجَعُونَ: «خداوند افرينت ارا 
آغاز مىكند و باز هم آن را اعاده مىكندء سيس به سوى أو باز مى كرديده و در آيه 11 همين سوره مىخوانيم: وهو الدى يديأ 
الْحَلَىَ 5 م يُعيِدَه وَ مُرْوَ اهْوَنٌ عَلَيه: «او كسى است كه آفرينش را آغاز كرد سيس آن را باز مى كرداند واين بازكرداندن براى او 
آسانتر است). 

أأياق متعدده ذركرق كيز دين معنا راهن زمتاتك (نوقين عو تيل ع« عكرت 015 

ممكن است در اينجا كفته شود كه تفسير آيه به مسأله سعادت و شقاوت همان جيزى است كه در تفسير على بن ابراهيم از ابى 
الجارود نقل شده است كه امام باقر عليه السلام فرمود: همان كونه كه در آغاز كروهى را مؤمن و كروهى را كافر» كروهى را 
سعادتمند و كروهى را شقاوتمند» آفريد» همينطور در قيامت مردم به دو كروه تقسيم مىشوند كروهى هدايت يافته و كروهى 
كمراه (خَلَفَهُعْ جِيِنَ خَلَفَهُعْ مُؤْمِناً و كافراً و سَعيداً و شقِياً و كذلكك يَعُودُوْنَ يَوْمَ الْقَامَة مُهْتَدياً وَ ضالا ....11[0] 

ولى بدون شكك اين حديث از احاديث متشابه است و راوى آن «ابوالجارود) كه نامش «زياد بن منذر) مىباشد از كسانى است كه 
در كتب رجال مذمت شديدى از او شده» حتى بعضى نام «سَِدْحُوب» كه يكى از نامهاى شيطان است بر او كذاردهاند» در بعضى از 
روايات كذاب و كافر شمرده شده؛ و او را مؤسس مذهب منحرف «جاروديّه) (فرقهاى از زيديه» مىدانند. 

بنابراين صحيح همان تفسير اول است. 
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/- لِقاء اللّه 

تعر لوكين كدهو ] ناص امتصددي أو ا لاهسا شان يد ف الدكمو ونا حى قد غير بود لقان الما زا | لقا رفي اسك |1 مناه 
در هفتمين آيه مورد بحث مىخوانيم نيا كه لقاع دا وااتكذيت كروتد مسلما كرضان؟ اعقو ودر 5 هدايه ناقداندة هذ يد 
التق 0 بلقاءِ الله وها كالوا مُهْتَديْنَ).[77] 

عير ابه ولقاء اللمايا القاف ومين كه :مكر ودر ت قرآن آمده. بسيار يرمعنا و عميق استء هرجند جمعى از مفس ران بسيار ساده از 
كنار آن كذشتهاند: 

كاد كقتدائد منظو و اذ زلقاء اللمملاقات فرشكان خدادر قيامت است: 

كاه كفتهاند منظور ملاقات حساب و جزاء و ثواب اوست. 

و كاه كفتهاند به معناى ملاقات حكم و فرمان اوست. 

و به اين ترتيب هر كدام كلمداى را در تقدير كرفتهاند» در حالى كه مىدانيم تقدير برخلاف اصل است و تا دليلى بر آن نباشد بايد 
از آن يرهيز كرد. 


با توجه به اين حقيقت به سراغ تفسير اصلى آن مىرويم: بدون شكك منظرو ملاقات حسى يرورد كار نيستء جرا كه ملاقات حسى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ٠١/9‏ از ب معان 


تنها در مورد اجسام است كه داراى مكان و زمان و رنكك و كيفيات ديكرند, به طورى كه مى توان آنها را با جشم ظاهر ديد. 

بلكه منظور يكك شهود باطنى و ديدار و ملاقات روحانى و معنوى با خدا استء زيرا در قيامت حجابها كنار مىرود؛ و آثار 
خداوند جنان در عرصه محشر و تمام صحنههاى و مواقف قيامت ظاهر و آشكار مى كردد كه همهكس حتى كافران خدا را با جشم 
دل مىبينند» و او را ديدار مى كنند! (هرجند اين ديدارها متفاوت است). 

مرحوم علامه طباطبايى در تفسيرالميزان جنين مى كويد: «بندكان خدا در شرايطى قرا مى كيرند كه حجابى ميان آنها و يرورد كارشان 
نسخاه ؤيرا طيبع ووز قنامت ظفوق و يروز حقارق انيت اهنا كوتها كد د و ابه خلا سوه شور مده :وو بعلفوة اذ الله هو الح 
اقفر ٠د‏ قروز مئ ؤائقن كه دونه عق سكا اسف) :| 12] 
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جالب اين كه در حديث مشروحى مىخوانيم مردى خدمت امام امير مؤمنان على عليه السلام آمد و عرض كرد من درباره قرآن 
مجيد به شكك افتادهام! 

امام فرمود: جرا؟! 

عرض كرةة در آبات بسيازى مى ينم كه قرآن سكن از ملاقات بروره كار در قيامت م ى كويد وال شو :ديكر مى فرمايد: لا تذركة 
اْابَصارٌ و هُوَ يُدْرك الاشياة: «جشمها او را دركك نمى كند» واو جشمها رادركك م ىكند) اين آيات جككونه باهم ساز كار اسث؟ 
امام عليه السلام فرمود: الا هّنا لهس بالرُوْيد وَالَلقاءٌ هذو الِْغتٌ فَافْهَْ جميع ما فى كتاب الله مِنْ لِقائِهِ انه تغنى بذلِك الْيِعتٌ: 
«لقاء به معناى مشاهده با جشم نيستء بلكه لقاء همان رستاخيز و برانكيخته شدن مردكان استء يس معناى تمام آنجه در قرآن تعبير 
به لقاء اللّه شده است درككث كن كه همه به معناى بعث است).[ ؟] 

در حقيقت اميرمؤمنان على عليه السلام مسأله لقاء الله را به جيزى تفسير مى كند كه شهود يرورد كار از لوازم آن استء آرى روز 
رستاخيز روز برطرف شدن حجابها و كنار رفتن يردههاء و ظهور آيات حقء و تجلى خداوند بر قلوب استء و از اين تعبير امام عليه 
السلام هركس به فراخور حال خود مطلب را در سطوح مختلف درك مى كندء و همان كونه كه كفتيم شهود باطنى اولياء الله در 
قيامت با افراد عادى بسيار متفاوت و مختلف استث. 


4- رجوع الى الله 


سرانجام تعبير ديكرى كه به صورت بسيار كسترده (دهها بار) از قيامت در آيات قرآن مجيد به كار رفته» تعبير به «رجوع و بازكشت 
بسو ورووة كارو با غير يه ررد الى اللموبو قات الباسفه ال حمله كن قري عورد بصق من كريك: فهر الات مر كقه وا 
ع مالك سوا تيوق ما زهي البا 11 نَفْس ذائقَة الْمَْتِ نم الينا تَوْجَعُونَ) 

تعبير به رجوع و بازكشت همان كونه كه كفني در آيات مكررى ديده مىشود. كاه مى كويند: الى الله 

بيام قرآن» جه ص: 5١‏ 

مَوْجفَكمْ كوفع إناز كقدث عرة فنا سوق كتذابيية) الطاقده 11 

و كاه نفس مطمئنه و روح تكامل يافته را مخاطب قرار داده» مىفرمايد: ازجعى الى رَبك: «به سوى يرورد كارت بازكرد) (فجر 38). 
وكاه در مقام بيان قدرت خداوند مى كويد: انه على رَجَعِهِ لِقادرٌ: «او قادر است كه انسان را بازكرداند» (طارق 6. 

و كاه از زبان كروهى از مؤمنان نقل مى كند: انا لله وَأناالَيِِ راجِعُونَ: «ما از آن خدا هستيم و به سوى او باز مىكرديم» (بقره .)١88‏ 
و كاه مى فرمايد: انَّ الى كك الرَّجَععى سلما بازكشت همكان به سوى بروردكار تو است؛. (علق 6. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفحه ٠١/7‏ از بمعزنز 


اين تعبيرات كه نظائر فراوانى در قرآن مجيد دارد نشان مىدهد كه رستاخيز و قيامت از ديد كاه قرآن يكك نوع بازكشت است, و 
مىدانيم مفهوم اين وازه آن است كه جيزى از نقطداى آمده باشدء باز به همان نقطه ب ركردد. 

در اينجا اين سئوال بيش مىآيد كه اين معنا جكونه درباره قيامت تطبيق مى كند» و جكونه ما از سوى خدا آمدهايم كه به سوى او 
باز كرديم؟! 

جمعى از مفسّران در ياسخ اين سئوال كلمهاى در آيه در تقدير كرفتهاند و كفتهاند مفهوم آنء آن لبك كداك عدكيو نون لابه 
سوى حكم خدا باز مى كرديد). همان كونه كه كاه كفته مىشود: رَجَعَ اهرُ الْقَوْم الى لمر «كار مردم به امير بازكشت داده 
شد).[0؟] 

ولى آيا صحيح است كه در تمام اين آيات جنين كلمهاى را محذوف بدانيم؟ اصلًا جه نيازى به تقدير و قائل شدن به حذف است؟ 
حتماً اين تعبير قرآنى نكته خاصى داشته كه بايد با تلاش و جستجو آن را دريابيم» براى يافتن ياسخ اين سئوال بهتر است به آغاز 
خلقت انسان باز كرديم. 

قران مى كويد خداوند به فرشتككان خطاب كرد و فرمود: قاذا سَوَّيتهُ وَ تَفَحْت فيه مِنْ رُوْحى فَمَعُوا لَه ساجِدِيْنَ: «هنكامى كه جسم آدم 
را نظام بخشيدم و از روح خود در او دميدم (اى فرشتكان) براى او سجده كنيد» (حجر 8). 

مسلماً منظور از روح خدا روحى نيست كه از ذات ياكك او جدا شده باشد» جرا كه او واجب الوجود 

بيام قرآن. ج لله ص: 67 

است و از هر نظر بسيط و خالى از اجزاء تركيبى استء بلكه منظور اين است كه از يكك روح بزركك كه از اشرف مخلوقات خدا 
مى باشدء در او دميده شد (و به اصطلاح اين اضافه؛ «اضافه تشريفييه» است). 

به اين ترتيب روح والآى انسان از آن عالم بالا به سوى جهان خاكى كشيده شده. و با اين خاكك تيره ييوند يافته» تا مدارجى از 
كمال را طى كندء سيس از آن جدا شود و به عالم بالا و جوار قرب حق باز كردد. 

درست است كه طبق معاد جسمانى در قيامت جسم و روح هر دو باز مى كردند» ولى بايد توجه داشت كه در آنجا روح به جسم باز 
نمى كردد بلكه جسم به سوى روح مىرود, و تعالى و تكامل مىيابد! و لذا نقائص جسم دنيوى رااز دست مىدهدء فرسودكى» 
يبرى» فنايذيرى» درد و بيمارى» و تعب و خستكى همه از آن رخت بر مى بنند (دقت كنيد). 

بعضى از دانشمندان در اينجا تشبيه زيبايى براى اين مسأله يعنى نزول روح به بدن» و سيس بازكشت به عالم بالا آوردهاند: روح 
انسان را به غواصى تشبيه مى كنند كه براى فرو رفتن در قعر دريا و بيرون آوردن جواهرات كرانبها» جسم سنككينى را به ياى خويش 
مى بندد» نا به كمكك آن در دريا فرو رود» هنككامى كه بر كف دريا نشست و كوهرهاى كرانبها را جمع آورى نمود. جسم ستككين را 
از ياى خود باز م ىكند و به سطح دريا برمى كردد» واين است معناى «رجوع) (دقت كنيد). 

نتيجه: 

در يك جمعبندى به اينجا مى رسيم كه روز بازيسين مراحل و مواقفى دارد كه از هر كدام از آنها در قرآن مجيد تعبيرى آورده 
ده أست: 

نخست از «قيام ساعت» و آغاز رستاخيز و دك ركونى جهان بحث مىشود. 

سيس به مرحله «احياء موتى» و زنده شدن مرد كان مىرسد. 

بعد خداوند آنها را بر مىانكيزد يعنى مرحله «بعث) شروع مى شود. 

سيس آنها را جمع مى كندء و اين مرحله «حشر» است بعد آنها را مى كستراند و اين مرحله «نشرا است. 

سيس آنها با زكشت به سوى خدا م ىكنند و اين مرحله معاد است. 
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سين مناه زلقاء ورويزة كارو وكك وزادى فرسلة اقام لاست 
و سرانجام به سوى آن وجود نامتناهى و كمال مطلق بيش مىروند واين مرحله «رجوع» به يرورد كار 
ييام قرآنء ج 2 ص: إزذرا 


است. 


ييام قرآنء جه ص: عع 
هفتاد نام قيامت در قرآن 


اشاره 


اشاره: 

از تعبيرات كلى قرآن مجيد كه در بحث كذشته آورديم كه بككذريم قرآن نامهاى زيادى براى «معاد؛ انتخاب كرده كه به جزئيات 
اوصاف آن روز بزركك اشاره مى كند. 

اين نكته قابل توجه است كه قرآن مجيد هميشه از قيامت با يكك نام ياد نمى كند» اين به خاطر آن است كه در قيامت حوادث بسيار 
مختلف و كوناكونى رخ مىدهد, و هريكك از اين حوادث جهرهاى از آن روز را نشان مىدهد. 

فرااق يراق قا حادن اين وذ كر ها كه مسلما كان ترييضق فوقالعادهاى دارد از نامهاى كوناكون استفاده مىكندء تا ترسيم دقيقى 
در مجموع آيات از آن روز عظيم و حوادث فوقالعاده و تكان دهنده آن كرده باشد. 

البته «نام) در اينجا به معناى اسم خاص (يا به تعبير ادبيات عربى «علم شخص)») نيستء بلكه معناى وسيع ترى دارد كه نامهاى 
توصيفى را نيز شامل مى شودء يعنى عناوينى كه متكى بر اوصاف آن روز و ويزكىهاى آن زندكّى است. 

با اين اشاره به سراغ نامهاى قيامت در قرآن مىرويم و خوانند كان را بار ديكر به اين نكته توجه مىدهيم كه دقت در اين نامها آثار 
تربيتى عميقى دارد» و در بيدارى و آكاهى و تهذيب نفوس و اصلاح قلوب و دعوت به سوى تقوى و بازداشتن از زشتى بسيار مؤثّر 
اس 

مرحوم «فيض كاشانى» در «محجة البيضاء) مى كويد: «در هريكك از نامهاى قيامت سرّى نهفته است و در هر توصيفى معناى مهمى 
بيان كشته» بايد كوشيد اين معنا را دركك كرد و به اين اسرار راه يافت». سيس همراه آن يكصد نام براى قيامت ذكر مى كند.[18] 
يبيام قرآن» جه ص: 50 

البته اين نامها همه در قرآن مجيد نيستء بلكه قسمتى از آنها از احاديث كرفته شده لذا از بحث تفسيرى ما خارج استء ما فعلًا تنها 
به سراغ نامهاى قيامت در قرآن مىرويم. 

از سوى ديكر بعضى از اين نامهايى كه فيض فرموده؛ نه با صراحت در قرآن مجيد آمده است و نه در اخبار» بلكه استنباطى است 
اجمالى از كتاب و سنتء لذا بهتر آن است به سراغ نامهايى رويم كه با صراحت در قرآن مجيد ذكر شده (خواه جنبه اسم خاص 
داشته باشد كه تعداد محدودى از آنهاست يا جنبه توصيف و بيان ويزكىهاى آن روز). 

اين اسامى را در سه كروه مى توان خلاصه كرد: 

بخش اولء نامهايى است كه با يكك اضافه وازه «يوم» به يككث كلمهء از يكى از ابعاد و ويزكىهاى آن روز خبر مىدهد و آنها 


عبار تند از: 
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-١‏ يَوْمٌ القيامة 


اين نام كه از مشهورترين نامهاى روز رستاخيز استء و درست هفتاد بار در قرآن مجيد تكرار شده؛ از جمله مىفرمايد: و نَصَمُ 
الْمَوازِئِنَ الْقَِسْط لِيَوْم الْقِيامَةُ: «ما ترازوهاى عدل را در روز قيامت نصب مى كنيم» (انبياء - 2817 

در اينكه جرا آن د روز قيامت و بياخاستن ناميده شدهء خود قرآن مجيد از اين مسأله يرده برداشته مى كويد: در آن روز مردم؛ 
در برابر خداوند به يا مىخيزند» (و در دادكاه عدل او حاضر مىشوند) (يَوْمَ يَقَْمُ النَاسٌُ لِرَبّ الْعالّمِينَ) (مطففين- 6). 

ونيزدر آن روز فرشته اعظم خداوند كه نامش «روح)» است با ساير ملائكه در يكك صف براى اجراى فرمان خدا قيام مى كنند. (يَوْمَ 
يَقُومُ الوح و الْملائكةٌ صَفَا) (نبأ- *). 

ونيز در آن روز شاهدان و كواهان» براى شهادت بر اعمال انسانها بيا مى خيز ند (وَ يَوْمَ يَقُومُ الْاشْهادٌ) (غافر- .)2١‏ 

و بالأخره در آن روز حساب و كتاب. بريا مى شود (يَوْمَ يَقُومٌ الْحِسابُ) (ابراهيم- 6١‏ 

اين مطلب در دادكاهها معمول است كه به هنكام اعلام رأى دادكاه همه حاضران اعم از متّهمان و 

بيام قرآن» جه ص: 8 

قضات بيا مىخيزند» و رأى نهايى اعلام مى شود. اين بياخاستن دليل بر احترام به رأى دادكاه و تسليم در مقابل آن است. 

ازاين كذشته. انسان هنكامى كه مىخواهد به طور جدّى كارى را انجام دهد بيا مىخيزد و آماده اجرا مى شود به همين جهت 
مسأله «قيام) دليل بر تصميم و اراده محكم و آمادكى واحترام نسبت به انجام كارى استء و شايد به همين دليل وازه «قيامت» در 
قرآن مجيد, اين همه تكرار و تأكيد شده است. 

اضافه بر اينهاء قيام مرد كان از قبرهاء خود نيز يكى از دلايل اين نامككذارى است. 

در حديثى از امام على بن الحسين عليه السلام مىخوانيم: اشَّدٌّ ساعاتٍ ابن آدَمَ نَلاتُ ساعات: السَاعَةٌ الّتى بين فيها مَلَك الْمَوْتِء وَ 
السَاعدةٌ الّتى يَقوْمُ فيها من قَبِرِوء وَ السَاعدةٌ الّتى بَقِفُ فيها بَئِنَ رَدَيٍ الله ارك وّ تعالى «شديدترين ساعات انسانهاء سه ساعت استء 


؟- الْيَوْمْ الاخرٌُ 


نام دكرى عا سياد ماتهون مغرف اليك و دوق 1و مكمة نه طون كته ده اسن ادك درالذاة الاك اسراف ديكر) و «الْيَوْمُ 
الكو اروو كرا يا متحارى سلقييه اشر ةأرق عد كيه و جيل نارذو قر أن معي دو سردا تاش روي 1 ق كيه شه 


ابت 

ا - + 23223 
... انيكى (نيك و كاران) كسانى هستند كه به خدا و روز ديكر و فرشتكان و كتاب آسمانى واس انا ايمان آوردهاند ....) 

وخن تعير:دركزى .در ايد 7# قص ص عن ترهاسا: تلك اذا لاخر تتعلها للديق لاير يدوق لوا ف الأرض ولا كسادا: «]ناسرائ 
آخرت را (تنها) براى كسانى قرار مى دهيم كه اراده برترىجويى در زمين و فساد را ندارند). 

و باز در تعبير ديكر در آيه ؟ بقره مىفرمايد: و بِالآخِرَةٍ هُمْ يُؤْقَنُونَ: «مؤمنان حقيقى كسانى هستند كه نسبت به آخرت يقين دارند). 
بيام قرآن» جه ص: /51 

تعبير به «الْيَوْمٌ الْاخِرُ»- يا- «الدَارٌ الْاخِرَةُ) يا «الّْاخِرَةً در برابر دار دنياست كه از آن به «نشئه اولى» تعبير شده جنانكه مىخوانيم: 
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وَلَقَدْ عَلِمتُمُ اله ألأؤلى فَلَوْلا تَذَكرُونَّ: «شما عالم نخستين را دانستيد جكونه متذكر نمىشويد (كه عالمى بعد از آن است)»» (واقعه 
ف 

ودرايه ؟ سوره ضحى آمده است و لَلآخِرَةٌ حَيِرْ لكك مِنَ الاولى «عالم آخرت از عالم نخستين براى تو بهتر است». 

به كفته ارباب لغت,» «آخو) نقطه مقابل «اول» است و «آخَر) (به معناى ديكر) نقطه مقابل «واحد) است. 

مرحوم طبرسى در مجمعالبيان مى كويد: آخرت را از اين نظر آخرت ناميدهاند كه بعد از دنياستء و دنيا از اين نظر دنيا ناميده شده 
كه به مردم نزديكك است (از ماده ذُنُو) و بعضى هم كفتهاند به خاطر دنائت و يستى آن است نسبت به آخرت.[18] 

شبيه همين معنا در تفسير روحالبيان و تفسير فخررازى نيز آمده است.[9؟] 

اين تعبير ضمناً بيانكر اين واقعيت است كه سير تكاملى انسان از اين جهان شروع مى شود. و ادامه مىيابد» جهان ديكر آخرين مرحله 
اين مسير اسثه دثيا به منزله منزلكادهاى ميان جاده اسث. و آخرث قراركاه نهايى و ابدئى اسث. 

اين هشدارى است به همه انسانها كه دينا را سراى جاودان نشمرند؛ دل به آن نبندند» آن را هدف نهايى نشمرندء و تمام نيرو و 


قدرت خود را معطوف آن ندارند بلكه از آن به صورت كذ ركاهى براى وصول به سراى ديكر بهره كيرند. 


"'- يَوْمْ الجحساب 


ديكر از اسامى مشهور قيامت «يوم الحساب» است كه در ينج آيه از قرآن مجيد آمده است و اين نام به خاطر آن است كه تمام 
اعمال آدمى اعم از صغير و كبير» جزيى و كلى» معنوى و مادى» جوارحى و جوانحى (بدنى و روحى) بدون استثناء در آن روز 
مورد محاسبه قرار مى كيرد قرآن از زبان موسى بن عمران مى كويد: وَّقالَ مُوسى انّى عدت برَبّى وَ رَبَكُمْ مِنْ كل مكبر لا يؤْمِنُ 
بِيَوْم الجساب: «موسى به فرعونيان 

0 ص: /؟ 

كفت: من به يرورد كارم و يروردكار شما يناه مىبرم از هر متكبرى كك به روز حساب ايمان نمى آورد) (غافر 77). 

و كاه از آن تعبير به يَوْمَ يقَومٌ الْحِسابُ» (روزى كه حساب بريا مى شود) شده است. (ابراهيم .)6١‏ 

مقاييس اللغهُ جهار ريشه براى ماده «حساب» ذكر مى كند: شمردن» كفايت كردن, و «حسبان» به معناى بالش كوحكك. و «احْسَبّ» به 
معناى كسى كه بر اثر بيمارى يوست تنش سفيد شده و موهاى او ريخته است. 

بعضى از ارباب لغت معانى بيشترى براى آن ذكر كرده» و حتى آن را به هفت معنا رساندهاند كه از جمله آنها مجازات و عذاب 
است.[١٠"]‏ 

ولى ظاهر اين است كه همه معانى فوق آن ونه كه اجمانًا از مفردات راغب بر مىآيد به يكك معنا باز مى كردد؛ و آن حسابرسى 
كردن استء واكر در معنى كفايت به كار مىرود به خاطر آن است كه محاسبهاى براى رسيدن به كفايت صورت مى كيرد» و 
همجنين در مورد مجازات به خاطر آن است كه بعد از حسابرسى انجام مىشود, معانى ديككر نيز به نحوى بازكشت به اين معنا 
مى كنند (مثلما اطلاق آن بر نوعى از بيمارى جلدى به خاطر شباهت با مجازات الهى است كه بعد از حساب واقع مىشود, و شايد 
بالش كوجكك را از اين رو حسبان ناميدهاند كه حسابكران در موقع حساب به آن تكيه مى كنند). 

به هر حال يكى از روشنترين برنامههايى كه در قيامت انجام مى كيرد» و اصولا قيام قيامت به خاطر آن استء مسأله حساب الهى 
است كه شرح حِكونكى آن به خواست خدا در بحثهاى مربوط به منازل آخرت خواهد آمد. 


عا عاد ماد 
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؟- يَوْمْ لدي 

اين نام نيز به طور كسترده در قرآن به كار رفته و تعداد آياتى كه در آن «يوم الدين» آمده است بالغ بر سيزده مورد است كه از همه 
مشهورتر در زبانها در سوره حمد است. مالك يَوْمالدّيْن «او مالكك روز جزا است). 

(بعضى ازارباب لغت معتقدند كه اصل وازه «دين) به معناى خضوع و انقياد و اطاعت است, و اكر اين 

ييام قرآنء جه ص: 4ع 

وازه بر معناى جزا اطلاق شده يا به خاطر آن است كه در مقابل آن بايد مطيع بود يا اينكه جزا مولود اطاعت است). 

ذو يعطق أل رؤابات توه ساي رو تحسانه اتسين ده كد وان متت اناقيا كر علتك .و اراد ميعلوال اسك ووزا سباي مقديقاف 


ه- يَوْمْ المع 

اين تعبير دوبار در قرآن مجيد آمده است از جمله در سوره تغابن آيه ةيوم بتمفكة ليزم الْجمْع ذلك يوم التَابّن: «به خاطر بياوريد 
كبحن شنا رادو 7ق اروواز سهان جحي | ررقن كقده نا وول رولا انيح دمجا وى رح سه لكباتى قير كفس اند | 

و در سوره شورى آيه 7 مىخوانيم: لِتُنْذِرَ امّ القرى و مَنْ حَوْلَهًا وَ نُنْرَ يَوْمَ الْجَمْع) «قرآن به خاطر آن نازل شده است كه ام القرى و 
كسانى را كه ييرامون آن هستند انذار كنى و از روزى كه همه خلايق در آن جمعند بترسانى). 

جككونه آن روز روز جمع نباشد در حالى كه تمام اوّلين و آخرين و همه جن وانس و حتى ملائكه مقربين در آنجا جمعندء نه تنها 
خودشان كه اعما آنها نيز تماماً در آنجا جمع آورى شده است و براى عرضه به دادكاه عدل الهى آماده است. 

همين نام به صورت ديكرى در آيه ٠١‏ سوره هود نيز آمده ذلِكك يَْمٌّ مَجْمُوجٌ لَهُ النَاسُ آن روز روزى است كه همه مردم براى آن 


جمع آورى مى شوندك. 


- يم الَضل 

نام ديكر روز قيامت «يوم الفصل» (روز جدايى» است. اين نام شش بار در قرآن مجيد تكرار شده ]"١‏ از جمله در سوره نبأ آيه ١17‏ 
مى خوانيم: انَّ يَوْمَ الْمَضْل كان مثقاتاً: «روز جدايى؛ ميعاد همكان است). 

ييام قرآن» جه ص: لله 

صالحان از كافران و مجرمان» جدايى برادر از برادر» و يدر و مادر از فرزند. و جدايى سرنوشت خوبان و بدان. 

اين تعبير كاهى به معناى يوم القضاء و روز داورى نيز مىآيدء زيرا قاضى به وسيله حكم خود منازعه را يايان مىدهدء و لذا به حكم 


و قضاوت كه علت يايان مخاصمات استء «الفصل» كفته مى شود. 


عاد عاد ماد 


1- يَوْمْ الخروج 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداعل أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لم١١‏ از بمعزنز 


اين نام تنها در يكك آيه قرآن مجيد آمده استء. در آيه "؟'ق ضمن اشاره به روزى كه نفخ دوم صور دميده مىشودء مىفرمايد: 
ذلك يَوْمُ الْحُرُوج: «آن روز روزى است كه همه اموات زئده شده (و از قبرها) خارج مىشوند) آرى آن روز روز خارج شدن است 
از مركك به عيات وازعالم برزخ به عالم آخرتء واز درون به برون» و از ينهان به آشكار! 

همين معنا به شكل ديكرى در آيه 5# معارج آمده است آنجا كه مىفرمايد: يَوْمَ يُخْرَجُونَ مِنَّ الاٍداثِ متراعاً كانّهُمْ الى نُضُب 
يُوفْضُونَ: «روز موعود آنها همان روزى است كه از قبرها به سرعت خارج مى شوند. 

كويى به سوى بتهايشان مى دوند»![؟7] 

اين تعبير نشان مىدهد حوادث قيامت در آغاز كار با سرعت فوقالعادهاى انجام مى كيرد و در عين حال طعنه و سخريهاى است 
نسبت به بتيرستان و بتيرستى كه مهمترين بخش زند كانى آنان را تشكيل مىدهدء و بيشترين توجه آن سبكك مغزان را به خود 
تخصيص داده بود. به طورى كه دويدن آنها به سوى بتها به عنوان نمونه روشن «شتاب» معرفى شده استء دويدن و شتاب به 
سوى بتها در يكك روز جشن و يا عزاء ويا در حال بازكشت از سفرء وازاينجا روشن مىشود كه نكته لطيفى در آيه نفهته شده 
أست: 


ييام قرآن» جم ص: زمه 
/- اليم الْمَؤْعُودُ 


اين نام نيز تنها در يكك آيه از قرآن آمده استء در آغاز سوره بروج آيه ؟ به عنوان يكك سوكند مهم مى فرمايد: و الْيَوْم الْمَؤُْودِ 
«سوكند به آن روز موعودا روزى كه وعده كاه همه آنجاست و تمام انبياء وعده آن را دادهاند. ٌ 

بعضى از مفشسّ ران يوم موعود را اشاره به روز خارج شدن از قبرهاء يا روزى كه وعده شفاعت بيامبر در آن داده شده است تفسير 
كردهاند» در حالى كه همه اين معانى در معناى اول جمع است.[7] 

جالب اينكه قرآن مجيد سوكند به آن روز را به دنبال سوكند به آسمان كه داراى برجهاى بسيار است قرار داده (وَ السَّماءِ ذات 
الْبرُوج) اشاره به اينكه عظمت آن روز همجون عظمت آسمان استء يا اشاره به اينكه اكر آن روز موعود نباشد آفرينش اين آسمان 
عليه يا ]آنه لظا اقيق كد يبن ] متكا يناس يدهاو ب علق بر عله يرخا بعر كد نه .روز :وقد كن ندنيا الزقان 31 وا لاه يه 
جنين نظام عظيم و كستردهاى به خاطر آن آفريده شود. 

به هر حال شبيه اين «نام) با تعبير ديكرى در آيه 87 زخرف آمده است قَذَّرْهُمْ يَخُوصُوا و يَلعَبُوا حَتَى يُلاقُوا يَوْمَهُمْ الّذى يُوْعَدُونَ: 
«آنها را رها كن تا در باطل خود غوطدور باشند و سركرم بازى شوندء تا روزى را كه به آنها وعده داده شده است ملاقات 
كنند).اع"] 


9- يَوْمْ الخُلود 


(روز جاودانكى) 

اين تعبير يكك بار در آيات قرآن به جشم مىخورد آنجا كه مىفرمايد: ادْخَلُوها يلام ذالكك يَوْمٌ الْحَلُودِه «در آن (بهشت جاويدان) 
به سالامت داخل شويد آن روز جاودانكى است)» (ق ©7. َّ 

با توجه به اين كه تعبير فوق بعد از توصيف «بهشت» در آيات همان سوره ق وارد شده. انتخاب اين نام به خاطر بيان ابديت اين 


موهبت عظيم الهى و اين ياداش بزركك نيك وكاران و تمام نعمتهاى آن است و در حقيقت يوم الخلود بعد از ورود در بهشت آغاز 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الا لالالالا صفحه شاكمره ١‏ از بمعزنز 


من لوت 

اين تعبير» سخنى را كه قبلا اشاره كرديم به روشنى تأييد م ىكند كه نامها و توصيفهاى قيامت 

بيام قرآنء جه ص: ”0 

ه ركدام به يكى از ابعاد آن اشاره دارد» و در اينجا سخن از ابديت آن استهء البته مسأله خلود منحصر به نعمتهاى بهشت نيست» 
عذابهاى دوزخ نيز جنين استء اما در قرآن تعبير «يوم الخلود» تنها در همين يكك مورد به كار رفته استء و در مورد دوزخ تعبير 
مانانه د يكرى انه عنواة دارالغلد (سراق صاوداى) ديدم فى شود ذلك غواة أخهاء الله الثَارُ لَهِمْ فيا ذازالخلك» كيقر دشينان عدا 
آتش است و سراى جاويد دوزخيان در آن خواهد بودا (فصلت 28). 


٠١‏ يَوْمْ عَظِيمُ 

توصيف قيامت به روز بزركك (يوم عظيم) نيز در آيات متعددى از قرآن مجيد آمده استء از جمله: در آيه /77 مريم مىخوانيم: 
قَوَيْلٌ لَِِّيْنَ كَفَرُوا مِنْ مَشْهَدِ يَوْمِ تَظيم: «واى بر كافر از مشاهده روز بزركك).[ه"”] 

البته تعبير به «عذاب يوم عظيما در آباث قرآن احياناً براى عذابهاى مهم دنيوى نيز آمده» كه شناختن آن از عذاب روز قيامتء با 
توجه به آيات قبل و بعد» جندان مشكل نيست. 

به هر حال توصيف آن روز به عظمت به خاطر امور مهم بسيارى است كه در آن روز بزركك واقع مىشود: ياداش و كيفر عظيم؛ 
داد كاه و حساب عظيم؛ حضور با عظمت خلا-يق در آن روزء و عظمت طول آن روزء عظمت هول و وحشت و هراسء و عظمت 
جنب شهاى آغاز رستاخيز و خلاصه عظمت در تمام جهات. 


عاد ماد ماد 


١١-يَوْمُ‏ الحَشْرَةُ 

اين نام كه تنها در يكك آيه از قرآن مجيد آمده. تعبيرى است تكان دهنده از روز قيامت كه روز حسرت و تأسف و ندامت است» 
در آيه 4" مريم مىفرمايد: و انّذِرْهُمْ يَْمَ الْحَسِْرَةُ اذ قضدى الْامْرُوْهُمْ فى عَفْلَدْ وَهُمْ لا يُوْمنُونَ: «آنها را از روز حسرت بترسان» روزى 
كه همه جيز يايان مىيابد» و حكم نهايى صادر مىشود, و اين در حالى است كه آنها (هنوز) در غفلتند و ايمان نمىآورند). 

بيام قرآن» جه ص: "0 

«حسِرَة) از ماده «حشر) به كفته مفردات و مقاييس و جمعى ديكر از ارباب لغت به معناى آشكار كردن استء و لذا حَسَدرْتٌ عن 
الذراع يعنى آستين را بالا زدم و دست خود را ظاهر كردم؛ سيس وازه حسرت به غم و اندوهى كه بر امور از دست رفته حاصل 
مى نوه أظلاق دم كررى هل واقا]كاهى اسان تسك يد كبر رهاق عمق كل اأبساء واذه كاز م زوه نيلت اشكار يهى كرد 
الع كو ساق انف كه يقني درك أصل قرا سايكاى غلب زدؤاهى دالقله ولق مذلا سكام كه حورا ضقن شين فى كت طيما 
سواحلئ كه زير أبابوة أشكار مى كردد يا هتكامى كه انسان استين غود را عقب هىزثد ذسثها ظاهر مى شود ابن در حقيقت 
از لوازم معناى اول است.[عم] 

به هر حال اندوه و تأسف و ندامت از لوازم مفهوم آن استء. و روز قيامت راستى روز اندوه و ندامت و حسرت شديد استء نه تنها 
براى بدكاران» بلكه حتى براى نيك وكارانء زيرا وقتى ياداشهاى عظيم الهى را مى بينند تأسف مىخورند جرا بيشتر و بهتر كار نيكك 
انجام ندادهانك! 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه عللم ٠١‏ از بمعزن 


اين مطلبى است كه جمعى از مفس ران به آن تصريح كردهاند[/7*] ولى فخررازى مى كويد تنها بدان هستند كه كرفتار حسرت 
مى شوند و براى اهل بهشت حسرتى نيست جرا كه در آنجا هيج غم و اندوهى نمى تواند وجود داشته باشد.[8؟] 

ولى بايد كفت اين كونه غم؛ نوعى كمال استء و مايه ناراحتى و عذاب روحى نيستء بنابراين وجود آن در بهشت نيز مشكلى 
ندارد (دقت كنيد). 

به هر حال اكر تأسف و حسرت در دنيا قابل جبران است در آنجا راهى براى جبران وجود ندارد و لذا بايد آن روز را روز حسرت 
واف ونووة يسدر كه ناما هين فنا كو اليه #الاشووة قفر شك دكي اند المت دحي فزما ناك إن فول انما 
شد رّتى عَلى ما قَوَطْتٌ فى عَنْب اللو: «اين هشدارها و اخطارها به خاطر آن است كه مبادا كسى روز قيامت بككويد واحسرتا! از 
كوتاهىهايى كه در اطاعت فرمان خدا كردهام).[9؟] 


ييام قرآن» جه ص: 5ه 
7 يَوْمُ الَغْابّْن (روز آشكار شدن غبنها!) 


اين نام در قرآن مجيد تنها يكبار آمده است» آن هم در آيه 4 سوره لفاو دك ينه الْجمع ذلك يَوْمُ لتَابّن: «روزى كه 
همه شما را در آن روز اجتماع كرد آورى مى كند كه آن روز روز «تغاين» است. 0 

«تغابن» از ماده «غبن» در اين جا به معناى آشكار شدن غبن استء يعنى در آن روز ظاهر مى شود جه كسى مغبون شده است.[ ٠؟]‏ 
مرحوم طبرسى در مجمعالبيان مى كويد: اين ماده هنكامى كه به صورت باب تفاعل (تغابن) به كار رود به معناى كرفتن شرٌ و رها 
نمودن خير» يا به معناى كرفتن خير و رها نمودن شر استء مؤمنان از بهره دنيوى خود جشم يوشيده؛ و بهره آخرت را مى كيرند و 
مصداق كرفتن خير و رها كردن شر خواهد بودء بنابراين آنها «غابن» محسوب مىشوند و كافران بهره آخرت را رها كرده و بهره 
دنيا را كرفتهاند» و مصداق رها كردن خير و كرفتن شرندء بنابراين «مغبون» هستند نتيجه اينكه در آن روز «غابن» از «مغبون» آشكار 
مى كردد. 

در صحاح اللغه آمده است كه «غبن» به معناى خدعه و نيرنكك است,ء و مغبون شدن يعنى مورد جدعه و نيرنكك قرار كرفتن» و 
هنكامى كه اين ماده در مورد تفكر به كار رود به معناى ضعف و ناتوانى استء لذا «غبين» به معناى ضعيف الفكر است. 

به هر حال در قيامت بردهها كنار مىرود؛ و نتايج اعمال و عقائد و نيات آشكار مىشود؛ و انسان خود را در مقابل انبوهى از نتائج و 
آثار اعمال خويش مىبيند؛ و آنجاست كه بدكاران از شكست و زيان خود و فريب و نيرنكك شيطان واز دست دادن سرمايههاى 


عا عاد ماد 


١‏ يَوْمْ الثّنادِ (روز صدا زدن يكديكر و يارى خواستن) 


اين نام نيز يكبار در قرآن مجيد در سوره غافر (مؤمن) آيه 77 آمده است كه مؤمن آلفرعون به هنكامى كه فرعونيان را از عذاب 
الو دار وكا والعررك بو انون كو ندر يا تقد الى كنات ادك وم اناده 

ييام قرآن» جه ص: 0ه 

«اى قوم! من بر شما از روزى كه مردم يكديكر را صدا مى زنند (و از هم يارى مى خواهند اما صدايشان به جايى نمىرسد) بيمناكم). 
«التَّنادً) در اصل «التنادى» بوده كه ياى آن حذف شده و كسره دال كه دليل بر آن است بر جاى مانده؛ از ماده «نداء» به معناى صدا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ٠١80‏ از بمعزنز 


بسيارى از مفسران معتقدند كه «يوم التناد از اسامى قيامت است ١؟]‏ وهر كدام براى اين نامكذارى دليلى ذكر كردهاند. 

بعضى كفتهاند به خاطر آن اسث كه دوزخيان و بهشتيان يكديكر را صدا مى زئتد؛ دوزخيان مى كويئد: 

مقتدارى از آاب كواراى بهشتى با از زوزع هاى مدا داد به ما حبت كنيد (وَثادئ ام بحاث الثار ار يحات الْجَنّدُ ان افيضوا عَلينا من 
الخاواو مقزا وز فك اللاو زيسياة در ياسع ع كيجي تعداوقد ينها راب كافراذ ريم كزداست :(قالوا ان الله وهم على 
الْكافِرينَ) (اعراف 080). 

اين معنا در حديثى در كتاب «معانى الاخبار» از امام صادق عليه السلام روايت شده است. 

بعضى مى كويند اين نامكذارى به خاطر آن است كه در صحنه محشر مردم يكديكر را صدا مى زنند واز همه كمكك مى خواهند. 
يا اي نكه فرشتكان مردم را براى حساب صدا مىزنند و مردم فرشتككان را براى استمداد! يا اينكه مؤمن هنكامى كه نامه اعمال خود 
را مىبيند از روى شوق فرياد مى زند: هاومٌ اقْرَوَا كتاييه: «اين نامه اعمال من است! اى مردم بياييد و آن را بخوانيد»! (حاقه 19). 

و كافر در آن هنكام كه نامه عملش را به دستش مىدهند از شدت وحشت فرياد مىكشد: يا لَِتَنى لَمْ اوت كتابيه: «اى كاش نامه 
اعمال مرا به دست من نمىدادند»! 

البته وجوه ديكرى نيز براى اين نامكذارى ذكر شده كه در بعضى از تفاسير آن را بالغ بر هشت وجه شمرهدهاند» ولى بعضى از آنها 
ضعيف به نظر مى رسد. اين نكته نيز قابل ذكر است كه تمام اين معانى ممكن است در مفهوم آيه جمع باشد جرا كه منافاتى در ميان 
آنها نيست. 


١5‏ يَوْمْ التلاق (روز قلاقى) 


اين نام نيز فقط يكبار در قرآن مجيد (سوره مؤمن آيه 018 آمده است: يُلْقَى الرّوْحَ مِنْ امره على مَنْ يَساءٌ مِنْ عِباده لِيُنْذِرَ يَوْمَ التّلاق: 
«خداوند روح را به فرمانش بره ركسى از بندكانش بخواهد القاء مى كندء تا انسانها را از روز تلاقى انذار كند). 

منظور از القاى روح به قرينه آيات ديكر. همان وحى و كتب آسمانى استء جنانكه در آيه ١ه‏ شورى خطاب به ييامبر صلى الله عليه 
و آله و سلم مىفرمايد: وَ ذلك اوعينا اليك رُوْحاً مِنْ امرنا: «همانكونه كه بر ييامبران بيشين وحى فرستاديم بر تو نيز روحى را به 
فرمان خود وحى كرديم). 

و به اين ترتيب قرآن مجيد روحى است از جانب خدا كه در كالبد جامعه بشريت دميده شده است! 

راغب در مفردات مى كويد: قرآن به اين سبب روح ناميده شده كه سبب حيات معنوى است. 

و هدف القاى اين روح بيم دادن و انذار از آن روز بزركك تلاقى است. 

در آن روز انواع تلاقىها رخ مىدهد كه همه آنها در مفهوم آيه جمع استء هرجند مف ران احياناً به كوشهاى از آن جشم 
دوختهاند. 

روزى است كه بندكان با بروردكارشان ملاقات مى كنند (يا أبّهَا اَأنْسانٌ انك كادح الى كذحا فَمَلاقِيِه) (انشقاق ©). 

روزى است كه انسانها با فرشتكان حساب و ياداش و كيفر تلاقى دارند (وَ تَتَلقَاهُم الملائكةٌ) (انبياء .)٠١‏ 

روزى است كه انسان با حساب اعمال و كفتارش در آن دادكاه عدل تلاقى دارد (انَى ظَتَنْت انّى مُلاق جسابيه) (حاقه ١؟)‏ 

روزى كه كذشتكان و آيندكان با هم تلاقى فى كندلك. 

روز تلاقى ييشوايان حق و باطل با ييروانشان. 

روز تلاقى ظالم و مظلوم با يكديكر 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه ٠١/864‏ از بمعزنز 
روز تلاقى بهشتيان و دوزخيان! 

آرى هدف آمدن انبياء و نزول كتب آسمانى همين بوده است كه بندكان رااز آن روز تلاقى بزركك بيم دهند و جه عجيب است 
اين نام و مفهوم وسيع و تكاندهنده آن. 


ييام قرآن» جم ص: /ام 
8 يَوْمُ ُقيل (روز سنكين!) 


اين نام نيز از نامهايى است كه فقط يكبار در قرآن در سوره انسان؛ آيه 71 به جشم مىخورد: انَّ هؤُلاءِ يُحبُونَ العاجلةً وَ يَذَّرُونَ و 
رائهُمْ يَؤْماً تّقيلا: «آنها (مجرمان) زندكى زودكّذر دنيا را دوست دارند» در حالى كه يشت سر خود روز سخت و ستككينى را رها 
مى كنند). 

قوصيف آن ووز به ثقبل ترصيقن اسك كبيعرده و برمساة شتكية ال نظر محاسيدهاء سدكية از نظ سحاؤاك هاء سكين ال نظر 
رسوايىهاء سنككين از نظر شدائد محشر و سنكينى مسئوليتهاء و سنككين از نظر بار كناهان بر دوش مجرمان! 

تعبير به «رَذَّرُوْنَ وَرائهُم) (يشت سرشان مىاندازند) با اينكه بايد قاعدتاً كفته شود «بيش رويشان ...» به خاطر آن است كه مجرمان 
آن روز را جنان به دست فراموشى سبرده كه كويى يشت سرانداختهاند. 


١8‏ يَوْمْ الازقَة (روز فزديى) 


هريكك از نامهاى قيامت ييامى مخصوص به خود دارد» از جمله «يوم الآزفه؛ است كه فقط يكك بار در قرآن مجيد در سوره مؤمن 
آيه 18 آمده است (تعبير به «الآزفةٌ) دوبار آمده. ولى «يوم الآزفه) فقط يكك بار) مىفرمايد: و الّذْرْهُمْ يَوْمَ الْازِقَةُ اذ الفلوك لتان 
العناجر كاظِيِيْنَ: «آنها را از روز نزديكك» بترسان روزى كه از وحشت آن دلها به كلوكاه مىرسد و تمام وجود انسان مملو از 
اندوه مى شود). 

«آزْقَ) از ماده «ازَّف» (بر وزن صدف) به كفته مقاييس اللغهُ و مفردات و مصباح اللغه و كتب ديكر به معناى نزديكك شدن است» 
ولى بعضى آن را به معناى نزديكى آميخته با تنكى وقت شمردهاند. 

اين نامكذارى بيانكر اين واقعيت است كه قيامت بيش از آنجه مردم فكر مى كنند نزديكك استء تا بيخبران نككُويند هنوز وقت بسيار 
است و قيام وعدهاى است نسيه! آن هم روز نزديكى كه از شدت وحشتش كويى قلبها به كلوكاه مى رسدء, و جانها به لب 
مى آيدء اندوه آميخته با ترس كلوى مردم را مىفشارد و راه نفس كشيدن را بر آنها مىبندد. 

آرى براى جنين روزى بايد هر لحظه آماده بود. 

همين معنا را قرآن با تعبير ديكر در آيه ١‏ سوره انبياء بيان كرده است: إِْتَرَبَ لِلنَاس حِسابهُمْ وَهُمْ فى 

ييام قرآن» جه ص: 00 

غَفلَدُ مُْرضونَ؛ روز حساب مردم بسيار به آنها نزديكك شده اما آنها درغفلتند و رويكردان هستند. 

توجه داشته باشيد كه جمله «اقترب» تأكيد بيشترى از «قرب» را مىرساندء و اشاره به اين است كه حساب روز قيامت بسيار نزديكك 
مى باشد. 

قيامت به قدرى نزديكك و حتمى است كه قرآن در بسيارى از تعبيرات خود با صيغههاى فعل ماضى از آن ياد مى كندء مانند آيات 


دء و 88 سوره فرقان مىفرمايد: «انَّ عَذَابَها كانَ عَرَاما انها سائتٌ مُشِِتَقَراً و مُقاماً. «عذاب جهنم بسيار سخت و يردوام بوده» و دوزخ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الا لالالالا صفحه ٠١/8617/‏ از بمعزط 


جايكاه بد و محل اقامت بدى بوده است» و آيات فراوان ديكر. 


١١‏ يَوْمَ عَسِيْرٌُ (روز ير مشقت) 


اين تعبير دوبار در قرآن مجيد (در سوره مدثر آيه 4) و سوره فرقان؛ آيه 18) آمده استء در آيه اول مىخوانيم ذلك يُوْمَئْذٍ يَوْمْ 
عَسِديرٌ: «آن روز روز سختى است). و در آيه دوم مى خوانيم: وَ كان يَؤْماً عَلَى الْكافِرِينَ عَسديراً: «روز قيامت براى كافران روز سختى 
خواهد بود.» 

البته يكك بار هم به عنوان اح ر) (بر وزن حَحَشِن) در آيه 4 سوره قمر آمده است: يَقَوّلُ الْكافِرُونَ هذا يَْمّ عَدَْ: «كافران مى كويند 
امروز روز سختى است).[37؟] 

مسلماً آن روز براى كافران بسيار طاقتفرسا و مصيبت بار و دردناك استء به طورى كه نيرومندترين آنها را به زانو در مىآورد و 
عاجز و بيجاره و ناتوان مىسازد. 

فخر رازى در تفسير خود مى كويد: سخت بودن آن روز بر كافران از اين جهت است كه در حساب بر آنها سخت كرفته مىشود. 
نامههاى اعمالشان به دست جب آنها داده شدهةء صورتهايشان سياه بدنها كبودء جشمهايشان نابيناء و اعضاء ندنشان در حضور 
جمع به كناهان آنها كواهى مىدهد و مايه رسوايى آنها مى كردد.[67] 

تازه اين يكك مرحله از سختىهاى محشر استء مراحل بعد به هنكامى كه به سوى جهنم كشيده مى شوند» و سبس كرفتار انواع 
عذابهاء كرفتار تش قهر غضب الهى مى كردند» سختتر و مصيبت بارتر 

بيام قرآن» جه ص: 09 

اسك أن ووتايى براض مز تان ووز اساي نيستء و دادن حساب تمام اعمال حتى به اندازه سنكينى يكك ذره و كذشتن از آن 
كردنههاى سختء كار بسيار دشوارى است. 


عاد عاد ماد 


يَوْمْ اليم (روز دردناى) 


اين نام نيز دوبار در آيات قرآن مجيد آمده (هرجند وازه «اليم» دهها بار به عنوان توصيفى براى عذاب قيامت در سورههاى مختلف 
قرآن بجشم مىخوردا. 

يكبار در سوره هود آيه 18 از زبان نوح بيغمبر نقل شده كه خطاب به قوم بتيرستش مى كويد: انّى اخاف عَلَيْكُمْ عَذاب يَوْم اليم: 
«من بر شما از عذاب روز دردناكى بيمناكم). 

ويكبار هم در سوره زخرف آيه 80 از لسان وحى الهى: قَوَيْل لِلَذينَ ظَلَْمُوا مِنْ عاب يَوْم اليم: «واى بر آنها كه ستم كردهاند از 
عذاب روزى دردناكك). 

توصيف آن روز به دردنااكك بودن تنها به خاطر اين نيست كه عذابش اليم و دردناكك استء بلكه علاوه بر اين» آن روز از جهات 
زيادى مايه درد و رنج است؛ از جهت رسوايىهاء ندامتها و يشيمانىهاى كشنده. و انواع رنجهاى روحى فكع سا فيان مى بيند 
ديكران به وسيله او اهل بهشت شدند واو خودش دوزخى شدء دردناكك به خاطر اينكه راه بازكشتى وجود ندارد» و به خاطر اينكه 
عذاب و رنجهايش جاودانى است. 

جالب اينكه در يكى از دو آيه فوق سخن از مشركان به ميان آمده؛ و در ديكرى از ظالمان» و مىدانيم شرك نوعى از ظلم؛ و ظلم 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. طع/أماع3لات. الالثالانا صفحه ٠١88‏ از بمعانر 


و ستم نيز از انككيزهءهاى شرك جلى و خفى است. 


5 يَوْمُ الْوَعِيْدِ (روز وعدههاى وحشتناى) 


ابن نام نيز يكك باز در سراسر قرآن مجيدة در سوره ق يه ٠‏ آمده اسثة و نفس فى الصُور ذلك يَوْمٌ الْوَعِيدِء (و در صو دهيده 
مى شود آن روزء روز تحقق و عدههاى وحشتناكك است). 

البته وازه «وعيد)» به طور مكرر در قرآن آمده. ولى تعبير به يَوْمُ الْوَعِيدِ تنها در يكك مورد است. 

واه «وعيد» از مادّه «وعد) كرفته شده و به كفته راغب در مفردات» «وعد) در مورد خير و شر هر دو به 

بيام قرآنء جه ص: 8٠‏ 

كار مىرود» ولى «وعيد» تنها در موارد وعدههاى شرٌ كفته مىشودء و لذا «ابن منظور) در لسان العرب آن را به تهديد تفسير كرده 
استء و واره «ايعاد)» نيز به همين معنى آمده است. 

به هر حالء اين نام اشاره يرمعنايى به تمام مجازاتهاى روز قيامت استء اعم از مشكلات صحنه محشر و دادكاه عدل الهى» و 
مجازاتهاى دوزخ؛ واعم از كيفرهاى مادى و معنوىء مانند رسوايى در ميان خلائق» و دور ماندن از فيض قرب يروردكار. 

در اينكه منظور از نفخ صور در اين آيه نفخه مركك و يايان دنياستء و يا نفخه حيات و آغاز آخرت؟ در ميان مف ران كفتكو 
انسيقه وى آية يفل ان الى اليه كس كود و انق كل لبن فيا سايق و شود لتر عر البنائى والاد خط ب كرد ديعاي > 


همراه او سوق دهنده و كواهى دهنده است» دليل بر آن است كه منظور نفخ دوم استء و روز وعيد نيز همان روز است.[ع؟] 


عاد عاد ماد 


٠‏ الْيَوْمْ الْحَقُ 


اين نام نيز يكشبار در قرآن مجيد در سوره نبأ آيه 9 آمده است كه اشاره به روز رستاخيز كرده و مىفرمايد: ذالكك الْيَوْمُ الْحَقُ: «آن 
روزء روز حق است» آرى واقعيتى است انكارنايذير واقعيتى است كه به تمام عالم آفرينش مفهوم مىبخشد. و اكر آن روز نبود 
واقعيت اين جهان مفهوم نداشت. 

اصولا دنياء سرابى بيش نيستء و در واقع «مجاز» است نه «حقيقت»» فناست نه بقاء مركك است نه حيات» آرى حقيقت و واقعيت و 
مفهوم اصلى حيات در قيامت تجلّى مى كند (وَ انَّ الدَارَ الَاخِرَةً لهي الْحَيَوانُ): «سراى آخرت حيات حقيقى است» (عنكبوت 88). 
بعضى از مفسّران در تفسير حقانيت آن روز به سه نكته اشاره كردهاند: 

-١‏ آن روز حق است و غير از آن باطل» جرا كه ايام دنيا باطلش بيش از حق مى باشد. 

1- حق به معناى وجود ثابت است و به همين جهت خدا را حق مى كويند جرا كه فنايى براى او تصور نمىشودء روز قيامت نيز جنين 
است,ء بنابراين حق است. 

*- آن روز روزى است كه شايسته عنوان يوم است جرا كه در آن روز روشنء اسرار مخفى آشكار 

ييام قرآن» ج02 ص: 8١‏ 

مى كردد» در حالى كه در دنيا احوال خلق مكتوم و نامعلوم (همجون شب) است.[ه؟] 


ييام قرآن ؛ ج 2 ؛ ص 8١‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه 1١84‏ از بمعزنز 
-١‏ يَوْمَ مَشهُود (روزى كه همه آن را مشاهده مى كنند) 


اين توصيف نيز تنها يكثبار در قرآن مجيد در آيه ٠١‏ سوره هود آمده است كه بعد از اشاره به عذاب آخرت اشاره به آن روز 
كردة م ىفزمايد: و ذلك َو مَشْهُودٌ دو آن روزى است كه عمه اهم از نيكان و يدان آن رامشاهده مى كنند». 

نه تنهدا خلق اولين و آخرين آن ووز را مشاهدة مي كشد» يلكه اعمال و ساب وروا د كاه وعهدل الى وياداشن فاو كفرهاقي اال 
خويش رانيز در آن روز مشاهده خواهند كرد. 

به كفته مرحوم طبرسى در مجمع البيان و مرحوم علمامه طباطبايى در الميزان اطلا-ق اين آيه كواه بر آن است كه نه فقط انسانهاء 
بلكه جن و ملائكه نيز در آن روز حاضر و ناظرند كه روز اجتماع عمومى همكان است.[2] 

قرطبى نيز مى كويد اهل آسمانها نيز شاهد و ناظر آن روزند. 

البته همه روزها مشاهده مى شود ولى انتخاب اين توصيف براى قيامت از يكسو اشاره به قطعى بودن آن است و از سوى ديكر اشاره 


به اهميت آن و حوادثى كه در آن روى مىدهد» و حضور عمومى همه خلايق در آن است. 


7" يَوْمَ مَعْلومٌ (روزى كه براى همه معلوم است) 


اين تعبير نيز يكثبار در قرآن در آيه ٠ه‏ سوره واقعه در برابر سؤال كفار از حيات بعد از مركك آمده است: 

قل انَّ الْاوَليِنَ وَ الْاخِرينَ لمَجْمُوعُونَ الى مِبِقاتِ يَوْم مَعْلُوم «بكو اولين و آخرين همكى در موعد روز معلومى كرد ورى مىشوند). 
معلوم بودن آن روز دو تفسير مى تواند داشته باشد: ا 

-١‏ «علم تفصيلى» استء يعنى آكاهى بر آن روز و تاريخ دقيق آنء و مىدانيم اين علم مخصوص خدا 

بيام قرآن» جه ص: 81 

استء و هيج كس حتى انبياء مرسلين و ملائكه مقربين از آن آكاهى ندارند» ولى نزد خداوند ثابت و قطعى و از هر نظر معلوم است. 
-١‏ «علم اجمالى» يعنى آكاهى بر اينكه همه ما ما جنين روزى را در ييش داريمء و از آنجا كه اين آكاهى- به طورى كه در 
بحثهاى آينده به خواست خدا م ىآيد- از اعماق فطرت ما مىجوشدء به علاوه دلائل متعددى از طريق عقل و خرد براى آن وجود 
دارد كه عالم و عامى هر كدام مى توانند اجمالى به آن دست يابندء و اضافه بر اين تمام انبياء و ييامبران الهى از آن خبر دادند» آن 
روز روز معلوم» قطعىء و مسلم استء هرجند تاريخ دقيق آن را ندانند. 

درست مانند اين كه همه ما به طور قطع مىدانيم سرانجام مىميريم» و از دنيا مىرويم هرجند هيج كس تاريخ يايان عمر خود را 
نمىداند. 

غالب مفسّ ران معناى اول را بركزيدهاند ولى بعضى بيشتر» روى معناى دوّم تكيه مىكنندء و كلمه «قل) را دليل بر عمومى بودن اين 
علم مىشمرند» جرا كه مفهومش اين است به همكان اين مطلب را ابلاغ كن.[57] 

ولى جمع هر دو تفسير در مفهوم آيه نيز كامًا ممكن است. 

ضمناً بيامى كه اين تعبير (يَوْمٌ مَعْلُومٌ) به ما مىدهد اين است كه در برخورد با آن جدّى باشيم و خود را براى ملاقات آن روز آماده 


كنيم و يقين بدانيم كه قيامت با تمام آثار و ييامدهايش به هر حال خواهد آمد. و اين علم و يقين اثر تربيتى فوقالعادهاى دارد. 


“7 يَْماً عبُوساً فَمُطريراً (روزى كه جهره درهم كشيده و سخت است) 
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اين نام نيز فقط يكثبار در قرآن مجيد به جشم مىخورد در سوره انسان (هل اتى) آيه ٠١‏ از زبان «ابرار» (نيكان)[8؟] نقل مى كند 
كه آنها مى كويند: انا نَخاف مِنْ رَبنا يَْماً عَبُوساً قَمُطريراً: «ما از يرورد كارمان خائفيم از آن روز كه عبوس و سخت است). 

بيام قرآن» جه ص: 87 

ناكفته بيداست كه «عبوس» از صفات انسان استء و به كسى كفته مى شود كه قيافهاش را درهم كشيده و كاملًا ناخشنود است» و 
توصيف آن روز به «عبوس» كنايه زندهاى از وضع وحشتناك آن روز استء يعنى آنقدر حوادث آن سخت و ناراحت كننده است 
كه نه تنها انسانها در آن روز عبوس اندء بلكه كويى خود آن روز نيز قيافءاش را سخت درهم كشيده و ناراحت است! 

افَمُطرئرا به كفته بسيارى از مفسّ ران به معناى «سخت و شديد» يا انسان ترش روى و عبوس استه بنابراين مفهوم آن نزديكك به 
مفهوم عبوس استء اين وازه از ماده «قطر) (بر وزن قفل) كرفته شده و ميم زائده استء و به قولى از ماده اقمُطرا (بر وزن خنجر) 
كرفته شده. 

به هر حال تعبير فوق نشان مىدهد كه حوادث آن روز به قدرى سخت و شديد و دشوار و دردناكك است كه آثار آن از درون جان 
انسانها به قيافهها منتقل مى شود و وحشت و اضطراب سرتاياى همكان را فرا مى كيرد» جون كسى از يايان كار خود خبردار نيست» 
و همككّى در انتظار حساب و در انتظار لطف خدا هستند. 

بعضى از مفسران كفتهاند: سُبِحانٌ الله ما اشدّ اشمّة و هُوَ مِنْ اشمه اشَّدَّ «سبحان اللَّها روز قيامت جه نام شديد و سختى دارد (عبوساً 


قمطريرا) واز آن شديدتر خود آن روز است»! 


6" يَوْمْ البَْثْ (روز رستاخيز) 


اين تعبير ذوبار .در قرآن مجبد آن هم در يكك آيه (آيه 0# سوره ووم) آمده أستة و قال الَذِئِنَّ اونوا العلم و الاثمان لَفَد لبقم فى 
كتاب اللّهِ الى يَوْم الْبِْثِ هذا يَوْمْالبغثِ و لكدّكمْ كتمع لا تَعلَمُونَ: دكسانى كه علم و ايمان به آنان داده شده؛ در قيامت به مجرمان 
مى كو يند: عاب ا خدا تا روز بعث (در عالم برزخ) درنكك كرديدء وهم اكنون روز بعث (برانككيخته شدن مردكان) استء ولى 
شما نمى دانستيد). 

الث عي ان قدو سادو هيه كان رمك و اتعال مق 1 داكن آنات قر] مساوق ازاو كتعف انيت كاقلا شار شهى 
همه بيانكر اين حقيقت است كه آن روز روز حيات عمومى بعد از مركك استء و جون قبلا به قدر كافى در اين زمينه بحث شد خود 


را از توضيح بيشتر بىنياز مى بينيم. 


ييام قرآنء ج02 ص: ع 

در اينجا كروه اول يايان مى يابد: 

انسانهاء و تعليم و تربيت و سوق آنها به تكامل و تعالى» «معاد) را در جهرههاى مختلفش نشان داده؛ و نامهاى كوناكونى براى آن 
بركزيده كه هر نام به يكى از ابعاد حوادث عظيم و تكاندهنده آن روز بىمانند اشاره مى كند. 

هريكك از اين نامهاء يا به تعبير ديكر هريكك از اين اوصافء براى آن روز بيامى مخصوص به خود دارد» ييامى به همه نسلهاء در 


همه قرون و اعصار. 
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ييامى كه توجه به آن عامل نيرومند بازدارندهاى از كزيها و زشتىها و كناهان و جرايم و آلودكىها و مظالم است. 

ييامى كه مطالعه آن ابعاد فصاحت و بلاغت قرآن را در زمينههاى مختلف مخصوصاً در مسائل تربيتى كاملا واضح و آشكار 
مىسازد و براى رهروان راه حق و يويند كان مسير قرب خدا بهترين راهنماست (دقت كنيد). 

بخش دوم: 

اكنون به سراغ بخش ديكرى از نامهاى قيامت مىرويم كه اوصاف قيامت نه در يكك كلمه؛ بلكه در يكك جمله خلاصه شده است. 


8 يَوْمَ تَطوى السّماءً كَطَىّ السّجِلٌ للْكنب 


بخشى از اين نامها از حوادثى كه در آستانه قيامت در جهان رخ مىدهد سخن مى كويد و بخشى از مسائل مربوط به حال انسانها 
در آن روز استء و بخشى از يايان كار خبر مىدهد. 

از جمله تعبيراتى كه مربوط به «مقدمات قيامت» است تعبير فوق است كه در سوره انبياء آيه ٠١‏ بعد از اشاره به قسمتى از ياداش 
نيك وكاران و كيفرهاى بدكاران آمده است: يَوْمَ تُطوى السّماءَ كطيٌ السّجلٍ 

بيام قرآن» جه ص: 80 

لتب كما وَدَأَنا َو حَلَى تُعيدُهُ وَغرداً علدا انا كنا فاعِلِينَ: «روزى كه ما آسمان را همجون طومارى در هم مىبيجيم» سيس 
همان كونه كه آفرينش را آغاز كرديم آن را باز مى كردانيم» اين وعدهاى است كه ما دادهايم و قطعاً آن را انجام خواهيم دادا. 
سجل) از ماده سَجْل (بر وزن سَطل) به معناى دلو بزركك و يراز آب است و ريشه آن را به معناى «جمع كردن و ذخيره نمودن براى 
ريختن و منتشر ساختنء دانستهاند» به همين دليل به دلو بزركك «سَجَل) كفته مىشود, و «سجل» (با كسر سين و جيم و تشديد لام) به 
اوراقى كه مطالب را روى آن مى نويسند و كاه آن رابه صورت «طومار) به هم مىييجندء كفتهاند» و در اين صورت تعبير طى 
السجل كفته مى شود. 

بعضى نيز بر اين باورند كه جل به معناى كتابهايى است كه احكام قضايى و صورت دعاوى و مانند آن در آن نوشته و 
جمع آورى مى شودء و لذا تسجيل به معناى ثبت كردن و قرار دادن و اثبات نمودن آمده است.[9؟] 

به هر حال ظاهر آيه اين است كه در يايان جهان و آستانه قيامت» تمام آسمانها به هم يبجيده مى شوند» همان كونه كه در آغاز به 
صورت توده واحدى بودهاند» و اين جيزى استكه در علم امروز نيز به آن تصريح شده كه عالم هستى در آغاز به صورت توده 
واحدى بوده سيس به عللى كه درست نمىدانيم به سرعت به دور خود به كردش درآمدء و براثر نيروى كريز از مركز اجزاى آن از 
هم دور مىشوند» و هم اكنون عالم در حال كسترش استء ولى احتمالًا بعد از رسيدن به حد نهايى كسترش با زكشت شروع 
مى شودء و بار ديكر با سرعت به سوى مركز جهان حركت مى كنند و سرانجام به هم مى بيجند و توده واحدى را تشكيل مى دهند؛ و 
اين يايان نظام اين جهان است. 

بار ديكر حركت نوينى آغاز مى كردد؛ و زمين و آسمان جديدى به وجود مىآيد كه جهان ديكرى را تشكيل مى دهد. 

طبق اين معنا هيج نيازى به اين كه آيه را به صورت بيان كنايى تفسير كنيم نداريم» هرجند بسيارى از مفسّ ران به سراغ معانى كنايى 
رفتهاند» شايد به خاطر اين جهت كه اين تفسير در آن زمان مطرح نبوده است. 

ولى به هر صورت جمع شدن آسمانها به معناى نابودى مطلق آنها و از ميان رفتن عالم ماده نيست,ء جرا كه قرآن با صراحت در 
آيات متعدد مى كويد انسانها از قبرها برمىخيزند» و استخوانهاى يوسيده لباس 


بيام قرآن. ج لله ص: 82 
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18- يَومَ نُبَدّلَ الازض غَبْرَ الارَض و السَمواتُ 


از آنجه در بحث قبل كفته شد مفهوم اين تعبير قرآنى در مورد قيامت نيز روشن مىشودء اين نام كه فقط يكبار در قرآن مجيد در 
سوره ابراهيم آيه 5 آمده استء اشاره به انتقام الهى از ظالمان و مجرمان استء مىفرمايد: «آن در روزى واقع مىشود كه اين زمين 
به زمين ديكرء و آسمانها (به آسمان ديكرى) مبدل مىشوند: (يَْمَ تُبدّلٌ الاؤض غَقِرَ الاؤض و السّمواتٌ). 

نخست همه در هم يبجيده مى شوند» سيس معمار عالم هستى طرحى نوين مىريزد» و زمين و آسمان تازهاى را در مرحلهاى بالاتر و 
والاتر آن كونه كه طبيعت روز قيامت است ابداع مى كند. 

در اينكه آيا ظاهر و كيفيت زمين عوض مىشودء يا ذات آن؟ در ميان مفسّ ران كفتكوست: بعضى كفتهاند: تمام كوهها و جنكلها 
و مانند آن دك ركون مى شوند» زمين صاف به رنكك سفيد همجون نقره درمىآيدء زمينى كه هركز خونى بر آن ريخته نشده؛ و 
كناهى بر آن انجام نككرفته استء آسمانها نيز به همين ترتيب د كر كون مى شوند. 

بعضى ديكر كفتهاند: اين زمين و آسمان به كلى فانى كشته و زمين و آسمان جديدى جانشين آن مىكردد» ولى همانطور كه قبلا 
اشاره كرديم اين احتمال با آيات ديكر قرآن سازكار نيست كه مىكويند قبرهاى انسانها و خاكهاى بدن آنها همجنان باقى 
د لاقلد و كر كف ود كداين داك كزلى مق بعل الاعناك اندها رن محف ار :سان با فيل ايد دمي ريه زات واد 
الوابكك القهارة زؤ حمه انهلادن ويشنكاء عنداوتن وانحد قيار ظاهر هى كردند» بشافاث دارة حيرا كه ظاهرش'ابى اميك كه لهوق و يروز 
خلايق بعد از دكركونى زمين است. 


17" يَوْمَ ثَمُورُ السَّماءُ مَؤْراً 


ييام قرآن» جه ص: /ا8 

اين نام نيز فقط يكبار در قرآن مجيد در سوره طور آيه 4 آمده؛ كه بعد از اشاره به وقوع عذاب الهى و عدم وجود مانع و رادع از 
أن زان عذات رَبك لَواقعٌ ماله مِنْ دافع) فى قرمابدة اتن قر ووؤق اسك كد اسان كديدا به حركك ذرهى يد و كرهها اذ عنا كاده 
و متحركك مى شوند) (يَوْمَ قوق القناة عورا تيه الجيال را 

«مَوْرا (بر وزن موج) به كفته ارباب لغت معانى مختلفى دارد: به معناى حركت دورانى» و به معناى موج» و حركت سريع» و رفت و 
آمد و كرد و غبارى كه باد آن را به هر سو مىبرد آمده است ]5٠‏ و مناسبترين معنا در اينجا همان حركت سريع است. 

اين حركت ممكن است همان حركت سريع به سوى مركز جهان به هنكام انقباض مجموعه عالم هستى بوده باشد كه در صفحات 
قبل به آن اشاره شدء و نيز ممكن است اشاره به حركت دورانى عالم در مسير انبساط و انقباض مجموعه جهان باشد. 

فخررازى در ذيل اين آيه مىكويد: جمله وَّتَسيرٌ الْحبالٌ سَيراً: (كودها به سرعت حركت مى كنند) توضيحى براى حركت 
آسمانهاست يعنى هما نكونه كه اكر انسان سوار بر كشتى باشد و با سرعت در كنار ساحل يبش برود جنين به نظرش مى رسد كه 
تمام زمينها و درختها در ح ركتند» همجنين آن روز كه كودها و به همراه آن انسانها حركت مى كنند جنين به نظر مىرسد كه 
همه أسمانها به حركت در آمده![١ه]‏ 

مفهوم اين سخن آن است كه آسمانها در حقيقت حركت نمى كنند, بلكه در احساس بيننده جنين به نظر مىرسد ولى اين خلاف 
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4 يَوْمَ َسَقَقْ السَّماءُ بالكَمام 

4 يَوْمَ تَشْقَقُ الازض عَنْهُمْ سراعا 

اين دو تعبير از روز قيامت كه در آيات ١0‏ فرقان و 55 سوره قى آمده است از جهتى با هم شباهت دارند. 

ييام قرآن» جه ص: 2 

در آيه نخست مى كويد: 

«به خاطر بياوريد روزى را كه آسمانها با ابرها از هم شكافته مى شوند» «وَيَوْمَ تَشَّمَقّ السَماءٌ بالْعَمام). 

ودر آيه بعد مى كويد: «احياى مردكان روزى خواهد بود كه زمين از روى آنها شكافته مىشود وبه سرعت (از قبرها) خارج 
مى كردند) (يَوْمَ تَشَّقَقُ الأَرْض عَنْهُمْ سراعاً). 

شكافته شدن زمين از روى انسانها مفهوم روشنى دارد و اشاره به زلزله رستاخيز است كه قبرها را از هم مى شكافدء و انسانها به 
فرمان خدا زنده مى شوند و به سرعت براى حساب و جزا خارج مى شوند. 

واما شكافته شدن آسمانها با ابر ممكن است اشاره به انفجارات عظيمى باشد كه در يايان جهان در كرات آسمانى رخ مىدهد, و 
ابرهايى كه حاصل از اين انفجارات است صفحه آسمان را فرا مى كيرد (اين در صورتى است كه «باء» در «بالغمام» را به اصطلاح باء 
ملابست باشد يعنى توأم و همراه با ابرها). 

يا اين كه آسمانها يعنى «كرات آسمانى» به سبب ابرهايى كه حامل امواج عظيم و نيرومندى از قدرتهاى اتمى و غير آن است از 
هم شكافته مى شوند (و دراين صورت باء براى سببيت است).[ 87[]817] 

مرحوم علا-مه طباطبايى در ذيل اين آيه مى كويد: بعيد نيست كه اين سخن كنايه از كنار رفتن ابرهاى جهل و نادانى» و نمايان 
كشتن عالم غيب» و ظهور و بروز فرشتكان و نزول آنها به زمين» يعنى موطن انسان بوده باشد.[86] 

همان كونه كه در آيه دوم نيز شكافته شدن زمين به همان معناى ظاهرى آن است نه كنايى و معنوى 

شاهيد ديكر اين كه آيات بسيارى در قرآن مجيد وجود دارد كه نشان مىدهد در آستانه قيامت د كركونى و انقلاب شديدى در 
تمام شئون عالم مادم اعم از آسمان و زمين و كودها و درياها رخ مى دهك. 


ييام قرآن» جم ص: 54 
يَوْمَ تَكُونُ السّماءً كَالْمْهْلٍ 


اين توصيف ديكرى از روز قيامت و دك ركونى هاى شديدى است كه در جهان واقع مىشود اين تعبير تنها يكبار در قرآن در آيه 8 
معارج آمده استء مىفرمايد: «حوادث قيامت در آن روز واقع مىشود كه آسمان همجون فلز كداختهاى خواهد بود (يَوْمَ تَكُونُ 
الشماة كاله ). 

«موْل) (بر وزن قفل) كاه به معناى فلز ككداخته و مذاب تفسير شده. و كاه به معناى دردى كه در ته ظرف روغن و مانند آن 
مى نشيد» و كاه به معناى نقره مذاب و كاه به معناى تفاله قير:[80] ولى معناى اول با توجه به آيهدهاى ديكر كه سخن از حوادث روز 


قيامت مى كويد مناسب تر است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان لامء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه عل9١٠‏ از ب معان 


منظور از آسمان در اين جا يا كرات آسمانى استء و يا صفحه آسمان است كه بر اثر انفجار كرات به صورت فلز كداخته درمىآيد. 
بعضى از مفسّران كفتهاند اين احتمال وجود دارد كه بسيارى از كرات آسمانى كه هم اكنون به صورت كازهاى فشردهاى هستند در 


آن روز به شكل توده مذابى در مىآيند كه مرحله تازه شكل كيرى اين كازها است و مقدمهاى است براى طرح جهان قيامت.[8] 


1" يَوْمَ تَرْجْفٌ الأزض و الجبال 


اين توصيف در دو آيه از قرآن مجيد با مختصر تفاوتى در مورد روز قيامت ديده مىشودء در آيه ١15‏ مزمّل مىفرمايد: «مجازاتهاى 
قيامت و عذاب دردناك آن روزى است كه زمين و كوهها سخت به لرزه مىافتد» و كوهها به صورت تودههايى از شن نرم در 
من ]يذه (ززء تت الأذصٌ و الجبال وعاتت الجال عقا مهيا 

ودر آيه * نازعات مىخوانيم: «روزى كه زلزلههاى وحشتناك همه جيز را به لرزه در م ىآورد) (يَوْمَ تَوَْفُ الرَاجِفَةٌ) جايى كه 
زلزلههاى هولانكيز تمام زمين را به لرزه درا ورند و كوهها جنان در هم كوبيده شود كه به صورت تودههايى از شن نرم درا يد 
بيداست كه اين انسان ضعيف و ناتوان در آنجا جه وضعى خواهد داشت؟! 

بيام قرآن» جه ص: ٠١‏ 

اينها همه مربوط به حوادثى است كه منجر به يايان اين جهان و سيس آغاز جهان ديكر مى كردد كه قرآن مجيد آنها را به هم 
آميخته. ودر كنار هم قرار داده است. 

از يكسو از ناتوانى انسانء و از سوى ديكّر تحولا.ت هولانككيز يايان اين جهانء و از سوى سوّم دكركونى عالم براى قيام قيامت و 
شور محشر خبر مىدهدء و همه اين تعبيرات در راستاى تربيت انسان و هشدارهاى مكرر و بى در بى نسبت به اوست. 

«تَوجَفُ و راجِمَّهً) از ماده «رَجف» به معناى تكان شديد استء و لذا به درياى يرموج ابَحْرٌ رَجَاف) مى كويندء و «ازجاف» به معناى 
يراكندن شايعات بىاساسى است كه جامعه را تكان مىدهدء و «اراجئف» به ريشههاى فتنهها و آشوبها كفته مى شود. 

كرجه در معناى «راجفه)» در آيه فوق احتمالاءت مختلفى دادهاند از جمله واقعه» صيحه بز ركك و ... ولى به قرينه آيه ديكر اشاره به 
زمين است كه در آن روز سخت به لرزه در مىآيد. 

«كنيب» به معناى «١شن‏ متراكما استء و بعضى آن را به معناى «قطعه بز رك شن) دانستهاند. 

نكوي 1 تسنهات قو ممما ترس اندك كتوق يااووق الس ك اوقد ادوس ترك وشكابني كدركيوس أن وابروار تيقية 


فرو مىريزد» و لذا بعضى آن رابه معناى شن سال تفسير كردهاند.[/ا8] 

7 يوم يَسْمَعْوْنَ الصَنِحَة بالْحَق 

9" يَوْمَهُمْ الذى فيه يُصْعَقُونَ 

دو تعبير فوق كه با هم قريب الافقند نيز حكايت ديككرى از آن روز بزركك است: در آيه اول (آيه '؟ سوره ق) مىفرمايد: ٠اروزى‏ 
كه صيحه رستاخيز را به حق مى شنوند» آن روز روز خروج است» (يَوْمَّ يَسْمَعُونَ الصَّبِحَهُ بالق ذلك يَوْمُ الخرُوج). 


مىدانيم در يايان جهان و آغاز رستاخيزء به تعبير قرآن مجيد دو صيحه (دو فرياد عظيم) سر داده مىشود كه كاه از آن تعبير ١به‏ نفخ 


صورا شده است: صيحه اول صيحه خاموشى جهان و مركك عمومى استء و صيحه دوم فرياد حيات جديد و رستاخيز است, آيه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1١96‏ از بمعزنط 


فوق اشاره به صيحه دوم دارد به قرينه (ذلِكك يوم 

بيام قرآن» جه ص: ٠١‏ 

الْخْرُوج) كه در آخر آيه آمده. 

قوالين كارح زياد متي متكريه ا سقة ا ويابة رونييلة فو انبا مىشود؟ و جه تأثيرى در احياى مردكان دارد؟ هيج كس دقيقاً 
نمىداند» ولى قرآن با يكك اشاره اجمالى و سربسته به سراغ آن رفته استء و تعجب ندارد كه حقيقت آن امروز بر ما روشن نشودء 
زيرا همه جيز رستاخيز با اين زندكى متفاوت است,. و هالهاى از ابهام آن را يوشانيده» همان كونه كه دركك زندكى اين دنيا براى 
طفلى كه در شكم مادر است امكانيذير نيست» هرجند فرضاً داراى قدرت عظيم تفكر باشد. 

ودر دومين آيه (آيه 0؟ سوره طور) مىفرمايد: «آنها را رها كن تا آن روز را كه فرياد بر آنها زده مى شود ملاقات كنند» (َدَرْهُمْ 
تّى يُلاقوا يَوْمَهُمُ الى فيه يُصْعَقونَ). 

شيعنو از ماده «اضعاق» در اصل از «صاعقه» كرفته شده؛ واز آنجا كه صاعقه هم داراى صداى عظيم است» وهم مايه هلااكت 
مى كردد؛ اين جمله به هر دو معنا تفسير شده؛ اكر به معناى هلاكت باشد اشاره به نفخه اول و يايان جهان استء همان كونه كه در 
آيه 58 زمر مى خوانيم: «وَ تح فى الصُورٍ قَضَِعِقَّ مَنْ فى السّمواتٍ و مَنْ فى الْارُض: «در صور دميده مى شود و تمام كسانى كه در 
آسمانها و زمين هستند هلاءك مىشوند)»ء واكر به معناى فرياد باشد ممكن است اشاره به نفخه اول يا نفخه دوم باشد كه نفخه 
رستاخيز استء و در اين صورت همرديف أيه قبل مى شود. 

بسيارى از مفسّران معناى اول را ترجيح دادهاند» و در عين حال احتمال دوم را نيز ناديده نككرفتهاند.[08] 

واينكه بعضى احتمال دادهاند منظور هلاكت كروهى از مشركات در جنك بدر است بسيار بعيد به نظر مىرسد (شاهد اين مدعى 
آيه 68 زمر است كه در بالا به آن اشاره شد). 


©" يَْمَ يُنْفجْ فى الصُورِ 


اين تعبير جهار بار در قرآن مجيد در آيات “7 انعام و ٠١7‏ طه و87 نمل و 18 نبأ آمده استء در نخستين آيه مىفرمايد: «در آن روز 

كه در صور دميده مى شود حكومت از آن اوست» (وَ لَهُ الْمُلك يَوْمَ يُنمَحُ فى الصّور). 

ييام قرآن» جه ص: 07 

ودر آيه دوم مىفرمايد: «اين مجازاتها در آن روز واقع مىشود كه در صور دميده خواهد شدء و مجرمان را با بدنهاى كبود در 

آن روز كرد آورى مى كنيم): (يَوْمَ يُنْفحْ فى الصّور و نَحْشْرٌ الْمْجْرمينَ يَوْمَئذٍ زرقا). 

ودر آيه سوّم مىفرمايد: «به خاطر بياوريد آن روز را كه در صور دميده مىشودء و تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند در 
000 تس 1 ' , عر و ةفق و ١‏ نل ١‏ 24 فقا اقول اين ووس ون تكد الم رةه 

ودر آيه جهارم مىفرمايد: «همان روزى كه در صور دميده مىشود و شما فوج فوج وارد محشر مىشويد): (يَوْمَ يُنْفْحْ فى الصّور 

ََأنُونَ افواجاً). 

همان كونه كه در بحث «نفخ صور» به خواست خدا خواهد آمد قرآن مجيد از دو نفخ صور خبر مىدهد: 

در نفخه اول همه موجودات زنده زمين و آسمان مىميرند و در نفخ دوم كه نفخه حيات است همككى زنده و آماده براى حساب و 

كتاب مى شوندء ولى آيات جهار كانه فوق همه يا غالباً مربوط به نفخ دوم يعنى نفخ حيات در قيامت است. 


در هر صورت اين توصيف قرآن از قيامت» حوادث زيادى را كه در آغاز آن روز واقع مىشود در نظرها مجسم مى كند, و اين تعبير 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه 1١9,‏ از بمعزنز 


از تعبيرهاى بسيار يرمعناست كه حوادث سخت و وحشتناكك آن روز را از مقابل جشم دل عبور مىدهد و او را آ كاه مىسازد. 
درباره معناى «صور؛ و مفهوم «نفخ) و ديكر خصوصيات آن به خواست خدا در جاى خود بحث خواهد شدء تنها براى اينكه بدانيم 
اين تعبير جه محتوايى در بردارد به يكك حديث از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم كه در ذيل آيه جهارم (آيه 18 نبأ) روايت 
شده. و تنها به كوشهاى ازاين حوادث اشاره مى كند ياد آور مىشويم: 

«معاذ بن جبل» مى كويد از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم تفسير آيه ايَوْمَ يُنْمَحّ فى الصّور قَنَانُونَ افواجأً» را يرسيدم؛ ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم فرمود از مطلب بزركى سئوال كردى» سيس سيلاب اشكك از جشمان مباركش جارى شدء و فرمود: «اين 
افواجى كه به هنكام نفخ صور وارد محشر مىشوند ده كروه ازامت من هستند كه خداوند آنها رااز جماعات مسلمين جدا 
مى سازد: كروهى به صورت بوزينكان هستند- آنها كه در ميان مردم سخن جينى و جاسوسى مى كنند» كروه ديكرى به صورت 
خوككها خواهند بود- آنها كه اهل 

بيام قرآن» جه ص: 7 

اموال حرامند- كروهى را با ياهايشان آويزان م ىكنند- آنها كه ربا خوارند- كروه ديكرى نابينايند- آنها كه در قضاوت ستم 
مى كنند- و كروهى كر و لال وارد محشر مى شوندء آنها كسانى هستند كه در اعمالشان كرفتار تُجبند» كروه ديكرى زبانهايشان را 
به دندان مىجوندء آنها دانشمندان و سخن كويانى هستند كه كفتارشان از اعمالشان جداست! و كروهى دست و يا بريده وارد 
مى شوندء و آنها آزار دهند كان همسايكانند» و كروهى را بر شاخههاى آ تش دوزخ به دار مىآويزند» و آنها خبرجينان ميان مردم؛ 
وسلاطن طالسوى © رس سدور الفرةاركنور انها كناف شيسد كدودر اند كفا در عير ادل شدوحق الهو ]ف امرالفاة 


نمى يردازندء و بالاخره كروهى لباسهاى آلوده به قطران (قطران ماده قابل اشتعال است) كه به تنهايشان جسبيده در تن دارند و آنها 
4" يوم كان مقدارُهُ حَمْسِيْنَ الف سَنَهُ 


قرآن مجيد در دو آيه هنككّامى كه از روز قيامت سخن مى كويد آن را به عنوان يكك روز بسيار طولانى معرفى م ىكند: در يكجا 
مى فرمايد: «فرشتكان و روح به سوى او عروج م ىكنند در آن روز كه مقدارش ينجاه هزار سال است! (١تَعْرْحٌ‏ الْمَلائِكةٌ وَالرَّوحٌ اليه 
فى قل كان وتدائة عرو الت 1 لفاو 

ودر جا ديكر مىفرمايد: «خداوند امور اين جهان رااز آسمان به سوى زمين تدبير م ىكند سيس در روزى كه مقدار آن هزار 
سال از سالهايى است كه شما مى شمريد به سوى او باز مى كردد (و دنيا بايان مىيابد و آخرت شروع مىشود» (يدَبَ الَاهرَ مِنّ 
السّماءِ الَى الْارْض ثُمَ يَعرْحٌ الَيِهِ فى يَوْمِ كانّ مِقَدارةُ الْفَ سَنَهُ مِمَا تَعُذَّوْنَ) (سجده ه). 

شوق تكق بد محبيك تاقان اوور فاتك الكو آنا كديع إز 1 داسك حك امراش قات وسس حلاب بارا 
در آن روز و همجنين اوصاف دوزخ را بيان مىكند. 

ولى در مورد آيه دوم در ميان مف ران كفتكوست ]2٠‏ بعضى آن را اشاره به قوس نزولى و صعودى تدبير امر الهى در همين دنيا 
دانستهاند» يا به تعبير ديكر اشاره به دورانهاى تدبير الهى در اين عالم كه هر دوران 

بيام قرآن» جه ص: 7 

در يكك هزار سال صورت مى كيرد و فرشتكان به فرمان الهى مجرى اين تدبير تكوينى هستند» سيس دوران ديكرى آغاز مىشود. 


ولى با توجه به ساير آيات قرآن كه سخن از ييجيده شدن آسمان و زمين مى كويد» همجنين رواياتى كه در شرح اين آيه نازل شده 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. اثالالالانا صفحه 1١917/‏ از بمعزن 
استفاده مى شود كه ناظر به روز قيامت است. 

و لذا مرحوم علامه طباطبايى در الميزان نيز بعد از ذكر احتمالات آيه؛ اين تفسير را ترجيح داده است.[21] 

منتها در اينجا اين سئوال بيش مىآيد كه جكونه در آيه اوّل مقدار آن روز ينجاه هزار سال- طبق سالهاى ما- و در آيه دوم يكك 
هزار سال نيان شده اسث. 

ياسخ اين سئوال به روشنى در حديثى كه مرحوم شيخ طوسى در امالى از امام صادق عليه السلام نقل كردهء آمده است, فرمود: 

اذ فى القاء ة كشوي فزننا كل مَوْقِفٍ مِثْلْ الْفّ سَِمَفُ مِمَا تَعَدُوْنَ ثُمّْ ثلا هذه ألآةٌ: فى يَْم كانّ مِفْدارُهُ حَمْيدَيِنَ الْفَ مُه «در 
قيامت ينجاه موقف (محل توقف براى رسيدكى به حساب اعمال بندكان) است, هر موقفى نه انذازه يك هراز سال از سالهايى كه 
شما مىشمريد؛ سيس امام اين آيه را تلاوت فرمود: «در روزى كه مقدارش ينجاه هزار سال است». 

در اين كه اعداد هزار و ينجاه هزار سال در اينجا براى تعداد و شماره يا براى تكثير است دو احتمال وجود دارد ولى به هر حال 
بيامى كه از اين آيات به كوش مى رسد اين است كه آن روز روزى است بسيار سخت و مشكلء و روزى است بسيار دقيق و يبجيده 
كه هيج كس به آسانى نمى تواند از آن بككذرد. و همه بايد خود را براى جنان روز طولانى يرمخاطرهاى آماده سازند. 

اين نكته قابل توجه است كه روز يعنى كردش دورانى يكك كره به دور خود در كرات آسمانى كاملًا با هم متفاوت استء در حالى 
كه كره زمين هر 7 ساعت يكبار به دور خود مى كردد كره ماه كردش وضعى خود را تقريباً در طول يكك ماه انجام مىدهد (روز 
آن در حدود دو هفته وشب آن در حدود دو هفته است) همجنين كرات منظومه شمسى هركدام شب و روز خود را در مقدار 
خاصى طى مى كند و هم اكنون ممكن است در اين جهان هستى كراتى باشد كه كردش وضعى آن صدها يا هزاران سال طول 
بيام قرآنء جه ص: 0 

بنايراين جاى تعيجب نيست كه در قيامت هر روز به اندازه ينجاه هزار سال باشد. 

باز تكرار م ىكنيم آنجه هدف اصلى قرآن را تشكيل مىدهد همان ييام تربيتى آن است كه در اين كونه تعبيرات نهفته است. 


05 


ع" يَوْمَ يَكُونْ النَاسُ كالقراش الْمَبْنُوت 


آنجه تاكنون در توصيف آن روز خوانديم خبراز حوادث تكاندهندهاى مىداد كه در آستانه آن روز در جهان هستى واقع 
مى شودء كه هر كدام ييامى مخصوص به خود را دارد» و در آخرين توصيف مسأله طولانى بودن آن روز مطرح بود كه آن نيز ييام 
مخصوهيئ داشك. 

اكنون به سراغ توصيفهايى مىرويم كه وضع انسانها را در آن روز مشخص مىكندء تعبيراتى كه هر كدام از ديكرى آموزندهتر 
است» كويى دست انسان را مى كيرد و به عرصه محشر وارد مى كند و در جاى جاى آن سير مىدهدء و حوادث آن روز عظيم را در 
برابر جشم انسان مجسم مىسازد. 

در توصيف مورد بحث كه تنها يكبار در قرآن مجيد (در آيه ؟ سوره قارعه) آمده است وضع اضطرابانكيز انسان را در آن روز 
جنين مجسم مى كند: (ووزى كه عردم مانئد بروان هاى براكنده به هر سو حركث م ىكننده (يوْمَ يَكُونُ الاي كالفراش الْميثُوت). 
همين تعبير با تفاوت مختصرى در آيه لاسوره قمر آمده است آنجا كه مى كويد: «كويى مردم همانند ملخهاى يراكندهاند» (كأَنّهُمْ 


3 
0 2 


جَرادٌ منتشة). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 1١9/.‏ از بمعزن 


در اينكه جرا مردم در آن روز به يروانه تشبيه شدهاند مفسّران تفسيرهاى كوناكونى دارند» و در مجموع كفتهاند اين تشبيه به خاطر 
كثرت مردم و اضطراب و وحشت و حركت به هر سو و ناتوانى و سركردانى آنهاست. 

اين نكته نيز مى تواند در تعبير فوق نهفته باشد كه يروانهها معمولًا خود را ديوانهوار به آتش شمع و جراغ مى كوبند و مىسوزانند» 
مجرمان در آن روز در برابر آتش دوزخ نيز جنين حالى را دارند و اينها همه حاكى از حيرت و سر كردانى شديد» و اضطراب و 
واهمه عظيم در آن روز است. 

بيام قرآن» جه ص: 78 

به هر حال تعبير» تعبير بسيار كوياء و ترسيم روشنى از حالت عجيب انسانها در آن روز است كه قرآن مجيد با يكك تشبيه كوتاه آن 
را بازكو كرده بعضى معتقدند اينكه يروانه آن قدر دور شمع مىجرخد تا خود را آتش مىزند به خاطر آن است كه فاقد حافظه 
استء به شعلهها نزديكك مىشود و حرارت آن را لمس مىكند و فرار م ىكندء اما بلافاصله فراموش كرده. بار ديكر به شعله نزديكك 
مى شود» تا سرانجام خود را به آتش مى زند و مى سوزاند. 

بدكاران مجرم در آن روز نيز به قدرى يريشان خاطر و مضطربند كه كُويى حافظه خويش را از دست مىدهند؛ و همجون يروانكان 
خود را در آتش دوزخ مىافكنند. 

ارباب لغت و مفسّران براى (فراش» معانى متعددى ذكر كردهاند: بعضى آن را به ملخهايى كه در آسمان يهن و كسترده و متراكم 
مى شوند تفسير كردهاند» و بعضى به يشههايى كه كروه كروه با هم يرواز مى كنند» ولى غالب اهل لغت و مفسّ ران آن را به همان 
معناى يروانه تفسير نمودهاند» متخودا «خليل بن احمد) در كتاب «العين» مى كويد: «الْمَراشٌ الى تطية طاليةٌ الف فراش يرندهاى 
است كه يرواز م ىكند در حالى كه طالب نور است»» صحاح اللغةُ نيز مى كويد: «فراش» جمع «فراشه» همان يرندهاى است كه يرواز 


مىكند و در آتش فرو مىافتد. 


7" يوم تبلَى السَرائو 
4" يَوْمَ هُمْ بارِزُونَ 


دو توصيف بالا كه يكك حقيقت را در دو از آن روز بزركك عرضه م ىكند (و در آيات 9 سوره طارق و ١18‏ مؤمن آمده است) 
مطلب تكاندهندهاى را بازكو م ىكند كه ايمان به آن در تربيت انسانها بسيار مؤثر است. 

در آيه نخست مى كويد: «آن روز روزى است كه اسرار نهان آشكار مىشود)! فيو على الكتراية): 

ودر آيه دوم مى كويد: «آن روز روزى است كه يردهها و حجابها كنار مىرود» و همه انسانها با تمام اسرار درون و برونشان 
ظاهر مى شوند» (يَوْمَهُمْ بارزُونَ). 

در آن روز جيزى مخفى نمىماند» جرا كه از يكسو موانع مادى همجون كودها و تيهدها برجيده مىشود؛ و زمين به صورت «قاع 
صفصف» (بيابان هموار و بدون يستى و بلندى) درمىآيد (طه .)3١2‏ 

بيام قرآن» جه ص: /ا/ا 

واز سوى ديككر انسانها از قبرها بيرون مىريزند و زمين آنجه را در دل دارد بيرون مىفرستد. (وَ اخرَجَتٍ الْارْض انْقالّها). (زلزال ؟) 
واز سوى سوّم نامههاى اعمال انسانها و امتها كشوده مىشود و محتواى آنها در برابر همكان آشكار م ىكردد: (وَ اذَا المُحَفُ 
َكَرَت . (تكوير 1 

دست و ياها واعضاى بدن و حتى يوست تنها به سخن درمىآيند» فرياد م ىكشند و افشاكرى مى كنند. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 1١99‏ از بمعزنز 


زمين و زمان سخن مى كويند, و كواهان اعمالء به اعمال انسانها كواهى مىدهندء نه تنها اعمال انسانها كه نيات و عقائد آنها نيز 
در آن روز همكى بر ملا مىشود. و به راستى روز رسوايى عجيبى براى بدكاران و روز افتخار بزركى براى نيكوكاران است. 

بايد توجه داشت كه «تُتلى از ماده «بلا-ء» به معناى امتحان استء و از آنجا كه به هنكام آزمون. حقايق اشيا روشن مى شود در 
اين جا به معناى آشكار شدن تفسير كرديده است. 

در حديث «معاذ بن جبل» مى خوانيم» مى كويد: «از رسول خدا يرسيديم منظور از «سرائر) كه بندكان خدا در آخرت به آن آزمايش 
مى شوند جيست؟ فرمود: سرائر شماء اعمال شماستء همجون نماز و روزه و زكات و وضو و غسل جنابت وهر واجب ديككرء زيرا 
اعمال همه ينهان استء انسان ممكن است بككويد نماز خواندهام و نخوانده باشد و بككويد وضو كرفتهام و نككرفته باشد» اين است 
معناى آشكار شدن اسرار نهان در آن روز»![ |291١‏ 

البنّهِ بايد توجه داشت آنجه در حديث شريف فوق آمده است به صورت بيان مثالهايى از اين حقيقت كلى استء وكرنه آيه شريفه 
تمام «عقائد» و «نيات» و «اعمال انسانها را اعم از نيكك و بد شامل مى كردد. 

وازاينجا روشن مىشود كه بسيارى از شخصيتهاى كاذبى كه براثر ينهان كارى در اين دنيا به وجود آمده. در برابر طوفان 
محشر بر باد مىرود» و رسوايى عظيمى جاى آن مى نشيند» و جه عجيب است سقوط اين كونه افراد خوش ظاهر بد باطن از اوج 
عزّت و آبرو به قعر درّه مذلت و رسوايى؟ 

وجه زيباست آبروى شكوهمند مؤمنان مخلص و بىريا كه رابطه خاص خود با خدا را در اين جهان ينهان داشتند و در آن روز 
آشكار مى شود و بر تخت عزت و عظمت مى نشينند! 

بيام قرآن» جه ص: 7 

اين ييامى است كه توصيف بالا به همه ما مىدهد و هشدارى است به تمام انسانها اعم از عالم و جاهل. 

كر يرده زروى كار ما بردارندمعلوم شود كه در جه كاريم همه! 


يَومَ يَنْظرُ الْمَزْا ما قَدَّمَتْ يَداهُ 
6٠‏ يَوْمَ جد كل نفس ما عَمِلتْ من خَيْرٍ مُحْضَرا و ما عَملتْ من سوم 


اين دو توصيف نيز بيانكر يكك حقيقت است كه در دو قالب ريخته شده. و در آيه 5٠‏ نبأ واآبه العمران آمده. و حقيقت مهم 
دركرق اق أفووز ير كنا وا مان ع كعد كديقيق ها ران لرواتلو و دلهارا سف كان ددس و انان راحينا دواند هه قرو 
مى برد. 

در آيه اول مىفرمايد: «عذاب الهى روزى خواهد بود كه انسان آنجه را از قبل با دستهاى خود فرستاده مى بيند»! 

از آنجا كه مسأله تجسّم اعمال و ديدن تمام كارهايى كه انسان در اين دنيا انجام داده» براى آن روز بزركك براى بسيارى از 
مق ران كرات يودي كاه لطت به ضاق «تقظب عقبي كرد اندو و كفهه اند منطز اين المت كه انان دو ان روز بدن اسان حزان 
اعمال خويش استء و كاه ديدن اعمال را به معناى ديدن نامه اعمال» يا ياداش و كيفر آنء تفسير كردهاند. 

اينها همه به خاطر آن است كه مفسّم ران در آن زمان كمتر به مسأله حضور و تجسّم اعمال مىانديشيدهاند, و الا نيازى به اين كونه 
تقديرها و توجيهها نيستء جرا كه قرآن مى كويد: در آن روز انسان تمام آنجه را از يبش فرستاده با جشم خود مىبيند» يعنى اعمال 


او كه در نظام آفرينش ظاهراً محو شده. از بين نرفته» و از نو جان مى كيرند و به صوررتهاى مناسبى مجسشم مىشوندء نه آنها كه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء.لاعلإأماع3دات. الالالالانا صفمحه ١١١١‏ از بمعزنط 


اهل محشر نيز آن را مى بينند» جنانكه همين معناى با وضوح بيشترى در آيه 54 كهف آمله: و وَيَدُوا ما عَمِلُوا حاضدراً: «آنجه را 
انجام داده بودند حاضر مى بينند»! 

در آيه دوم نيز همين معنا به وضوح آمده استء مىفرمايد: «روزى كه هركس آنجه را از كار نيكك انجام داده مىبيند» و دوست 
دارد ميان او و اعمال بدى كه انجام داده است فاصله زيادى باشد» (يَوم جد كُلّ نَفْس 

بيام قرآن» جه ص: ٠9‏ 

هااقملة يق كبر فخصرا و همات هن شوو /ؤة لو ان ينها ونه ادا بعيدا). 

قابل توجه لوك مرحوم ١طبرسى»‏ در «مجمع البيان» ذيل آيه دوم مى نويسد: «از آنجا كه اعمال انسان؛ اعراضى است و بعد از انجام 
نابود مىشود و بازكشت آن ممكن نيستء محال است در آنجا حاضر شود). 

لذا به سراغ دو تفسير ديكر مىرود كه يكى حضور نامههاى اعمال استء و ديكرى حضور جزاى اعمال از ثواب و عقاب. 

ولى هما نكونه كه در تفسير نمونه هم كفتهايم: اعمال انسان كه نوعى انرى هستند مانند همه مواد و انرى جهاد؛ قطعاً ماندنى 
استء تنها تغيير شكل مىدهدء اما هر كز نابود نمىشود. 

و نيز كفتيم كه تبديل «ماده) به «انرى) و «انرزى) به «ماده) هر دو از نظر علمى امكا نيذير است» بنابراين هيج مانعى ندارد كه اعمال 
انسان بماند و در آن روز تبديل به ماده كرددء و هر كدام در شكل مناسب خود ظاهر شود بنابراين آيات فوق در حقيقت كوشهاى 
از معجزات علمى قرآن را تشكيل مىدهد كه هنكام نزول قرآن بر كسى آشكار نبوده؛ و با اكتشافات علمى امروزء براى ما آشكار 
شده ست 

جالب اينكه در روايات اسلامى نيز اشارات مكررى به تجسّم اعمال در برزخ و قيامت آمده؛ ولى معلوم نيست جرا مورد توجه 
مف ران كذشته واقع نشده» شايد به اين دليل كه اعمال را جزء «اعراض» مىدانستند» و معتقد به نابودى آنها بودند و اعاده معدوم را 
محال مى شمردند, در حالى كه امروز مىدانيم اين استدلال به كلى خالى از اعتبار است (شرح بيشتر اين سخن را در بحث تجسم 


اعمال خواهيم خواند). 


١‏ يَؤْما تتََلّبُ فيه الْقُلُوبُ و الانصاز 
؟- يَوْمَ تَشْخَصُ فيه الانصاز 


توصيفهايى كه در دو آيه بالا آمده و شباهت زيادى باهم دارد يرده از روى اسرار ديكرى از آن روز بزركك بر مىدارد» و 
بيامهاى تازهاى براى همه انسانها دارد. 

در نخستين آيه مىفرمايد: #رجال الهى از روزى مىترسند كه دلها و جشمها در آن زير و رو مىشودا: (يَحَافُونٌ يَْماً تكقَلَبُ فيه 
الفلونك و لشفا قور 7 

ودر آيه دوم مى فرمايد: «خداوند (كيفر) ظالمان را براى روزى تأخير انداخته كه جشمها در آن روز (از 

بيام قرآن» جه ص: /٠١‏ 

ترس و وحشت) از حركت باز مىايستد: (انّما يُؤْحَرُهُمْ ليؤم تَشْخَصٌ فيه الْابْصارٌ) (ابراهيم 67). 

عرصه محشر از جهات زيادى هولناكك است: از جهت 7 حوادث تكاندهندهاى كه به هنكام قيام قيامت به وقوع مىييوندد» واز 
جهت آمادكى فرشتكان الهى با حضور كواهان براى رسيدكى به حساب بندكان» و از جهت كسترده شدن نامههاى اعمال كه تمام 


كارهاى كوجكك و بزركك عمر انسان را در بردارد» واز جهت آشكار بودن نشانههاى دوزخ و كيفر الهى» و عدم امكان جبران و 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه ١١١١‏ از معزلا 


بازكشت,ء و عدم وجود يار و فريادرس! 

اين حوادث كه هريكك به تنهايى كافى است دل انسان را زير و رو كندء يكجا به وقوع مى بيوندد؛ و انسانها را جنان در تنككنا قرار 
مىدهد كه كاه جشمان او بىاراده حركت مى كند» و مضطربانه و ملتمسانه به هر سو مى جرخدء و به تعبير قرآن زير و رو مىشود. و 
كاه به كلى از حركت مىايستد و يلكدها به هم نمىخورد و جنان باز مى ماند كه كويى روح از كالبد انسان بيرون رفته است! 

قابل توجه اينكه آيه اول درباره رجال الهى استء و آيه دوم درباره ظالمان؛ واين به خوبى نشان مىدهد كه همه در آن روز 
هولناك در وحشتند» نيك وكاران و بدكاران» جرا كه هيج كس از عاقبت كار خود اطمينان ندارد» و با توجه به دقت و سخت كيرى 
در حساب الهى» هيج كس از سرنوشت خود دقيقاً آكاه نيست. 

(ككل الي كاف وبرن وو سد و25 فرق كنصن المعو شين عراف كرفا كرف شر عسو ارد شيل نوارك كدهيه انها 


حكايت از وحشت و اضطراب فوقالعادهاى است كه بر درون و برون انسان و بر دل و ديده او در آن روز حاكم است. 


00 
4 


«تَشْخصٌ) از ماده «شخوص! به معناى از حركت ايستادن جشم و يلكها و به نقطهاى خيره شدن است. 

ريشه اصلى آن يعنى «شخوص» (بر وزن خلوص) به معناى بلند شدن يا خارج كشتن استء و «شخص» را از آن نظر شخص 
مى كويند كه از دور به صورت برجستهاى نمايان مىشودء خارج شدن انسان از محلى به محل ديكر را نيز شخوص مى كويند. 
«شاخص» كه از همين ماده كرفته شده نيز به معناى جسم مرتفعى است كه براى تعيين وقت و مانند آن به كار مى برند.[97] 

واز آنجا كه به هنكام تعجب و خيره شدن كويى جشم انسان مى خواهد از حدقه بيرون بيايد اين تعبير 

بيام قرآن» جه ص: /١‏ 

در جنين مواردى به كار مىرودء آرى انسانزها در عرصه محشر جنان كرفتار وحشت مىشوند كه جشمهاشان از حركت باز 
عن ابستل و خيره هى شود كويى هن خواهد ان .حدقه بيرون يردء ابن خالت كاه ذر آستاته مر كك تيؤيه السان دست مى ذهك. 

مسلم است كه اين حالات در كنهكاران و مجرمان بسيار شديدتر استء و لذا قرآن مجيد مىكويد: وَ اقَْرَبَ الْوَعْدُ الّْحَقُ اذا هِى 
شاشص: اتعياز الذي كنوو” «و وعده حق نزديكك مىشود در آن هنكام جشمهاى كافران از حركت باز مىايستد و خيره مىشودا 
(انبياء /ا9). 


6# يَوَمَ يَتَذَّكَرُ الافسانٌ ما سَعى 


اين تعبير نيز از تعبيرات بسيار آموزنده است كه يكبار در قرآن مجيد (در آيه ه” سوره نازعات) آمده است» مى فرمايد: در آن روز 
انسان تمام تلاشها و كوش شهايى را كه انجام داده است به خاطر مىآورد» (يَوْمَ يَتذَّكرٌ الَانْسِانٌ ما سَعَى . 

اين ياد آورى يا به خاطر مشاهده نامه اعمال استء و يا تجسم و حضور خود اعمالء و يا به خاطر كواهى اعضاى بدن يا فرشتكانى 
كه در بيشككاه خداوند شهادت مىدهندء ويا به خاطر كنار رفتن حجابها از قلب و روح انسان و زدوده شدن عوامل غفلت و 
و لذا تمام حقايق مكنون بارز و آشكار مى كردد و انسان به ياد تمام تلاش و سعى و كوشش خود مىافتد» ولى افسوس كه راهى 
براى جبران خطاها و كوتاهىها و تقصيرها و غفلتها در برابر او وجود ندارد. 

همين تعبير به صورت ديكرى در آيه 77 فجر آمده است مىفرمايد: «در آن روز جهنم را (به سوى كافران) مىبرند و در آن روز 
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انسان متذكر اعمال خود مىشوده اما اين تذكر براى او سودى ندارد»! و جىء يَوْمئِذِ بِجهَنّم يَوْمَئِذِ يَتَذَكرٌ الْانْسانٌ وَ انّى لَهُ الذكرى 


> 


سيس مىافزايد: انسان كناهكار و بىايمان به خاطر حسرتى كه سرتاياى او را فرا كرفته صدا مى زند: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفمحه ١١١‏ از ب معزنط 


«اى كاش براى زندكانيم جيزى فرستاده بودم؛ (يَقُولٌ يا ليتنى قَدَّمْتٌ لحياتى). 

تأسف و حسرتى كه هيج كونه فايدهاى جز تحمل درد و رنج بيشتر در آنجا ندارد. 

بيام قرآن» جه ص: 7/ 

تعبير «لحياتى» قابل توجه استء و نشان مىدهد كه حيات و زندكى تنها حيات و زندكى آخرت استء و حيات دنيا حتى ارزش نام 
زندكى را هركز ندارد؛ و به تعبير قرآن لهو و لعبى بيش نيست. 

هدف هشدارى است به تمام افراد انسان كه بيش از كرفتار شدن در جنان تنكنايى از فرصتى كه در اختيار دارند استفاده كنند كه 
تذكر و بيدارى در آن روز بسيار دير است. 


65 يَوْمََأتى كل نَفْس تُجادل عَنْ نفيها 


اين نام جهره ديكرى از آن روز بزركك ترسيم م ىكندء مىفرمايد: «به ياد آريد روزى را كه هركس تنها به دفاع از خود مىيردازد. 
يوم تأتى كُلٌ نفس تجاولُ عَنْ نَفْسِها) (نحل .)1١١‏ 

آرى در آن روز جنان هول ووحشت عذاب و كيفر الهى سراسر وجود انسان رافرا مى كيرد كه عزيزترين عزيزان را به دست 
فراموشى مىسيرد» نه در فكر فرزند استء و نه همسر و يدر و مادر و دوستان صميمىء تنها در فكر نجات خويش است و بس. 

در حديثى آمده است كه «ه ركسى روز قيامت مىكويد: نفسى نفسى «خودم» خودم!)؛ به خاطر شدت ترس روز قيامت جز محمد 
صلى الله عليه و آله و سلم كه او به دفاع از امتش برمى خيزد (كُلّ احد يَقُولُ يَْ الْقيامَةِ تَْسى تَفْسِى مِنْ سِدَةْ َولٍ يَم الْقِيامَةء وى 
مُححمّدٍ صلى الله عليه و آله و سلم فَانَه يَسْكَلُ فى امتِه).[؟*] ْ 


0 يَومَ يَعُومُ الناسُ لِرَبّ العالّمِينَ 

اين نام كه در حقيقت توضيحى است براى نام «قيامت» در آيه * مطففين آمده و مى كويد: «آن روز روزى است كه همه مردم در 
بيشكاه رب العالمين قيام مى كنند» (يَوْمٌ يَقُومُ النَاسٌ لِرَبٌ الْعَالَمِينَ). 

قيامى كه نشانه جدى بودن مسائل آن روزء نشانه حضور در يكك داد كاه بزركك. و نشانه رسيدكى به همه اعمال آنهاست. 

جالب اين كه قرآن مجيد اين تعبير را در سوره مطففين براى بيدار كردن كم فروشان بيان كرده» و 

بيام قرآن» جه ص: 7/ 

مى كويد: «آيا آنها كمان ندارند كه براى روز عظيمى برانكيخته مى شوند/؟ سيس مىافزايد: «روزى كه همه مردم فو يق كام رت 
العالمين قيام مى كنند). 

يعنى اكر باور مىداشتند جنين «حضور» و «قيامى» در جنان روزى خواهد بود هركز اين راه خطا را نمى ييمودند. امّا افسوس آنجنان 
حب دنيا و غفلت و غرور و طول امل بر فكر و قلب و جان آنها سايه شوم و تاريكك افكنده كه به اين حقايق توجه نمى كنند! 

در يكى از روايات آمده است كه بعضى از صحابه ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم هنكامى كه سوره مطففين را مىخواند وقتى به 


اين آيه رسيد آنقدر كريه كرد كه از ادامه و تكميل سوره بازماند.[28] 


ع ماد ماد 
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ع6 يَوْمَ يَقُومْ الاشهاد 
1 يَوْمَ يَقومْ الرّوْحٌ و الملائكة صَفا 


توصيفهاى فوق يكى ديكر از ابعاد آن روز بزركك راابه ياد مىآورد كه آثار اخلاقى عميقى در انسان مى كذارد. و ييام 
مخصوصش بر جان و دل مى نشيند. 

در نخستين توصيفء از آن روز به عنوان «روزى كه كواهان در آن روز برمى خيزند» ياد مى كند (و يَوْمَ يَقُومُ الْاشْهادٌ) (مُومن .)0١‏ 
«اشهاد» جمع «شاهد) يا «شهيد) (همجون «اصحاب» جمع «صاحب»». و «اشراف» جمع «شريف)) در اين جا اشاره به كواهان روز 
قيامت استء» بعضى از مف ران آن را تنها اشاره به فرشتكان مراقب اعمالء و بعضى تنها اشاره به ييامبران صلى الله عليه و آله و سلم 
دانستهاند» ولى ظاهر اين است كه «اشهاد) مفهوم وسيعى دارد كه هم فرشتكان الهى را شامل مى شود و هم بيامبران» و هم مؤمنان را. 
بعضى احتمال دادهاند كه شامل اعضاى بيكر انسان كه كواهى بر اعمال او مىدهند نيز مىباشدء اما با توجه به تعبير ١يقوم)‏ 
(برمى خيزد) اين تفسير بعيد به نظر مى رسد. 

تعبير به «قيام) در اين ككونه موارد اشاره به وضع خاصى است كه در دادكادها وجود دارد كه كواهان هنكام اداى شهادت بيا 
مى خيزند» تا جدّى و مصمم بودن خود را در مسأله شهادت» و رسميّت و احترام 

بيام قرآن» جه ص: 5/ 

داد كاه را نشان دهند. 

به هر حال آن روز روزى است كه نه يكك شاهدء بلكه شاهدان بسيار» در آن داد كاه عظيم اداى شهادت مى كنند» شهادتى كه مايه 
آبرو و افتخار مؤمنان» و رسوايى و ذلت مجرمان استء. شهادتى كه بر همه جيز احاطه دارد» و جيزى از نظر شهود آن دادكاه ينهان 
نخواهد بود شهادتى كه به هيجوجه قابل انكار مجرمان نيست و آن جنان با قرائن همراه است كه جز قبول و تسليم راهى در برابر 
آن وجود ندارد. 

و ازاينجا مى توان فهميد كه بيام اين توصيف الهى درباره قيامت تا جه حد كيرا و موثر است. 

در دؤّمين آيه. از روز قيامت به روزى ياد مىكند كه در آن روز روح وفرشتكان در يكك صف قيام م ىكنند) (رََوْمَ الرّوْحٌ و 
الْملائكةٌ صَفَا) (نبأ ). 

جمعى از مفسّران معتقدند از آنجا كه صف معناى مصدرى دارد و مفرد و جمع در آن يكسان است در اينجا ممكن است اشاره به 
صفوف مختلف ملائكه باشدء و يا لااقل اشاره به دو صف است كه در يكك صف روح جاى دارد» ودر صف ديكر فرشتكان. 

در اينكه منظور از «روح» در اين جا جيست؟ اقوال زيادى وجود دارد» و به هشت قول يا بيشتر بالغ مىشود. ولى از ميان آنها جند 
تفسير معروف تر است: 

-١‏ روح يكى از فرشتككان مقرب الهى استء فرشتهاى بالاتر از همه فرشتككان» و حتى برتر از جبرئيل» و هم او بود كه با انبيا و امامان 
معصوم همراه بود. 

-١‏ منظور جبرئيل امين ييكك وحى خداست. 

*- منظور ارواح انسانهاست,. منتها قبل از الحاق به بدنها. 

؟- منظور مخلوق با عظمتى است غير از انسانها و فرشتكان. 

ه- منظور قرآن مجيد استء و معناى قيام آن ظهور آثار آن در صحنه محشر مى باشد. 


البتّه براى هريكك از تفسيرهاى فوق به بعضى از آيات قرآن استدلال شده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الا لالالالا صفحه عازه ١١‏ از معزلا 


در حالى كه روح در آيات مختلف قرآن معانى كوناكونى دارد؛ و آنجه از همه در اينجا مناسبتر به نظر مىرسد همان تفسير اول 
استء در بعضى از روايات معصومين عليهم السلام نيز اين تفسير صريحاً آمده است. 

در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: «هُوَ ملك اغْطَمُ مِنْ جبرائئل و متِكائيل او فرشتهاى است 

بيام قرآنء جه ص: 0/ 

بزركتر از جبرئيل و ميكائيل».[22] 

از ابن عباس نيز نقل شده كه مى كويد: خداوند هيج مخلوقى بعد از عرش بزركتر از روح نيافريده استء در روز قيامت او به تنهايى 
در يكك صف و فرشتكان همككى در يكك صف قرار مى كير ند.[/21] 


يَوْمَ لا بَنْفْعُ مال و لا بَنْْنَ 
8 يَوْمٌ لابَِعّ فيه و لا خلال 


دراين دو تعبير دو ييام ديكر قريب الافق ييرامون اوضاع آن روز عظيم منعكس استء در توصيف اول مىفرمايد: «روزى كه مال و 
فرزندان در آن سودى نمى بخشد (يَوْمَ لا يَنْهَمّ مال و لا بنُونَّ) مكر «كسى كه با قلب سليم به بيشكاه خداوند آيد». (الَا مَنْ ان الله 
ِلَب سَليم) (شعراء 88 و 64. 

خلال) (ابراهيم +8). 

در حقيقت سرمايههاى مهم دنيا در سه جيز خلاصه مىشود: مال و ثروت»ء فرزندان برومند» و دوستان با وفاء اما مشكلات محشر و 
كرفتارىهاى هو لناكك آن نه جنان است كه بتوان با استفاده از مال و ثروت» يا كمكك فرزندان و دوستان آنها را برطرف ساخت»ء و 
به فرض كه تمام اموال دنيا به آنجا انتقال يابد و همه فرزندان و دوستان در كنار انسان باشند ممكن نيست كرهى از كار او 
بكشايند؛ جرا كه معيار در آنجا جيز ديكر استء حلال مشكلات محشرء ايمان و عمل صالح و قلب سليم است»ء قلبى خالص از 
هر كونه شركك و ريا و فارغ از غير خدا. 

در اين جهان غالب مشكلات از طريق مال و ثروت و دادن فداء خسارت» رشوه؛ و مانند آن به صورت مشروع يا نامشروع قابل 
جبران است و بسيارى از مشكلات نيز به كمكك نيروهاى انسانى مخصوصاً 

بيام قرآن» جه ص: 72 

فرزندان يرمحبت و دوستان مخلص حل شدنى استء بنابراين غالب مشكلات اين جهان با اين وسائل برطرف مى كرددء در حالى 
كه اين امور در آنجا هيج كاربردى ندارد. 

البنَه منظور از مال و فرزندان» مال و فرزندانى نيست كه در طريق جلب رضاى الهى به كار كرفته شده. يا دوستانى كه بتوانند در 
بيشكاه خدا شفاعت كنند بلكه منظور اين است كه اكر اين سرمايهها به آنجا منتقل شود هيج كارى از آن ساخته نيست. 
ولذادر آيه/ا زخرف مى خوانيم: انا لاك 13 عض هُمْ لبغض عَدُوٌ ان الْمَتَّقِينَ) «دوستان در آن روز دشمنان يكديكرند مكر 
يرهيزكاران)»! ْ 


عاد عاد علي 


- يَوْمَ لانَجْزى نفس عَنْ نفس شَيئا 
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ل - يَوْمَ لا تفلك نفس لتفس شنا 
؟ل- يَوْمَ لا بَجْزى والِدُ عَنْ وَلَدِهِ 


يكى از طرق رهابى از جنكال كيفرها در اين جهان اين است كه كسى مسئوليتهاى ديكرى را بيذيرد» و خخود را جاى او قرار دهد» 
جريمه مالى او را قبول كند, و كيفر جرم او را به جاى خود بخرد. 

قرآن در آيات فوق كه نامهاى توصيفى قيامت را بيان مىكند اعلام مىدارد كه اينكونه كارها در آن دادكاه بزركك الهى مطلقاً 
ممكن نيست» هركس مسئول كارهاى خويش استء و تنها خودش كيفر اعمالش را مىبيند» و جريمه جرائمش را مىيردازد. 

در نخستين آيه كه دوبار در قرآن مجيد آمده مىخوانيم: «از آن روز بترسيد كه هيج كس به جاى ديكرى مجازات نمىشود) (وَ 
انَّقُوا يَؤماً لا تَجْزى نَفْسٌ عَنْ نفس شَيِئا) (بقره 58 و 017). 

سبو مق دوا مشد را تقار اده سكو مي كردا دز :آنا ووز رولات مركا كا هي كم بوالكف انان كارف ورا زد كك انس 
(يَوْمَ لا تنيلك نَفْسٌ لِنَفْس شين (انفطار 19). 

ودر سوّمين آيه ألكفت روي مورد خاصى كذارده مىفرمايد: «از آن روز بترسيد كه نه يدر جزاى اعمال خود را مىيذيرد ونه 
فرزند جيزى از جزاى يدر را' (وَ احُسّوا يَْماً لا يَجزى والِدٌ عَنْ وَلَدِهِ ولا مَولُودٌ هُوَ جاز عَنْ والِدِهٍ شَينَا) (لقمان *8). 

رابطه يدر با فرزند براساس «عاطفه و محبت» است. و رابطه فرزند با يدر براساس «احترام و محبت»» و در واقع از نزديكترين و 
قوىترين ييوندهاى عاطفى انسان همين دو رابطه است» ولى هول و وحشت قيامت آن جنان عظيم و كوبنده است كه تمام اين 
ييوندها را در هم مى كوبد و از ميان مىبرد آن جنان كه 

بيام قرآن» جه ص: /1/ 

هركس تنها به فكر خويشتن است. 

جمعى از مفسّران در تفسير آيات فوق تصريح كردهاند «لا تجزى» به معناى «لاتغنى) به معناى بى نياز نمى كند آمده است.[28] 
«راغب» در «مفردات» مى كويد: جزا در اصل به معناى بىنيازى و كفايت استء ياداش و كيفر را از اين رو جزا مىنامند كه براى 
جبران عمل انجام شده كفايت مى كند» همين معنا در مقاييس اللغه نيز آمده است. 

قابل توجه اينكه مخاطب در دو آيه اول بنى اسرائيلند كه در تعصب قومى و نزادى در جهان ضر ب المثل هستند» قرآن به آنها هشدار 
مى دهد كه حتى شما با آنهمه تعصبى كه درباره يكديكر داريد همه جيزء جز خودتان راء در آن روز بزركك فراموش مى كنيد. 

ييام اين آيات ناكفته بيد است جرا كه به وضوح اين حقيقت را ثابت مىكند كه شدائد قيامت و حوادث سخت آن روز عظيم هيج 
نموئهاى در دثيا براى آن نيست» يسيارئد اشخاصى كه در اين جهان بر اثر يبوندهاى عاطفىء خود را فداى ديكرى مى كثند: ولى اين 


مطلب در قيامت در مورد هيج كس و هيج انسانى نسبت به ديكّرى واقع نمىشود. 


7ل- يَوْمَ تَبِيَض وجُوهُ و تشْوّد وجوه 
اين نام كه يكك بار در قرآن مجيد آمده بيانكر يكى ديكر از ابعاد آن روز بزركك و حامل ييام مهمى از عرصه محشر است» 
مى فرمايد: «عذابهاى بزركك نفاقافكنان روزى خواهد بود كه صورتهايى سفيد» و صورتهايى سياه مى كردد) (يَوْمَ تَتيض وُجُوةٌ 


وتفوة فخرة) (العمرانة 2+ 
جهرههاى نورانى از آن كسانى است كه نور ايمان از درون جانشان به حكم «يوم» البروز بودن قيامت» در جهرههايشان نمايان 
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مى شودء و به همين دليل «غرق رحمت خدا هستند و جاودانه در آن خواهند ماند) (امَا الَّذِيِنَ ائيِضَّتٌ وَجوهْهُمْ قفى رَحْمةٍ الله هُمْ 

فيها خَالِدُونَ) (7لعمران-307). 

اما تاريكك دلان بىنور كافران بىايمان و مجرمان سياه دلى هستند كه ظلمت درونشان به برون كشيده شده., و اين روسياهان» غرق 

عذاب الهى خواهند بود و به آنها كفته مى شود: قَذَُوْقُوا الْذات بما كنم 

ييام قرآن. جه ص: 14 

تَكَفُرُونٌ: «بجشيد عذاب الهى را به خاطر كفرتان»! (7لعمران- .)03١8‏ 

تعبير فوق به صورتهاى ديكرى در آيات قرآن مجيد نيز منعكس است. 

ذا بكلاها مووقرناردةة ل كرري صورت لها اكبالي كه مركب كناهان بي دور بد اودارا بارعفاى بازيكك شنيدسياة يرشانيه 

است!! (كانّما اغْشِيِتَ وُجُومْهُمْ قِطعاً مِنَ اللّلٍ مُظْلِماً. (يونس- 077. 

در جاى ديكر مىفرمايد؛ صورتهايى در آن روزء كشاده و نورانى استء و خندان و مسرور است» (وَجَوهٌ يَوْمَئْل 1 
مُسْتَِشْرَةٌ) (عبس- 1 29). 

«و صوررتهايى در آن روز غبارآ لود استء ودود و تاريكى آنها را يوشانيده»! (وَ وجو يَْمَيِذٍ عَلَيِها غَبرَة- تَوْهَقَها قَتَرَهٌ) (عبس- 

لع لع 

جه موقع اين مسأله رخ مىدهد؟ و صورتهايى نورانى و صورتهايى تاريكك مى كردد؟ 

بعضى آن را به هنكام جدايى صفوف از يكديكر و بعضى آن را به هنكام مشاهده نامه اعمال؛ و بعضى به هنكام برخاستن از قبور» 

يا قرار كرفتن در برابر ميزان عدل الهى دانستهاند. 

ولى از آنجا كه روزء روز بروز و ظهور حقايق اشخاص و اعمال است به نظر مىرسد كه اين مسأله از همان آغاز قيام از قبرها 

صورت مى كيرد و ادامه دارد. 

جه اشخاصى داراى جهره نورانى و جه افرادى روسياهند؟ 

مف ران احتمالاءت كوناكونى داده؛ و كاه آنها را در اشخاص معيّنى محدود ساختهاند» ولى ظاهر اين است كه تمام اهل ايمان و 

صالح العمل در زمره روسفيدانند و تمام اهل كفر و مجرمان در صف سيه رويان. 

آخرين سخن اين كه بعضى از مفسّران خواستهاند اين دو تعبير را بر مفهوم مجازى آن حمل كنندء و كفتهاند سفيدى اشاره به سرور 

و خوشحالى» و سياهى اشاره به غم و اندوه است.[29] 

ولى هيج موجبى براى ارتكاب جنين خلاف ظاهرى وجود ندارد؛ بلكه آيه را بايد بر همان معناى حقيقى آن حمل كرد؛ وقتى قرآن 

مى كويد: «مؤمنان نورشان از بيش رو واز سمت راست آنها در عرصه محشر حركت مىكند) (يشعى نُورُهُمْ بَئِنّ يديهم و بِائْمانِهم) 

(حديد )١١‏ جه جاى تعبّجب كه صورتهايى سفيد و نورانى» و صورتهايى سياه و تاريكك باشد؟ 

ييام قرآن. جه ص: 84 

راستى جه وحشتناكك اسث آن روز كه آنبحه در قلب و جان انسان است در صورت او نمايان مى كردد» روز رسوايى بزركك براق 

سياهدلا-ن» و روز افتخار عظيم براى روشندلان» و همين امر سبب مىشود كه مؤمنان از همان آغاز مورد احترام و تكريم در عرصه 


محشر باشند و كافران و مجرمان مورد لعن و نفرين! 


ه- يَؤْماً كانَ شَرّهُ مُشتطيراً 
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در اين تعبير كه تنها يكبار در قرآن آمده. ضمن توصيف ابرار و نيكان مىفرمايد: «آنها از روزى مىترسند كه عذابش كسترده و 
قرا كر انك أو تشافرة يرما كان ظاء خط اسان 8 

«مستطير) از ماده «طيران» به معناى «يرواز» كرفته شده. و مفهوم آن در اينجا يراكنده و كسترده استء لذا بعضى آن را به معناى 
جيزى كه فوقالعاده وسعت يافته است تفسير كردهاندء اين تعبير درباره سبيده صبح هنككامى كه تمام افق را فرا مى كيرد به كار 
مى برند و مى كويند «فَبجِرٌ مُستطيرًا. 

«شَوٌا در اينجا به معناى عذاب روز قيامت» ويا هول و وحشت آن استء و كستردكى آن به حدى است كه تمام زمين و آسمان را 
ير عى كندء حتى فرشتكان در وحقت فرومى رونده نه ثنها بدكازان ومجرمان كه نيكان وياكان كه ازعاقبث كار عتود يا خير 
نيستند در اين وحشت و اضطراب كسترده سهيم و شريكند. 

جالب اين كه در آيه فوق» ترس از جنان روزى را يكى از صفات ممدوح و نكات مثبت اخلاقى ابرار و ياكان مى شمرد. زيرا جنين 


ترسى مايه يرهيز از هركونه كناه و توجه به اطاعت مطلق يرورد كار است. 


0- يَوْمَ يَغْرٌ ْمَأ من اخيه 


تعبير فوق كه تنها يكثبار در قرآن مجيد آمده. ترسيم واضح ديكرى از صحنه رستاخيز است مىفرمايد: 

«در آن روز انسان از برادر خود فرار مى كند» و حتى از مادر و يدرشء و از زن و فرزندانشء (جرا كه) در آن روز هر كدام وضعى 
دارند كه آنها را كاملًا به خود مشغول مىسازد. (يَوْمَ يَف المزأ ون افيد و اللاو اناد و صاغمة و بويت لكل مرق ونع باعل شأث 
بَغْنئِه) (عبس ع" تا /"). 

بديهى است نزديكترين و محبوبترين افراد به هر انسان برادر و مادر و يدر و همسر و فرزندان او 

بيام قرآن. جه ص: 40 

استء و عجب اينكه قرآن نمى كويد در آن روز از آنها غافل مىشود, بلكه مى كويد: «از آنها مى كريزد»! مادرى كه به او عشق 
مىورزيد. يدرى كه سخت مورد احترام او بودء همسرى كه شديداً به او محبت داشت,ء و فرزندانى كه ميوه قلب و نور جشمان او 
بودند» آرى از همه آنها مى كريزد! 

اينها كسانى بودند كه در مشكلات اين جهان هميشه به آنها يناه مى برد» و در مصائب مايه تسلى خاطر او بودندء اما در آنجا جه 
خبر أست كداز آنان مى كريزه؟! 

آرى صيحه رستاخيز و به تعبير قرآن «صاححه) كه در آيه قبل ازاين آيات آمده جنان عظيم است كه تمام اين ييوندها را ياره 
من كند و صتداى كردن بغرا و كر كندده آن البنان از عر خيش يكانة مو سازة 

جرا مى كريزد؟ 

به خاطر ترس از رسوايى در برابر نزديكترين افراد به او؟ 

يا به خاطر اين كه ممكن است كناهانى داشته باشند كه از تبعات آن وحشت دارد؟ 

يا به خاطر حقوقى است كه احتمانًا از آنها ضايع شده و در آن صحنه كه دست انسان تهى است ممكن است آن را مطالبه كنند؟ 
يانه» هول و وحشت محشر آن قدر زياد و سنككين است كه هر انسانى را از تمام افراد مورد علاقهاش جدا مى سازد و به خويش 
مشغول مىداردء از آنها مى كريزد تا فقط به خود بينديشد و نه به ديكرى» مى كريزد تا راه نجاتى جستجو كندء و مى كريزد تا 


سرنوشت خويش را بيابد. 
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ه ركدام از اين امور جهاركانه به تنهايطى مايه فرار و كريز است تا جه رسد به اينكه همه يككجا جمع شوند. 

در حديثى مىخوانيم كه يكى از خاندان ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم از آن حضرت سئوال كرد: آيا در قيامت انسان به ياد 
دوست صميميش مىافتد؟! 

بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم در جواب فرمود: سه موقف است كه هيج كس به ياد هيج كسى نمىافتد: 

اول نا هيداة اعمال اكه تأ نيفد ميداق اغمالقى سدكق انث يا سكد؟ 

دوم بر صراط استء تا ببيند از آن مى ككذرد يا نه؟ 

سوّم به هنكام دادن نامه اعمال به دست انسانهاستء تا ببينند آن را به دست راستش مىدهند يا جب؟ 

بيام قرآن» جه ص: 4١‏ 

در اين سه موقع كسى به فكر كسى نيستء نه دوست صميمىء نه يار مهربانء نه افراد نزديك. نه علاقهمندان مخلصء نه فرزندان» و 
نه يدر و نه مادره و اين همان است كه خداوند متعال مىفرمايد: لكل امري مِنْهُمْ يَؤْميذٍ سَأنَ فيه «آن روز هر كدام از آنها به خود 
مشغول است).[ ]٠7١‏ 


ع0- يَؤماً يَجْعَلُ الولدان شيا 


اين توصيف كه در يكك مورد در قرآن مجيد آمله ترسيم ديكرى از حوادث وحشتناك آن روز بزركك استء روى سخن را به 
كفار و مشركان كرده و مى كويد: «هركاه كافر شويد (و بر كفر خود باقى بمانيد) جككونه ازعذاب الهى خود را بركنار مىداريدء 
دو أن ووؤزق كه كود كاة راير ‏ كنله! (فكيت تَتَقَونَ ان كفوتم 0 الْولَدانَ شيباً) (مزمل 771]211017] 

اين كوياترين و زندهترين تعبيرى است كه مى تواند از حوادث هولناك آن روز يرده بردارد» در حقيقت همان كونه كه اين حوادث 
بر جهان طبيعت بر كوهها و صحراها اثر مى كذارد و آنها رااز هم متلاشى مى كندء براين انسان خاكى نيز جنان اضطراب و وحشتى 
حاكم مىسازد كه اطفال را بير مى كند. 

بعضى از مفْسّ ران اين تعبير را بر همان معناى حقيقيش حمل كردهاند كه به راستى آثار ييرى حتى در كود كانى كه وارد عرصه 
محشر مىشوند آشكار مىشود. در حالى كه كودكى با ييرى فاصله زياد زمانى دارد» شواهدى نيز براى اين نقل كردهاند» در همين 
دنيا افرادى را مىبينيم كه بر اثر سنكينى حادثه ناكهان طى جند روز و حتى طى جند ساعت موهاى سياهشان سفيد مىشود؛ اكر 
شوادك ابد عوان يتراقد ينين الز دو اتا كذاره محرادك وداتر: كداز الناسيان شنينس وسكفي ارق قطها من تواتك مي 
تأثيرى بكذارد. 

ولى جمعى آيه را حمل برمعناى كنايى آن كردهاندء زيرا اين كنايهاى است رايج در زبان عربى و غير آن كه براى بيان عظمت يكك 
حادثه مى كويند «اين جريان مرا بير كرد)! 

هر دو تفسير براى آيه ممكن استء اما اين احتمال كه بعضى كفتهاند بير شدن كودكان به خاطر 

بيام قرآن» جه ص: 47 

طولانى بودن روز قيامت است بسيار بعيد به نظر مىرسدء زيرا اين آيه مانند بسيارى ديكر از آيات مربوط به قيامت ناظر به حوادث 
هولناكك آن روز است. و آيات قبل از آن كه سخن از متلاشى شدن كودها به ميان آورده نيز شاهد بر اين مدعاست. 


عاد عاد ماد 
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اين توصيف نيز يكثبار در سوره مرسلات آمده كه مىفرمايد: «اين روزى است كه در آن سخن نمى كويند» (هذا يَوْمٌ لا يَنْطِقَوْنَ) 
(مرسلات ع" تا 8. 

آيا هول و وحشت عظيم قيامت سبب از كار افتادن زبان آنها مىشودء همان كونه كه در دنيا نيز كاه زبان انسان بر اثر يكك حادثه 
بسيار عظيم بند مى آيد؟! 

با اصولًا سخنى براى كفتن و حجت و عذرى براى بيان كردن ندارند؟! و يا اينكه به حكم آيه «اليؤم نَم عَلَى افُواههغ و تُكلَمَنا 
يديهم وَ تَفْهَدُ ارْجَلَهُمْ بما كانُوا يَكبدبُونَ»: «امروز بر دهان آنها مهر مىنهيم و دستهايشان با ما سخن مى كويندء و ياهايشان به 
اعمالى كه انجام دادهاند كواهى مىدهند)» (يس 28) زبانها به حكم خدا از كار مىافتد و اعضاى بدن كواه اعمال انسان مى شوند؟ 
ممكن است هر سه تفسير در معناى آيه جمع باشد» هرجند تفسير سوّم روشنتر به نظر مىرسد و به هر حال اين امر مانع از آن نيست 
كه انسانها در بعضى از مواقف قيامت به فرمان خدا سخن بككويند» زيرا قيامت مواقف مختلفى دارد؛ و مجموع آيات قرآن نشان 
مى دهد كه مجرمان در بعضى از اين مواقف كنك و لال و بسته دهن مىشوندء و به فرمان خدا در بعضى از مواقف به سخن بيايند. 


- يَوْمَ يُكشَّفُ عَنْ ساق وَ يُذْعَوْنَ الى السجُودِ فلا يَستَطيعُونَ 


باز در اينجا كه تنها تعبير در نوع خود استء به جهره عبوس ديككرى از آن روز بزركك برخورد مىكنيم مىفرمايد: «به خاطر 
بأورية وؤزي وا كدساقها ال وسقت برهته م نقوى و لمعترمان) دوك يه سعود من شوفل اعاقاداررير ]ل لسسنده (يؤم كفت غة 
ساق وَ يدْعَوْنَ الى السجُودٍ قلا يَسْتَطيعُونَ) (قلم ؟6). 

ييام قرآن» ج02 ص: 97 

عير كنت عل ساق انافيها بعد م فود قيده ونبازق لمق ران كايه ال وضايت كار وعدت ترس ووتمكة اله زيرا 
در كذشته معمول بوده هنكامى كه در برابر كار مشكلى قرار مى كرفتند آستينها را بالا مى زدند» و دامن لباس را به كمر مى بستنده 
فا عاد كن مشترى براق مقابله ا حتادثه واشنة باشند» طبعا دراي حال ساقها ورهته م شوه. 

بعضى از مفسّران احتمال ديكرى در تفسير آيه دادهاند و آن اين كه «ساق» به معناى اصل و اساس هر جيز است (مانند ساقه درخت) 
بنابراين جمله «يَكمَفُ عَنْ ساق» اشاره به ظهور و بروز حقايق اشيا در آآن ووز است.[*/] 

به هر حال در آن روز هولناك همكان به سجود در برابر عظمت يرورد كار عالم دعوت مىشوندء مؤمنان به سجده مىافتند» و شايد 
همين سجده مايه آرامش قلب و روح آنهاستء ولى آنها كه آلوده كفر و كناهند قدرت بر سجده را ندارند. 

در حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام آمده است: «در آن روز حجابى از نور الهى برداشته مى شود و همه مؤمنان به 
سجده مىافتند» ولى يشت منافقان 1 نجنان خشكك مى شود كه توانايى ندارند كمر خم كنند و سجده نمايند»![7] 

بعضى كفتهاند منظور از يكشف عن ساق همين ظاهر شدن نورالهى است. 


4- بَومَ لا نَع الظالمِين مَعْذرَنهُمْ 


ابن توصيف نبز يكى ديكر از حوادث دود الود آن ووز را بازكو م ىكنده مىقرمايد: (روؤى كه عذرغواهى ظالمان سودى 
نمى بخشد. و براى آنها لعنت (خدا) استء و براى آنها جايكاه بدى است» (يَوْمَ لا يَنْقَعٌ الظالِمينَ مَغْذِرَتَهمْ وَلَهُعْ اللعنَهُ وَ لَهُمْ سُوءٌ 
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الدّار) (مؤمن- .)0١‏ 

معبولاايكى طرق نجات :و.رهاى از ككال مجازات :در اين جهاة بناه برذن به معذرت عواهى و بوزش الست ولى طبيعت رو3 
قيامت جنان است كه هيج كونه عذرى از ظالمان يذيرفته نمى شود جرا كه آنجا اصولًا جاى كرفتن محصول و ياداش عمل استء نه 
جبران كذْشته كه نوعى عمل محسوب مىشود. 

بيام قرآن» جه ص: 45 

در بعضى از آيات كذشته خوانديم كه در آن روز اجازه عذرخواهى به آنها داده نمىشود؛ و در بعضى ديكر مىخوانيم اكر زبان به 
اعتذار بكشايند آن اعتذار نيز بىقايده اسهه و بتابراين راهى جز قبول لعنت اله و قرا ركاه بد تدارتك. 

بيامى كه اين نام برهان همكان دارد آن است كه امروز كه مى توان با يوز ش طلبى به دركاه خدا آثار كناهان را شست. و با اداى 
حق مظلومان آثار ظلم را زدودء بايد از فرصت استفاده كردء و كرنه در آن صحنه عظيم و دادكاه بزركك نه عذر سودى مى بخشد و 
نه ندامت و يشيمانى و كريه و زارىء و به كفته شاعر: 

كنونت كه جشم است اشكى ببارزبان در دهان است عذرى بيار! 

كنون بايدت عذر تقصير كفتنه جون نفس ناطق زكفتن بخفت 

كنون وقت تخم است تا بد روى كراميد دارى كه خرمن برى 

كنون بايداى خفته بيدار بودجو مرككء اندر آيد زخوابت» جه سود[ ه"] 


-*٠‏ يَوْمَ يعض الظَالِمُ عَلَى يَدَئهِ 

اين تعبير نيز از تعبيرهاى تكاندهندهاى است كه يكثبار در آيات قرآن مجيد آمده. مىفرمايد: «به ياد آوريد آن روزى را كه ظالم 
فر ووردسث غويشن زا (ا ل شدتث خسرت ) بها تدان مى كرد ع ى كويد اق كاش يا وسول خندا راهى واشكم» (و يزع يعض الخال 
عَلى يَدَيْهِيَقَْلُ يا لَيتّنى انَحَذْتٌ مَعَ الوّسُولٍ سَبينا). 

سيبس مىافزايد: «واى بر من كاش فلا.ن (شخص كمراه) را دوست خود انتخاب نم ىكردم) (يا وَيْلّنا لَيَنى لَمْ انحل فلاناً ليا 
(فرقان- /ا١‏ و28). 

كاه انسان به هنكام ندامت و يشيمانى و تأثر شديد از كارهاى كذشته خود انككشتان خود را مىكزد؛ و كاه يشت دستان را دندان 
مى كبرده كر كذافت و تحسرك قوق العادة زناه باقن عر دو وشت وا كتاويا بد عقلان مى كه اوايى كر باقريه ري داسك الاشوت 
تأسشف و ندامت و يشيمانى. 

آرى ظالمان در آن روز بزركك مرتباً يشت دستهاى خود را مى كزند» و مىدانيم يكى از نامهاى آن روز 

بيام قرآنء جه ص: 48 

(يَوْمٌ الْحَسْرَوا است (مريم 8*). 

ولى جه سود؟ آيا مجروح كردن دستها با دندان كه نوعى انتقام كرفتن از خويشتن است مشكلى را حل م ىكند؟ يا آرامشى 
مى بخشد؟ يا به عكس بر ناراحتى ظالمان مىافزايد» و رسوايى آنها را نيز بيشتر مى كند؟! 

در تفسير «الميزان» آمده است كه «ظالم» در اين آيه هر ظالمى را شامل مىشود. همان كونه كه «رسول» نيز هر يبامبرى را شامل 
مى شود» هرجند مورد توجه ظالمان اين امت» و رسول الله محمد بن عبداللّه صلى الله عليه و آله و سلم است. 


البتّه براى اين آيه شأن نزولى در تفاسير مختلف آمده است كه شرح آن طولا-نى است. ولى مىدانيم شأن نزولها مفهوم آيات را 
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اع- يَومَ يُْرَضُ الذي كقرُوا عَلَى الا 

1ع يَوْم نْب وَجُوهُهُمْ فى الا 

در اينجا نيز دو توصيف مشابه و قريب به يكديكر نسبت به آن روز عظيم ديده مىشود: در نخستين تعبير كه دوبار در سوره 
«احقاف) آمده (آبه ٠١‏ و )» مىفرمايد: «آن روز را به ياد آوريد كه كافران را بر آتش دوزخ عرصه مى كنند») (وَ رَوْمَ يُعْرَض 
الذِيْنَ كمَرُوا عَلَى النَارِ. 

در آيه اول به دنبال آن مىفرمايد: «شما از لذائذ و طتئبات دنياى خود بهره كرفتيد (و به آن دل خوش كرديد) اما امروز عذاب ذلّت 
بار به خاطر استكبار به ناحق در زمين و به خاطر كناهانى كه انجام مىداديد» دامان شما را خواهد كرفت». 

ودر آيه دوم مىفرمايد: «در آن هنكام كه عرضه بر تش دوزخ مىشوند به آنان كفته مىشود آيا اين حق نيست (شما همواره 
قيامت را از افسانهدهاى خرافى ييشينيان مىدانستيد» آيا اكنون هم همان عقيده را داريد) ولى آنها مى كويند: آرى سوكند به 
يرورد كارمان كه آن حق است). 

در واقع در آيه اولء به جنبههاى اعتقادى كه مايه هلاكت دوزخيان شده اشاره مىشود و در آيه دوم به جنبههاى عملى»؛ يعنى همان 
لات نامشروع و بهرهكيرى حرام از مواهب الهى. 

ييام قرآن؛ ج82 ص: 92 

جالب اينكه: در بعضى از آيات قرآن آمده است كه روز قيامت جهنم را به سوى مجرمان مى برند وَحِىَءَ يَوْمَئِذٍ بِجَهَنّمَ (فجر - 37) 
ولى در آيه مورد بحث مىفرمايد: كافران را بر تش دوزخ عرضه مىدارند» كُويى جاذبهاى در ميان اين دوء وجود دارد؛ از يكسو 
جهنم به سوى آنها جذب مىشودء واز سوى ديكر آنها به سوى جهنّم! 

در دوّمين تعبير يكى ديككر از عذابهاى دردناك قيامت را بيان مىكند و آن روز را به همان نام مىنامد و مىفرمايد: «روزى كه 
صورتهاى آنها در آنش (دوزخ) دك ركون شواهد شدء مى كويند اى كاش ما خدا و ببامبرش را اطاعت كرده بوديم؛ (يَوْم تُقَلْتْ 
وُجَوْههُمْ فى النَارِ يَقُولُونَ يا لَيتنا اطَعْنا الله وَاطَعْنَا الرَسُولا) (احزاب- 68). 

در اينكه منظور از د كر كون شدن صورتها در آن روز جيست مفشّ ران تعبيرات كوناكونى دارند كاه كفته شده كه منظور 
دك ركون شدن رنكك جهرههاست»ء كاه زرد و يزمرده مىشودء كاه سرخ و آتشين مى كردد و كاه تاريكك و سياه. 

و بعضى كفتهاند منظور آن است كه همان كونه كه براى برشته كردن جيزى روى آتش آن را زير و رو واين طرف و آن طرف 
مى كنند؛ صورتهاى مجرمان نيز در آن روز در آ تش دوزخ جنين حالى را خواهد داشت. 

و كاه كفته شده استء منظور اين است كه آنها را به صورت در آتش دوزخ مىافكنندء البنّه ذكر وجوه (صورتها) به خاطر آن است 
كه اشرف اعضاى انسان صورت اوست. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه همه اين تفسيرهاى سه كانه در مفهوم آيه جمع باشد هرجند تفسير اول و دوم صحيحتر به نظر 
مى رسدء و به هر حال آيه از فاجعه بزركك و عذاب عظيمى خبر مىدهد كه در انتظار كروه كافر و مجرم و معاند است. 

ييام آيهاين است كه بيقن :از يا لبك زان كاش) كفتن آن روز كه هيج كونه اثر و فايدهاى ندارد» جرا امروز در مسير اطاعت خدا و 
بيامبرش قرار نمى كيرند؟ جرا امروز طاعت بند كان شيطان صفت و طاغوتهاى زمان را بر اطاعت خدا مقدم مىدارند؟ كارى كه 


يحضرها قات از آذ اظيال كذامكوو شبمات راسك كرف 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ١١١"‏ از بمعانا 


بيام قرآن» جه ص: /91 

#ع- يَوْم يُدَعُوْنَ الى نارِجَهَنُمَ دعا 

اين توصيف نيز شباهت زيادى با توصيفى كه در آيات كذشته آمد دارد و مىكويد: «روز قيامت همان روزى است كه آنها به 
شدت به سوى آتش دوزخ رانده مىشوند) (يَوْمَ يُدَعْنَ الى نار جَهَنّمَ دعأ (طور- 17). 

ويه نيا كتساس شود اتن عطاق انق بنع 36 وى ناكد وى كوس اناق مم ايكيا فقا كذ يختدد هد قاذ الح 
كنتمْ بها تُكذُبْونَ أَقيخرٌ هذا ام انتم لا تبِصِرُونَ (طور ؟١‏ و .)١6‏ 

«يُدَعُوْنَ) از ماده «دع) به كفته راغب در مفردات به معناى «راندن شديد) استء اين تعبير نشان مىدهد كه حتى بردن دوزخيان به 
سوى دوزخ در قيامت آميخته با شدت و وحشت و هول و اضطراب عظيم استء تعبيرى كه تصور آن انسان را تكان مىدهد, و 
سخت در فكر فرو مىبرد» واهمدّت مسئوليتهايى را كه در بيش دارد روشن مىسازد. 

جقدر فرق است ميان دوزخيان و بهشتيان حتى در حِكُونكّى انتقال به جايكاه اصليشان قرآن در مورد بهشتيان مىفرمايد: «فرشتكان 
بر آنها درود مىفرستند؛ و مى كويند: سلامٌ ليك ادْحلُوا الْجَنَّهَ بما كم تَعْمَلُونَ: «درود بر شما وارد بهشت شويد به خاطر اعمالى 
كه انجام مىداديد) (نحل 07. 

ودر جاى ديكر مىخوانيم: ملائكه به آنها مىكويند: سَلامٌ عَليكمْ بما صَمَوْتُمْ فَنِعْمَ عُفْسَى الدّار: «درود بر شما به خاطر صبر و 
استقامتى كه انجام داديد» جه عاقبت خوبى در اين سرا نصيبتان شد» (رعد- 78). 


*- بوم بش البظشة لبر 
0*- يَوْمٌ مََدَلَهُمِنَ الله 


تعبير نخست تعبير تكاندهندهاى از آن روز عظيم استء جرا كه خداوند بزركك با آن قدرت بىيايان شديدترين لحنى كافران مجرم 
را تهديد م ىكندء و مىفرمايد: «در آن روز كه آنها را با قدرت عظيم خويش خواهيم كرفت قطعاً از آنان انتقام مى كيريم» (يَوْمَ 
تعطش الْبَطشَّةٌ الكترق انا مُنْتَقَمُونَ) (دخان 18). 

ركاه اسان دومح حدم قمر انق آأيدة سير به تلق كد يتناف كفن نا قدت وز غيلة ادكو ىن توصمت» ان عه اقرف كه 
نشانه عظمت است,ء و تعبير «انا منتقمون» كه همه جمله اسميه است و هم مؤكد با 
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«ان» بينديشدء لرزه بر اندام او مىافتد كه خداى رحيم و غفورء خداى قادر و قاهر به جنين تهديدى يرداخته است. 

جمعى از مف ران كفتهاند» يا احتمال دادهاند كه آيه اشاره به مجازات سخت و سنكينى باشد كه در جنكك بدر نصيب مش ركان شدء 
ولى تعبيرات آيه تناسب با عذاب بزركتر و شديدتر و فراكيرترى دارد كه جز در آخرت صادق نيستء بعلاوه در آيات قبل از آن 
نيز يراق اث كه تناسبى با نكف بندر تدارد: 


ودر تعبير دوم به جهره ديكرى از آن روز اشاره مىشود: «روزى كه بازكشتى در آن از سوى خدا نيست» (يَوْمٌّ لا مَرَدَلَهُ مِنّ الله) 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه شا ١١|‏ از ب معان 


(شورى- /517). 

نه راهى براى جبران در بيش است. و نه طريقى به سوى بازكشت به اين جهان و تدارك مافات. 

بعضى از مفسّ ران اين جمله را اشاره به قطعى بودن آن روز دانستهاند» جرا كه مى كويد: «از سوى خداوند بازكشتى در آن روز 
نيست» يعنى حتماً واقع شدنى استء و طبق اين تفسير مفهوم آن با جلمه الا رَيْبَ فيه) كه درباره قيامت آمده؛ نزديكك است. 

ولى جملههاى ذيل آيه كه مى كويد: «در آن روز نه يناهكاهى داريد و نه مدافعى» مناسب تفسير اول مى باشد. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور اين است در آن روز هيج كس قدرت اين را ندارد كه عذاب الهى را از شما باز كرداند» واين 
معنا با ذيل يه مناسب تر است. 


و هريكك از اين تفسيرها را انتخاب كنيم ييام سخت و سنكينى در بردارد. 


عع يَوْمَ يَْعُ الذاع الى شَىءٍ ذكر 

اين نام كه يكك بار در قرآن مجيد آمده تعبير سربسته و هولانككيزى است كه فكر انسان را در باب حوادث آن روز به مسائل 
كوناكونى متوجه مىسازدء مىفرمايد: «روزى را به يادآور كه دعوت كننده الهى مردم را به امر وحشتناكى كه مردم از آن بى خبرند 
فرا مىخواند): (يَوْمَ يَدْحٌ الداع إلى شَّىءِ نكر (قمر 6). 

در اين كه اين «دعوت كننده الهى) كست؟ مف ران احتمالاات متعددى ذكر كردهاندك. آيا خداست؟ يا فرشتكان مقرب او؟ همجون 
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توجه به آيه (يَوْمَ يَذْعْوْكمْ قَتَسْتَجِيْبُونَ بِحَمْدِه): «به خاطر بياوريد روزى را كه خداوند شما را «از قبرها) فرا مىخواند و شما با حمد و 
ثناى او اين دعوت را اجابت مى كنيد). (اسراء 07). 

معناى اول مناسب تر است» هرجند آيات بعد از آن تناسب بيشترى با فرشتكان و مأموران حساب و جزا دارد. 

منظور از «شىء نكرا (مطلب ناشناخته) جيست؟! 

آيا عذابهاى وحشتناكى است كه براى انسانها ناشناخته بوده؟ يا حسابرسى دقيق اعمال است كه هيج كس در آن حد باور 


تدا قعةاو راعمه | عياسيت؟ هرم راشه سلاف ابي وفتا عفر مول انكر وسكت دروناة. 


عاد عاد ماد 


/اع- يَْمَ يُسْحَبُونَ فى الثَارٍ عَلى وَجُوهِهمْ 

ييام وحشتناك اين نام قيامت راستى عجيب استء مىفرمايد: «آن روز كه مجرمان به صورتهايشان در آتش دوزخ كشيده 
مى شوندء و به آنها كفته مى شود بجشيد آتش جهنم راء! (يَْمَ يُشْحَُِونَ فى الَْار على وُجُوهِهمْ ذوقوا مس سَقَرَ) (قمر 58). 

مىدانيم: صورت شريفترين در عين حال لطيفترين قسمتهاى بدن استء اعضاى بسيار مهمى همجون جشم و دهان و بينى در آن 
قرار كرفته» و از سوى ديكر مىدانيم آنش دوزخ فوق آتش اين دنيا است كه آتش اين جهان در برابر آن بازيجهاى بيش نيست. 
حال فكر كنيد اكر كسى را با صورتش در آن آتش بكشند جه خواهد شد؟ بعلاوه اين كار نشانه شدّت تحقير اين مستكبران 
خودخواه استء و به اين ترتيب عذاب روحانى و جسمانى در آن يكجا جمع است. 


در اينكه آيا «سِهّرا (بر وزن سفر) به معناى خود دوزخ است يا بخش خاصى از آن كه سوزش و حرارت فوقالعادهاى دارد و 
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جايكاه متكبران است؟ دو احتمال وجود دارد: تفسير دوم را حديثى از امام صادق عليه السلام تأييد مىكند كه فرمود: درّهاى است 
كه جايكاه متكبران است و هركاه نفس بكشد دوزخ را مى سوزاند!91/[.0] 
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ع- يَومَ تقُولَ لِجَمَنُمَ حلِ امتلأتِ 


اين تعبير كه يكبار در قرآن مجيد آمده. و جزء نامهاى قيامت محسوب مىشود نيزاز تعبيرات تكاندهنده است و حكايت از 
كسترد ككى دوزخ و كثرت دوزخيان مى كند» كثرتى كه هر انسانى را خائف مى سازد» نكند او نيز در زمره آنان باشدء مىفرمايد: «به 
خاطر بياوريد روزى را كه به جهنم مى كوييم آيا ير شدهاىء و او مى كويد: آيا افزون براين هم وجود دارد/؟! 

(يَوْمَ تَقَولُ لِحهَنّم هَل امتلأتٍ و تَقوْلُ هَلْ مِنْ مَرِئِدِ) (ق 03 

در تفسير آيه؛ دو نظر وجود دارد نخست اين كه «استفهام اتكارى» باشدء يعنى جهنم در ياسخ اين سئوال كه آيا ير شدهاى؟ 
مى كويد: مككر افزون براين ممكن است؟ اشاره به اين كه هيج جايى باقى نمانده. 

ديكر اينكه استفهام «استفهام تقريرى) استء يعنى آيا باز هم افراد ديككرى هستند كه به دوزخ بيايند؟ و به اين ترتيب دوزخ مانند 
انسان بر اشتهايى كه دائماً تقاضاى غذاى بيشتر مى كند و هركز سير نمى شود در جستجوى تبهكاران و ستمكران استء و جاى 
تعجب نيست كه نه جهنم از بدكاران سير شود و نه بهشت از نيكوكاران. ولى بعضى از مفسّدران براين تفسير خرده كرفتهاند كه با 
آيه لَامْلئَنَ جَهَنّم مِنَ الْجنهْوَ النّاس امجمَعينَ «سوكند ياد مى كنم كه دوزخ را از جن و انس ير م ىكنم» (سجده 1) سازكار نيست» 
بنابراين بايد به سراغ تفسير اول رفت.[28] ولى از اين ايراد مىتوان ياسخ داد كه ير بودن درجاتى دارد» درست مثل اينكه ظرفى را 
ازغذا ير مى كنند و به كسى مىدهند و او تقاضا م ىكند باز هم روى آن را انباشتهتر كنند. 

در اينكه اين سئوال و جواب در برابر دوزخ جككونه انجام مى كيرد؟ بعضى كفتهاند سثوال و جواب از خازنان و نككهبانان دوزخ 
استء و بعضى كفتهاند اين سئوال و جواب به زبان حال انجام مى كيرد و كاه كفته شده جهنم به طورى كه از بعضى از تعبيرات 
قرآن و اخبار استفاده مىشود خود موجودى زنده استء و قادر بر سخن كفتن, و بنابراين مى توان آيه را به همان مفهوم ظاهرى آن 
تفسير كرد.[9"] 

به هر حال ييام اين آيه آن است كه دوزخيان بسيارند و تهديد الهى جدّى استء و به هركس هشدار 
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مىدهد نكند يكى از آن نفرات تو باشىء» همين انديشه مى تواند انسان را بيدار كند و به خود آورد و او را از ادامه بدىها و كذزىها 
باز دارد. 


اين تعبير از روز قيامت كه يكك بار در قرآن مجيد آمده است (حديد- )1١‏ مى كويد در آن روز مردان و زنان منافق با يكك دنيا 


اندوه و حسرت به مؤمنان مى كويند: نظرى به ما بيفكنيد تااز نور شما يرتوى بككيريم. (يا مهلت دهيد ما هم در يرتو نور شما حركت 


كنيم (يَوْمَ يَمَْلَ الْمَنافِقَونَ وَ الْمَنافِقاتٌ لِلذيْنَ آمَنُوا انْظرُونا تَقتَبِس مِنْ تُورَكع). 
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اين در حالى است كه مردان و زنان با ايمان با سرعت جاده محشر را به سوى بهشت مى ييمايند. در حالى كه نور ايمان آنها از ييش 
رواز سمت راست در برابر آنها حركت م ىكند و فرشتكان» بشارت بهشت به آنها مىدهند (يَوْمَ تَرَى الْمُؤْمِئئِنَ وَ الْمُؤْمِناتِ يَشعى 
ُورُهُمْ بَيِنَ ائْدِيْهمْ و بائمانهم رك الوم جَنْات ...) (حديد- ؟7١).‏ 

ولى منافقان مأيوسانه و ملتمسانه به آنها مى نكرند و در مقابل تقاضايشان اين ياسخ را مىشنوند به عقب بركرديد و كسب نور كنيد 
(قيلٌ ارْجِعُوا وَرائَكم فَالْتَمسُوا ثُوراً). 

قيامت و عرصه محشر جاى كسب نور نيستء جاى آن صحنه دنيا بود اكر مى توانيد به آنجا باز كرديد و از جراغ يرفروغ ايمان و 
عمل صالح نور و روشنايى براى خود دست و يا كنيد. جه دردناك است وضع منافقان كوردل و تاريك فكر و ظلمانى؟ و جه 


زيباست نور ايمان و عمل صالح و جه بيام مهمى در تفاوت حال اين دو كروه براى امروز ما بيان شده است. 


٠١‏ يَوْمْ لارَيْبَ فيه 


آخرين و هفتادمين نام (نام توصيفى) براى روز قيامت تعبير بالاست كه دوبار در سوره العمران آمده استء مىفرمايد: «مؤمنان 
راسخ در علم به بيشكاه خدا عرضه مىدارند: يرورد كارا تويى كه همه مردم را در 
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روزى كه در آن شكك و ترديد نيست» جمع خواهى كرد (رَبّنا انك جامعٌ النّاس ليم لَا رَيْبَ فتِه) (العمران- 8). 

801 سين موه 33 ابرع السو وو لاقم روود كان ننه ميشه اع ترما ينانا رمدي يدك تقر اهلك وق متكا "ك3 رهبا اودر 
روزى كه شكى در آن نيست جمع كنيم:؟! (فَكيتَ اذا جَمَعْناهُم ليؤم لا رَيْبَ فته). 

واز آنجا كه در بحث «قطعى بودن قيامت از ديدكاه قرآن 100000 اين آيات به قدر كافى (در همين جلد) سخن كفته شد» 
نيازى به تكرار نمى بينيم» تنها به اين نكته اشاره مى كنيم كه قطعى بودن آن روز و وعدههاى كوناكون الهى در آن روز نه تنها در 
سخن خداوند مسلّم و خالى از هركونه شكك و ريب استء بلكه تمام افراد كه در ايمان خود راسخند نيز به آن معترفند و قولى است 
كه جملكى برآنندء در واقع ناءهاى ديككر از حوادث و برنامههاى آن روز خبر مىدهدء در حالى كه اين نام از قطعى بودن آن خبر 
مىدهدء و در واقع تأكيدى است بر همه آنهاء و به همين دليل آن را به عنوان آخرين نامه در اين سلسله نامها بركزيديم. 

ابن تكثه قائل ذ كز اسنت كه مكافين كد مومتان ال اناووةق ادن صنوان خب هن ودععد :دلبل اقواقهز دو مشكا تخد | عرضية 
ع داو كله حك تكد ادو 4 بن شال مده (اذالله لذ كلت المسافا وير كخداو ندر وغديع هون مكلت انين كنده و هميق ابنيك 
دليل قطعى بودن و راه نيافتن شكك در آن روز. 


عاد عاد علي 


از آنجه در اين بحث كسترده در مورد «نامهاى قيامت در قرآن» آمد روشن شد كه «روز قيامت» در قرآن مجيد حدّاقل هفتاد نام 
دارد» البتّه منظور از نام در اينجا تنها اسم خاص (يا به تعبير ادبيات عرب عَلْم) نيست) بلكه تمام توصيفهايى را كه درباره قيامت 
در قرآن آمده و با كلمه «يوم» آغاز شده اسنت شامل مى شود. 

منتها اين نامها را به دو كروه تقسيم كرديم: نامهايى كه تنها با يكك كلمه از آن روز خبر مىدهدء مانند «يوم البعثء يوم القيامه» يوم 
الدين و يوم الحساب» و آن بيست و جهار نام بود» و نامهايى كه با يكك جمله از اوصاف قيامت همراه است (مانند بقيه اين نامها). 
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اين تعبيرات هفتاد كانه بسيار يربار و يرمطلب است,ء در واقع از هفتاد دريجه مختلف به روز قيامت 
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نكاه م ىكندء و تمام حوادث آن روز رااز آغاز زنده شدن مردكان تا زمانى كه بهشتيان به بهشت و دوزخيان به دوزخ مىروند 
توصك بح دك 

اين نامهاى هفتاد كانه تابلو بسيار عجيب و تكان دهنده و روشن و كويا از آن روز عظيم ترسيم مى كندء تمام كفتنىها را مى كويد 
و سرنوشت همه انسانها را در مواقف محشر در آن روز شرح مىدهد. 

ممكن نيست انسان در مجموعه اين نامها تأمل كندء و با ديده قبول آنها را ببيند» و اثر تربيتى فوق العادهاى در او ايجاد نكلد. 

در واقع هدف نيز همين بوده كه با اين تعبيرات كه هر كدام از زاويه خاصى به معاد مى نككرد» انسان را بيدار سازد»ء از بيراهه به راه 
دعوت كندء از آلودكى به ياكى از كناه فرا خواند» از دنيايرستى به زهد, و از فسق به تقواء واز ظلمت به نور واز كفر به ايمان» و 
از شركك به توحيد» سوق دهد. و راستى عجب كتاب آموزندهاى است قرآن مجيد و عجب برنامههاى تربيتى و حساب شدهاى دارد. 
يكبار ديكر اين نامها را در كنار هم قرار دهيد و از مقابل جشمان دل بككذرانيد» روى بندبند آن تكيه كنيد و ببينيد جه مى كويد» و 
جه مى خواهد؟ و جه سرنوشتى را براى انسان ترسيم مىكند؟ سبس بهره تربيتى خود را از آن بككيريد. 

خداوندا! جنان دركك و ديدى به ما ده كه هم امروز آن روز عظيم را ازاين زواياى مختلفى كه در قرآن بيان فرمودهاى ببينيم. 

ييام اين آيات را بشنويم. 

محتواى اين نامها را به خاطر بسياريم. 

و براى آن روز بزركك آماده شويم آمين يا رب العالمين. 

اين بحث را با اشعارى در همين زمينه از يكك شاعر نكته يرداز يايان مىدهيم: 

بشنو از قرآن» جه نيكو دم زندزخمه بر ساز دل آدم زند 

تا كند بيدارش از خواب كراناز قيامت كويد و اهوال آن 

با سكوتت نغمهى قرآن شنوآ نجه مى كويد به كوش جان شنو 

از «مُزمل» از «نبأ) از «انفطار» كوش كن غوغاى محشر آشكار 


ييام قرآنء جه ص: ٠١‏ 


سوره «زلزال» و«طور)» و«قارعه)يا كه «تكوير) و «قيامت» «واقعه) 
جونكه هريكك وصف «محشر) را كندخود «قيامت» زآن سخن بريا كند 
اين زمين» در آن زمان يربلاناكهان جون ازَُلْرِلتْ زلّزالها؛ 

ازدورن «اخُرَجَت اثقالهاءبا تعجب دقال الانسانٌ مالّها» 

مرد كان خيزند بريا كلمانا همه مردم «يرَوا اعْمالَهُمْ) 

هر كه دارد (١ذَرَةٌ‏ را يرهايا كه آرد ذَرَةٌ شرا كَرّه)! 

آن زمان» 000 تايان اورت كرنساه سعد وبكن فرت 
ابهادر كام دريا «سجَرَتُ) تش دوزخ بشدت «سُعْرَتٌ)! 


يس در آن هنكام «جنت ازُْلِعَت)خود بداند ه ركسى «ما اخخضَوَّث»! 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ١١١١‏ از بمعإنا 


نامه كردار و كفتار بشرخود بُود روشنكّر هر خير و شر 

نامهداى با جان او آميختهمى شود بر كردنش آويخته! 

نامه يا نقش دقيق نفس اويا كه از هر لحظه عمرش عكس او 

نامه رد يا قبول بندكىبا سرافرازى» و يا شرمند كَى 

حكم عزَّت يا عذاب هركس استخود نمودار حساب هركس است |[ ]6١‏ 


ييام قرآنء ج؛ ص: ٠١0‏ 
دلايل معاد 


اشاره 


بيام قرآن» جه ص: ٠١8‏ 

سرفصلها 

با توجه به اهميت فوقالعادهاى كه قرآن براى معاد هم از نظر معارف دينى و هم از جنبه تأثير تربيتى» قائل استء آيات بسيارى را 
به بيان دلايل معاد تخصيص داده است. 

اين دلايل در واقع به دو بخش عمده تقسيم مى شود: 

بخش اول: دلايلى است كه وقوع معاد و وجود زند كى بعد از م ركف رااز رادهاى مختلف اثبات م ى كند. 

بخش دوم: دلا-يلى است كه در حقيقت ياسخ به ايرادات مخالفان استء يعنى كسانى كه باز كشت به حيات مجدد را «محال» 
مى شمردندء و با تعبيرات مختلفى آن را ١غيرممكن»‏ معرفى مىكردند. 

قرآن مجيد در برابر آنها به يكك سلسله دلايل «عقلى» و «حسى و تجربى» يرداخته» و مسأله «امكان معاد را در مقابل ادعاى محال 
بودن آن به وضوح اثبات مى كند. 

البتّه سير طبيعى بحث ايجاب مى كند كه نخست دلايل «امكان) معاد مطرح شودء و از مرحله «انكار مطلق» به مرحله «امكان مطلق» 
كام بكذاريم» سيس دلايلى كه «لزوم) معاد و «وقوع) آن را ثابت م ىكند عنوان كردد» تا از اين طريق به طور صحيح و منطقى به 
حقيقت معاد و مراحل مختلف آن آشنا كرديم. 

نكتهاى را كه در اينجا لازم است مؤكداً خاطرنشان كنيم اينكه: تمام كفتكوهاى قرآن در زمينه امكان معاد در برابر كسانى است 
كه معاد جسمانى را منكر بودندء و قرآن براين مسأله تأكيد مىكند كه بازكشت «روح» و «جسم» توأم باهم در سراى ديكر كامنًا 
ممكن است جرا كه نمونهدهاى مختلف آن را با جشم خود در اين جهان مى بينيم. 

به هر حال طرقى كه قرآن در اين زمينه ارائه مىدهد بسيار متنوّع و جالب است و آن رادر شش طريق مى توان خلاصه كرد: 

د ]اه عافك يعض لعيان راقباةا: 

؟- آيات عموميت قدرت خدا. 

*- آيات احياى ارض (زنده شدن زمينهاى مرده). 

بيام قرآنء» جه ص: ٠١17‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ١١١6‏ از بمعإنا 
ه- آيات رستاخيز انرىها. 

#- آيات نمونههاى عينى و تاريخى معاد در اين جهان. 

ولى براى اين كه روشن شود قرآن با جه كسانى سروكار داشته و نقطهنظر آيات كدام استء لازم است قبلًا قسمتهايى از منطق 
مخالفان معاد را كه در آيات قرآن منعكس است مطرح كنيم» منطقى كه امروز نيز تكرار مى شود و مخالفان امروز احياناً روى آن 
تكيه مى كنند. 

با اين توضيحء به سراغ بحث امكان معاد مى رويم» و در آغاز منطق و طرز تفكر منكران را بازكو مى كنيم: 

ييام قرآنء جه ص: ٠١8‏ 


١‏ - امكان معاد و منطق مخالفان 


اشاره: 

كفتيم قرآن مجيد براى فراهم ساختن زمينه فكرى در اين مسأله» نخست به سراغ موضوع «امكان معاد» مىرود» و از طرق مختلفى 
(طرق ششكانه) آن را اثبات مىكند, بعد دلايل «وقوع معاد) را بر مى شمرد. 

انك از بد فل كر عد اشع بان كديفا لقان سعاف كليل عقا .و ناطق كناضيي. ور اى اقنانك ناض تعره فد الششك» ]نسحمو لا بطر 
ذهنيت كاملًا عوامانه روى استبعاد (بعيد شمردن بازكشت به زندكى مجدد) تكيه مىكردند» تا آنجا كه طرح مسأله حيات بعد از 
مركة وا نشاته حون ويا تيحث بر خخداوتد عن بندافسه .و كريندة أن را در عور ممكر وابعيهوا 

با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

21و قالوا اذا كنا عظاماً و كفانا عأنا لميخر توق كلها خديدا. 

(اسراء- 8ع و لرة) 


-١‏ و قال الذينَ كمَرُوا مَل نَدَُلَكُمْ على على رَجلٍ يَكمْ اذا مُرّتَمْ كل مُمَرّقٍ انَكم لفى حَلقٍ جد يدٍ* افترى عَلَى الله كذباً ام به جنّة. 


(سبأ- لاو 8) 

*- و قالُوا اذا ضَلَلّنا فى الْارْض انا لَفَى لق جديدٍ. 

)٠١ (سجده-‎ 

دو فال الذيق كقوو1]ذا كنا ثراباً واتافناة انا لخركوة لَنْد وعدا هذا تك و آبازناوخ قبل ان هذا الااساطه الاؤليى: 
(نمل ل/اء و 28) 


فر فال الكافوون هذا كن 2 عد 0000105 كنا ثراباً ذلك رَجْع بَعيدٌ. 


ييام قرآنء جه ص: .6 

(ق-؟ و" 

#- ابَعدُكغ انّكم اذا متم و كنم ثراباً وَعِظاماً انَكم مُخْرَجونَ- مَيْهاتَ مَيْهاتَ لما تُوْعَدُوْنَ- انْ هى الا حياتنًا الدّْيا نَمَوْتٌ و نَحيا و ما 
نخن بِمَبِعُوثِينَ. 

قي و ونع بق 


- ان هؤلاء يفون - انج الا متنا ألأؤلَى و متخن شين ]١[‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان لامء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه ١١19‏ ١ز‏ بمعانا 


(دخان ع" و0 

ترجمه: 

-١‏ و كفتند آيا هنكامى كه ما استخوان يوسيده و يراكندهاى شدهايم دكربار آفرينش تازهاى خواهيم يافت؟! 

-١‏ كافران كفتند: آيا مردى را به شما نشان دهيم كه خبر مىدهد هنكامى كه (مرديد و خاكك شديد و) سخت از هم متلاشى شديد 
(بار ديكر) آفرينش تازهاى خواهيد يافت- آيا او بر خدا دروغ بسته؟ يا به نوعى جنون كرفتار است؟! (جنين نيست) بلكه آنها كه به 
آخرت ايمان نم ىآورند در عذاب و كمراهى دورى هستند (و نشانه كمراهى آنها همين انكار شديد آنهاست). 

*- آنها كفتند: آيا هنكامى كه ما مرديم و در زمين كم شديم آفرينش تازهاى خواهيم يافت. 

؟- كافران كفتند: آيا هنكامى كه ما و يدرانمان خاكك شديم باز هم از دل خاكك بيرون مىآبيم؟- اين وعدهاى است كه به ما و 
يدرائمان از يبيش داده شدهء اينها همان افسانههاى خرافى يبشينيان استث! 

ه- و كافران كفتند: اين جيز عجيبى است!- آيا هنكامى كه ما مرديم و خاكك شديم دوباره به زندكى باز مى كرديم؟! اين باز كشتى 
است بعيد. 

*- آيا او به شما وعده مىدهد هنككّامى كه مرديد و خاكك و استخوان 

بيام قرآن» جه ص: ٠١١‏ 

شديد بار ديكر (از قبرها) خارج مى شويد؟!- هيهات؛ هيهات! ازاين وعدههايى. كه به شما داده مىشود- غير از اين زندكى دنيا 
جيزى در كار نيست! ييوسته كروهى از ما مىميرند و نسل ديككرى جاى آنها را مى كيرند» و ما هركز برانككيخته نخواهيم شد. 

- اينها (مشركان) مى كويند- مركك ما جز همان مركك اول نيستء و هركز زنده نخواهيم شد! 


مكر خاى دوباره انسان مى شود؟! 


اين آيات هرجند مضمونهاى مشابهى دارد ولى با اين حال تفاوتى در تعبيرات و محتواى آنها ديده مىشود كه قابل دقت است. 
دراتكستيق بده اشارهيه مش ركان عرب كرده م كزهابدة ونيا كنس مكاين كدها اسعذوانهاني (يوسيده) و متلاشى شديم آيا 
آفرينش جديدى خواهيم يافت»؟! (وَ الوا اذا كنا عظاماً وَرفاتاً ءانا لَمتعُوتُونَ حَلْقَاً جديداً). 

حكونه ممكن اسك كوشةهاى اسان شاك شود» سيبس امتكوانها متلاشى كرده وهر ذوُداى از آن در كتارى اشد» سيبس آن وا 
جمع آورى كنند و لباس حيات بر آن بيوشانند؟ يكك مشت استخوان يوسيده و متلاشى شده كجاء و يكك انسان زنده و متحركك و 
«زُفاث» از ماده «رفت» (بر وزن نفت) به معناى خرد كردن استء و بعضى «يبجيدن» را نيز جزو معانى آن شمردهاند» بعضى كفتهاند 
«رفات» به معناى اجزاى بسيار كوحكك و كهنه يوسيده است و اين حالتى است كه استخوان بعد از كذشتن سالها به خود مى كيرد 
و بعضى مفهوم اصلى آن را حالتى كه بر اثر كهنككى و شكسته شدن بيدا مىشود دانستهاند؛ اين تفسيرها شباهت زيادى با هم 
دارد.| ]/١‏ 

واينكه بعضى از مفسران- طبق نقل روح المعانى- آن را به معناى خاكك يا غبار يا جيزى كه 

ييام قرآنء جه؛ ص: ١١١‏ 

فو قالعاده كوبيده و نرم شده باشد تفسير كردهاند در واقع بيان مصداق هايى از آناست. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفمحه ١ظا!١‏ از معزلا 


آدم عاقل جنين حرفى نمى زند! 


دوّمين آيات لحن خشنتر و مغرورانهترى از مش ركان ترسيم مى كندء مىفرمايد: «كافران كفتند: آيا مردى را به شما نشان دهيم كه 
وونك يه شما غير فى ذسد سكاتي كد كابلا انه متشي شدرده رحس #ازوالك كبر عينة رافك الو فال الذرق كنزو عل كذ لك 
عَلَى رَجُلٍ يُتتَكم اذا مُرَككُمْ كل مُمَرَّقٍ انكم لَفى حَلْقٍ جديد). 

«آيا او بر خدا افترا بسته (جون مى كويد اين خبر از سوى خداست) يا به نوعى جنون مبتلا شده (لذا سخنان جنونآميز مى كويد)» 
(افتَرى عَلَى اللّهِ كذباً ام به جنّة). 

به اين ترتيب آنها خبر دادن بيامبر را از معاد جسمانى ناشى از يكى از دو امر مى دانستند» و مى كفتند: 

يا او عاقل است و هوشمند ولى براى سوء استفاده اين مطالب را به خدا دروغ بسته تا مردم را دور خود جمع كندء يا اين كه قصد و 
غرضى ندارد و (نعوذ باللّه) كرفتار جنون شده! مكر هيج عاقلى ممكن است بككويد اين استخوانهاى بوسيده و خاككهاى يراكنده 
كه ذرات آن بر امواج باد سوار مى شود و به هر سو مىرود» روزى جمع مىشود و از نو زنده مى كردد؟! 

اين كوردلا-ن مغرور كه حتى حاضر نبودند از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم جز به عنوان «رَجْلَ) (يكك مرد ناشناس») ياد 
كنندء آغاز آفرينش خود را به كلى فراموش كرده. و يردههاى جهل و غرور جشمان حقيقت بينشان را از مشاهده صحنههاى معاد 
در زندكى روزانه نابينا ساخته بود كه شرح آن به خواست خدا بعد از ذكر اين آيات خواهد آمد. 

«مُرّفنُم) از ماده «تمزيق» به معناى ياره كردن و قطعه قطعه نمودن است. و در اينجا اشاره به تجزيه وجود انسان و يراكنده شدن 
ذرات او در خاك و آب وهواست. 

در سؤمين آيه به تعبير تازهاى در اين زمينه برخورد م ىكنيم» مىفرمايد: «مشركان كفتند: آيا هنككامى كه ما در زمين كم شديم 


آفرينش تازهاى خواهيم يافت». (وَ قالُوا ءاذا ضَلَلنا فى الْأَرَض انا لَفَى حَلّق حَدِئِدِ). 


بيام قرآنء جه ص: ١١7‏ 

تعبير به كم شدن در زمين از يكسو اشاره به خاكك شدن اجزاء بدن انسان است كه همشكل زمين مىشود؛ واز سوى ديكر اشاره به 
بزاكقنه قناة ذو مناطق ميفتلق يجهاة عد كرهداف: كد الا #حافطه المى قوف 

به اين ترتيب آنها مى خواستند با اين بيان ثابت كنند جنين باز كشتى محال است محال! 

در حالى كه عين اين مسأله در آغاز خلقت انسان رخ داده كه ذرات يراكنده در جهان طبيعت به قدرت خداوند كردآورى شده و 


انسان به وجود آمده است (و بهترين دليل بر امكان جيزى وقوع آن است). 


اينها همه افسانه است! 


در جهارمين آيه؛ همين مطلب با اضافات ديكرى به جشم مىخورد؛ و مىفرمايد: «كافران كفتند: 


بيام قرآن ؛ ج2؛ ص ١١7‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاعلا أماعجحات. الالالالانا صفحه الا ١١‏ از بمعانا 


كامى كه ما و يدرازمان خاكك شديم باز هم به صورت انسانهاى زندهاى از دل خاكك بيرون مى آييم؟ 

اموموغاواق المت اورظن ) كه سحاو بدواففاق إن مق انه لاروك ابو فاق ندا مهاف اخ الى ماقم نه اكه انار كال البو 
كندوا اذا كا اناو اانا انا امخرغوة- تقذ وعذنا هذا تكو انلكا وق قبل ان هق الا اسقط الاذلة )21م 

از اين تعبير به خوبى استفاده مىشود كه مسأله معاد آن هم به صورت جمسانى مخصوص قرآن و شريعت اسلام نبوده؛ بلكه انبيا 
شين تير او آن اكير ذاذءاتده ولن بهولائلن كد يه خواست خا تعدا خراهد امد شر كفاة انكها شرك ذو برابر ام ترقت 
سرتسليم فرود نياوردند» و آن را به عنوان يكك امر خرافى و اسطورهاى دور از عقل و منطق معرفى مى كردند. 

در واقع آنها براى انكار معاد در اين تعبير خود به دو جيز متوسل شدهاند: نخست اين كه بعيد به نظر مىرسد كه خاكك بتواند بار 
ذيكر لبان حيات يبوشد: ديكر اين كه جون همه انبيا جنين وعدهاى را به امثفاى خود ذادهاند و هركر تحقق نيافقه؛ ذليل بزاين 
است كه يكك افسانه بيش نيست (كويى انتظار داشتهاند قيامت فوراً بريا شود و اكر بريا نشود لابد دروغ است)! 


ييام قرآنء جه؛ ص: ١١1‏ 


ذن يلحمين آنه تغبير ديكريى از همان اتكاز واسشعاد ديادة مى شود مى فرمايد: اكافران فد اين حير عجييى اسث؟ آيا هتكامن 
كه مردمى و خاكك شديم دوباره زنده مىشويم؟ اين بازكشتى بعيد است!! (وَ قال الْكافِرُونَ هذا شَيءٌ عَجِيِبٌ اذا متنا و كنا رابا 
ذلك رَجْعّ بَعيدٌ)[8] 

به اين ترتيب در آغاز سخن آن را «عجيب» مىشمرندء» ودر يايان «بعيد)»؛ بى آنكه درباره خلقت خود بينديشند و ببينند كه اين 
موضوع «عجيب و بعيدا در ابتداى آفرينش آنها به خوبى تحقق يافته استء بلكه جنانكه خواهيم كفت: مسأله معاد و تجدد حيات را 
دائماً با جشم خود در اين زندكى مشاهده كرده و مى كنيم» جكونه عجيب و بعيد است؟ 

در ششمين آيه با همان انكار مخالفان در لفافه ديكرى روبهرو مىشويمء آنها به هنكام تبليغ دوستان و اطرافيان خود با قاطعيت و 
جسارت هرجه تمامتر مى كفتند: «آيا اين انسانى كه مثل شما است به شما وعده مىدهد هنكامى كه مرديد و خاكك و استخوان 
شديد باز (از قبرها) خارج مى شويد؟!- هيهات هيهات» از اين وعدههايى كه به شما داده مى شود)!: (ايَعَدكمْ انَكمْ اذا 3 وَكْتمْ 
ثراباً وَ عظاماً انك مُخْرَجُونَ- مَتِهاتَ مَتِهاتٌ لِما تُوعَدُونَ). 

سيس اين كوردلا-ن بى آنكه نيازى به استدلال احساس كنند با قاطعيت مىافزودند: «غير از اين زندكى دنيا جيزى در كار نيست» 
ببوسته كروعى از مامئميرئد وكسل ديكرى جائ آنهازنده مىكوة: وه ركز معادى براق مادر كار نست]! (انهح الاعباتتان 
لقوق رقي تبادم فر 

«او فقط آدم دروغكوئى است كه بر خدا افترا بسته» و ما هركز به او ايمان نخواهيم آوردم!: (انْ هُوَ الارَجل افْتَرى عَلَى اللَّهِ كذباً وما 
اين شديدترين لحنى است كه منكران لجوج در مقابل مسألهئ معاد داشتند» بىآنكه در فلسفه حيات انسان بينديشند كه آيا ممكن 
است اين زندكى جند روز ير از مصائب و مشكلات» هدف اصلى آفرينش 

ييام قرآنء جه ص: ١١5‏ 

انسان باشد؟ 


وبىآنكه در فلسفه تكاليف الهى بينديشند كه آيا ممكن است خداوند عادل با خوبان و بدان يكسان معامله كند؟ نه در اين دنيا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه ثانا || از ب معزلا 


امتباز خاصى برا آنها قائل شوى نه جهان ذيكرى در كار باشد ؤيى آن كه در أغاز افريش خوة ند يقند كه فضت ير خا 
وذراتى يراكنده بودند. 

مقدّم داشتن «تراب» بر «عظام)» (خاكك بر استخوان) در حالى كه بدن انسان نخست استخوان يوسيده مىشود و بعد خاكك؛ ممكن 
است به اين جهت باشد كه «تراب» اشاره به كوش تهاست كه نخست خاكك مى شود. و عظام اشاره به استخوانهاى يوسيده يا اين كه 
قرام ناوي الجنداك ونا كاق مقي انق كنا امنا خاكك شدهاند. و «عظام» به يدران و مادران از دست رفته؛ و يا اين كه جون 
بازذكشت خاك به زندكى از استخوان بعيدتر است آن را در كفتار خود مقدم داشتهاند» و در هر حال بيانككر شدت مخالفت آنها با 
اين مسأله است. 


فقط يكبار حيات يكبار مرى! 


در هفتمين و آخرين آيه باز دراين زمينه به تعبير تازهاى برخورد مى كنيم؛ و آن اينكه مشركان عرب و منكران معاد بىآنكه 
سخنى از استخوان يوسيده و خاكك و مانند آن به ميان آورند» ضمن يكك ادعاى بىدليل جنين مى كويند: «مركك ما جز همان مركك 
اول نيستء و ما هركر زنده و محشور نخواهيم شد- واكر راست مى كوبيد كه بعد از مركك زندكى ديككرى در كار است يس 
ندواة عا واركله عداو توما أووية ٠#‏ بو عيلاق كار شه كزاعى ممه (اذاجولاء لبثر أرق انا يع الامؤها الأول اها كدق 
بمُمْشَرِيْنَ فَأنُوا يآبائنا ان ع صادقِينَ). 

قابل توجه اينكه در آيه فوق مىخوانيم جيزى جز مركك اول وجود ندارد در حالى كه در ابتدا جنين به نظر مى رسد كه كفته شود 
جيزى جز حيات اوّل وجود ندارد؛ اين تعبير براى جيست؟ 

در اينجا مفسّران هريكك به نوعى از سئوال فوق ياسخ كفتهاند» ولى از همه مناسبتر آن است كه كفته شود منظور اين است كه 
بعد از حيات اين جهان هيج حادثهاى جز همين مركك كه به دنبال آن است رخ نمىدهدء يعنى حيات مجددى در كار نيست. 

بيام قرآنء جه ص: ١١0‏ 

حمر وو كعات بعل انطوم ان ناكا ليس كرينةة اين علاط به اباس اديت كدسى كروي لق قرا نع ع ل وك 11 
ادكه رعو ولاو جرال عالت ع ار ااام مدعو ع سر ] الاو دل اقلا يا 00111 

يعنى همان كونه كه بعد از مركك نخستين (زمانى كه انسان خاكك بود) در اين جهان زنده شديدء بعد از مركك دوم نيز زنده خواهيد 
شدء اما كافران مى كفتند مر كى كه حيات بعد از آن بوده تنها مركك نخستين استء يعنى مركك دوم حياتى در بى ندارد.[88] 

ولى ملاظ كدايه اقبي سبال تكلف امتقو اعير نا تاكشنيه ان اسه اسيل شماك تسي اول الست ذقنت كنيد 

سئوال ديكرى كه در مورد آيه مطرح است اين است كه هر «اوّلى) بايد «دوّمى» داشته باشدء بنابراين «موت اوَّلى) جككونه بدون 
«موت ثانيه») ممكن است؟ 

ياسخ اين سئوال روشن استء زيرا لازم نيست كه هر اوّلى ثانى داشته باشد, مثلًا انسان نذر م ىكند نخستين يسرى كه خدا به او دهد 
نامش را «محبّرد) بككذارد» وجه بسا جز همان يكك فرزند نصيبش نشودء يا اوّلين كتابى را كه مىنويسد به يدرش اهدا كند» و جه 
بسا كتاب دوّمى ننويسد و مىدانيم يكى از ناموهاى خداوند اوّل است در حالى كه دوّمى براى او نيست. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان لامء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه نانا || از بمعزنا 
از مجموع هفت آيه فوق و آيات ديكرى كه با آن قريب الا-فق است به منطق مخالفان معاد مخصوصاً در عصر نزول قرآن؛ آشنا 
شديم, تمام سخنان آنها را كه عموماً در زمينه انكار معاد جسمانى بوده است, در جند جمله ادعا كونه مى توان خلاصه كرد: 
حجكوئه ممكن اسث استكواذزهاق بوسيدة بار ديكر لباس عحاث بر تن بيوشد؟ 

حكوته ممكن اسث كوشتث :و استخواة ما مدل يبةخفاك شده و ذراث آن به هر سو نتقرق شود و در لأبدلاع اجرائى زميق |3 
نظرها محو كردد» و باز جمع آورى شده. و حياتى نوين يبدا كند؟ اينها يا افتراى بر 

يبيام قرآن» جه ص: ١١8‏ 

خداست. يا نشانه جنون!! 

ما جز همين حيات دنيا و مركك بعد از آن سرنوشتى نداريم» هيج كس تاكنون زنده نشده است كه ما بتوانيم اين ادعا را باور كنيم» و 
اصولا اين ادعايى است عجيب و محال و غير قايل قبول! 

اي متكران ا خودرافي وعدروز كد عق در الروك تعيقه غود اتديشه تن كزذوبو نمو فاعاى حبات بعد از مر كقارا كه وائما 
دراين زندكى با جشم خود مى بينند مورد مطالعه قرار نمىدادند, و اصولًا بر اثر لجاجت تنها روى ادعاهاى بىدليل تكيه مىكردنده 
متحتسر يد آآن وما كيذه والسعده» واشبيه ايق سكتاة رانيد افروق أ3 زتان افراد ديكرق كه بعها دز سلكف فالسقه يا «اتفهداة قد 
در آمدهاند مى شنويم. 

به هر حال قرآن مجيد ياسخهاى قاطعى به اين ادعاها داده كه در بحثهاى آينده خواهد آمد. ياسخهايى كه براى كروهى از 
منكران معاد در هر سطحى از علم و دانش باشند» و حتى براى كسانى كه مطلقاً از هر دانشى بى بهرهاند مى تواند قانع كننده باشدء اما 
به شرط اين كه به راستى در جستجوى حق باشند. 

اكنون به سراغ بيانات قرآن در زمينه دلايل امكان معاد مىرويم. 


ييام قرآنء جه ص: ١1١0/‏ 


بخش اوّل 
دلايل امكان معاد 


اشاره 


بيام قرآنء جه ص: ١1‏ 
-١‏ آفرينش نخستين 


اشاره 


اشاره: 


در قرآن مجيد براى اثبات امكان معاد طرق فراوانى وجود دارد كه همه در شكل استدلال منطقى عرضه شده استء قرآن اين طرق 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه عانا ١|!‏ از بمعإنا 


را با تعبيرات بسيار لطيفى شرح داده است: 

اين طرق را جنانكه قبلا اشاره كرديم مى توان در شش موضوع خلاصه كرد: 

-١‏ آفرينش نخستين؛ -١‏ قدرت مطلقه خداوند؛ ”7- مركك و حيات مكرر در جهان كياهان» *- تطورات جنين» 2- با ز كشت 
انرزّىهاء 8- نمونههاى عينى معاد. 

ودر زمينه هريك از عناوين فوق آيه يا آيات متعددى در قرآن به جشم مىخورد كه بررسى آنها نه تنها مسأله امكان معاد كه 
مطالب مهم ديكرى را نيز تبيين مى كند. 

بااين اشاره فهرست كونهء به قرآن مجيد باز مى كرديم و از بخش اول يعنى آيات مربوط به خلقت نخستين و آفرينش اول شروع 
كردهء به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

١-وَ‏ ضَرَب لَنَامَتَا ونس حَلَقَهُ قال مَنْ بخين الْعِظامَ وَ جى رَمِيمٌ قُلْ يُحيِها الّدى الْنَأها اوَلَ مر وَُوَ يكل حَلقٍ عَليمٌ. 


(بس-8/او 0/4 
"- افَعَيئنا برالْحَلْقٍ الَْوّلِ بل هُمْ فى لبس مِنْ حَلق جديدٍ. 
(ق-6١)‏ 


دوقو الدى هذا اقلق م يبيل ومو امون علد 

(روم- 0707 

يبيام قرآن» جه ص: ١1١9‏ 

*- اوَلَمْ يوا كَتِفٌ يِدى: الله الْحلْقَ ثم يُعيدَهُ انَّ ذلك عَلَى اللّهِ يَسيرٌ. 

)١19 (عنكبوت‎ 

ه- كما بَدَأكُمْ 0-0 

)١9 (اعراف-‎ 

ترجمه: 

-١‏ و براى ما مثالى زد و آفرينش خود را فراموش كرد؛ كفت: جه كسى اين استخوانها را زنده مىكند در حالى كه يوسيده 
اث ؟اد يكو همان كسى آن رازندة فى كند كه كتين باو آنازا اقريده و اوبه هر هخلوقى كاه استث! 

؟- آيا مااز آفرينش نخستين عاجز مانديم (كه قادر بر آفريدنش رستاخيز نباشيم؟). ولى آنها (بااين همه دلايل روشن) باز در 
آفرينش جديد ترديد دارند. 

“- او كسى است كه آفرينش را آغاز كرد. سيس آن را باز مى كرداند» و اين كار براى او آسانتر مىباشد. 

د آيا أنها تديدتك حكوته خداوئد أفريتش را آغاز مىكند» سيس باز مى كرداند؟ اين كار براى خدا آسان است. 

ه- همانكونه كه در آغاز شما را آفريد (بار ديكر در رستاخيز) باز مى كرديد. 


جه كسى استخوان بوسيده را زنده مى كند؟! 


در نخستين آيه از داستان معروف مرد عرب مشركى شروع مى كند كه استخوان يوسيدهاى را با خود به خدمت ييامبر صلى الله عليه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإ أماع3ات. الالثالانا صفحه هلا ١!‏ از بمعانا 


و آله وسلم آورده بود؛ او فردى به نام «ابى بن خلف»» يا «عاص بن وائل» يا «اميةُ بن خلف» نام داشت و قطعه استخوانى را به دست 
كرفته بود و مى كفت با اين دليل محكم به مخاصمه با محمد صلى الله عليه و آله و سلم مىروم! و سخن او را درباره معاد باطل 
ب كد 

بيام قرآن» جه ص: ٠٠١‏ 

نزد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آمد و صدا زد «جه كسى مى تواند اين استخوان را در حالى كه يوسيده است از نو زنده كند)»؟ 
كدام عقّل اين ادعا را باور مى نمايد» و شايد در همين حال براى تأكيد سخنان خود قسمتى از آن استخوان را نرم كرد و روى زمين 
ربخت. (قالَ مَنْ يُخيى الْعِظامَ وَ هى رَمِتِمٌ). 

به دنبال آن قرآن به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم (ضمن ينج آيه) دستور مىدهد كه ياسخ قاطعى از طرق مختلف به او و امثال 
او بدهد كه يكى از آنها همين مسأله آفرينش نخستين است كه قرآن آن را به صورت بسيار كوتاه و جالبى مطرح كرده؛ مى كويد: 
دو تسن خَلقَة): ابن مرد فراموشكار آفريتشن تخستيق خود را فراموش كردة)! 

سيس .به شرح آن برداخته مى قرمايد: «بكو: كسى آن را زنده مى كند كه براى نخستين بار آن را آفريد» (قُلْ يُْبتِهَا الّدى الْمَأَها اول 
مَرَهُ). واكر تصور مى كنى استخوانهاى بوسيده سرانجام يراكنده مى شود و هر ذرهاى در كوشهاى مىافتد» و يا اكر تصور مىكنى 
بازكرداندن تمام صفات نخستين به اين ذرات امكان ندارد جون كسى از آن آكاه نيستء اشتباه بز ركى استء حرا كه او خالق همه 
جيز است و «از هر مخلوقى آكاه است» (وَ هُوَ ِكل خَلْقٍ عَليم). 

انْقَأَهاء از ماده «انشاء» به معناى ايجاد و تربيت است,. و در اينجا كويا اشاره به اين حقيقت مىباشد كه آن خدايى كه در اغاز او 
رااز هيج به وجود آورد مسلماً مى تواند بعد از خاكك شدن زنده كند. 

در اين كه منظور از نسيان خلقت در اين آيه جيست؟ دو احتمال وجود دارد: نخست اينكه انسان آفرينش خود را در آغاز از يكك 
نطفه ناجيز و قطره آب بىارزش به فراموشى سيرده كه در قدرت خداوند در مسأله احياى مجدد ترديد مى كند. 

ديكر اينكه: اشاره به آفرينش نوع آدم از خاك استء جككونه ممكن است در آغاز او را از خاكك بيافريند و بار ديكر جنين امرى 
محال باشل جا كه وشدكم الاقفال يما قوز و فيما لا شور وابمله (حكم اشياق همائند» در سمكن بودق يا بودن يكسان اسك): 
البنهِ «نسيان» در اينجا يا فراموشكارى واقعى و حقيقى استء يا همجون شخص فراموشكار است هرجند فراموش نكرده» جرا كه بر 
طبق تشخيص و آكاهى خود عمل ننموده است و در مقام انكار برآمده.[862] 


ييام قرآنء جه؛ ص: ١١١‏ 


در دوّمين آيه همين حقيقت در لباس ديكرى بيان شده استء در ياسخ منكران معاد مىفرمايد: «آيا ما از آفرينش نخستين عاجز 
شديم (كه قادر بر آفرينش مجدد در قيامت نباشيم؟)» (افعبينا التق الأوٌلِ). 

سيس اضافه م ىكند: آنها در آفرينش نخست شكك ندارندء بلكه بر اثر غفلت و فراموشكارى و يا به خاطر تعصب و لجاجت يا به 
خاطر خو كرفتن با شرايط موجود كه هيج مردهاى زنده نمى شود «آنها در آفرينش جديد شكك و ترديد دارند) (بل هُمْ فى لبس صْ 
وبه اين ترتيب در يكك تناقض آشكار كه هركز ياسخى براى آن ندارند خود را كرفتار ساختهاند. 

١عَيئنا)‏ از ماده «عَيَ) كاه به معناى عجز و ناتوانى آمده و كاه به معناى تعب و رنجء و در اينجا منظور همان معناى اول استء يعنى 


مااز آفرينش اول ناتوان نبوديم. 
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تعر الاو اول اشاره به آفرينش نخستين هر انسان يا خصوص حضرت آدم استء و اين احتمال كه بعضى از مفسّرين دادهاند كه 
منظور خلقت اول جهان هستى است تناسبى با بحث ندارد. 

«لبس» (بر وزن حبس) در اصل به معناى يوشانيدن جيزى است و لباس را نيز از اين جهت لباس مىكويند كه بدن را مىيوشاندء 
ولى به كفته راغب كاه در امور معنوى نيز به كار مىرود و به معناى يوشانيدن حقيقت است. در آيه مورد بحث نيز به همين 
معناستء يعنى آنها در اشتباه و جهل نسبت به معادند» و حقيقت به خاطر لجاجت و تعصب بر آنها يوشيده شله. 

ووسؤوميق أبدية تير د يكرق در اين زمينه برخورد مى كنيم» و آن مقايسه «مبدأ) حيات و«معاد) است» مىفرمايد: «او كسى كه 
آفرينش را آغاز مىكند سيس آن را باز مى كرداند» واين كار براى او آسانتر استث» (وَ هُوَ الى يَِدَأ الْحَلقَ 2 ُعِتِدُهُ وَ هُوَ اهْوَنُ 
عَلَيِه). 

جمعى از مف ران جمله «يبدأ» را به معناى ماضى تفسير كردهاند» يعنى خداوند در آغاز آفرينش را ايجاد كرد» ولى جه مانعى دارد 
كه «يبدأ؛ به همان معناى اصلى فعل مضارع تفسير شود؟ و با توجه به اينكه فعل مضارع در اينجا دليل بر استمرار است معناى آيه 
جنين مىشود: ١خداوند‏ به طور مداوم آفرينش را 

بيام قرآن» جه ص: ١77‏ 

ايجاد مىكند و باز مى كرداند» يعنى جهان هستى مجموعداى از حيات و مركك و مبدأ و معاد مستمر استء بنابراين نبايد در امكان 
معاد در قيامت ترديد داشت. 

دائماً جهان ما مىميرد و نو مىشود» و خلقت جديدى مىيابد» و روى اين حساب معاد و بازكشت به حيات نوين يكك امر كامنًا 
عادى استء و اين ياسخ حسابشده زيبايى است در برابر منكران. 

تخير وو ُو اهْوَنٌ عليه (اغاذه برائ'او اساؤثر ال آغاز اسث) ايخ نفوال رابر من انكيره كدر برائر درت مطلقة و ايان عداوئد 
آسان و مشكل مفهومى ندارد» همه جيز براى او يكسان استء از جا كندن و برداشتن عظيمترين كوههاى جهان براى او به همان 
اندازه آسان است كه برداشتن يكك ير كاه؛ و آفرينش منظومه شمسى در برابر قدرت او همجون آفرينش يكك ذره خاكك استء جرا 
كه در برابر قدرت بىيايان سخت و آسان بى معناستء البنّهِ براى ما كه قدرتى محدود داريم مى كوييم برداشتن سنكك كوجكك 
آسان است و برداشتن سنكك عظيم مشكل! 

مفسّ ران در برابر اين سئوال» ياسخهايى كفتهاند كه از همه مناسبتر اين ياسخ است كه اين سخن از ديد كاه بند كان و با منطق 
آنهاست كه اكر كسى جيزى را انجام دهد در مرتبه دوم انجام آن براى او سهل تر و آسانتر استء هرجند براى قادر لايزال همه جيز 
يكسان مى باشد.[81] 

كاه نيز كفته شده است «اهْوَن) در اين جا معناى تفضيلى ندارد» و به معناى «هين)» يعنى «آسان)» است. 

توجيهات ديكرى نيز كفته شده كه جون مناسب نبود از ذكر آن صرف نظر شد. 

به هر حال مفهوم سان و آسانتر با توجه به كفتكوهاى مردم با يكديكر است وكرنه همه جيز براى او آسان استء و آسان ترى 
وجود ندارد» و به كفته شاعر: 

جون قدرت او منرّه از نقصان استآوردن خلق و بردنش يكسان است! 

نسبت به من و تو هر جه دشوار بوددر قدرت يركمال او آسان است 


ذن جهارمين آيه نيجه در آية قبل آمذه بود به شكل ذيكرق آمده اسية هدر حقيقت تفسير واتوضيكى براق أن محسوب مىشوةة 
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در برابر منكران معاد مىفرمايد: آيا نديدند جككونه خداوند 

بيام قرآن» جه ص: ١7‏ 

آكرفقن را اغا هن كتدسنيس ناوا باس كرداتدوايم اشرراع دا سهل و انان ات (وَلَمْ يَرَوا كَتِفَ يَبدَءُ الله الْحَلقَ نَم يُعيدٌهُ 
انَّ ذيك عَلّى اللَِّ يَسير)[4/] 

تعبير به (١يَئِدَءُ)‏ (آغاز مى كند) و «يعيد) (باز مى كرداند) به صورت فعل مضارع مىتواند تأكيدى باشد بر آنجه در آيه قبل كفتيم كه 
خداوئد ييوسعه در كاز انجاد و اعاده اسةءءوابق جهان دائماً نوم شود.و د ك ركو م ىكردد» هر .روز مبدا ومعاد و اغاز و تكرارق 


افيك؟ 

مخصوصاً با اين تعبير كه مىفرمايد: اوَلَّمْ يَرََا ... «آيا آنها نديدند» اشاره به اينكه مشاهده اين ايجاد و اعاده مستمر و دائمى براى 
همه امكانيذير است. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه (يعكُ) تنها ناظر به معاد در روز قيامت باشدء و در اين صورت تفسير آيه جنين است: «آيا آنها 
تذيدوائد ختداوقد جكونة خلق را ابجاد كرده: بعنين كسى هى تواتك ندرا باز كرداند): 

بير اذ < كه على !الله سين انال نت كد كاعم ه سعد راق نذا اساة لمعه و مكل اسك #العندى باش زان كساتق ‏ كه 
«اهون» را در آيه قبل به معنا «هتّن» تفسير كردهاند. 

به هر حال همه منكران معاد با جشم خود كياهان را مىبينند كه جككونه از زمينهاى مرده سر بر مىآورند؟ جككونه انسانهايى يا به 
عرصه وجود مى كذارند؟ جكونه درختان بىجان بركك و بار م ىآورند؟ 

و جككونه هر زمان آفرينش تازهاى در اين عالم رخ مىدهد؟ 

آيا براى خالق اين همه موجودات بازكرداندن آنها مشكل است؟ با اينكه هر دو به طور يكسان مشمول قدرت او هستند» و بهترين 
دليل براى امكان جيزى وجود آن است؟ 

در ينجمين و آخرين آيه جان مطلب را در يكك سخن كوتاه و بسيار فشرده و يرمعنا بيان كرده است مىفرمايد: «آ نكونه كه شما را 
آغاز كرد باز مى كرديد»! (كما بَدأكم تَعُودُونَ). 

اين جمله كه بخشى از آيه 19 سوره اعراف استء در حقيقت روشنترين و كوتاهترين استدلال قرآن بر امكان معاد محسوب 
مى شود» مى كويد حيات مجدد راء بر حيات نخستين قياس كنء و اين يكك قياس منطقى در يكك امر عقلى استء و آنها كه اين كونه 
آيات را دليل بر جواز قياس در احكام تعبدى كرفتهاند سخت در اشتباهند» زيرا قياس در صورتى مجاز است كه دليل حكم اول و 
علت و فلسفه آن روشن باشدء تا وجود آن در حكم دوم نيز ثابت شودء هما نكونه كه در بحث معاد در آيه فوق و مانند آن ديده 
بي نود 

بيام قرآن» جه ص: ١76‏ 

زيرا مىدانيم دليل بر خلقت نخستين همان قدرت خخداستء و اين معنا در خلقت مجدّد نيز عيناً وجود دارد؛ اما در احكام فرعى كه 
فلسفه آنها روشن نيست و در خود دليل نيز تصريح به علت آن نشده قياس معنا ندارد» جرا كه قياسى است ظنى و تخمينى» نه يقينى 
وعقلى. 

به هر حال تفسيرى كه در بالا ذكر شد با توجه به آيات ديكر قرآن كه در اين زمينه آمده كاملا روشن استء ولى عجيب اين است 
كه بعضى از مف ران كفتهاند منظور اين است همانكونه كه در آغاز شما را سعادتمند و شقاوتمند» مؤمن و كافر آفريد يايان و 
عاقبت كار شما نيز به همان باز مى كرد يد.[69] 


شايد بعضى خواستهاند از اين راه دليلى بر عقيده فاسد خود در مسأله جبر جستجو كنند» در حالى كه سخن از اصل آفرينش انسان و 
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ابتداى خلقت اوء سيس بازكشت او به زندكى مجدد استء و كمترين اشارهاى در آيه به مسأله سعادت و شقاوت اجبارى و طينت 
مؤمن و كافرء وجود ندارد. 

از مجموع اين آيات به خوبى استفاده مىشود كه علت اصلى انكار مخالفان معاد بى توجهى و غفلت به آفرينش نخست اين جهان و 
آفرينش اول انسانهاست,ء جرا كه اكر كمى به آن مىانديشيدند ياسخ خود را مىدادند. 

مكر ممكن اببق اقريتكن انسان در آغاز از خياكك امكان تير باشد ولى ذر مر له بعد غيرمى :1 


آن ووزكه انسان آفريده شد 


دانشمندان مى كويند حدود ينج ميليارد سال قبل كه زمين از خورشيد جدا شد يكبارجه آتش سوزان بود ميلياردها سال كذشت تا 
زمين تدريجاً رو به سردى كذاشت. و ابرهاى فشردهاى كه اين كره خاكى را سخت از هر سو محاصره كرده بودند تبديل به باران 
شدند, بارانهايى سيلابى كه بر زمينهاى داغ فرو مىريخت و مىجوشيد و دكربار تبديل به ابر مى شد و تدريجاً اين كره خاكى را 
سردتر و سردتر مى ساخت. 

يبيام قرآن» جه ص: ١70‏ 

سرانجام آبها در نقاط يست زمين باقى ماندند و درياها تشكيل شدء ولى در هيججا اثرى از حيات نبود. 

نه كياهى مى روييد. 

نه يرندهاى بال و ير مىزد و آواز مىخواند. 

نه در اقيانوسهاى عظيم موجود زندهاى در حركت بود. 

جرا كه هنوز محيط زمين بسيار داغ و كرم بود و مجالى براى زندككى وجود نداشت. 

بازهم زمين سردتر شد و به قدرت خداوند اولين جوانههاى حيات در درياها و صحراها نمايان كشت و جانداران كوناكون ظاهر 
شدند» و سرانجام خداوند انسان را آفريد. 

بنابراين شكى نيست كه انسان در آغاز از خاكك آفريده شده و بازهم به خحاك برمى كردد. جه مانعى دارد كه بازهم از خاكك 
آفرينش مجددى بيابد؟! 

منتها انس به زندكّى عادى و كوتهنكرىء و كاه فرو افتادن يردههاى لجاجت و تعصب بر فكر و انديشه انسانء به او مجال نمىدهد 
كه اين حقايق روشن را ببيند و باور كندء يا به آن اعتراف نمايد. 


ييام قرآنء جه؛ ص: ١١8‏ 
؟"- قدرت مطلقه خداوند 


اشاره 
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اشارة 

راه ديكر براى اثبات امكان بازكشت به زندكى مجدد در قيامث» توجه به قدرت بىيايان خداست. 

زيرا بحث درباره معاد» بعد از قبول اصل توحيد و قبول صفات ثبوتيه و سلبيه حق استء و مىدانيم يكى از صفات ثبوتيه او «قدرت 
مطلقه) و توانايى بر هرجيز استء و بهترين راه براى اثبات قدرت او بر هر كارء علاوه بر اين كه واجب الوجود داراى هستى نامحدود 
واطحا فنروت اعد ود”انياة و ولط عظيك ححياق انرس اسه 

وسعت آسمانها و منظومهها و كهكشانهاء كثرت و عظمت كواكب ثوابت و سيارات» تنوع كوناكون موجودات زنده. اعم از 
كياهان و حيوانات» ريزهكارىهاى عجيب ساختمان سلولهاى زنده و دانههاى اتم. 

همه ينها تقداته قدرت ب بابان اوسكه» وياقول جين اصلن جاين براي اين ابراة باقى تم هاند كد نمه كسى فى تواتك اسسحكوان 
يوسيده را زنده كند» و جككونه ممكن است خاكدهاى يراكنده جمع شوند و لباس حيات در تن بيوشد؟! 

اين عصاره مطالبى است كه در اين بخش به سراغ آن مىرويم؛ و در آيات متعددى از قرآن مجيد به آن اشاره شده؛ قبل از توضيح 
بيشتر به اين آيات كوش جان فرا مىدهيم: 

الخال القموات :و الأذمن ا كونيق خلى الثاس ولك اللو الناس لا يداون 

(مؤمن- /01) 

اوَلَمْ يرَوا انَّ الله اذى حَطَقَ الشمواتٍ و الْارْض قادِرٌ عَلَى ان يَحلَقَ 
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مِلّهُمْ وَجَعَلَ لَهُمْ اجَلّا لا رَيْبَ فيهر فَابَى الظَالِمُونَ الَا كفوراً. 


(اسراء- 48) 

*اوَلَمْ يَرَوا ان الله الى حَلَقَ السّمواتٍ وَالْأْضٌ و لَمْ يَعْىَ بِحَلْقِهن بقادِر عَلَى ان يح الْممؤتى بَلى اله عَلى كل شو قدي 
(احقاف- #م) 

- اوَلَِسَ اذى حَلَقَ السّمواتٍ وَ الاْض بقادِر عَلَى ان بَحْلَقَ مِتلهُم بلى و هُوَ الَْلَاقُ الْعَليُ. 

)8١ (بس-‎ 


ه- قُلْ سيرُوا فى الأرض فَانْطرُوا كي بدأ الْحَلْقَ نم الله يْشِى: النَشْاة الْآخِرَةَ انَّ الله عَلَى كل شَىءٍ قدي[ 40] 

)٠١ (عنكبوت-‎ 

ترجمه: 

-١‏ آفرينش آسمانها و زمين از آفرينش انسانها مهمتر است ولى اكثر مردم نمىدانند. 

"- آيا نديدند خدايى كه آسمانها و زمين را آفريد قادر است مثل آنها را بيافريند؟ (و به زندكى جديد بازشان كرداند) و براى 
آنها سرآمدى قطعى قرار داد» اما ظالمان جز كفر و انكار را يذيرا نيستند. 

“- آيا آنها نمىدانند خداوندى كه آسمانها و زمين را آفريد» واز آفرينش آنها ناتوان نشد قادر است مردكان را زنده كند؟ آرى 
او بر هر جيز تواناست. 

*- آيا كسى كه آسمانها و زمين را آفريد قدرت ندارد همانند آنها (انسانهاى خاكك شده) را بيافريند؟ آرى (مىتواند) واو 
آفريد كار داناست! 

قد بكر قر زميق سير كنيد ى يذكر بد خبدذاوتد عكر نه افزيكن وا أغاز كرده؟ سيس 
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خداوند (همين كونه) جهان آخرت را ايجاد م ىكند. خداوند بر هر جيز قادر است. 


همه جيز براى او آسان است 


در نخستين آيه خداوند مسأله احياى مردكان را با آفرينش مجموعه آسمانها و زمين مقايسه كرده؛ مىفرمايد: «آفرينش آسمانها و 
زمين از آفرينش انسانها مهمتر استء ولكن بيشتر مردم نمىدانند» (لَخَلَقّ السّمواتِ وَالأَرْض اكبرُ مِنْ حَْقٍ النّاس وَلكنَّ اك النّاس 
لذ بغلقرة). 

فخررازى در تفسير اين آيه مى كويد: اين يكك استدلال واضح است براى بيان اين حقيقت كه خداوند قادر بر اعاده حيات انسان 
استء و نشان مىدهد كه منكران معاد بدون هيج كونه دليل و برهان بلكه تنها به خاطر حسد و جهل و كفر و تعصب راه جدال و 
انكار مى يوييدند.[١9]‏ 

مفسران ديكر مانند «طبرسى» در مجمعالبيان و «قرطبى» و «روحالبيان» نيز تصريح كردهاند كه اين آيه ناظر به منكران رستاخيز است 
مى كويد: كسى كه قادر بر انجام امور مهمترى مانند آفرينش آسمانهاى با عظمت و زمين (با آن همه مخلوقات شكرف و 
شكفتانكيز) مىباشد حكونه قادر به اعاده حيات مرد كان نيست.[97] 

جمله وَلكنٌ اككْرَ الئاس لا يَعْلَمُونَ همان كونه كه جمعى از مف ران كفتهاند نه به اين معناست كه واقعاً #برترى آفرينش آسمانها را 
با آن عظمت و نظم و حساب بر آفرينش مجدد انسان» نمىدانند» بلكه به خاطر آن است جون از اين امر مهم غفلت مى كنند و در 
آن نمىانديشند و به خاطر تعصب و بيروى از هواى نفسء از آن نتيجهكيرى لا-زم را در امر معاد نمى كنند لذا آنها را به منزله 
جاهلان بىخبر معرفى كرده است.[97] 

جالب اين كه در آن عصر و زمان هنوز عظمت آسمانها به خوبى شناخته نشده بود» و كمتر كسى از اسرار عظيمى كه امروز در يرتو 
علم و دانش شناخته شده است آكاهى داشت تنها صورت ظاهرى آن را مىديدند ولى قرآن كه از علم بىيايان خدا جوشيده است 
يرده از روى اين اسرار برداشت. 
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ا بايد توجه داشت كه لام در «لخلق» ظاهراً «لام ابتداء) استء و براى تأكيد آمده. 

دوّمين آيه بلافاصله بعد از نقل كلام منكران معاد كه آفرينش مجدد انسان را بعد از يوشيده شدن استخوانها و خاكك شدن نفى 
مى كردند» مىفرمايد: «آيا آنها نمىدانند خدايى كه [سمانها و زمين را آفريد قادر است كه همانند آن انسانها را بيافريند)؟ (وَلَمْ 
روا انَّ الل الّذى حَلَقَ السّمواتٍ و الْارْض قادِرٌ عَلَى ان يَخْلْقَ مِتلهُ). 

تعبير به «مثل) ممكن است اشاره به آفرينش مجدد انسانها باشد» جرا كه همانند سابق استء و نيز ممكن است اشاره به اين باشد كه 
خداوند قادر است انسانهاى ديكرى همانند اين انسانها از نو ايجاد كندء وقتى بر جنين جيزى قادر است تجديد حيات انسانها 
موجود از آن سهل تر مى باشد. 

اين احتمال نيز داده شده كه بدنها هرجه باشند عين بدن سابق نيستند» جرا كه مواد يبشين با كيفيتهاى تازهاى باز مى كردد, به 


همين جهت تعبير به مثل شده. ولى روح انسان همان روح است. و بعد از تعلق به جسم وحدت شخصيت از هر نظر حاصل است» 
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بنابراين انسانها به هنكام بازكشت هم مثل كذشته هستند وهم از يكك نظر عين آن (دقت كنيد). 

سيين دن ذيل آنه جوات سكوال ذيكر مكراة سن بردازده اتيامن كنعند: اكر قبافت عق اسك يس عهرا تمى ايده قر انامى كويد: 
«خداوند براى بازكشت آنها سرآمدى قطعى قرار داده و بايد منتظر آن بود (وَّ حَعَلَ لَهُمْ اجا لارَيْتِ فيه). 

به تعبير ديكر او به قدرت كاملهاش دقيقاً وقت آن را نيز تعيين كرده كه بدون كوجكترين تخلفى درست در آن زمان رخ مىدهد. 


اول ظالماة عند كقر و انكان رانس يدير قد (زيرا عراف شن وهب ودشي باهي يردة ير افكار انها افكتد») (فاين الالو 


هميق معنا دو سوميق يد با تغير ذيكرى يبان شدهدمىفرمايدة آيا أنيا تس ذائند خداى كه اسماؤهاوا 
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(با آن عظمت) و زمين را (با آن همه شكفتيهايش) آفريده؛ و هيج كاه از آفرينش آنها ناتوان نشده قادر است كه مرد كان را زنده 
كند؟ آرى او بر همه جيز تواناست» (وَلَمْ يرَوا انَّ الله الّدى حَلَقَ السّمواتٍ وَ الْأْضٌ وَلَمْ بَغى بِحَلْقَهِنّ بقار عَلَى ان بُخيى الْمَوْد بَلى 
اله علَى كل شَىءٍ قَدِيرٌ). 

جمله «اوَلّمْ يَرَوْاه (آيا نديدند) به معناى مشاهده با جشم عقل استء و لذا مفسّ ران آن را به معنا اوَلَمْ يَْلْمُوا (آيا ندانستند) تفسير 
مى كنند» بعضى نيز آن را به معناى علم و آكاهى توأم با بصيرت و دقت معنا كردهاند. 

«لَمْ يَعْىَ) از ماده «عَىّ) به معناى عجز و ناتوانى است كه به واسطه راه رفتن بسيار به انسان دست مىدهدء و نيز به معناى هر كونه 
عجز و ناتوانى كه به خاطر عهدهدار شدن كار يا سخن كفتن به كسى دست مىدهد كفته مى شود و تعبير «داء عّاء» به معناى درد 
بىدرمان نيز از همين جهت است كه جنان دردى به راستى خسته كننده است. 

بعضى نيز آن را به معناى «جهل» تفسير كردهاند» ولى اين معنا در اين آيه مناسب نيست. 

بديين انث تسدك. وكاتوا دو فوودق تفسوو هن شود كه درت شخض مهدره باشده وك دو مور عداوتد كه قدركن 
امحدود اسث عستكى و عجر مقهومى تدارد. 

به هر حال اين تعبير ممكن است اشاره به خرافه يهود باشد كه مى كفتند: خداوند بعد از آفرينش آسمانها و زمين خسته شد! وروز 
شنبه روز استراحت قرار داد! واز آن به بعد اين معنا به عنوان يكك سنت باقى ماند. 

بطلان اين سخن به قدرى روشن است كه نياز به بحث ندارد. 

در جهارمين آيه ضمن ياسخهاى متعددى كه در برابر منكران معاد و كسى كه خدمت بيامبر آمده بود و استخوان يوسيده در دست 
داشت و مى كفت: ١مَنْ‏ بُحيى الْعِظامَ وَ هِى رَمِيمٌ) (جه كسى استخوان يوسيده را زنده مى كند؟) مىفرمايد: «آيا كسى كه آسمانها و 
زمين را (با آن وسعت و عظمت و شكفتىها) آفريدء قادر نيست همانند اين انسانها را بيافريند) و لبن الناى كان العرات و 
الْاوْض بِقادِرٍ عَلَى انْ يَخْلقَ متلهُّ). 


ييام قرآنء جه؛ ص: ١7١‏ 
«آرى او توانايى دارد و او آفريدكار داناست» (بَلى و هُوَ كلاق الْعَليمٌ). 
بديهى است هنكامى كه سخن از آسمانها كفته مى شود تمام كرات و ستاركان و كهكشازها را در بر مى كيرد و مىدانيم آخرين 


اكتشافات دانشمندان نشان مىدهد كه منظومه شمسى ما جزء كهكشان معروف راه شيرى استء و مى كويند: اين كهكشان بالغ بر 
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يكصد ميليارد ستاره! دارد كه خورشيد ما يكى از ستا ركان متوسط آن است! 

و نيز مى كويند تلسكو ب هاى عظيم توانسته است در حدود يكك ميليارد كهكشان را كشف كند! 

ه ركاه اين ارقام را در يكديكر ضرب كنيم آنكاه مى توانيم به عدد سرسامآور كرات آسمانى اجمانًا بى ببريم, تازه اينها همه در 
حدود معلومات انسان امروز استء و شايد فردا و فرداها عواملى كشف شود كه آنجه امروز از جهان مىدانيم در مقابل آن كوجكك 
و ناجيز باشد. و هنكامى كه زمين كفته مى شود تمام اسرار و شكفتىهاى آن را نيز در بر مى كيرد. 

آيا كسى كه اين جهان عظيم و عجيب و منظم را آفريدء از بازكرداندن انسان به آفرينش مجدد ناتوان است؟! 

عير و ولاق أسعار عاق كندنه) نمك :ات اقاره يد ادي باشد كه داوق عادر كان خلقه اسعوو عنة ووز جردا 
تازهاى را مى آفريند» و موجوداتى رااز بين مى برد و به اين ترتيب همه روز احياى جديد و معاد تازهداى استء و لذا وازه «خلاق» 
كه صيغه مبالغه است بر او اطلاق شده. 

«عليم» نيز مى تواند اشاره به اين نكته باشد كه اكر انسانها مىميرند و خاكك مىشوند و ذرات آنها همهجا يراكنده مى كردد 
جمع آورى آن براى خداوندى كه عالم و آكاه است مشكل نيست» همان كونه كه نككهدارى حساب اعمال آنها در طول تمام عمر 
مطلب بيجيدهاى نخواهد بود (بايد توجه داشت كه «عليم) در اينجا صفت مشبهه است. و با توجه به اينكه در كنار خلاق كه صيغه 
مبالغه است قرار كرفته براى تأكيد است). 

در ينجمين و آخرين آيه مورد بحث منكران معاد را به يكك طريق حسى و تجربى دعوت مى كندء و به ييامبر مىفرمايد: ابه آنها بكو 
يووايك و روف زفية شير كتيد سوين كريد ععداوند حكرته افريتكن وا أغاق كرذة اسك؟ سيسن ابدائيد غناة غداوتدى كد قدو 
بر ايجاد اين همه مخلوقات كوناكون دارد) جهان 
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آخرت را ايجاد م ىكندء جرا كه او بر همه جيز تواناست» (قُلْ بديرُوا فى الْاْض فَانْطَرُوا كيس بَدَأْ الْحلْقَ نم الله يُيدَىء الَعَةَ الاخرة 
نَل عَى كل طَىء قدير). 

«سير در ارض» و كردش در روى زمين از اين نظر به انسان 1 كاهى بر آغاز آفرينش مىدهد كه آثار موجودات زنده از نخستين 
روزهايى كه حيات در كره زمين ييدا شده به صورتهاى مختلف در لابهلاى قشرهاى زمين باقى مانده؛ و امروز دانشمندان از 
مطالعه آنها بسيارى از اسرار آفرينش موجودات زنده را در مىيابند. 

و نيز ممكن است منظور بى بردن به اسرار آغاز خلقت كره زمين و موجودات بىجان آن باشد كه از مطالعه طبقات مختلف زمين و 
عناصر كوناكُون و انواع تركيبها آشكار مى كردد. 

ونيز ممكن است اشاره به آفرينشهاى مكرّرى باشد كه همه روز دراين كره خاكى صورت مى كيردء افراد زيادى از موجودات 
زنده يا به عرصه وجود م ىكذارند و افراد زيادى مى ميرند. 

خجداوندى كه قادر بر اين همه خلقت و تطووات حيات است» جكونه از احيائ مرد كان عاجر جواهد بود؟ و به اين ثرتيب از قدرت 
مطلقه حق براى اثبات امكان حيات مجدد انسان بهره كيرى شده. 

ولى اين احتمال نيز وجود دارد كه آيه فوق اشاره به خلقت نخستين انسان» و قياس عقلى خلقت مجدد بر خلقت اول باشد كه در 
اين صورت اين آيه در سلكك كروه اول از آياتى كه در سابق اشاره كرديم قرار خواهد كرفت. ولى به هر حال شاهدى است بر 
اصل مدّعا. 
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كردش كنند و جكونكى آغاز آفرينش را ببينند» در حالى كه آغاز آفرينش به ميليونها يا ميلياردها سال قبل از اين برمى كردد و 
امروز قابل مشاهده نيسثك. 

در ياسخ اين سئوال سه بيان در شرح بالا داشتيم (دقت كنيد). 

قابل توجه اينكه در اين جا از معاد تعبير به «نشأة آخرت» شده است,. و «نشأه» جنانكه راغب در مفردات مى كويد به معناى ايجاد و 


تربيت جيزى استء و اين نشان مىدهد كه در قيامت هم آفرينش تازهاى است و هم تربيت و نمو جديد. 


اين بخش از آيات به منكران امكان معاد اين حقيقت را كوشزد م ىكند كه آيا شما قدرت مطلقه خداوند را يذيرفتهايد يا نه؟ اكر 
نبذيرفتهايد نككاهى به جهان آفرينش بيفكنيد: آسمانها و ستاركان ثوابت و سيارء كهكشانهاء منظومههاء و نككاهى به زمينها 
بيفكنيد, با آن همه شكفتىها و عجايب. و با آن همه نظم و قانون كه بر سرتاسر آنها حكمفرماست. 

آيا ممكن است اين همه نشانههاى قدرت را مشاهده كنيد و باز هم در قدرت مطلقه حق ترديد داشته باشيد؟! و اكر ايمان به قدرت 
مطلقه او داريد حِككونه در مسأله معاد و احياى مرد كان شكك و ترديد به خود راه مىدهيد» و آن را عجيب و شككفتانكيز و غير قابل 
قبول مى ينداريد؟! 


بيام قرآن» جه ص: ١7‏ 


-٠‏ آيات احياى ارض 


اشاره 


اشاره: 

جهره ديكرى از معاد كه قرآن مجيد بارها به سراغ آن رفته» واز آن تابلو زيبايى براى اثبات اين مطلب ساخته و در برابر جشم 
همكان قرار داده» مسأله زندكى يس از مركك در جهان نباتات است. 

همان صحنداى كه هر سال در برابر ديد كان ما تكرار مىشود. و به تعداد سالهاى عمرمان آن را مشاهده كردهايم. 

همان صحنهاى كه نمونهاى از رستاخيز بزركك و محشر كبرى و احياى مرد كان و بازكشت مجدد به زند كى است. 

قانون حيات و مركك همهجا يكسان استء اكر محال باشد انسانها بعد از مردن و خاكك شدن به زندكى بازكردند يس حرا اين همه 
كياهانى كدامى ميرقك و مى بوستد و عناكة مى شوئده بارنديكن ووحيات توي يا به عرضيه وجو هن كدارتد؟ 

جرا زمينهاى مرده يس از نزول باران حياتبخش تكان مىخورند وبه حركت در مىآيند و لباس حيات در تن مىيوشند؟ و با 
روييدن كياهان ظاهر شدن شكوفههاء خنديدن كلها كه همه نشانههاى زندكَى استء شور محشر بريا م ىكنند؟! 
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قرآن توجه همه انسانها را به اين مسأله جلب كرده كه آيات زير نمونههاى عمده آن استء كوش جان به اين آيات مى سباريم: 
ادو لساهة الكساء ماء مُبا كا فَائبَئنا به جنات و حت الخصيد- - و النَخْلَ بابتاتٍ لها طَلْعٌ نَضيدٌ- رزقاً لِلْعبادٍ وَ اخيينا به بَلدَةً مَيتا 
كديك الْرُوجٌ. 

)١١-ه-ق(‎ 

"- يُخْرِجٌ الْحَىّ مِنّ الْمَيِتِ وَ بُخْرِجٌ الميّتَ مِنَّ اليحيٌ و يُخيى الْارْض بَعْدَ 

بيام قرآن» جه ص: ١١0‏ 

مَوْتها و كذلك تُخْرَجَوْنَ. 


حدقا 
*- فَانْظَوْ الى آثار رَحْمَةُ اللو كيف يخيى الْأَرْضٌ بَعْدَ مَوْتِها انَّ ذلك لَمُحْيى الْمَؤتى و هُوَ عَلى كل شَىءٍ قَديرٌ. 
(روم- اله 


؟- و ترَى الْأْضٌ هاءتدةٌ قاذ ْنا عا اماد مرت و ربت و الت م كل رج ببهيج- ذلك بان الل والح َال يُيى المؤتى و 


0 


اله على كل شَىءِ قَدِيرٌ. 

تعد ووم 

ه- و مِنْ آياته انك تَرى أنَارْضٌ خاشْعةٌ اذا اتنا عَلهَا الّماءَ المْيرّتُ وَ رََتْ انَّ اذى اخياها لَمَحيى الْمَؤتى اله على كل شَىءِ قدير. 
(فصلت- 8م) 


ع- و الله الّذى ارْسَلّ اللؤياح فيد سحاباً قَسَفْناةٌ الى بَلَدِ مَيِتِ مَيْتِ فَاخيينا به الأَدْض بَعْدَ مَؤْتها كذلك النشُورُ 

(فاطر- 4) 

"- وَهُوَ اذى يَرْسِلٌ اليا برا , بِيِنَ يَدَْ رَحْمَتِهِ حَتّى اذا اقَلّتْ سَحاباً انا سُفْناهُ لِيََدِ ميت كَائْرلنا به الْماء فَاخرَجنا به مِنْ كل النمَراتِ 
كذيك تترخ العو لعلكد قد كيوة: 

(اعراف- 017) 

ترجمه: 

-١‏ و از آسمانء آبى يربركت فرستاديم و به وسيله آنها باغها و دانههايى را كه درو م ىكنند رويانديم- و نخلهاى بلند قامت كه 
ميوههاى متراكم دارند- همه اينها به منظور بخشيدن روزى به بندكان استء و به وسيله باران زمين مرده را زنده كرديم؛ آرى زنده 
شدن 

بيام قرآن ج هه ص: ع١‏ 

مرد كان در قيامت نيز همين كونه است. 

"- او زنده را از مرده خارج مى كندء و مرده را از زنده» و زمين را بعد از مركك حيات مى بخشدء و همين كونه روز قيامت برانكيخته 
فى كويد 

ادية كان واحنسقة اله يدكر كداجكوثه زميق وا بغند ازع ردن زتده م ى كند ؟ آن كس كه زفين فيخهارا ؤتنده كرد) زكلده كتندة 
مرد كان در قيامت است,. و او بر همه جيز توانا است. 

5- زمين را (در فصل زمستان) خشكك و مرده مىبينى؛ هنككّامى كه باران را بر آن فرو مىفرستيم به حركت در مىآيد و نمو 
مى كندء و انواع كياهان زيبا را مى روياند- اين به خاطر آن است كه بدانيد خداوند حق است و مردكان را زنده مى كند و بر هر جيز 


توانا أست: 
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ه- از آيات اواين است كه زمين را خشكك و خاضع مىبينى» اما هنككامى كه آب بر آن مىفرستيم به جنبش درمىآيد و نمو 
مى كندء همانكس كه آن را زنده كرد مرد كان را نيز زنده مى كندء او بر هر جيز تواناست. 

#- خداوند آن كس است كه بادها را فرستاد تا ابرهايى را به حركت درآورد؛ ما اين ابرها را به سوى سرزمين مردهاى ميرانيم» و به 
وسيله آن زمين را بعد از مركش زنده مى كنيم» رستاخيز نيز همين كونه است؟ 

لكاو كمى ات كدباذها را ويشايكن 'آبارات) سيفن من ترسهد نا زماق كه ابرهاق سكين باورا (بر ذوش عوة) سل كدودر 
اين هنكام آنها را به سوى سرزمينهاى مرده مىفرستيم به وسيله آن آب (حياتبخش) نازل مى كنيم, و با آن هركونه ميوهاى (از 


خاكك تيره) بيرون مى آوريمء واين كونه (كه زمينهاى مرده را زنده كرديم) مرد كان را (نيز در قيامت) زنده مىكنيم تا مذكر 


زنده شدن زمينهاى مرده را ديديد» رستاخيز همينكونه است؟! 


بيام قرآن» جه ص: ١/‏ 

در نخستين آيه از ريشه اصلى حيات يعنى دانههاى حياتبخش باران شروع كرده» مىفرمايد: «ما از آسمان آب با بركتى نازل كرديم» 
و به وسيله آن باغها و دانههايى را كه درو مى كنند رويانديم): (وَ تَزَّلَنا مِنَّ السّماءِ ماءً مُبارَكاً اتنا به جَنَاتِ و حب الحصيدٍ). 

به اين ترتيب به تمام باغهاى ميوه و مزارع حبوبات, و دانههاى غذايى» اشاره مى كند.[4] 

سيس قرآن از ميان تمام آنها انككشت روى نخلهاى سر به آسمان كشيده و يربار كه نمونه اتم و اكمل آن است كذارده» مىافزايد: 
«و همجنين نخلهاى بلند قامت كه ميوههاى متراكم دارند رويانديم): (وَ النَحْلَ باسِقاتٍ لها طلعٌ نَضيدٌ).[0ة] 

جالب اين كه از يكسو اشاره به نخلهاى بلند قامت كرده كه از همان زمين مرده و دانه ناجيز به طرزى شكفنتانكيز و باورنكردنى 
يرورش مى يابند. 

واز سوى ديكر به ميوههاى متراكمى كه بر فراز آسمان با خود حمل مى كنند. ميوههايى شيرين «حياتبخش» و مغذىء و داراى انواع 
مواد حياتى و مورد نياز جسم انسان.[18] 

و سرانجام جنين نتيجه مى كيرد كه «هدف اين بوده است كه روزى به بندكان ببخشيم» (رزقاً للعبادِ). 

و به وسيله آن (باران) زمين مرده را زنده كرديم) (وَ اخيَينا به بَلَدَةً مَيتً).[/91] 

لأقده دن عر كان كرو حميى كرف اسك اكذلك الْحْوُوجٌ). 

اين آيه با صراحت بازكو كننده اين حقيقت است كه خروج انسانها در قيامت از همان اصولى مايه مى كيرد كه خروج كياهان و 
كلها و دانهدهاى غذايى و درختان با ميوههاى رنكارنكشان» همان جيزى كه هر سال آن را با جشم خود تماشا مى كنيم» منتها جون 
به آن خو كرفتهايم» آن را مسأله سادهاى مى ينداريم» و جون رستاخيز انسانها را با جشم نديدهايم كروهى آن را يبجيده و كاه 
محال مى يندارند در حالى كه قوانين حاكم بر هر دو يكى است. 

بيام قرآن» جه ص: ١١0‏ 

در دوّمين آيه همين مسأله در لباس ديكرى مطرح شده است. مىفرمايد: «خداوند زنده را از مرده خارج مىسازد. و مرده را از 
زنده) (يُخْرِحٌ الى مِنَ الْمَيْتِ وَ بَخْرجٌ الْمَيّتَ مِنَ الْحَيّ). 
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آن فاصلهاى كه شما در ميان مركك و حيات مىبينيد براى ذات ياكك او مطرح نيستء او مرتباً زندكان را از دل مردكان و بالعكس 
خارج مىسازد (توجه داشته باشيد «يُخْرِجٌ) فعل مضارع اشث و كلالث بن اسان دارده يعت ابن كان داتع اوبنيت). 

بنابراين نمونه صحنه يايان اين جهان كه صحنه خروج مركك از دل حيات است, و همجنين صحنه معاد كه صحنه خروج حيات از 
دل مركك استء ييوسته در برابر جشم شما تكرار مى شود هرجند در مقياس محدودترى است» يس جه جاى تعتجب كه در يايان اين 
جهان همه موجودات زنده بميرند و در رستاخيز همه انسانها به زندكى جديدى باز كردند؟ يعنى همان قانون تبديل مركك به 
حيات و حيات به مركك در مقياس وسيع و كستردهاى صورت يذيرد. 

البتّه خارج شدن مركك از دل حيات بر همه واضح استء ولى از آنجا كه خارج شدن حيات از دل مركك ممكن است براى بعضى 
قابل تأمل باشد در يايان آيه مىفرمايد: «و زمين را بعد از مردنش زنده مى كند و همين كونه شما (روز قيامت) خارج مىشويد) (و 
بُخيى الأَوْض بَعْدَ مَؤْتِها وَ كذلِك تُخْرَجُونَ). 

جمله ١ك‏ ذلك َخْرَجُونَ) (شما اين كونه مبعوث مىشويد) و به وضوح بيانكر اين حقيقت است كه تفاوتى ميان اين رستاخيز 
كوجكك كه در جهان كياهان و زمينهاى مرده رخ مىدهدء با آن رستاخيز بزركك و فراكير نيستء و با اندكى دقت در اين موضوع 
هركونه يندار غلط و وسوسههاى شيطانى در امر معاد برطرف مى كردد. 

آرى در هر لحظهداى در اين جهان يهناور هزاران هزار دانه مىشكافد و نخستين جوانه حيات از آن بيرون مىآيد. وهر لحظه در 
كوشه و كنار اين جهان زمينهايى مرده حيات خود رااز سر مى كيرند» اين يكك سنت دائمى و هميشككى يرورد كار و تداعى خاطره 
معاد در اذهان است. 

در سوّمين آيه بعد از اشاره به جكونكى بيدايش باران به دنبال حركت بادها و ابرها و تراكم آنها بر يكديكرء مىفرمايد: «اكنون 
بذكر به آثار رحست الهئ كه حكوته زمين را بعد از مردنفن زئده مى كند)؟! 

يبيام قرآن» جه ص: ١١9‏ 

(فَانْطُ الى آثار رَحْمَةٌ الله كف يُحيى الْارْض بَعْدَ مَوْتتها). 

آن كبن كه ينين هى كننا هه او زئدة كننده عرد كان در قيامت:است». (آنّ ذلك لعشي المؤتى : 

أرق داوابر هه يو تواناستة لو هو علي كل قوع قدي): 

«آثاز) جمع «اثرا به كفته «مقاييس اللكةونةسةنيهنا اذه است: مقدّم داشتن» ياد كردنء و آثارى كه از جيزى باقى مىماند» ولى 
بعضى ديكر از علماى لغت همه را در معناى سوّم خلاصه كردهاند, جرا كه مقدّم داشتن و ياد كردن از جيزى به خاطر آثارى از 
فضيلت و عوامل برترى است كه در آن باقى مانده. 

تعد تعر | الدميةن اوها شان وه بارا تعاض معام كان انييف عد كك موك وكومبو التكارران رتفت البى اسف و اقان ادن 
همهجا ظاهر مىشود؛ زمين مرده را زنده مى كندء و قلبهاى مرده را جان مىدهدء هواى آلوده و مرده را نشاط حيات مى بخشدء و 
بالآاخره بر جسم و جان انسان نور حيات مى ياشد. 

تعبير به «ذإنكك» كه اسم اشاره به دور است در مورد «خداوند» در واقع اشاره به عظمت مقام اوست كه از دسترس فكرها و عقلها 
بيرون است. 

وازه «أن» كه براى تأكيد است و الام) در «لمحيى) كه آن هم براى تأكيد استء به ضميمه «جمله اسميه) كه آن نيز براى تكد 
مى آيد» همه براى اثبات اين حقيقت است كه آن كس كه ييوسته به وسيله نزول باران رحمتشء زمينهاى مرده را زنده مى كند اين 


توانايى را دارد كه مرد كان انسانى را حيات نوين ببخشد. 
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تعبير به «انظر) (نككاه كن) از اين نظر جالب است كه مى كويد: مسأله معاد يكك امر حسّدرى و ديدنى استء و همواره آن رابا جشم 
مى بيند» يس جككونه آن را به باد سخريه مى كيريد يا انكار مى كنيد؟! 

در جهارمين آيه بعد از بيان حركات تكاملى نطفه در رحم» و تطوّرات جنين به عنوان يكك دليل روشن بر مسأله امكان معاد به 
سراغ نطفههاى كياهى مى رود كه در رحم زمين يرورش مىبيابند» مىفرمايد: 

«زمين را (در فصل زمستان) خشكك و مرده مىبينى» (و تَرَى الأَوَفنَ هامِدَةً).[98] 

هنكامى كه آب باران را بر آن فرو مىفرستيم تكان مىخورد و به جنبش درمىآيد و نمو مى كند» و 

بيام قرآن» جه ص: ١*١‏ 

انواع تكياهان دلانكيز را مى روياند» (قَاذا أَبْرَلَا عَلتِهَا الّماء امْترّتُ وَرَبَتْ وَانَْتْ مِنْ كل زوج تهنج). 

رانس ف اد فيد كان ضعي انه شكاض كد قتراسة ركه ننه وخدرا بلق تأكين ىفك دو انان و اقفان لكر ار كيد تان 
لباسهاى رنكارنكك و مختلف بر آن مىيوشاند كه هر بار انسان خحود را در برابر مطالب تازه؛ و جهره جديدى از آن حقيقت 
مى بيند» نه تكرارش ملا لانكيز استء نه خالى از مطالب تازه و هميشه داراى درس جديد مى باشدء نمونه آن را در مسأله احياى 
زمينهاى مرده در آيات مورد بحث مشاهده مى كنيم. 

قابل توجه اينكه قرآن در خصوص آيه مورد بحث كه آن را عطف بر مسأله تطورات جنين نموده؛ اين مطلب را خاطرنشان 
مى سازد كه حيات انسانى و حيوانى و كياهى همه از يكك مقوله استء و نمونههاى معاد هريكك را كه در اين جهان با جشم مى بينيم 
ولمس م ىكنيم دليل بر امكان ديكرى است. 

عير وار ارق م نيت اها ليك اقبي فاته ردك )هن قدا امراع و جردا دانع السك بن حوس ارو ف رساك بر كف بدهانة 
كياهان. 

«اهتزت» از ماده «اهتزاز» در اصل از «هز) به معناى تحريكك شديد كرفته شده استء, و بعضى آن را به معناى حركات زيبا و جالب 
تفسير كردهاند» و در اينجا اشاره به د كر كونىهاى جالب و حركات مختلفى است كه به وسيله روييدن انواع كياهان بر صفحه زمين 
ظاهر مى شود. 

«رَبَثْ) از ماده ربوٌ (بر وزن غلوٌ) به معناى «نمو؛ استء و منظور در اينجا نمو زمين است نه نمو كياهان» و منظور از نمو آن بر آمدن 
اجزاى مختلف زمين و خاكدهاى آن به وسيله جوانهها و ريشهها و ساقههاى كياهان مىباشدء و آنها كه اين جمله را اشاره به نمو 
كياهان دانستهاند در حقيقت از جمله بعد غفلت نمودهاند» زيرا م ىقرمايد: دو الكت مِنْ كل روج تهيج) (زمين از هرنوع» كياه زيبا و 
خوش منظرهاى مى روياند). 

ينجمين آيه همان محتواى آيه قبل را در بردارد» ولى با دو تفاوت» نخست اينكه احياى زمينهاى مرده را هم دليلى بر توحيد 
مى شمرده و هم نشانهاى از معاد» مىفرمايد: «از آيات اواين است كه زمين را خاشع منبينى: اما هتكامى كه انبا بر آناتازل 
فى كيم بد يكن دوه ى بدو تمو :ع كند (وون أبازها لكك ثري 

بيام قرآن» جه ص: ١١‏ 

وض خاشعةٌ قاذا اترَلنا عَلَيهَا الّماء هقث وَوَيَك). 

ذكنبى كه ]ل را انحا ك رجام خب و وده كتندهرزة كان اكه كه او ور هيه بعد #واناسك) ذال الى اشياها لعشي التو العلى كل 


شىء قديرٌ). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه رشا ١|‏ از بمعانا 


ذيكر ابن كه عير أن زهي عاق ارده بة وكا تكله كد ويد كنع بالموراة رهد سفكه وتخال (و كاودر اماعاي شكس فقيو 
بى بضاعتى تشبيه شده كه كرفتار ذلت و حقارت استء و يس از نزول باران به كسى كه كويى مال فراوانى به دست آورده؛ و 
بهترين لباسها را در تن كرده و با قامتنى صاف و كشيده و ير نشاط به حركت درآمده. به كونهاى كه در صورتش آثار نعمت 
قناياة اسع 441 

نكته ديكرى كه مى توان از اين تعبير استفاده كرد يكك درس اخلاقى است و آن اينكه هما نكونه كه زمين خاشع و خاضع مشمول 
رحمت الهى مىشود, و آن همه آثار و بركات و نمو و نشاط يبدا مىكندء بند كان خاشع و خاضع نيز از رحمت واسعه او برخوردار 
كشته» شكوفههاى علم و ايمان و تقوا بر صفحه وجودشان ظاهر مىشود. 

در ششمين آيه باز همين مسأله (با تعبير تازهاى) مطرح شده استء ضمن اشاره به جِكونكّى نزول باران مىفرمايد: «خداوند همان 
كسى است كه بادها را فرستاد تا ابرها را به حركت در آوردند» سيس آن را به سوى سرزمين مردهاى مىرانيم؛ و با آن زمين را بعد 
از م ركش زنده مى كنيم): (اللَهُ الْذى ارْسَلَ الوّياح قََثِيرُ سَحاباً قَسََناءُ الى بَلَدِ مَيْتِ فَاحْمَينا به الْارْض بَعْد مَْتِها). 

ورسقاغير جرد كات تو هديق كزن انبنعة اكذيك الكو 

در حقيقت اين آيه هم دليلى است براى اثبات مبدأء يعنى ذات ياكك خداوند» و هم دليلى است براى معاد» آغاز آيه خداوند را به 
وسيله نظام دقيقى كه بر وزش بادها و حركت ابرها و آبيارى سرزمينهاى مرده و احياى آنها حاكم است معرفى مى كندء و يايانش 
اشاره زنده و يرمعنايى به مسأله معاد دارد» و با يكك بيان دو هدف را نشانه كيرى مى كند. 

جمله «كذلك النشور» علاوه بر اي نكه احياى انسانها را به احياى زمينهاى مرده تشبيه مى كند» مى تواند 

بيام قرآنء جه ص: ١61‏ 

اشارهاى به اين معنا باشد كه همان طور كه بادها قطعات يراكنده ابر را به هم ييوند مىدهد و آنها را بارور مىسازد, ارواح انسانها 
نيز در قيامت به سوى بدنها حركت مى كنند» ذرات يراكنده خاكك به فرمان خدا جمع مىشود و جان مى كيرد. 

در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم كه يكى .از بسازافكن عرض كرد اى رسول عد)! كيت بشن الله 
الكت ونا 21 لك شن شري اعد ارقد كرك مود كا قرا (تدمهى كن ونشانه و نمونه آن در خلقش جيست؟» 

ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «اما مَرَدْتٌ بوادئ اهلك مُمْحِلًا ثم به بز شر 1[ هداز آنا ال سززميق كديزال شمكيال 
هلاكك شده باشد عبور نكردهاى» و سيس از آن عبور كنى در حالى كه از سبزى و خرمى تكان مىخورد/؟! 

كفت: آرى» اى رسول خدا! 

فرمود: «فكذلك يُحيى اللَهُ المؤتى و تلك آبْهُ فى حَلْقِهِ اين كونه خداوند مرد كان را زنده م ىكنده و اين ن است نشانه و نمونه آن در 
خلقش؟)[١١٠]‏ 


در هفتمين و آخرين آيه باز سخن از فرستادن بادها به عنوان بشارتكر در بيشابيش باران رحمت استء باز سخن از ابرهاى سنكين 
بارى است كه بر دوش بادها سوار مىشوند و به سوى سرزمينهاى مرده به حركت در مىآيند» سيس قطرات حياتبخش باران از آن 
فرو مىريزد) (وَ هُوَ الى يُوسِلٌ الرياح بُشْراً : ِيِنَ يَدَىْ رَحْمَتِه حتّى اذا اقَلْتْ سَحاباً ثقانًا سُفْناُ ليلد ميِتٍ فَائْرَلْنا به الّما).[؟ 6 

و درست در اينجا مىفرمايد: ما به وسيله آن انواع ميوهها (از خاكك تيره و مرده) بيرون مىآوريم واين كونه مردكان را (در قيامت 
از قبرها) خارج مى سازيم شايد متذكر شويد»: (فاخرجنا بد ين كل الثمرات ذلك تخرح العؤتى لعلكم كذكووة). 

بيام قرآن جه ص: ١8#‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفمحه وشا ١|‏ از بمعانا 


جمله الَعَلْكمْ تَذَّكرُونَ» اشاره به اين است كه خداوند اين صحنههاى شكفتانكيز را در اين جهان به شما نشان مىدهد كه از يكسو 
به ذات ياكش بى بريد» و از سوى ديكر به معاد و رستاخيز جهان ديكر. 

كل اين دورواض از ونس الررصاي الاجيد الدوساء في عرايع انم يُوِيدَلُ الل مطرأً كَالّهُ اَل كن قر نه الكياة 
الناسء ثُمْ يُقال: بالهااقا ل عقوا الى ولك و قوقع 1ل موس ارد اراك نر ا سعد ص بارا ويه 
وسيله آن اجساد مردم مىرويد! سيس كفته مىشود: اى مردم! بياييد به سوى يرورد كارتان» و آنها را متوقف سازيد كه آنها در برابر 
اعمالشان مسئولند».[*١٠]‏ 

از كلمات بعضى از مفسّ ران استفاده مىشود كه آن باران يكك باران ساده نيستء بلكه شباهت به آن نطفه دارد كه انسان از آن 
متولد مىشود! اين باران جهل روز ادامه مىيابدء و تأثير عجيبى روى اجزاى بىجان انسانها مى كذارد و حيات را در آن 


]١ ٠5 مى دمد.|‎ 


ياسخ به يى سئوال 


قرآن مجيد در آيات فوق با بهره كيرى از يكك مثال روشن حسى ياسخ محكمى به منكران معاد داده استء و به اصطلاح «شاهد) را 
دليل «غائب» كرفته» و «امروز» را كواه «فردا». 

جرا كه هر سال لااقل يكبار و كاه دو يا جند بار در زمينهاى مرده بر اثر ريزش باران رحمت الهى زنده مىشوند و حيات نوين بيدا 
مى كنند» بلكه مى توان كفت اين معنا همه روزه در جهان واقع مى شود هر روز كياه تازهاى از زمين مرده مىرويد. و هر روز صحنه 
معاد در برابر جشم انسان ظاهر مى كردد. 

اكنون اين سئوال بيش مىآيد كه دانشمندان امروز در اين مسأله اتفاق نظر دارند كه تمام آزمايشها نشان مىدهد كه موجودات 
زنده فقط از موجودات زنده متولد مىشوندء و تا بذر و دانه كياهى در زمينى نباشد نزول باران اثرى نخواهد داشت 

وانكهى بذرهاق كباهان مركت از دو قسمتيد يكك خش كه قسمث غمده آن را تشكيل مى ذهد مواد غذايى اسث» و قسمتث ديكر 
كه بخش كوجكى است يكك سلول زنده است كه با فراهم شدن شرايط برورش (مخصوصاً آب) از آن مواد غذايى موجود در دانه 
و سيس از مواد غذائى موجود در زمين» بهره 

يبيام قرآن» جه ص: ١6‏ 

كرفته نمو م ىكندء و اكر اين سلول زنده نبود زنده شدن زمينهاى مرده امكان نداشت 

در ياسخ اين سئوال مى كوييم بدون شكك سلول زنده ذرّه كوجكى است كه اجزاى مرده را از زمين به خود جذب مى كند, و آنها را 
تبديل به بيكر موجود زنده م ىكند (دقت كنليد). 

به تعبير ديككر درخت نخلى كه كاهى يكك تن وزن دارد در آغاز سلول كوجكى بوده در كنار هسته خرماء با وزنى مثلًا در حدود 
يك ميلى كرم. سيس در حدود يكك تن از مواد بىجان زمين و آب وهوا كه همه موجوداتى مردهاند به خود جذب كرده. و به 
تمام آنها حيات و زندكى بخشيده است»ء اين در حقيقت مبدل شدن زمينهاى مرده به موجود زنده است. 

قابل توجه اين كه قرآن مى كويد: زمينهاى مرده زنده مى شوند (نمى كويد درختان و بذرهاى مردم زنده مىشوندء جرا كه آنها به 
طور كامل نمردهاند) يعنى اين زمينهاى مرده جزء اندام كياه و درخت شده. و مبدل به سلولهاى زنده مى شوند. 


البته اكر نكاهى به آغاز آفرينش حيات در كره زمين بيفكنيم مسأله از اين هم روشنتر مى شودء جرا كه وقتى زمين از خورشيد جدا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه معلا ١١‏ از معزلا 


شد كره آتشين و سوزانى بود» و طبعاً هيج موجود زندهاى در آن وجود نداشت. 

اما بعد از آنكه به اندازه كافى سرد شدء و آماده يرورش موجودات زنده كرديدء و بارانهاى سيل آسا فرود آمد و زمينها را 
خنككتر و آمادهتر كردند و شخم نمودند» نخستين جوانههاى حيات كياهى به كونهاى كه هنوز اسرارش بر همه دانشمندان مخفى 
است از همان مواد مرده زمين به وجود آمدء و به اين ترتيب موجود مرده زنده شد (باز هم دقت كنيد). 


ييام قرآنء جه؛ ص: ١58‏ 
- تطورات جنين 


اشاره 


اشاره: 

يكى ديكر از طرقى را كه قرآن در آيات متعددى براى اثبات «امكان معاد» ييموده است بررسى در دك ركونىهايى است كه «نطفه» 
از زمان قرار كرفتن در جهان مرموز و يبجيده «رحم) تا به هنكام تولد طى م ىكند كه در حقيقت هريكك از اين مراحل حيات تازه و 
نمونهاى از معاد است! 

فاصله كيفى اين تطورات به قدرى زياد است كه انسان از مطالعه و مشاهده آن سخت در شككفتى فرو مىرود كه حككونه نطفه ناجيز 
دراين مدت كوتاه اين جنين تحولاتى بيدا مى كند؟ 

از آنجا كه اين دك ركونىهاى صريح و بىوقفه و شكفتانككيز از يكسو دليل بر وجود آن مبدأ عالم و قادرى است كه در ظلمات 
سه كانه رحم اين همان نقشهاى شكرف بر آب مى زند» واز سوى ديكر اين تحولات شباهت زيادى به مسأله حيات بعد از مركك 
دارد» قرآن مجيد در هر دو بحث (توحيد و معاد) بر آن تكيه نموده استء و الحق جنين يديدهاى شايسته جنين بهره كيرى است. 


ا اللاي اام ا ا داك ود و 0 


وي فى لوحم ماد لى جلي معن ع ثثر جح قا - ذلك بان الله و لحن وَأ بُخهى لقوى زاك يح العو اله 


_- 23 سأر بق عرق 12 لكان كرس ا نه الذَّكر وَالأِى الَِّسَ ذلِكك بقادر على انأ يخي الْمؤتى 
(قيامت-/ا” تا ٠ع)‏ 
* وَانهُ حَلَقَ الرَّوْجَيْنِ الدَكَووَ الاثقى يذ مه اذا تف وان عَليو الل الأخرى 


بيام قرآنء جه ص: ١62‏ 


(نجم- 58 تا /7) 
؟- قَيِلَ الْإنْسانٌ ما اكمَرَة* مِنْ اىٌّ شَّىءِ حَلَقَهُ* مِنْ نُطِفَدْ حَلَقَهُ فَقَدّرَهُ* ثم السَبِيلَ يَسَرَهُ- ثُمّ اماته فَاقبرَة- ثُمّ اذا شاء الْشَرَهُ. 
(عبس-3171١‏ تا 337) 


ع ع #2 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع /إأماع3دات. الالالالانا صفحه اعز ١١‏ از بمعانا 


عظاماً فَكْسَوْنًا الْعِظام آ: لخماً نُّمَ انْمَأناهُ حَلْقاً آحَرَ قَِارَك اللَهُ احْسَنٌ الْخالِقينَ- ُمٌ انم بَعدَ ذلك لَمَْيُونَ* ثُمْ انَكم يَوْمَ الْقِيامَة تتعَمؤنَ. 
(مؤمنون- ١3١‏ تا )١2‏ 

ترجمه: 

١-اى‏ مردم اككر در رستاخيز شكك داريد (به اين نكته توجه كنيد) ما شما را از خاكك آفريديم» سيس از نطفه. و بعدء از خون بسته 
شده؛ سيس از مضغه (جيزى شبيه كوشت جويده) كه بعضى داراى شكل و خلقت است و بعضى بدون شكلء هدف اين است كه 
ما براى شما روشن سازيم (كه بر هر جيز قادريم) و جنينهايى را كه بخواهيم تا مدت معينى در رحم مادران قرار مىدهيم» (و آنجه 
را بخواهيم ساقط مى كنيم بعد شما را به صورت طفل بيرون مىفرستيم ... اين به خاطر آن است كه بدانيد خداوند حق است و 
مردكان را زنده مى كند و بر هر جيز تواناست. 

؟- آيا انسان نطفهاى از منى كه در رحم ريخته مى شود نبود؟! سيس به صورت خون بسته درآمدء واورا آفريد و موزون ساخت؟ و 
ازاو دو زوج مذكر و مؤنث آفريد» آيا جنين كسى قادر نيست كه مردكان را زنده كند؟! 

لو اليه مذكر و مؤنث را مىآفريندء از نطفهاى كه خارج مىشود. (و در رحم مىريزد» همين كونه) بر خداست 
ايجاد عالم ديكر بكر (تا عدالت اجرا كردد). 

ع- مركك بر اين انسان! جقدر كافر و ناسياس است؟! (خداوند) او رااز جه جيز 

يبيام قرآن» جه ص: ١1‏ 

آفريد؟ از نطفه ناجيزى او را آفريد» سيس اندازه كيرى كرد و موزون ساخت,. بعد او را ميراند و در قبر ينهان نمود» سيس هر زمان 
بخواهد او را زنده مى كند. 

ه- ما انسان را از عصارهاى از كلى آفريديمء سولين سيس او را نطفهاى در قراركاه مطمئن (رحم) قرار داديم» سبس نطفه را به صورت 
«علقه) (خون بسته) و «علقه» رابه صورت (مذض مضغه) (جيزى شبيه كوشت جويده) و مضغه را به صورت استخوانهايى درآورديم, از 
آن يس او را آفرينش تازهاى بخشيديمء بزركك و يربركت است خدايى كه بهترين خل قكنند كان استء شما بعد از آن مىميريدء 


سيس در روز قيامت برانكّيخته مى شويد. 


اكر در قيامت شك داريد جنين را يبينيد! 


در نخستين آيه روى سخن به تمام انسانها استء انسانهايى كه در يهنه زمان و مكان بدون استثنا زندكى دارند» مىفرمايد: «اى 
مردم! اككر در رستاخيز و قيامت شكك داريد (به اين نكته توجه كنيد كه) ما شما را از «خاكث» آفريديم» سبس از «نطفه) و بعد از آن 
از «علقه» (قطعه خون بسته شده) سيس از «مضغه) (جيزى شبيه كوشت جويده شده) كه بعضى داراى شكل و خلقت استء و بعضى 
بلدون شكل؛ هدف اين بود كه ما براى شما روشن سازيم (كه ما بر همه جيز قدرت داريم) (ياأيَّا لاس ان كد فى وَيْبٍ مِنَ الث 
انا حَلَْناكم من تراب فُم ون تُظَفَة م من عَلَفَْ ثم من مضْعَة مُحَلقَة و غير مُحْلَقة لينَ لكع). 

به اين ترتيب به جهار مرحله از مراحل خلقت انسان اشاره مى كند (مرحله خاكك» سيبس نطفه, و بعد از آن علقه. و بعد مضغه. كه 
ه ركدام براى خود عالم بيجيده و عجيبى است). 


بعد جنين ادامه مىدهد: «سيس جنين هايى را كه بخواهيم (زنده متولد شوند) تا زمان معتنى در قراركاه رحم مادران نكّه مىداريم) 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لطع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه تاعز ١١‏ از ب معان 


و 


و سرانجام بعد از ييمودن اين راه يرفراز و نشيبء «ما شما را به صورت طفل كامل از عالم رحم بيرون مىفرستيم» (نْمّ نخرجكم 
طفلًا). 


بيام قرآنء جه ص: ١58‏ 

سيس به مراحل مختلف زندكى انسان در دنيا اشاره كرده. بعد به جهان نباتات روى مىآورد؛ و مثال ديككرى از قرار كرفتن 
دانهدهاى نباتى در رحم زمين» و زنده شدن زمينهاى مرده به وسيله باران اشاره مى كند و مىافزايد: 

«اينها همه به خاطر آن است كه بدانيد خداوند حقى است (و يايههاى توحيد در درون جان شما محكم شود) و نيز بدانيد كه او 
مردكان را ؤنده مى كند» وبر هر جيز تواناست» (ذلك بان الله هُوَ الْحقٌ وَ اله يحببى المؤتى واه عَلِى كل شَىءٍ قدية). 

به اين ترتيب كاه از زاويه توحيد به اين يديدههاى مهم جهان هستى مى نككرد, و كاه از زاويه معاد. 

دراين آيه دقائق و لطائفى است كه توجه به آنها ما را در رسيدن به اين دو هدف كمكك مى كند. 

-١‏ با اينكه منكران معاد به طور قطع آن را نفى مىكردندء قرآن آنها را مخاطب ساخته مى كويد «اكر شما در شكك و ترديد 
هستيد» ... اشاره به اي نكه هيج كونه دليلى بر نفى اين حقيقت وجود ندارد» حداكثر جيزى كه ممكن است اين است كه در معاد 
شكك و ترديد داريد» و واضح است كه جنين كسى بايد به تحقيق بيردازد نه به انكار! 

جالب اين كه «رَيْبِ)» در اين جا به صورت نكره آمده كه در اين كونه موارد براى بيان حقارت استء يعنى شكك شما در اين زمينه نيز 
شكك ضعيف و ناجيزى است جرا كه دلايل معاد مشهود است. 

-١‏ دراين آيه» نخست از آفرينش انسان رااز خاك سخن كفته شده. اين تعبير ممكن است اشاره به آفرينش «آدم» باشد كه از 
خاكك بود, و يا اشاره به آفرينش همه انسانهاء جون قسمت مهم بدن انسان را موادى تشكيل مىدهد كه از خاكك كرفته شده و در 
هر صورت ييدايش انسان رااز آن دليل روشنى بر امكان احياى مردكان است. 

*- در اين آيه علاوه بر آفرينش انسان از خاكك به ينج مرحله از مراحل تكامل انسان (نطفه, علقه. مضغه. تكاملهاى بعدى و تولد 
از مادر) اشاره شده. و بعداً به مسأله «بلوغ جسمانى و روحى» بعد «كهولت و بيرى» اشاره مى كند كه مجموعاً هفت مرحله مختلف 
را تشكيل مىدهدء هر جند تكيه سخن ما فعلًا در همان ينج مرحله نخست است كه ه ركدام حياتى است نوين و تولدى است جديد 
و صحنهاى است از صحنههاى معاد. 

شير كلق لكوي زلا يران انها لكان متازن ) تحر مرسعةان اسك كه عمةمي تراد لقره 

بيام قرآن» جه ص: ١9‏ 

علم و قدرت آفريدكار و مسأله توحيد باشدء و هم مسأله معاد و حيات يس از مركك. 

ه- جالب اين كه تمام اين تحولات عظيم و عجيب كه در دوران جنينى به وقوع مىبيوندد» و فاصله بسيار طولانى ميان نطفه» آن ذرّه 
ناجيز را با انسان كامل مى ييمايد» در زمان بسيار كوتاهى رخ مىدهد, در حدود نه ماه؛ به طورى كه اكر عجايب و شكفتىهاى آن 
بر روى كاغدذ نوشته شود به جرئت مىتوان كفت مطالعه آن بيش از اين زمان وقت لازم دارد. 

آيا با وجود جنين نشانههاى روشن.ء در براير ما جاى اين دارد كه كسى در مسأله امكان معاد ترديدى به خود راه دهد؟ 

ددن دؤميق آية؛ عميق معنا در قالب .ذيكرى ببان شده اسث وذن حقيقت اشارهاى اسنابه آأغاز سوره قيامث كه مى كويد اتخسثك 


الَانْسانٌ ان لنْ نَجْمَعَ عظامّة: «آيا انسان جنين مى يندارد كه استخوانهاى (يوسيده) او را جمع آورى نخواهيم كرد)؟! 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه شاعز ١|‏ از ب معزلا 


در اين آيات مىفرمايد: اين جه يندار و كمانى است؟ «آيا انسان در آغاز تُطفهاى از منى كه در رحم ريخته مى شود نبود؟ سيس به 
صورت خون بسته درا مدء و بعد خداوند او را موزون ساختء واز او دو زوج مذكر و مؤنّث را آفريد)؟ (الَعْ يك تُطْفَةٌ مِنْ من 
يُمنى ثم كان عَلَمَةُ فَحَاقَ َسَوَى فَجََلَ مِنْهُ الرّوْجَين الذّكر و ألانتى . 

«آيا جنين كسى (كه اين همه تحولهاى سريع و تطورات بىدربى و عجيب را در آن ظلمتكاه رحم ايجاد مى كند و در جنان مدت 
كوتاه جنين آفرينشى عظيم ابداع مى نمايد) قادر نيست كه مردكان را زنده كند!؟ (الَهِسَ ذلك بقادِر عَلى انْ بُخيى الّمَؤتى . 

در اين آيه تنها به جهار مرحله از مراحل جنين اشاره شده است: مرحله نطفه؛ و علقه» و موزون شدن اعضاء و ظهور جنسيت جنين 
كه آيا يسر است يا دختر. 

«نطفه) به كفته بعضى از ارباب لغت به معناى آب صاف استء و به همين جهت ا«نَطفّ» در مورد لؤلؤ (مرواريد) به كار 
مىرود.[6١٠]‏ 

بيام قرآن» جه ص: ١5١‏ 

ولى بعضى آن را به معناى مقدار كمى از آبء يا باقيمانده آب در ظرفء تفسير كردهاند.[8١٠]‏ 

بعضى نيز تصريح كردهاند كه نطفه به معناى آب صاف استء كم باشد يا زياد.[/ا١1]‏ 

بعضى نيز همه اينها را جزء معانى نطفه مى دانند منتها تُطِفّه به معناى آب صاف يا اب كم است و انْطِفَها به معناى مرواريد. 

قابل توجه اين كه طبق تحقيقاتى كه اخيراً بعضى از دانشمندان كردهاند» اين آب كم كه نامش «نطفه) است از آبهاى متعددى كه 
غدد مختلف بدن ترشح مى كنند» تركيب شده استء قسمتى از آن را بيضهها تشرح مى كند كه حاوى «اسيرماتوزوئيد» است؛ قسمت 
ديكرى از كيسههاى تخمى كه نزديكك غده «يروستات» قرار كرفته» قسمت سوّم را خود «يروستات» ترشح مىكند كه وضع ظاهرى 
منى و بوى مخصوصش از آن استء» قسمت جهارمى از غدد «كوير) و غدد اليتره» كه در كنار مجارى ادرار قرار دارند مترشح 
فى لوه 

اين آبهاى ينجكانه با نسبت دقيق و حساب شدهاى به هم مىآميزند و آن ماده حيات آفرين را تشكيل مىدهند؛ كوينده اين سخن 
كه يكك دانشمند فرانسوى است كه اخيراً كرايش زيادى به قرآن و اسلام بيدا كرده و در اين زمينه كتاب نوشته استء او معتقد 
است تعبير به «اممشاج» (مختلط) كه در قرآن مجيد وارد شده. اشاره به اين معناى دقيق است كه قطعاً هنكام نزول قرآن از جشم مردم 
جهان و دانشمندان آن قرون» يوشيده و ينهان بود (اقتباس از كتاب مقايسهاى ميان تورات» انجيل و قرآن و علم نوشته دكتر بوكاى 
ترجمه مهندس ذيبح الله دبير» صحفه .)90١‏ 

به هر حال اطلاق اين وازه بر آبى كه از مرد هنكام آميزش جنسى خارج مىشود به خاطر تناسب روشنى است كه با معناى اصلى 
ذارة 

«مَنِى) از ماده «مَنَى) (بر وزن منع) به معناى اندازه كيرى يا تعيين سرنوشت و تقدير استء و لذا به مركك «متيه) و به آرزوها «امقيه» 
كفته مىشود. و اطلالق اين وازه بر آبى كه از مرد خارج مىشود به خاطر آن است كه مقدّر شده انسان از آن به وجود 
مى آيد.[8١٠1]‏ 

طبرائق طيهوم يعمل زإلو فك لطن وذ .سق تفش رق انيت كه كا اوور الفال'آب ابرق كقد و شادة 

بيام قرآنء جه ص: ١5١‏ 

بوده انسان از آن به وجود آيد نبوده است؟[9١٠]‏ 

مراحل جهاركانهاى كه در اين آيه ارائه شده هريكك نمونه تازه و يرتوى جديد از حيات و زند كى بعد از مركك استء كه به خوبى 


ف ترافك وناك قتدريع كلق الاتركس و انك نمدالا ساد و سات بين افر كقة از تينو درك باقعد امتخصوهيا اله فرووط نه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه عاعاز ١١‏ از ب معان 


جنين شناسى است كه هنوز قوانين ن حاكم بر آن از جشم تيز بين دانشمندان يوشيده مانده است» همين اندازه مىدانيم تا مدت زيادى 
جنسيت در رحم مادر كاملا نامعلوم و نامشخص است. و در مراحل نهايى آشكار مى كردد, و نيز مىدانيم قوانين ن دقيقى بر آن حاكم 
است كه اين دو جنس را در حدى متعادل و نزديكك به هم قرار مىدهدء ولى جزئددات اين مسائل همجنان در يرده ابهام يوشيده 
ابيت؛ 

فكر كنيد اكر از هر ده جنين نه نفر نوزاد دختر» و يكك بسر متولد مىشدء ويا به عكسء جه بى نظمى عجيب و جه غوغاى 
وحشتناكى و د ركيرى شديد در جامعه انسان به وجود مىآمد؟! 

الس يي ري را 
هنكامى كه در رحم مىريزدا ذا مقدر م هرد كه انبناتى از آن تولد ارا وك رعدالات ابوخات د بكر را ايجاد 
كند/؟ (تا عدالت اجرا شود) (وَ الهُ حَلقَ الزَّوْجَين الذَّكَرَ وَ الى مِنْ تُطْفَةُ اذا تُمنى وَانَّ النَمأةَ الألخرى . 

كرجه در اين آيات به اين حقيقت تصريح نشده كه يبدايش نشئه آخرت را با قياس به تطورات جنين مى تواند دريافت» ولى ارتباط 
وبيوند آيات ايجاب م ىكند كه اوّلى به عنوان دليل و شاهدى بر دوّمى باشد همان كونه كه بعضى از مفس ران نيز به آن توجه 
كردهاند.[ ١١١‏ 

«نشئه اخرى» به معناى «ايجاد ديكر» به عقيده اكثريت قاطع مف ومعيات ريات اخراد امسن وى بعتي رار اراد 0107 
را يعنى مرحله دميده شدن روح انسانى در جنين بداتند» و آيه فَكْسَوْنًا الْعِظاءً أ: لخماً ثم امشأناة حَلْقَا اتر. (بر استخوانها كوشت 
بوشانديم سيس آفرينش جديدى به جنين داديم) 

بيام قرآنء جه ص: ١87‏ 

(مؤمنون: )1١‏ را دليل براين مطلب كرفتهاند. 

ولى با توجه به اين تعبير (يا شبيه آن) در آيات ديكر قرآن به خوبى استفاده مىشود كه اين تعبيرات اشاره به روز قيامت استء 
جنانكه در آبه ١‏ عنكبوت مىخوانيم: قل يدوا فى الأؤض كانظروا كت جد الْحَلق ثم الله ينْشِى النَهْأَة الآخرَةً: «بكو در زمين سير 
كيدويييد خداونه وكرةه ااثريطن را اعاز كردب سرس خداوند انياش آخرت را ابجاد مي كندمم ودر ايه #واتعه فى خراليم: 
وََقَد عَلِمْتُمُ الََّْةٌ الأؤلى فَلَوْلا تَذَكرُونَ: شما قفا او لازا داتسه من حكرقه د كر لمن كويد (كه عالم د ديكرى در كار است6). 
در جهارمين آيه در جملههاى كوتاه و كويايى» همين حقيقت را به شكل ديكر بازكو كرده» مىفرمايد: 

«مركك بر اين انسان! جقدر كافر و ناسياس است؟!- خداوند او را از جه جيز آفريده؟- از نطفه ناجيز (آرى او را آفريد) و موزون 
ساخت- و راه را براى او آسان نمود- بعد او را مىميراند و در قبر ينهان مى كند- سيس هر زمان بخواهد او را زنده مى كند» (قَتِلَ 
الْأَنْسانٌ ما اكفَرَة* مِنْ اىٌّ شَّىءِ خَلَْهُ* من تُطِفَدْ حَلَقَهُ ففَدّرَهُ* ثم السَبيلَ يَسَرَُ» ثُمْ اماه فَافْرَة* ثم اذا شاءً انْشَرَةُ). 

ذراين آيات نيز نخست به آفرينش انسان از نطفه و مراتب تكامل جتين به صورت سربسته اشاره هى كند» و بعد مسأله مركك و سيس 
عيات سن اق م رككدرا غنواة هن تمابده يكى از روابظ متطقى ميان ابنها همان اسك كداز يكن بر ديكرى فى تران ابتدلال كرد 

در اين جا جند نكته جلب توجه مى كند. 

-١‏ جمله احَلَقَهُ فقَدَّرَهُ) (او را آفريد و تقدير و اندازهكيرى نمود) تعبير بسيار يرمعنايى است كه تمام تطورات انسان در دوران جنينى 
در آنء جاى دارد» انداز هه كيرى در اصل وجود اوء در اعضا بيكرشء در اجزاء تركيبيشء در نيازهاى كوناكونش و در فاصلههاى 
مختلف زمانى كه بايد دورانهاى تكاملش را در آن طى كندء تمام اينها را خدا اندازه كيرى كرده و نظام بخشيده و موزون ساخته 
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ابس 

بنابراين جمله «خلقه) اشاره به مرحله نخستين بيدايش انسان از نطفه است. و جمله «فقدّره) اشاره به تمام مراحلى است كه بعداً بيدا 
و لوم 

1- جمله ١نم‏ السّبيِلَ يَسّرَهُ (سبس راه را براى او آسان و هموار ساخت) نيز جملهاى است بسيار 

بيام قرآن» جه ص: ١07‏ 

برمنعنا وميرتعاذ يه كد من كواتد اأشاوه به امور زب عالايل: 

بعد از ييمودن دوران تكامل راه تولد را براى او هموار مىسازد» جنين كه در حال عادى سرش به طرف بالا و يايش به طرف يايين 
است ناكهان تغيير وضع داده و كاملا وارونه مىشود تا براى تولد آسان آماده كردد, و نيز تمام اعضا و اندام مادر نرم و براى اين 
تولد آماده مى كردد» واز درون رحم از هر سو فشار سخت بر جنين فرستاده مىشود» تا مسير خود را به بيرون طى كند» كيسه 
برآبى كه جنين در حال عادى در آن شناور است ناكهان ياره مى شود» و تمام مسير خروج او را مرطوب مى سازدء خلاصه همه جيز 
براى ورود او در دنياى جديد آماده مى كردد و راه از هر نظر هموار مىشود. 

از سوى ديككر خداوند عقل و خرد و انواع غرائز را دراو به وديعت مىنهد كه هر كدام از آنها راهكشاى طريق زندكى اوست. 

از سوى سوم بيامبران الهى و كتب آسمانى را مىفرستد تا راه اطاعت و بندكى خدا و سعادت او را هموار سازد. 

ضمتا ابن تغبير نكا م دهد كه انسان فاقل مختازن و آزاد افريده شدى را كد تس قرمايد أو را وادار يه مود راه نحوذه يلكه 
مى كويد راه را براى او آسان ساخت. اما ييمودن راه بر عهده خود اوست. 

در ينجمين و آخرين آيه بازبه مراحل تكامل جنين به طور تفصيل اشاره شده. حتى بيشتر از تمام آياتى كه در اين زمنيه سخن 
مى كويد روى جزئيات و ريزهكارىهاى انككشت كذارده استء مىفرمايد: «ما انسان را از عصارهاى از كل آفريديم- بعداو را 


نطفهاى در قرا ركاه مطمئن (رحم) قرار داديم- سيس نطفه را به صورت علقه (خون بسته) و علقه را به صورت مضغه (شبيه كوشت 


- 
عن عي ٠.‏ جب الي متي 
ام 


جويده شده) و «مضغه) را به صورت استخوانهايى درآورديم؛ سبس بر استخوانها كوشت يوشانيديم» (نُم حَلَقنَا النْطفَةٌ عَلَقَةَمَحَلقْنا 


مى رود و مىفرمايد: ١سيس‏ او را آفرينش تازهاى بخشيديم (ثَمَ انْشَأناةُ حَلقاً آحَو). 


بيام قرآن» جه ص: ١5‏ 

وحن جاويذاانو بابر قاشع غدان كيضري خا هاي شارك الله كم الخافي ). 

جلمه فَكْسَوْنًا الِظامَ لَخماً (بر استخوانها كوشت يوشانيديم) تنها در اين آيه در سلسله مراحل تكامل جنين ذكر شده؛ كه از اهمتيت 
آفرينش استخوانها يرده بر مىدارد. 

امروز ثابت شده است كه استخوانها فقط جهارجوبى براى حفظ بدن و نككهدارى اعضا نيستند» بلكه بسيارى از مهمترين وظائف 
حياتى و بيولوزيكى بدن را بر برعهده دارند. 

استخوانها حاوى تمام احتياجات جسم از قبيل فسفر و كلسيوم و املاح ديككر هستند» و اعمال حياتى بدن را تنظيم» و ضربات قلب و 
حركات عضلات را مرتّب مىكنندء مهمتر اينكه در طول حيات آدمى؛ همين استخوانها متصنًا كلبولهاى سرخ و سفيد خون را 


تأمين مى نمايند! كافى است بدانيد در هر دقيقه 18١‏ ميليون كلبول قرمز مىميرند» واين استخوانها هستند كه جاى آنها را با 
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كلبولهاى نوساخته و تازه نفس ير م ىكنند![١١١]‏ 

جالب اين كه به كفته بعضى از مفسّ ران امروز ثابت شده كه نخست سلولهاى استخوانى در جنين ظاهر مى شوند» سيس سلولهاى 
كوشتى» واين حقيقتى كه قرآن در جهارده قرن قبل يرده از روى آن برداشته» و در آن زمان بر هيج كس معلوم نبود.[7١١]‏ 

تعبير به «كسْوَةٌ) (لباس) در مورد كوشتها تعبير جالب و زيبايى استء لباس هم اندام انسان را زيبا م ىكندء و هم حافظ بدن در 
برابر آسيبهاى مختلف استء همين كونه اكر عضلات نبود» راستى استخوانها به تنهايى جه بد منظره بود؟ به علاوه فشارهايى كه 
از هر سو بر استخوانها وارد مىشدء به آنها آسيب فراوان مىرسانيدء اين لباس كوشت و عضلات است كه آنها را حفظ مى كند. 
تعبير ١نم‏ انْسَأناةٌ تَلْقاً آخر» در آخرين مرحله تكامل جنين كه مىفرمايد: «سيس او را آفرينش تازهاى داديم» نيز فقط در همين آيه از 
قو اسدونان سير هكي لقان دهد كه الريسن الغرى ]امه 3 3ن دراه مكلت واو شد كابلا نشارتت انق 
جرا كه نام آن را «آفرينش ديكر) نهاد» نظر غالب مفسران بر اين است كه اين جمله اشاره به آفرينش روح استء زيرا مىدانيم جنين 
تا حدود جهار ماهكى بيشتر شباهت به يكك كياه دارد كه به سرعت نمو مى كند و هيج حس و حركتى در آن نيستء اما به اين 
مرحله كه رسيد ناكهان دكركون مىشود وحس و حركت مىيابد» و اعضاى مختلف كه براى دركك حقايق 

بيام قرآنء جه ص: ١00‏ 

است در او تدريجاً آماده مىشوندء و اين «تحول جهش مانند) به قدرى مرموز و بيجيده است كه هيج دانشمندى از اسرار آن آكاه 
نيست؟ تنها خداوند عالم قادر مىداند كه جه بر جنين مى كذرد كه از آن مرحله به اين مرحله انتقال مى يابد. 

به هر حال طى اين مراحل آن هم در آن مدت كوتاه؛ هم دليلى است بر عظمت مبدأ عالم هستى خداوند احسن الخالقين» و هم 
تشانهاق است از زد كى بس ال مركق كه ذر.ياياق ايق آبات به آن اشاره شد استه 


حقيقت حيات جديد و صحنهاى از معاد است, ياسخ روشنى به منكران معاد مىدهد, حتى توجه به يكك مرحله ازاين مراحل براى 
اثبات اين حقيقت كافى است. 


بيام قرآن» جه ص: ١08‏ 

- رستاخيز در جهان انرزىها 
اشاره 

اشاره 


دراين جهان يهناور دائماً موجوداتى مىمير ند ولى بقاياى آنها باقى مىماند» اما در اين ميان» م كك انرٌىها از همه عجيب تر است» 


جرا كه در ظاهر و هنكام مركك آنها به سوى فناى مطلق مىروندء و جيزى از آنها باقى نمىماند» فى المثل نور خورشيد و حرارت 
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آن يك انرى است كه دائماً به سوى كره ما و كرات ديكر منظومه شمسى مى تابد و بعد از تابش نابود مىشودء اكر مبدأ توليد 
كننده آن يعنى خورشيد برنامه خود را به طور مستمر ادامه ندهد» هركونه نور و روشنايى و كرما وحرارت محو مى كردد. 

ولى دانش امروز ثابت كرده كه انرزىها نيز به طور كامل نابود نمى شوندء بلكه مىميرند و تغيير شكل مىدهندء و هركاه كه در 
شرايط مناسب جديدى واقع شوند دوبار حيات خود را از سر مى كيرند» و رستاخيز عظيمى بريا مى كنند! 

عجب اينكه قرآن مجيد براى اثبات مسأله امكان معاد روى اين مسأله تكيه كرده؛ و معاد انرزىهاى نورى و حرارتى را در اين 
جهان اشارهاى به رستاخيز عظيم انسان در جهان ديكر كرفته. 

بااين اشاره فشرده» به سراغ آيات قرآن مىرويم و كوش جان به آن مىسياريم تا حقيقت آن واضح و روشن شود. 

-١‏ قل يُحْبيعًا الّذَى اتْمَاءَها اول مده وَهُوْ بكلّ حَلَقٍ عَلٌِِ * الدس م كم مِنَّ الشَّجَر الْاخضّ رناراً قاذا انتم مِنّْهُ تُوقتدُونَ. (يس- 4لا 
0( 

_- اقيم القاد المخ توذوة» َم الْمَتمْ سَجَرَتَها ام نَخنٌ الْمُوْشِتُونَ* نَحْنٌ جَعَلناها تَذْكِرَةٌ و متاعاً للمُقوينَ. 

(واقعه- الاتا 0/8. 

بيام قرآن» جه ص: ١01‏ 

ترجمه: 

ادبكوة ههان كسق أن راؤنده ع ىكند كه نهدن باز أن ارا افزيدة و اوجةاهر مكلوق كاه اسث ا همان كسيى كه براي قنما از 
درخت سبز آتش آفريده و شما به وسيله آن آتش مىافزويد. 

آيا درباره 1 تشى كه مىافروزيد فكر كردهايد؟! آيا شما درخت آن را آفريدهايد؟ يا ما آفريدهايم؟ ما آن را وسيله يادآورى (براى 
همكان) و وسيله زندكى براى مسافران قرار دادهايم. 


تجديد حيات انرزىهاى در بيش جشم ما! 


در اواخر سوره «يس» بحثهاى جامع و متنوع و عميقى درباره معاد ديده مى شود كه يكى از آنها همين بحث رستاخيز انرزىهاست. 
در ياسخ كسانى كه تعجب مىكردند جككونه استخوان يوسيده بار ديكر زنده شود جندين جواب مىدهدء از جمله اين كه 
مؤقرما نف زكر كنس 7ل انون أغان قر سنو ان نهر ميقارقى كاد انيف اوروا لزنن ع كد زلل يها النى القاها اول 412و كذ 
اين قسمت مربوط به مقايسه معاد با آفرينش نخستين است كه بحث آن كذشت. 

سيس مىافزايد: «همان كسى كه براى شما از درخت سبز آتش آفريد و شما به وسيله آن آتش مىافروزيد) (الذى جَعَلَ لَكمْ مِنّ 
المَّجَر الَْحْضَر ناراً فَاذا انم منهُ تُوقِدُونَ). 

مسلماً اين توصيف اشارهاى به مسأله معاد است و ياسخ ديكرى است در برابر منكران: 

اما جكونه و با جه بيان؟ 

مفسّران در اينجا تفسيرهاى كوناكونى دارند: 


-١‏ بسيارى از آنها آيه را اشاره به دو درخت مخصوصى دانسته كه در ميان عرب به نام «مَوْخ) و «عفار» شناخته مىشدء و براى تش 
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افروزى به جاى كبريت از آنها استفاده مىكردند» يكى را محكم بر ديكرى 

بيام قرآن» جه ص: ١58‏ 

مى كوبيدند تا جرقه آتش از آن ظاهر شود و در حقيقت به جاى سنكك آتش زنه كه در قديم معمول بود از آن استفاده مى كردند. 
قرآن مىفرمايد آن خدايى كه مىتواند ازاين دو جوب سبز آتش بيرون بفرستد قدرت بر احياى مردكان دارد» كسى كه آب و 
آتش را با هم جمع كرده» جكونه نمى تواند حيات را بعد از مركك بيافريند؟ آيا تضاد «حيات» و «مركك» شبيه تضاد آب و آتش 
نيست؟ 

-١‏ جمعى قدم را از اين فراتر نهاده و كفتهاند: خاصيت آتش افروزى به وسيله جوب درختان منحصر به آن دو جوب مخصوص 
(مَوْخ و عَفار) نيستء بلكه اين خاصيت در تمام درختان وجود دارد؛ منتها در آن دو جوب مخصوص بهتر و سريع تر ظاهر مىشودء 
و لذا ضرب المثلى است در ميان عرب كه از قديم كفتهاند «فى كل شَمجرِ نارغ در هر درختى آآنش است»! 

خلا-صه اين كه هنكامى كه جوبهاى درختان محكم به هم بخورند جرقه مىدهند» حتى جوب درختان سبز! و لذا بسيار اتفاق 
مىافتد كه در جنكلها آتش سوزىهاى وسيع و وحشتناكى رخ مىدهد, بىآنكه دست هيج انسان خرابكارى در كار باشد. 

اين به خاطر آن است كه بادهاى سخت,ء شاخدها را محكم به هم مى كوبند» و كاهى جرقه حاصل از آن در ميان ب رككهاى خشكك 
من اده و انرا شعلهور مو سازة سيسن وزش ادها مدان اتن كامن عن زنك تاكينان مى بينيم مناطق وسيعى از جنكل و 
جوبهاى خشكك آن در آتش مى سوزند. 

توجيه اين مسأله از نظر علم امروز روشن استء زيرا مىدانيم نه فقط درختان بلكه هر دو جسم در اثر اصطكاكك شديدء جرقه 
الكتريسته بيرون مىدهند» اين همان 1 تشى است كه در دل تمام ذرات جهان ماده حتى در دل درختان سبز نهفته است. 

راستى عجيب استء اين جه قدرتى است كه آتش را در دل آب ينهان ساخته؟ و اين دو دشمن معروف كه به تعبير قدما طبع يكى 
سرد است و ترء و ديكرى كرم و خشكك استء با هم آشتى داده؟ آيا از جنين قدرتى آشتى دادن مركك و حيات» يا جانشين يكى را 
بعد از ديكرىء بعيد به نظر مى رسد؟! 

به تعبير ديكرى: آيا كسى كه مى تواند آب و آتش را يكجا جمع كندء نه آب آتش را خاموش كند و نه آتش درخت را بسوزانده 
آنا ند توائد درت تشكيدذواى راباز ديكر هات بشت ؟! 

*- تفسير ديكرى كه براى اين آبه وجود دارد ودر كذشته بر مفشران مخفى مائده بودء ولى براثر 

بيام قرآن» جه ص: ١05‏ 

ييشرفتهاى علوم امروز بر ما روشن شده. و شايد از همه تفسيرها متناسبتر به نظر مىرسدء اين است كه: درختان در طول عمر 
خود مرتباً نور و حرارت خورشيد را مىمكند و در خود ذخيره مى كنند» و به هنكامى كه جوبهاى خشكك را مىسوزانيم» آن نور 
و حرارتى كه ساليان دراز در خود ذخيره كردهاند در مدت كوتاهى بيرون مىدهندء و مااز آن بهره مى كيريم» يعنى انرزىهاى 
مرده در اين رستاخيز عظيم» جان مى كيرند و اظهار وجود مى كنند, بنابراين هر زمان آتش مىافروزيم» صحنه معاد را در برابر جشم 
خود مىيينيه! 

توضيع اين كه وسار لزه كد جرع وزشعان وااتشكيل م دهد تر كبن اس از كزين و«اكنيوة و درولة: 

كياهاة اكبديون و دوو ة رار اعدهى كير تنهى كرين وا ازعواء يعت كان كريق وا كه تركس اسكهاز اكسيوة و كين كرفو 
آأنرا قجريه فى كتند» اكسيو ن. هيا تكش را أزاد ساعسه وا كرية زاون خوة تكد مىدارئد» سس آنرايا أت تركب كردة وعوت 
درختان رااز آن مىسازند. 


نكته جالب اينجاست كه طبق اصول شناخته شده علم شيمىء بسيارى از تركيبهاى شيميايى بدون جذب انرزى خاصٌىء انجام 
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نمى كيرد» طبق اين اصل درختان هنكام كربن كيرى بايد از كرما و نور آفتاب به عنوان يكك انرى فعال استفاده كنند (دقت كنيد). 
به اين ترتيب هنككامى كه درختان نمو م ىكنندء و ساقه و شاخه آنها روز به روز قوىتر و بزرككتر مىشودء مقدار زيادى از انرزى 
آفتاب را در دل خود ذخيره مىنمايد و آن نور حرارتى كه هنكام سوزاندن جوبها ظاهر مىشود؛ درست همان انرىهاى ذخيره 
شدة و ظاهرا مده آقاي اث كدندن يكف رستاخين جاب وصبات ده بار ديك زنده من قوت 

نكته مهمى كه اين تفسير را تأييد م ىكند تعبيرى است كه قرآن در اينجا براى بيان مطلب از آن استفاده كرده استء و آن جمله 
(قاذا انم مِْهُ تُوقِدُونَ»: (شما از آن «وَقَودًا فراهم مى كنيد) است. 

بايد ديد «وَقَود) در لغت جه معنايى دارد؟ 

طبق صريح بسيارى از كتب لغتء «وقودا به معناى هيزم استء يا به تعبير ديكر همان جسمى كه تش مى كيرد و مى سوزد.[17١]‏ 
بيام قرآنء جه ص: ١2١‏ 

در حالى كه مادّه آتش زنه را «زّنْدا يا «زناد» مى كويند» و به كفته «مقاييس» «زند) در اصل به معناى مج دست است و اطلاق آن بر 
آتش زنه به خاطر شباهتى بوده كه ميان مج دست و اشيايى كه در قديم آتش را با آن روشن مىكردند وجود داشت. 

تعبير به «قَدُح) در زبان عرب نيز براى بيان همين منظور به كار مىرود. مهم اين است كه قرآنء روى مسأله «وَقود) (1تش كيره) 
تكيه كرده است نه روى مسأله «زنّد» يا قدّح (آتش زنه) در حالىكه تفسيرهاى كذشته به اين نكته توجه نكرده. و آيه را با آتش 
زنه تفسير كردهاند» ولى آنجه در تفسير سوّم آورديم كاد قلق سد ترك بحت كردا است. (دقت كنيد). 

اسع ان كدور اكها باق عو مالد :اين اليك كد عي سوب شكائق دراي التوضدي تكن مووة التعقاده قراز امن كن يد كك 
انك دو حال كداقر اق تغير به النكر اللخضي) (درخق سير ) كرده اسع 

اين سؤال را مى توان از دو راه ياسخ كفت: نخست اينكه: جوبهاىتر نيز قابل اشتعال است هرجند سوزاندن آنها از جوب خشكك 
مشكل تر استء و ضربالمثل معروفء آتش كه كرفت خشكك وتر مىسوزد ناظر به همين معناست. 

ازاين كذشته. نكته قابل توجه اين است كه تنها درختان سبز هستند كه مى توانند نور حرارت خورشيد را جذب ودر خود ذخيره 
كنند» و ممكن است قرآن با اين تعبير درصدد بيان اين نكته ظريف مى باشد» زيرا درخت هنكامى كه خشكيد عمل كربن كيرى از 
آن به كلى تعطيل مىشودء و به هيجوجه انرزى خورشيدى را در خود ذخيره نمىكند. 

به هر حال آيه فوق كه از جالبترين آيات قرآن در زمينه اثبات امكان معاد است, و هريكك از اين تفسيرهاى سه كانه صحنه معاد 
رادر برابر ديدكان مجسّم مى كندء و هيج مانعى ندارد كه هر سه تفسير در مفهوم آيه جمع باشد» بعضى براى توده مردم» بعضى 
براى خواصء و بعضى براى اخص الخواصء بعضى براى مردم آن روزء و يارهاى براى مردم امروزء و شايد تفسيرهاى عميقترى 
براى دانشمندان آينده. 

دويق اأذال آنا سورهم وائعة اسك يكن ميس از انف سروه راعلائل معاد و قايك فشكل في دس امخصوصا 1 ايه لأفان بعد 
در ياسخ منكران معاد كه كفتار آنها در آيه /ا؟ همين سوره آمده «هفت نكته) را متذكر مى شود كه هر كدام دليلى است بر مسأله 
معاد.[١١]‏ 

بيام قرآنء جه ص: ١2١‏ 

و آيه مورد بحث در واقع آخرين و هفتمين دليل است» مىفرمايد: آيا هيج درباره آتشى كه مىافروزيد فكر كردءايد؟! (كْرَأَيُمُ انار 
الى تُورُونَ)[110] 

«آيا شما درخت آن را آفريدهايد يا ما آفريدهايم)؟! (اَتُمْ انْمَانَمْ سَجَرَتَها ام تن الْمُنْشِمُونَ). 

«مااين آتشى را كه از درختان خارج مىشود وسيله يادآورى همككان, و وسيله زندكى براى مسافران, قرار داديم» (نَْنٌ جَعَلناها 
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تَذَْكِرَةٌ وَ متاعاً للْمَقُوئِنَ).[8١1١]‏ 

دراين كه منظور از شجره و درخت آتش در اين آيه جيست؟ دو تفسير عمده كفته شده است: 

نخست اين كه منظور همان درختان معروف «مَوْخ) و اتفار» است كه عرب از كوبيدن جوبهاى آن دو بر يكديكر براى ايجاد 
جرقه آتش استفاده مى كرد و در واقع حكم «كبريت» را داشت كه وسيله آتش افروزى است. 

دوم اين كه منظور همه درختان است كه قابليت براى فراهم ساختن هيزم و آتش كيره دارند.[/1١1]‏ 

در اينكه اتَذْكِرَةً (يادآورى) در اينجا ناظر به جه امرى است؟ باز در ميان مف ران كفتكو استء جمعى آن را اشاره به يادآورى 
آتش دوزخ شمردهاند كه از مشاهده آتش دنيا حاصل مىشود. در اين صورت استدلالى بر مسأله معاد در آيه نهفته نشده است. 
ديك ابتك متظ وو فك دو سان ا قوف كو ماله معاد استء زيرا كسى كه قدرت دارد اتش سوزان را در دل درختان سبز» ذخيره 
كندء از بازكرداندن حرارت غريزى به بدن مردكان» عاجز نيستء و آنكس كه مىتواند دو شىء متضاد همجون آب و آتش را در 
كنار هم نككهدارد. به طريق اولى مى تواند دو امر متضاد همجون مركك و حيات را به طور متناوب» يكى بعد از ديكرىء ايجاد كند. 
يا به تعبير ديكر» كسى كه انرىهاى مرده نور و حرارت را با اين وضوحء باز مى كرداند جككونه نمى تواند به مرد كان انسانى حياتى 
وين بيخشد: 

البته تفسيرهاى اخير با مجموعه آيات اين سوره كه درصدد ياسخكويى به شبهات منكران معاد است» 

بيام قرآن» جه ص: ١27‏ 

ساز كارتر مى باشد» و جمع ميان اين تفاسير نيز ممكن است. 

تعيز به اقتاعا للعتون اشارة سرسفة و رمعاي جد فوائد اتن و آثار أن ذن:زند كن دتيوق السانها انيع 

زيرا مفسّران و ارباب لغت براى «مقوين» جند معنا ذكر كردهاند: نخست همان جيزى كه در سابق به آن اشاره كرديم از ماده قواء (بر 
وزن كتاب) به معناى بيابانهاى خشكك و خالى است. بنابراين «مقوين» كسانى هستند كه از اين بيابانها مى كذ رندء و نياز مبرم آنهاء 
به هيزم و جوبهاى خشكك براى آتش افروزى و هم جوبهاى آتش زنه؛ بر كسى يوشيده نيست. 

البته انسان در شهرها نيز جنين نيازى داردء اما با توجه به اينكه هميشه در شهرها مى توان براى برافروختن 1تشء از آتشهايى كه 
ديكران دارند بهره كرفت» بعلاوه نبودن آتش در شهر خطر كلى ندارد» در حالى كه آتش براى مسافران بيابان هم از نظر تغذيه و 
هم از نظر دفع سرما و به دست آوردن روشنايى سرنوشتساز است. 

بكر ايتكستظور تقر شراية كسرك عاتن قنور اعت لتم دم اند شاصديه ابن نقاميت كد ونان تود ها خالا 
فقي رند, و كفتيم معناى اصلى «قواء» بيابانهاى خشكك و خالى استء البته همه نياز به آتش دارند ولى قشر فقير نياز بيشترى دارد» 
جرا كه كَاهى حتى جانشين كمبود لباسهاى او مى شود. 

بعضى نيز كفتهاند: «مقوين)» اشارة بد انوعامه و توومقدان است! جون واره مزبور از لغاتى است كه دو معناى متضاد دارد» و 
مى تواند از ماده قوّت و قدرت باشد. 

دراين در اين صورت اشاره به بهره كيرى وسيع اغنياء از آتش استء مخصوصاً در دنياى امروز كه حرارت و آتش كرداننده اصلى 
جرخ هاى عظيم موتورهاء و كارخانجات استء واكر روزى مواد آتش زا و كرمابخش كه عموماً از درختان و كياهان به دست 
مىآيد (بعضى بلاواسطه مانند جوب و زغال سنكك و بعضى بالواسطه مانند مواد نفتى) جرخهاى تمدن بشر از كار مىايستد و 
ثروتها بر باد مىرود. و نه تنها جراغ تمدن كه جراغ زندكى انسانها نيز خاموش خواهد شد. 


يام قرآنء ج 2 ص: ١2#‏ 
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نمونههاى عينى و تاريخى معاد 


اشاره: 

علاوه بر آنجه در بحثهاى كذشته ييرامون دلائل امكان معاد كفته شدء قرآن مجيد به يكك سلسله نمونههاى عينى و تاريخى براى 
معاد در ناث مكلف اناوه كرد است كدهبه آثينا دقفا مصبداق عاك عه ام كه اسك ومشصوضا روف أنه براق مساله 
امكان معاد تكيه مى كند, آنها عبارتند از: 

-١‏ داستان «عزير» ييامبرى كه يكصد سال مُرد و سيس حيات نوين يافت. 

"- داستان ابراهيم و احياى مرغهاى جهار كانه او. 

*- داستان اصحاب كهف. 

'- ماجراى كشته بن ىاسرائيل و داستان كاو. 

البته استدلال به اين حوادث تاريخىء فرع بر يذيرش آنها از نظر تاريخى استء و از آنجا كه منكران معاد بسيارى از اين ماجراهاى 
تاريخى را يذيرفته بودند» يا حداقل در منابع تاريخ آنها وجود داشت و در ميان مردم مشهور بود قرآن مجيد به آنها در برابر 
منكران استدلال مى كند. 


با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و كوش جان به نخستين نمونه يعنى به آيات مربوط به داستان عزير مىسياريم: 


ع عاد ماد 


-١‏ ماجراى حيات عُزير بعد از مرى 


در اواخر سوره بقره اين داستان عجيب در يكك آيه خلاصه شده كه در واقع يكك ياسخ تاريخى به 

بيام قرآنء جه ص: ١88‏ 

منكران معاد است مىفرمايد: 

اوْ كالّدى مَرَ عَلَى قَرْدَهُ وى خاويرة على مُروشها قال انَى يُحيى هِذِه الله بَعْدَ مَؤْتها فَاماتَه الله مِأةَ عام ثُمَ بَعتَهُ قال كم لَبنْتَ قالَ لعْتُ 
يَؤْماً ابض يَؤْم قالَ بَلْلَنْتٌ َِةٌ عام فَاْظوِ الى طعامكك و ضّرابكك لَمْ تعره وَ الو الى جما رك و لِنَجَعَلَك آدْةٌ لئاس و انْرْ الَى 
العظام كيِضٌ تُتُشِرّها نّم تكسوها لخماً لما تين لهُ قال اغلّم انَّ اللّهِ على كل شَىءِ قَديرٌ. 

(بقره- 09؟) 

ترجمه: 

«آيانديدى (1كاهى ندارى) آن كس را كه از كنار يكك آبادى مى كذشت در حالى كه ديوارهايش به روى سقفهاى آن فرو 
ريكته يود؟ (و الجساة و استكوانهاى اغل آن در هر سو يراكنده بوةء اوباعود) كفت: حكونة دا ايها را يش از مر كك زندة 
مى كند؟) 

خداوند يكصد سال او را ميراند و سيس زنده كرد. 

به او فرمود: جقدر درنكك كردى؟ 

عرض كرد: يكروز يا قسمتى از يكك روز 

فرمود: (نه) بلكه توقف تو يكصد سال بوده نككاه كن به غذا و نوشيدنيت» ببين هيج كونه تغيير نيافته؟ (و بدان خدايى كه جنين مواد 
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سريع الفسادى را در طول اين مدت حفظ كرده بر همه جيز قادر است) ولى نككاه به الاغ خود كن (كه جككونه از هم متلاشى شده) 
اين براى آن است كه تو را نشانهاى (در امر معاد) براى مردم قرار دهيم! 

اكنون نكاه به استخوانهاى (مركب سوارى خود) كن كه جككونه آنها را بلند كرده به هم ييوند مىدهيم» سيس كوشت بر آن 
مى يوشانيم؟! 

هنكامى كه (اين حقايق) بر او آشكار شد كفت مىدانم كه خداوند بر هرجيزى قادر است18[.0١]‏ 

در اينجا جند نكته قابل دقت است: 

يبيام قرآنء جه ص: ١20‏ 

١-اين‏ مرد جه كسى بوده؟ و آن قريه (توجه داشته باشيد قريه به معناى روستا نيستء بلكه به معناى مركز اجتماع مردم است خواه 
شهر باشد يا روستا) در كجا قرار داشته؟ قرآن شرحى درباره آن بيان نكرده استء همين اندازه از لحن آيه استفاده مى شود. 

او مردى بوده كه با وحى الهى سر و كار داشته يعنى ييامبرى از ييامبران خدا. ولى مفسّران با تكيه بر روايات و تواريخ نام او را معين 
كردهاند: در بسيارى از روايات و كلمات مفسّرين آمده است كه او اعَزَّيْرا ييامبر معروف بنىاسرائيل بود» در بعضى نيز مده است 
كه او «ازميا؛ يكى ديكر از بيامبران بنىاسرائيل بودء بعضى هم نام او را «خضر) و بعضى «إشْعيا ذكر كردهاند.[19١]‏ 

ولى مسلّم است او هر كه باشد تأثيرى در معنا و محتواى آيه ندارد» و اينكه بعضى احتمال دادهاند او فرد غير مؤمنى بوده كه در 
قيامت شكك داشته سخن نادرستى استء زيرا آيه به خوبى دلالت براين دارد كه وحى بر او نازل مى شد. 

و آن «قريه)»» طبق بسيارى از روايات» «بيت المقدس» بوده و اين ماجرا بعد از ويرانى آن به وسيله «بخت النصر» واقع شد. 

؟- آيااين مرد الهى (هر كه بود) به راستى مرد يا در خواب عميقى فرو رفت؟- ظاهر آيه فوق» اين است كه او به راستى از دنيا 
رفت» و بار ديكر به فرمان خدا بعد از كذشتن يكصد سال زنده شدء بسيارى از مف ران نيز بر همين عقيدهاند» در حالى كه بعضى 
مايلند كه تعبير به «موت» را در اينجا به معناى خواب عميق شبيه م ركك تفسير كنند» شبيه خواب عميقى كه در بعضى از جانداران 
امروز ديده مى شود كه مثلًا تمام فصل زمستان را به خواب فرو مىروندء و به هنكام بهار بيدار مى شوند, و به حركت درمىآيند» در 
اين كونه خوابها فعاليتهاى حياتى» بسيار كند مى شود و انرزى لازم براى آن فوقالعاده كم مى كردد ولى به هر حال شعله حيات 
خامر دن لعى شود 

نويسنده «المنار) و همجنين «مراغى) و نويسنده «اعلام قرآن» اين احتمال را انتخاب كردهاند» حتى در اعلام قرآن آمده كه مِأةَ عام 
لزوماً به معناى يكصد سال نيست؟ بلكه مى تواند به معناى يكصد روز يا ساعت باشد! 1 
اين كروه روشنفكران هستند كه قبول امور خارق عادت بر آنها كران است. لذا هرجا به اين كونه امور 
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برخورد مى كنند» سعى در توجيه آن دارند» در حالى كه هيج ضرورتى براى اين امر وجود ندارد. 

قرآن مجيد و روايات مسلّم اسلامى» و در يكك كلمه. محتواى مذاهب آسمانى آميخته با انواع خوارق عادات است كه نمى توان آنها 
را انكار كرد, و نه اقدام به توجيه همه آنها نمود» هنكامى كه ما قدرت خداوند را بر خوارق عادات بيذيريم قبول اين مسائل بسيار 
ساده استء منتها هركز در اين امر راه اغراق را نمىيوثيم و از حدّ خارج نمىشويم, و هر كارى را به اعجاز يا خوارق عادات نسبت 
نمى دهيم. 

حتى از نظر علماى مادى خوارق عاداتى كه از طرق شناخته شده علمى قابل تفسير نيست فراوان است» يس جه ضرورتى دارد كه ما 
به هر خارق عادتى برخورد مىكنيم آن رااز شكل اصليش بيرون آورده و مسخ كنيم! 

در ماجراى فوق» كذشته از آن مرد الهى كه مُّرد و زنده شدء و ككذشته ازاينكه هدف ارائه نمونه احياى مردكان در قيامت است» 
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مسأله مركب سوارى او كه قرآن مى كويد: مرده بوده و استخوانهايش متلاشى شده بود؛ نيز مطرح استء زيرا آيه تقريباً صريح 
است. در اينكه به فرمان خدا استخوانها جمع شدء و بار ديكر كوشت بر آنها روثيد و زنده كشتء آيا بايد همه اينها را توجيه كرد؟ 
“- در اين كه اين ماجرا در كدامين سرزمين واقع شده بسيارى را عقيده بر اين است كه در بي تالمقدس بوده كه بعد از حمله «بخت 
النصرا ويران شدء ويرانى كاملى كه قرآن از آن تعبير مى كند «خاويَة على عُرُوشِهاا يعنى سقفها فرو ريخته بود وديوارها به روى 
سقفها! 

بعضئ نيد كفتداقدة محلى بودة فز يكف ب المقدس» و ستتوال أن مود الوى از خوة كه حكرته ععداوتد ابنها را زئده من كنده كه اذ 
روى انكار يا حتّى تعججب و شكك و ترديد بوده» بلكه دوست داشته كه زنده شدن مردكان را به صورت يكك شهود عينى ببيند» 
همان جيزى كه ابراهيم در ماجرايى كه بعداً به آن اشاره خواهد شد از خدا خواست. 

و نيز مى تواند اين تقاضا براى نشان دادن يكك نمونه عينى به منكران يا شكاكان باشدء زيرا كاه استدلالات عقلى كروهى از مردم را 
قانع نم ىكند, حتّى نداى وجدان نيز براى آنها قانع كننده نيستء اصرار دارند نمونههاى عينى را ببينند تا مسأله جنبه حسى يبدا كند 
و تمام وسوسهها از قلب و جان زدوده شود. 

؟- در اين كه طعام و نوشيدنى كه با او بوده جه بوده؟ قرآن صريحاً مطلبى نككّفته استء ولى از جمله 
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الويك ثم كد از هاده روتكيه معاي سال ابت و مفيومش آذاشك كديا كتشدق سالها فاسد ده بوذم حنيق برسى بد كهاهر 
دو از غذاهاى فاسد شدنى بوده» بعضى از مفسٌ ران كفتهاند غذاى همراه او «انجير) و «انكور) و نوشيدنيش «آب ميوه) يا «شيرا بوده 


است. 


لب اين كه خداوند براى قدرت نمايى اين مواد سريع الفساد را همجنان به حال خود نككه داشت» در حالى كه مركب سوارى او با 
آن استقامت به كلى از هم متلاشى كشته بودء تا نشانهاى باشد ب ركذشتن يكصد سال و دليل ديكرى باشد بر امكان حيات بعد از 
مرككء تا آن مرد الهى اين حقيقت را با جشم خود در هر دو قسمت (وجود خودش و وجود مركبش) ببيند. 

دان جنله رولششلكه 1 ِلنّاس) (هدف اين است كه ترا آيت و نشانهاى براى مردم قرار دهيم) نشان مىدهد كه فايده اين حادثه 
تنها براى آن مرد الهى نبوده؛ بلكه نفعش عام بودء زيرا مردم از روى قرائن مختلفى «عَزيرا را شناختند» و باور كردند كه بعد از 
يكصد سالء حيات نوينى يافته استء, اكر نسل معاصر عزير از دنيا رفته بود نسلهاى بعد از او حقيقت را دريافتند» وبا در دست 
داشتن اطلاعاتى از يدران خود به حقيقت امر واقف كشتند. 


19 ابراهيم و مسأله معاد 


يكى ديكر از نمونههاى تاريخى و عينى كه قرآن بر آن تكيه كرده» سركذشت ابراهيم و داستان «طيور اربعه) (مرغهاى جهاركانه) 
است كه بعد از داستان عزير بلافاصله در قرآن آمده استء مىفرمايد: 
وَاذْ قال اثراهيمٌ رَبّ ارنى كَيِفٌ تُخيى الْمَؤتى قالَ اوَلَمْ تُؤْمِنْ قالَ بَلى وَ لكن لِيَطْمَئْنٌ كَلْبى قال فد ارْبعةٌ مِنّ الطير قَص رهن اليك ثُمْ 


نر جمه: 
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«به خاطر بياور هنكامى را كه ابراهيم كفت: خدايا! به من نشان ده جككونه مرد كان را زنده مىكنى؟ 

بيام قرآن» جه ص: ١88‏ 

فرمود: مكر (به معاد) ايمان نياوردهاى؟ 

عرض كرد: آرىء آوردهام ولى مىخواهم قلبم آرام يابد. (؟رامشى كه از احساس و شهود برخيزد). 

فرمود: يس جهار نوع از مرغان را انتخاب كن و آنها را (يس از ذبح كردن) قطعه قطعه كن (و در هم بياميز) سيس بر هر كوهى (كه 
در اطراف تو است) قسمتى از آن را قرار ده» بعد آنها را بخوان (به فرمان خدا زنده مىشوند و) به سرعت به سوى تو مىآيند» و 
بدان خداوند توانا و حكيم است» 

)78٠ (بقره-‎ 

هركاه ظاهر آيه را جدا از ييشداورىها مورد توجه قرار دهيم و تحت تأثير القائات اين و آن نباشيم به وضوح نشان مىدهد كه 
ابراهيم عليه السلام مىخواست صحنهاى از احياى مرد كان را براى آرامش خاطر ببيند» و مأموريت بيدا كرد كه نمونهاى از آن را 
عملا نوست خود به فرمان خدا انجام دهدك نمونداى كه در آن» اجزاء بدن مرغهاى جهاركانه همجون ذرّات خاكك هاى انسانها به 
هم آميخته كردد» و بعد مانند آن به هر سو يراكنده شود» سيس به فرمان خدا از كوشه و كنار جمع كردد و جامه حيات در تن 
بيوشد. 

شأن نزولى كه بسيارى از مفشران براى اين آيه ذكر كردهاند نيز كواه اين مدّعاست» او از كنار دريايى مى كذشت: مردارى را ديد 
كةقسعتي ال ادو اب وقدس در عشكى اسق ب يرند كان از كشو ودوانات درزهاى از سوق ديكره انرا طعيه غود قراز 
دادهاند» ابراهيم در فكر فرو رفت كه جككونه اين اجزاى يراكنده يكك بدن كه ممكن است جزء بدن تعداد بىشمارى جانداران ديكر 
شود» بار ديككر جمع و احياء مى كردد. 

بديهى است كه ابراهيم با توجه به مقام نبوت و ارتباط با وحىء به همه جيز ايمان داشتء ايمانى بالا-تر از ايمانى كه حاصل 
استدلالهاى عقلى است. ولى او مىخواست در اين زمينه شهود حسّرى داشته باشد, و لذا خداوند جنين صحنهاى را براى او مجسشم 
كرد تا معاد جسمانى را به معناى دقيق كلمه با جشم خود ببيند و قلبش آرام كيرد. 
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در اينجا جند نكته قابل توجه است: 

-١‏ جمله افص رْهَنَ) طبق تصريح بعضى از ارباب لغت و جمعى از مفسران از ماده ١صَور)‏ بر وزن (قَؤْل) به معناى تقطيع و ياره كردن 
است. و اشاره به اين است كه ابراهيم مأمور بود مرغهاى جهاركانه را ذبح كند و سيس ياره ياره كرده؛ در هم بياميزد. 

وك تب ذ'اريات لغث آن زايه مغتاق مايل ساعد ففسير كردهائد (مخصرها مكاج كديا ذال تحدى شوة) بداعيية حت 
بعضى از مفسّ ران به اصطلاح روشن فكر اصرار دارند كه ابراهيم مرغهاى جهاركانه را هركز يارهياره نكرد بلكه مأمور بود آنها را 
با خودش مأنوس كند و بعداً هريكك از آنها را بر بالاى كوهى بككذارد و بعد صدا زند تا به سوى او آيند! سيس از مثالى براى احياء 
مردكان كيرد و بداند به همان آسانى كه او مرغها را صدا مىزند و به سوى او مىآمدند مسأله احياى مرد كان در برابر قدرت خدا 
آسان است.[ ]١١١‏ 

ولى اينها كويا فراموش كردهاند كه اولّا ابراهيم تقاضاى مشاهده احياء مردكان كرد و خداوند از طريق اين دستور دعوت او را 
اجابت فرمود: تا قلب ابراهيم مطمئن و آرام كردد در حالى كه اكر مسأله به اينجا ختم شود كه مرغانى را بككيرد و تربيت كند و 
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صدا بزند و بيايند» نه تنها خواسته ابراهيم كه مشاهده احياء مرد كان و آرامش قلب بوده حاصل نمى كردد» بلكه اين فرمان هيج كونه 
ارتباطى با آن درخواست ندارد» واكر در برابير جنين درخواستى جنين ياسخى از سوى يكك فرد عادى داده شود ناموزون و زشت به 
نظر مى رسدء تا جه رسد به اينكه از ناحيه خداوند آن هم در كلام فصيحى همجون قرآن باشد. 

ثانياً تعبير ١اجزءا‏ را به هريكك از مرغهاى جهار كانه تفسير كردن بسيار نامناسب به نظر مى رسد. 

الثاً شأن نزولى كه براى آيه ذكر شده و روايات متعددى كه در منابع حديث آمده هيج كدام متناسب با اين معنا نيستء بلكه 
صريحاً بيانكر اين حقيقت است كه ابراهيم جهارمرغ را كرفت و سربريد و اجزاى آنها را با هم مخلوط كرد» سيس آن را جند 
قسمت نمود وهر قسمتى را بر كوهى نهاد.[١؟١]‏ 

و اما جمله «فصرهن» جه به معناى قطع كردن باشد و جه به معناى متمايل ساختن تأثيرى در محتواى 
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آيه ندارد. جرا كه آيه به هر حال در مقام ارائه و نشان دادن جكونكى زنده شدن مردكان به فرمان خدا است. 

همان كونه كه كفتيم مشكل براى كسانى كه سراغ اين كونه تفاسير براى آيات قرآن مىروند مسأله عدم يذيرش خوارق عادات 
است جرا كه با مذاق طرفداران مكاتب مادّى سازكار استء به همين دليل خود را در اين ستككلاخها وارد مىسازند, در حالى كه 
وجود معجزه و خوارق عادات در تمام مذاهب از بديهيات است حتّى در جهان طبيعت هم خوارق عادات زيادى مىبينيم كه علم 
روز از تفسير آن عاجز است (دقت كنيد). 

1- در اينكه مرغهاى جهار كانه كدام يكك از انواع مرغها بودند معروف اين است كه: طاووس» و خروس.ء و كبوتره و كلاغ» بوده 
است كه هريكك از آنها مظهر روحيّه و صفات ويزهاى هستند, و كاه حركات انسانها را به آنها تشبيه م ىكنند» طاووس مظهر كبر و 
خودنمايى» خروس مظهر تمايلات شديد جنسىء كبوتر مظهر لهو و بازيكرى, و كلاغ مظهر آرزوهاى دراز! 

ولى احتمالات متعدد ديكرى نيز در تفاسير وارد شده؛ از جمله: نام هدهدء بوم» شاهين» و كركس در كلمات مختلف مفسّران آمده 
است.[؟١؟١]‏ 

ولى معلوم است كه ويزكى مرغان مزبور تأثيرى در اصل مسأله ندارد» همين اندازه معلوم است كه انواع مختلفى از يرند كان بوده تا 
بتواند نشانهاى از آميخته شدن خاككهاى مختلف انسانها با يكديكر بوده باشد. 

تعداد كوههايى كه اجزاء آن بر آن نهاده شده؛ در روايات ده عدد ذكر شده. و به نظر مىرسد كه اين حادثه بعد از ورود ابراهيم به 


شام اتفاق افتاده باشدء زيرا سرزمين بابل كوهى ندارد. 


“1- داستان اصحاب كهف 


در سوره كهفء داستانى طى جهارده أيه بيان شده؛ و در ضمن آن جنين آمده است: 

وَ كذلك اغْتّونا عليه ليعلْمُوا انَّ وَعْدَاللهِ حَق وَانَّ الشاَةً لارَيْتِ فيها. 

«واين كونه ما مردم را از حال آنها (اصحاب كهف) آكاه ساختيم تا بدانند وعده خدا 

بيام قرآن» جه ص: ١7١‏ 

حق استء و در قيامت و رستاخيز شكى نيست» (كهف- )١١‏ 

وازاين تعبير به خوبى برمىآيد كه حداقل يكى از اهداف اين خواب عجيب و طولانى كه شباهت زيادى به مركك داشته» براى اين 


بوده كه درسى به منكران معاد يا كسانى كه از اين جهت در شكك و ترديد بودند بدهد. 
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به خصوص اينكه از جمله (اذْ يَتَنازَعُونَ بَينهُْ أَمْرَهُمْ) جنين استفاده كردهاند كه اقوام آن زمان در مسأله معاد (معاد جسمانى) با هم 
نزاع و اختلاف داشتند. مخالفان سعى داشتند مسأله خواب و بيدارى اصحاب كهف به زودى فراموش شود واين برهان روشن رااز 
دست موافقان بكيرند (در تفسير اين جمله احتماللات متعددى داده شده كه آنجه كفته شد يكى از آنهاست). 

فخررازى ينج احتمال ديكر در تفسير آن ذكر نموده است از جمله اين كه تنازع و اختلاف در عدد اصحاب كهف. و نامهاى آنهاء 
يا اينتكه در مقدار خوابشان.ء يا در اين كه در كنار غار معبدى به سبكك معابد كفار بسازند يا موحدان؟[؟7١]‏ 

در آيات اين سوره قرآن با صراحت مى كويد كه آنها سيصد و نه سال در خواب فرو رفتند. (وَ لَبنُوا فى كَهْفِهمْ ثَّلاتٌ مِأنَهُ سَِيِيِنَ و 
ازّدادُوا تشعاً) 

بدون شكك يكك جنين خواب طولانى شبيه به مركك است و بيدارى بعد از آن شبيه به حيات بعد از مرككء و لذا به خوبى مى تواند 
يكك نمونه عينى از نظر تاريخى براى مسأله معاد بوده باشد. 


اشاره 


در اطراف اين داستان سخنان بسيارى است» آنجه به بحث ما مربوط مى شود جند نكته است: 


ييام قرآنء جه ص: ؟/ا١‏ 
-١‏ خلاصه اين ماجرا: 


طبق آنجه در قرآن مجيد و روايات مشهور اسلامى آمده است جنين است: يادشاه ستمكرى بوده به نام «دقيانوس» كه بر ملتى بت 
يرست حكمرانى مى كرد (بعضى نام او را «دسيوس» ثبت كردهاند و در حدود قرن اول تا سوّم ميلادى مى زيسته؛ و يايتخت او به نام 
«افشّوس» بودء وزرائى داشت كه طى يكك ماجرا متوجه بىاعتبارى آيين بت يرستى او شدندء آنها آزادى از جنكال اين آبين خرافى 
را بر حفظ يست و مقام خود ترجيح داده؛ به طور ينهانى شهر و ديار خود را به سوى مقصد نامعلومى يشت سر كذاشتند» و يس از 
مدتى به غارى رسيده آن را يناهكاه خود قرار دادند. 

در اينجا خداوند يكك خواب طولانى عجيب بر آنها مسلط ساختء و صدها سال خوابيدند» هنكامى كه از اين خواب كران بيدار 
شدندء واز يكديكر درباره خوابشان سئوال كردند» كمان كردند يكك روز يا قسمتى از يكك روز بيشتر در خواب نبودهاند! ولى 
شواهد و قرائن اطراف غار و قيافههاى آنها نشان مىداد كه موضوع غير از اين است و لذا در ترديد فرو رفتند. 

وجون كرسنه بودند يكك نفر را به شهر فرستادند تا مخفيانه غذايى براى آنها تهيه كند» ولى سكدهايى را كه براى خريد غذا ارائه 
كردند راز آنها را فاش كردء طرز رفتار آنها كه با عادات و رسوم مردم متفاوت بود» به ضميمه آنجه در تاريخ معاصر آن مردم 
درباره نايديد شدن جند جوان صاحب منصب و عالى مقام شنيده بودند» همه نشان مىداد كه اينها همانها هستند! 

جمعيت با خبر شدند و اطراف آنها را كرفتند» ولى آنها به غارشان بازكشتند و براى هميشه جشم از جهان فرو بستند و مردم در 


آنجا به احترام آنها معبدى بنا كردند. 
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؟- داستان اصحاب كهف در كتب تاريخى 


آيا اين داستان در غير قرآن مجيد» نقل شده است يا نه؟ و آيا در تورات و انجيل كنونى اشارهاى به آن ديده مىشود؟ 

ياسخ سئوال اول» مثبت و ياسخ سئوال دوم منفى است. 

زيرا اين ماجرا به كفته مورّخان مدتها بعد از ميلاد مسيح عليه السلام رخ داده استء و تاريخ آن را بعضى 

بيام قرآن» جه ص: ١7‏ 

فيا سالهاى 584 ا 48١‏ ملاتدى ذكز كردواتدة بكابراة 'ممكن نبت اشازواق به اندز ترزات: ا اتخيل اده باشدة در كتان 
اعلام قرآن مىخوانيم: 
«ارويائيان قضّه اصحاب كهف را به طور خلاصه جنين نقل مىكنند: در زمان دكيوس (7384 تا )18١‏ كه مسيحيان را سخت شكنجه 
مىداد هفت تن از جوانان اشراف به غار يناهنده شدندء و دكيوس دستور داد كه بر دهانه غار ديوارى بكشند تااز كرسنكى و 
تشنكى بميرند» ولى هفت تن در غار به خواب كران فرو رفتند» و ١81‏ سال بعد در زمان «تثودز دوم) بيدار شدند ارويائيان اصحاب 
كهف را به نام «هفت تن خفتكان افسوس» ناميدند. 

در بخش ديككرى ازاين كتاب آمده است: قصه اصحاب كهف نخستين بار در قرن ينجم ميلادى بوسيله «زاك» اهل «ساروك» كه 
خليفه كليساى سوريه بوده است در يكك رساله سريانى تشريح شدهء و اين رساله را شخصى به نام كو كويوس» تحت عنوان «جلال 
شهداء)» از سريانى به لاتينى ترجمه كرده است.[75١]‏ 

اين ماجرا بازتاب وسيعى در تواريخ اسلامى و ادبيات شرقى و غربى بيدا كرده؛ و حتى در آثار ادبى «روس» و «حبشه)» تلويحات و 
اشاراتى به اين داستان وجود دارد.[6؟١]‏ 

بنابراين سرككذشت مزيؤر تنها ذرقرآن مجيد ثيامده يلكه ذر آثاز تاريهى ذيكران ثير يه آن آشارة شذة اسث. 


ع ما ماد 


؟"'- محل غار اصحاب كهف 


معروف اين است كه اين غار در كنار شهر «افسوس» يكى از شهرهاى معروف آسياى صغير (تركيه كنونى كه قسمتى از روم شرقى 
قديم است) قرار داشته» در نزديكى رود «كايستر» در حدود جهل ميلى جنوب شرقى «ازمير».[١١]‏ 

شهر «افسوس» به خاطر معبد معروف و بتخانه «اوطاميس» كه از عجائب هفتكانه جهان بوده 

بيام قرآن جه ص: 175 

معروفيت جهانى دارد.[/ا١١]‏ 

ولى بعضى غار اصحاب كهف را در نزديكى نقطداى از شام به نام «طرطوس» دانستهاند.[118] 

هم اكنون در نزديكى دمشق محلى وجود دارد كه به نام غار اصحاب كهف معروف استء و مردم به ديدن آن مىروند. 

ولى تفسير اول از همه مشهورتر است. 
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- داستان اصحاب كهف از نظر علم روز 


آيا ممكن است كسى عمر طولانى جند صد ساله داشته باشد؟ خواه اين عمر در بيدارى بككذرد يا در يكك خواب عميق؟ 

اكر قبول كنيم در بيدارى ممكن استء در خواب مشكلات بيشترى بيدا مىكندء زيرا مفهوم آن اين است كه انسان بتواند بيش از 
سيصد سال بدون خوردن غذا و نوشيدن آب زنده بماند!» در حالى كه در شرايط معمولى يكك انسان براى اين مدت» شايد بيش از 
يكصد تن غذا و يكصد هزا ليتر آب لازم دارد! 

اينها سؤالا-تى است كه از نظر علمى در برابر اين ماجرا وجود دارد و شايد بهمين دليل كسانى كه نتوانستهاند ياسخى براى اين 
نفزؤالاك ماح فووا واه اتكاز .را يكن كزفهه اين دابقان وا يكف «اسطورة» عدا شعداند: 

اين در حالى است كه مطالعات اخير دانشمندان از يكسوء و اكتشافاتى كه درباره زندكَى موجودات زنده صورت كرفته از سوى 
ديكر» به ما مى كويد مطلب به اين ساد كى نيست. 

براى اينكه طرز تفكر دانشمندان امروز را درباره اين مسأله اجمانًا بدانيم؛ نمونهاى از تحقيقاتى كه اخيراً در مطبوعات علمى انتشار 
يافته را ذيًا از نظر مى كذرانيم: 

ذريكى از اين تطبوغات» تحت عنوان آيا آذدهى بر مركك ييروز شتواهك شد جين آمذه اسنت: 

در سال :191 زيستشناس مشهورى به نام «متالينتكف» سعى كرد ثابت كند كه حيات ابدى بالقوه در خود طبيعت وجود دارد و 
وظيفه علم آن است كه بر اسرار زندكى جاويد دست يابد. 

بيام قرآن» جف ص: ١70‏ 

سيس مىافزايد: جانداران سادهتر مثل» تكك ياختهاىها در واقع مركك نايذيرند» جون به طور لايتناهى از طريق تقسيم ياختهاى زنده 
مىماند ... بنابراين جه جاى تعجب كه زندكانى جاويد بالقوه در موجودات عالىتر كه از ميليونها ياخته تشكيل شدهاند مصداق 
داشته باشد, و ما دانشمندان بايد به اسرار آن دست يابيم. 

در بحث ديكرى ازاين مقوله تحت عنوان خواب ششصد ميليون ساله مىخوانيم: جنين انديشههايى ييوسته قوت مى كرفت تا اينكه 
بروفسور «ايتنجرا به مفهوم عملى آن يرداخت؛ او مى كويد هم اكنون ما مى توانيم از حيات ابدى سخن بككُوييم زيرا در قلمرو تثورى 
و نظريه» امكان زندكى جاويد ثابت شده استء و در زمينه تنكيكك به جايى رسيدهايم كه مى توانيم اين نظريه را عملًا بياده كنيم. 
سيس از ادامه حيات از طريق انجماد سخن كفته مىافزايد: 

وقتى درجه حرارت بدن خيلى يائين آيد جريان زندكى آنقدر كند و آرام مى شود كه تقريباً از سلطه زمان مى كريزد» و هنكامى كه 
درجه حرارت بدن ماء به «صفر مطلق» (صفر مطلق تقريباً 7٠٠‏ درجه سانتى كراد زير صفر معمولى است!) نزديكك مىشود با همان 
مقدار انرى كه در شرايط عادى تنها براى يكك ثانيه زيستن كفايت مى كند مى تواند قرنها زندكى كرد! 

سبس از بلورهاى نمكى سخن مى كويد كه مربوط به صد ميليون سال قبل است و در آن فسيلهايى از باكتريهاى آن زمان وجود 
داشته. و نامبرده آن را در محيط مناسبى كشت كرده و زنده شده و تكثير نسل نموده (يعنى در حقيقت اين باكترى بعد از يكصد 
ميليون سال از خواب بيدار شدهاند. نامبرده بعد از اين ماجرا اين بلورها را از نقاط مختلف جهان از جمله از مناطقى كه مربوط به 
ششصد ميليون سال قبل! است جمع آورى كرده؛ و فسيلهاى باكترىهاى آن را كشت مى نمايدء و با نهايت تعتجب مى بيند آنها نيز 
از خواب كران خود برخاستند! و به اين ترتيب «ركورد ششصد ميليون سال عمر) را براى اين موجودات زنده ذرهبينى ثابت مىكند! 


او معتقد است از نظر علمى اين امر درباره انسان نيز مى تواند وجود داشته باشد (و اين انجماد درست در لحظه قبل از مركك صورت 
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مى كيرد و با شرايط خاصى حاصل مى شود كه هيجككونه لطمهاى بر اركانهاى بدن وارد نشود).[9؟١]‏ 

بيام قرآن» جه ص: ١78‏ 

ما هركز ادعا نمى كنيم كه اصحاب كهف در شرايط انجماد زندكَى مى كردند همين اندازه مى كوييم اكر خواب بسيار عميق باشد و 
دستكاههاى بدن فوقالعاده آهسته كار كنند سوخت و ساز بدن به قدرى كم مىشود كه ممكن است ذخيرههاى موجود در بدن 
جوابكوى قرنها زندكى باشدء جرا كه اين يككث خواب طبيعى نبوده» و به فرمان خدا در يكك شرايط استثنايى» و در يكك فضاى 
مخصوص كه به كفته قرآن هركز آفتاب به درونش نمى تابيده. (وَ تّرى الشَّمْسَ اذا طلَعَتْ تَراوَرُ كهْفِهمْ ذات الْيمئِن و اذا عَرَبَتْ 
تَفْرِضُهُمْ ذات الشّمالٍ) (كهف- 017). 

مسأله خوابهاى طولا-نى در عصر ما (با توجه به وضع بسيارى از جانداران كه مسلم شده است سرتاسر زمستان در خواب فرو 
مىروند يعنى زمستان خوابى دارند) مسألهاى است حل شده. در اين نوع خوابها فعاليت حياتى تقريباً متوقف مى كرددء و تنها 
شعله بسيار ضعيفى از آن روشن است. ضربان قلب به قدرى خفيف مىشود كه قابل احساس نيست,ء در اين كونه موارد بدن انسان 
را مى توان به كورههاى عظيمى تشبيه كرد كه به هنكام خاموش شدن تنها شمعكك كوجكى از آن در حال اشتعال است» واضح 
است مقدار مواد انرزىزا را كه يكك كوره عظيم در يكك روز براى سوختن كامل لازم دارد ممكن است خوراكك صدها سال يكك 
شمعكك كوحكك باشد. 

دانشمندان مى كويند نه تنها جانداران خون سرد كه بعضى از حيوانات خون كرم نيز زمستان خوابى دارند» در دوران زمستان خوابى 
فعاليتهاى حياتى بسيار كند مىشود و جربى ذخيره بدن آنها به تدريج مصرف مى كردد.[١17]‏ 

هدف بيان كيفيت خواب اصحاب كهف نيستء بلكه هدف در واقع بيان دو امر است: 

نخست آنكه خواب آنها اجمانًا يكك خواب عادى و معمولى نبوده» به خصوص اينكه قرآن مى كويد: 

كر انها رادو أن حال مود عدف فرار هي كردي بو شع ةم« سياف (لَو اطَلَغْتَ عَلَيِهم لَوَلَيتَ مِنْقُمْ فراراً وَ لَمِْنْتٌ مِنْهُمْ رُغباً) 
(كهينف-08). 

ديكر اينكه در اين كونه خوابها محاسبات خوابهاى معمولى حاكم نيست و ممكن است سوز و ساز بدن به قدرى كم شود كه 
مشكل تغذيه به كلى از ميان برود. 


ييام قرآن» جم ص: ١‏ 
ه- ماجراى فرار بنىاسرائيل 


نمونه ديككر ماجرايى است كه در قرآن در سوره بقره آمده استء درباره كروهى كه هزاران نفر بودند و از ترس مرككء خانه و ديار 
خوط وار كف كردم قرا قمودتفه وك ا فر ان ماع كعات انها نع وه لمان خداعيه > قار شكال ير كه ند تا سين 
خداوند آنها را زنده كرد. (الَْ ثَرَ الى الّذيِنَ خَرَكُوا مِنْ ديارِغ وَهُعْ الُوفْ ع دَرَ الْمَوْتِ قَقالَ لَهُمُ اللّهُ مُوتُوا ثم اخيامّة) (بقره- 
ع8 

به كفته مفسّ ران آنها كروهى از بنىاسرائيل بودند كه به خاطر فرار از وبا ويا طاعون از ديار خود كريختند» ولى جيزى نككذشت 
به همان بيمارى از جهان رفتند» يكى از ييامبران بنىاسرائيل به نام «حزقيل» از آنجا عبور كرد واز خدا خواست آنها را زنده كند» و 
خداوند به عنوان نمونهاى از احياى مرد كان (در برابر منكران معاد) آنها را زنده كرد. 


در بعضى از روايات آمده كه آنها در يكى از شهرهاى شام زندكى داشتند و كهكاه طاعون در ميان آنها واقع مىشدء هر زمان 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ٠؟!١‏ از بمعزلز 


مقدمات آن را احساس مى كردند ثروتمندان كه داراى قدرت كافى بودند شهر را تركك مى كفتند» و فقرا باقى مى ماندند و مركك و 
مير در ميان آنها زياد واقع مى شدء ولى آنها كه بيرون مى رفتند غالبا جان سالم بدر مىبردند بعداً تصميم كرفتند كه هر زمان 
احساس وقوع طاعون كنند همككى خارج شوند و جنين كردند ولى هيج كس نجات نيافت و همكتى به فرمان خدا از دنيا رفتند.[171] 
البته در آيه فوق اشارهاى به اين نكته نشده كه هدف از اين احياء بعد از موت نشان دادن صححنه معاد در اين جهان بوده» ولى در 
بعضى از روايات كه در توضيح اين ماجرا آمده تصريح شده كه جنين هدفى در كار بوده است.[177] 

باز در اينجا به تفسير انحرافى بعضى از مفسّ ران به اصطلاح روشنفكر برخورد مى كنيم! از آنجا كه اين سركذشت به هر حال جنبه 
خارق عادت دارد و مىدانيم هضم اين كونه امور براى بعضى از اين افراد مشكل استء از اين رو وقوع جنين حادثهاى را به شكلى 
كه ظاهر قرآن حكايت مى كندء به كلى انكار كرده» و آن را تنها بيان يكك مثال! براى حيات و مركك امّتها كه در واقع كنايهاى از 
ييروزى و شكست آنها است دانستهاند! 

ييام قرآنء جه؛ ص: ١78‏ 

أتهاعى كريضد: ابد فرق از كروهى خف سيوغد كد قوت و قرت واسكثلال خود را نه كل ال دمت واذند ند كريداق كه سسييرة 
يك امّت مرده بودند» سيس از خواب غفلت بيدار شدند و به لطف يروردكارء قدرت و استقلال خود را باز يافتند.[ ]١78‏ 

ولى مىدانيم هركاه ياى اين كونه تفسيرها و توجيهها به حوزه قرآن كشيده شود بسيارى از حقايق قرآنى قابل انكار خواهد بود. و 
هركس مى تواند آيات روشن رابا ميل و اراده خود تفسيرهايى مطابق دلخواه خود كندء و قرآنى كه رهبر و راهنماى انسانها است 
تبديل به ابزارى مى شود براى توجيه افكار و سليقههاى شخصى اين و آن! و به جاى اينكه راهبر باشدء دنبالهرو خواهد شد! 

تفسير به رأى كه در روايات اسلامى شديداً از آن نهى شده. و كسى كه قرآن را تفسير به رأى كند همانند كسى شمرده شده كه از 
آسمان به زمين سقوط كند همين كونه تفسيرهاست كه خارج از موازين و قواعد مربوط به فهم الفاظ است. 

اكر آنها مىخواهند با اين كونه تفسيرها صاحبان تفكر مادى را قانع كنند. آنها هركز به اين جيزها قانع نمى شوند» و اكر مى خواهند 
خوارق عادات را انكار نمايند» جنين جيزىء» نه مورد قبول طرفداران مذهب است,ء و نه حتى مخالفان مذهب. 


#- داستان مقتول بن ىاسرائيل 


آخرين موردى كه در قرآن مجيد به عنوان نمونه عينى از احياى مرد كان در اين جهان آمده است س ركذشتى است كه مربوط به 
جمعى از بنى اسرائيل استء در اين ماجرا يكك نفر سرشناس از ميان آنها به طرز مرموزى كشته شدء و براى يبدا كردن قاتل اختلاف 
در ميان بنىاسرائيل بالا كرفت» و هر قبيلهاى اين قتل را به قبيله ديككر نسبت مىدادء ادامه اين كشمكش ممكن بود منجر به فتنه 
عظيمى شودء لذا دست به دامن موسى عليه السلام زدند» او هم با استمداد از الطاف الهى از طريق اعجاز آميزى كه مورد قبول همه 
واقع كشت مسأله را حل نمود. 

به اين طريق كه دستور داد كاوى را سرببرند» البته سربريدن آن كاو به سادكى صورت نككرفتء و بهانه 

بيام قرآنء جه ص: 1794 

جويان بنىاسرائيل درباره اوصاف آن كاو كراراً به موسى عليه السلام مراجعه كردناء و با سؤالات بيجا و بى معنا كار را به عقب 
انداختند» سرانجام كاوى را با اوصاف خاصّى سربريدند و قسمتى از بدن آن را بر مقتول زدند» به فرمان خدا جند لحظه زنده شد و 


قاتل خويش را معرفى كرد. 
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قرآن در آخرين بخش اين ماجرا مى كويد: «به خاطر بياوريد هنكامى را كه يكك نفر را كشتيد» سيس درباره او به نزاع يرداختيد و 

دا ال ا لي ل ا ال ل له 

مردكان را زنده مىكند» و آيات خود را به شما نشان مىدهدء شايد دركك كنيد) (وَ اذ كَتَلُمْ تفْساًكَاذا َأََمْ فيها وَ اللّهُ مُخْرِحٌ ها كلتم 

تكتمرق قَفلذا أضْر يوه بغضها كَذَّلِك يني الله المؤتى و يريكع آبائه لعلكخ تعقلوة). 

عجيب اينكه در اينجا قطعداى از بدن «مرده) را به بدن «مرده ديكرى» مى زنند نا زنده شود و حقيقت امر را بازكو كند!ء جه ارتباطى 

در ميان اين دو وجود دارد؟ واب ماكر اق كجا بر خيره؟ مسلما اق يكم منت الهق أبنت كه جر ذاك ياككاو كسىاز آن آكاه 
نسثه سين اندازه سهولتة و آسانى كان روشن هن سازد كه مسآله احياق مر كان دن جهان ديكر در ييشكاء قدرث عدا به همي 

ل و ا ل ا 

حيات و زندكى از تلاقى دو عضو برخيزد! 

جمله كذ لك بحي اللّهُ القؤتى (اين كونه خداوند مرد كان را زنده مىكند) وبه وضوح بيانكر اين حقيقت است كه در آنجا مقتول 

زئداه شد وايكك ثموله عيتى رأ براق حيات اسانها يس از فركك ارائه داد. 

باز در اينجا به نويسند كانى همجون نويسنده «المنار» برخورد مى كنيم كه اصرار دارند جملهاى را با اين وضوح برخلاف ظاهر آن؛ 

بدون هيج قرينه عقلى و لفظىء و بدون هيج ضرورتى حمل كنند. 

او مى كويد: ظاهراً جنين بوده كه اكر مقتولى نزديكك شهرى يافت مىشد و قاتل او شناخته نمىشد» هركس دست خود را با مراسم 

مذهبى خاصى در آنجا مىشست از خون آن مقتول تبرئه مىشد» و هركس نمى شست قاتل شناخته مىشدء و معناى احياى موتى در 

اينجا حفظ خونهايى است كه بر اثر اين نزاع و كشمكش در معرض ريخته شدن بود يعنى خداوند به وسيله اين كونه احكام جلو 

خونريزى بيشتر را مى كيرد.!![17*6] 

بيام قرآن» جه ص: 18١‏ 

همانكونه كه قبلا هم اشاره شد اين كونه تفسيرها كه نوعى بازى با الفاظ است اصالت «كلام الله را مخدوش م ىكندء و اجازه 

مىدهد كه به هر آيهاى براى هر مقصدى استدلال كنيم و الفاظ را بر معانى كنايى و مجازى حمل نماييم بى آنكه قرينه قانع كنند 

براى آن وجود داشته باشدء به علاسوه هيج نياز و ضرورتى براى اين كار وجود ندارد» زيرا ييروان مذاهب به هر حال ناجارند 

معجزات و خوارق عادات را بيذيرند. و دراين صورت جه نيازى به اين توجيهات است. 

ضمناً اتتخاب كاو براى ذبح كردن شايد به اين مناسبت است كه بنى اسرائيل كاو را براى قربانى انتخاب مى كردند. 

در اينكه انكيزه اين قتل جه بوده؟ در روايات جنين آمده كه جوانى براى تملكك اموال عموى خود او را به قتل رسانيد (يا براى اينكه 

دغر اووا به همسرى ود درآوود) وية'اين ترتيب الكيزه قتلء علاقه به مال» يا زن بود (و انكيزه بسيارى از قتلها در جهان همين 

است). 

در اين ماجراى عجيب مخصوصاً جزئيات آنء نكات آموزنده فراوانى است كه جون از موضوع بحث معاد خارج است از آن صرف 

نظر مى كنيم و براى آكاهى بيشتر شما را به تفسير نمونه جلد اوّل» صفحه 0١‏ تا 71١‏ ارجاع مىدهيم.[170] 

ايخ بود تموتدهاق مختلق عيتى احبائ مرد كان كه در قرآن مجبد به آثها اشاره شده اسكه ويا ابرق سكن ببحث امكان معاد يايان 

مى كيرد» و به سراغ دلائل عقلى وقوع آن مىرويم. 

بيام قرآن» جه ص: ١8١‏ 


دلائل وقوع معاد 
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اشاره 


بيام قرآن» جه ص: 187 

اشاره: 

نراق اقات ساد ولائز عفان وطاق تندذى وسود واوى كه دوق كيد كام خرزيسا و كاه اشارها ماخ هده اتقو سير درك 
قرآن با اشارات خود مسلمانان را به بى كيرى اين اصول و براهين ارشاد نموده است. 

اصولًا قرآن مجيد در هيجيكك از مباحث اعتقادى تكيه بر تعد و كفتار بىدليل نكرده استء در همه اين مباحثء ارشاد به دلائل 
عقلى نمودهء لذا كاه يكك آيه كوتاه دريجهاى به سوى يكك دليل مهم عقلى مى كُشايد كه در مباحث توحيدى نمونههاى زيادى از 
آن را ديديم» و در مباحث معاد نيز در همين بحث با خواست خدا ملاحظه خواهيم كرد. 

ولأنلى كد حدريها با اشار ا در زمه فطق اق اذ كران عبد امتفاده ب شوق عمةةا عقف وليل اسى: 

-١‏ دليل قطرت 

؟- دليل حكمت 

9- دليل عدالت 

ع- دليل حركت و هدف 

ه- دليل رحمت 

#- دليل نفى اختللاف 

- دليل بقاى روح 

اكنون به شرح هريكك از براهين هفتكانه فوق مى يردازيم 

بيام قرآن» جه ص: *187 


١‏ - برهان فطرت 


اشاره 


منظور از «برهان فطرت» در اينجا (مانند ساير مواردى كه به آن استدلال مى كنيم) اين است كه انسان در اعماق جان خود اعتقاد و 
ايمان به حقيقتى را مىيابد» و در بحث ما ايمان به وجود جهان ديكر و رستاخيز عظيم انسانها و دادكاه عدل الهى را احساس 
البته اين معنا از طرق مختلف قابل توضيح و تبيين است كه بعد از شرح آيات قرآن مجيد در اين زمينه» در بخش توضيحات به سراغ 
آن مىرويم, اكنون به آيات زير كوش جان مىسباريم: 

0 و اقم وَجهَك لِلدّيْن حَنْيفاً فطرَةً اللهِ التى قَطرَ النَاسَ عَلَتِها لا تَبديلَ لِحَلْقٍ الله ذلك الْدِيْنَ الَْيْم. (روم-‎ -١ 

"- لا اقِسِمُ 3 القِيامَةُ- و لا اقِسِمُ بالنفس اللوَامَةُ- ايَحْسَبٌ الانسان ان لنْ نجْمَع عظامّه. 

(قيامت- ١‏ تا ”) 
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نر جمه: 

-١‏ روى خود را متوجه آيين خالص يرورد كار كن اين فطرتى است كه خداوند انسانها را بر آن آفريده دك ركونى در آفرينش خدا 
نعتة ايناس دين و آيبن محكم و استوار. 

؟- سوكند به روز قيامت- و سوكند به نفس لوامة» وجدان بيدار و ملام تكرء (كه رستاخيز حق است)- آيا انسان مى يندارد كه 


استخوانهاى او را جمع نخواهيم كرد؟ 


ييام قرآنء جه؛ ص: ١85‏ 


تفسير و جمع بندى 
معاد در اعماق جان 


شايد بسيارى كمان مى كنند» نخستين آيه از آيات فوق» ثنها اشاره به فطرت خداشناسى انسان اسث در حالى كه دقت در آيه نشان 
مىدهدء موضوع سخن در آن عام استء و تمام دين را فطرى مىشمارد» يعنى مجموعه اصول عقائدء و حتّى كليات فروع دين و 
احكام به صورت خلاصه در اعماق فطرت حضور دارد. 

مىفرمايد: ١روى‏ خود را متوجه دين خالص يرورد كار كنء اين همان فطرتى است كه خداوند انسانها را بر آن آفريده است,ء در 
آفرينش خدا دكركونى نيستء اين است دين و آيين استوار و ثابت» ولى غالب مردم نمىدانند» (وَ اقم وَجهَك لِلدَّيْن عنيفاً فِطَرَة 
لل الى عَطَرَ النامن عَلِها لا تِديلَ لِحَذقٍ الل ذلك اَن المي و لكنٌّ اكثرَ الناس لا يَعلْمُونَ). 

به طورى كه ملا-حظه مى كنيدء «دين) دوبار در آيه فوق تكرار شده كه اشاره به مجموع حقايق دينى استء و قابل توجه اينكه در 
يكك جمله مىفرمايد: «اين آفرينش الهى است» و بعد مىافزايد: «دكركونى در آفرينش خدا نيست» و بار سوّم روى اين مسأله تأكيد 
كرده مى كويد: اين آيين يابرجاست. 

و به اين ترتيب سه بار روى فطرى بودن دينء براى انسانها در اين آيه تكيه شده است.[72١]‏ 

از مجموع اين آيه استفاده مى شود كه نه تنها مسأله خداشناسىء بكله اعتقاد به رستاخيز و دادكاه بزركك عدل الهى نيز در فطرت 
آدمى نهاده شده است. 

قابل توجه اينكه در روايات اسلامى كه در تفسير اين آيه وارد شده نيز اشارات روشنى به اين معنا ديده مى شود. 

در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه در ياسخ سؤال از معناى فطرت در اين آيه شريفه فرمود: هِى الاشْ.لامٌ (منظور از 
اين فطرت» اسلام است).[/171] 

در تفسير درّالمنثور از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم جنين نقل شده كد: فِطَرَةَ الله الّتى قَطَرَ النّاسَ عَليِهاء دِيْنٌ اللّه: «فطرتى كه 
خداوند مردم را بر آن آفريد» دين خداست».[178] 

بيام قرآن» جه ص: ١80‏ 

و در حديث معروفى كه از طرق شيعه و اهل سنّت نقل شده مىخوانيم كه همه انسانها بر فطرت (اسلام) متولّد مى شوندء مكر اينكه 
يدران و مادران آنها را به آيين يهوديكرى يا نصراتيت و مجوسيت متوبجه سازند.[179] 


ع عاد ماد 
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در دوّمين آيهء خداوند به دو موضوع سوكند ياد كرده است: به روز قيامت» و وجدان بيدار انسانها (نفس ملامت كننده) (لا اقيم 
وم الْقِيامَةِ ولا اقَسِمُ بالنّفُس اللَوَامَه). 

وى مشخ لان دودو عه فرق شما نموا نتن وا ربطا تعدو سف يونا امن انك اكسسدع قارح خو م برع كت ياد 
نم ىكنم» و هدف آن است كه مقصود را به نحو مؤكترى القاء كند مثل اين است كه كاه به ديكرى مى كوييم: من به جان تو 
سوكند ياد نمى كنمء اشاره به اينكه برتر از سوكند است. 

ولى غالب مفسّرانء «لا» را زائده و براى تأكيد مىدانند بنابراين خداوند هم به «روز قيامت» سوكند ياد كرده و هم به «نفس لوّامها. 
«نفس لوّامه» همان وجدان اخلاقى انسان است كه وقتى خطايى از او سرزند» خويشتن را ملامت م ىكندء هر قدر خطا سنكين تر 
باشد» سرزنش و عذاب وجدان شديدتر استء تا آنجا كه بعضى از افراد به هنكام ارتكاب كناهان يا جنايات بزركك دست به انتحار 
مى زنند تا خود راااز شكنجه وجدان رها سازند» و بسيارى از ما نمونههايى از آن را در مورد قاتلان و خطاكاران بزركك شنيده يا 
ديدهايم. 

ذكر اين دو (روز قيامت و نفس لوّامه) در كنار هم به عنوان دو موضوع بزركك با ارزش كه مىتوان به آن سوكند ياد كرد, اشاره به 
رابطه آن دو با يكديكر است: 

روز قيامت داد كاه يزركك الهى اسث و انفس َوَامَة) نيز داد كاه و رستاخيد كوجكى دز جان هر انسان اسخه يابه تعبير ديكر اشاره نه 
ابن انث شها حكونة در موز ؤاذ كاه قبامت ترديد م ى كيد در حالى كه تموتة كرحككه ا ناذر هميق «تباذر دزون حجان خود 
مى يابيد؟ و بارها آزمودهايد كه هنكام انجام كار نيكك, روحتان مملو از نشاط و شادى مىشود, اين آرامش و رضايت وجدان 
ياداشى است كه روحتان به شما 

يبيام قرآن» جه ص: 188 

مى دهدء و هنكام انجام كار بد ناراحت مىشويدء واز درون جان شلاق مىخوريد و مىسوزيد و ناله مىكنيد» و اين كيفرى است 
كه داد كاه وجدان به شما مىدهد! 

حجكونه ممكن است در درون هريكك از شماء اين محكمه الهى باشدء ولى در مجموعه اين جهان بز ركك. محكمه بز ركَى وجود 
نداشته باشد؟! 

جالب اينكه در اينجا براى اثبات روز قيامت» به روز قيامت» سو كند ياد شده» كوئى مىفرمايد: سوكند به روز قيامت كه قيامت حق 
است.[١؟١]‏ 

در اينجا اين سئوال يبش مىآيد كه اكر سوكند مزبور براى مؤمنان استء نيازى به اين بحث نيستء و اكر براى منكران است 
جكونه به جيزى كه آنها قبول ندارند سوكند ياد شده؟! 

بعضى از مفشّ ران براى حل اين مشكلء كلمه «رب» در تقدير كرفتهاند و كفتهاند معناى آيه جنين است كه سو كند به يرورد كار 
قيامت كه قيامت واقع خواهد شد.[١؟١]‏ 

اين احتمال نيز داده شده است كه اين س وكند براى كسانى است كه اصل روز قيامت را قبول داشتند» ولى در جزئيات آن شكك و 
ترديد مى نمودند» قرآن به اصل روز قيامت قسم ياد مى كند براى اثبات ذكر جزئياتى كه در آيات بعد آمده است. 

كلسينةيكرى كدوو انوضنا وجرة ذارده وشا اذوو هبي كدشم يدر ابيةة ابن ات كدق أن فساألة روز قبافيك را دو تراب 
منكرانء به خاطر فطرى بودنش جنان مسلّم شمرده كه حتّى براى اثبات آن به خود آن سوكند ياد نموده است. 

به تعبير ديكر از فطرت آنها كرفته» و در برابر آنها استدلال نموده است. و اما «نفس لوّامه مفسّران در توضيح آن بيانات كوناكونى 


دارند» تا آنجا كه بعضى از مفّدران شش تفسير در اين باره نقل كردهاند: كاه آن را اشاره به نفس مؤمن دانستهاند» كه در 
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كوتاهىها خويش را ملامت مى كند. 

و كاه اشاره به نفس كافر, كه هنكام مشاهده نتائج اعمال در قيامت» خويشتن را سرزنش مىنمايد. 

و كاه به معنى اعم از مؤمن و كافر. 

وكاه اشاره به حضرت آدم بعد از ماجراى خارج شدنش از بهشت دانستهاند. 

ولى آنجه مناسبتر از همه براى مقام سوكند كه دليل بر شرافت استء و براى قرار كرفتن در كنار يوم 

ييام قرآنء جه؛ ص: ١817‏ 

القيامة مى باشد» اين است كه اشاره به نفوس مؤمنانى است كه هنوز به سرحدٌ والاى كمال نرسيدهاند. 

توضيح اينكه: نفوس انسانى به سوى كروه تقسيم مىشود: كروهى كاملا «ظلمانى» استء نه ارزش سوكند را دارد» نه بييدارى و 
حركتى به سوى كمال در آن ظاهر استء و نه نشانهاى از يوم القيامة» آنها داراى «نفس امّاره) اند كه ييوسته امر به سوء و بدى 
ف كد 

نفوس ديكرى «نيمه نورانى» است» در طريق حقٌّ به سوى كمال سير مى كندء هركاه به مقتضاى جنبه ظلمانيتش مرتكب خطا 
مىشود. بر اثر نور ايمان بيدار مى كردد و به ملاامت خويش مىيردازد. ملامتى كه وسيلهاى براى تكامل يافتن است و اين نفسى 
است با ارزش و نمونه كوجكى است از صحنه قيامت و آن را نفس لوامه كويند. 

سوم نفوسى است كه يكيارجه نور و روشنايى و صفا استء از مرحله لوّامه كذشته به مرحله اطمينان و آرامش رسيده. مخاطب با 
خطاب «يا ايَتّهَا النَفْسُ الْمُطْمَتِنَةُ كرديده. و با خطاب «ازجعى' مأمور به بازكشت به مبدء كمال مطلق شده؛ ودر سلكك بندكان 
خالص خدا د رآمده. و به مقتضاى «راضِيَةٌ مَوْضِيَة هم او از خدا خشنود است و هم خدا ازاو. 

كوتاه سخن در تفسير آيه و جكونكى دلالت آن بر مقصود اين است كه قرار كرفتن اين دو سوكند در كنار هم با توجه به فصاحت 
و بلاغت قرآن هم نمىتواند تصادقى و بىارتباط باشدء بلكه حتماً بيوندى ميان رو قيامت و نفس لوّامه وجود دارد» آن ييوند جنين 
انث كههر انساتى (اكر براثر تغليسات غلط از فطرت اصصلى تهى تشدة باشذ) ذاراق وجدائى است كه در يزاين فدىها اورا 
سرزنشء و در مقابل نيكىها تشويق م ىكندء و اين وجدان كه وجدان شخصى و دادكاه كوجكى كه در درون جان انسان است 
حكايت از اين دارد كه عالم بزركك بايد داراى وجدان بزركى باشدء تا به ملامت و مجازات مجرمان برخيزد» آن وجدان بزركك 
جيزى جز ديد كاه قيامت نيست. 


-١‏ رستاخيز در تجليكاه فطرت 

كرجه مسائل فطرى» در كك شدنى استء نه استدلالى» ديدنى است نه كفتنى» بلكه هركس بايد در 

ييام قرآنء جه؛ ص: ١87‏ 

اعساق ان خود كاوش كند و أن را امد ولى نا انق حال براي اينكه به عمكان براق :اين كاوش كمكف شود نا بهترو أساوتر 
بتوانند بيام درون خود را بشنوند؛ و آكاهانهتر سطور فطرت را بخوانند» واز سوى ديككر در برابر منكران اين بيام فطرى» سخن قابل 
قبولى داشته باشند» توضيحات زير ضرورى به نظر مى رسد: 

١-اكر‏ براى فنا آفريده شدهايم» عشق به بقاء جه مفهومى دارد؟ 

هيج كس نمى تواند اين حقيقت را انكار كند كه از مركك به معناى «نيستى» كريزان استء و خواهان طول عمرء بلكه حيات جاويدان 


مى باشد. 
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تلاش براى طولا-نى شدن عمرء كوشش براى به دست آوردن «اكسير جوانى»»؛ اظهار علاقه به يافتن «سرجشمه آب حيات» كه 
نشانههاى آن در جاى جاى تاريخ بشرء و كوششهاى دانشمندان» و سرودههاى شعراء ديده مىشودء همه دليل براين است كه 
الساق ذانا خواهان بشاء اشكا عق علاكقه اسان به عحياتك قروتلا حوه كباله يات او يحوب م غودة نفاتداى ال ابن عشنق 
غريزى است. 

اكر ما براى فنا آفريده شدهايم» وجود اين غريزه در ما بى معناست» و در حقيقت يكك عشق مزاحم و بىدليل استء جكونه ممكن 
است خداوند حكيم جنين موضوع زائد و مزاحمى را در ما بيافريند (توجه داشته باشيد بحثهاى معاد بعد از قبول بحثهاى توحيد 
وايمان به ذات ياككث خداست). 

اصولًا وجود يكك غريزه در انسان» دليل براين است كه در بيرون وجود اوء طريق اشباع و ياسخكويى به آن هست» تشنككى دليل بر 
وجود آبء و كرستكّى دليل بر وجود غذاستء ميل به جنس مخالف دليل بر وجود آن استء وكرنه با حكمت حكيم سازكار 
بنابراين عشق به بقاء كه به طور فطرى در انسانها وجود دارد» نشانه روشنى بر زندكى جاويدان محسوب مى شود. 

در اينجا دانشمندان معروف مرحوم فيض كاشانى» سخن ظريفى دارد» او مى كويد: 

احكرنه ممكن اسث تفوس الساتئى تابوة كرذد يا اندكه عداوقد دن طبيعث ابه نشاف حكعي عق به عننى ورقارا افريدة 
استء و در درون جانش كراهت عدم و فنا را؟! از سوى ديكر اين مسأله ثابت و يقينى است كه بقاء و دوام در اين جهان امرى است 
محال» اكر جهان ديكرى وجود نداشته باشد كه انسان به آن انتقال يابد اين مسأله غريزى و ارتكازى كه خداوند در فطرت انسان به 
وديعه نهاده» يعنى 

بيام قرآن» جه ص: 1894 

محرت بقاى هميشكى و حيات جاودانى» باطل و بيهوده خواهد بودء وخداوند حكيم برتراز آن است كه جنين كار لغوى 
كند)[؟؟١]‏ 

يا به كفته بعضى از دانشمندان معاصره تشنكى بشر نسبت به زندكى جاويدان جنان جهانكير است كه به هيج وجه نمىتوان 


يذيرفت كه اين آرزو برآورده نمى شود. 
7- اكر رستاخيز فطرى نيست جرا اين عقيده در طول تاريخ از انسانها جدا نشده؟ 


عادات و رسوم ملتها دائماً در تغيير و تبديل استء فرهنككها عموماً دستخوش د كركونى هستندء تنها امورى مى تواند در طول 
تاريخ بشرء در برابر كذشت زمان يايدار بماند كه ريشههايى در اعماق فطرت داشته باشد. 

بنابراين بيان» جداسازى مسائل فطرى از امور عادى» كار مشكلى نيستء به تعبير ديكر هركاه جيزى بتواند در ميان اقوام مختلف» در 
طور تاريخ (هرجند در جهرههاى كوناكون) موجوديت خود را حفظ كندء بهترين نشانه فطرى بودن آن است و اين امر در مورد 
أله توكس الساة :نه وقد كن ون از بن كك كابلا سادق انيس (دقف كتيد): 

امروز جامعهشناسان به ما مى كويند: اعتقادات مذهبىء و از جمله عقيده به حيات بعد از مركك. همواره در ميان انسانها- حتّى 
بشرهاى قبل از تاريخ - وجود داشته است. 

به عنوان نمونه در كتاب جامعهشناسى «ساموئيل كنيكك) مى خوانيم: «امروز در سرتاسر جهان نه تنها مذهب وجود دارد» بلكه 


تحقيقات دقيق نشان مىدهد كه طوايف نخستين بشر نيز داراى نوعى مذهب بودهاند» جنان كه اسلاف انسان امروزى (نثاندرتالها) 
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نيز داراى قسمى مذهب بودهاند, زيرا مردهدهاى خودشان را به وضع مخصوصى به خاكك مى سبردندء و ابزا ركارشان را كنارشان 
مى نهادند» و بدين طريق عقيده خود را به وجود دنياى ديكر به ثبوت مى رساندند».[88١]‏ 
اين عمق نفوذ عقائد مذهبى خود بهترين نشانه فطرى بودن آن است. 


ييام قرآنء جه ص: 1 
-'٠‏ آيا باور كردنى است كه در درون جان ماء دادكاه كوجكى باشد ولى در اين عالم بزرى محكمه عدل نباشد؟ 


وجود وجدان اخلاقى يا به تعبير ديكر محكمه درونى براى همه قابل احساس استء جه كسى است كه از انجام يكك خدمت بزركك 
انسانى و نجات كروهى از مظلومان و محرومان» احساس لذَّت و شادى نكند؟ و جه كسى است كه بعد از انجام يكك جنايت» نوعى 
اضطراب و فشار ناراحتى در درونش احساس ننمايد. (البته سخن از جنايتكاران حرفهاى كه بر اثر تكرار كناه» طبيعت نخستينشان 
مسخ شده؛ نيست» سخن از افراد معمولى است). 

از اينجا روشن مى شود كه ايمان به معاد در عمق سرشت انسانها وجود داردء بىآنكه نيازى به استدلال ديكرى باشدء هرجند دلائل 
عقلى در اين زمينه فراوان است. 


ييام قرآنء جه ص: 4١‏ 


؟- برهان حكمت 


اشاره 


اشاره: 

يكك مطالعه اجمالى در وضع جهان هستى نشان مىدهد كه همه جيز بر اساس هدف و حكمت و نظم و برنامهاى آفريده شده است. 
حال اكر نظرى به زندكى انسان بيفكنيم و جنين فرض كنيم كه «مركك» براى او يايان همه جيز استء جند روز در اين دنيا با هزاران 
زحمت و مشكل زندكى كردنء و مقاديرى غذا و آب خوردن و نوشيدنء و بعد براى هميشه از هستى جشم يوشيدن. مسلماً جنين 
جيزى نمى تواند هدف آفرينش انسان بوده باشد, و به اين ترتيب خلقت او عبث و بيهوده و بى محتوى خواهد بود. 

اين جيزى است كه با حكمت خداوند حكيم هركز سازكار نيست. 

همين معنا در آيات قرآن به شكل زندهاى منعكس شده استء در اين راستا به آيات زير كوش جان مى سباريم. 

-١‏ اهحسم انّما خَلَْناكمْ عَبئا و انك الينا لا تُوجَعُونَ. 

)١١6 (مؤمنون-‎ 

دوا كلق الماوات و الافى و ناتكيها الا بالكن وان الفاقة لام سمت م 

ايَحْسَبُ الْانْسانٌ ان بثك سُدَىٌ ... الس ذلكك بقادر عَلى انْ يُحيى الْمَؤتى 

(قيامت- 8*8 .ع) 


نر جمه: 
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-١‏ ولى آيا كمان كردهايد كه ما شما را بيهوده آفريدهايم و به سوى ما بازكشت 
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نخواهيد كرد! 

؟- وما آسمان و زمين و آنجه ميان آن دو استء جز به حق نيافريديم؛ و ساعت موعود (قيامت) قطعاً فرا خواهد رسيد. 
"- آيا انسان كمان م ىكند بيهوده و بىهدف رها مىشود؟ ... آيا جنين كسى قادر نيست كه مردكان را زنده كند؟! 


بدون معاد زندكى نامفهوم است 


در نخستين آيه» قرآن مجيد, طىّ جمله كوتاه و يرمعنايى؛ يكى از روشنترين دلائل معاد را بيان كرده استء مىفرمايد: آيا كمان 
كردية ماما را بيؤوده وب هدك اف رسدي .و يسوى ساناز كه ى مترايه #رنها فيكف الساغلن كو عن الكو البال 
تَوجَعُونٌ). 

يعنى اكر قيامتى در كار نبود» و زندكى شما خلاصه دراين جند روز دنيا مىشدء حيات شما يوج و بيهوده و بى معنا بود» اين حيات 
جاويدان است كه به زندكى شما در اين جهان مفهوم مىبخشدء و آن را از عبث بودن درآورده با حكمت خدا هماهنكك م ىكند. 
والذابه دتبال اين آيه مىقرمايد: #بس خداوند فرمانروائ حق يرتر از آن.است كه عالم هستى راغبث آفربده باشده (تعالَى الله 
املك الْحقٌ). 

وجود او سراسر حق استء. و باطل را در آن راهى نيستء و كار عبث و بىهدفء باطل استء و باطل با حق سازكار نمى باشد. 

واؤه اعفك به كفته امقابيس اللغه» و «مفردات» در اصل به معناى مخلوط كردن است سيس به امورى كه هدقف صحيحى .را دنبال 
نكند اطلاق شده است. 

و به كفته «لسان العرب»» به معناى بازى كردن استء هرجند معناى مخلوط كردن را نيز از معانى آن شمردهاند» ودر مجموع به 
كارهاى بيهوده؛ بىاساسء نامعقول و خالى از غرض عقلايى اطلاق مىشود. و اين معنا در آفرينش انسان راه ندارد. 
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در دوّمين آيه همان مطلب در قالب ديكرى ريخته شده. مىفرمايد: «ما آسمانها و زمين و آنجه را ميان آن دو قرار دارد جز به حق 
نيافريديم) (وَ ما حَلَقنَا السّماواتٍ و الّارْض و ما بَتنَهُما الا بِالْحَقّ). 

سيس بلافاصله مىافزايد: «و ساعت موعود (قيامت) به طور مسلّم فرا خواهد رسيد» (وَ انَّ الشَاعَةً لَاتِبة). 

ذكر اين دو جمله با يكديكر ممكن است اشاره به اين باشد هدف از آفرينش اين جهان بزركك با تمام شكفتىها و بركات و 
نعمتهايش و با تمام اسرار و عجائبش اكر تنها براى اين جند روزه زند كى يست مادّى دنيا بود» يكك آفرينش باطل و فاقد حقٌّ بود 
آنجه حقانيت به آن مى بخشند و به آن هدف مىدهدء همان زندكى جاويدان سراى ديكر است. 

در آيه كذشتهء سخن از «عبث نبودن» آفرينش انسان بود» و دراين آيه» سخن از «حقٌ بودن» آفرينش كل جهان است. وهر دو به 


يكجا منتهى مىشود. و آن اينكه زندكى دنيا بريده از زندكى آخرته بيهوده و باطل و بى محتوى است. و اين كارى است كه از 
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حكيم؛ هر كز سر نمى زند. 

دن تفسيرالميزان آسده ات كه منظور ازحق در اين آيد تقظه مقابل لعب باظل اكه و مله :وان الشاقة لايية) كواهير آن 
استء و آنها كه «حق» را به معناى «عدل و انصاف» تفسير كردهاند» درست به نظر نمى رسد.[5١]‏ 

قابل توجه اينكه در يايان همين آيه ييامبر را دستور به عفو و بخشش مىدهادء بخششى زيبا كه حتّى آميخته با ملامت و سرزنش 
نباشد. (فَاصْفّح الصّفْح الْجَميلَ). 

ارو قر سك اليك شاوه اباد عدا ياف | حرق دق الزينان تزبيك الباقها اناكم ماقتو را بات 2 اسقه 
بياد تمام اصول تربيت را به كاربندى كه از جمله آنها عفو و ككذشت و محبت و مداراء مخصوصاً در برابر افراد نادان و متعصّرب 


اسيث: 

اين نكته نيز قابل توجه است كه مفهوم آيه اول اين است كه اكر زندكى آخرت نبود» آفرينش انسان «عبث» بود و مفهوم آيه دوم 
(طبق تفسير بالا) اين است كه اكر آخرت نبودء آفرينش كل جهان باطل و 
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بيهوده بود. شايد از اين نظر كه محصول اعلاء و ثمره شجره آفرينش جهان انسان استء و اكر حيات جاودان آخرت در كار نباشد» 
هم آفرينش «ثمره» بيهوده است وهم «شجره)! 

تعبير به «ما بَتِنَهُماا (آنجه در ميان زمين و آسمان وجود دارد) شما اصناف فرشتكان» همجنين نور و حرارت وابرء هوا و انواع كازهاء 
بلكه از يك نظر شامل اصناف موجوداتى كه بر صفحه زمين زندكى مى كنندء اعم از انسانء انواع جانداران ديكر و كياهان 
دوه 

در سوّمين و آخرين آيه؛ اشاره به هدف آفرينش انسان كرده و آن رابا مسأله معاد مربوط مىسازد» مىفرمايد: «آيا انسان كمان 
فى كقده مهما ون عدا :وها من فود (اتشميث الانسانٌ ان د كد ند )1 

سيس به يبدايش انسان از آب ناجيز «نطفه) و يارهاى از مراحل تكامل او در رحم كرده؛ مىافزايد: «آيا جنين كسى قادر نيست كه 
مود كاق را الغيق كفل 4! (اليص ذلك قاور على ان مشر الموتن: 

و به اين ترتيب روشن مىشود هدفدار بودن وجود انسان بدون ييوند با حيات بعد از مركك؛ حاصل نمى كردد. 

مسلماً فعل خداوند حكيم بىهدف نيستء و مسلماً هدف افعال او به خودش باز نمى كردد؛ جرا كه او از هر نظر بىنهايت و غنى 
بالدّات است. يس به بندكان باز مىكردد آيا زندكى كوتاه دنيا كه آميخته با انواع ناملائمات و مصائب است مى تواند هدف اين 
آفرينش بزركك باشد؟ قطعاً نه بنابراين راهى جز قبول عالمى ديكر كه هدف سير تكاملى انسان است باقى نخواهد بود. 

«سُدى (بر وزن هُّدى) به كفته «التتحقيق» در اصل به معناى حركت بدون فكر و تدبير و نظم صحيح استء به همين مناسبت به شترى 
كه بدون ساربان در بيابان رها شده «ابرل سُّدى كفته مى شودء به رطوبتهاى كه در شب مىريزد نيز «سَدى (بر وزن وفا) مى كوينده 
زيرا نظم و برنامه خاصّوى نداردء به تارهاى يارجه قبل از آنكه «يودا در آن بدوندء «سَدردى) مى كويند» جون در آن حال» مهمل و 
تبحة اسث: 

كوتاه سخن اينكه: آيه ضمن يكك استفهام انكارى مى كويد: آيا ممكن است انسان بدون هيج برنامهاى به حال خود رها كردد؛ با 
آنهمه استعداد و نيروهاى فكرى و جسمى و امكانات كوناكون؟ سيس از آن مسأله تكليف و مسئوليت و معاد را نتيجه مى كيرد. 
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كدام عاقل زندكى جند روزه دنيا را هدف آفرينش مى شمارد؟ 


بدون شكك عالمى كه در آن زندكى مى كنيم» بسيار عظيم» دقيق و حساب شده استء كره زمين ما يكك واحد از مجموعه منظومه 
شمسىء و آن نيز به نوبه خود يكك واحد از مجموعه كهكشان استء و كهكشان مانيز يك واحد از مجموعه كهكشانهاى 
بيشمارى است كه در اين عالم وجود دارد. 

ذو كلا سقرم يدها ذهاى دور دست كه لضو ان بزشفدون كارل كارو ةاور الجر افد شه سوا كنده ودو اطراق انم عفان 
يهناور به يرواز درا مده است, مى خوانيم: 

«مجموعه غول بيكر ستا ركان كه نام ديكرش كهكشان است همين جزائر فلكى كه ييرامون محور خود مى جرخند در فواصل 
عظيمى از هم شناورند كه فكر كردن درباره آن هم مشكل است. 

هريك از اين كهكشانها از جندين ميليارد ستاره تشكيل شده! و فواصل اين ستاركانء كاه جنان عظيم است كه نور (با آن سرعت 
سرسام آورش) صدها هزار سال وقت مىطلبد تا فاصله ميان دو ستاره را كه در مرزهاى يكك كهكشان قرار دارد طى كند.[8؟١]‏ 
اكر بر اين سخن اين جمله را بيفزاييم كه تحقيقات اخير دانشمندان فلكى نشان مىدهد حدّاقل در كهكشان ما يكصد ميليارد ستاره 
وجود دارد» و تا آنجا كه سر ينجه علم و دانشء آن را كشوده بالغ بر يكهزار ميليون كهكشان در اين جهان موجود است!- اين از 
نظر عظمت- 

و امااز نظر دقتى كه در ساختمان جزء جزء اين عالم به كار رفته ساختمان يكك سلول كوجكك را با ساختمان يكك شهر صنتعتى با 
تمام كارخانههايش مى توان مقايسه كرد. 

و در اين ميان انسان حدّاقل كاملترين موجودى است كه ما مىشناسيم با ساختمان ويزه روح و جسم.ء و ريزه كارىها و ظرافتها و 
عجائبيش. 

حال اكر بنا باشد زندكى اين كل سرسبد جهان آفرينش در اين خلاصه شود كه جند روزى در اين جهان بماند» مدّتى كودك و 
ناتوان» مدتى بير و از كار افتاده» زمانى كرفتار طوفانهاى شديد جوانى» كاه 
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سالم» كاه بيمار» و غالباً كرفتار تهيّه مايحتاج زندكى كه در «خور و خواب» خلاصه مىشود سبس مردن و فانى شدنء جقدر نازيبا و 
دور از حكمت استء مى كوييم خداوند حكيم است يعنى تمام افعال او بر طبق احكام مىباشد. آيا حكمت جز اين است كه تمام 
كارهاى او هدف روشن و حساب شدهاى را تعقيب م ىكندء آيا هدف او ممكن است بهره كيرى وجود خودش باشد با اينكه از همه 
يز از و عناحب كل كبالاك يه ضوؤيك اسناف عه و كر نجه عافد يد كان عى شود سلما زلد كن نادي و محدوة جهان 
نمى تواند هدفى براى اين آفرينش عظيم باشدء همان زندكى كه با يكك جشم بر هم زدن فانى مى شود. 

آيا اين بدان نمىماند كه صنعتكرى يكك ماشين بسيار عظيم و دقيق صنعتى را طى ساليان دراز بسازد. همين كه به راه افتاد» آن را 
درهم بكوبد و نابود كند؟ آيا به عقيده شما اين كار حكيمانه است؟ 

آيا اين شبيه به آن نيست كه كودكى را با هزاران دردسر در يكك رحم مصنوعى يرورش دهندء و آنكناه كه ورزيده و آماده زندكى 
شد آن را بكشند؟ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ١١/١‏ از بمعإنا 


به همين جهت ماديين كه اعتقاد به خدا و معاد ندارند زندكى را يوج و بىهدف مىشمرندء و راستى هم زندكى دنيا منهاى حيات 
رستاخيز» يوج و بىهدف استء و ازاين نظر حق با نهاست! 

به همين دليل» هركس ايمان به خدا و حكمت او دارد نمى تواند انكار كند كه با مركك انسان حيات او بر جيده نمىشود؛ و اين عالم 
حكم رحم مادر را دارد كه انسان را به صورت يكك جنين در خود برورش مىدهد و آماده تولمد ثانوى در جهان ديكر مىسازد 


مسلماً زندكانى جنين در رحم هدف نيست بلكه مقدّمه است براى يكك زند كى كسترده ديكر. 
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"1- برهان عدالت 


اشاره 


اشاره: 

مى دانيم از اوصاف خداوند, «عدالت» استء عدالتى كه نشانههاى آن در جاى جاى عالم هستىء در آسمانهاء در زمين» در وجود 
خود انسان» در ضربان قلب و كردش خون او و بالأسخره در سراسر اين جهان ديده مىشود. (بالعَدُلٍ قامَتٍ السّماواتٌ و الازض): 
«آسمانها و زمين با عدالت برياست».[2؟١]‏ 

آيا انسان مى تواند يكك وصله ناجور در اين عالم يهناور باشد؟ و از عدالت عمومى جهان بركنار بماند؟! 

از سوى ديكر: تاريخ ككذشته انسان و حوادث امروز به خوبى نشان مىدهد كه احقاق حقّ مظلومان, و كيفر ظالمان» هركز در اين 
جهان به طور كامل انجام نشدهء ممكن است به صورت «قضيه جزئيه) اين مسأله ديده شود, ولى نه به صورت يكك «قضيّه كليه) و 
فر ا كير. 

يس عدالت حاكم بر اين عالم كه يرتوى از عدالت خداست ايجاب مى كند روزى فرا رسيد كه يرونده اعمال همه انسانها بدون 
استثناء با دقيق ترين حسابء مورد بررسى قرار كيرد» و اين همان روزى است كه رستاخيزش مى ناميم. 

بااين اشاره به قرآن مجيد باز مى كرديم و به آيات زير كوش جان مى سباريم: 


١‏ ا شك الْمَما 5 كَالْمُجْرمِئْنَ - ما لَك كيْفٌ تَخكمُونَ. 


(قلم- 70 ع0 
-١‏ ام تَعَلٌ الْذئِنَ آمنوا وَعَمِلُوا الصَالِحاتٍ كَالْمفْسِدِينَ فى الاض ام تحمل الْمَتّنَ كَالفارِ) 
(ص-58) 


- 
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“ام حَسِب الْذْيِنَ الجتَرَحُوا السّيّئاتِ انْ نَجْعَلَهُمْ ك الْذيْنَ آمَنُوا وَ عَملوا الصَالِحاتٍ سَواءً مَحياهُمْ وَ مَماتّهُمْ ساءً ما يَْكمُونَ- و خَلَقَ 
الله السّماواتٍ و الّارْض بِالْحَقَّ وَ لْتَجْزى كل نفس بما كسَبَتٌ وَ هُمْ لا يُظْلَمُونَ.[187] 

عافد 613 


نر جمه: 


-١‏ آيا مؤمنان را همجون مجرمان قرار دهيم؟ شما را جه مى شود؟ جككونه داورى مى كنيد؟ 
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1- آيا كسانى را كه ايمان آوردهاند و عمل صالح را انجام دادهاند همجون مفسدان در زمين قرار دهيمء يا يرهي زكاران را همجون 
فاجران؟! 

- آيا كسانى كه مرتكب سيئات شدند كمان كردند كه ما آنها را همجون كسانى كه ايمان آوردهاند و عمل صالح انجام دادهاند 
قرار مىدهيم كه حيات و مركشان يكسان باشد؟ جه بد داورى مى كنند- و خداوند آسمانها و زمين را به حق آفريده است؟ تا 


هركس در برابر اعمالى كه انجام داده است جزا داده شود, و به آنها ستمى نخواهد شد. 


اكر قيامتى نباشد عدالت نخواهد بود 


در نخستين آيه كه در سوره قلم بعد از بيان ياداش عظيم متّقين آمده است, مىفرمايد: «آيا مؤمنان را همجون مجرمان قرار دهيم)»؟ 
(افَجِعلَ الْمُسلِمِئِنَ كالْمَجْرِمينَ). 

آيا سزاوار است اين دو با هم برابر باشند؟» آيا عدالت جنين جيزى را ايجاب مى كند؟ 

سيس مىافزايد: اشما زاحجه مى شوف جكونه داورى مى كزين ؟! الكو كيت تمكارة 

هيج انسان عاقلى باور نمى كند سرنوشت مسلم و مجرم, مطيع و عاصىء عادل و ظالم؛ يكسان باشدء 

بيام قرآن» جه ص: ١99‏ 

آن هم در ييشكاه خداوندى كه همه كارش روى حساب و موافق اصل عدالت است. 

بعضى از مفسّران دو احتمال در تفسير اين آيه دادهاند: نخست اينكه ناظر به مسأله معاد باشدء زيرا از آنجا كه مسلم و مجرم, در اين 
دنيا غالباً يكسانند» بلكه كاه مجرم مواهب نامشروع بيشترى به جنكك مى آوردء بنابراين برترى «مسلم» بر «مجرم» كه مقتضاى عدالت 
است بايد در سراى ديكرى تحقق يابد. 

ديكر اينكه: ياسخى است براى كروهى از مشركان كه مى كفتند: اككر قيامتى در كار باشد وضع ما در آنجا مانند اين دنيا خوب 
است (و سالى كه نكوست از بهارش ييداست!) قرآن به آنها ياسخ مى كويد: آيا جنين جيزى امكان دارد كه خداوند عادل» مسلم و 
مجرم را يكسان قرار دهد. 

ولى ظاهراً ميان اين دو تفسير منافاتى نيستء و هر دو معنا ممكن است در مفهوم آيه درج كردد. 

ضمناً از اين آيه حاكميت عقل به حسن و قبح و ادراكات عقلى قطع نظر از شرع نيز ثابت مى شود. 

(دقت كنيد). 

قابل توجه اينكه فخر رازى در آغاز سخنش اين آيه را از دلائل «حسن و قبح عقلى)» مىشمرد, و مى كويد: مطابق اين آيه آنجه از 
اهل سنّت نقل شده كه جايز است خداوند كفار را در بهشت,ء و مطيعان را در دوزخ وارد كند, به حكم عقل قبيح استء ولى جون 
خودش از اشاعره و منكران حسن و قبح عقلى بوده؛ از آن جنين ياسخ مىدهد: انكار اين مساوات و برابرى به حكم فضل و احسان 
خداست نه اينكه كسى بر او حقّى دارد»[8؟1١!]!!‏ 

سستى اين سخن ناكفته ييداستء قرآن صريحاً داورى منطقى آنها را در اين باره مىطلبد» سيس با لحنى آميخته با سرزنش و 
ملامت مى كويد: «شما را جه مىشود؛ جككونه داورى مى كنيد؟ يعنى اين داورى شايسته يكك انسان عاقل نيستء و اين دليل روشنى 
است بر حاكميت عقل و منطق در اين كونه امور. 
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دوسن به مين معنا زا نا عراست و كنترشن مشتر وثبال مى كفك م فرعابدة آنا اسك اسث كنات راك امات أورةه اندو 
عمل صالح انجام دادهاند» همجون مفسدان در زمين قرار دهيم)؟ (ام نَجِعَلُ الَديِنَ آمَنُوا وَ عمِلُوا الصَالِحاتٍ كَالْمَفْسدِيِنَ فى الاض). 
بيام قرآن» جه ص: ٠٠١‏ 

«و آيا امكان دارد كه متقين را همجون فاجران قرار دهيم؟» (امَ تَجِعَل الْمُتَّيِنَ كَالْفُجَار. 

جالب اينكه در آيه قبل از اين آيه در همان سوره «ص» اشاره به هدفدار بودن آسمان و زمين و آنجه در ميان آن دو است مى كند» 
ولوقومانه زوها كلقا الماك و الاقدن :و مانفيها باك0: 

بيهوده و باطل نبودن آفرينش آسمان و زمين از يكسوء وعدم برابرى مؤمنان صالح با مفسدانى فاجر از سوى ديكرء ايجاب مى كند 
كه قيامت و دادكاه عدلى در كار باشدء و به اين ترتيب «برهان حكمت» و «برهان عدالت)» در اين دو آيه به هم آميخته شده است. 
آرى تنها كسى مىتواند انكار معاد كند كه هم در حكيم بودن خدا شكك داشته باشد» و هم در عدالت اوء زيرا در اين صورت نه 
هدف شايستهاى براى آفرينش دنيا ديده مىشود. و نه امتياز روشنى براى مطيعان نسبت به فاسقان. 

قابل توجه اينكه در اين آيه «مفسدان» در برابر «مؤمنان صالح) قرار كرفتهاند» و «فاجران» در برابر «متقين)» اين مقابله اشاره لطيفى به 
اين حقيقت است كه اككر انسان ايمان و عمل صالح نداشته باشد خواه ناخواه در صف مفسدان قرار مى كيرد» و اكر تقوى يعنى 
نيروى بازدارنده از كناه نداشته باشد در صف فجار خواهد بود. ( «فتجار» از ماده «فجرا به معناى شكافتن وسيع استء كُويى شخص 
فاجرء يرده اطاعت و دين را ياره مى كند). 

اين آيه نيز به روشنى از حاكميت عقل و حجيت ادراكات عقلى انسان در مورد حسن و قبح سخن مى كويد: و دليل روشنى براين 
حقيقت است كه عقل بخشى از خوب و بد را قبل از ورود شرع درك مى كند» و عجب اين كه فخر رازى در اينجا اين مسأله را به 
طون قيض كاملا يلي لها تدر سال دوي يهف اقل كار كني 

اين نشان مىدهد كه اكر انسان به وجدانش باز كرددء حجابهاى تعضّب كنار رود» در درون جان به اين واقعيت معترف است. 

ذن سؤّمين آي همين معنا در قالب ذيكرئ ريخته شده مى قرمايد: «آيا كسانى كه مرتكب كناهان شدند كسان كردند انها را 
همجون كسانى قرار مىدهيم كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند» به طورى كه 

بيام قرآن, جه ص: 7١١‏ 

حيات وهم ركفا يكسان باشده؟! (ام حبرت الذي العترخوا الققداث الا تسِعلهُع كالديق آموا وعَملوا الضالجات صواء مشياهم و 
مَمَاتَهُغْ). 

جنين كارى دور از عدالت خداوند دادكر استء و صدور حنين امر قبيحى از خدا محال است محال. 

اجدديد وو ع كتنداه ا إساء ماكر 

مكر ممكن است خوب و بدء ياكك و ناياكك؛ صالح و طالح. و مؤمن و فاسق و نور و ظلمت يكسان باشندء امكان ندارد. 

در اينكه منظور از سَوَاءً مَحْياهُمْ وَ مَمَاتَهُمْ جيست؟ مفسّران احتمالات متعددى دادهاند: 

كاه كفتهاند» منظور حيات و مركك دنياست» جرا كه ايمان و عمل صالح در تمام وجود انسان اثر مثبت مى كذارد؛ قلب را روشن.» 
فكر را نورانى م ىكندء و به موازات آن هدايت و نصرت و حمايت الهى شامل حال مؤمن صالح مىشود, در حالى كه كفر و كنا 
قلب را تاريكك و روح را ظلمانى مىسازد و انسان را از الطاف الهيّه مرحوم مى كند. 


و كاه كفته شده است كه اشاره به حيات آخرت بعد از مركك دنياستء يعنى مردن كروه اوّل در حالى است كه فرشتككان رحمت بر 
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آنها نازل مى شوند و سلام وذوود مئفرسعد وبشارت ورود بهشخا يه انها مى دهند. (الْذينٌ ََوَفَاهُمُ الْمَلائكةٌ 0 يَقُولُونَ سام 
َلك اشوا الْعدةٌ) (نحل- +6. 

در حالى كه هنكام مركك كنهكاران, ملاائكه عذاب بر آنها نازل مىشوند, و بر صورت وو يشت آنها م ىكوبند و آنها را به 
عذابهاى دردناك الهى بشارت مىدهند. (كَكيِفٌ اذا تَوَفهُعْ الْمَلائِكةٌ يَضْرِبُونَ وَ جَؤْهَهُمْ وَ اذْبارَهُعْ) (محمد- 507). 

احتمالاءت ديكرى نيز در تفسير آيه داده شده است كه قابل ملا-حظه نيستء ولى جمع ميان دو تفسير بالا كاملًا امكانيذير استء 
هرجند آيه بعد از آن با تفسير دوم سازكارتر استء زيرا مىفرمايد: 

«خداوند آسمانها و زمين را به حق آفريد» (وَ حَلَق الله الَماوات و الْاوْض بالْحَقّ). 

«و هدف اين بوده كه هركس را در برابر اعمالى كه انجام داده جزا دهد و به آنها ظلم و ستمى نخواهد شدء (وَ لِمُجْزى كل نَفْس بما 
كسبث وَهُمْ لا يُظْلَمُونَ).1[١15]‏ 

بيام قرآن» جه ص: 7١7‏ 

با توجه به اينكه سخن از عدالت خداوند» و حقانيت آفرينش آسمان و زمين» و ياداش و جزاى عادلانه هركس به مقدار عمل او در 
ميان استء و از طرفى جنان كه كفتيم اين امر به طور كامل در اين دنيا انجام نمىشود؛ يس بايد حيات ديكرى بعد از اين مركك 
باشد تا حق و عدالت حاكم كردد. 


عدل قانون عمومى آفرينش 


هركس مختصر آشنايى با علوم طبيعى داشته باشد مىداند همه موجودات اين جهان از قانونمندى خاصى برخوردارند» حاكميت اين 
قوانين حساب شده است كه به دانشمندان اجازه مىدهد كتب علمى را بر اساس فورمولهاى دقيق تنظيم كند» و حتى مثنّا برنامههاى 
دقيق سفرهاى فضائى و ورود در كرات ديكر را بر اساس آن مرتب نمايند. 

به تعبير ديكر به هر سو مىنككّريم قانون نظم وعدالت را مىيابيم كه بر همه جيز سايه افكنده استء و از بزركترين منظومههاى 
شمسى كرفته» تا كوجكترين ذرّه اتم در زير يوشش آن قرار دارد. 

از سوى ديككر انسان نمى تواند از قانون عدالت كه فرمان آفري دكار در سرتاسر جهان هستى است مستثنى باشدء و وصله ناهمرنكى 
براى جهان خلقت كرددء زيرا اين استثنا كامنًا بىدليل استء و به اين ترتيب يقين مى كنيم كه براى انسان نيز داد كاهى در نظر كرفته 
شده كه همكان در آن حضور مى يابند و سهم خود را از عدالت عمومى عالم هستى مى كيرند. 

علماى علم عقائد از قديم الايام بر اين استدلال در مسأله اثبات معاد تكيه مىكردند» و صحندهايى از مظالم بشر را ارائه مى نمودند 
كه در اين دنيا بدون اجراى عدالت يايان كرفته» ظالمانى كه تا آخر عمر مرفه زندكى كردهاند» و مظلومانى كه تا وايسين لحظه 
زندكّى در شكنجه و عذاب بودهاند. 

آيا ممكن است خداوند عادل به اين امر راضى كردد؟ آيا اين صحندها با عدالت او در تضاد نيست؟! 

سس يه اناق فيه فى كرقققك كد امت دياق ديكرى در كار بابد #ااضدال اليى د زعروة انشانها بل كنده وير كين تقال 
ذرّهاى كار خير كرده ببيند. و هركس مثقال ذرهاى كار شرٌ انجام داده؛ او هم نيز به نتيجه كار خود برسد. 


ييام قرآنء جه ص: إرحرن 
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بنابراين قيامت مظهر عدل خداست,. و ياسخ به همه اين جراها. 


ييام قرآنء جه ص: ع" 


6- برهان هدف و حركت 


اشاره 


اشاره: 

بدون شكك آفرينش انسان هدفى داشته؛ و برخلاف يندار ماديين كه جهان را بىهدف تصور مى كنند در جهانبينى الهى براى 
أقريش اسان عنما خدفى نوذه ات كايا شر كت تكامك غود يدسوئ آن هاف بيش مو روة: 

حال اكر با مركك همه جيز يايان يابد مسلماً اين هدف تأمين نشده استء يا به تعبير ديكر بايد حيات انسان بعد از اين جهان نيز ادامه 
يابد تا به تكامل لازم برسد و محصولى را كه در اين مزرعه ياشيده است در آنجا درو كند. 

كوثاة سكن ابذ كه قبول عدت براق افريش ندوق يديرك هحاد سكن نبدةه و اكر ارقاط زتدكى_.انسات راز حهان يمن ازمر كم 
قطع كنيم همه جيز شكل معمّا به خود مى كيرد. 

باااين اشاره به قرآن باز مى كرديمء و به آيات زير كوش جان مى سباريم: 

-١‏ يا أبهَا الْانْسانٌ انك كادحٌ الى رَبك كذحاً فَمُلاقيه. 


(انشقاق- 2) 

اسوقة كن الماك كى كلبية او الح اللها لصيف 
(فاطر - 18) 

"انا للَهِ وَ انا اليه راجمونٌ. 

)١529 (بقره-‎ 

- الى رَبك يَوْمَئِذٍ الْمُسْتَفوٌ. 

(قيامت- ؟7١)‏ 


بيام قرآن» جه ص: 7١0‏ 

دا وتكه يوكل العساق [81] 

08٠١ (قيامت-‎ 

ترجمه: 

١-اى‏ انسان! تو با تلاش و رنج به سوى يرورد كارت بيش مىروى و سرانجام او را ملاقات خواهى كرد. 
-١‏ هركس ياكى را ييشه كند» براى خود ييشه كرده است 

- ما از آن خدا هستيم و به سوى او باز مى كرديم. 

؟- قراركاه نهايى تنها به سوى برورد كار توست. 


كارت + 
60- مسير همه به سوى يرورد كارت خواهد بود. 
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مسير همه به سوى خداست 


در نخستين آيه انسان را به طور كلى مخاطب ساخته و مىفرمايد: «اى انسان تو با تلاش و رنج به سوى يرورد كارت بيش مىروى و 
سرانجام او را ملاقات خواهى كرد (يا أبّهَا الْأنْسانٌ انك كادِحٌ الى رَبك كدحاً فَمُلاقيه). 

«كذح) (بر وزن مدح) به كفته جمعى از مفسّدران در اصل به معناى خراشى است كه بر يوست تن وارد مىشودء و به همين مناسبت 
به تلاش و كوش شهايى كه در روح و جان انسان اثر مى كذارد اين وازه اطلاق مى شود.[؟10] 

در مفردات راغب نيز آمده كه اين وازه به معناى تلاش آميخته با رنج و تعب است. 

بيام قرآن» ج 2 ص: 7١8‏ 

ولى در تفسير الميزان مىخوانيم از آنجا كه در آيه مورد بحث «كدح) با «الى» ذكر شده به معناى سير و حركت است (و البته 
شاد دو ماق ابن معان تست) | 139] 

از مجموع اين كفتار جنين استفاده مى شود كه قرآن مجيد انسانها را به كاروانى تشبيه كرده كه از مرز عدم به راه افتاده» و به اقليم 
وجود ياى نهاده؛ واز آن به سوى يرورد كار يبيش مى رود تا به لقاء الله بود تغبي رو ان ال رَبك المتهى (نجم- 67) نيز ناظر به 
ممكن است كروههايى از اين مسير منحرف شوندء و هركز به لقاء الله نرسند» ولى اساس آفرينش انسان براى نيل به اين هدف 
بىريزى شده است. 

«القاء اللّمه جنانكه قبلًا هم اشاره شد به معناى مشاهده بروردكار با جشم دل و رسيدن به مقام شهود قلبى است كه انسان در سير 
تكاملى خود به آن نائل مى كردد» واز مهمترين مقامات قرب است. 

در دوّمين آيه» نخست سخن از ياكى و تقوى و تزكيه انسانهاء به ميان مى آورد كه ثمرهداش عائد خودشان مىشودء مىفرمايد: 
«هركس ياكى را بيشه كند نتيجه آن به خود او باز مى كردد) (وَ مَنْ تَركى فَائَّما يترَكى لنَفْسِهِ). 

سيس مىافزاسد: نبا ز كنت همكى بسوى خداسث» (وَ الى الله الْمصيد) اشاره به اينكه: اكر تيكان و ياكان در ايخ جهان از تمام آثار 
تقوى و ياكى بهرهمند نشوند بازكشتشان به سوى خداست ودر دارالبقاء نتائج اعماق خود را خواهند ديد. 

به هر حال جمله وَ الى اللَِّ الْمَصِيرٌ بازكو كننده اين حقيقت است كه سير تكاملى انسان با مركك يايان نمى كيرد و همجنان ادامه 
خؤاهد ياقت ها به لقاء الله برست 

مفتدر بزركك مرحوم طبرسى در تفسير سومين آيه مورد بحث مى كويد: انا للِّ (ما از آن خدا هستيم) اقرار به عبوديّت است كه ما 
همكى بندكان و مملوك او هستيمء وَ انا اليِه راجعُونَ (و ما به سوى او باز مى كرديم) اقرار به رستاخيز و معاد استء سيس به كلام 
معروف مولى اميرمؤمنان على عليه السلام اشاره 

بيام قرآن» جه ص: 7١1‏ 

مىكند كه در تفسير اين آيه فرمود: انَّ قَؤْلّنا «انا للّمِه اقرارٌ عَلَى انْقُيتنا بِالْمَلْك وَقوْلنا دو انا اليه راجعونَ» اقْرارٌ عَلَى انْمُيِتنا بِالْهُل: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١١/77‏ از ب معان 


«اينكه ما مى كُوييم) «إنا لله اعتراف به اين حقيقت كه ما از اين جهان خواهيم رفت (و جايكاه ما جاى ديككر است).[186] 

قابل توجه اينكه قرآن مجيد اين جمله را به عنوان يكى از كفتارهاى شايسته صابران هنكامى كه با مصائب روبرو مىشوند بيان 
كردف كتتارق كد قملى بشقل السان دز حضاف و يداز كفده دل :و جات اودر سوادث سشهخه وعره كقده افكار شيطاتى از غموززة 
روح انسان در اين لحظات حسّاس است. 

جرا كه از يكسوء اعتراف م ىكند خودش و هرجه دارد ملكك خداستء او نعمت مىدهد واو باز مىستاند, و به كفته بعضى از 
مف ران از آنجا كه شخص كريم هركز آنجه را بخشيده باز يس نمى كيرد» كرفتن او به عنوان ذخيره براى جاى بهتر استء و اين 
خوواناية اسل خاظ مضيت رده اسك 

واز سوى ديكّر وقتى اعتراف مى كند كه ما به سوى او باز مى كرديم تسلّى خاطر ديكرى به او مىبخشدء زيرا به جايى مىرود كه 
مركز فيض او و لطف و رحمت او و سراى جاويدان و محل لقاى او است. 

لذا بعضى كفتهاند: اين جمله يكى از مواهب عظيمى است كه خداوند در اختيار اين امّت كذارده تا به هنكام بروز مصائب به خوبى 
از آن الهام كيرند, و جقدر تفاوت بين اين آيه و سخنى است كه يعقوب بيغمبر بزركك نخدا به هنكام از دست دادن يوسف بيان 
كذ وقال نا اسشاعق تؤشطتةدو كفت واسقاير يوسف» اتوسف- 8 ارى دو اروز هنوز امن جطله كه نه غتران كلم 
استرجاع است نازل نككشته بود. 

به هر حال اين جمله عصارهاى است از توحيد كامل و ايمان به معاد» و تكيه بر ذات ياكك خداوند در همه حال و در هر زمان.[820١]‏ 
در جهارمين آيه» همين حقيقت در لباس تازهاى جلوه كرده استء. بعد از آنكه به حوادث عجيبى كه در جهان در آستانه قيامت و 
رستاخيز رخ مىدهد در آيات بيشين اشاره كرده» مىفرمايد: «آن روز قراركاه نهايى تنها به سوى يرورد كار توست» (الى رَبك 
بيام قرآن» جه ص: 7١8‏ 

اشاره به اينكه اين جهان قراركاه بشر نيست,ء و تمام نشانههاى موجود در آن كواهى مىدهد كه دار فناء و نيستى و دكركونىها و 
فرسود كن وز وال افمت نيا ان حال مسلما ع كران امقصد قا درنس عق تكاك الساة باكدديدى قرار كاه جاى درك انيت 
جمعى از مفسّد ران در آيه تقديرى كرفتهاند و كفتهاند: منظور «الى حكم رَبَك) مى باشدء يعنى قرا ركاه در آنجا حكم يروردكار 
انق كودع وهل نيه ودييلة تاكوتس فوفيا سكاروروي كاوأانيت 04 كروعى را بار ار كاه يعسن كروي رايفتيار كذ 
دوزخ مىفرستد. 


ولى با توجه به اينكه تقدير برخلا.ف قاعده استء و در اينجا ضرورتى براى تقدير به نظر نمىرسد دليلى براين كونه تفسيرها 


و سرانجام در ينجمين و آخرين آيه آنجه در آيه يبشين آمده بود در تعبير تازهاى مطرح شده استء بعد از آنكه اشاره به حالات 
محتضر و لحظه جان دادن و درهم يبيجيده شدن طومار زندكى انسان م ىكندء مىفرمايد: «در آن روز مسير همه به سوى 
برورد كارت خواهد بود (الى رَبك يَوْمَيِذٍ الْمَساق). 

«مساق» مصدر ميمى به معنآى «سوق» (راندن) مىباشدء و اين تعبير نشان مىدهد كه جهت كيرى حركت تكاملى انسانها به سوى 
يرورد كار استء يعنى به سوى كمال مطلق, و كمال بىنهايت. 


باز در اينجا جمعىء كلمه «حكم» يا «جزاء» در تقدير كرفتهاند و كفتهاند منظور رانده شدن همه به سوى حكم و جزاى يروردكار 
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استء ولى هما نكونه كه در آيه قبل نيز آشاره شد ضرورتى براى اين تقديرها نيستء بلكه حركتها به سوى خداست. 
ذر بازداى از آيناث قرآن نيز ذاث ياك ععداوتد به عنوان متتهائ حركت تكاملى معوفى شده مس فرماييد: و ان الى رَبك المتتهى 


(نجم- 57) و اين خود دليل ديككرى بر حقيقت فوق است. 


ييام قرآنء ج 2 ص: الل 


نقطه نهايى حركدتها 


آنجه در آيات فوق بر آن تكيه شده (بازكشت و رجوع همه انسانها به سوى خداست) همان جيزى است كه با دلائل عقلى نيز 
مى توان به آن رسيد, زيرا جامعه بشرى بسان كاروانى است كه از نقطه تاريكك عدم آغاز به حركت كرده است و به سوى نور مطلق 
بيش مىرودء اين حركت تحت فرمان خداوند و در سايه ربوبيت او قرار دارد (توجه داشته باشيد كه اين بحثها همه بعد از قبول 
اصل توحيد و صفات است). 

تعبير ارب» در بسيارى از اين آيات نشان مىدهد كه اين حركتى است كه در يرتو ربوبيت خداوند و به طور حساب شده انجام 
25 

از طرفى اكر نقطه يايان اين حركتء مركك باشدء حركت تهى از هدف فاقد قراركاه؛ و يا به تعبير ديكر ح ركتى بىمقصدء خواهد 
بوك در خالى كه يقين ابتك كداين حركت الهى نه سوق مقصدى متاسسب يكن من زوة: 

هنكامى كه خوب دقت مى كنيم مىبينيم هر حركت تكاملى براى رسيدن به يكك مرحله بالا-تر و عالىتر صورت مى كيرد» و نقطه 
اعلاى وجودء ذات مقدّس واجب الوجود است. و بنابراين حركات» همه به سوى اوست. و تا انسان به جوار قرب او نرسد و به مقام 
شهود ذات ياكك او در نيايد و در زمره مقرّبين وارد نشود» آرام نخواهد كرفتء جرا كه هدف نهايى حركت انجام نشده است. 
(دقت كنيد) 

كل اين بيان نشان مىدهد كه بايد سير صعودى انسان با مركك متوقف نشودء و در جهانى ديكر همجنان ادامه يابد, بنابراين وجود 
حركت و هدفء خود دليل زندهاى است بر مسأله حيات بعد از مركك. 


ييام قرآنء جه ص: 51 


اشاره: 

يكن از سقااك مشهور و معروق كفواوقد ورعحددة) اسك سلما وحيك به لعاف امطاد فقن تعبت ب محرو اسك كد اقابليك و 
استعداد آن را داشته باشد. 

وو قها كذ انماق ا ان ساكهبان معصوض وو ووس كد اذى كت ننكه البى درن او كيده تدم انسدا مالف ناوودان و وسيدة 


به كمالات فراوان دارد» خداوند رحمان رحيم جنين فيض و سعادتى را از او قطع نم ىكند» و فيض و رحمت او با مركك قطع نخواهد 
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اين همان جيزى است كه از آن به عنوان «برهان رحمت» ياد م ىكنيم؛ اكنون به قرآن باز مى كرديم و به آيه زير كوش جان 


مى سياريم: 

قل لِمَنْ ما فى السَمواتٍ وَ الارْض قل لله كتتِ عَلَّى نَفْسِهِ الرَّحْمَةً ليَجِمَعَنَكم الى يَوْمِ الْقِيامَة لا رَيْبَ فيه. 
(انعام - 17) 

ترجمه: 


يكن اتعددر اهماةغا و وهية استه اذ أن كنت" كوو براي ناتيت وحدة زان خدوة قرفن كرد هيه كما رادوروة 
لوادت كسك در ان سكسم رامد كزه 

تفسير و جمع بندى 

اين آيه در حقيقت داراى جهار بخش است: در قسمت اول كه با استفهام شروع مى شود ييامبر 

بيام قرآن» جه ص: ”١١‏ 

اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را مخاطب ساخته مىفرمايد: «بكو آنجه در آسمانها و زمين است از آن كيست؟ (قَلّ لِمَنْ ما فى 
الكساوات: و الاؤضن). 

سيس بى آنكه در انتظار ياسخى باشد مىافزايد: خودت بككو«از آن خداست» دقل للَّه). 

يعنى آنجنان مطلب مسلم است كه نيازى به كفتكو و بحث ندارد. 

ودر قسمت دوم مىفرمايد: «خداوند» اعطاى رحمت را بر خود حتم كرده است (كه عموم بندكان را مشمول رحمت واسعه و لطف 
و عنايت بىيايان خود قرار دهد) (كَتّبَ على َفْسِهِ الرَّحْمَةً). 

ودر قسمت سوم به سراغ مسأله معاد مىرود و مىافزايد: «به طور قطع همه شما را در روز قيامت كه شكك و ترديد در آن نيست» 
جيم خواهذ كرهو (ليشفككع الى يؤمالقبافة الاريت فيها: 

ودر جهارمين قسمتء جنين نتيجه كرنايكيا كسانى كه سرمايه وجود خود رااز كف داده و خسران كردهاند ايمان نمىآورند» 
(الذئق خررووا انهم فهو ازور ة). 

در اينكه رابطه ميان اين جهار جمله جككونه است؟ جمعى از مفشّ ران معتقدند كه بخش اول آيه ناظر به توحيدء و بخش ديكرى به 
معاد- يا نبوت و معاد- مى باشد» و اصول اساسى دين در آن منعكس است.[1828١]‏ 

ولى مرحوم علامه طباطبايى معتقد است تمام آيه ناظر به مسأله معاد است و اين تفسير صحيحتر به نظر مىرسد و توضيح آن با بيانى 
اؤعا جين اسف: 

در قسمت اول خداوند مالكيت و حاكميت خود را بر سرتاسر عالم هستى تبيين مى كند و ضمن يكك سؤال و جواب» سؤالى كه 
ياسخش از درون و فطرت و جان برمىخيزد وحتى مشركان نيز به آن معتقد بودند» مطلب را روشن مىسازد (اين درست به آن 
مى ماند كه كاه يدرى فرزندش را مؤاخذه مى كند و مى كويد آيا تمام وسائل تحصيل و ترقى تو را فراهم نكردم؛ و بعد بى آنكه 
منتظر ياسخ فرزند بنشيند خودش مى كويد: البنّهِ جنين كردم). 

و به اين ترتيب ثابت مى شود كه جيزى در عالم هستى نمى تواند در برابر اراده و فرمان حق مانعى ايجاد كند. 

سيس مىافزايد: خداوند قادر تواناء رحمت را بر خود مقرّر داشته» جكونه ممكن است مقرّر ندارد در حالى كه او منبع فيض استء و 
هيج بخلى در آن منبع نيستء و اكر تا ابد افاضه فيض كند جيزى از او كم 
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بيام قرآن» جه ص: 7١7‏ 

نمى شود. 

آيا رحمت غير از اين است كه نعمت را به كسى كه مستحق و لايق آن است بدهند» و هر موجودى را به كمال مطلوبى كه استعداد 
دارد برساند؟ 

هنكامى كه اين دو مقدّمه ثابت شد (خداوند عالم از يكسو كانون رحمت است, و از سوى ديكر هيج مانعى بر سر راه فيض رحمت 
او نمى تواند ظاهر شود) در جمله سوم نتيجه مى كيرد يس همه شما را در روز رستاخيز كه ترديدى در آن نيست جمع مىكند, زيرا 
اكر با مركك انسان همه جيز يايان يابد» بشر به كمال مطلوب خود نرسيده. و از استعداد حيات جاودان بازمانده و رحمت الهى از او 
دريغ داشته شده. و يا مانعى بر سر راه آن ظاهر كشته است ولى جون مانعى در كار نيست» و رحمت او حتمى استء رسيدن به 
حيات جاويدان در سرائى ديكر و وصول به جوار قرب حق براى انسانها نيز قطعى است. 

و البته كروهى از مردم اين سرمايه استعداد خود را براى حيات ابدى از دست مىدهند و كرفتار خسران و زيان مىشوند و به همين 
جهت به معادء ايمان نم ىآورند. 

سرام فاق مسوات "كن كيد اق آنه انايو كام اميسل لو مكل لمق توف قير الها هد لع وها سكي اميت 
(دقت كنيد). 

ضمناً ياسخ اين سئوال نيز روشن شد كه قيامت و رستاخيز تنها براى كروهى مايه رحمت استء در حالى كه براى كروه ديكرى مايه 
عذاب استء اين مطلب حككونه با رحمت خداوند سا زكار مى باشد؟ 

ياسخ همان است كه در ذيل آيه تلويحاً آمده است و آن اينكه خداوند استعداد نيل به رحمت را به همه داده» و سرمايههاى لازم را 
در اختيار همكان كذارده. حال اكر كروهى خودشان سرمايدها را آتش بزنندء و بر باد دهندء با اينكه هم عقل دارند و هم تحت 
يوشش تعلميات وحى قرار كرفتهاند مقصر خودشانند» و خودشان كردهاند كه لعنت بر خودشان باد! 

همه مواهب حيات جنين است» كروهى از آن بهره مى كيرند و كروهى سوء استفاده مىكنند» و اين امر مانع فيض خدا و رحمت او 
نخواهد بود. 

قابل توجه التكدعيك لشفستكو. از يكسو با «لاسم قسم)» از سوى ديككر با «نون تأكيد ثقيله) و از سوى سوّم با جمله الارَيْبَ فيها» 
تأكيد شده. و نشان مىدهد كه با توجه به رحمت يرورد كار قيامت از هر نظر حتمى است. 
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واز آنجا كه آنجه در بالا كفته شد براى توضيح اين برهان كافى به نظر مىرسد نيازى به توضيحات ديكّر نمى بينيم. 
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#- برهان وحدت 


اشاره 


اشاره: 


ازاوية كىهاق زتدكن دنا وجوه الخدلاف آراء و افكار است» حت بيروان يكة مذهي غالا نه شاخدهاق متعددى باعقائد مختلقف 
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تقسيم شدهاند. 

كاه اين اختلااف آراء و عقائد از اجتماع بزركك به درون يكك خانه و خانواده كشيده مى شود و هريكك از اعضاى خانواده بيرو 
عقيده و مكتبى هستند. 

بدون شكك هر انسانى از وجود اين اختلافات در اين جهان رنج مىبرد» و همه آرزو مى كنند اين اختلافات روزى برجيده شود. 
مسلماً خدايى كه انسان را براى تكامل و هدايت آفريده به مقتضاى مقام ربوئيتش انسانها را از نيل به جنين خواستهاى محروم 
نخواهد كردء و جون اين هدف در دنيا به دلائلى كه بعد اشاره خواهد شد انجام نمى كيرد» و شواهد موجود نيز براين معنا كواهى 
مى دهدء حتماً جاى رفع اختلافات و رسيدن به وحدتء سراى ديكرى است. 

قرآن مجيد تأكيد زيادى روى اين مطلب نموده استء بيش از ده آيه از قرآن اشاره به اين موضوع مى كند كه محل رفع هركونه 
اختلاف سراى ديكر استء و خداوند قطعاً اين كار را انجام مىدهد. 

بااين اشاره به قرآنء باز مى كرديم و به آيات زير كوش جان مى سباريم. 

(توجه داشته باشيد از آياتى كه مضمونهاى مشابهى دارند يكك آيه در متن انتخاب شده. و بقيه در ياورقى آورده شده است. 

-١‏ و اقْسَمُوا بالل جَهْدَ امانهغ لا يبعت الله مَنْ يَمُوتٌ بَلى وَغداً عَلَيهِ حَمَاً وَلكنَّ اكت الناس لا بَعلّمُونَ- لِيييْنَ لَّهُمْ اذى يَحْتَلِفُونَ فيه. 
(نحل- 78و 94" 
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-١‏ ثْمَّ الى رَبُكمْ مَوْجِعُكخ صيتبُْكمْ بما كْتُمْ فيه تَحْتلِفُونَ. 


(انعام - عم 
(يونس- 9) 


؟- الله يكم بَينَكم يَوَْ الْقِيامَِ فيما كنم فيه تَحْتَلفُونَ. 

(حج- وع) 

ه- انَّ الّذِيْنَ آمَنُوا وَ الَذِيْنَ هادُوا وَ الضّ ابتئِنَ وَ النصارى و الْمَجَوْسَ و الَذِيْنَ اشْرَكوا انَّ الله فصل بَتِنّهُمْ يوْمَ الْقِيامَةُ الَّ الله على كل 
شىء شهيد. 


ع 


(حج- 000 


ترجمه: 

اك انامز كدا سو كنك ماد كردند كدخدا اتناراس هيرانهد وهر كد معورة تي كنك ار انف وعد تقل ختدانيت كد هبه 
مردكان را به زندكى باز مى كرداند) ولى اكثر مردم نمىدانند- هدف اين است كه آنجه را در آن اختلاف داشتند براى آنها روشن 
سازد. 

1- سيس با ككشت شما به سوى يرورد كارتان است و شما را به آنجه در آن اختلاف داشتيد خبر خواهد داد. 

*- يروردكار تو در روز قيامت ميان آنها در آنجه اختلاف كردند داورى خواهد كرد. 

6- خداوند ميان شما در آنجه اختلاف داشتيد داورى مى كند. 

ه- كسانى كه ايمان آوردهاند و يهود و صابئان و نصارى و مجوس و مشركان, خداوند در ميان آنها روز قيامت داورى مى كند و 


حق رااز باطل جدا مىسازدء خداوند بر هر جيز كواه است (و از همه جيز آكاه). 
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تفسير و جمع بندى 
اين اختلافات كى بايان مى كيرد؟ 


در نخستين آيه ابتدا س وكنده منكران رستاخيز را در مورد نفى سراى ديككر نقل كرده؛ مىفرمايد: «آنها با تأكيد قسم ياد كردند كه 
خداوند مرد كان را ه ركز مبعوث نخواهد كرد» (وَ اقْسَمُوا باللّهِ جَهْدَ الممانهغ لا يبعت الله مَنْ يَمَوتٌ). 

بعد جنين به آنها ياسخ مى كويد: «آرى (حتماً همه را به زندكى جديد باز مى كرداند) اين وعده قطعى خداست,ء ولى اكثر مردم 
نع دانند) (بق وعدا غليد حفا وَلكن اكد الناس لا يعلقوت): 

سيس به ذكر هدف وستاخيز و مبعوث شدن مردكان يرداخته مىفرمايد: «هدف اين است كه آنجه را در آن اختلاف داشتند براى 
آنها روشن سازد) (يييّنَ لَهُمْ اذى يَحْتَلِفُونَ فيه). 

و به اين ترتيب «يكى از اهداف معاد نفى اختلافات و بازكشت به وحدت است» جرا كه طبيعت اين دنيا كه توأم با انواع حجابها 
است اجازه نمىدهد اختلافات برجيده شود. ولى در آن روز كه روز كشف غطاءء و كنار رفتن يردههاء و آشكار شدن سرائر و 
اسرار درون مى باشد, همه جيز تبيين مى كردد و اختلاف برجيده مى شود. 

مؤمنان در ايمانشان راسختر مىشوندء و به مقام عين اليقين مىرسند, و كافران و بيروان مكاتب باطل اعتراف به خطاى خود كرده به 
سوى حق باز مى كردند. 

دوّمين آيه همين معنا را در لباس ديكرى عرضه م ىكند و بعد از نفى معبودهاى مشركان و اينكه هركس در كرو اعمال خويش 
اسك و كناة كس زاثر ذيكرق تمن توستتدءمى ثرمايد السيسن راز كشك غمه كما به سوى يروره كاوكان اسث وشهما وا ال اتحهدو 
آن اختلاف داشتيد خبر خواهد دادا (و اختلافات يايان خواهد كرفت) (ثُمّ الى رَبك موجفكم فَيتتدكم بما كم فيه تَخْتَلفُونَ). 

در آيه نخست سخن از تبيين اختلافات بود» و در اين آيه سخن از انْباء (خبر دادن و آكاه ساختن) استء و در واقع دوّمى علت اوّلى 
استء جرا كه اخبار الهى در قيامت سرجشمه تبيين حقايق استء يا اينكه «تبيين» مربوط به ديدنىهاء و «انْباء» مربوط به 
شبد فاستة: 


ع عاد ماد 
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در سوّمين آيه مسأله داورى خداوند در اختلافات مردم در قيامت مطرح استء. مىفرمايد: «يرورد كار تو روز قيامت» ميان انها در 
آنجه بيوسته اختلاف داشتند» داورى خواهد كرد (انَّ رَبك يَقُصى بَينهُمْ يَوْمَ الْقِيامَةُ فيما كانُوا فيه يَحْتلِفُونَ). 

ندذيهن استة كات كدخداوقد دن آن زوز ريما ميان آنها داورئ كته اخدلاقات برعيدة خواهد شد وحقابق اشكار خراهد 
اين آيه اشاره به اختلافهاى بنىاسرائيل استء يا اختلافى كه بعد از نزول قرآن و ظهور اسلام در ميان آنها بيدا شد كه كروهى با 


شخصى از يذيرش آن سرباز زدند. 
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يا اشاره به اختلافاتى است كه در عصر موسى بن عمران عليه السلام بعد از نجات از جنكال فرعونيان و مشاهده اين اعجاز بزركك» 
يا به هنكام رفتن موسى به كوه طور و ظهور كوساله سامرى, در ميان آنها حاصل شد. 

كرجه بسيارى از مفسّران احتمال اول را ترجيح دادهاند ولى آيات قبل از اين آيه احتمال دوم را ترجيح مىدهد[181١]‏ جمع ميان هر 
سه تفسير ممكن است. 

به هر حال به كفته بعضى از مفسّ ران معروف اين كونه اختلافات» در دار دنيا قابل زوال نيستء تنها در آآخرت است كه خداوند 
داورى مىكند و حق را از باطل و راستككو را از كافر جدا مىسازد.[88١]‏ 

در جهارمين آيه» تعبير به حكم آمده است و بعد از آنكه اشاره به كوشهاى از اختلافات بنىاسرائيل مى كند» مىفرمايد: يرورد كار 
توه ووز قبافث در اق شمادر آتيعه الفعلاق «واشهد سكم خو اعد كر (الله يشكع يككة زؤة الاق فيما كقع فد كلثوة). 

در اينكه اختلااف يهود در جه بود؟ از آغاز آيه استفاده مىشود كه آنها درباره روز شنبه كه روز تعطيل آنها بود» اختلاف داشتند 
(اختلاف در اينكه صيد در آن روز حرام است يا حلال؟ با اينكه ييامبرشان بر 
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آنها تحريم كرده بودند» وايا اختلاف در ترجيح آن روز بر جمعه و مانند آن). 

عير لايش المت اقل عد راق #ازيتعا ناضيف كاترقي 31 علقت وري كف كن وق مشكبى انرو كدي عاط سراد كه امنا 
موجوديت آنها را تهديد مىكند دست به دست هم داده و مخصوصاً بر ضد مسلمانان جهان متّحد شدهاند. 

در ينجمين و آخرين آيه آنجه در آيات قبل آمده بوده به صورت كلىتر و تحت عنوان ديكر» مطرح شده استء اشاره به اختلافات 
وسيع و كسترده مؤمنان واصناف مختلف كار كرده» مىفرمايد: «كسانى كه ايمان آوردهاند (مسلمانان) و يهود و صابئان 
(ستارهيرستان) و نصارى و مجوس و مشركانء خداوند در ميان آنها روز قيامت جدائى مىافكند (حق را از باطل جدا مىسازد)» 
خداوند بر هر جيز كواه است» (و از همه جيز كاه است) (انَّ الَِّيْنَ آمنُوا وَ الَّذِيْنَ هادُوا وَ الصَايئيِنَ وَ النَصارَى و الْميجْؤْسَ وَالَذِيْنَ 
اشْركُوا انَّ الله َفْصِلْ بيه يَؤْء الْقيامَةِ ان الله علَى كل شَىءٍ شَهِيدٌ). 

قابل توجه اينكه يكى از نامهاى معروف قيامت (يَوْمٌ الْمَضْل) استء قرآن مىكويد: إِنَّ يَوْمَ المَضْلٍ كان مثِقاتاً: «يوم الفصل وعدهكاه 
(همكان) اسث» (ن-/١1):‏ دن آناث مععده ديكريى از قرآن نبز همين تعير ذزياره رؤز قبايت آهذة است: 

«فصل» در اصل به معناى جدايى دو جيز از يكديكر است و رزو قيامت از اين جهت يوم الفصل ناميده شده كه حق از باطل در آن 
روز جدا م ىكرددء و هركونه اختلاف به وسيله داورى خداوند بر جيده مىشود و صفوف نيكان و ياكان از بدان و آلودكان جدا 
مى كردد, به كفته مرحوم طبرسى» در «مجمعالبيان»؛ صورت اهل حق سفيد و نورانى و جهره اهل باطل سياه و ظلمانى خواهد 
بود.[9ه١]‏ 

آيا با جنين نشانههاى روشنى بازهم جايى براى اختلاف و نزاع در مسأله حق و باطل باقى مىماند. 

دراين آيه به شش كروه از ييروان اديان معروف كه در عصر نزول قرآن وجود داشته و در واقع مذاهب عمده را تشكيل مىدادهاند 
اشاره شده است مى فرمايد: مؤمنان (مسلمين) يهود؛ صابئين (ييروان يحيى كه بر اثر انحرافاتى بعضى آنها را ستارهيرستان ناميدهاند) 
نصارى (مسيحيان) و مجوس (زرتشتيان) و 
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مش ركان و بت يرستان» سيس مىفرمايد خداوند در قيامت ميان آنها جدايى خواهد افكند و اهل حق را به روشنى از اهل باطل جدا 
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اك مووز ا حصدا ساون اها سق از اطل باط فاده دلا و شتلك وا اسع لال اسه | دروو خطلعا فا نهد ايف اعوى تك كد 
به مصداق آنجا كه عيان است جه حاجت به بيان است حتى احتياج به توضيح ندارد و رنكك رخسارهها خبر از سرٌ درونها مىدهد! 


ه. 


در آيات ينجكّانه بالا با ذكر ينج عنوان مختلف: «اثباء) «تَتِيئِن)- كما - «قضاءًا و «فضل)» اين حقيقت به روشن ترين وجهى بيان 
شده است كه روز قيامت روز يايان كرفتن اختلافات» روز روشن شدن حقائق» جدايى حق از باطل» و روز حكم و داورى نهايى 
اسة؛ 

جكونه جنين نباشد در حالى كه قيامت يوم البروز و يوم الظهور است وَبَررُوا للَِّ الواح الْقَهَْار (ابراهيم- 58) روز برطرف شدن 
حجابها و كشف غطاء است. 

فَكسَفْنا تنك غطائكك فَبَصَرَك الْيَوْمَ حديدٌ. (ق- ؟؟) 

در واقع طبيعت عالم دنيا كه يكث عالم ظلمانى يا نيمه ظلمانى است اجازه نمىدهد كه حقائق به طور كامل آشكار و آفتابى كردد؛ و 
درست به شب مىماند كه انسان هر قدر تلاش و كوشش كند كه با جراغ به حقائق دسترسى بيدا نمايد باز جهره قسمتى از حقائق 
نمايان نمى كرددء اما قيامت همانند موقع طلوع آفتاب استء كه با درخشش آن همه جيز آفتابى و بر ملا مىشود. 

به هنكام شب كروهى ممكن است راه را بيدا كنند ولى كروه ديكرى در بيراهه بمانند و نيز ممكن است كسانى كه حق را يافتهاند 
هر كدام توصيف محدودى از آن بنمايند» مانند مثال معروفى كه مى كويد كروهى در تاريكى شب براى شناسايى فيل به سراغ آن 
رفتند» هريكك عضوى از آن را لمس كردند و بعد كه بيرون آمدند توصيفهاى منتناقضى از آن داشتند» آن كس كه دستش به 
ياى فيل رسيده بود مى كفت فيل همجون يكك ستون است! و ديكرى كه دستش به خرطوم رسيده بود آن را به لوله بزركى تشبيه 
ف كرةه واسوّمن كه سينة قيل رالمس كردو يود آنا را عمائتد سقفى من دالست: ولى شكاني كد فيل در روشكاتى قرار 
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كرفت اختلافات به كلى برطرف شدء و همه فهميدند توصيئهاى آنها محدود بوده است! 

و همانكونه كه قبلا اشاره شد انسان اين آمادكى را دارد كه از امواج اختلاف درآيد و در عالم يقين و وحدت كام بككذارد و 
خداوندى كه او را براى تكامل آفريده است مسلماً از اين فيض محروم نخواهد كرد. 

اختلااف يكى از موانع راه تكامل استء اختلااف مزاحم آرامش استء و اختلاف كاه سبب سرايت شكك به ريشه اعتقادات انسان 
استء بنابراين بايد در انتظار روزى بود كه اين موجودات مزاحم برجيده شوند. 

البثه اتبياء و اوصياء به كمك كتب آسماتى حقايق زا تا آتجا كه طببعث زثد كن دنيا اجازه ف داد روشن ساغشده ولى آنها عميوون 
جراغ هايى بودند فرا راه انسان در شب ظلمانى دنياء لذا جيزى نمى كذشت كه باز اختلاف جاى وحدت را مى كرفت» جنانكه قرآن 
كيده ذا الإلداغليك الهداك لذ فين ليع الذى اختلذوا نييهينهاخ رانو ااال كردي مك :براق اينكه ديرق كت :براى انها 
آنجه را آنها در آن اختلاف داشتند) (نحل- 68). 

و در جاى ديكر مى كويد: قَمَا اختَلفُوا الَا مِنْ بَعْد ماجائَهُمُ الْعِلَمُ: آنها اختلاف نكردند مكر بعد از آن كه علم و آكاهى به سراغشان 
آمد (جاثيه- /107). 

اين نشان مىدهد كه با تمام تلاش و كوشش انبياء و برطرف شدن نسبى اختلافات بازهم اختلاف به طور كامل برطرف نشد. 


اصولًا هوا و هوسهاء حب و بغضها كه در اين دنيا بر بسيارى از مردم حاكم است خود بزركترين حجاب استء و تا آنها كنار 
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نروند كامى به سوى وحدت برداشته نخواهد شد. 
اما در قيامت همه اين حجابها مىسوزد و نابود مىشود. لذا حقايق بدون حجاب آشكار مى كردد. 


بيام قرآن» جه ص: 77١‏ 


١‏ - برهان بقاء روح 


اشاره 


اشاره: 

بسيارى از فلاسفه الهى در بحث معاد به سراغ مسأله بقاء روح رفتهاند» و آن را از دلائل زنده اين مسأله مىدانند. 

بدون شكك اعتقاد به بقاء روح نيمى از راه معاد و زندكى يس از مركك را براى ما هموار مىسازد» ولى جنان نيست كه اكر كسى 
اعتقاد به بقاى روح نداشته باشد اثبات مسأله معاد و رستاخيز براى او مشكل شود بلكه بحث معاد منهاى مسأله بقاء روح نيز كامنًا 
قابل اثبات است. 

و شايد به همين دليل قرآن مجيد در اين همه آياتى كه درباره معاد بحث كرده است كمتر روى مسأله بقاى روح تكيه نموده؛ و به 
تعبير ديكر قرآن مجيد ييوند خاصى ميان مسأله معاد و بقاى روح- جنانكه خواهيم ديد- برقرار نساخته استء ولى با اين حال 
نمى توان انكار كرد كه اثبات مسأله معاد در يرتو مسأله بقاى روح روشنتر و آشكارتر خواهد بود. 

و نيز نمى توان انكار كرد كه قرآن مجيد اشارات ظريف و زيبايى به مسأله بقاى روح داردء لذا سزاوار است كه سيرى اجمالى روى 
مسأله بقاى روح داشته باشيم, بىآنكه در اين مسأله غرق شويمء جرا كه بحثهاى مربوط به روح آن قدر كسترده و دامنهدار است 
كه خود نيازمند به تأليف كتاب يا كتابهاى جداكانه است. 
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اين اشاره به قرآن باز مى كرديمء و به آيات زير كوش جان مى سباريم: 
-١‏ ولا تَحْسَنٌ الّذينَ قُتَلُوا فى سَبيل اللَِّ امواتاً بَلْ اخياء عِنْدَ رَبهِمْ مُررَقُونَ. 
(العسراة- 89 ) 

-١‏ ولا تَقُولُوا ِمَنْ يقل فى سَبيلٍ اللَِّ انواتٌ بَلْ اخياء و لكنْ لا تَشْعْرُونَ. 


(بقره- 188) 

بيام قرآن» جه ص: 777 

*- الثارُ يعرَضُونَ عَليِها عُدُوَا وَ عسي وَيَوْمَ تَقُوْمُ السَاعةً ادْخِلوا آل فِْعَوْنَ اشَدّ القذاب. 
(مؤن- 8ع) 

#-فل يتوفاكع علك الْعوّت الذى و كل يكذ كم الى رتك ##جغون: 

)١١ (سجده-‎ 


ه- الله يَتَوفى السالفس حَحينَ مَوْتِها و التى لَم تَمْتْ فى مَنامها فَيِمْسِك التى قضّى عَلَيِهَا المَوْتَ و يُوْسِل الالخرى الى ال مُسمَّىَ انَّ فى 
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ذلك لَاياتٍ لِقَوْم يتَفَكرُونَ. 


> 


]١ 6٠08” (زمر-‎ 

ترجمه: 

-١‏ (اى ييامبر) هركز كمان مبر آنها كه در راه خدا كشته شدهاند مردكانندء بلكه آنها زندهاند و نزد يروردكارشان روزى داده 
من ويك 

ويه آنها كور دراه غد| كفعه مه شوتد مردة مكو ييف يلكه آنها زنذ كائند ولن شيا نم فهميدك: 

- عذاب آنها آتش است كه هر صبح و شام بر آن عرضه مىشوند و روزى كه قيامت بر يا مىشود دستور مىدهد آلفرعون را در 
سختترين عذابها وارد كنيد. 

- بكو فرشته مركك كه بر شما مأمور شده (روح) شما را مى كيرد سبس به سوى يروردكارتان باز مى كرديد. 

ه- خداوند ارواح را به هنكام «مركك» قبض م ىكند و ارواحى را كه نمردهاند نيز به هنكام «خواب» مى كيرد» سيس ارواح كسانى را 
كه فرمان مركك آنها را صادر كرده نكنّه مى دارد؛ و ارواح ديكرى را (كه بايد زنده بمانند) باز مى كرداند تا سرآمد معينى» در اين 
امر نشانهدهاى روشنى است براى كسانى كه تفكر مى كنند. 


بيام قرآن» جه ص: 777 


استقلال ارواح 


در نخستين آيه» سحن از شهيدان راه خداست» كه كروهى از افراد سسث ايمان به حالشان تأسف مىخوردئد كه جكونه مردند واز 
مياق وفتنك وريه خاك سيرذه شدند و دستفان از همهجا كوناه كفشتك؟! دزاينجا قرآن روق سكن را يه يبامير كرذه (تا ذيكران 
حساب خود را بكنند) مىفرمايد: «هركز كمان مبر آنها كه در راه خدا كشته شدند مرد كانند, بلكه آنها زندهاند و نزد 
برورد كارشان روزى داده مى شوند.» (وَ لا تسن الّينَ قتلُوا فى سَببل اللِّ امواتاً بَلْ احياء عِنْدَ رَبّهِمْ مُوْرَقُونَ). 

و به اين ترتيب ديد مردم را درباره مركك مخصوصاً «مركك شهيدان راه خدا» به كلى دك ركون مىسازد؛ و نشان مىدهد كه آنها در 
جوار رحمت الهى در حالى كه شادى در سراسر وجودشان موج مىزند و براى ديكران ييام مىفرستند كه هيج غم واندوهى 
ندارند» آرميدهانك. 

اين تعبيرات زنده و روشن به خوبى حكايت از بقاى روح و زندكى شهيدان در عالمى بسيار برتر و بالاتر از اين جهان مى كند. 

اكر زندكى انسان با مركك به كلى يايان مى كرفت اين تعبيرات حتى درباره شهيدان نامفهوم بود» و جز مشتى مجازكويى جيز 
ديكرى نبود. 

ولى آنها كه نتوانستهاند يبيام آيه را درك كنند» كاه به ييروى از همان افراد ضعيف الايمان آغاز اسلام» اين كونه تعبيرات را به 
معناى بقاى نام شهيدان و مكتب آنها! و مانند آن» تفسير كردهاند» در حالى كه آيه به وضوح اين كونه افكار را رد مىكندء و براى 
شهيدان حيات جاويدان قائل استء حياتى كه مسلماً جسمانى نيست» جون جسم خونين شهيد به خاكك سيرده مى شود. يس حياتى 


است روحانى از طريق بقاى روح در برزخ. 
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كرجه بعضى- به كفته تفسير الميزان- اصرار دارند كه اين آيه مخصوص شهيدان بدر است (يا به تعبير بعضى ديكر مربوط به 
شهداى احد) ولى مسلماً آيه مفهوم وسيع و كستردهاى دارد و عموم شهيدان را بدون استثناء شامل مى شودء و غير شهيدان را نيز نفى 
بيام قرآن» جه ص: 776 

به هر حال لحن اين آيه و آيات بعد از آن همككى حكايت از بقاى ارواح آنهاء و بهره كيرى ازارزاق معنوى در جوار رحمت الهى» 
و شاد بودن به نعمت وفضل اوء دارد و خط بطلان بر توجيهات و تفسيرهاى انحرافى مى كشد. 

باز هم شهيدان راه خدا 

همين معنا در دوّمين آيه مورد بحث به شكل ديكرى آمده استه با اين تفاوت كه شأن نزول آيه قبل شهداى احد بود و شأن نزول 
اين آيه شهداى ميدان بدر استء ولى محتواى آيه در هر دو جا عموميت دارد. 

ونيز با اين تفاوت كه روى سخن در آيه قبل به بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بود و دراينجا به همه مسلمانان است» 
فزق رانين ربد كبناك كدر براه عر لوقك موه كريياا يلكدة نيا فيد ادك ول نما فى شويية ١‏ وله شر لوا لكين ايقل 
فى قفا الله اشراك بل إلعياة ولكة لذ تشنووة): 

درست است كه آيه اول به ضميمه آياتى كه بعد از آن است تأكيذهاى يبشترى روى مسأله حيات روحانى شهيدان دارد؛ ولى آبه 
دوم نيز كامنًا كوياست» به خصوص اينكه مى كويد: «آنها زندهاند و شما نمىفهميد!) 

باز در اينجا به كفته بعضى از كوتهفكران برخورد مى كنيم كه براى حيات شهيدان به توجيهات مجازى و انحرافى دست زدهاند» و 
حيات را به معناى هدايت يا زنده ماندن نام و مكتب آنهاء تفسير كردهاند» در حالى كه هيج كونه شاهدى بر كفتار خود ندارند. 
اين كروه كويا در تعبيرات اين دو آيه به هيج وجه دقت نكردهاند كه براى شهيدان علاوه بر حيات» رزق و روزى» شادى و بشارت» 
بهرهكيرى از انواع نعمتهاى الهى» و عدم ترس و غم ذكر م ىكند» و مخصوصاً با صراحت مىكويد: شما حيات آنها را دركك 
نمى كنيد! 
اكر مقصود بيان نام و مكتب يا حيات در قيامت بوده باشد هيج يكك از اين تعبيرات صحيح به نظر نمى رسد. 
و به اين ترتيب قرآن يايه بحث بقاى روح را در اينجا نهاده و آن رااز شهيدان آغاز كرده است. 


بيام قرآن» جه: ص: 7١0‏ 
عذاب 7لفرعون در بوزخ 


در سوّمين آيهه سخن از يكك جمعت ظالم و ستمكر يعنى «آلفرعون' در ميان است كه درست نقطه مقابل شهدا هستند» حال آنها 
را بعد از مركك جنين بيان مى كند: «آنها هر صبح و شام بر آتش عرضه مىشوندء و آن روزى كه قيامت بريا مى كردد دستور داده 
مى شود كه آلفرعون را داخل در اشدّ عذاب كنيد! (النَارُ يُعْرَصُوْنَ عَلَيها عَدَوَاً و عَشّياً وَيَوْمَ تَوْمُ السَاعدةٌ اذخلوا آلَفِوْعَوْنَ اشَّدٌ 
العذايه): 


ير واضح است كه منظور از آتش كه آلفرعون صبح و شام بر آن عرضه مى شوند آتش برزخى استء جرا كه آنها از دنيا رفتهاند» و 
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هنوز هم قيامت بريا نشده. به علاسوه مجازات آنها در قيامت صبح و شام نيست,ء بلكه به طور دائم در اشد عذاب خواهند بود 
(همانكونه كه ذيل أيه كواهى مى دهد). 
اين تعبير شاهد زنده ديكرى بر بقاى روح استء جرا كه اكر روح باقى نباشد جه جيزى را صبح و شام بر آتش عرضه مى كنند؟ آيا 
تنها جسم بىجان و خاكك شده؟ اين كه تأثيرى ندارد» يس بايد روى آنها باقى بماند و داراى دركك و شعور باشد و در عالم برزخ 
هر صبح و شام كرفتار عذاب الهى كردد. 


اث 


تعبير به اعدو و دقكن» (صبح و شام) ممكن به خاطر آن باشد كه موقع صبح و شام از مواقع قدرتنمايى طاغوتيان و عيش و نوش 
آنهاستء درست در همين ساعات كرفتار مجازات الهى مى شوند. 

تغيبر الُعَرَضُوق) (عرضة مق شوئد) سلما با داخل شدن در اتن كاه و ذيل أيه آمذه تفاوت دارد» و ممكن است اشاره به ترديكك 
شدن آتش به آنها بوده باشد» در برزخ نرديكك آنش دوزخ مىشوند ودر قيامت داخل آن! 

بسيارى از مفسّران اين آيه را دليل برعذاب قبر و برزخ كرفتهاند[ »]18١‏ و مسلم است كه عذاب قبر (و برزخ) بدون بقاى روح معنا و 
مفهومى نخواهد داشث. 

در حديثى از بيغمبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم كه فرمود: هريكك از شما از دنيا مىرود صبح وشام 
جايكاهش را در قيامت به او عرضه مى كنندء اكر بهشتى باشد جايش را در بهشتء و اكر دوزخى باشد در جهنم به او نشان 
مىدهند و به او كفته مىشود: اين جايكاه تو است در قيامت (و همين امر مايه 
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نشاط يا شكنجه و عذاب اوست).[87١]‏ 

اين حديث نشان مىدهد كه ياداش و كيفر برزخى منحصر به شهيدان يا آلفرعون نيست و ديكران را نيز شامل مى شود. 


قبض ارواح! 


در جهارمين آيه (و آيات مشابه آن) به تعبير ديكرى در اين زمينه برخورد مىكنيم كه مىفرمايد: «به آنها بكو فرشته مركك كه 
مأمور بر شماست. شما را تحويل م ى كيرد (روحتان را قبض مى كند) سيس به سوى برورد كارتان باز مى كرديد» (قَلُ ينوا مَلَك 
الْمَوْتِ الَّذِى وَ كل بكم ثُمَ الى رَبَكُمْ تُوَجَعُونَ). 

تعبير تازه و جالب در اينجا تعبير ايَوَهَاكُمْ) از ماده «تَوَفَى (بر وزن ترقى) است. 

به كفته «راغب» در «مفردات»» «وافى» در اصل به معناى جيزى است كه به حد كمال برسدء بتابراين «توفى» به معناى كرفتن جيزى 
است به طور كاملء اين تعبير به وضوح اين حقيقت را مىرساند كه مركك به معناى فنا و نابودى نيستء بلكه نوع كاملى از قبض و 
دريافت»» و كرفتن روح آدمى به طور كامل مى باشدء و اين خود دليل زندهاى است كه روح آدمى بعد از مركك باقى مىماند. 
بسيارى از مفسّ ران بزركك به اين مسأله توجه كرده و بر آن تأكيد نمودهاند» وكرنه فنا و نابودى جيزى نيست كه «توفى» (دريافت 
كانل ا ذوعووك ان عاد اسك 

قابل توجه اينكه اين آيه در ياسخ كسانى است كه قيامت را انكار م ىكردندء و در آيه قبل از آن» از آنان جنين نقل شده: «آنها 
كنسد ابامكاى كدعرديم ودن زمين كو هدايم آفريش تازذا م يابيو؟! (وَ قالواء اذا ضَلَلَنا فى الاأؤض انا لفى حَاقٍ جديد): 
آيه در ياسخ آنها مى كويد: «وجود شما تنها جسم شما نيست كه با مركك به طور كلى كم شويد, بلكه كوهر اصلى كه روح است از 
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سوى فرشتكان الهى كرفته مىشود و در قيامت به سوى خدا باز مى كرديد (و 

بيام قرآن» جه ص: 7717 

جسم شما نيز در كنار روح محشور مىشود). اين تعبير جنانكه كفتيم در آيات متعددى از قرآن» تكرار و تأكيد شده است. 

بيام آيات اين است كه هركز به مركك از دريجه جِشم دنيايرستان مادى نككاه نكنيد كه آن را به معناى نابودى انسان و نقطه يايان 
قد كل او شمر ننه و قرجاة واراهى الادضيا تنا اننا قرت و تقر سوس تنه يلك ير كم لقال عات انقى و رسد كن 
يستترء به «حيات اعلى» و زندكى بالاتر استء آن هم توسّط فرشتككان الهى كه وسيله اين نقل و انتقالند. 

در بعضى از موارد. اين «توفى) (دريافت) رابه خدا نسبت مىدهد: الله يَتَوَّى الف حينَ مَوْتها: «خداوند جانها (ارواح) رابه 
هنكام مركك مى كيرد و دريافت مى كند) (زمر- 67) 

ودر جاى ديكر مىخوانيم: وَلَكِنْ اعْدَدُ الله اذى يَتَوضاك: «ولى من خخدايى را برستش مى كنم كه (روح) شما را به هنكام مركك 
مى كيرد) (يونس- )٠١©‏ 

البنّه ه ركز تضادّى بين اين سه تعبير كه در قرآن مجيد آمده (خدا جان شما را مى كيرد» فرشته مركك مى كيرد ملائكه و فرشتكان 
مى كيرند) وجود ندارد» جرا كه همه فرمانبر خدا هستند» يس فاعل اصلى اوست,ء و فرشتكان قبض ارواح نيز رئيسى دارند كه ملكك 
الموت ناميده مى شود» و فرشتكان ديكر قبض ارواح مأموران اويند. 

ابلتجور كي سويت وا لحاداي يسار وحور لوج الوادارا بسماكام بجر تيلخام جر كار وتريميه 
مى كندء و تعب تعبير ١توفى)‏ رادر هر دو به كار مىبرد» مىفرمايد: اكداواوسا ئها ارواع ا يسكام ملعن في كناو وجا ذهاين 
كذ تمزع افد بوبه مكار عر زرف ل رت ذلك سيق زتها الى لم بيت نَمْتْ فى مَنامها). 

سماإسام ١‏ ري ع ا ل ا ين 
س رآمد معّنى) ؛ (كيميك الَنى قَضَى عَلَيها الْمَوْتَ وَ يِل الاخحرى الى ال مُسَمَيئ 

ا ا 07557 

«انْفس) جمع كنس ي معنا جان عه وان دن اينيها تمان روح السائى'اسنقه إن ]ايه قوق السققادم مى شود كه در .هر دو ممال زوج 
از انسان كرفته مىشودء در حال مركك و در حال خوابء با اين تفاوت كه در 

بيام قرآن, جه ص: 778 

حال خواب توفى كامل نيست و بار ديككر به بدن فرستاده مىشود» ولى در حال مركك بازكشتى وجود ندارد (البته كروهى هستند 
كه از حال خواب به حال مركك منتقل مىشوند و هركز بيدار نمىشوند كه در آيه فوق به آنها نيز اشاره شده است). 

يا به تعبيرى كه در بعضى از كلمات مفسّرين آمده است: «روح داراى سه حالت استء كاه شعاع آن بر ظاهر و باطن بدن مىافتد» و 
كاه فقط بر ظاهر آن مى تابد» و كاه يرتو آن به طور كلى از ظاهر و باطن جمع مى شود. 

اؤْلى حال بيدارى استء دوّمى حال خواب» و سوّمى حال مركك است)[8١]‏ 

براى توضيح ب بشتر بايد به اين حقيقت توجه داشت كه حيات انسان بر سه كونه است: 

«حيات نباتى» كه بر اساس آن سلولهاى بدن داراى تغذيه و رشد و نمو و توليد مثلاند (مانند همه كياهان). 

«حيات حيوانى» كه شامل حسٌ و حركت نيز مىشود, اعم از حركات غير اختيارى» مانند ضربان قلب و نبضء يا حركات اختيارى؛ 
مانند راه رفتن يكك حيوان و تكان دادن دست و يا. 


و «حيات انسانى» كه مربوط به ادراكات عاليه انسان» و تصميم و اراده و تحليل مسائل مختلفء و ابداع و ابتكار و احساس تعهّد و 
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مسئوليت است. 

مسلم است در حال خواب» نوع اول و دوم از انسان كرفته نمىشودء تنها نوع سوّم است كه آن را از دست مىدهد. 

ضما زابخ ابد به خوي اسعفاد هى شود كه خوان #شكل ضيقن ال مركف) اسسقه ياه تعين ديك آم ركف ولمونة كاملى اذ ختواب) 
مى باشدء و نيز استفاده مى شود كه انسان تركيبى است از جسم و روح جسم از جهان مادّه است و روح كوهرى است ماوراى جهان 
ماده عنصرى. 

و نيز معمماى خواب و رؤيا و حقايق تازهاى را كه انسان در اين حال درك م ىكند تا حدى حل مى شودء زيرا در موقع خواب» روح 
انسانى جدا مى كردد و به فعاليت آزادانهترى مىيردازد» و به همين دليل از عوالمى تازه آ كاه مى شود. 

در حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام جنين مى خوانيم: انَّ الوح يَخْرْجٌ عِنْدَ النّوم و يَبِقّى شْعاعُهُ فى 

بيام قرآن» ج لله ص: 579 

لجسي فَلذِلِك يَرَى الوٌؤْياء قَاذا انْتبَهَ عاد رُوْحَهُ الّى َس دِهِ باشررع مِنْ لَحْطَو!: «روح به هنكام خواب از بدن خارج مىشود و يرتو و 
شعاع آن در بدن مىماند, لذا انسان خواب مى بيند» و هنكامى كه بيدار شد روح سريع تر از يكك لحظه به جسد باز مى كردد).[12] 
به هر حال اين آيات هيج كونه تفسيرى جز مسأله بقاء روح ندارد» جرا كه دريافت جيزى آن هم به صورت كامل به هنكام مرككء 
مصداق جسمانى ندارد» حيات كياهى و حيوانى كه با مركك نابود مىشود نمى تواند مصداقى براى عنوان «توفى» باشدء بنابراين 


١‏ - بقاى روح 


مسأله بقاى روح رابطه نزديكى با مسأله استقلال و اصالت روح دارد» زيرا اكر روح مستقل باشد مى تواند بعد از مركك باقى بماند» 
ولى اككر تابع ماده و از خواص آن بوده باشد (درست مانند حركات يكك ساعت كه تابع آن است) در اين صورت با نابود شدن 
جسم مادّىء آن هم نابود مى كردد. 

لذا قبل از هرجيز بايد به سراغ اين اصل برويم كه آيا روح آدمى, يكك كوهر مستقل استء يا جيزى شبيه خواص فيزيكى و شيميايى 
جسم و سلولهاى مغزى كه بااز ميان رفتن مغزء آن هم نابود مىشودء درست مانند روح حيوانى و نباتى كه مجموعداى از نموٌ و 
تغذيه و توليد مثل و حس و حركت استء بديهى است با از ميان رفتن جسم نه تغذيهاى باقى مىماند» نه نمو و توليد مثل» و نه 
حسٌ و حركت (دقت كنيد). 

ولى ما دلائل فراوانى داريم كه نشان مىدهد روح انسانى شباهتى با روح نباتى و حيوانى ندارد» بلكه حقيقتى است مستقلء كه 
كَاهى به اين بدن مادّى تعلق مى كيرد و كاه از آن جدا مىشود. 

نخست به سراغ دلائل عقلى فلاسفه الهى براى اثبات اصالت و استقلال روح مىرويم. 

سيس به ذكر دلائل منكران» يعنى ماديين» يرداخته» و آنها را مورد نقد و بررسى قرار مىدهيم. 

كرجه اثبات بقاى روح- همان كونه كه قبلا اشاره شد- به تنهايى تمام مقصود را در مباحث معاد اثبات 

بيام قرآن» جل ص: 77١‏ 


نمى كند (زيرا بخش مهمى از معاد مربوط به جنبه جسمائيِت معاد است)» ولى حذاقل نيمى از اين راه را براى ما هموار مىسازد. 
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وصولت منكران را درهم مىشكند. 


تا آنجا كه تاريخ علم و دانش بشرى نشان مىدهدء مسأله روح و ساختمان و ويزكىهاى اسرارآميزش» همواره مورد توجه 
دانشمندان بوده است وهر دانشمندى به سهم خود كوشيده است تا به محيط اسرارآميز روح كام بككذارد. 

درست به همين دليل نظراتى كه درباره روح» از سوى علماء و دانشمندان اظهار شده بسيار زياد و متنوع است. 

ممكن است علم و دانش امروز ما- و حتّى علم و دانش آيندكان- براى يى بردن به همه رازهاى روح كافى نباشد؛ هر جند روح ما 
از همه جيز اين جهان به ما نزديككتر است. اما جون كوهر آن با آنجه در عالم ماده با آن انس كرفتهايم تفاوت كلى دارد. زياد هم 
نبايد تعجب كرد كه به آسانى از اسرار و كنه اين اعجوبه آفرينش و مخلوق مافوق ماده سر در نياوريم. 

اما به هر حال اين مانع از آن نخواهد بود كه ما دورنماى روح رابا ديده تيزبين عقل ببينيم» وواز اصول و نظامات كلى حاكم بر آن 
كاه شويم. 

مهمترين اصلى كه بايد در اينجا شناخته شود مسأله اصالت و استقال روح استء در برابر مكتبهاى ماده كرا كه روح را مادى وو از 
خواص ماده مغزى و سلولهاى عصبى مىدانند و ماوراى آن هيج! 

وما بيشتر در اينجا به همين بحث مىيردازيم» جرا كه بحث «بقاى روح) و «مسأله تجرد كامل يا تجرد برزخى» متكى به آن است. 
اما قبل از ورود در اين بحث ذكر اين نكته را لازم مىدانيم كه تعلق روح به بدن انسان- آنجنان كه بعضى كمان كردهاند- تعلقى از 
قبيل حلول (فىالمثل مانند ورود باد در مشكك نيست)- بلكه يكنوع ارتباط و ييوندى بر اساس حاكميت روح بر تن و تصرف و 
تدبير آن است كه بعضى أن را تشبيه به تعلق «معنا» به «لفظ) كردهاند. 

بيام قرآن» جه ص: 77١‏ 

البتّه اين مسأله در لابلاى بحث استقلال روح روشن خواهد شد. 

اكنون به اصل سخن باز مى كرديم. 

در اين كه انسان با سنكك و جوب بىروح فرق دارد شكى نيستء زيرا ما به خوبى احساس مى كنيم كه با موجودات بىجان و حتّى 
با كياهان تفاوت داريم» ما مىفهميم» تصور مى كنيم» تصميم مى كيريم» اراده داريم» عشق مى ورزيم متنفر مى شويمء و ... 

ولى كياهان و سنككها هيج يكك ازاين احساسات را ندارندء بنابراين ميان ما و آنها يكك تفاوت اصولى وجود دارد» و آن جيزى 
است كه روح انسانى مىناميم. 

نه مادىهاو نه هيج دستهاى ديكر ه ركز منكر اصل وجود «روح)» و«روان» نيستند و به همين دليل همه آنها روانشناسى 
(يسيكولوزى) و روانكاوى (يسيكاناليزم) را به عنوان يكك علم مثبت مى شناسندء اين دو علم كرجه تقريباً از جهاتى مراحل طفوليت 
خود را طى م ىكنند ولى به هر حال از علومى هستند كه در دانشكاههاى بزركك دنيا وسيله استادان و دانش يوهان تعقيب مىشودء 
و همان كونه كه خواهيم ديد «روان» و «روح» دو حقيقت جداى از هم نيستند بلكه مراحل مختلف يكك واقعيتند. 

آنجا كه سخن از ارتباط روح با جسم است تأثير متقابل اين دو در يكديكر بيان مىشود نام «روان» بر آن مى كذاريم و آنجا كه 
يديدههاى روحى قطع نظر از جسم مورد بحث قرار مى كيرند نام روح را به كار مىبريم. 

خلاصه اينكه هيج كس انكار نمى كند كه حقيقتى به نام روح و روان در ما وجود دارد. 

اكنون بايد ديد جنك دامنهدار ميان «ماترياليستها) از يكسو و «فلاسفه متافيزيكك و روحيون» از سوى ديكر در كجاست؟ 
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ياسخ اين است كه: دانشمندان الهى و فلاسفه روحيون معتقدند غير از موادى كه جسم انسان را تشكيل مىدهدء حقيقت و كوهر 
ديكرى در او نهفته است كه از جنس ماده نيست اما بدن آدمى تحت تأثير مستقيم آن قرار دارد. 

به عبارت ديكر. روح يكك حقيقت ماوراى طبيعى است كه ساختمان و فعاليت آن از ساختمان و فعاليت جهان ماده جداست» درست 
اسث كه ذائماً باجهان ماده ارتباط دارئد. ولى ماده ونيا خاضيت ماده تيسث! 

بيام قرآن» جه ص: 777 

در صف مقابل» فلاسفه مادى قرار دارند: آنها مى كويند: ما موجودى مستقل از ماده بنام «روح) يا نام ديككر سراغ نداريم» هرجه 
هست همين ماده جسمانى و يا آثار فيزيكى و شيميائى آن است. 

ما دستكاهى به نام «مغز و اعصاب» داريم كه بخش مهمى از اعمال حياتى ما را انجام مىدهند, و مانند ساير دستكاههاى بدن مادى 
هستند و تحت قوانين ماده فعاليت مى كنند. 

فىالمثل ما غدههايى در زير زبان داريم ينام «غدههاى يزاق)» كه هم فعاليت فيزيكى دارند وهم شيميائى» هنكامى كه غذا وارد دهان 
مى شود» اين جاههاى آرتزين! بطور خودكار و كاملا اتوماتيكك شروع به كار مى كنندء و جنان حسابكرند كه درست به همان اندازه 
كه آب براى جويدن و نرم كردن غذا لازم است روى آن مىياشند؟ غذاهاى آبدار» كم آب» خشكك, هركدام به اندازه نياز خود. 
سهميهاى از آب دهان دريافت مىدارند! 

مواد اسيدى خصوصاً هنكامى كه زياد غليظ باشندء فعاليت اين غدهها را افزايش مىدهندء تا سهم بيشترى از آب دريافت دارند» و 
به اندازه كافى رقيق شوند و به ديوارهاى معده زيانى نرسانند! 

و هنكامى كه غذا را فرو برديم فعاليت اين جاهها خاموش مى كردد خلاصه. نظام عجيبى بر اين جشمهها جوشان حكومت مى كند 
كه اكر يكك ساعت تعادل و حساب آنها بهم بخوردء يا دائماً آب از «لب و لوجه» ما سرازير است و يا باندازهاى زبان و كلوى ما 
خشكك مى شود كه لقمه در كلوى ما كير مى كند! 

اين كار «فيزيكى» بزاق استء ولى مىدانيم كار مهمتر بزاق كار شيميائى آن استء مواد مختلفى با آن آميخته است كه با غذا 
تركيب مى شوند و زحمت معده را كم مى كنند. 

ماترباليست هام كويكك: سلسلة اعصاب ومغز ما شبية غذههاق بزاقن وهائند أن كاراى فعالدتهاى فيزيكى و شيسبائى اسث (كه نه 
طور مجموع «فيزيكو شيميائى» به آن كفته مىشود) و همين فعاليتهاى «فيزيكو شيميائى» است كه ما نام آن را «يديدههاى روحى"» 
ويا«روح» مى كذاريم. 

آنها مى كويند: هنككامى كه مشغول فكر كردن هستيم يكك سلسله امواج الكتريكى مخصوص از مغز ما برمىخيزد؛ اين امواج را 
امروز با دستكاههايى مى كيرند و روى كاغذ ثبت م ىكنند» مخصوصاً در بيمارستانهاى روانى با مطالعه روى اين امواج» رادهايى 
براى شناخت و درمان بيماران روانى يبدا م ىكنند؛ اين فعاليت فيزيكى مغر ماست. 

بيام قرآن جه ص: 7 

علاوه براين» سلولهاى مغز به هنكام فكر كردن يا ساير فعاليتهاى روانى داراى يكك رشته فعل و انفعالات شيميائى هستند. 
بنابراين روح و يديدههاى روحى جيزى خواص فيزيكى و فعل و انفعالات شيميايى سلولهاى مغزى و عصبى ما نمى باشد. 

آنها از اين بحث جنين نتيجه مى كيرند: 

-١‏ همانطور كه فعاليت غدههاى بزاقى و اثرات مختلف آن قبل از بدن نبوده و بعد از آن نيز نخواهد بود. فعاليتهاى روحى ما نيز 
با ييدايش مغز و دستكاه اعصاب» موجود مى شوندء و با مردن آن مى ميرند! 
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*- روح مشمول تمام قوانينى است كه بر جسم حكومت مى كند. 
- روح بدون بدن وجود مستقلى ندارد و نمى تواند داشته باشد. 


"'- دلائل مادىها بر عدم استقلال روح 


مادىها براى اثبات مدعاى خود و اينكه روح و فكر و ساير يديدههاى روحى همكّى مادى هستندء يعنى از خواص فيزيكى و 
شيميائى سلولهاى مغزى و عصبى مى باشند شواهدى آوردهاند كه در زير به آنها اشاره مى شود: 

١-(به‏ آسانى مىتوان نشان داد كه با از كار افتادن يكك قسمت از مغز يا سلسله اعصاب يكك دسته از آثار روحى تعطيل 
مى شود).[ ]١20‏ 

مثلًا آزمايش شده كه اكر قسمتهاى خاصى از مغز كبوتر را برداريم نمىميرد» ولى بسيارى از معلومات خود رااز دست مى دهده 
اكر غذا به او بدهند مىخورد و هضم مىكند و اكر ندهند و تنها دانه را در مقابل او بريزند نمى خورد و از كرسنكى مى ميرد؟ 
همجنين در يارهاى از ضربههاى مغزى كه بر انسان وارد مىشود., و يا به علل بعضى از بيمارىهاء قسمتهايى از مغز از كار مىافتد» 
ديده شده كه انسان قسمتى از معلومات خود رااز دست مى دهد. 

ييام قرآن» جه ص: 776 

در جرائد خوانديم كه يكك جوان تحصيل كرده بر اثر يكك ضربه مغزى در يكك جادثه تمام حوادث كذشته زندكى خود را فراموش 
فحن تادر و ضراع عرد وااتي لعاف ] كات كه اوور ملسافداى دور أن عترله ور كن قد نود رود كاملا براض او 
ناآشنا بود!! 

اينها و نظاير آن نشان مىدهد كه رابطه نزديكى در ميان «فعاليت سلولهاى مغزى» و «يديدههاى روحى) وجود دارد. 

-١‏ «هنككام فكر كردن تغييرات مادى در سطح مغز بيشتر مىشود؛ مغز ببشتر غذا مى كيرد» و بيشتر مواد فسفرى يس مىدهدء موقع 
خواب كه مغز كار تفكر را انجام نمىدهد كمتر غذا مى كيرد» اين خود دليل بر مادى بودن آثار فكرى است»).[88١]‏ 

- مشاهدات نشان مىدهد كه وزن مغز متفكران عموماً بيش از حد متوسط است (حد متوسط مغز مردان در حدود ١6٠١‏ كرم و 
حد متوسط مغز زنان مقدارى از آن كمتر است»» اين نشانه» ديكرى بر مادى بودن روح است. 

؟- اكر نيروى تفكر و تظاهرات روحى دليل بر وجود روح مستقل باشد بايد اين معنا را در حيوانات نيز ييذيريم» زيرا آنها هم در 
حد خود ادراكاتى دارند! 

خلاصه آنها مى كويند ما احساس مى كنيم كه روح ما موجود مستقلى نيستء و ييشرفتهاى علوم مربوط به انسانشناسى نيز اين 
واقعيت را تأييد مى كند. 

از مجموع اين استدلالات جنين نتيجه مى كيرند كه بيشرفت و توسعه فيزيولؤى انسانى و حيوانى روز به روز اين حقيقت را واضحتر 
مى سازد كه ميان يديدههاى روحى و سلولهاى مغزى رابطه نزديكى وجود دارد. 


ع عاد ماد 


نقطههاى تاريبك اين استد لال 


اشتباه بز ركى كه دامنكير مادىها در اينكونه استدلالات شده اين است كه «ابزار كار» را با «فاعل كار) 
اشتباه كردهدانك. 
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بيام قرآن, جه ص: 770 

براى اينكه بدانيم جكونه آنها ابزار را با كننده كار اشتباه كردهاند» اجازه دهيد يكك مثال بياوريم (دقت كنيد). 

از زمان «كاليله)» باين طرف تحولى در مطالعه وضع آسمانها ييدا شد. كاليله ايتاليائى به كمككث يكك عينكك سازء موفق به ساختن 
دوربين كوجولوئى شد ولى البنّهِ كَاليله بسيار خوشحال بود و شب هنكام كه به كمكك آن به مطالعه ستاركان آسمان يرداخت» 
صحنه شكفتانكيزى در برابر جشم او آشكار كرديد كه تا آن روز هيج انسان ديكرى نديده بود او فهميد كشف مهمى كرده 
است واز آن روز به بعد كليه مطالعه اسرار جهان بالا به دست انسان افتاد! 

تا آن روز انسان شبيه يروانهاى بود كه فقط جند شاخه اطراف خود را مىديدء اما هنككامى كه دوربين را به جشم كرفتء مقدار قابل 
ملاحظهاى از درختان اطراف خود را در اين جنكل بزركك آفرينش نيز مشاهده كرد. 

اين مسأله به تكامل خود ادامه داد تا اينكه دوربينهاى بز ركك نجومى ساخته شد كه قطر عدسى آنها جندين متر بود. آنها را بر فراز 
كوهدهاى بلند كه در منطقه مناسبى از نظر صافى هوا قرار داشت نصب كردند اين دوربينها كه مجموع دستكاه آنها كاهى به اندازه 
يك عمارت جند طبقه مىشد عوالمى از جهان بالا را به انسان نشان داد كه جشم عادى حتّى يكهزارم آن را نديده بود. 

حال فكر كنيد اككر روزى تكنولوزى بشر اجازه ساختمان دوربينهايى به قطر يكصد متر با تجهيزاتى به اندازه يكك شهر دهد, جه 
عوالمى بر ما كشف خواهد شد؟! اكنون اين سؤال بيش مىآيد كه اكر اين دوربينها رااز ما بككيرند به طور قطع بخشى يا 
بخشهايى از معلومات و مشاهدات ما درباره آسمانها تعطيل خواهد شدء ولى آيا بيننده اصلى» ما هستيم يا دوربين است؟! 

آيا دوربين و تلسكوب ابزار كار ماست كه بوسيله آن مىبينيم ويا فاعل كار و بيننده واقعى است؟! 

در مورد مغز نيز هيج كس انكار نمى كند كه بدون سلولهاى مغزى انجام تفكر و مانند آن ممكن نيستء ولى آيا مغز ابزار كار روح 
است؟ يا خود روح است؟! 

كوتاه سخن اينكه: تمام دلائلى كه مادىها در اينجا آوردهاند» فقط ثابت مىكند كه ميان سلولهاى مغزى و ادراكات ماء ارتباط 
وجود دارد. ولى هيجكدام از آنها اثبات نمى كند كه مغز انجام دهنده ادراكات است نه ابزار ادراكك (دقت كنيد). 

بيام قرآن» ج هه ص : 772 

وازاينجا روشن مى شود اكر جسم مرده جيزى نمىفهمدء به خاطر اين است كه ارتباط روح آنها با بدن از بين رفته» نه اينكه روح» 
فاق اناده اميت درسق عنائفد كف ياهوابيهاتى كه دستكاة بى سيم آن همه از كار افتاده استء كشتى و راهنمايان و ناخدايان 


كشتى وجود دارند اما ساحل نشينان نمى تواننئد با آنها رابطهاى برقرار سازند» زيرا وسيله ارتباطى از ميان رفته است. 


دلائل طرفداران استقلال روح 

الف - خاصيت واقع نمائى (آكاهى از جهان برون). 

نخستين سؤالى را كه مىتوان از ماترليستها كرد اين است كه اكر افكار و يديدههاى روحى همان خواص «فيزيكو شيميائى» 
مغرمةه» باتك اتفناوك اعبو لوج ماك كار مقر و كاى ععده نا لدو كك كلافو ياس زرا كان ذه ومعلاة تر كبن آل قتاليك هات 
فيزيكى و شيميائى استء با حركات مخصوص خود و ترشح اسيدهايى غذا را هضم و آماده جذب بدن مىكند؛ و همجنين كار 
بزاق جنان كه كفته شد تركيبى از كار فيزيكى و شيميائى استء در حالى كه ما مى بينيم كار روحى با همه آنها متفاوت است. 
اعمال تمام دستكادهاى بدن كم و بيش شباهت به يكديكر دارند بجز «مغزا كه وضع آن استثنائى است آنها همه مربوط به جنبههاى 


داخلى است در حالى كه يديدههاى روحى جنبه خارجى دارند يعنى ما را از وضع بيرون وجود ما آكاه مى كنند. 
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براى توضيح اين سخن بايد به جند نكته توجه كرد: 

نخست اينكه: آيا جهانى بيرون از وجود ما هست يا نه؟ مسلماً جنين جهانى وجود دارد» و ايدهآ ليستها كه وجود جهان خارج را 
انكار م ىكنند و مى كويد هرجه هست «مائيم» و «تصورات ما» و جهان خارج درست همانند صحندهايى است كه در خواب 
مى بينيم» جيزى جز تصورات نيست» سخت در اشتباهند» و بهترين كواه اينكه خودشان به هنكام عمل رثاليست مىشوند, و آنجه را 
در محيط كتابخانه خود مىانديشند هنكامى كه به كوجه و خيابان و محيط زندكى معمولى قدم مى كذارند همه را فراموش 
فى كتتك» واعمه جيز ازا واقعى و .حقيقى من شمرتند! 

بيام قرآن ج لله ص: /7” 

ديكر اينكه آيا ما از وجود جهان بيرون آكاه هستيم يا نه؟ 

قطعاً ياسخ اين سئوال نيز مثبت استء زيرا ما آكاهى زيادى از جهان بيرون خود داريم؛ و از موجوداتى كه در اطراف ماء يا نقاط 
دوردست استء اطلاعات فراوانى در اختيار ما هست. 

اكنون اين سؤال بيش مىآيد آيا جهان خارج به درون وجود ما مىآيد؟ مسلماً نه بلكه نقشه آن يبيش ماست كه با استفاده از 
خاصيت «واقع نمائى» به جهان بيرون وجود خود راه مى يابيم. 

اين واقع نمائى نمى تواند تنها خواص فيزيكوشيميائى مغز باشد» درست است كه اين خواص زائيده تأثرات ما از جهان بيرون» و به 
اصطلاح معلول آنها استء ولى درست همانند تأثيرى است كه غذا روى معده ما مى كذاردء آيا تأثير غذا روى معده و فعل و انفعال 
فيزيكى و شيميائى آن سبب مىشود كه معده از غذاها آكاهى داشته باشد؟ يس جطور مغز ما مى تواند از دنياى بيرون خود با خبر 
كردد؟! 

به تعبير ديكر: براى آكماهى از موجودات خخارجى و عينى يكك نوع احاطه بر آنها لا-زم است, واين احاطه كار سلولهاى مغزى 
نيست» سلولهاى مغزى تنها از خارج متأثر مىشوندء واين تأثرء همانند تأثر ساير دستكاههاى بدنء از وضع خارج استء اين 
موضوع را ما به خوبى دركك مى كنيم. 

اكر تأثر از خارج دليلى بر آكاهى مااز خارج باشد لازم است با معده و زبان خود نيز بفهميم در حال ىكه جنين نيست» خلاصه 
وضع استثنائى ادراكات ما دليل بر آن است كه حقيقت ديكرى در آن نهفته استء كه نظامش با نظام قوانين فيزيكى و شيميائى 
كاملًا تفاوت دارد» يعنى بايد قبول كنيم كه كوهر ديكرى كه ما نامش را روح مىكذاريم در ما وجود دارد كه سبب دركك حقايق 
مى شود (دقت كنيد). 


اشاره 


دليل ديكرى كه براى استقلال روح مى توان ذكر كرد؛ مسئله وحدت شخصيت در طول عمر آدمى است. 

توضيح اينكه ما در هر جيز شكك و ترديد داشته باشيم در اين موضوع ترديدى نداريم كه «وجود داريم). 

«من هستم) ودر هستى خود ترديد ندارم» و علم من به وجود خودم به اصطلاح «علم حضورى» استء نه علم «حصولى» يعنى من 
يكن خو داشراو ارده ندا عر 

يام قرآنء جه ص: كرفا 
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معروف فرانسوى براى وجودش كرده كه: «من فكر مى كنم يس هستم» استدلال زايد و نادرستى به نظر مىرسدء زيرا ييش از آنكه 
اثبات وجود خود كندء دوبار اعتراف به وجود خودش كرده! يكك بار آنجا كه مى كويد «من» و بار ديكر كه مى كويد «مى كنم) اين 
از نكسو 

از سوى ديككر اين «من» از آغاز تا يايان عمر يكك واحد بيشترى نيست»ء «من امروز» همان «من ديروز» همان «من بيست سال قبل» 
مى باشد. «من از كودكى تاكنون يكك نفر بيشتر نبودهام» من همان شخصى هستم كه بودهام و اتا آخر عمر نيز همين شخص خواهم 
بود نه شخص ديككرء البنّه درس خواندهام» با سواد شدهام» تكامل يافتهام» و باز هم خواهم يافت» ولى يكك آدم ديكر نشدهام, و به 
همين دليل همه مردم از آغاز تا يايان عمر مرا يكك آدم مى شناسند, يكك نام دارم يكك شناسنامه دارم و ... 

اكنون حساب كنيم و ببينيم اين موجود واحدى كه سراسر عمر ما را يوشانده جيست؟ آيا ذرات و سلولهاى بدن ما و يا مجموعه 
سلولهاى مغزى و فعل و انفعالا.ت آن است؟ اينها كه در طول عمر ما بارها عوض مى شوند و تقريباً در هفت سال يكبار تمام 
سلولها تعويض مى كردند» زيرا مىدانيم در هر شبانه روز ميليونها سلول در بدن ما مىميرد» و ميليونها سلول تازه جانشين آن 
فى شوة» هماند ساغتمائى كه تندريجا اجرهائ آن رابروث آورئد» و اجرهاق تازداى جاى أن كار يكذارئد» ابن ساخدمان بعد او 
مدتى بكلى عوض مى شود, اكر جه مردم سطحى متوجه نشوندء وايا همانند استخر بزركى كه از يكك طرف آهسته آهسته آب وارد 
آن مىشود؛ وازطرف ديككر خارج مى كردد» بديهى است بعد از مدتى تمام آب استخر عوض مىشودء اككر جه افراد ظاهربين 
توجه نداشته باشند و آن را به همان حال ثابت ببينئد. 

به طور كلى هر موجوذئ كه درياقت غذا م كند وال سوى ديكر مصرق غذا دارة تدريجا الوسازع» «تعوي)» شواهد شد. 
بنابراين يكك آدم هفتاد ساله تقريباً ده بار تمام اجزاى بدن او عوض شده استء روى اين حساب اكر همانند مادىها انسان را همان 
جسم و دستكاءهاى مغزى و عصبى و خواص فيزيكو شيميائى آن بدانيم بايد اين «من» در ١‏ سال ده بار عوض شده باشد و همان 
شخص سابق نباشد در حالى كه هيج وجدانى اين سخن را نخواهد يذيرفت. 

از اينجا روشن مىشود كه غير از اجزاى مادى, يكك حقيقت واحد ثابت در سراسر عمر» وجود 
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دارد كه همانند اجزاى مادى تعويض نمىشود و اساس وجود ما را همان تشكيل مىدهد و عامل وحدت شخصيت ما همان است. 
© برهيز از يك اشتباه 


بعضى تصور مى كنند سلولهاى مغزى عوض نمىشوند و مى كويند: در كتابهاى فيزيولوزى خواندهايم كه تعداد سلولهاى مغزى 
از آغاز تا آخر عمر يكسان است؛ يعنى هركز كم و زياد نمى كردد؛ بلكه فقط بزركك مى شوندء اما توليد مثل نمىكنندء و به همين 
جهت اكر ضايعهاى براى آنها بيش بيايد قابل ترميم نيستندء بنابراين ما يكك واحد ثابت در مجموع بدن داريم كه همان سلولهاى 
مغزى است؟ و اين حافظ وحدت شخصيت ماست. 

امنا اين اشتباه بز ركى استء زيرا آنها كه اين سخن را مى كويند» دو مسأله را با يكديكر اشتباه كردهاند» آنجه در علم امروز ثابت 
شده اين است كه سلولهاى مغزى از آغاز تا يايان عمر از نظر تعداد ثابت استء و كم و زياد نمىشود. نه اينكه ذرات تشكيل 
دهنده اين سلولها تعويض نم كردد» زيرا همانطور كه كفتيم سلولهاى بدن دائماً غذا دريافت مى كنند, و نيز تدريجاً ذرات كهنه 
رااز دست مىدهندء همانند همان استخر آبى كه از يكسو آب به آن مىريزد واز سوى ديكر آب از آن خارج مىشود؛ يس از 
مدتى از محتويات آن به كلى تعويض مى كرددء اكر جه مقدار آب ثابت مانده استء بنابراين سلولهاى مغزى نيز عوض 


مى شوند.[/ا5١]‏ 
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ج- عدل انطباق بزرك و كوجك 


فرض كنيم كنار درياى زيبايى نشستهايم جند قايق كوجكك و يكك كشتى عظيم روى امواج آب در حركتند» آفتاب را مىبينيم كه از 
يكسو غروب مى كند و ماه را مى بينيم كه از سوى ديككر در حال طلوع كردن است. 

مرغهاى تماق ذرناى داها روي اام تقيسة و عرس عبزتلمن ودر يكق ميت أن كوه عظمي سن د 
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آسمان كشيده است. 

اكنون» لحظاتى جشم خود را مىبنديم و آنجه را ديدهايم در ذهن خود مجسم مىنماييم: كوه با همان عظمت,. دريا با همان وسعت» 
و كشتى عظيم با همان بزركى كه دارد در ذهن ما مجسم مىشوندء يعنى همانند تابلوى فو قالعاده بزركى در برابر فكر ما يا در 
درون روح ما وجود دارند. 

حال اين سؤال بيش مىآيد كه جاى اين نقشه بيزركك كجاست؟ آيا سلولهاى فوقالعاده كوجك مغزى مى توانند جنين نقفشه 
عظيمى را در خود جاى دهند؟ مسلماً نه بنابراين بايد داراى بخش ديكرى از وجود باشيم كه مافوق اين ماده جسمانى است و آن 
قدر وسيع است كه تمام اين نقشهها را در خود جاى مىدهد. 

آيا نقشه يكك عمارت 20٠‏ مترى را مى توان روى يكك زمين جند مترى بياده كرد؟! 

مسلماً ياسخ اين سؤال منفى استء. جون يكك موجود بزركتر با حفظ بز ركى خود منطبق بر موجود كوجكى نمى شود لازمه انطباق 
اين است كه يا هر دو مساوى آن باشد يا نقشه كوجكتر باشد. 

با اين حال جكونه مى توانيم نقشههاى ذهنى فوقالعاده بزركى را در سلولهاى كوجكك مغزى خود جاى دهيم؟ 

ما مى توانيم كره زمين را با همان كمربند جهل ميليون متريش در ذهن خود ترسيم كنيم؛ ما مى توانيم كره خورشيد را كه يكك 
ميليون و دويست هزار مرتبه از كره زمين بزركك استء و همجنين كهكشانهايى را كه ميليونها بار از خورشيد ما وسيعترند» همه را 
در فكر خود مجسم كنيمء اين نقشهها اكر بخواهند در سلولهاى كوجكك مغزى بياده شوند طبق قانون «عدم انطباق بزركك بر 
كوجكك» امكانيذير نيست» يس بايد به وجودى مافوق اين جسم اعتراف كنيم كه مركز يذيرش اين نقشههاى بزركك مى باشد. 

* سؤال 

ممكن است كفته شود نقشههاى ذهنى ماء همانند «ميكروفيلمها» و يا «نقشههاى جغرافيائى» است كه در كنار آن يكك عدد كسرى 
نوشته شده مانند ١١١٠٠٠٠١‏ ويا 

كه مقياس كوجكك شدن آن را نشان مىدهد و به ما مىفهماند كه بايد اين نقشه را به همان نسبت بزركك كنيم تا 
نقشه واقعى به دست آيد, و نيز بسيار ديدهايم عكسى از كشتى غول بيكرى كرفته شده كه نمى تواند به تنهايى عظمت آن كشتى را 
نشان بدهدء و لذا قبل از كرفتن عكس براى نشان 
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دادن عظمت آن انسانى را در عرشه كشتى قرار مىدهند و عكس آن دو را با هم مى كيرند تا عظمت كشتى از طريق مقايسه روشن 
شود. 

نقشههاى ذهنى ما نيز تصويرهاى بسيار كوجكى هستند كه با مقياسهاى معينى كوجكك شدءاند» به هنكامى كه به همان نسبت آنها 


را بزركك كنيم نقشه واقعى به دست مىآيدء و مسلما اين نقشهها كوجكك و ميكرو فيلمها مى تواند به نوعى در سلولهاى مغزى ما 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ١١9/8‏ از بمعانا 
جاى كيرد (دقت كنيد). 

2 ياسخ: 

مسأله مهم اينجاست كه ميلكروفيلمها رافعدو ل ينا به وسيل دروا كفووها بور كقامى كسد روس بات متكسن اتن قار يا قر 
نقشههاى جغرافيائى عددى كه زير آن نوشته شده است به ما كمكك مى كند كه نقشه رادر آن عدد ضرب كنيم و نقشه بزركك 
واقعى را در ذهن خود منعكس نمائيم. حال اين سئوال يبيش مىآيد كه آن يرده بزركى كه ميكروفيلمهاى ذهنى ما روى آن به 
صورت عظيم منعكس مى كردد كجاست. 

آآيا اين يرده بزركك همان سلولهاى مغزى هستند؟ قطعاً نه. و آن نقشه جغرافيائى كوحكك را كه ما در عدد بزركك ضرب مى كنيم و 
تبديل به نقشه عظيمى مى نماييم» مسلماً محلى لازم دارد آيا مى تواند سلولهاى كوجكك مغزى باشد؟ 

به عبارت روشنتر: در مثال ميكروفيلم و نقشه جغرافيايى آنجه در خارج وجود دارد» همان فيلمها و نقشههاى كوجكك هستند؛ ولى 
در نقشههاى ذهنى ما اين نقشهها درست به اندزه وجود خارجى آنها مى باشند و قطعاً محلى لازم دارند به اندازه خودشان؛ مىدانيم 
سلولهاى مغزى كوجككتر از آن است كه بتواند آنها را با آن عظمت منعكس سازد. 

كوتاه سخن اينكه: ما اين نقشههاى ذهنى را با همان بزركى كه در خارج دارند تصور مى كنيم» و اين تصوير عظيم نمى تواند در 
سلول كوجكى منعكس كردد بنابراين نيازمند به محلى است و از اينجا به وجود حقيقتى وراء اين سلولها يى مىبريم كه نامش را 


روح مى كذاريم. 
د- بديدههاى روحى با كيفيات مادى هماهنك نيستند 


دليل ديكرى كه مىتواند ما را به استقلال روح و مادى نبودن آن رهنمون كردد اين است كه: در يديدههاى روحى خواص و 
كيفيتهايى مى بينيم كه با خواص و كيفيتهاى موجودات مادى هيج كونه 

ييام قرآن» جه ص: 767 

شباهت ندارد» زيرا: 

ولام دوو اك ردقه عرافكا و بعد #دويض داركند 

قاباننا كذهك زهان فر سوك م شونن, 

ثالثاً: قابل تجزيه به اجزاء متعددى هستند. 

وال وتةادفاق ذهق ذاراف اتن وان ىثان مسد ميحي دسا كه مها ان ونان رداك د هن جاانقكن قد يا كذاللك وماك له 
كهنه مى شود و نه فرسودهء و همان شكل خود را حفظ كرده استء ممكن است مغز انسان فرسوده شود ولى با فرسوده شدن مغز 
خانهاى كه نقشهاى از بيست سال قبل در ذهن ما ثبت شده فرسوده نمى كردد و از يكك نوع ثبات كه خاصيت جهان ماوراى ماده 
ابتكم برك وان اسك 

روح ما نسبت به نقشها و عكسها خلاقيت عجيبى دارد و در يكك آن مىتوانيم بدون هيج مقدمهاى هركونه نقشى را در ذهن 
ترسيم كنيم» كرات آسمانى» كهكشانها و يا موجودات زمينى» درياها و كودها و مانند آن» اين خاصيت يكك موجود مادى نيست» 
بلكه نشانه موجودى وراء مادى است. 

به علاوه ما مىدانيم مثلًا 1+/ 7/ ٠‏ شكى نيست كه طرفين اين معادله را مى توانيم تجزيه كنيم يعنى عدد دو را تجزيه نماييم» و يا عدد 
جهار راء ولى اين «برابرى» را هركز نمى توانيم تجزيه كنيم و بككُوييم برابرى دو نيم دارد وهر نيمى غير از نيم ديككر استء براى يكك 


مفهوم غيرقابل تجزيه است يا وجود دارد و يا وجود ندارد هركز نمى توان آن را دو نيم كرد. 
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اين كونه مفاهيم ذهنى قابل تجزيه نيستند و به همين دليل نمى توانند مادى باشند زيرا اكر مادى بودندء قابل تجزيه بودندء و باز به 


همين دليل روح ما كه مركز جنين مفاهيم غير مادى است نمى تواند مادى بوده باشد بنابراين مافوق ماده است (دقت كنيد).[128١]‏ 


ه- آيا روح مجرد اسست؟ 


يا روح انسان» فقط مستقل استء يعنى بعد از مركك جسم و متلاشى شدن آن مىتواند به بقاء خود ادامه دهد؟ يا علاوه بر استقلال 
ذاراق خخالت تجدد از ماده تيز مى باشده يعتى خواضٌ عمومى هاده را كه .غبارث 
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است از زمان و مكان و اجزاء ندارد. 

كروهى از فلاسفه اصرار دارند كه روح داراى تجرّد است و هيج كونه كيفيات مادى» براى آن معنا ندارد» و بعضى از دلائل كذشته 
در مورد استقلال روح نيز به سوى اين هدف جهت كيرى شده است. 

در حالى كه بعضى ديكرء روح را نوعى مادّه لطيف مىدانندء و به تعبير ديكر آن را «نيمه مجرّدا مىدانند» مجرّد از ماده كثيف 
عنصرى. 

فىالمثل ما يقين داريم كه نور خواه به صورت امواج در اتّر باشد يا به صورت ذرّات و «فتون)» نوعى جسم استء ولى مسلّماً حساب 
آن از اجسام معمولى جداست و قوانينى كه بر اجسام معمولى حاكم استء بر آن حاكم نيستء به همين دليل از اجسام شفًاف عبور 
مى كند و خلاء و ملاء براى آن يكسان است. 

آيا راستى روح انسان هم جيزى شبيه به اين است؟ يا به كلى مجرّد است و ماوراى ماده اعم از مادّه لطيف و كثيف ولى از آنجا كه 
اثبات تجرّد روح؛ يا مادّه لطيف بودن در مباحث مربوط به معاد تأثير جندانى ندارد» آنجه مهم است همان استقلال روح و بقاى آن 
بعد از متلاشى شدن جسم مى باشد, ما از بحث بيشتر در اين زمينه خوددارى مى كنيم؛ و آن را به مباحث فلسفى موكول مى كنيم» 
همين اندازه مى كوييم: روح مستقل خواه كامنًا مجرّد باشد يا جسم لطيف. مى تواند بعد از فناى اين جسم عنصرى باقى و فال باشد 
وابخ كامئ اسيك يه شوى جهان بسن ان م ركك (دقت كنيد): 
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اشاره 


اشاره: 

آيا حيات بعد از مرككء تنها جنبه «روحانى» دارد؟ يعنى انسان بعد از مردن براى هميشه از اين بدن جدا مى كردد» بدن مى يوسد و 
متلاشى مى شود و زندكى جاويدان سراى ديكر تنها مربوط به روح است؟ 

د إدكه رده كى يد ازمر كلدد ونس دو سه امووساقى كردور اروتسم حا رازب ارده وحوابوع وبار عكري بكفار 
متّحد مى شوند؟ يا اينكه فقط جنبه جسمانى دارد يعنى تنها جسم باز مى كردد و روح جيزى جز آثار و خواص اين جسم نيست؟ 


يا اينكه: معاد جنبه «روحانى» و «نيمه جسمانى» دارد» يعنى روح و جسم هر دو باز مى كردند و با هم متحد مىشوندء اما نه اين جسم 
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مادى عنصرىء بلكه جسم لطيفى كه برتر ازاين جسم و عصاره آن است؟ 

هريكك از جهار نظريه فوق» طرفدارانى دارد اما آنجه به وضوح از قرآن مجيد استفاده مىشود و صداها أيه دلالت بر آن دارد» معاد 
روحانى و جسمانى است (با همين جسم ماذى) و از آنجا كه بازكشت روح در ميان دانشمندان و فلاسفه. مسلّم استء تعبير به «معاد 
جسمانى» مى شود در حالى كه منظور «معاد روحانى و جسمانى) است. 

باااين اشاره به قرآن مجيد باز مى كرديمء و به آياتى كه با صراحت از معاد جسمانى سخن مى كويد» كوش جان مىسياريم: 


از آنجا كه اين آياتء بسيار فراوان است آنها را در «نه كروه» دستهبندى كرده و از هر كروه نمونههايى در اينجا مى آوريم: 


كروه اول: 


اشاره 


آياتى كه به منكران معاد كه بيوسته از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم سؤال م ىكردند جكونه وقتى ما خاكك 
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شديمء يا به صورت عظام رميم (استخوانهاى يوسيده) درآمديم, به زندكى مجدّد باز مى كرديم؟ ياسخ مى كويد و با صراحت اين 
مطلب را بازكو م ىكند كه خدا قادر بر اين كار استء كه همين استخوانهاى يوسيده رااز نو حيات و زندكى ببخشد (آرى همين 
جسم مادى عنصرى را زنده مى كند) مانند: 


-١‏ و صَرَبَ لنا مَثّلا و نَسِىَ حَلقَهُ قال مَنْ بُحيى العِظامَ و هى رَمِيمْ قل يُحِْيهَا الذى انّشأها اوَّل مَرَهْ و هْوَ بكل خَلقٍ عَلِيم. 


(يس-8/او 74) 
-١‏ ايَحْسَبُ الأنْسانٌ انأ لَنْ نَجْمَع عظامَة- بَلَى قادِرينَعَلَى ان تُسَوَىَ يناه 
(قيامت- ؟ و ع 


*- يدع الكمْ اذا يكم و كُتقم ثراباً وَعِظاماً انك مُحَْيجَوْنَ- مَيِهات مَيِهاتٌ لما تُوْعَدُونَ. 

(مؤمنون- ”و 8”) 

- و كائُوا يَقُولُونَ اذا متنا وَ كنا تُراباً وَعِظاماً أن لَمبِعُوتُونَ- او آبائناالْوَلُونَ- قل انَّ الْاوَلِينَ وَ الْاخِرينَ- لَمَجْمُوعُونَ الى مِثِقاتِ يوم 
مَقُوم. 

إزاقىب /اع تا )3٠١‏ 

ه- ذلك جَرَائهمْ بانّهُمْ كفَرُوا بآياتّنا وَ قالُواء اذا كا عظاماً و دقان انا تيكو يون كلقا خديدا. 

]١29[)48 (اسراء-‎ 

ترجمه: 

-١‏ و براى ما مثالى زد و آفرينش خود را فراموش كرد و كفت: جه كسى اين استخوانها را زنده مى كند در حالى كه يوسيده است 
يكو همان كنت آذنرا زنده مى كين كه شين يان أقريكة واوايه هر سخلوقى 1 كاوابتك] 

؟- آيا انسان مىيندارد كه استخوانهاى او را جمع نخواهيم كرد- آرى قادريم كه 

بيام قرآن ج لله ص: 762 

(حتى خطوط سر) انككشتان او را موزون و مرتب كنيم. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفمحه ١٠١‏ از با معزنط 


“- آيا او به شما وعده مى دهد هنككامى كه مرديد و خاكك و استخوان شديد بار ديكر (از قبرها) خارج مى شويد؟- هيهات» هيهات 
ازاين وعدههايى كه به شما داده مى شود. 

؟- و مى كفتند: هنككامى كه ما مرديم و خاك و استخوان شديم آيا برانككيخته خواهيم شد؟ با نياكان نخستين ما؟- بكو اولين و 
آخرين- همكّى در روز معينى جمع مى شوند. 

ه- اين كيفر آنهاست به خاطر اينكه به آيات ما كافر شدند و كفتند آيا هنكامى كه ما استخوانهاى يوسيده و خاككهاى يراكنده 


مى شويم آيا بار ديكر آفرينش تازهاى خواهيم يافت. 


-١‏ جكونه استخوانهاى يوسيده زنده مى شود؟ 


از آنجا كه آيات فوق را در مباحث ديككر هم مورد توجه قرار دادهايم و تفسير شده در اينجا فقط روى قسمتهايى كه در اين بحث 
بايد دقيقاً مورد توجه واقع شود انككشت مى كذاريم: 

در آيه اول» با صراحت مى كويد: همان خدايى كه نخستين بار آن را آفريد بعد از آنكه به صورت استخوان يوسيدهاى درآمدء بار 
ذبكر انرا ؤندة من كن 

جمله «يُخبيها» (آن استخوان يوسيده را زنده مى كند) به قدرى در معاد جسمانى صراحت دارد كه اكر در قرآن مجيد جز همين تعبير 
وجود نداشت براى اثبات اين مسأله كافى بود در حالى كه همان كونه كه اشاره شد صدها آيه از معاد جسمانى خبر مىدهد. 


قابل توجه اينكه آيه فوق بر خصوص همين «جسم مادى عنصرى» تكيه م ىكند نه جسم ديكرى شبيه آنء يا جسم برزخى و نيمه 


در دومين آيه يندار كسانى را كه كمان مى كنند خداوند استخوانهاى انسان را جمع نخواهد كرد مردود مىشمرد, و با صراحت 
مى كويد: نه فقط اين كار را مى كنيم بلكه قادريم كه ظريفترين خصوصيات 

بيام قرآن» جه ص: 751 

آن (مانند خطوط سرانكشتان) را باز كردانيم و تنظيم كنيم. 

صراحت اين آيه نيز در معاد جسمانى به تمام معنا قابل توجه است. 

سوٌمين آيه سخنى از زبان قوم ثمود.[ ]11١‏ در برابر بيامبرشان صالحء نقل مىكند كه آنها يكديكر را مخاطب ساخته» در مذمّت اين 
ييامبر بزركك جنين مى كفتند: «آيا او به شما وعده مىدهد كه وقتى از دنيا رفتيد و خااك و استخوان شديد بار ديكر (از قبرها) خارج 
مى شويد» (و لباس حيات در تن مى يوشيد). 

هبهات «جه دور استث اين وعدههاى (دروغين) كه به شما داده مى شود)! (ايََدَكُمْ نكم ذا ملم و كتنة رايا و عظاما نكم مون 
مَيِهاتٌ مَتِهاتٌ لما توْعَدُونَ). 

اين تعبيرها به وضوح مىرساند كه ييامبرشان صالح (يا هود)» به آنها وعده معاد جسمانى مىداد و آنها با شدّت با او به مخالفت 
برخاستند» و سرانجام به خاطر اين تكذيبها كرفتار عذاب دردناكى شدند و نابود كشتند (جنانكه در ذيل همين آيات در سوره 


حج امدهة). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه لاهلا از ب معان 
در جهارمين آيه» سخن از «اصحاب شمال» است (آنها كه نامه اعمالشان به نشانه جرمشان به دست جب أآنها داده مىشود) قرآن در 
مذمّت آنهاء همين معنا را تكرار كرده؛ مى كويد: آنها بر كناهان عظيم اصرار داشتند» و در مقام انكار معاد مى كفتند: «مكر ممكن 
است هنكامى كه ما مرديم و خاكك و استخوان شديمء بار ديكر باز كرديم) (وَ كانُوا يَقُولُونَ اذا متناو كنا تراباً وَعِظاماً انا لمَتِعُونُونَ) 
اين مذمّت شديد در واقع دفاعى است از اين حقيقت كه استخوانهاى خاك شده. بار ديكر لباس حيات در تن م ىكند و زنده 
دوه 

در آيه ينجم (آخرين آيه) نيز با صراحت درباره كروهى از كفار مى كويد: «اين نش دوزخ» جزاى آنهاستء به خاطر اينكه كافر 
شدند و مى كفتند: آيا هنكامى كه ما استخوان و خاكثهاى يراكنده شديمء بار 

بيام قرآن» جه ص: 7 

ديكر آفرينش جديدى خواهيم يافت» (ذليك جَرائهُمْ بانّهُْ كفَرُوا باياتنا وَقالُوا اذا كنا عظاماً وَ رُفاتاة انا لَمَتِعُوبُونَ حَلْقَاً جديداً). 

ضمت از اين آبه استفاده مى شود كه متكران معاد جسمائى اهل دوزختده واين تعبير كواة ذيكرى بر:مدّعاست: 


از مجموع آيات فوق به خوبى نتيجه كرفته مىشود كه همين جسم مادى بعد از متلاشى شدن بار ديكر به حيات باز مى كردد. 

كروه دوم: 

اشاره 

آياتىاست كه مى كويد انسانها در قيامت از قبرها برمى خيزند» ناكفته بيداست كه قبرها جايكاه جسم انسانهاست. و اين تعبير دليل 
5 حَ 

روشن ديكّرى بر معاد جسمانى است. 


اين آيات نيز در قرآن فراوان است كه نمونههايى از آن ذَينًا ملاحظه مىكنيد: 


1و ان الشاعة ات لأونت قبها وان الله ينقت عن فى القفون 1171| 


(حج- /0 

١-و‏ نف فى الور قاذا م بن الجداث الى ريه يشُوق.0٠]‏ 

)0١ (يس-‎ 

دالوا باوتلنا عق ياي عرقدنا هذا ما وَعَدَ الخمنٌ وَصَدَقَ الْمَوسَلُونَ. 
(يس- )0١‏ 

ترجمه: 


-١‏ واينكه رستاخيز شكى در آن نيست و خداوند تمام كسانى را كه در قبرها آرميدهاند زنده مى كند. 
"- (بار ديكر) در صور دميده مىشود ناكهان آنها از قبرها شتابان به سوى (دادكاه) 

يام قرآنء جه ص: 4ع 

يرورد كارشان مى رونك. 


#دامى كويشد اى وا برها! جه كسى .ما زا ان خوابكاهسان براتكيهشك؟ (آرى) اين همان اسث كه ععداوقد رحمن وعنذه داده و 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداعل أ ماع13 6. الالالالاا صفحه نناهنا! از معزلا 


فرستادكان (او) راست كفتند. 


1- جكونه از قبرها ببا مىخيرند؟ 


آيات فوق كه تحت سه عنوان بيان شده (خارج شدن از قبور» اجداث, و مرقد) و به ضميمه آيات متشابه مجموعاً هفت آيه مى شود 
در نخستين آيه مىفرمايد: «اين به خاطر آن است كه قيامت» مىآيد و در آن شكى نيست و خداوند تمام كسانى را كه در قبرها 
أرودقانة ودس كننة 1ن العاف ]ع اريت فنها وان الله يفت مذ فى الفدرو 


ناكفته ييداست» آنجه در قبرها آرميده است جسم انسانهاست و اين تعبير نشان مىدهد كه همان جسم مادى, زندكَى رااز سر 


در دوّمين أيه به جاى قبور تعبير به «اخ .داثٌ» ديده مىشود. «اجداث)» جمع ١جدث)‏ (بر وزن قفس) به معناى قبر است» بعضى از 
ارباب لغت كفتهاند «جدث) لغت «اهل تهامه) استء ولى «اهل نجد) به جاى آن «جذف» مى كويند. 

به هر حال اين تعبير نيز مفهومى جز معاد جسمانى را ندارد: جرا كه در قبرهاء جسدها يا استخوانهاى يوسيده و خخاككهاى آنها قرار 
دارد و خروج انسانها در قيامت از اين قبرها دليل بر زنده شدن اين بدنهاست. 

در سؤمين آيه به تعبير سوّمى برخورد مى كنيم و آن مسأله قيام مرد كان از «مرقد» هاى آنهاست, به اين 

بيام قرآن» جه ص: 70٠‏ 

ترتيب كه كروهى از كافران هنكامى كه خود را در سرائى ديككر و حيات نوين مىبيندد فريادشان بلند مى شود و «مى كويند: اى 
وات ور سا عه بيت موا |ذ غيراركافيناف برا مكيدتقالوا جا ذكلنا 2ن وكام مد وها سركي ان مافى و[ تردة وركقاكا تمان 
خواب در شب يا روز استء و بعضى از اهل لغت آن را مخصوص خواب شبانه دانستهاند» و كاه كفته شده كه معناى اصلى آنء» 
استقرار و خواب به هنكام كرفتار شدن در مشكلات است (خواب آرامبخش) و لذا در مورد توقفى كه به منظور رفع شدائد و 
مشكلات باشد نيز به كار مىرود. 

بنابراين «مَْقَد) به معناى قرا ركاه استراحتككاه. و خوابككاه است. و اينكه در مورد «قبر) به كار رفته به خاطر آن است كه ميت از 
مشكلات و كرفتارىهاى دينا رهايى مىيابد و كويى در آنجا به خواب آرامبخشى فرو مىرود.[177] 

به كار بردن اين تعبير در مورد قبرها از اين نظر است كه مركك و خواب شباهت زيادى با هم دارند تا آنجا كه كفته شده است النومُ 
ال الْمَوْتِ: «خواب برادر مركك است'. 

مق كنع ان عدف متكراق معاد از اسكات ابن قير اتن يردة كد كرو ند غود رادو سباله زتده شدة ين از مرك ددا ادراة 
دارند كه آيات ما واقعاً خواب بوديم و بيدار شديم يا مرده بوديم و زنده ككشتيم؟! 

ولى جيزى نمى كذرد كه خودشان به اين سؤال خود ياسخ مى كويند اعتراف مىنمايند كه «اين همان جيزى است كه خداوند 
رحمنان وغدة ذاده و ريع كاك أو وابيك م كتضدة الأعذااها وعد اميق و فد الفةشلرة): 


صحنه رستاخيز جنان كُويا و دهشتانكيز است كه هر انسانى لجوجى را به اعتراف صريح به واقعيتها وا مىدارد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه عزهظا! از ب معزلا 


آنها با توصيف خداوند به «رحمان» كويا مىخواهند ضمن اعتراف به خطاى خود؛ دست به دامان رحمت الهى بزنند شايد 
شتهاى تاريكك خود رااز اين طريق جبران نمايند. 
به هر صورتء اين تعبير دليل ديكرى بر معاد جسمانى استء جرا كه اكر معاد روحانى بود مسأله «مرقد» مفهومى نداشت. 


بيام قرآن» جه ص: 70١‏ 


كروه سوّم 


اشاره 


آياتى كه مى كويد: انسان از خاكك آفريده شده و باز هم به خاكك بر مى كردد و بار ديككر از خاك محشور مىشود. مانند: 
-١‏ مِنها حَلفْناكُمْ وَ فيها تيدم وَ مِنْها حْرِجَكُمْ تارَةٌ الخرى 


(طه- هه) 

3 - و الله ابتكم من الْاْض لَه نباتا- 5 م يُعيدٌ كم فيها و يُخْرجكم اخراجا. 
(نوح- )18-1١/‏ 

*- قال فيها تَخيؤنَ و فيه تَمُوبُونَ و مِنْها تُرجَون. 

(اعراف- 50) 

ترجمه: 


-١‏ ما شما را از آن (خاكك) آفريديم و در آن باز مىكردانيم و از آن نيز بار ديكر شما را بيرون مىآوريم. 

؟- و خداوند شما را همجون كياهى از زمين رويانيد!- سيس شما را به همان زمين باز مى كرداندء و بار ديكر شمارا خارج 
مى سازد. 

"- فرمود: در آن (زمين) زنده مى شويدء ودر آن مىميريد واز آن (رستاخيز) بيرون خواهيد آمد. 


عا ماد ماد 


1- بار ديكر از خاك محشور مى شويد 


نخستين آيه در لابلاى داستان موسى و فرعونء آمده است» ولى سخن از سوى خداوند متعال است» 

بيام قرآن» جه ص: 707 

اشاره به زمين (ارض) كه در آيات بيشين آمده مىفرمايد: الما را از آن اريدم ودو اقباوىى كانيع وابار ديكر تير هارا 
از آن خارج مى سازيم) ته اناك وأفها ثيك كيويتها لكر فكو هازا أخرس.: 

آغاز وجود همه ما از خاكك بودء يا به دليل اينكه همه از آدم هستيم و آدم از خاكك استء يا به خاطر اينكه تمام موادٌ غذايى كه 
كوشت و يوست واستخوان مااز آن تشكيل شده از خاكك كرفته مىشود (از كياهان يا حيواناتى كه از كياهان تغذيه م ى كنند). 


وسار كفت عبد شاكه حيلا بدافاكه كوه برد رمف عانق النشاعه مورك ىن كرك اد بن دليل روشنى است بر مسأله 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفمحه ه١لا!‏ از بمعانا 
يق تغيير ضسمق اين كه ياسدقى اث بة كته كسائى كه معاد واغير حمكن هن شمردثد كه حكوفة لجسا خدا كف شده ونده مى شوةة 
غافل از اين كه همه ما در آغاز نيز از خاكك بوديم» هشدارى است به همه طاغيان و كردنكشان و متكثران و افرادى همجون فرعون و 
اطرافيان او كه بدانند همه در آغاز خاكك بودندء و بازهم به خاكك باز مى كردند؛ و دكر بار از خاكك برمى خيزند و در دادكاه عدل 
الهى حاضر مى شوندء اندكى انديشه در اين خطر سير وجودى انسان كافى است كه غرور او را درهم بشكند و روح تواضع و تسليم 
در مقابل حق را در او زنده كند. 

دوّمين آيه از زبان نوح عليه السلام بيامبر بزركك خحداست كه انسانها را تشبيه به كياهانى كرده كه از زمين مىرويند؛ مىفرمايد: 
واخذاوس :قينا واهسدرة كا ال رمن كواتقة) زو الله ابتكم فق الكفن انا 

«سيس همه شما را به زمين باز مى كرداند) ١م‏ عد كد فيها). 

«و بار ديكر شما رااز همان زمين خارج مىسازد) (و لكك المخراجاً)[7١]‏ 

تعبير به «انبات» (رويانيدن) در مورد انسانها تعبير بسيار ظريفى است كه نشان مىدهادء قوانين حاكم بر حيات كياهى و حيات 
انسانى شباهت زيادى با هم دارند» به علاوه كار خداوند در مورد انسانها تنها كار يكك معلّم واستاد نيستء بلكه شباهت زيادى به 
كار باغبان دارد كه بذرها را در محيط مساعد 
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مى ياشدء و آنها را آبيارى مى كندء تا استعدادهاى نهفته آنها شكوفا شود! 

مىدانيم كياهانى حق حيات دارند كه رو به رشد و نموٌ باشند» كل يا ميوه يا سايه و طراوتى داشته باشند» وكرنه جوب خشكى 
خواهند بود كه تنها به درد سوزانيدن مىخورند و اين كونه است حال انسان. 

بسوزند جوب درختان بى برسزا خود همين است مربى برى را! 

به هر حال اين آيه نيز دلاللت روشنى بر معاد جسمانى دارد» جرا كه مى كويد به زمين باز مى كرديد و بار ديككر از زمين خارج 
مى شويدء در آغاز خاكك بوديد و باز هم از خااكك بر مىخيزيد. در سوؤمين آيه كه سخن از آدم و همسرش حوًا و نسل آنهاست» 
مىفرمايد: «خداوند به آنها كفت شما در زمين زنده مىشويد و در آن مىميريد واز آن (در قيامت) خارج خواهيد شد (قَالَ فيهًا 
تَخْيوْنَ وَفِيهًا تَمُونُونَ وَمِنْهَا نَحْرَجُونَ . 

جمله «وَ مِنْها تَحْرَجُونَ) (از آن يعنى زمين خارج مىشويد) دليل روشنى بر معاد جسمانى از ديد كاه قرآن مجيد استء و با هيج 
توجيهى نمى توان آن را بر معاد روحانى يا نيمه جسمانى منطبق ساخت. 

اين تعبير نشان مىدهد كه مسأله معاد جسمانى از آغاز خلقت آدم عليه السلام مطرح بوده است و مخصوص زمانى نيست كه اسلام 
ظاهر كشت و قرآن مجيد نازل شد. 


كروه جهارم: 
اشاره 


آباقى 'اسنت كه با كشت السان وابه ات معدي تقيه يدخات زفين بعد از هر كق عى كتيده ماتيد: 
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١-وَاللَهُ‏ الّذى ارْسَلَّ الرّياح قَتثِيرُ شحاباً قسَفْناةٌ الى بَلْدِ مَيْتِ قَاحيينا به الْاوْضَ بَعْدَ مَوتّها كذلك النُشّوْرٌ 

(فاطر- 4) 

-١‏ و اخيينا به بَلْدَةً مَيناً كذلكك الْحوُوجٌ.[ه17] 

)١-ق(‎ 
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ترجمه: 

-١‏ خداوند آن كس كه بادها را فرستاد تا ابرهايى را به حركت در آورندء ما اين ابرها را به سوى سرزمين مردهاى مىرانيم و به 
وسيله آن زمين را بعد از مردنش زنده مى كنيم» رستاخيز نيز همين كونه است! 

-١‏ و به وسيله باران زمين مرده را زنده كرديم آرى زنده شدن مردكان نيز همين كونه است. 


6- معاد همجون زنده شدن زمينهاى مرده است 


تفسير اين آيات در مباحث ييشين به مناسبات ديكرى كذشت. اكنون از اين ديد كاه به آنها نكاه مىكنيم كه قرآن مجيد رستاخيز 
انسانها را تشبيه به حيات زمين به وسيله نزول باران مىكندء و با صراحت مىكويد: (ك ذلك الْنْشُورُ) «رستاخيز انسانها ئيز 
همين كونه است). 

و در مورد ديكرى مى كويد: (كذلكك الْحوُوجُ) «بيرون آمدن انسانها (از قبرها) نيز همين كونه است». 

اين تعبيرات و تعبيرات مشابه آن به خوبى حكايت از معاد جسمانى دارد» جرا كه اكر اين جسم عنصرى بار ديكر. لباس حيات 
نمى يوشيد تشبيه آن به حيات زمين بعد از مركش كاملا بى تناسب بوده زيرا معاد روحانى جيزى جز بقاء روح بعد از مركك تن 
نيستء بقاى روح جه شباهتى به حيات زمين بعد از مركك دارد؟! 

همان كونه كه اشاره كرديمء در قرآن آيات ديكرى نيز به همين مضمون با عبارات و در لباسهاى مختلف ديده مىشود كه همه 
دلائل معاد جسمانى است. 


كروه ينجم: 
اشاره 


آياتى است كه نشان مىدهد مخالفان ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم يا ساير يبامبران در براير مسأله معاد 
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موضع كيرى سختى داشتند» و ادعاى زنده شدن بعد از مركك را (نعوذ باللّه) ادعايى جنو نآميز و عجيب و غريب مى شمردند. 
مسلماً اكر بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم دعوت به سوى معاد روحانى مى كرد مطلب عجيبى نبود جرا كه اقوام جاهلى نيز خود 
عقيده به بقاى روح داشتند» و اصولًا بقاى روح جيز عجيبى نبود. 

به علاوه» خود اين آيات نشان مىدهد كه تعيجب آنها از كرد آمدن اجزاء يراكنده انسان در درون خاككها بود. به اين آيات كوش 
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كنيد: 

-١‏ د قال ادن فوا ل دك على وَل بتكم اذا فم حل ممق الك لفى حَلق جديد- افتزى على الله ذبا | به جلة. 
(سباء- لاو 8) 

-١‏ ان هُوَ اا رَجُلُ افتْرى عَلَى اللِّ كذباً وما نخنٌ لَه مُؤْمِنينَ. 

مؤمنون- 0 

ترجمه: 


-١‏ كافران كفتند: آيا مردى را به شما نشان دهيم كه خبر مىدهد هنكامى كه (مرديد و خاكك شديد و) سخت از هم متلاشى شديد 
(بار ديكر) آفرينش تازهاى خواهيد يافت!- آيا او بر خدا دروغ بسته؟ يا به نوعى جنون كرفتار است؟! 


١-او‏ فقط مرد دروغكويى است كه بر خدا افترا بسته و ما هركز به او ايمان نخواهيم آورد. 


- آيا ممكن است بار ديكر از خاى برخيزيم؟ 


اين آيات نيز سابقاً تفسير شده استء ولى در اينجا نكاه تازهاى به آنها از زاويه ديكرى مى كنيم؛ و آن اينكه مطابق آيه اوّل» مشركان 
معاصر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه به مخالفت با او برخاسته بودند از روى تعيب 
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فى كفتند؟ ردق دا شداء كمي كريد وقتى انما خا كقدو وراكندة ديك بارذيكر افريس سنديدق يداامى كتيده سيريس ابق سق 
را نشانه جنون يا دورغ بستن بر خدا معرفى مى كردند: يعنى اكر او عاقل است براى اغفال مردم به خدا بسته» و اككر عاقل نيستء اين 
سخنان از جنون او سرجشمه كرفته است! 

ودر آيه دوم كه از قول كفار قوم ثمود در برابر بيامبرشان صالح عليه السلام است نيز همين معنا ديده مى شود كه آنها از مسأله معاد 
كه از سوى حضرت صالح عليه السلام عنوان شده بود سخت در شكفتى فرو رفته» و آن را يكك نوع دروغيردازى وافترى بر خدا 
0006 

همه اينها نشان مىدهد كه دعوت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم يا صالح عليه السلام و ساير انبياء» دعوت به سوى معاد 


عجسمائق بوذه است» وكرثه حنيى برخوردهايى تسبث به أن معنا برف ابنها دلأكل ذيكرى ال قرآن مجيد بن مشأله معاه حسما 
كروه ششم: 
اشاره 


آياتى است كه از انواع نعمتهاى مادّى بهشت. ميودهاء نهرهاء ارائكك (تختها)ء انواع شرابهاى طهور (نوشابههاى حلال)» انواع 
لباسهاء سايههاء درختان مختلف و انواع لذائذ جسمانى ديكر كه آيات آن از شماره بيرون است» سخن مى كويد. 


مسلماً همه اين آيات را نمى توانيم بر معانى مجازى حمل كنيم, و الفاظ را بدون هيج قرينه روشنى از معناى حقيقى آن منصرف 
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سازيم» درست است كه ميوهها و شرابها و لباسها و ظروف وغذاهاى بهشتى با آنجه دراين دنياست فرق بسيار دارد؛ و ما 
زندانيان اين دنياى محدود نمى توانيم افقهاى وسيع عالم آخرت را به خوبى درك كنيم» ولى هرجه هست اين نعمتهاء نعمتهايى 
است مادى كه فقط تناسب با معاد جسمانى دارد. 

البته نتعمتهاى بهشتى منحصر به نعمتهاى مادى نيست و در كنار نعمتهاى مادى مواهب بى نظير و غير قابل توصيف معنوى و 
روحانى نيز وجود داردء ولى اينها مانع وجود نعمتهاى مادى نيست. 

به تعبير ديككر جون معاد هم جنبه جسمانى دارد و هم جنبه روحانى» نعمتهاى بهشت نيز جنبه 
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روحانى و جسمانى هر دو دارد؛ بنابراين نمىتوان آن را در بعد روحانى خلاصه كرد واين همه آيات روشن را ناديده كرفت. 
تعداد اين آيات شايد به صدها آيه بالغ مى كردد, نمونههايى را كه ذينًا از نظر شما مى كذرانيم تنها از يكك سوره قرآن مجيد- سوره 
الزحمان- انتخاب شده است» شما خود حديث مفصّل رااز اين مجمل بخوانيد: 

-١‏ و لِمَنْ خاف مَقَامَ رَيّهِ جَنََانِ. 

"- ذَواتاً افنان. 

- فيهما مِنْ كل فاكهَة زَوْجانٍ. 

د- متَكْينَ عَلَى فرْش بَطائُها مِنْ اسْتبرقٍ 

ع-وَجَنَى الِجَنَتيّن دان 

- و مِنْ دُونِهما جَمتانِ. 

- فيهما فَاكهَةُ وَ نَحْلَ وَ رُمَانٌ. 

-٠١‏ فيهنٌ حَئِراتٌ حسانٌ. 

١‏ حَوْرٌ مَقتصُوراتٌ فى الْخيام. 

اله يللين انق ليولا بجان. 

17- مَنَكَبنَ عَلَّى رَفْرَفٍ حُضْرٍ و عَِفَرق جسا 

(سوره رحمانء آيات 88 تا 0/8 

ترجمه: 

-١‏ و براى كسى كه از مقام يرورد كارش بترسد دو باغ بهشت است. 

"- آن دو باغ بهشت داراى انواع نعمتها و درختان يرطراوت است. 

لوو نوجو دقو ذانها دو عوراة اس 

بيام قرآنء جه ص: 700 

؟- در آن دوازهر ميوهاى دو نوع وجود دارد. 

ه- اين در حالى است كه آنها برفرشهايى تكيه كردهاند كه آستر آنها از يارجههاى ابريشمين است- و ميوههاى رسيده آن دو باغ 
بهشتى در دسترس است. 


#دو بانيوتر از انيدو بيشت ديكر اسنث: 
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/ا- در آنها دو جشمه در حال فوران است. 

8- در آنها ميوههاى فراوان و درخت و نخل و انار است. 

9- ودر آن باغهاى بهشتى زنانى هستند نيكو خلق و زيبا. 

-٠‏ حوريانى كه در خيمههاى بهشتى مستورند. 

-١‏ زنانى كه هيج انس و جن قبلا به آنها تماس نكرفته (و دوشيزهاند). 

-اين در حالى است كه اين بهشتيان بر تختهايى تكيه زدهاند كه با بهترين و زيباترين يارجههاى سبز رنكك يوشانده شده. 


#- نعمتهاى مادى بهشت دليل بر معاد جسمانى است. 


عمان كرته كه مشاهدة م ى كنيد كنها در سوره الاتحدق كه يكن اذ سووءهاق تسبعاً كوتاه قرآن مجيد اسث حذاقل به دوازده شيك اذ 
نعمتهاى مادى بهشت اشاره شده است: باغهاى بهشتى» درختان متنوّع و يرطروات» ميوههاى مختلف و رنكارنكك آنهاء حتّى طرز 
قرار كرفتن ميوهدها و در دسترس بودن براى همه بهشتيان» فرش هاى بهشتى» و حتى يارجههاى زيبا و جالب آنهاء همسران بهشتى» 
همسرانى بكر از هر جهت كه همجون ياقوت و مرجانند» جشمههاى آب جارى و در حال فوران» حوريانى كه در خيمههاى بهشتى 
مستورند» تختهايى كه با يارجههاى زيبا تزيين شده و بر آن تكيه مى زنند و مانند اينها. 

در سورههاى ديكر قرآنمجيد نيز نمونههاى بسيار زيادى از نهرهاى بهشتى با نامءها و محتواهاى مختلف»ء و شرابهاى طهور. انواع 
ظروف مختلف كه غذاها يا نوشابههاى بهشتيان در آن خواهد بود غرفههاى بهشتى» تختهايى كه در مقابل يكديكر قرار كرفته و 
بهشتيان بر آنها تكيه كرده و مجالس انس 
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تشكيل مى دهند. 

كاه اين نعمتهاى مادّى بهشت جنان در آيات» يشت سر هم ذكر شده كه جاى هيج شكك و ترديد باقى نمى كذارد. به اين جند 
آيه كوتاه و زيبا و يرمحتوى از سوره ١غاشيه)‏ نيز كوش فرا دهيد: 


وجو يَؤْمِِذٍ ناعِمَةُ. 


وَ زَّرابيتٌ مَبِعُونَةُ (غاشيه آيات 8 تا ؟1١).‏ 
صورتهايى در آن روزء شاداب و يرطراوت است. 
در باغى از باغهاى عالى بهشت. 

در آن (باغ بهشتى) جشمهاى جارى است. 


در آن تختهاى زيباى بلندى است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفمحه ١الا١‏ از معزلا 


وقدحهايى كه در كنار آن حجشمدها نهاده شده. 

و بالشها و يشتىهاى صف كشيده. 

و فرشهاى فاخر كسترده. 

در حقيقت هفت آيه از بيست و شش آيه اين سوره؛ اشاره به همين معاد جسمانى و نعمتهاى مختلف جسمانى بهشت دارد واكر 
به اين ترتيب بخواهيم تمام آيات قرآن را در اين زمينه جمع آورى كنيم عدد بزركئ را تشكيل ع دهد. 

در اينجا باز لازم مىدانيم: دو نكته را يادآور شويم: 

ادشجلنا تعس كاف بوسى ‏ وتسم بدافية فاق عاق سنك ريقف سدع واي روتفاف عفار كراواق اتزنواوه كه عراست 
خدا در بحث ويزه خود خواهد آمدء اصولًا جكونه ممكن است خداوند اين همه نعمتهاى متنوع مادى براى ارضاى جسم انسان 
فراهم سازدء ولى براى روح او كه 
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قسمت مهم وجود او را تشكيل مىدهد و از هر نظر برتر و بالا-تر است» نعمتها و مواهب شايسته و مناسبى فراهم نسازد؟ منتهى 
نعمتهاى روحانى جون شرح و بيان ندارد و جز با رسيدن به درك كردنء احساس نمى شود. شرح زيادى در آيات قرآن براى آن 
به جشم نمىخورهد؛ در عين حال تعبيرات سربسته و فشرده و جالبى در اين زمينه ديده مى شود كه كوياى عمق و عظمت اين 
تعبت هابية كه قوسا در بحة متها جرد شراهد آمك 

1- بعضى با جرأت و جسارت»ء تمام اين آيات را تأويل و توجيه م ىكنند و بر مفاهيمى غير ظاهر آن حمل مى كنند, و همه را كنايه 
از نعمتهاى معنوى مىيندارند» در حالى كه ضوابط شناخته شده باب الفاظ هركز جنين اجازهاى را به ما نمىدهد و اكر بنا باشد ما 
به خود اجازه اين همه توجيدها و تأويلها بدهيم ديكر حجيت ظواهر الفاظ مفهومى نخواهد داشت. و الفاظ وسيله انتقال مفاهيم 


كروه هفتم: 


اشاره 


آياتى است كه از كيفرها و مجازاتها مختلف مجرمان در قيامت سخن مى كويد و بسيارى از اين مجازاتها جنبه جسمانى دارد» 
اكر معاد تنها جنبه روحانى داشته باشد بايد تمام اين تعبيرات را به معانى مجازى حمل كرد؛ در حالى كه هيج مجوّزى براى اين كار 
وجود ندارد. 

در اينجا نيز تأكيد مى كنيم كه مجازاتهاى قيامت بر دو كونه است: عذابهاى روحانى عذابهاى جسمانىء و به هر دو قسمت در 
آيات قرآن اشاره شده استء؛ هرجند عذابهاى جسمانى به خاطر نكتهاى كه در بحث سابق اشاره شد در آيات قرآن بيشتر مورد 
توجه قرار كرفته است. 

اين آيات» بسيار فراوان استء به عنوان نمونه به آيات زير كوش فرا مىدهيم: 

كر اطيوااك | نما ل ها الاتحاكة الحا ليد ذى اطليم ا ضعييت رط وذ لوالاب رد لا كريد 

(واقعه- 8١‏ تا ع) ' َ َ ّ 


-١‏ يَوْمَ يُحْمَى عَليِها فى نار جَهَنْمَ فتكوّى بها جَباهَهُمْ و جُنْوْبُهُم و ظهُورُهُم. 
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ييام قرآن» جه ص: 78١‏ 


(توبه- 0”) 

*- ... و قالوا لا تَنْفِرُوا فى الْحَرّقلَ نارٌ جَهَنّمَ اسَد حراً لَؤكاثُوا يَفْقَهُونَ. 
(توبه- )6١‏ 

- ... كمَنْ هُوَ خالِدٌ فى النّار و سقَوا ماءَ حميما فَقَطعٌ امْعائَهُم. 
(محمد- )١6‏ 


ه- يَوْمَ يُسْحونَ فى النَارِ عَلَى وُجُوهِهِمْ ذوقُوا مَسّ سَفَر. 

(قمر - 68) 

*- تَضْلَّى ناراً حاِيةٌ - تُسْقَّى مِنْ عَيِنِ آنيه- ليس لَّهُمْ عام الَا منْ ضَريع - لا يُْمِنٌ و لا يُغْنى مِنْ جوع. 

(غاشيه- 5 تا 7) ّ َ 

ا م لقُوم- طَعامٌ ااثيم- كَالّمهلٍ 50 البطون- كَل الْحمِيم. 

(دخان- "ع تا عع) ْ 

ترجمه: 

-١‏ و اصحاب شمال جه اصحاب شمالى؟ (كه نامه اعمالشان به نشانه جرمشان به دست جب آنها داده مىشود)- آنها در ميان 
بادهاى كشيده و آب سوزان قرار دارند- و در سايه دودهاى متراكم و آتش زا! سايهاى كه نه خنكك است و نه مفيد. 

؟١-‏ در آن روز آنها را در آتش جهنم كرم و سوزان كرده و با آن صورتها و يهلوها و يشتهايشان را داغ مى كنند. 

*- ... و كفتند در اين كرما حركت (به سوى ميدان) نكنيدء به آنها بكو تش دوزخ ازاين هم كرمتر است اكر بفهمند. 

؟- همانند كسانى هستند كه هميشه در اتش دوزخند و از آب جوشان نوشانده مىشوند كه امعاء آنها رااز هم متلاشى مى كند. 
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ه- در آن روز كه در آتش دوزخ. به صورتشان كشيده مىشوند (و به آنها كفته مىشود) بجشيد آتش دوزخ را. 

*- و در آتش سوزان وارد مىكردند- از جشمهاى فوقالعاده داغ به آنها مى نوشانند- طعامى جز الصّريع (خار خشكك تلخ و بدبو) 
تدارتدا- غذابى كد نه آتها راقربه عى كند.وكه كرستكى راكرو مو نشاتك: 

/ا- درخت زقوم- غذاى كنهكاران است- همانند فلز كداخته در شكمها مى جوشد- جوششى همجون آب سوزان 


-١/‏ كيفرهاى مادى دوزخ دليل ديكرى است. 


آيات سخن از آتش دوزخ به ميان آمده؛ 1تشى كه مجرمان را در آن به صورت مىكشانند؛ اتشى كه درهم و دينارهايى كه به 
صورت كنز و كنج درآمده و حقوق الهى آن يرداخته نشده است در آن كداخته مىشود, و به وسيله آن» صورت يهلو و يشت 
صاحبان آنها را داغ مى كنند! 


سخن از بادهاى كشنده سموم و آبسوزان و سايههاى آتشزايى در ميان است كه در انتظار مجرمان مى باشد. 
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سخن از صورتهايى است كه در آن روز وارد آتش جهنم مى كردد واز جشمدهاى داغ و سوزانى است كه به آنها مىنوشانند و 
طعامى جز از ضريع (غذائى ناكوار) ندارند. 

سخن از درخت زقوم است كه غذاى كنهكاران مى باشد» سخن از نوشابههاى سوزان است كه به كنهكاران داده مىشود. 

همة آينها وموازة ذيكر تشبيه أن نشاتة روشتى براق مخاة عجسماتى اسه حرا كه اكر معاد تنها نه روحاتى داشث اين كوثه 
عذابهاى جسمانى بى معنا به نظر مى رسيد. 


ييام قرآنء جه ص: فنا 
كروه هشتم: 


اشاره 


آياتى است كه از اعضاى بدن انسان در قيامت سخن مى كويدء از دست و ياء جشم و كوش و زبان و دهان و صورت يوست تن كه 
فمكى دليل بر معاد جتماتى اسث. 

اع آناك نين قرتحي قراواة اسك كد مو تسعائ ان ذيلا اونظ مى كدر 

االبزع تخي على افواههخ و تكلمنا اتديهه و كَنْهَدٌ ادجلة يما كانوا يكيفرة. 

(يس- مع) 

-١‏ عتَى اذا ما جانُوها شَّهدَ عَلَيهِمْ سَمْعُهُمْ وَ ائْصارُهُمْ و جُلَوْدُهُمْ بما كانُوا يَعْمَلونَ. 

)٠١ (فصلت-‎ 

*- و قالُوا لِجَلُودِِمْ لِم سَهِدْتُمْ عَلَيِنا قالوا الْطَفَنَا اللّهُ الى انْطق كل شَىءِ. 

(فصلت- ١؟)‏ 

؟- قَامَا اؤتّى كتابهُ تيمينه قَِقُولٌ هاؤُمُ اقْرءُوا كتابيه ... و اما مَنْ اوتى كتَابَهُ بشِماله فَيمُوْلٌ يا لَيتى لَمْ اوت كتابيه. 

(حاقه- ١9‏ و0) 

(عبس-8” تا )6١‏ 

ترجمه: 

-١‏ امروز بر دهان آنها مهر مىنهيم؛ و دستهايشان با ما سخن مى كويند و ياهايشان كارهايى را كه انجام مىدادند شهادت مىدهند. 
1- وقتى به آن مىرسند كوشها و جشمها و يوستهاى تنشان به اعمال آنها كواهى مىدهند. 
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"- آنها به يوستهاى تن خود مى كويند: جرا بر ضد ما كواهى داديد؟ آنها جواب مىدهند همان خدايى كه هر موجودى را به نطق 
درآورده ما را كويا ساخته. 

- اما كسى كه نامه اعمالش به دست راست اوست (از فرط خوشحالى و مباهات) فرياد مىزند كه (اى اهل محشر!) نامه اعمال مرا 


بكيريد و بخوانيد ... اما كسى كه نامه اعمال او به دست جيش داده شود مى كويد: اى كاش هركز نامه اعمالم به من داده نمىشد. 
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ه- صورتهايى در آن روز كشاده و نورانى است- خندان و مسرور است- و صورتهايى در آن روز غبار لود است- ودود 


تاريكى آنها را يوشانده. 


/- سخن كفتن اعضاى بدن دليل زنده ديكرى است 


از آنجا كه اين آيات در مباحث ديكر مانند بحث شاهدان روز قيامت و مبحث نامه اعمال مورد تفسير قرار مى كيرد در اينجا تنها به 
يكك اشاره اجمالى به تفسير آنها يرداخته واز آن بعد كه مورد توجه است (جكونكى دلالت آنها بر معاد جسمانى) بحث مى كنيم. 
در نخستين آيه كفتكو از مهر نهادن بر دهانها و از كار افتادن موقت زبان» و به سخن درآمدن دستها و ياها و شهادت آنها بر 
اعمالى است كه انسان انجام مىداده است. 

سلما ابى مسألة ثنها بامعاد جسماك ساز كار اسك ووكرته در معاة ووهاق لهاست و باقن ذن كان انمث ونه زبان دهان وثه 
سخن كفتن. 

در آيه دوم وسوّم. سخن از كواهى دادن كوش و جشمء و حتى يوست تن در آن داد كاه عظيم استء شاهد بر اعمالى كه انجام 
مى دادند. 

البته اين شهادت و كواهى ممكن است از اين طريق باشد كه خداوند قدرت تكلم به آنها مىدهدء و يا از طريق زبان حال» جرا كه 
كوش و جشم و دست و يا و يوست بدنء آثار اعمال راء در خود ضبط و حفظ مى كنندء و آن روز كه «يوم البروز) است اين آثار 
آشكار مى كردد (شرح اين سخن در بحث كواهان روز 
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قيامت به خواست خدا خواهد آمد). 

در جهارمين آيه» سخن از كسانى است كه نامه اعمالشان (به نشانه موفقيت و بيروزى و ياكى) به دست راستشان داده مىشود. و با 
سر بلندى اهل محشر را دعوت به مطالعه آن مى كنند!ء و كسانى كه به نشانه سوء اعمال نامه اعمالشان به دست حب آنها داده 
مى شوده وافرياد ال آتها يرمى ختيزد كداى كاش ثامه اعمال ما را به.ها ثم ىدادتد! 

در اينجا نه تنها روى اعضاى مختلف بدن تكيه شده؛ بلكه به دست جب و راست نيز اشاره كرديده است. 

در ينجمين آيه» سخن از صورتهاى درخشنده صالحان» و صورتهاى سياه و تاريكك و غبار آلود طالحان و بدكاران است كه آن 
تأكيدى است بر جسمانى بودن معاد. 

علاسوه بر آنجه در بالا- به عنوان نمونه- كفته شد آيات فراوان ديكرى نيز در قرآن وجود دارد كه سخن از غل و زنجيرهايى 
مى كويد كه در كردن يا دست و ياى آنهاست (ابراهيم- 57 و انسان- 6). 

و آباق كديدى اذ بعضى :اذ خواواضن يعسماقى سدق عى كويد يعاق نديد نمؤمتان از وشيع كفاو در قيامت فاليم النذيق آمثوا هن 
الكتار يتحر (مطففين- ع”). 

آياتى كه روز قيامت را روزى مى شمرد كه از شدت ترس و وحشتء جشوها از حركت باز مىايستد» كردنها برافراشته» سرها به 
آسمان بلند كرده» و حتى يلكك جشمها از شدت رعب و ترس باز و بسته نمىشود: انّما يُوَحَرَهُمْ يم تَشْخَصٌ فيه الْانْصارٌ- مُهْطِعِينَ 
مُفْنِعى رُؤْسِهِمْ لا يَرتَدٌ ابه طَرْفْهُمْ. (ابراهيم- 57 و 6#). ١‏ 

سخن. ال زوز ست كهاطالمات وستهاق خويش .را از.شلات سيت به دندال.عى كزئده وهو يض الطاله عَلَى بدن فرعانت /07) 
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وامثال اينها. 
آيا مى توان اين همه آيات را بدون هيج كونه دليل روشنى حمل بر كنايه و مجاز كنيم و قواعد مسلمء باب الفاظ را ناديده بككيريم؟! 


ييام قرآن» جم ص: م 
كروه نهم: 


آياتى است كه نمونههاى معاد را در اين جهان در طول تاريخ انبياء و غير آنان مشخخص مى كندء مانند داستان ابراهيم و مرغهاى 
جهاركانه» سركذشت عزير يا ارمياى ييامبر» و همجنين داستان اصحاب كهفء و ماجراى كشته بنىاسرائيل كه شرح مبسوط همه 
آنها را قبلًا تحت عنوان «نمونههاى عينى و تاريخى معاد آورديم.[178] 

تمام اين نمونهها به وضوح روشن مىسازد كه معاد, تنها جنبه روحانى ندارد» بلكه جنبه جسمانى نيز در آن هست, و سؤال و 
جوابهاى انبياء با مردم بر محور آن دور مىزده استء و ارائه اين نمونهها براى اثبات معاد جسمانى بوده است. 

واز آنجا كه اين آيات را مبسوطاً در كذشته نزديكك شرح دادهايم نيازى به تكرار و بحث در آن نمىبينيم. 

نتيجه بحث 

با توجه به كروههاى نه كانه از آيات قرآن مجيد كه معاد جسمانى را به وضوح و از طرق مختلف و با بيانات كاملًا متنؤع بازكو 
مىكند -١(‏ آياتى كه مى كويد خداوند بار ديكر استخوانهاى يوسيده و خاكك شده را به حيات مجدد باز مى كرداند» ؟- آياتى كه 
مى كويد انسانها در قيامت از قبرها برانكيخته مىشودء - آياتى كه مى كويد: انسان از خاكك آفريده شدهه. باز هم به خاكك بر 
مى كرددء و بار ديككر از خاكك زنده مىشودء 8- آياتى كه رستاخيز انسانها را به زنده شدن زمينهاى مرده تشبيه مى كند» ه- آياتى 
كه از موضع كيرىهاى سخت دشمنان اسلام در برابر مسأله معاد سخن مى كويد- (با توجه به اينكه بسيارى از آنها معاد روحانى را 
قبول داشتند» و از معاد جسمانى وحشت و تعجب مى كردند)» 8- آياتى كه از انواع نعمتهاى مادى بهشت صحبت مى كندء لا- 
آياتى كه از انواع عذابهاى جسمانى جهنم سخن مى كويد دن اله آياتى كه اعضاى جسمانى انسان در قيامت مانند جشم و 
كوش و دست ويا و صورت و كردن» بحث مىنمايد. كمترين ترديدى باقى نمىماند كه از ديد كاه قرآن مجيد مسأله معاد جسمانى 
(در كنار معاد 
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روحانى) از امور قطعى ومسل اسث وبا توجه به صراحت و كستردكى آيات بايد كفت: معاد جسمانى از ضروريات قرآن مجيد 
است و آنها كه راه ديكرى را مى يويند از قرآن و تعليمات آن بيككانه اند اكنون به توضيحات باز مى كرديم؛ و دلائل معاد جسمانى و 
ايرادات مخالفان را به شكل منطقى طرح كرده به نقد و بررسى آن مىيردازيم. 


عاد عاد ماد 


معاد جسمانى در ترازوى عقل 
آيا معاد با همين جسم مادّى عنصرىء از طريق دلائل عقلى قابل اثبات است يا نه؟ 
بعضى معتقدند دليل خاصى از طريق عقل بر اين مسأله نداريم» همان كونه كه دليلى هم بر نفى آن نمىتوان اقامه كردء بنابراين 
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حون دللى بر مال بودن آذ دروت كه شهادف كات اللدو تعنون لزن رين كاضق اسع اكه سوام يد افريسية و 
تأويلى باشد.[/77١]‏ و به تعبير ديككر دليل عقل از رسيدن به اين مسأله» ناتوان استء و هنككامى كه مى بينيم دليل نقل روى آن تأكيد 
دارد» راهى جز يذيرش آن نيست. 

اين در حالى است كه بعضى معاد جسمانى را مطابق دليل عقل مىدانند. و مى كويند روح انسان همراه بدن» يرورش مىيابد» مدارج 
كمال را مى بيمايد» و با آن شكل مى كيرد. 

به همين دليل رابطه تنكاتنكى ميان «روح) و «بدن) وجود دارد» و حالات هريكك قو كع معكس عن شردة ناراحتى هاى جسمى 
در روح اثر مى كذارد و ناراحتىهاى روحى در جسمء همجنين آرامش هريكك در ديكرى كاملًا مؤثر است. 

به اين ترتيب روح و جسم دو دوست ديرين هستند و با هم نشو و نما مىيابند. 

بدون شكك مرككء اين رابطه را موقت قطع مى كند, ولى براى اجراى عدالت الهى و رسيدن به ياداش يا كيفر كامل» بايد اين رابطه 
بار ديكر در سطحى عالىتر برقرار كردد» تا روح مركب اصلى خود را بازيابد» و با آن بتواند جولان كند» از مواهب معنوى و مادّى 
جهان ديكر بهره كيرد؛ و يا از كيفرهاى آن متألّم شود. 


بيام قرآن ؛ ج0؛ ص /75 

بيام قرآن» ج لله ص: /75 

كوتاه سخن اينكه: هريكك از اين دو بدون ديكرى ناقص است و معاد كامل جز از طريق بازكشت هر دو امكانيذير نيست. 

درست است كه كانون ياداش و كيفرء و لذَّت و الم؛ روح استء ولى مىدانيم كه روح بسيارى از اين لذّات و آلام رااز طريق جسم 
دريافت مىدارد و به وسيله آن يذيرا مىشود؛ اكر ياى جسم در ميان نباشد اين بخش از لذات و آلام به كلى از ميان مىرود. 
بنابراين عقل مى كويد: اين دو هما نكونه كه در اين جهان با هم بودند در عالم ديكر نيز بايد در كنار هم قرار داشته باشند» جرا كه 
هر كدام بدون ديككرى ناقص است (دقت كنيد). 


ييام قرآن» جم ص: 32 
شبهات منكران معاد جسمانى 


اشاره 


حال ببينيم جرا كروهى از فلاسفه يا غير آنها به سوى انكار اين مسأله كام برداشتهاند؟ و جه تنكناهايى سبب يذيرش اين اعتقاد شده 
است؟ 

از مجموع بررسىهاى كلمات آنها جنين به نظر مى رسد كه «هشت عامل» زير در اين امر مؤثر بوده است: 

١‏ - محال بودن اعاده معدوم. 

-١‏ شبهه آكل و مأكول. 

- مشكل عوض شدن موادٌ جسمانى در طول عمر. 

"- كمبود موادٌ خاكى روى زمين. 


فداكر معاد ماق در كره زميق ووق مهد كنود سحل نيز مشكل ذيكرق انث 
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#- جكونه جسم فانى مى تواند حيات باقى داشته باشد؟ 

/- جمع ميان معاد روحانى و جسمانىء امكان ندارد. 

8- مى دانيم جسم انسان در طول عمر بارها عوض مى شود آيا به هنكام معاد همه آنها برمى كردد يا بعضى؟ در اينجا به بررسى 
هريكك از اشكالات فوق مىيردازيم: 


١‏ - مشكل «اعاذه معدوم» 


جمعى از علماى عقائد مسأله معاد جسمانى را به سوى بحث اعاده معدوم كشانده. و كفتهاند جون جسم انسان به كلى نابود 
مى شودء بازكشت آن در قيامت از قبيل اعاده معدوم است,ء و مىدانيم اعاده معدوم؛ محال استء و از اينجا مسأله معاد جسمانى 
مواجه با اشكال مى كردد. 

ولى با كمى دقّت روشن مىشودء نه اعاده معدوم به آن صورت كه در معاد است محال مى باشدء و نه معاد از قبيل اعاده معدوم 
الست 

بيام قرآن» جه ص: 717١‏ 

توضيح اينكه: فلاسفه دلائل متعددى بر محال بودن اعاده معدوم آوردهاند» حتى معتقدند باز كشت جيزى كه معدوم شده به عالم 
وجود؛ از امورى است كه محال بودنش جزء بديهيات استء زيرا بازكشت يكك شىء بايد با تمام مشخصاتش باشدء و مسلماً جيزى 
كه ديروز وجود داشته محال است امروز با تمام خصوصيات باز كردد. جرا كه يكى از خصوصياتش «وجود آن در روز ككذشته) 
است» جطور ممكن است «ديروز) و «امروزا يكجا جمع شود؟ اين تناقض است. 

ولى اككر از اين خصوصيت صرف نظر كنيم هيج مانعى ندارد وجودى كه در تمام جهات عين وجود اول استء فقط در زمان با آن 
متفاوت مى باشدء ايجاد كردد. بديهى است اين موجود دقيقاً همان نيستء بلكه مثل آن است و به اين ترتيب نزاع معروف محال 
بودن يا نبودن اعاده معدوم بازكشت به يكك نزاع لفظى مى كندء منكران مى كويند: با تمام خصوصيات باز نمى كرددء و طرفداران 
مى كويند: با تمام خصوصيات «منهاى زمان' باز مى كردد. 

و بدون شكك هيج يك از معتقدان معاد جسمانى نمى كويد: جسمى كه در دنيا بود با همان قيد زمان كذشته در قيامت باز 
م كرود يلكه منظون باز كشت أن ذو زهان د يكر اننت كداز حيتي عبن وعخرد كلشعه السشو او يق نكل ناشت (دقت كنيد): 
از اين كذشته. معاد به هيج وجه اعاده معدوم نيستء زيرا روح كه معدوم نمىشودء و عيناً باقى استء جسم نيز متلاشى و يراكنده و 
مبدّل به خاك مى كرددء ولى هركز نابود نمىشود» تنها جيزى كه از دست مىرود صورت ظاهرى اوستء ودر قيامت ذرّات خاكك 
بار ديكر به صورت قبلى درمىآيدء اكر سخن از اعاده معدوم باشد تنها در مورد صورت است كه مثل آن در قيامت باز مى كردد 
ولى وجود روح از يكك طرف و وحدت مادّه جسمانى از طرف ديكر. سبب حفظ شخصيت آن انسان استء لذا مىكُوييم اين همان 
فرد از انسان مى باشد» جرا كه روحش همان روح, و مادّه جسمانى همان» و صورت جسمانى شبيه به آن استء شايد تعبير به «مثل) 
در آيه ١‏ سوره يس اوَلَئِسَ الى حَلَقَ السَماوات و الْارْض بقادِرٍ عَلَى ان يَخْلقَ متْلَهعْ: «آيا كسى كه آسمانها و زمين را آفريد قادر 
نيست مثل آن انسانها را بيافريند)؟! نيز ناظر به همين معنا مى باشد. 

جالب اينكه در حديثى از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه كُلّما نَمْدِجَتُ جُلودٌهُعْ ردنا هُمْ جلؤداً غيرَها لَوَدُوقُوا الْعذَات: «هر 
زمان يوستهاى تن آنها (دوزخيان) بسوزدء يوستهاى ديكرى به جاى آن قرار 


بيام قرآن» جه ص: 77١‏ 
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مى دهيم تا عذاب را بجشند). (نساء- 88) در ياسخ سؤال: ابن ابى العوجاء» كه .سو آل كرذ: ما دنب الغير؟: كناه آن يوسثقاى ديكر 
جيست كه ... بايد بسوزند؟! 

امام در ياسخ فرمود: هي هى و هى غَيْرُها: «يوستهاى نو همان يوستهاى سابق است و در عين حال غير آن است). 

ابن ابى العوجاء تقاضاى توضيح بيشتر كرد و عرض نمود: مثالى از امور دنيا در اين زمينه براى من بزنيد! امام فرمود: ارَأَيْتَ لو انَّ 
رَجُلَا اَل لَبَنَةُ فَكسرَها نّم رَدّها فى مَلْبنهاء ف هِى وَّ هى غَيرُها!: «اين هماندد آن است كه كسى خشتى را بشكند و خرد كند دو 
مرتبه آن رادر قالب بريزد وبه صورت خشت 7 زهداى درآورد» اين خشت همان خشت اول استء و در عين حال غير آن است»! 
(ماده اصلى آن همان است ولى صورت آن شبيه صورت سابق است)17/8[.6] 


"- شبهه آكل و مأكول 


سؤال ديكرى كه در اين بحث مطرح شده همان شبهه «آكل و مأكول» است كه در حقيقت يكى از بيجيدهترين مباحث معاد 
توضيح اينكه: كاه اتفاق مىافتد كه اجزاى بدن انسانى» جزو بدن انسان ديكرى مى شود خواه به صورت مستقيم باشد, مثل اينكه 
در زمان قحطى كسى از 6 شت انسان ديككرى تغذيه كند» يا به صورت غير مستقيم مثل اينكه بدن انسانى خاك شود و مواد 
غذايى» و ميوهها) تغذيه كند. ويا حيوانى آن كياه را بخوردء وانسانى از آن حيوان تغذيه نمايد, حتّى امكان دارد كه بعضى از 
اجزاء بدن انسان تجزيه و تبديل به بخار و كاز شود و انسان ديكرى از طريق استنشاق آن را وارد بدن خود سازد. 

اين نيز ممكن است كه تمام بدن يكك انسان تدريجاً جزء بدن انسان ديكرى شود. 

حال اين سؤال بيش مىآيد كه به هنكام بازكشت روح به بدن اين اجزاء. جزء كدامين بدن خواهد بود؟ 

اكر جزء بدن اول شود بدنهاى ديكر ناقص مى كردد, و اكر جزء بدنهاى بعد شود جيزى براى بدن اول باقى نمى ماند» به علاوه 
ممكن السك يكى از اين دو نقر اسان خورب :و ذيكرى اسان يدكارى باشد تكليف 

يام قرآنء جه ص: هف 

اين اجزاء جه خواهد شد؟ 

از شأن نزول سركذشت ابراهيم و داستان مرغهاى جهاركانه (بقره- )12٠‏ نيز استفاده مى شود كه سؤال ابراهيم درباره معاد جسمانى 
و شبهه آكل و مأكول بوده؛. جرا كه مردارى را در كنار دريا مشاهده كرد كه بخشى از آن در دريا بود وحيوانات دريا آن را 
مى خوردند» و بخشى از آن در خشكى و حيوانات خشكى از آن تغذيه م ىكردند» و همين مسأله ابراهيم عليه السلام را در فكر فرو 
برد» و تقاضاى خود را مبنى بر ارائه معاد به ييشكّاه خداوند عرضه نمود. 


عا ماد ماد 


در جواب اين ايراد قديمى ياسخهاى مختلفى كفته شده است كه معروفترين آنها اعتقاد به «اجزاء اصليّه؛ استء طرفداران اين عقيده 
من كو عه يق الساق مرك از عو كرن حرا ابيع خاب ااه وإتعدان كر اعتففة ابخواة اصلاه ماق اليت قد فر كوو أن وباقة 
و تقضاة ةروق سر محلم و احراء قير اضلية نياك كداداقيا دو معركن وناده والتعنات اشك: 

اجزاء اصليه بعد از مركك انسان همواره باقى مىماند و اكر هم خاكك شودء آن خاك جزء بدن موجود ديكرى نمى كردد؛ و در 


قيامت همين اجزاء» يرورش مىيابد و بدن انسان را مىسازد و روح به آن ملحق مى شود. 
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كاه اين نظر را با يارداى از روايات نيز تأييد كردهاند از جمله: روايتى است كه «مصدق بن صدقه» از «عمار بن موسى» از امام صادق 
عليه السلام نقل م ىكند, مى كويد: از آن حضرت يرسيدم كه آيا مت تمام بدنش مى يوسد؟ فرمود: آرىء تا جايى كه كوشت و 
استخوانى براى او باقى نمىماند» مكر همان طينت (خاكى) كه در آغاز از آن آفريده شده: قَانُّها لا تبلى و تَبِقَى فى الْقَِر مُسِكَديرَةٌ 
حَتَى يُخْلَقَ منْها كما خُلِقَ منْها اوَّلَ مَرَه: «آن جزء نمى يوسد و در قبر به صورت مدوّر باقى مىماندء تا بار ديكر از آن آفريده شود 
همان كونه كه در آغاز آفريده شد).[1/9١]‏ 

در روايت مرسله ديكرى نيز از امام صادق عليه السلام نقل شده كه در داستان ذبح كاو بنىاسرائيل فرمود: 

بيام قرآن. جه ص: 71 

فاك دوا قِطكرة وَ هِى عَجِبٌ الذَّنْب الّذى مه خِقَ ابن آدم و عَلَيِه يركب اذا ارِيدٌ حَلْقاً جديداً فض رَبُوه بها: «يس قطعداى از آن (كاو 
ذبح شده) را كرفتند كه همان آخرين مهره ستون فقرات مىباشدء همان جيزى كه فرزندان آدم نيز از آن آفريده مى شوندء و به 
هنكام آفرينش جديد بر آن تركيب مىيابند» و آن را بر آن مقتول زدند.[180] 

قابل توجه اينكه حديث دوم به خاطر مرسله بودن ضعيف است و حديث اول نيز به خاطر اختلافى كه در «عمرو بن سعيد) است قابل 
كفتكوست,. بعلاوه جنانكه خواهيم ديد اين روايات با ظاهر قرآن مجيد سازكار نيست و لذا نمىتوان روى آن تكيه كرد. 

به هر حال مطالعات امروز علماى علوم تجربى اين مسأله را نفى مىكند و فرقى ميان جزء بدنهاى انسانهاى ديكر كردد, و اينكه 
طرقذ اران اككاء السنلة معتقدلد الخرين مهر سحوق فقراه كدر قر 1ن را لرقفدة لاتقو امد نامدن انيت واي كلشث 
زمان از بين نمىرود مطلبى است كه مشاهدات حسى آن را تأييد نمى كند» و بسيار شده است كه در يكك حادثه آتش سوزى تمام 
بدن تبديل به خاكستر شده و در ميان خاكسترها نيز تفاوتى ديده نمى شود. 

ازاين كذشته نظريه فوق با ظاهر آيات قرآن نيز سازكار نيست جرا كه قرآن مجيد در ياسخ مرد عربى كه استخوان يوسيدهاى را 
غمراه أووده بود وى كفت :يمه كسى أن را زتدههى كثله مذرمابد: «همان كسى كه در آغاز أن زا آقريده» بار ديكر لبان تحيات 
در تنش مى يوشاند). و بسيار بعيد به نظر مىرسد كه آن مرد عرب فقطء مهره آخر ستون فقرات را به دست كرفته بود واز آن سؤال 
مى كرده است. 

ظاهر داستان مرغهاى جهاركانه ابراهيم نيز اين است كه تمام اجزاء از هم جدا شده باز مى كردد. 

به هر حال اين ياسخ جيزى نيست كه در شرايط فعلى و با توجه به متون قرآنى بتوان روى آن تكيه كرد. 

و براى اثبات آن نمى توان به خبر واحد قناعت نمود. 

بعضى ديكر در ياسخ «شبهه آكل و مأكول» راه ديكرى را ييمودهاند و كفتهاند لزومى ندارد همان اجزاء سابق بدن باز كردد؛ زيرا 
شخصيّت انسان به روح اوستء و روح به هر جسمى تعلق كيرد همان انسان اول 

بيام قرآن» جه ص: 716 

خواهد بود لذا دكركونىهاى جسم در طول عمر انسان و عوض شدن اجزاء و جانشين شدن اجزاى ديكرء هركز به وحدت 
شخصيت انسان زيانى نمىرساند. 

بنابراين مانعى ندارد خداوند جسم ديكرى بيافريند و روح به آن تعلق كيرد و روح با اين جسم در ميان نعمتهاى بهشتى متنعم» و 
يا در دوزخ معذب كردد» و مىدانيم كه لذت و عذاب مربوط به روح است و جسم واسطهاى بيش نيست! 

اين ياسخ نيز صيح نيست» جرا كه با بسيارى از آيات قرآن تعارض دارد و همانكونه كه در بحثهاى كذشته خوانديم قرآن مجيد 


مى كويد: همان استخوانهاى يوسيده از همان قبرها در قيامت بيا مىخيزد, نه اينكه خداوند جسم ديكرى مىآفريند تا روح به آن 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 19نا١‏ از بمعانا 


ياسخ نهابى شبهه آكل و مأكول 


بهترين ياسخى كه مى توان به اين سؤال داد نياز به ذكر جند مقدمه دارد: 

-١‏ مىدانيم كه اجزاء بدن انسان بارها از زمان كودكى تا هنكام مركك عوض مى شود حتى سلولهاى مغزى با اينكه از نظر تعداد 
كم و زياد نمىشودء از نظر اجزاء عوض مى كردد» زيرا از يكك طرف «تغذيه) مىكنند واز سوى ديككر «تحليل» مىرود؛ واين خود 
باعث تبديل كامل آنها با كذشت زمان استء خلاصه اينكه در مدتى در حدود هفت سال تقريباً هيج يكك از ذرات بيشين بدن 
انسان باقى نمى مائد. 

ولى بايد توجه داشت كه ذرات قبلى به هنككامى كه آستانه مركك قرار م ى كيرد همه خواص و آثار خود را به سلولهاى نو و تازه 
مى سيارد» به همين دليل خصوصيات جسمى انسان از رنكك و شكل و قيافه كرفته» تا بقيه كيفيات جسمانىء با كذشت زمان ثابت 
هستند» اين نيست مككر به خاطر انتقال صفات به سلولهاى تازه (دقت كنيد). 

بنابراين آخرين اجزاء بدن هر انسانى كه يس از مركك مبدل به خاكك مىشود داراى مجموعه صفاتى است كه در طول عمر كسب 
كرده و تاريخ كويائى است از سركذشت جسم انسان در تمام عمر! 

؟1- درست است كه اساس شخصيت انسان را روح انسان تشكيل مىدهد ولى بايد توجه داشت 

بيام قرآن» جه ص: 710 

روح همراه جسم يرورش و تكامل مى يابد» و هر دو در يكديكر تأثير متقابل دارند» و لذا همانزطور كه دو جسم از تمام جهات با 
هم شبيه نيستند دو روح از تمام جهات نيز با هم شباهت نخواهند داشتء به همين دليل هيج روح بدون جسمى كه با آن يرورش و 
تكامل يبدا كرده نمى تواند فعاليت كامل وسيع داشته باشد و لذا در رستاخيز بايد همان جسم سابق باز كردد تا روح با يبوستن به آن 
فعاليت خود را در يكك مرحله عالىتر از سركيرد و از نتائج اعمالى كه انجام داده بهرهمند شود. 

"- هريكك از ذرات بدن انسان تمام مشخصات جسمى او را در بردارد» يعنى اكر هريكك از سلولهاى بدن را بتوانيم يرورش دهيم تا 
به صورت يكك انسان كامل درآيد آن انسان تمام صفات شخصى را كه اين جزءء از آن كرفته شده دارا خواهد بود (دقت كنيد). 
مكر روز نخست يكك سلول بيشتر بود؟ همان يكك سلول نطفه تمام صفات او را در برداشت و تدريجاً ازراه تقسيم به دو سلول 
تبديل شد و دو سلول به جهار سلولء و به همين ترتيب تمام سلولهاى بدن انسان به وجود آمدء بنابراين هريكك از سلولهاى بدن 
انسان شاخهاى از سلول نخستين استء كه اكر همانند او يرورش يابد انسانى شبيه به او از هر نظر خواهد ساخت كه همان صفات او 
زا داوا باشد: 

'- آنجه از آيات قرآن در زمينه معاد جسمانى استفاده مىشود. اين است كه آخرين بدن انسان كه مبدل به خاكك شده ودر قبر 
راق داوقية قزماف عدا وقوه ى آماكه شيناي و خزا ن قود ناك فراواتى كاقلا دريارة معاد تصسماتن اله مد كاءاقر ان كقهه شد 
كواه بر اين معناست. 

ه- يكك بدن ممكن نيست به تمام معنا متحد با بدن ديكرى شود و به تعبير ديكر تمام بدن اول تمام بدن دوم كردد بلكه بدن او 
اول تنها مى تواند جزئى از بدن دوّم را تشكيل دهد زيرا بدن دوم بايد قبلًا وجود داشته باشد تا همه يا قسمتى از بدن اوّل را از طريق 
تجزيه جزء خود سازد. 

بنابراين مانعى ندارد كه تمام بدنى «جزء) بدن ديكر كردد؛ اما ممكن نيست «كل» آن كردد؛ هما نكونه كه ممكن است بدنهاى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه هلائا١‏ از ب معزلا 


تتعلدى جرد يبلن ديكرى كوه ولى كل آندرا تشكل فى دهد (دقت كنيذ) 

حال با توجه به مقدمات جهاركانه فوق به سراغ ياسخ اصلى شبهه آكل و مأكول مىرويم: 

قرآن صريحاً مىكويد: آخرين ذرّاتى كه در بدن انسان هنكام مركك وجود دارد روز قيامت باز مى كردد 

بيام قرآنء جه ص: 7178 

بنابراين اكر اين ذرّات خاكك شده جزء بدن انسان ديكرى شود در قيامت به بدن صاحب اصلى يعنى بدن شخص اول باز مى كردد. 
منتها خواهيد كفت بدن دوم ناقص مىشود جرا كه اجزائى را از دست مىدهدء ولى بهتر آن است كه كفته شود بدن دوم كوجكك 
و لاغر مىشود (نه ناقص) زيرا اجزاى بدن اول در تمام بدن دوم يراكنده است نه در يكك كوشه آن (جون هر غذايى كه انسان 
مى خورد به تمام بدن تقسيم مىشود) بنابراين ممكن است يكك انسانى كه هفتاد كيلو وزن داشته نيمى از وزن خود و يا حتى تمام 
وزن خود به استثناى يكك كيلوكرم يا كمتر از دست بدهد و بدن كوجكى از او بماند به اندازه دوران كودكى يا حالت جنينى! 

ولى اين موضوع مشكلى ايجاد نمى كند, جرا كه اين بدن كوجكك تمام ويزكىهاى آن بدن بزركك را دارد» واكر نمو كند به 
صورت همان بدن بزركك درمىآيد. 

مكر روز اول طفل نوزاد بدن كوجكى نداشتء و قبل از آن در دوران جنينى» موجود كوجكترى نبود؟ 

سيس رشد و نمو كرد به صورت انسان كاملى درآمد. ب ىآنكه شخصيت او عوض شود و شخص تازهاى كردد. 

تنها سؤالى كه در اينجا باقى مىماند اين است كه آن اجزاء خاصى كه عضو دو بدن يا جند بدن كرديده. و يكى از آن بدنها 
مربوط به انسان مطيع و ديكر كنهكارى بوده» جه سرنوشتى خواهد داشت؟ 

ياسخ اين سؤال نيز مشكل نيستء زيرا هما نكونه كه قبلًا نيز اشاره شد ياداش و كيفر در حقيقت براى روح استء لذا هنكامى كه 
اين رابطه موقتاً به وسيله بىهوشى قطع مىشود بدن را با جاقوى جراحى باره ياره مى كنند بى آنكه روح متألم شود. 

به تعبير ديكر بدن به تنهايى ياداش و كيفر و لذت والمى ندارد بلكه ابزارى است براى ياداش و كيفر و لذت و الم روح انسان. 

با توجه به آنجه كفته شد روشن مى شود كه معاد جسمانى طبق ظاهر آيات قرآن با همين بدن مادى عنصرى صورت مى كيرد» و در 
فرض آكل و مأكول بودن نيز مشكلى به وجود نمىآيد. 

ذكر اين نكته نيز مؤكداً لازم است كه بعضى از منكران معاد جسمانى براى آنكه سريوشى بر كفتار خود در مجامع اسلامى؛ و در 
برابر آيات واضح قرآن بككذارند» تعبيراتى در زمينه معاد جسمانى دارند كه در واقع بازكشت به معاد روحانى مى كندء و يا معاد 
جسمانى بدون اين جسم مادى است. 

بيام قرآن» جه: ص: 77 

كاه به سراغ جسم نوعى مىروند و مى كويند جون شخصيت انسان با روح اوستء اين روح به هر جسمى تعلق كيرد همان شخص 
را تشكيل مى دهد. 

و كاه به سراغ جسم برزخى مى روند و معاد را با آن اجسام لطيف نورانى مىدانند. 

و كاه مى كويند شيئيت و هستى هرجيزى با صورت آن استه نه ماده آن» و آنجا كه صورت وجود دارد» هستى آن شىء موجود 
است. و اقوام اين صورت با روح انسان استء بنابراين هرجا روح باشد تمام شيئيت و هستى انسان موجود است. 

هيج يكك از اين تعبيرات با معاد جسمانى قرآنى كه در آيات فراوان كذشته آمده هماهنكك نيستء و در واقع دلبستكى به كلمات 
جمعى از فلاسفه» وعدم توانايى بر حل مشكل آكل و مأكول سبب تمايل به اينكونه بحثها شده است كه از شأن يكك عالم 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه انانا! از ب معزلا 


مطلب ديكرى كه ذهن بعضى را به خود مشغول داشته؛ و به صورت مشكلى در مبحث معاد جسمانى درآمده. مسأله كمبود مواد 
خاكى روى زمين است. 

توضيح اينكه: اكر انسانهايى كه در طول تاريخ بر اين كره خاكى قدم نهادهاند» و انسانهايى را كه در آينده تا يايان دنيا قدم 
مى نهند در نظر بككيريم» و فكر كنيم همه آنها تبديل به خاكك مى شوندء مقادير عظيمى از خاك را تشكيل خواهد داد كه مجموع 
خاكهاى موجود روى زمين مشكل بتواند ياسخكوى اين عدد عظيم باشدء مكر اينكه بككوييم انسانها در آن روز به صورت 
آدمككهاى بسيار كوجكى محشور مىشوندء و آن هم عجيب به نظر مىرسدء به هر حال بيدايش مجدّد اين همه انسان از 
خا كقياى موجرى يه ابر ل ناكة كه بكرا فشن معلا انا موارع ع 1ه :على وها توما مبنال فك 

ياسخ: 

جه خوب بود كسانى كه اين كونه ايرادها را مطرح مىكنند كمى به خود زحمت مىدادند كه قلم و كاغذى به دست بككيرند و يكك 
محاسبه اجمالى كنند» تا معلوم شود جه اندازه اين كونه ايرادها از حقيقت 

بيام قرآن» جه ص: 777 

دور است؟ 

با توبجه به اينكه حدود 28 تا 7 درصد بدن هر انسانى آب استء مواد خاكى براى ساختمان بدن يكك انسان به سى درصد وزن او 
تنزل مى كند» ولى ما فرض مى كنيم تمام وزن بدن را همان مواد خاكى تشكيل مىدهد. 

ماافكر م كي يكق متو مك عاك بقد روزن داتسد ةة 

حدود دو الى سه تن!» و اككر هر انسانى را به طور متوسط شصت كيلوكرم حساب كنيم يكك متر مكعب خاك جوابكوى ساختمان 
بدن جهل نفر انسان متوسّط است. 

روى اين حساب يكك كيلومتر مكعب كه در واقع يكك «ميليارد متر مكعب» خاكك است. مى تواند جوابكوى جمعيتى در حدود هشت 
برابر جمعيت موجود امروز كره زمين باشدء و با توجه به اينكه جمعيت كره زمين در كذشته نسبت به امروز بسيار كم بوده» معلوم 
نيست كه در تمام طول تاريخ زندكى بشرء جهل ميليارد نفر بر كره خاكث آمده باشند. 

تازه اين حساب مربوط به يكك كيلومتر مكعب خاك است كه در برابر حجم كره زمين يكذرّه بسيار ناجيز استء كه در حساب 
نيايد» حال فكر كنيد اكر بجاى يكك كيلومتر مكعب» صد يا هزار يا يكك ميليون كيلومتر مكعب را در نظر بكيريم كه آن هم در 
مقابل حجم كره زمين جيز زيادى نيست. در اين صورت با اعداد و ارقامى سر و كار خواهيم داشت كه مطلب را بسيار روشن 
مى سازد. 

حالا كه زحمت اين محاسبه را كشيديدء بياييد در افق زمان نيز به سير و حركت بيردازيم. 

كي ايد يي سوسس غير كفا النان باد سالا سانا يطبي 3 كر يعد سال طول فى تقد كد ركه انل باتكل ايان برو 
و نسل ديككرى جانشين آن كردد؟ 

شايد حد متوسط آن ينجاه سال باشدء يا كمى كمتر و بيشتر. 

بنابراين يكك كيلومتر مكعب خاك حداقل مى تواند هشت نسل يعنى جهارصد سال را در بر بككيرد (البته اككر فرض كنيم جمعيت 
سارها كدهع كد ب مقذار افروة وده كه قطعا قبودة املك 


بنابراين براى يكك ميليون سال عمر بشر تنها دو هزار و يانصد كيلومتر مكعب خاكك كافى استء و براى جهار ميليون سال فقط ده 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه تانانا! از ب معزلا 
هزار كيلومتر مكعب خاكك لازم است. 

و مىدانيم عمر بشر روى كره زمين مطابق هيج نظريهاى به جهار ميليون سال نمىرسدء, و نمىدانيم تا 

بيام قرآن» جه ص: 719 

يايان دنيا جقدر فاصله باشد؟ 

به اين ترتيب به هر حسابى كه باشد مواد خاكى بدن انسانها در تمام طول تاريخ تنها در يكك كوشه كوجكى از زمين جاى 
مى كيرد در يكك مملكت كوجكك ده هزار كيلومتر مربعى با عمق هزار متر. 

تازه تمام اين محاسبات را ما بسيار سخاوتمندانه انجام دادهايم» جرا كه دستمان باز بود» نه آبهاى موجود در بدن انسانها را به 
حساب آورديم, نه نسلهاى كذشته را كه عددشان نسبت به امروز بسيار كم بوده دست كم كرفتيم» و براى آينده دنيا نيز زمان 
طولانى در نظر كرفتيم. 

كوتاه سخن اينكه: ادعاى عدم كفايت خاكدهاى كره زمين براى ياسخكويى به معاد جسمانى تنها از سوى كسى ممكن است كفته 
شود كه آشنا با حسابهاى ساده جهار عمل اصلى نباشد! و يا كسى كه به اصطلاح «جوب انداز صحبت مى كند) و «كز نكرده ياره 
مى نمايد)»! 


'- يا كره زمين براى معاد همكان كافى است؟ 


اين مشكل نيز ذهن جمعى را به خود مشغول ساخته كه اكر معاد جسمانى باشد و همه مردم جهان در سراسر تاريخ همزمان رستاخيز 
داشته باشند كره زمين كنجايش همه آنها را نخواهد داشت» خلاصه اينكه اكر تمام مشكلات در مورد معاد جسمانى حل شود» تازه 
براى بازكشت اين همه انسان جائز نخواهد بودء زيرا هم اكنون وسعت كره زمين در يارهاى از نقاط براى نسل موجود كم است و 
كارشناسان جمعيتى هشدار مىدهند كه اكر آهنكك رشد جمعيت با همين شتاب بيش رود جيزى نمى كذرد كه محيط كره زمين 
براى يكك نسل تنكك خواهد بود حال فكر كنيد اكر همه نسلهاى كذشته و آينده يكجا جمع شوند جه خواهد شد؟! 


اما اكر معاد روحانى باشد» مشكلى از اين نظر نخواهيم داشتء جرا كه در جهان ارواح مزاحمتى نيست. 


يام قرآنء جه ص: ال 

ياسخ: 

طرح كنند كان اين اشكال ازيكك نكته غفلت كردهاند كه طبق صريح آيات قرآن معاد در كره زمين به شكل كنونيش به انجام 
2 1 جح . امام كل قو اياي ين رومن ' لاون عاد ح 
نمى كيرد بلكه اين زمين د كركون مىشود: رَوْمٌَ تََدّل الازض عبر الازض و السَّموات: «آن روز كه اين زمين به زمين ديكّر» و 
آسمانها به آسمانهاى ديكرى مبدل مى شوند» (ابراهيم- 68) 

و نيز قرآن مجيد مى كويد: وسعت بهشت به اندازه يهنه زمين و آسمانهاست: سابقوا الى مَغْفِرَةْ مِنْ رَبَكمْ و جَنْهُ عَؤْضها كعزض 
السَماءِ وَ اْاْض: «سبقت كيريد به سوى آمرزش بروردكارتان و بهشتى كه يهنه آن همانند يهنه آسمان و زمين است» (حديد- .)2١‏ 
ازاين آيات و يارهاى ديكر از آيات قرآن مجيد استفاده مىشود كه يا كره زمين آنقدر وسعت و كسترش بيدا مىكند تا به اندازه 
وسعت آسمانها و زمين كردد» كه بهشت و دوزخ وهمه انسانها را در خود جاى دهدء و يا انسانها بعد از رستاخيز از كره زمين 


به جاى ديكرى منتقل مىشوند و در هر صورت مشكلى از نظر كمبود جا براى معاد جسمانى همه انسانها باقى نخواهد ماند و 
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8- جكونه جسم فانى با حيات باقى سازكار است؟ 


سؤال ديكرى كه در زمينه معاد جسمانى مطرح شده اين است كه آخرت سراى جاويدان استء و آيات خلود دليل روشنى براين 
جاودانكى مى باشد» در حالى كه جسم مادى هرجه باشد كهنه و فرسوده مى شود و سرانجام مىيوسد واز بين مىرود. 

اكر معاد جسمانى باشد اين تضاد به وجود مى آيد كه «فناء) در عالم «بقاء» راه يابد» و جسمى كه در طبيعتش فانى شدناست 
تايافن يمانك. 

مرحوم علّمامه در شرح تجريد العقائد در طرح اين اشكال جنين مى كويد: قواى جسمانى متناهى و محدود است و اما اعتقاد به 
جاودانكى نعمتهاى اهل بهشت مستلزم نامحدود بودن و عدم تناهى 
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اسك[ 1م1] 


عا ماد ماد 


جواب اين سؤال نيز جندان ييجيده نيستء زيرا در اينكه طبيعت جسم فنا و فرسودكى و يوسيدكى است سخنى نيستء ولى اين در 
صورتى است كه از بيرون وجودش مرتباً امدادى به آن نرسدء اما اكر امدادهاى الهى از برون شامل حال جسم كردد مى تواند آن را 
براى هميشه تازه و نو كند. 

اين درست به درختى مىماند كه بر اثر استفاده از غذاى مخصوص كه همه روز به آن مىرسد بتواند تمام سلولهاى فرسوده خود 
رااز نو بسازد و هميشه تازه و شاداب و جوان بماند» و جنين جيزى هركز محال نيست. 

به تعبير ديكر اقتضائ ذات جيزى اسثء و اقتضاى عوامل برون ذاثى جيز ديكرء سيكن در اين است كه سلولهائ بدن انسان كه در 
طبيعت ذاتش عمر معينى نهفته شده با نوسازىهايى كه از خارجء و از طريق عواملى كه خدا مى آفريند» به آن مىرسدء عمر 
نامحدود بيدا مى كندء و به اين ترتيب جاودانه مىماند و خلود بيدا مى كند. 

مرحوم علامه حلى بعد از طرح اين اشكالء به صورتى كه در بالا آمد با بىاعتنابى خاصّى مى كويد: 


اينها دليل نيست بلكه تنها يكك استبعاد اس ت![187] يعنى يايه منطقى ندارد و يندارى بيش نيست. 


عاد عاد ماد 


#- جمع ميان معاد روحانى و جسمانى جكونه ممكن است؟ 


كاه تصوّر مى شود كه جمع ميان معاد روحانى و جسمانى كه مدعاى واقعى قائلين به معاد جسمانى 

ييام قرآن» جه ص: 787 

است مشكل به نظر مى رسدء زيرا بايد به موازات اين دو ياداشهاى معنوى و مادّى و لذّاتى از هر دو كونه در آن جهان وجود داشته 
باشد. در حالى كه انسان اكر بخواهد مستغرق در تجلّى انوار عالم قدس شود, امكان ندارد كه توجه به لذّات جسمانى كندء و اكر 
مستغرق در لذَّات جسمانى شود؛ نمىتواند به لذات روحانى توجه كند. خلاصه اينكه مقتضاى اين دو كونه معاد با هم تضاد دارد و 
جمع ميان آن دو ممكن نيست! 
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اين ايراد بسيار ضعيف به نظر مى رسدء زيرا اكر روح قدرت كافى داشته باشد مى تواند در عين توجه جسم به لذّات مادى مستغرق 
در انوار الهى باشدء همان كونه كه نمونه آن در انبياء و اولياء بزركك وجود داشته است. 

مرحوم علّامه مجلسى در بحارالانوار در اين زمينه نقل مى كند: اكر در اين دنيا توججه به مقامات معنوى و روحانىء انسان را از لذّات 
جسمانى باز مىدارد» و عكس آن نيز صادق استء به خاطر آن است كه روح انسان در اين جهان ضعيف استء اما بعد از مركك كه 
استمداد از عالم قدس و طهارت مى كند قوت مىيابد و قادر به جمع ميان اين دو است.[187] 


به هر تحال ايق نيو شبيه ذليل اث ته دليل و ميجر استيعاة اسث نه حير ديكر. 


1- كدام جسم باز مى كردد؟ 


و بالأدخره آخرين ايرادى كه در اينجا مىتوان مطرح كرد اين است كه اين مطلب هما نكونه كه قبلًا اشاره شد امروز ثابت كرديده 
كه جسم انسان دائماً در تغيير و تبديل استء تدريجاً ذراتى از ميان مىروند و ذرات ديكرى جانشين آن مىشوند؛ و بعد از حدود 
هفت سال تمام اجزاى بدن اوّل عوض شده و جاى خود را به اجزاى جديدى مىسيارند» درست مانند استخرى كه ازيكسو به 
آهستكى آب در آن وارد شود؛ واز سوى ديكر خارج م ىكردد. بعد از مدتى مسلماً تمام آب اين استخر عوض خواهد شد. 
بنابراين در طول عمر هفتاد سال اين بدن ده بار عوض شده. آيا به هنكام بازكشت,ء تمام اين ده بدن بر مى كردد؛ و انسان به صورت 
غول بيكرى قدم در عرصه محشر مى كذارد؟! يا يكى از آنها باز مى كردد؟ 
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واكر كفته شود يكى از اين بدنها باز مى كردد كداميكك از آنها خواهد بود؟ وجه ترجيحى در ميان آنهاست؟ 


اين سؤال نيز در حقيقت استبعادى بيش نيست جه مانعى دارد تمام اين بدنها باز كردد» ولى حق آن است كه آخرين بدن در آن 
روز زنده مىشود»ء زيرا قرآن مى كويد: «مرد كان از قبرها برمى خيزند» و استخوانهاى يوسيده و خاككها بار ديكر جان مى كير ند» و 
اين به معناى بازكشت آخرين بدن است. 

ترجيحى كه اين بدن بر ساير بدنها دارد اين است كه تمام صفات ويزه آنها را در خود حفظ كرده. زيرا اجزايى كه جاى خود را به 
اجزاى آينده مىدهند صفات خويش را نيز به آنها منتقل مىسازندء به اين ترتيب آخرين بدن عصاره تمام اعمال و اوصاف كذشته 
رادر خود جاى داده استء و اكر جشم واقع بينى باشد مى تواند تمام كذشتهها را در يبشانى آخرين بدن بخواند. 

البته اين هيج منافاتى با آن ندارد كه بهشت و مؤمنان صالح به صورت جوان شادابى محشور شوندء اين بدان مىماند كه خاككهاى 


فرسوده يكك خشت كهنه را كل كنند و در قالب نوى بريزند وبه صورت خشت نوى درآيد. 


از مجموع آنجه در اين مباحث آمد نتيجه مى كيريم كه در بحث معاد جسمانى مشكل مهمى نداريم» و مشكلاتى كه تصور كردهاند 
غالباً مولود عدم دقت كافى در خصوصيات اين مسأله بوده است. و از ميان ايرادهاى هشتكانهاى كه در بالا ذكر شد عمدتاً اشكل 
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آكل و مأكول قابل طرح است و بقيه مسائل جزئى است كه ياسخ آن با كمى دقت روشن مىشود. 
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معاد در فرهنك اقوام بيشين 
اشاره 
اشاره: 


مسأله معاد بازتاب بسيار كستردهاى در ميان اقوام ييشين داشته است. از دورترين زمانها يعنى قرون قبل از تاريخ, آثار اعتقاد به 
حيات بعد از مركك در ميان اقوام مختلف به خوبى ديده مىشودء به كونهاى كه شكك و ترديدى در اين امر باقى نمىماند كه آنها 
اعتقاد راسخى به جهان ديككر داشتهاند. 

در مرحله تاريخ كه وارد مىشويم نيز مى بينيم تقريباً همه اقوام و ملل با تمام اختلافاتى كه در فرهنكك خود داشتهاند به مسأله معاد 
مؤمن بودهاند. 

ولى يبش از آنكه شرح اين ماجرا را با اسناد و مداركك از زبان مورخان بشنويم به قرآن باز مى كرديم تا ببينيم قرآن در اين زمينه 
جه مى كويد: 

قرآن مجيد نيزاين حقيقت را با صراحت بيان كرده كه از زمان آفرينش آدم مسأله معاد و حيات بعد از مركك مطرح بوده» وحتى 
ابليس نيز به اين امر اعتراف داشته و بعد از آدم نيز ييامبران الهى كه مأمور هدايت اقوام مختلف بودند آنها را به مسأله «حيات بعد از 
مركك و زندكى آخرت» توجه مىدادندء به كونهاى كه اين زندكى براى همه اقوامى كه انبياء به سوى آنها مبعوث شدند مطلبى 
أشنا محسوب مىشده است. 

البته نمى توان انكار كرد كه اين مسأله در لسان ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم و معارفى كه از طريق وحى براو نازل شده 
بسيار كستردهتر استء به كونهاى كه قسمت مهمى از آيات قرآن مجيد با شرح مسأله معاد در شاخ و برككهاى آن تشكيل مىدهد. 
باااين اشاره به سوى قرآن باز مى كرديم و به نمونههايى از آيات كوش جان مىسياريم: 

)18 قال انْظِوْنى الى يَوْم يُتِعَُونَ. (اعراف-‎ -١ 


-١‏ قال فيها تخيؤنَ و فيها تمُوتون و مِنْها تخرّجُون. 
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(اعراف- 150) 
*- انَى اريدٌ انْ نبوأ باثمى وَ انمكك فتَكونّ مِنْ اضحاب النَار. 
(مائده- 59؟) 


؟- ابَعِدّكم انّكم اذا مِّمْ و كنتُمْ ثُراباً وَعِظاماً انَكم 52( 
(مؤمنون- 0") 

ه- و لا تخزنى يَوْمَ يُبِعَنُونَ- يَوْمَْ لا يَنْفعٌ مال و لا بَنونَ. 
خماك اويينةا 
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دو قالوا اق مذخل الع الاقة كاة قود الاتصارى 

0000 

- و السَّلامُ عَلىَ يَوْمَ وُلِذّت و يَوْمَ امُوت و يَوْمَ انعث ححيا. 

ين 

8- و الى مَذْيَنَ اخاهّم شُعَيِبا قََالَ يا قَوْمٌ اعْبَدُوا الله وَ ارْجُوا الْيَومَ الآخر. 

(عنكبوت- ع8*8) 

4- ... انّى تَركتٌ مِلَةَ قَْم لا يُؤْمِنُونَ باللهِ وَ هُمْ بالآخِرَةْ هُمْ كافِرُونَ- و اتَبَعْتٌ مِلَةٌ آبائى اثراهيم و اشحقّ و يَعْقَوبَ. 
(يبوسف- /اثاا و8 

6 لقذ قدا هذا نكن و آبازنا مق قبل ان هذا الاااساطية الاؤليق, 

(نمل- 28) 

ترجمه: 

-١‏ (شيطان) كفت: مرا تا روز رستاخيز مهلت ده (و زنده بككذار). 

"- فرمود: در آن (زمين) زنده مىشويد و در آن مىميريد واز آن (در رستاخيز بيرون خواهيد آمد). 

“- من مى خواهم با كناه من و خودت (از اين عمل) باز كردى (و بار هر دو را به 
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دوش كشى) واز دوزخيان كردى و همين است سزاى ستمكاران. 

- آيا او به شما وعده مىدهد هنككامى كه مرديد و خاكك و استخوان شديد بار ديكر (از قبرها) خارج مى شويد؟ 
ه- و مرا در روزى كه مردم مبعوث مى شوند شرمنده و رسوا مكن- در آن روزى كه مال و فرزندان سودى نمى بخشند. 
#- آنها كفتند هيجكس جز يهود يا نصارى هركز داخل بهشت نخواهد شد ... 

/ا- وسلام (خدا) بر من آن روز كه متولد شدم و آن روز كه مىميرم و آن روز كه زنده برانكّيخته مىشوم. 

9- من آيين جمعيتى را كه ايمان به خدا ندارند و به سراى ديككر كافرند تركك كفتم- من از آيين يدرانم ابراهيم و اسحاق و يعقوب 
بيروى كردم. 

٠-اين‏ وعدهاى است كه به ما و يدرانمان از يبش داده شده اينها همان افسانههاى خرافى يبشينيان است. 


عقيده به معاد در دوران هاى مختلف 


آياتى را كه در بالا آورديم هر كدام مربوط به يكى از دورانهاست. 

نخستين أيه ناظر به داستان «ابليس» بعدداز رانده شدن از دركاه خداست. او كه از باده غرور و خودخواهى سرمست بود به جاى 
اينكه به سوى خدا باز كردد واز در توبه درآيد در مقام افزايش لجاج برآمد واز خدا جنين تقاضا كرد: «مرا تا روز رستاخيز مهات 
ده و زنده نككهدار»! (قال انْظِوْنى الى يَْم يُتِعَُونَ). 

نه به اين منظور كه بر لوح بحاصي طيخ ريده ركد دا فك ختري بكشدء يا در كنار سيئات 
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حسناتى بنويسدء بلكه به اين منظور كه بر سر راه آدم وفرزندانش كمين كند و آنها را كمراه مىسازد» وازاين طريق عطش 
جهنمى خشم و حسد خويش را فرو بنشاند! 

ازاين آيه به خوبى روشن مىشود كه مسأله رستاخيز از همان آغاز مطرح بوده» وحتى شيطان به آن يقين داشته است كه جنين 
روزى در بيش است. 

وال ان اماف شطاة يدان حواري لدابت واتدع و يعاتكه الاقمو مه ويلك كرك تعية ناو كتسدفاف كدو لطي ال 
دَوْم الَْقْتِ الْمَعْلُوم: «نا روز معين و معلومى به تو مهلت داده خواهد شد؛ كه بعضى آن را به بايان جهان و برجيده شدن دوران 
تكليف تفسير كردهاند و بعضى به روز قيام مهدى موعود عليه السلام. 

البته احتمال بعيدى نيز در بعضى از كلمات مفتدرين آمده است كه يَْم الْوَفْتِ الْمَعغْلوم اشاره به روز قيامت استء اما اين احتمال 
مئان يساعة شار م ردقه مهنا كك نويا لاض راض مواق بسكا دو اله با بوواراي كدبدو ادير 1 شنال اده ست ا 

در اينجا سؤالاتى مطرح است از جمله: 

-١‏ جكونه خداوند به او مهلت داد تا نيت شوم خود را عملى سازد و به اغواى انسانها بيردازد؟! 

ياسخ: بقاى ابليسء همجون اصل وجود اوء كوشداى از امتحان الهى نسبت به انسانهاست» كه در سايه آن اولياء الله و افراد با ايمان 
راه تكامل را مى يويند و ناخالصان از صف آنها خارج مى كردند. 

؟- آيا اطمينان دادن به ادامه حيات تا يايان جهان سبب آن نمىشود كه ابليس به كار خود ادامه دهد و هنكّامى كه احساس نزديكك 
شدن يايان عمر خويش كند توبه نموده؛ به سوى خدا باز كردد؟ 

ياسخ- راهى را كه ابليس بيموده بود جنان بود كه بازكشتى در آن وجود نداشت و براثر تشديد حالت طغيان با مرور زمان اين 
صفت طبيعت ثانوى او مى شدء و در برابر جنين طبيعتى راه بازكشتى وجود ندارد. 

"- جككونه شيطان تقاضاى حيات تا روز قيامت م ىكند در حالى كه تا يايان دنيا براى هدف او كافى بود؟ 

ياسخ- در تفسيرالميزان آمده است كه او تمنا داشت در عالم برزخ و فاصله ميان اين جهان و جهان ديكر نيز به اغواى انسانها 
بيردازد![188] 

بيام قرآن» جه ص: 70/7 

ع با اينكه ابليس مىدانست مطرود دركاه خداست جكونه انتظار داشت تقاضاى او يذيرفته شود؟ 

ياسخ- به كفته مرحوم طبرسى در مجمعالبيان او يقين داشت فضل و كرم الهى به حدى است كه حتى كنهكاران مطرود مى توانند 
در آن طمع كنند.[182] 

در روايتى نيز آمده است كه اجابت دعاى او به خاطر عباداتى بود كه قبل از آن انجام داده بود. 

در دوّمين آيه كه مربوط به داستان هبوط آدم و همسرش حوااز بهشت به زمين» رانده شدن ابليس از آن مكان قرب الهى استء 
مىفرمايد: خداوند به آنها خطاب كرد و كفت: «شما در زمين زنده مىشويد ودر آن مىميريد واز آن (در قيامت) بيرون خواهيد 
آمد) (قال فيها تَحْيَوْنَ و فيها تَمُوتّونٌ و مِنْها تَخْرَجُونَ). 

اين تعبير نشان مى دهد كه نه تنها رستاخيز انسانها كه رستاخيز جن كه شيطان از آنها بود نيز از همان روز نخست مسلم بوده است» 
واين احتمال كه در بعضى از تفاسير آمده كه مخاطب در اين آيه تنها آدم و حوًا و فرزندان آينده آنهاستء دليل روشنى ندارد. 


اين تعبير به خوبى نشان مىدهد كه هم مبدأ حيات انسان زمين است و هم محل مركك او و هم محل رستاخيز او.[/1817] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه 6نانا! از ب معان 


سوّمين آيه درباره فرزندان آدم, «هابيل» و «قابيل» است هنكامى كه قربانى هابيل به خاطر اخلاصش در بيشكاه خدا بذيرفته شد» و 
قربانى قابيل به خاطر عدم خلوصش رد شدء آتش حسد در درون قابيل شعلهور كشت و برادرش را تهديد به قتل كردء هابيل كفت 
اكر تو قصد مرا كنى من قصد قتل تو را نخواهم كردء من از خدا مى ترسم» سيس افزود: «من مىخواهم بار كناه من و خودت را بر 
دوش كشىء و از دوزخيان باشى» و همين است سزاى ستمكاران»! (انَى اريدٌ ان تَبوْءَ بانُمى وَ انمكك فتكؤنَ مِنْ اضحاب النَارِ وَ ذلكك 
غداة الظالدية). 

اين تعبير به خوبى نشان مىدهد كه مسأله معاد از همان زمان در ميان فرزندان آدم يكك امر مسلم بوده 

ييام قرآن» جه ص: ا 

اسه لذا هابيل برادرش قابيل زابه غذاب الهى دن سرائئ ديكر تهديد هى كتد. 

توأ از ماده «يَواء) به كفته راغب در مفردات در اصل به معناى مسطح بودن مكان استء در مقابل «نَبْوَهُ) كه به معناى تفاوت 
سطوح مى باشدء لذا هنكامى كه كفته شود بَوَّأتٌ لَهُ مكاناء مفهومش اين است كه محلى را براى وى صاف و مسطح كرده است. 
اين واه كاه به معناى اقامت و ملالزمت نيز مىآيدء زيرا شكاين كداضيان بخواهد ال اقايك كقته ات را صاف و منظم 
مى كند» آيه فوق را نيز به همين معناى ذكر كردهاند. 

ولى «مصباح المنير؛ اين وازه را به معناى اعتراف كردنء و بار سنككين بر دوش كشيدنء تفسير كرده استء در حالى كه در مقاييس 
براى آن دو معناى ذكر شله: با زكشت دو جيز» و تساوى دو جيز. 

ودر كتاب «التتحقيق» معناى اصلى آن را با كشت به طرف يايين و انحطاط ذكر كرده.؛ و ساير معانى را معانى مجازى مىشمرد كه 
از لوازم معناى اصلى استء طبق اين معناى» مفهوم آيه مورد بحث اين است كه من مىخواهم با كناه خودت و كناه من» در دركاه 
خدا سقوط كنى. 

ملا-حظه موارد استعمال اين وازه در قرآن مجيد و تعبيرات ديكرء مطلبى را كه در مقاييس آمده و براى آن دو مفهوم ذكر كرده 
تقويت مى كندء و در آيه مورد بحث هر دو معنا مناسب استء طبق معناى اول هابيل مى كويد: «من مىخواهم (به سوى خدا) باز 
كردى با كناه من و كناه خودت» و طبق معناى دوم مى كويد: 

«جايكاهى را براى خود فراهم مىسازى كه با كناه من و كناه تو مها و آماده شده است». 

در اينجا سئوال مهممّى مطرح است و آن اينكه منظور از كناه هابيل كه به دست برادرش كشته شد جه كناهى بوده كه بر دوش برادر 
قرار مى كرفت؟ و اصولا اين سخن با توجه به آيه الا تَرِرُ وازِرَةُ وزر اخْرَى «هيجكس بار كناه ديكرى را بر دوش نمىكشد». (نجم- 
)2 حكونه مى نواند قابل قبول باشد؟! 

مفسّرران معروف ه ركدام راهى را در اينجا بركزيدهاند كه غالباً نياز به تقديرى در آيه دارد و منظور از انّمى (كناهان من الم قَثْلى 
(كناه قتل من) مى باشد. 

كناهان كذشته من بر دوش تو خواهد افتاد. جرا كه در قيامت بايد غرامت قتل مرا بدهى و جون عمل صالحى ندارى بايد كناهان 
حديثى از امام باقر عليه السلام در تفسير آيه نقل شده كه همين معنا را تأييد مى كندء مىفرمايد: ١مَنْ‏ قَتَلَ مُؤْمناً مُتَعَمّداً الت الله عَلى 
قاتلهِ جَميعَ الذُوبٍ و بَرىء الْمَقَُول منهاء وَ ذلك قَوْل الله عَزَّوَجَل: انّى اريدٌ ان تبُوأ بانُمى وَ ارثّمك فَتَكونَ مِنْ اصحاب النَارِ: اكسى 
كه مؤمنى را عمداً به قتل برساند خداوند تمام كناهان 


ييام قرآنء جه ص: "3 
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(مظلوم) را بر قاتلش مىنويسدء و مقتول از تمام كناهان ياكك فى شوكوو ابن اسبح مطاى سكن خداوقد سال الى اذيك 181 ] 

در روايت ديكرى كه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده (هرجند ناظر به خصوص تفسير آيه نيست) اين معنا نيز 
منعكس استء در اين روايت مىخوانيم: «يؤْتى يَوْمُ الْقِيامَةِ بِالظَالِم وَ الْمَظّلومء فَيَوْسَهِدُ مِنْ حَحسَدئَاتِ الظَالم كَتَرادٌ فى حسّرنات الْمَظلوم» 
على لقعت اذك عق اواك اعناوة مدي العطلي قرخ علبوهرروق قاسك الم و مظاريه را افير من كن و از ينات 
ظاليى كرقد وير سيئات مظلرة اغناقس كس قا عن او كرقعه شودانو |اكزطات تعيقافي امه واد ا دعاك مارم ميك تق 
بر ظالم مى افكنند».[189] 

جهارمين آيه كه ناظر به عصر نوح عليه السلام استء از زبان كافرين و منكران دعوت او جنين نقل مى كند: 

«آيا او (نوح) به شما وعده مىدهد هنكامى كه مرديد و خاكك و استخوان شديد بار ديككر (از قبرها) خارج مىشويد/؟! ايَعِدّكُمْ نكم 
اذا مكُمْ و كُنعمْ ُراباً وعِظاماً انم مُحْرجُونَ. 

اين تعبير به خوبى مىرساند كه نوح عليه السلام بارها مسأله معاد- آنهم معاد جسمانى- را مطرح كرده بودهء به كونهاى كه به 
كوش همه مخالفان نيز رسيده بود, لذا آنها با ناباورى عجيبى كه از افكار منحط آنها سرجشمه مى كرفت» به يكديكر مى كفتند: 
«هيهات هيهات از اين وعدههايى كه به شما داده مىشود) (مَيهاتَ مَيْهاتَ لما تَوعَدُونَ). 

از آيات سوره نوح نيز به خوبى استفاده مىشود كه او براى رفع شبهه واز بين بردن استبعاد و وحشت آنها از مسأله معاد» از طريق 
تشبيه و تمثيل زندكّى انسانها به زندكَى كياهان وارد شده» آنجا كه مى كويد: 

«خداوند شما را همجون كياهى از زمين رويانيد» سيس شما را به همان زمين باز م ىكرداندء و بار ديكر از آن خارج مى سازد): 
(وَاللّه ابتكم ِنَ الاْض انك بكم ها يشر جك اخراجاً). (نوح- ١7‏ و18) 

به اين ترتيب سابقه عرفان معاد حتى با استدلالاتى شبيه آنجه بيغمبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم براى مشركان مكه مطرح 
مىفرموده در مياقن قوم نوح كه اوّلين بيامبر اولوالعزم و صاحب شريعت است. روشن 

بيام قرآن, جه ص: 941" 

بي الود 

در ينجمين آيه سخن از «ابراهيم» و ايمان او به مسأله رستاخيز استء در اين آيه كه كوشهاى از دعاهاى ابراهيم را به هنكامى كه در 
برابر مخالفت شديد كفّار عصر خود واقع شده بود بيان مى كند جنين مىخوانيم: به يبشكاه خدا عرضه مىدارد: «مرا در آن روز كه 
مردم برانكيخته مى شوند شرمنده و رسوا مفرما» (وَ لا تُخزِنى يَوْمَ يُتِعتْنَ). 

«همان روز كه مال و فرزندان مفيد نخواهد بود (يَوْمَ لا يَنْفَّ مال ولا بَنَؤْنَ). 

ودر دو آيه قبل از آن عرضه مىدارد: «مرا از وارثان بهشت برنعمت قرار ده) ١و‏ اجْعلنى مِنْ وَرَنَةْ جَنَةْ النَعيم). 

دعاعاى فرق ع خربي كدان فى وتفند كه ابراعتو يا نمام بعطليت كه زور كتين قباد أولو اوم انيت إذ سوا رو شامة ييه 
داشعه اسع 

ممكن است است كسانى اين تعبير را براى سرمشق ديكران بدانند» و تعليمى براى غير معصومين» جرا كه براى معصومين رسوائى 
قيامت غيرممكن استء ولى بعضى در اينجا تعبير لطيفى دارند و آن اينكه هما نكونه كه «ححسّناثٌ الْائْرار سَيئَاتٌ الْمُقَرَيينَ است و 
كارهاى نيكك معمولى دون شأن بيامبران معصوم مىباشدء همجنين اكر آنها كه از مقربانند در مقامات يايين بهشت كه مخصوص 


«ابرار» است جاى كير ند» مايه رسوايى آنها محسوب مىشودء جرا كه از هركس عملى انتظار مىرود؛ و براى هركس مقامى! 


ييام قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفمحه ٠نئا!‏ از بمعزنز 
ششمين آيه از عقيده «يهود و نصارى» نسبت به معاد سخن مى كويدء مىفرمايد: آنها كفتند: هيجكس جز يهود يا نصارى ه ركز 
ذاكل ويكات مقراهد د زو قالىا 31 وذ العلل اميق أكاق فهدا ار لصاو : 

آرى آنها آنقدر خود برتر بين بودند كه بهشت را دربست مخصوص خود مىدانستند» و حتّى اعتنايى به مؤمنان ديكر نداشتند. 


قرآن در ياسخ آنها سخن مى كويد اين آرزوى آنهاست (تلك اماتهُغ). 


بيام قرآن» ج لله ص: 797 

آرزويى بىدليل و بىمأخذ و دوراز واقعيت كه هركز به آن نخواهند رسيد. 

سيبس روى سخن را به بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم كرده مىكويد: «به آنها بكو دليلتان را بياوريد اكر راست مى كوئيد»! (قل 
هاترا بُزهائكم ان كم صادقينَ). 

اين انحصارطلبى بر جه معيار عقلى استوار است و كدام دليل مى كويد كه لطف خدا مخصوص شماست و شامل حال ديكران 
نخواهد شد؟ اصولنًا جكونه ممكن است اين تبعيض با عدالت خداوند سازكار باشدء و مؤمنان نيكوكار را به زعم شما از بهشت 
محروم سازد؟ 

به فرض كه آنها مدعى ابديت دين خود بودند» جرا درباره امتهاى بيشين كه تابع انبياء سلف بودند و به وظائف خود عمل كرده 
بودند» جنين قضاوتى داشتند؛ اينها همه نشان مىدهد كه آنها در انحصارطلبى بهشت تنها تابع اوهام خويش كه از خودخواهىها 
سرجشمه مى كرفت بودند. 

قابل توجه اينكه «امانيئ» جمع «امنيه) به معناى آرزوست (جمعى از مف ران تصريح كردهاند كه به معناى آرزوهايى است كه انسان 
به آن نمىرسد). 

بنابراين «امانى» به معناى آرزوهاست و معناى جمع را مىبخشدء در حالى كه انحصارطلبى بهشت فقط «يكك آرزو) بود» بعضى 
كفتهاند اين به خاطر آن است كه اين يكك آرزوء آرزوهاى ديكرى را نيز به دنبال داشت» و آن نجات از عذاب الهىء هول و ترس 
محشره و آسان بودن حسناب» وحمسائل ذيكرق از ابن قيل اسح 

بعضى ديكر كفتهاند آرزو وقتى بسيار بزركك باشد در حكم «آرزوها» استء و اين تعبير لطيفى است كه نشان مىدهد تا جه حد 
آنها دور از واقعيت فكر مى كردند؟ 

اين احتمال نيز وجود دارد كه جون هريكك از آنها جنين آرزويى را داشتند» ويا حتّى يكك نفر از آنها بارها اين آرزو را در سر 
مى يروراند» لذا به صورت جمع مطرح شده تا معلوم شود اين يندار منحصر به فرد خاصّدىء يا مقطع خاصى نبوده» بلكه جنبه عمومى 
و مستمر داشته است. 

به هر حال اين آيه دليل روشنى است بر وجود عقيده معاد در ميان قوم يهود و نصارى. 

در هفتمين آيه كلام «مسيح) عليه السلام را در آن هنكام كه در كاهواره بود و به فرمان خدا به سخن درآمد 

بيام قرآن» ج لله ص: "191 

مى خوانيم كه با صراحت از مسأله معاد خبر مىدهد» و ضمن سخنانش مى كويد: «سلام (خدا) بر من در آن روز كه متولد شدم و 
آن روز كه مىميرم و آن روز كه زنده و برانكيخته مىشوما (وَ السَّلامُ عَلَىَ يَْمَ وُلِذّتٌ وَيَوْمَ امُّوْتٌ و يَوْمَ ابِعَثُ عتاً). 


انتخاب اين سه روز (روز تولدء روز مرككء و روز حيات مجدد در قيامت) به خاطر آن است كه سه روز خطرناكك و سرنوشت ساز 
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در زندكى انسانهاست,. و به تعبير ديككر هر سه روز سرآغاز فصل نوينى براى انسان مى باشد كه سلامت در آنها بسيار مهم استء و 
جز به لطف خدا ميشّر نمىشود.؛ و در حقيقت حضرت مسيح عليه السلام با اين سخنش تقاضاى لطف الهى را در اين سه روز 
مى كند. 

ضمناً از همان كاهواره» بيامى در زمينه نفى الوهيت خويش و اينكه بندهاى همجون ساير بندكان خداست, به همه انسانها 
مين فرستك: 

در آيه ١0‏ همين سوره اين موضوع درباره حضرت يحيى عليه السلام نيز آمده استء با اين تفاوت كه در آنجا سخن از سوى 
خداستء ودر اينجا سخن از مسيح عليه السلام است. 

در حديثى از امام على بن موسى الرّضا عليه السلام مىخوانيم: ان اوحض ما يكؤنٌ هذا الْلنّ فى كلاذ مَواطن: 

يَوْمَ وُلِدَ مِنْ طن امَِّء تيرق اليا وغ يموت تيعايخ الأخرة واغلها ويؤء ييغث عب كيز الخكاما لو يرها فى دار الدثيا: 
«وحشتناكترين جيزى كه در مورد انسان است در سه موطن است: روزى كه متولد مىشود واز شكم مادر خارج مى كردد و 
جشمش به اين دنيا مىافتد» و روزى كه مىميرد و عالم يس از مركك و اهل آن عالم را مشاهده مىكند» و روزى كه بار ديكر زنده 
مى شود و احكام را مىبيند كه در دار دنيا نديده بودا. 

سيس امام به آيات مربوط به يحيى و مسيح عليهم السلام در اين زمينه اشاره فرمود[ ]١9١‏ 

به هر حال آيه فوق به خوبى نشان مىدهد كه مسأله رستاخيز در امتهاى بيشين آنجنان مسلم بوده كه حتى مسيح در كاهواره از 
آن سخن مى كويد. 

تاكنون موضوع معاد را در آيين جهار بيامبر از بيامبران «اولوالعزم» اجمانًا بررسى كرديم» و به ضميمه 

بيام قرآن, جه ص: 7945 

آيات زيادى كه از آيين ييغمبراسلام صلى الله عليه و آله و سلم در زمينه معاد سخن مى كويد اين موضوع در مورد ينج ييامبر 
اولوالعزم تكميل مى شود. 

از ميان ييامبران «غير اولوالعزم» نيز ماجراى حضرت آدم و مسائل يبرامون آن مانند داستان فرزندان آدم و داستان شيطان را ملاحظه 
كرديم. 

اكنون بد نيست اين معنا را از زبان ساير ييامبران بشنويم: 

شعيب كه همزمان حضرثت موسى بود هنكامى كه مبعوث به رسالتث شد وبه سوى «مدين» (شهرى در جلنوب غربى اردن كه امروز 
بنام «معان» ناميده مى شود و در شرق خليج عقبه قرار دارد) آمد, به قوم خود كفت: «اى قوم من خدا را ببرستيد» و به روز باز يسين 
اميدوار باشيد» و در زمين فساد نكنيده. (ققَالَ ا ؤم عدوا الله اموا اليو الاجر ولا وا فى لاض مُفسدينَ». 

وواعا نتم ريه لت دن الناز عضرلكن برد نيا اانناادى عفة دان يمان قي ارون اعادو كيد ان كاده موقم ازا يلار انان 
اصل فرا مى خواند. 

منظور از اميد داشتن به روز قيامت اميد به ثواب الهى در آن روز استء يا اينكه اميد در اينجا به معناى ايمان و اعتقاد نسبت به آن 
روز مى باشد. 

نهمين آيه از زبان «يوسف» در زندان به هنكام كفتكو درباره تعبير خواب با دوستان زندانى استء مىكويد: يوسف به آنها جنين 


كفت: من آيين قومى را كه ايمان به خدا ندارند و نسبت به سراى ديكر كافرند تركك كفتم. (و به خاطر اين فداكارى خداوند مرا 
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شايسته تعليم علم تعبير خواب دانست) (انْى تَرَكتٌ مِلَةٌ قَوْم لا يُؤْمِنُونَ باللهِ وَ هُمْ بالْاخِرَةٍ هُمْ كافوُونَ). 

اين تعبير به خاطر آن است كه مش ركان بتيرست عقيده به خدا داشتند» ولى معاد و يوم الجزاء را به صورت تناسخ مىيذيرفتند» و 
معتقد بودند كه روح هر انسانى بعد از مركك به كالبد ديكرى در همين دنيا باز مى كردد. و ياداش و كيفر خود را در اين زندكى 
مجدّد مىبيند» در حالى كه آيين توحيدى نه شرك را مىيذيردء و نه تناسخ و بازكشت ارواح را به اين دنياء لذا يوسف آنها را هم 
منكر خدا شمرد و هم منكر 

بيام قرآن» جه ص: 790 

]١9١ معاد.|‎ 

«مله) در اصل به معناى «دين» است: و ثفاوت آن با دين در اين استث كه دين را اضافه به خداوند و افراد هر دو مى كثند: مى كويئد 
دين الله يا دين محمد صلى الله عليه و آله و سلمء ولى ملّت معمولًا به انبياء (يا اقوامى كه در ميان آنها انبياء يا مدعيان نبوت بوده) 
اضافه مى شود و مى كويند مله ابراهيم و مانند آن 197] و «ملَهُ الله» كفته نمىشود. 

در اينجا منظور يوسف عليه السلام عزيز مصر و همسرش زليخا و اطرافيان آنها و به طور كلى مردم مصر در آن زمان است كه عقيده 
صحيحى نه درباره مبدء داشتند و نه درباره معاد. 

وبه هر حال نشان مىدهد كه اعتقاد به معاد به عنوان يكى از دو ركن اساسى دين در آيين يوسف عليه السلام نيز بوده است كه 
حتّى در زندان در برابر همبندهاى خودء اين دو ركن را در كنار هم بيان مى كند. 

قابل توجه اينكه يوسف به دنبال اين سخن مى كويد: «من از آيين يدرانم ابراهيم و اسماعيل و يعقوب بيروى كردم). (وَاتَبِعْت مله 


آبائى اثراهيم وَاشحاقٌ و يَعْقَوْبَ) اشاره به اينكه ايمان به مبدء و معاد دو اصل ثابت در همه اديان الهى و آيينهاى بيشين بوده 


دهمين و آخرين آيه مورد بحث كه از زبان «مشركان مكه) در برابر يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم است مى كويد: 

آنها در برابر دعوت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم به سوى ايمان به معاد ضمن ابراز تعتجب از اينكه جكونه انسان بعد از 
أنكه خيا كف شد بارنديكر لباس عفيات دن تن ام يوشد؟ كفتتد: ذاين وغلادائ استث كل يهاو يدراتمان :از بيقن داذه شده اسح ابنها 
همان افبباثةهاى حراقى بيبفينيان اسث»! (لَعَد وعذنا هذا تعن و آبانا عق قبل أن هذا انا اساطف الْاوّلِينَ): 

اين تعبير به خوبى نشان مىدهد كه دعوت به سوى معاد از قديمترين ايام از سوى ييامبران الهى انجام يافته» به كونهاى كه مشركان 
آثراذر زمره (اشاطية الاوّلين) (افسانةهائ ويشينيان) م ىالتمردند! 

بيام قرآن» جه ص: 7942 

(اساطيز» جمع «اسطار» و «اسطار» نيز به نوبه خود جمع «سَطر؛ است كه به معناى صف درختان يا كلمات و مانند آن استء و به اين 
ترتيب «اساطير) جمع جمع من باشنكنو اشاره يه رواياق ات كداز مقناة ابائدة.واز انحا كه وانعاوهاف يشيناة غالا اميس 
با اكساتةها و غراناى بده ادق تعس مع الاو موري رقت انكو يدا كان سن رود 

بعضى نيز كفتهاند كه «اساطير» جمع «اسْطورّه) و «اشطاره؛ و «اشطير) است واز آنجا كه اضافاتى بر ماده ثلاثى دارد اشاره به اضافاتى 
در معنا استء معناى اصلى آن سطر طبيعى استء و معناى اضافى آن سطور مجعول و دروغين است.[19] 


از مجموع آنجه در آيات فوق كفته شدء و همجنين آيات مشابه آن كه در قرآن مجيد فراوان استء به خوبى استفاده مى شود 
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برخلا-ف زعم ناآ كاهانى كه كمان م ىكنند سخن از ايمان به روز قيامت مطلبى است كه در اين اواخر در ميان اقوام مؤمن مطرح 
شده از نخستين ايامى كه آدم كام به روى زمين نهادء اين مسأله مطرح بوده؛ و همه ييامبران الهى به سوى آن دعوت كردند. 

حتّى از آيات متعددى در قرآن استفاده مىشود كه در قيامت نيز خداوند به اين مسأله در برابر مجرمان احتجاج م ىكند, و 
مىفرمايد: «اى كروه جن و انس! آيا رسولانى از خود شما به سويتان نيامدند كه آيات مرا براى شما بازكو كنند واز لقاى جنين 
روزى (روز قيامت) شمارا بيم دهند!؟! (يا مَعْشَّرٌ الجن َ الانس الم يأَيَكمْ قل نكم يَقَضوْنَ عَليكمْ اياتى زرو كه لِقَاءَ 6 
هذا) (انعام- )17١‏ 

اين آيه به خوبى مىرساند كه رسولا-ن الهى در تمام طول تاريخ همه جن و انس را به ايمان به معاد دعوت كردند. همين معنا در 
آيه ديكرى اززبان خازنان دوزخ در برابر دوزخيان آمده (وَقَالَ لهم حَرَنَتَهَا ألم اك كقيل مك يلون عَليكمْ آراتِ 3 : 
وك لِقَاءَ ك1 هذ (زعرت 1 

جالب ايتكه دوزخيان ثيز عموماً به اين معنا اعتراف مى كتند» جنا كه در أدامه همين آيه آمده اسث: 

(قالرا بلى “فى كييك ارق 

بنابراين از ديد كاه قرآن» مسأله معاد از مسائلى است كه هميشه در متن دعوت انبياء قرار داشته» و از زمان خلقت آدم عليه السلام 
مطرح بوده ودر هر عصر و زمانى از سوى رسولان الهى تأكيد شده. و همه اقوام با آن آشنايى داشتهاند» اكنون به سراغ تواريخ و 
كواهى دانشمندان در اين زمينه مى رويم. 


ييام قرآنء جه ص: /3 


-١‏ معاد در ميان اقوام قبل از تاريخ 


مىدانيم دوران زندكى بشر را به دو دوران تقسيم مى كنند: دورانى كه خط اختراع شده بود و انسان توانست نوشتههايى از خود به 
يادكار بككذارد» و آن را دوران تاريخ مىنامند» و دوران قبل از اختراع خط كه طبعاً نتوانست شرح زندكى خود را به صورت تاريخ 
مدوّن درآورد» و آن را دوران قبل از تاريخ مى نامند. 

ولى عدم اختراع خط در آن زمان هركز دليل براين نيست كه ما دسترسى به حالات آنها نداشته باشيم» جرا كه آن قدر آثار از آن 
اقوام در زير زمين» در غارهاء و مانند آنء به ياد كار مانده كه مى تواند تا حدّ زيادى يرده از روى اسرار زندكى آنان بردارد. 

هنوز دانشمندان با حفارى در نقاط مختلف جهان, خانهها و شهرها و ابزارهاى مختلف زندكى اقوام قبل از تاريخ را جستجو 
مى كنندء و بعد از بيدا كردن دقيقاً روى آنها مطالعه كرده و تاريخ زندكى و تمدن آنان را بازنويسى مىكنند و از اين طريق» به 
عقائد مذهبى آنان نيز بى مىبرند. 

«ساموئيل كينكك» جامعهشناس معروف در كتاب خود مى نويسد: 

«اسلاف انسان امروزى (كه آثار آنان در حفريات بيدا شده) يعنى «نثاندرتالها» داراى مذهب بودندء به دليل اينكه مردههاى خود را 
به وضع مخصوصى به خااكك مىسيردندء و ابزار كارشان را كه كنارشان مىنهادند و به اين طريق» عقيده خود را به وجود دنياى 
ديكر يه كوك ب رساند نه[ 135] 


مى دانيم انسانهاى نثاندرتال مربوط به دهها هزار سال قبل مىباشندء در زمانى كه هنوز نه خط اختراع شده بوده ونه تاريخ بشر 
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آغاز كشته بود. 

يقيناً كيفيت عمل آنها يكك كار خرافى بوده؛ زيرا مىدانيم ابزار كار دنيا جيزى نيست كه در زندكى ديكر به كار آيد ولى انكيزه و 
ريشه اين عمل كه ايمان به زندكى بعد از مركك استء واقعيتى است كه در ميان آنها وجود داشت. 

بيام قرآن» جه ص: 794/8 

در دائرة المعارف قرن بيستم از «هربرت اسينيسر» در كتاب «اصول علم الاجتماع» نقل شده: كه انسانهاى نخستين جون قادر به تفكر 
(عميق) نبودند جهان يس از مرك را به مقدار تواثايى عقل خويش درك م ىكردندء و لذا در مورد جزئيات اين زندكى سلخنان 
عجيب و غريب و احياناً آميخته با خرافات داشتند» بسيارى از آنها در عين اعتراف به عالم يس از مرككء اين زندكى را مخصوص 
كسانى مى دانستند كه به مركك طبيعى از دنيا بروند» و بعضى آن را مخصوص قهرمانان و نيرومندان مى ينداشتند. كروهى از اقوام 
بيشين» اسلحه ميّت را با او دفن مى كردند و وسائل منزل را با زنان» و اسباب بازى را با كودكان (تا در زندكّى يس از مركك از آن 
بهره كيرند!). 

كاه تمام حيوانات او را با خود به خاكك مىسيردند» كاهى مقدارى ذرّت و دانههاى غذايى تا در آخرت با آن زراعت كنند! 

كاه از اين مرحله قدم فراتر مىنهادند» همراه ميت زنان و غلامان و بعضى از خواص ياران او را با او به خاكك مىسبردند» تا در 
آخرت با آنها مأنوس شود! 

حتى در بعضى از نقاط مكزيكك و آمريكا كاهنى را همراه بزركانى كه از دنيا مىرفتند سر مىبريدند (و با او دفن مىكردند) تا 
مشاور مذهبى و روحانى او در جهان ديكر باشد!! 

و كاه دلقك او را م ىكشتند تا در جهان ديكر با سخنان و حركات خويشء آن بزركك را سركرم سازد! 

تعذاة كسان زا كه سهمراه اين افراد ع ىكقنسد ويه ساكة م سيردند سشكى يه شخصيت أن قر ذاشت» كا انحا كه عض اذ 
مورّخان نوشتهاند: تعداد قربانيان بعضى از اين مرد كان به دويست نفر مىرسيد! 

كاه هنكامى كه فرزند عزيزى از دست مىرفت,. مادرء عمه؛ و مادر بزركك. او را سر مىبريدند و با او دفن مىكردندء تا در عالم 
ديكر در كنار او باشند».[198١]‏ 

شكى نيست اين خرافات وحشتناك زائيده افكار منحط اين اقوام بوده» ولى همككى بيانكر يكك نكته است و آن اينكه اعتقاد به عالم 
يس از مركك» عقيده ريشهدار در ميان اقوام نخستين بوده است. 

در كتاب «تاريخ عمومى تمدنها» نيز آمده است كه از دورانهاى قبل از تاريخ تا آخر تاريخ قديم ييكرهاى مردكان با توجه خاص 
و با مراسم ويزهاى به خاكك سيرده مىشدء و بسيارى از وسائل خانه يا 

بيام قرآن» جه ص: 599 

اشكال مرموزى با آنها دفن مىشد. و بازماند كان هدايائى براى آنها مىفرستادند» و اين رسوم و عادات نشان مىدهد كه آنها به 
حيات ديكرى ايمان داشتند.[192١]‏ 


؟- ايمان به معاد در ميان اقوام بعد از تاريخ 


جذاركة خاريض لقان من دسل اقراس كددى نقاطط ميكتاان بعها اس سفن دو ابن اعنقاد مشر كف رووتن.وظالا صليده حكن بد 
وتذ كن مس از كك داتسفوو براض انعفر يتاي قال يردتده عرضل عير لا قرا باعرافاق ين امه دين 


الف- معاد در ميان مصريان قديم 
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«البرماله» در تاريخ خود در اين زمينه جنين آورده است: 

«مردم مصر براين عقيده بودند كه روح مرده از قبر جدا شده ودر محضر خداوند بزركك «آزيريس» حاضر مىشود: 

هنكامى كه او را به محضر احكم الحاكمين «آزيريس» رهبرى مى كنند قلب او را در ميزان حقيقت مى سنجدء روحى كه از حساب 
باكك بيرون آيد رهسبار باغى مى شود كه حد بركتش در تصور نككنجد ... 

در كنار اموات» نامهداى مى كذاشتند كه در سفر به آن دنيا راهنماى آنها باشد, اين نامه عجيب و جالب جملههايى را در برداشت كه 
مزده بايكو ميحشر خعلاوئد يورو 085 ]يوسن بكريلة تاذمداش ياكفدشودو حيلةها بق بود 

بزركى به تو مى برازد اى خداوند عالىمقام! و اى خداوند راستى و عدالت! 

من درباره مردمء بيرامون تقلب نككشتهام؛ هيج بير زنى را نيازردهام» در انجام وظيفه تكامل نور زيدهام» و كرد تنبلى نككشتهام. هتكك 
احترام مقدسات را روا نداشتهام, از بندهاى نزد آقايش سعايت نكردهام» نان كسى را به كربه نينداختهام! آدمى نكشتهام» و نوارها و 
آذوقه اموات را ندزديدهام.[/191] 
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زمين كسى را غصب نكردهام» شير از دهان اطفال شيرخوار نكرفتهام» هيج نهرى را قطع نكردهام» من ياكم ياكك! ... 

اى داوران! امروز كه روز حساب است اين مرحوم را راه دهيد كه كرد كناه نككشته دروغ نككفته» بدى نمىداند جيست» در زندكَى 
و معاش جانب حقٌّ و انصاف را فرو نككذارده؛ اعمال او مورد توجه مردم؛ و موجب خشنودى خدايان بوده» او كرسئكان را يوشانيده» 
در راه خدا قربان كردهء به اموات غذا رسانيده» دهانش ياكك استء. وهر دو دستش نيز ياكك. 

مورخ مزبور (1آلبرماله) يس از نقد اين سخن مى كويد: ازاين عبارات به خوبى روشن مىشود كه مردم مصر كناهان كبيره و 
حسنات و مستحبات را جكونه تشخيص مىدادهاند.[198١]‏ 

بايد به اين سخن بيفزاييم كه از اين عبارات نيز ضمناً معلوم مىشود كه آنها هم عقيده به حساب الهى داشتند» و هم ميزان سنجش 
اعمال؛ و هم باغؤهاى بهشتء ضمناً اين عبارات شبيه نوعى تلقين بوده است كه امروز براى اموات معمول استء و اشارات يرمعنايى 
استء به ياكسازى زندكان از هر كونه آلودكى به كناهء و نيز اهمّت كناهان را نسبت به يكديكر روشن مى سازد. 

خلا-صه اينكه مصريان بنا به كواهى تاريخشان اعتقاد عميقى به مسأله حيات بعد از مركك داشتند» هرجند آن را با خرافات زيادى 
آميخته بودند» از جمله اينكه آنها بجاى كذاشتن ابزار و لوازم زندكى و مواد غذائى در قبرهاء تصاوير و مجتّد.مهها و نقٌاشىهايى از 
آنها رادر كورها مى كذاشتنده و معتقد بودئد اين تصاوير و نقاشىها مى توائد جاى اصلى آن را بكيرد. 

در بعضى از مقابر تصوير مزرعه؛ و در بعضى صحنه يختن نان» و در بعضى منظره كشتن كاوء يا كوشت بختهاى كه در ظرف نزد 
مهمانان كذاشته مىشود, به نظر مىرسد[99١]‏ مسأله موميائى كردن اجساد مردكانء و ساختن قبرهاى بسيار محكم همجون اهرام 
مصرهء نيز در همين رابطه بوده است. 

هدف اين بوده است كه اجساد خود را يس از مركك تا موقع حشر سالم نككاه دارند و در موقعى كه روح به بدن عودت مى كند 
وسائل تعيشى داشته باشند (و لذا) انواع خوراكىها و مجسمدهايى از نانواها و آشبزهاء و انواع وسائل دفاع و جواهرات» در درون قبر 
و كنار جسد مى كذاشتند» و جون اين قبور 

بيام قرآن» جه ص: 1." 

معمولًا مورد تجاوز حيوانات وحشى؛ و يا به منظور دستبرد به جواهرات مورد تجاوز انسانها واقع مىشدء لذا متمكنين و متنفذين به 
ساختن اهرام يا ساختمانهاى رفيع به روى قبرها مبادرت نموده كه آن را «ييرموس» يعنى «بلند» ناميدند.[ ]5٠١‏ 
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ب- «بابلىها» 

يكى ديكر از اقوام متمدن يبشين بودند» آثارى كه از آنها باقيمانده نشان مىدهد كه اعتقاد به زند كى يس از مركك و معاد در ميان 
آنها راسخ بوده» به همين دليل به كفته بعضى از مورخان اجساد مردكان خود را در زير زمينهاى سقئدار به خاكك مىسيردند» 
كرجه مردهها را موميائى نمىكردند» ولى بعد از شستنء لباس خوب بر آنها مىيوشاندند» و كونههايش را رنككين و مزكانش را 
سياه مى كردند! و انككشترهايى برانككشتان او مىنهادند و اكر مرده؛ زن بود شيشههاى عطر و شانه و كردها و روغنهاى آرايشء در 
كور او مى كذاشتند» تا بوى خويش و زيبائى جهره خود را در جهان ديكر حفظ كند![١١٠١]‏ 

ج- «سومريها» كه از اقوام متمدن باستانى ساكن جنوب عراق محسوب مىشوندء به كفته «ويل دورانت» با مردكان خود مواد غذايى 
و ابزار و آلاتى را دفن مى كردند. 

باز «ويل دورانت» در اين زمينه مىنويسد: جون سومرىها با مردكان خود خوراكىها وافزارهاى زندكى را در كور مىنهادند 
مى توان جنين فرض كرد كه به زندكى در سراى ديكر عقيده داشتند.[7١5]‏ 

د- «زردشتيان» در فارس نيز همجون اقوام ديكر به زندكى بعد از مركك اعتقاد داشتند؛ بلكه جزئيات دقيقترى براى آن ذكر 
مى كردند» آنها تعبيراتى درباره بهشت و دوزخ ويل صراط و حتى تفاوت 

بيام قرآن؛ جه ص: 07" 

درجه دوزخيان داشتند كه با اعتقادات امروز شباهت زيادى دارد. 

به كفته «ويل دورانت» آنها معتقد بودند كه در ماوراى م ركث» «دوزخ) و«تطهيركاه) (اعراف) و بهشتى وجود دارد. و همه ارواح 
ناجارند يس از مركك از يلى بككذرند كه يليد و ياكيزه راااز يكديكر جدا مىسازدء ارواح ياكيزه در آن طرف يل به سرزمين «سرورا 
فرود مىآيند ... ودر آن جايككاه جاودانه با «اهورامزدا» در نعمت و خوشبختى به سر مىبرند» ولى ارواح يليد نمى توانند از اين يل 
بكذرند ودر كودالهاى دوزخ سرازير مىشوند» آنها هرجه بيشتر كناه كرده باشند» كودال دوزخى آنان عميقتر است![7١7]‏ 

همان كونه كه ملاحظه مى كنيد آنها جزئيات بيشتر و دقيقترى درباره زندكى يس از مركك ارائه مىدادند. 

ه- «جينيها» نيز ايمان به زندكى يس از مركك را در لابهلاى عقايد خود اظهار مىداشتند: «ويل دورانت» مى كويد: مذهب آنها اميد 
بخش ازامداد خدايان و وصال بهشت بودء و خداى «آميتابا» فرمانرواى بهشت مىشد (خدا در اينجا ممكن است اشاره به فرشته 
باشد).[ع١؟]‏ 

در جاى ديكر مىخوانيم: آنها معتقد بودند ارواح كسانى كه به مركك طبيعى مردهاند خاصه اكر صالح نيز باشند كم كم با تقديم 
هدايا و قربانيها و تشريفات ديكر به ارواح بسيار عالى و آلهه (فرشتكان) تبديل مى شود.[0١]‏ 

و «زاينىها» نيز در اين عقيده با ديكران همصدا بودند: «آبين بودا وقتى به اين رسيد از ابر بدبينى يوشيده بود ... اما به زودى در 
زير آسمان زاين دكركونى يذيرفت, و داراى خدايان نككهبان (فرشتكان نككهبان) و مراسم خوشايند ... و بهشت آرامبخش شله البته 
ازدوزخ وديور نيز محروم نماند».[8١75]‏ 

باز در اين زمينه مى خوانيم: آبين «ماهايانا؛ در حالتى به راين رسيد كه از آيين بودائى فاصله بسيار زيادى بيدا كرد؛ عقائد تسلى 
بخش و بهشت و دوزخها ... با خود به همراه آورد.[7١١]‏ 
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ز- «يونانيان» نيز با انحاء مختلفى اعتقاد خود را به عالم يس از مركك ابراز مىداشتند» از جمله اينكه كروهى از آنها «براى آنكه 
مرد كان در زير زمين خشنود باشند مقاديرى از مواد خوردنى و وسائل نظافت» همجنين مجسمههاى كلين كوجكى از زنان را با 
ايشان دفن مى كردند. تا در سراى ابديت از مراقبت و تسلى آنان محروم نمانند.[8١؟]‏ 

ح- «روميان» نيز سخنان كوناكونى دراين زمينه داشتند: «اتروسكها» كه كروهى از فرمانروايان روم باستان بودند» يكى از 
اساسى ترين اعتقاداتشان اين بود كه روح مرده آن كونه در تصاوير كورها نشان داده مىشودء به دادكاه جهان زيرزمينى مىرفت» و 
در آخرين لحظات داورى فرصتى براى دفاع از رفتار خويش در زندكى مىيافتء اككر ازاين عهده اين دفاع و ياسخكويى 
برنمىآيدء به عذابهاى كوناكونى كرفتار مىشد ... آنها نيز احياناً كور مرد كان را به صورت يكك انه در درون صخرهاى 
مى ساختند و همه وسائل زندكى حتّى لباس و كلدان و اسلحه و جواهرات و آينه و لوازم آرايش رادر آن آماده مىكردند.[9١5]‏ 
«يلوتارك) مورّخ يونانى كه بين ١‏ تا ١٠١‏ ميلا-دى مىزيست و كتابهاى اواز عقائد و شخصيّتهاى يونانى ورومى سخن 
مى كويد عقيده داشت كه ما بايد به جاودانى بودن انسان و بهشت ياداش بخش و برزخ ياكك كننده و دوزخ كيفر دهنده معتقد 


]75٠١ باشيم.[‎ 


"1- عقيده به معاد در كتب يهود[ ١١؟]‏ 
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شكى نيست كه يهود و نصارى به عالم يس از مركك اعتقاد داشتند و اين مسأله در كتب «عهد جديد» و اناجيل فراوان ديده مىشود. 
هرجند در كتب ١عهل‏ عتيق) يعنى كتب يهود كمتر به جشم مى خورد. 

اين تفاوت «شايد) به خاطر آن است كه يهود به جهت دنيايرستى شديد و علاقه افراطى به حيات مادى كه از سراسر تاريخشان 
نمايان است اعتقاد به معاد را مزاحم برنامههاى خود مىديدند, لذا هنكامى كه دست به تحريف آثار ييامبران خويش زدند آنجه 
سخن از زندكى مادى مى كفت به خوبى ثبت كردهاند» ولى آنجه از رستاخيز و كيفر دنيا يرستان و ستمكاران بحث م ى كرد حذف 
نمودند! 

قرآن مجيد نيز آنها را جنين معرفى مى كند: و لَتِْدَنَّهُمْ اخرّصٌ النّاس على عا وَ مِنَ الّذِينَ اشرَكوا يَوَدٌ اح دُهُمْ لَوْْعَمَر الْفَ سَمَه: 
«آنها را حريص ترين مردم بر زندكى (دنيا) خواهى يافت» حتى حريص ترين از مشركان به كونهاى كه هر يكك از آنان دوست دارد 
هزار سال عمر كند)! (بقره 98) 

ولى با تمام اين بىاعتنائىها كه در كتب عهد قديم نسبت به مسأله عالم يس از مركك ديده مىشود. باز تعبيرات روشنى كه حاكى 
از اعتقاد به جنين عالمى است در آنها به جشم مىخورد از جمله: 

]1١1؟[.تساخرب در كتاب «اشغياي نَبى) مىخوانيم: مرد كان تو زنده خواهند شد» و جسدهاى من خواهند‎ -١ 

كوو كنات اول «سموثيل) عفن هده وخداوتك مى ميراتك ؤ ؤثده مى كتداو به قير قروة م ى آووه وازر مى كيز اند [“117] 

*"- در مزامير «داود» مده است جون در وادى سايه موت نيز راه روم؛ از ببدى نخواهم ترسيدء زيرا تو با منى» هر آينه نيكوثى و 


رحمت تمام عمرم در بى من خواهد آمدء و در خانه خداوند ساكن خواهم بود تا ابد الآ باد.[51] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفمه 6رنانا| از بمعزن 


به اين ترتيب ييامبرانى همجون «سموثئيل» و «اشعيا» و «داود)» با اشارات قابل مالاحظهاى از رستاخيز خبر دادهاند» هرجند اين سخنان و 
مانند آنها براى قوم يهود جندان خوشايند نبود» و شايد به همين دليل تعبيرات فراوان ديكّر را در اين زمينه از ميان بردند. 

ييام قرآنء ج 2 ص: 7١60‏ 

بعضى از مورّخان ضمن برشمردن يارداى از عقائد يهود جنين آوردهاند: آنها معتقد بودند كه سرانجام در يوم الله (روز خدا) 
مرد كان برمى خيزند» (و زندكى رااز سر مى كيرند) ... به زودى نجات دهندهداى مى آيدء و با بيروزى از همه درستكاران «حتى» از 
كوريا فى غير تك و بلاسوى بيقس كه جايكاه ابد او استث مىروتد»[18؟] 

اين توسكدة در جناي ديكريا اشارة به عقيده زردشيان جين تقل مئ كشد: زمرد كان برانكيشته مىشوتده و جان به تزهاى هرده 
مىآيدء و نفس به سيندها باز مى كردد سراسر عالم مادى از بيرى و مركك و تباهى و انقراض رهايى مىيابدء و براى هميشه جنين 
مى ماند). 


- رستاخيز در اناجيل 


عمان كوت قا القاره شل ماله رقد كن جين الاهر كه دن اناسنا مستناك ناعيراسة تدر هذه ادك ال بفياه: 

در انجيل ١مَتَى‏ كه نخستين اناجيل است مىخوانيم: «زان رو كه فرزند انسان در جلال يدر خود با ملائكه خويش خواهد آمد و 
آنككاه هركس را بر وفق عمل او جزاء خواهند داد).[2١١]‏ 

ودر انجيل «يُوحَنًاه جنين آمده است: 

«... آن ساعت مىآيد كه همه آنها كه در قبرها هستند آوازش را بشنوندء و بيرون خواهند آمدء آنانى كه نيكوئى كرده باشند از 
براى قيامت حياتء و آن كسانى كه بد كرده باشند براى قيامت جزا» (منظور از قيامت حيات؛ ظاهراً همان حيات ابدى در نعمت 
خداست كه ياداش و صالحان است و منظور از قيامت جزا كيفر بدكاران مطابق داورى عادلانه خداوند است)6.[/ا١؟]‏ 


عاد عاد ما 


از مجموع آنجه در بحثهاى فوق آمد به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه از نظر مورخان مذهبى و 

بيام قرآن. ج لله ص: 02" 

غيرمذهبى اعتقاد به زندكى بعد از مركك از قديمترين ايّام» حتّى قبل از اختراع خط و ييدايش تاريخ در ميان اقوام مختلف بشر 
وجود داشته» وهر قوم و ملتى به نوعى باور خود را نسبت به اين مسأله نشان داده» به كونهاى كه روشن مى شود اين اعتقاد نه رنكك 
قوميت داشته. و نه نزاد و زبان و منطقه خاصء بلكه يكك اعتقاد عمومىء در سراسر تاريخ» و قبل از آنء» يوده است. 

همان كوئه كه دو بحث فطرى بودق معاد مشروحاً آمذده اين اعتقاذ عمومى از آنجا سرجشمه م ى كيرد كه اعتقاد ابه اين أله قر 
سرشت و درون فطرت انسانها وجود دارد» و يكك امر القائى از خارج نيست كه با كذشت زمان يا دكركون شدن اقوام» دك ركونى 
يذيرد. 


ييام قرآنء جه ص: ا 


ايمان به معاد و تربيت 
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اشاره 


اشاره: 

دون شك ابناة عفاد تاك ميان دق و كتهر دنا كن افيال الساوها دار صو ل فيال اناق قات اكقاداك ارسكه بابذ 
تعبير ديكر رفتار هر كس با جهانبينى او ارتباط» و بيوند مستقيم و تنكاتنكك دارد. 

كسى كه مىداند تمام اعمالش بى كم و كاست به زودى در دادكاهى مورد بررسى قرار مى كيرد كه قضاتش از همه جيز 1 كاهند» 
نه توصيهاى در آن مؤثّر است و نه رشوهاىء و نه حكم داد كاهش تجديد نظر دارد» سبس بر طبق آن ياداش و كيفر مى بيندء بلكه از 
ديدكاه ديكر. اعمال او همككى محفوظ است و رنكك ابديت به خود مى كيرد؛ و در زندكى ديككر با اوست و مايه آبرويا 
سرشكسكىئ:» آرافش بااشكتجه اوسث: ويه دثبال آن سعادث جاؤذان يا عذاب هميشكىئ اسث. 

مسلّماً جنين كسى نه فقط در اصلاح خود م ىكوشد بلكه در انجام اعمال كوناكونش فوقالعاده سختكير و موشكاف استء و 
همانطور كه يكك دانشمند آكاه از خواص داروهاى شفابخشء و سموم كشنده؛ نسبت به آنها حساسيت دارد» با تمام وجودش اوّلى 
را مىطلبدء و با تمام وجودش از دؤّمى مى كريزد» همين مسأله در مورد عقيده به زندكى يس از مركك و دادكاه قيامت صادق 
اسبت. 

با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و به آيات زير كه بازكو كننده اين حقيقت است كوش جان فرا مىدهيم: 

-١‏ فَمَنْ كان يَوجُو لِقاءَ رَبّهِ تعمل عَمَلَا صالحاً و لا يُشْرِكك بِعبادةِ رَيّهِ احداً. 

)٠٠١ (كهف‎ 

_- - وَيُطْعِمُونَ الطَعامٌ عَلى * فبروكا عار امرك الما اميك وان لا ارات كاير واقكي ادن كفات بون ونا يوا 
عَبُوساً قغطريراً. 


بيام قرآنء جه ص: ا 


(دهر - 8 تا )٠١‏ 

'- و مالى لا اعد اد قطرنى و الي جكُوق. 

يس- 78) 

؟- قالَ الّذِينَ يَظُونَ الّهُمْ مٌلاقوا الل كم مِنْ فد لَه عَلِتْ فِكَةٌ كثيرةً ادن الل وَ الله مع الصَايرينَ 
(بقره- وع؟) 


ه- قالوا ل؟ توبك عَلَى ما جاتنا مِنَ الْبيّداتِ و الى فَطَرَنا فض ما أَنْتَّ قاض انَّما تَفُْضى هذه الْحياةً الدّنْيا نا آنا , بِرَيّنا ليَغْفِرَ لّنا 
خطايانا. 

(طه- الاو 0/8 

- ... يكسائَلُونَ- ع الْمَجِرِمينَ - ما سَلَككُمْ فى سَفّر - قالوا لَْ نك مِنّ الْمَصَلّينَ ...و كنا تكَذّبٌ يم الدّين. 

(مدثر- ٠ع‏ تاعع) ْ 

"- وَيَلَّ لِلْمُطَفَفِينَ ... الا يَطْنٌّ اولك انّهُمْ مبعُونوْنَ ليؤم عَظيم. 

انيت اها 00 

- انّما يَستاذئكك الَّذِينَ لا يؤْمُِونَ بالل وَالْيوْم الاخر. 
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(توبه- 0©) 


ه- أَرَأَئْتَ الذى يُكذْبٌُ بالدَّئْن ذلك الذى يدح الَتيم. 


(ماغون و ) 

٠١‏ بَلَّ يرئِدُ الْانْسانٌ ليفْجرَ امامة يَسْكَلُ ايَانَ يَوْمُ الِْيامَةُ. 

(قيامت- هدو 0) 

١‏ ان الذينَ لا يُؤْمِنْونَ بالآخِرَة زَيَنالَهُمْ اغمالَهُمْ فَهُمْ يَعْمَهُونَ. 

«(نمل- ع) 

١١‏ و اذا قَوَأتَ الْقَرآنَ جعلنا بيتك وَبَيْنَ الَّذِينَ لا يُؤْمنُونَ بالْاخِرَهْ ججاباً مَشتّوراً- وَ جَعَلنا عَلَى قُلُوبِهمْ اكنّة ان يَفْمَهُوهُ وَفى آذانهم وَ 
فر 


يبيام قرآن» جه ص: 7:9 

(اسراء هع و عع) 

ترجمه: 

-١‏ يس هركس اميد لقاى برورد كارش را دارد بايد عمل صالح انجام دهد و كسى را در عبادت يرورد كارش شريكك نكند. 

-١‏ و غذاى (خود) را با اين كه به آن علاقه (و نياز) دارند به مسكين و يتيم و اسير مىدهند- (و مى كويند): ما شما را براى خدا 
اطعام مىكنيم و هيج ياداش و تشكرى از شما نمىخواهيم- ما از يرورد كارمان خائفيم در آن روزى (كه آن روز) عبوس و شديد 
اسية: 

“- من جرا كسى را يرستش نكنم كه مرا آفريده است؟ و همككّى به سوى او بازكشت مى كنيم. 

ع- اما آنها كه مىدانستند خدا را ملاقات خواهند كرد (و به روز رستاخيز ايمان داشتند) كفتند جه بسيار كروههاى كوجكى كه به 
فرمان خدا بر كروههاى عظيمى بيروز شدند و خداوند با صابران (و استقامت كنندكان) است. 

ه- كفتند به خدائى كه ما را آفريده ما ترا هركز بر دلائل روشنى كه به ما رسيده مقدم نخواهيم داشت هر حكمى مى خواهى يكن 
كه تنها مى توانى در اين زندكى دنيا داورى كنى- ما به يرورد كارمان ايمان آورديم تا كناهان ما را ببخشد. 

*- آنها در باغهاى بهشتند و سئوال مى كنند از مجرمان: جه جيز شما را به دوزخ فرستاد؟ مى كويند ما از نمازكزاران نبوديم و اطعام 
مستمند نمى كرديمء و يبوسته با اهل باطل همنشين و همصدا بوديم و همواره روز جزا را انكار مى كرديم. 

-١‏ واى بر كمفروشان ... آيا آنها باور ندارند كه برانكيخته مى شوند در روزى بزركك. 

8- تنها كسانى از تو اجازه مى كيرند كه ايمان به خدا و روز جزا ندارند. 

4- آيا كسى كه روز جزا را ييوسته انكار مىكند مشاهده كردى؟- او همان كسى است كه يتيم را با خشونت مىراند. 

-٠‏ (انسان شكك در معاد ندارد) بلكه او مى خواهد (آزاد باشد و) مادامالعمر كناه كند 

ييام قرآن» جه ص: "٠١‏ 

(لذا) مىيرسد قيامت كى خواهد بود! 

-١‏ كسانى كه ايمان به آخرت ندارند اعمال (سوء) آنها را براى آنان زينت مىدهيم به طورى كه آنها سركردان مى شوند. 

- و هنككامى كه قرآن مىخوانى ميان تو و آنها كه ايمان به آخرت ندارند حجاب ناييدائى قرار مىدهيم و بر دلهاى آنها 


يوششهايىء تا آن را نفهمند و در كو شهايشان سنكينى» و هنككامى كه يرود ركارت را در قرآن به يكانكى ياد م ىكنى يشت 
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مى كنند وو از تو روى بر مى كردانند. 


ايمان به معاد انكيزه اعمال صالح 


در نخستين آيه» رابطه نزديكى در ميان ايمان به آخرت و عمل صالح, منعكس شده استء مىفرمايد: 

«هركس اميد لقاى يرورد كارش را دارد بايد عمل صالح انجام دهد» و كسى را در عبادت يرورد كارش شريكك نكند) (قْمَنْ كان 
يجُوا لِقاء رَيّهفَليعْمَلٌ عَمَلَّا صالحاً وَ لا يرك بعبادَة رَبِّ احداً). 

در واقع ايمان به آخرت طبق اين آيه دو بازتاب در انسان مى تواند داشته باشد» يكى عمل صالح و ديكر اخلاص در عبوديّت. جالب 
اإينكه در اين آيه از روز قيامت به عنوان روز «لقاء الهم (ديدار خدا) ياد شده و مىدانيم اين ديار معنوى و شهود باطنى اوج تكامل 
انسانهاست كه ياد آورى آن مى تواند انككيزهاى براى اخلاص كامل و عمل صالح باشد. (به اصطلاح تعليق حكم به وصف مشعر به 
عليت است). 

اين نكته نيز قابل توجه است كه به جاى يقين به معاد» اميد و رجاء آن, ذكر شده است اشاره به اينكه مسأله معاد جنان است كه 
حتّى اميد و رجاء آن مى تواند» منبع جنين آثارى باشد.[8١؟]‏ 

ضمناً تعبير به فعل مضارع كه براى استمرار است (يَوْجُو) و به دنبال آن امر به عمل صالح و اخلاص به صورت امر مطلق» همه اشاره 
به اين است كه آن اميد» و اين عمل» به صورت مستمر و دوش به دوش يكديكر بيش مىروند. 

بيام قرآن» ج82 ص: "١١‏ 

اين نكته ظريف را نيز مى توان از آيه استفاده كرد كه قرآن در حقيقت بند كان را به مسافرانى تشبيه مى كند كه بعد از مدّتى جدايى 
و دورق هه لقاى محوب م ى رسند وعسلما بايند ال ايخ سر رءآوودى داشنعه ياشتد.و كارى كنتل كه لأبق اين يدان كردقدة از 
دبداز نار شرمتد»ة نشوتك. 

در بعضى از تفاسير در شأن نزول اين آيه مىخوانيم: شخصى خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم عرض كرد كه من جهاد در 
راه خدا را دوست دارمء ولى در عين حال ميل دارم موقعيت من در ميدان نبرد دانسته شود, آيه فوق نازل شد (و تأكيد بر اخللاص 
كرد). 

در شأن نزول ديكرى آمده است كه مردى خدمت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم عرضه داشت: «اى رسول خدا! من صدقه 
مىدهمء و صله رحم بجا مى آورم؛ و اين كار را جز براى خدا نمىكنم؛ ولى هنكامى كه مردم از عمل من سخن مى كويند و ستايش 
مى كنند شادمان مىشوم). بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم ساكت شد و سخنى نككفت تا اينكه آيه فوق نازل شد.[9١؟]‏ 

اين شأن نزولها به خوبى نشان مىدهد كه اساس عبادت و عمل صالح را اخلاص كامل تشكيل مىدهد. 

اخلاصى كه هيج كونه شائبه ريا و خودنمايى و شركك در آن نباشد. 

دومين آيه كه اشاره به داستان معروف سه روز روزه نذر خاندان بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم و بخشيدن غذاى افطار خود به 
«مسكين) و «يتيم) و «اسير) م ىكندء اين حقيقت را به خوبى آشكار مىسازد كه اين ايثار و كذشت بىنظير از ايمان به معاد سرجشمه 
كرفته استء مى فرمايد: (آنها مى كويند) «ما شما را فقط براى خدا اطعام مى كنيم» و هيج ياداش و تشكرى از شما نمىخواهيم- ما از 


برورد كارمان خائفيم در آن روزى كه عبوس و شديد است» (و به همين دليل براى جلب رضاى او تا آنجا كه در توان داريم ايثار 
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مى كنيم) (انّما تُطْعمْكع لِوَجْهِ الله لا تُرِيدُ مِنْكمْ جزااً ولا شُكوراً- انا نَخافٌ مِنْ رَبّنا يَؤْماً عَبّوساً قَمطريراً).[١17]‏ 

أرق كي كداز خدا و .ووز حرا م تسد له كنها ال اضافات رتدكن غود در :زا او الفاق من كند» يلكه آاتحه واخديدا به اث تارسك 
است در راه آن محبوب بىمانند مىدهد» آن هم با اخللاص كاملء نه انتظار 

بيام قرآن» جه ص: "١١‏ 

ياداشى دارد؛ و نه حتى اظهار تشكرى با زبان» واين نشان مىدهد كه ايمان به آن روز بزركك جه انككيزه نيرومندى براى توجه به 
نيكىها و خلوص نيت است. 

قابل توجه اينكه در آيه كذشته سخن از تأثير رجاء و اميد قيامت در اخلاص و عمل صالح بود و در اينجا سخن از تأثير خوف و بيم 
ال اقارؤةاشق كاجيعا دو رك اضلى الكو عر ككها راشكل مودهد: إرجاء وغرت). 

در سوّمين يه از زبان مرد مؤمنى كه به حمايت از رسولان مسيح عليه السلام در انطاكيه برخاسته بود[ ]17١‏ و مردم آن سامان را به 
بيروى از آن رسولان دعوت مى كرد جنين نقل مى كند: او ضمن دعوت مردم به ييروى ازاين رسولان جنين كفت: «جرا من كسى 
را برستش نكم كه مرا آفريذه است .و همه به سوى او با كشت مى كنيد) (وَ مالى لا اعبد الأدى قطرتى و البه وججعون). 

در حقيقت در كلا-م خود و دليل براى لزوم عبوديّت يرورد كار ذكر كرده: نخست اينكه او خالق ماست و تمام هستى ما و علم و 
دائشن وقدرث ما همة از اوسث» و ديكر اينكه جهان ديكرق در ييثن اسث كه همداية أن مى يوثدقد و به« سوى هذا و داد كاه 
عدلش باز مى كرد ند. 

قابل توججه اينكه در مورد خالقيت و بخشندكى مواهب, مطلب را به خودش نسبت مىدهد ودر مورد معاد و بازكشت قيامت به آنها 


كه در مورد اول شكل شكر نعمت دارد» و در مورد دوم تهديد مخالفان به عذاب الهى در قيامت. 


ايمان به معاد و استقامت 


در جهارمين آيه سخن از تأثير ايمان به معاد در استقامت و يايمردى و مقاومت در مقابل دشمن در ميدان جهاد است» سخن از زبان 
كروهى از مؤمنان بنىاسرائيل است كه همراه «طالوت» (فرمانده الهى لشكرشان) به مبارزه با «جالوت» يادشاه ستمكر برخاستند» و 
يس از يكك امتحان سختء» كروهى عقب 
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ماندند و تنها اقليتى يا به ميدان جهاد كذاشتند, اين اقليت به دو دسته تقسيم شدند» بعضى كرفتار وحشت و ترس كشتند و كفتند: 
«ما امروز قدرتى براى مبارزه با جالوت و لشكريانش نداريم. (قالُوا لا طاقة لَنا الم بجالوتٌ وَ جَنُودِِ). 

در مقابل اين كروه «كسانى كه مىدانستند خدا را ملاقات خواهند كرد (و به روز قيامت ايمان داشتند) كفتند: جه بسا كروه اندكى 
كه به فرمان خدا بر كروه عظيمى غلبه كردند» و خدا با صابران است» (و قالَ الّذينَ يَظُونَ انّهُمْ مُلاقُوا اللَّهَ كم مِنْ فِنَهُ لله عَلَمتْ ف 
كثِيرَةٌ بِاذْنٍ الله وَ اللهُ مَعَ الصَابرينَ). 

تعبير به «يظنون)- به كفته بسيارى از مفسّران- در اينجا به معناى ١يقين‏ به روز قيامت» است و بايد هم جنين باشد» جون اين سخن از 
سوى كسانى اظهار مى شد كه از كوره امتحانات مختلف در آمده. و با ايمان راسخ قدم به ميدان جهاد كذارده بودند. 

البته نبايد فراموش كرد كه «ظن)» معناى وسيعى دارد كه شامل يقين نيز مىشود. به كفته «راغب» در «مفردات): «ظن) به معناى 


اعتقادى است كه از دلائل و نشانهدها حاصل مىشودء و هركاه قوى باشد به علم منتهى مى شود و هركاه ضعيف باشد از حد وهم 
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صقف از متسراق نع كتسوامد كدطام ون قيمااي ماق معنا كمان تيوك القار: الكو النسا وفعاي تبامفه البينك لكيه 
معناى شهادت در راه خداستء يعنى اين سخن كسانى بود كه كمان به شهادت يرافتخار داشتند. 

ولنج أ معنا مسار سد ولاقظز بم ريك را كةاقناننى با مسالة قله كروة اند كفي كوه كليو نذاوذهو ازاز كتكهه رتقاء اللمويو 
اأياك قر ] وعم ١1‏ ملدمعفاى قتاميه الست دي كقون شرادت 

به هر حال مسلم است كسانى كه به قيامت ايمان دارند هركز مركك را يايان زندكى نمىدانند» بلكه سرآغاز زند كى برتر 
مى شمارند» جنين اشخاصى نه تنها از مركك نمى ترسند بلكه با شجاعت و شهامت به استقبال آن مىروند. 

در ينجمين آيه كه از زبان ساحران فرعونى به هنكام ايمان آوردن به موسى عليه السلام؛ و به دنبال تهديد شديد فرعون به كشتار 
بيرحمانه آنان» بيان شده» جنين مىخوانيم: «آنها با صراحت به فرعون كفتند: هر 
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حكمى مىخواهى بكن تووتنها دراين زندكى دنيا مىتوانى فرمان دهى- ولى ما به يرورد كارمان ايمان آوردهايم تا كناهان ما و 
آنجه رااز سحر بر ما تحميل كردى ببخشدء و خدا بهتر و باقىتر است» (فَاقُضِ ما انْتّ قاض انَّما تَقُضى هذه الْحَياةً الدَّنْياأنا آمَنا بِرينا 
يَف نا خطابانا وها اكرشكنا عليه مق الشخر و الله حَيْد و اتقّئ . ١‏ 

در اينجا ايمان به قيامت و ناجيز شمردن زندكى دنيا سبب شد كه ساحران فرعونى بزركترين ايثار و فداكارى و كذشت رااز خود 
نشان دهندء تمام جوائز فرعونى و منافع مادى را زير يا بككذارند و به استقبال مركى فوقالعاده دردناكك و آميخته با انواع شكنجهها 
بروند» وبا صراحت و شهامت و در برابر تهديدهاى آن طاغوت جبار بايستند» و شهد شهادت با شجاعت بنوشند. 

آرى هنكامى كه جرقههاى ايمان به معاد به اعماق جان مىرسدء آن را جنان شعلهور مىسازد كه ديكر هيج تهديدى در برابر آن 
كاركر نيستء و هر جيز جز خدا و لقاى آخرت و نعيم جاودانش در نظر انسان بىارزش و ناجيز است. 

همين ايمان نيرومند و شعلهور سبب شد كه ساحران مادّى زبون و جايلوس ديروزء به انسانهاى قوى و شجاع و ير استقامت امروز 
دل كرد 1] 

تعبير به «الَّياةً الدَّنْا (زندكى يست اين جهان) اشاره جالبى است به ايمان آنها به زندكى جاويدان و والاى سراى ديكر. آيات بعد 
ازاين آيه نيز با صراحت بيشترى ايمان آنها را به سراى آخرت و دادكاه عدل الهى و بهشت و دوزخ و درجات مختلف بهشتيان و 


انواع نعمتهاى بهشتى و جاودانكّى آن روشن مىسازد. 


انكار معاد سبب انواع آلودكىهاست 


در ينج آيه كذشته آثار مثبت ايمان به معاد و زندكى يس از مركك در جهات مختلفء و در جنبههاى كوناكون, بيان شدء از آيه 
ششم به بعد آثار منفى عدم ايمان به معاد مشخص شده است. 
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در ششمين آيه مىفرمايد: «هنكامى كه بهشتيان نكاهى به دوزخ مىافكنند؛ و مجرمان را غرق در عذابها و شكنجدها مىبينند 
سؤال يرمعنايى از آنها مى كنند» مى كويند: جه جيزى شما را به دوزخ فرستاد؟ (يَتَسائَلُونَ- عَنِ لْمُجْرِمِينَ ما مَلَككمْ فى سَفَر).[777] 


دوزخيان فريادشان بلند مىشود و عوامل دوزخ شدن خود را در جهار جيز خلاصه مى كنند: تركك نماز» تركك اطعام مستمندان» 
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همسوثى با اهل باطل» و سرانجام تكذيب مستمر روز جزا! (قانُوا لَم تك مِنّ الْمْصَِلِينَ وَ لَم تك نُطعِمْ الْمِش كين و كنا نَحُوض مع 
الخائضين و كنا تُكذّبُ يم الدّئْن). 

ارق اأحائقه دتعي الباق مى نيع كد كن ازغر]مال الرام سواه ود اهما ندر ركو كلام السام طابل امسن همان الكا د زرو 
جزاست كه انسان را به يكك موجود بىبند و بار فاقد تعهد و مسئوليت و تقوا مبدل مى سازد. 

قابل توجه اينكه: سؤال نمىكنند: جرا خداوند شما را به دوزخ فرستاد؟ بلكه مى كويند جه عاملى شما را به دوزخ فرستاد؟ تا رابطه 
طبيعى ميان «اعمال و عقائد سوء» را با «سلوكك و دخول در دوزخ) روشن كنند. 

و نيز قابل توججه است كه اولين موضوع از اين جهار عامل ترككث بيوند با خدا (نماز) و دوّمى ترك ارتباط با خلق مستضعف (اطعام 
مسكين) و سوّمى همسويى با اهل باطل (خوض با خائضين) و جهارمى عدم ايمان به قيامت. 

تكيه بر «يوم الدّين» (روز جزا) از ميان نامهاى قيامت اشاره به اين حقيقت است كه عامل اصلى حركت به سوى ايمان و عمل صالح 
توجه به روز جزا بودن روز قيامت است. 

در هفتمين آيه كه از «مُطَمفِينَ) (كمفروشان) سخن مى كويدء مىفرمايد: واى بر آنها ... آيا آنها باور ندارند كه براى روز بزركى 
مبعوث مى شوند؟ آن روزئ كه مردم دن يبشكاه رب العالمين قيام مى كشد (وئل للمطففيق ...الاين اوليك اله متف و ثم - إيوم 
عَظيم - يَوْمَ يَقَوْمٌ النَاسُ لِرَبٌ الْعالّمِينَ) در اينجا نيز ظن ْ 
بيام قراف جف 0ن 

ممكن است به معناى يقين باشد يا به معناى كمان» مطابق معناى دوم هدف تأكيد بر اين واقعيت است كه روز جزا جنان يراهميت و 
بزركك است كه حتّى اكر كسى كمان به آن داشته باشد و احتمال آن را بدهد بايد از انجام كارهاى خلاف خوددارى كند, تا جه 
رسد به اينكه يقين داشته باشد. 

ولى بسيارى از مفسّ ران معناى اول را بركزيدهاند» همان كونه كه در بعضى از آيات كذشته (آيه 359 بقره) نيز كفته شدء ودر 
روايات اسلامى نيز بر همين معنا تأكيد شده است.[176] به هر حال خواه ظن را به معناى يقين» تفسير كنيم يا به معناى كمان» در هر 
صورت آيه دليل براين است كه ايمان به قيامت اثر بازدارنده مهممى در تركك ظلم و غصب حقوق مردم و امثال آن دارد. 

هركاه كسى به طور قطع بداند و يا حتّى احتمال دهد كه دادكاه عظيمى در يبش دارد كه «مثقال ذرّهُ) كار نيكك و بد در آن مورد 
محاسبه قرار مى كيرد و به آن ياداش مناسب داده مىشودء و هيج راه بازكشت و جبرانى در كار نيستء مسلماً مراقب اعمال خويش 
قواايه حيان شزاهد يؤد :و هميق اماة وناور او راترمت كواهد كرد 

البته هدف اين نيست كسانى كه كم فروشى م ىكنند يا مرتكب كناه ديكرى مى شوند الزاماً ايمان به معاد ندارند و كافرندء بلكه 
منظور اين است يا ايمانشان بسيار ضعيف است و يا كرفتار غفلتند» وكرنه جكونه ممكن است انسانى ايمان به جنان روز داشته باشد 
و كرفتار غفلت نيز بشود و اين جنين غرق كناه كردد. 

اكر ايمان به معاد داشتند مرتكب اين كناهان نمىشدند. 

در هشتمين آيه سخن از كسانى است كه هنكام صدور فرمان جهاد براى تعلل ورزيدن از شركت در اين فريضه بزركك الهى؛ 
خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مىآمدند» و عذرها و بهانههايى عنوان مى كردند تا ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را در 
محذور اخلاقى قرار داده؛ واز آن حضرت اجازه عدم شركت در ميدان جهاد را بككيرند» و به اين ترتيب از زير بار اين فريضه مهم 
شاثة خخالى كتندبى آنكه ظاهر أ مرتكب خلافى شذة 
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باشتد! 

قرآن مى كويد مؤمنان به خدا روز قيامت» هيجكّاه براى جهاد با اموال و جانهاى خود از تو اجازه نمى كيرند» بلكه هنكامى كه 
فرمان جهاد صادر شدء مشتاقانه به سوى ميدان مىروند (مكر انجام وظيفه اجازه مى خواهد؟) 

سيبس مىافزايد: تنها كسانى از تو اجازه مىخواهند كه ايمان به خدا و روز جزا ندارند» و دلهايشان آميخته با شكك و ترديد استء 
و در شكك و ترديد خود حيرانند» (انّما يَسْكَأ ولك الّينَ لا يُؤْمِنُونَ بالل وَ الهؤم الْاخِر وَ اذتابث قُلُوبّهُمْ قَهُمْ فى رَهمْ يتردّدوْنَ). 

البته اين منحصر به فريضه جهاد نيستء افراد با رجانه معت با قور سعدا با عزمى راسخ و ارادهاى محكم و خللنايذير به 
دنبال انجام وظيفه الهى خود مىروند ولى افراد بىايمان و متزلزل و ضعيف الايمان و مخصوصاً منافقان دائماً سعى دارند با عذر و 
بهانههايى شانه از زير بار انجام وظائف خود خالى كنند و در عين حال جنين وانمود نمايند كه طبق موازين ظاهرى شرع انور خود را 
مستثنا ساختند و جه علامت خوبى اين علامت براى شناختن مؤمنان مخلص از منافقان مرموز. 

در نهمين آيه با صراحت سخن از كسانى مى كويد كه به خاطر تكذيب دين (روز جزا) با يتيمان با خشونت رفتار م ىكنند؛ واز 
تشويق به اطعام مساكين خوددارى مىنمايند. مىفرمايد: «آيا كسى را كه ييوسته روز جزا را انكار مى كند نديدى؟- او همان كسى 
است كه يتيم را با خشونت از خود مىراندء و ديكران را هركز به اطعام مساكين تشويق نم ىكنده (رَأَيْتَ الذى يُك ذّبُ بالدّئْنَ- 
ذلك الَّدَىَ يَدُحٌ اليتيم- و لا يحض عَلى طعام اللمشكين). 

يدّع از ماده «دع) (بر وزن حدٌ) در اصل ا راندن توأم با خشونت است و 00 از ماده «حض» به معناى ترغيب ديكران 
بركارى استء و جون اين هر دو به صورت مضارع در آيه فوق آمده است» معناى استمرار را مى رساندء و «طعام» به معناى «اطعام) 
إفيك' 

ذو حر قينا اسوعا ره اكه زقاين بدو نك كع جعكا در سمي و زان قي نذا ميوقفي امعد ابن جنا كه كان رد هيدا 
سرجشمه اصلى اين اعمال زشت و شوم استء نه تنها محروم كردن يتيمان» بلكه منع 

بيام قرآن؛ جه ص: "١18‏ 

شديد آنها همراه با خشونت و عنفء نه تنها خودش از كمكك به مساكين خوددارى م ىكندء بلكه ديكران را هم به اين كار ترغيب 
نمى نمايد» بلكه مانع خير ديكران نيز هستء جرا كه از عواقب سوء اعمال خويش نمىهراسد. 

اوايمان به دادكاه عدل خدا و حساب و كتاب و ياداش و كيفر ندارد» او جيزى جز زندكى جند روزه دنيا و مواهب مادى آن 
تدى يتك والذابة 1 دل ستو ازعين اليكانهة اسه 

جمله «رَأَيْت) از ماده «رُؤْيَتٌ) ممكن است اشاره به مشاهده با جشم باشدء يا مشاهده با دلء به معناى علم و معرفت» و در هر 
صورت مىفرمايد: اكر منكران روز جزا را نمىشناسى آنها نشانهدهاى روشنى دارند كه يكى از آنها بى مهرى و بيرحمى درباره 
يتيمان و ديكر بىاعتنايى نسبت به حال محرومان است, با اين اعمال خلاف به خوبى مى توانى آنها را بشناسى و به نبودن يايكاه 
ايمان به معاد در وجودشان بى برى. 

مفسران شأن نزولهاى براى آيات فوق آوردهاند» از جمله اينكه كفتهاند: آيات درباره ابوسفيان نازل شده. او هر هفته دو شتر ذبح 
مى كرد (ولى فقط براى خود و كسانش بود) روزى يتيم كرسنهاى به سراغ او آمد و تقاضاى جيزى كردء او با عصايش يتيم را به 
عقب راند (در اين هنكام آيات فوق نازل شد). 


فخر رازى از «ماوردى» نقل كرده كه آيه درباره ابوجهل نازل شدء او وصى يتيمى بودء يتيم او در حالى كه عريان و برهنه بود نزد 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. اثالالالانا صفحه بعانا| از بمعزنا 


ابوجهل آمد و جيزى از اموال خودش را مطالبه كرد او يتيم را با خشونت از خود راند» سران قريش به كودكك يتيم مأيوس كفتند: 
از محمد بخواه تا براى تو نزد ابوجهل شفاعت كند و منظورشان استهزا و مسخره بود. كودكك كه به اين نكته توجه نداشت نزد 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آمد وازآن حضرت تقاضاى شفاعت كرد و عادت ييامبر اين بود كه هيج نيازمندى را از در خانه 
خود محروم بر نمى كرداند» همراه كودكك به سراغ ابوجهل آمدء ابوجهل (با نهايت تعجب) به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و 
سلم خوشآمد كفت, و مال زيادى به يتيم داد» سران قريش او را بر اين كار سرزنش كردندء و كفتند نكند به محمّد علاقه بيدا 
كرده باشى؟! كفت نه به خدا سوكند, به او علاقهاى بيدا نكردهام ولى در طرف راست و جب او حربههايى ديدم واز آن ترسيدم 
كه اكر دعوتش را اجابت نكنم در درون جسم من فرو برد![0؟1] به هر حال دلالت آيه بر تأثير ايمان به معاد در اعمال آدمى كامنًا 
نمايان است. 

بيام قرآن» جه ص: 19" 

در دهمين آيه همين مسأله يعنى رابطه ميان «ايمان به زندكى يس از مركك و حساب و جزاى قيامت» با «اعمال آدمى در اين دنيا و 
مسائل تريش ) در شكل ذيكر مطرح شده استء مىفرمايد: «منكر معاد در واقع شكك در معاد ندارد) «بلكه او مىخواهد (آزاد باشد 
و) مادام العمر كناه كند- (لذا از روى انكار) سؤال مىكند قيامت كى خواهد آمد» (بَلَ يرِيدٌ الْانْسانٌ لِيَفْجْرَ امام يَسكل ايان يَومُ 
الْقَيامَةُ). 

جكونه ممكن است انسان ايمان به قدرت خدا و توانايى او بر آفرينش اين همه كرات و كهكشانها و عوالم عجيب داشته باشد» و 
قدرت او را بر زنده كردن مرد كان منكر شود؟ 

بنابراين» او هدف ديكرى از اين انكار دارد» او مى خواهد براى خود كسب آزادى جهت هركونه هوسرانى و ظلم و بيداد كرى و 
كناه بنمايد» او مىخواهد وجدان خود را ازاين طريق فريب دهد و حتّى عذر و بهانهاى نيز در برابر خلق خدا دست وو يا كند؛ او 
مى خواهد سدّ عظيمى را كه ايمان به معاد در برابر هر كونه عصيان ايجاد مى كند در هم بشكندء اين منحصر به زمانهاى كذشته 
نبوده است. امروز هم جنين است. 

لذا در بحثهاى مربوط به علل كرايش به ماديكرى و انكار مبدء و معاد مشاهده مىكنيم كه يكى از علل آن كريز از مسئوليتها و 
شكستن قوانين الهى و فريب وجدان انسان ذكر شده است. 

وازه «انسان» در اين آيه اشاره به همان انسائى است كه در آغاز سوره ذهر درباره او صحبت شسده: انسائى كه منكر قيامت است و 
كمان مى كند خداوند قادر نيست استخوانهاى يوسيده را جمع كند و به آنها حيات مجدد بخشد منتها به كفته الميزان عدم استفاده 
از ضمير در اينجا و تبديل آن به اسم ظاهر (كلمه انسان) در واقع نوعى ملامت و سرزنش است كه جككونه با داشتن مقام انسانيت 
اين راه غلط را مى بيمايد.[2؟؟] 

استفاده از فعل مضارع (يُرِيِدُ- يَفْجَرَ) كه معمونًا براى استمرار است اشاره به اين است كه اين انسان خودخواه و خودكامه بيوسته 
مى خواهد كه به فجور مستمر خود ادامه دهد. 

«فجور» از ماده «فجر) به معناى شكافتن كسترده جيزى است واز آنجا كه كناه سبب شكافتن يرده ديانت استء وازه فجور بر آن 
اطلاق شده است.[/ا؟؟] 


ييام قرآن ؛ ج2 ؛ ص 7١‏ 
ييام قرآنء جه ص: لور 
«امام» (بر وزن مقام) در اصل به معناى جهتى است كه در طرف جلو واقع شده نقطه مقابل «خلف» يعنى عقبء و به تعبير ديكر 
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«أمام) به معناى بيش رواستء و از آنجا كه طرف بيش رو همواره مورد توجه انسان است اين وازه بر آن اطلاق شده (زيرا ماده «ام) 
به معناى «قصد) است). 

ولى روشن است كه اين تعبير در اينجا اشاره به آينده عمر و زندكانى است و به كفته بعضى از مفس ران ظرف مكان است كه به 
صورت كنايه از ظرف زمان به كار رفته است.[78؟] در حقيقت منظور اين است كه انسان هوسباز و هوسران براى كسب آزادى 
جهت كناه كردن در تمام طول آينده عمر خود به سراغ انكار معاد مىرود. 

واينكه بعضى احتمال دادهاند «أمام» اشاره به قيامت بوده باشد بسيار بعيد به نظر مى رسدء زيرا نه با وازه فجور سازكار استء و نه 


ييوند ميان آيات را مشخص مى كند. 


ايمان به معاد و حقبينى 


در يازدهمين آيه همين مسأله در شكل جديدى ارائه شده. مىفرمايد: «كسانى كه ايمان به آخرت ندارند اعمال زشتشان را براى 
آنها زينت مىدهيو» به طورى كه س ركردان مىشوند» (انّ الَدِينَ لا يُؤمِنُونَ بالْاخرَة رَيِنا لَهُعْ اعمالَهُغ قَهُمْ يَعْمَهُونَ). 

همان كونه كه در ميان علماى ادب و علماى علم اصول مشهور است تعليق حكم بر وصف (حكمى را وابسته به صفتى كردن) 
دلالت و اشعار بر علتّت آن وصف نسبت به آن حكم داردء بنابراين اكر در آيه تزيين اعمال سوء آدمى در نظرش وابسته به عدم 
ايمان به آخرت شده مفهومش اين استء جون ايمان به آخرت ندارد به جنين سرنوشتى كرفتار شود (دقت كنيد). 

بايكك تحليل كوتاه نيز مى توان به حقيقت اين امر يى برد: ايمان به آخرت يعنى ايمان به دادكاه عدلى كه قاضى آن خداست, و 
شهودش فرشتكان است, و دروغ و تقلب و توصيه و رشوه در آن راه ندارد» 

بيام قرآن» جه ص: "7١‏ 

ايمان به جنين داد كاهى انسان را وادار م ىكند كه واقعيت اعمال خود را آنكونه كه هست بررسى كند. 

اما جدايى از اين اعتقاد» و احساس آزادى در د كركون ساختن مفاهيم نيكك و بد» سبب مىشود كه انسان خودخواه و خودكامه 
براى فريب وجدان خويش و ديكران دست به توجي هكرى بزند» هوى و هوس هاى سركش خود را رنكك صلاح و تقوا بخشدء و 
زشتىها را در لباس زيبايى جلوه دهدء و به دنبال آن حيرت و سركردانى است (آنجنانكه از فاء تفريع كه دليل بر سببيت است 
استفاده مى شود) و اين يكى از خطرناكترين ييامدهاى انكار آن دادكاه عظيم الهى است. 

قابل توجه اينكه در اينجا تزيين اعمال به خدا نسبت داده شده؛ در حالى كه در آيات ديكرى از قرآن مجيد (در هشت مورد) تزيين 
كننده شيطان و هواى نفس شمرده شده؛ ودر آيات متعدد ديكرى (در ده مورد) به صورت فعل مجهول «زيُِنَ) (تزيين داده شده) 
آمده است واكر درست بينديشيم همه بيانكر يكك واقعيت است: 

اكر به خدا نسبت داده شده به خاطر اين است كه او مسبب الاسباب استء و هر موجودى هر اثرى دارد سرانجام به خدا منتهى 
مى كردد» يا به تعبير ديكر خداوند اين تأثير را در انكار روز قيامت يا تكرار اعمال سوء قرار داده كه اينككونه اعمال در نظر انسان 
زيبا جلوه مىكند» و حس تشخيص نيكك و بد ازاو كرفته خواهد شد. 

واكر به هواى نفس يا شيطان نسبت داده شده به خاطر آن است كه علت نزديكك و بدون واسطه در تزيين اعمال زشت 
همين هاست. 

واكر در مواردى به صورت فعل مجهول آمده اشاره به اين است كه طبيعت انكار قيامت يا تكرار اعمال سوء جنين اقتضا مى كند 


كه نخست انسان به آنها خو مى كيرد» سيس به آنها عشق مىورزد و در نظرش زيبا جلوه مىكند. 
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بديهى است نتيجه اين تزيين اعمال سر كردانى مستمر و حيرت دائم در وادى ضلالت و كمراهى استء زيرا تا انسان تشخيص زشتى 
كارى را ندهد از آن جدا نخواهد كشت. 

از آنجه در بالا كفته شد روشن مىشود اينكه بعضى كفتهاند منظور اين است كه خدا اعمال خوب آنها را در نظر آنها جنان زينت 
مى دهد كه مغرور مىشوند و به دنبال اين غرور سركردان خواهند شدء تفسير مناسبى به نظر مىرسد كويا جون نتوانستهاند ارتباط 
تزيين اعمال سوء را به خدا حل كنند دست به جنين تفسير خلاف ظاهرى زدهاند. 


بيام قرآن» جه ص: 777 

در دوازدهمين و آخرين آيه مورد بحث روى سخن را به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كرده مىفرمايد: «هنككامى كه قرآن 
مى خوانى ميان تو و آنها كه ايمان به آخرت ندارند حجاب ناييدايى قرار مىدهيم»! ونا قدأ القُرآق قلا يتك ويخ الذية له 
يُؤْمِنُونَ بالَاخرَةْ ججاباً مَشتُوراً). 

دكن هو افرابنة اوور دلشاى لها برشهرهاق نص تووم ذا ناوا توعد ودر كز هابهان ستكف» أو جعلنا على للوبيع اكد إن 
يَفْقَهُوهُ و فى آذانهم و قراً). 

باز در اينجا به مسأله «تعليق حكم بر وصض» برخورد مى كنيمء يعنى مى بينيم مسأله وجود حجاب معنوى در ميان ييامبر صلى الله عليه 
و آله و سلم و مشركان وافتادن برده بر دلها و قرار كرفتن سنكينى در كو شهاى آنها روى توصيف آنها به عدم ايمان به آخرت 
آمده استء و اين به خوبى نشان مىدهد كه عدم ايمان به آن دادكاه بزركك سبب ييدايش اين حجابها و دور ماندن از دركك 
واقعيتهاست. دليل آن هم واضح است: 

عدم توجه به حساب و كتاب و جزاى اعمالء انسان را بر مركب غرور و خودخواهى و لجاج و تعصب و هوايرستى سوار مى كند» در 
جنين حالتى جكونه مى تواند حقايق را آنجنان كه هست ببيند و به آن ايمان آورد. 

جه حجابى بدتر از حجاب هواى نفس و جه مركبى بدتر از مركب خودخواهى و غرور؟ 

جمعى از مف ران كفتهاند: منظور از «حجاب مستور» حجاب و ديوار نابيدائى بوده است كه خداوند ميان بيامبر و مشركان به هنكام 
تلاوت قرآن ايجاد م ىكرده؛ تا حضرتش را نبينند و آزارش ندهندء و يارهاى از شأن نزولها نيز در اين زمينه نقل شده است. 

ولى ظاهر آيه» اين تفسير را نفى مى كندء جرا كه مى كويد اين حجاب و يرده مانع از فهم و دركك حقايق و لطائف قرآن مىشدء 
بنابراين بايد يذيرفت كه مقصود از اين «حجاب مستور» همان حجابهاى معنوى بوده كه جشم و كوش و دلهاى مشركان 
هوايرست و خود كامه و متعصب رااز دركك مفاهيم عالى قرآن باز مىداشته است. 

اين همان جيزى است كه در آيات متعددى از قرآن به آن اشاره شده. و ما در جلد اول اين كتاب در بحث «موانع معرفت و 
شناخت» مشروحاً از آن سخن كفتيم.[19؟] 

بيام قرآن» جه ص: “777 

شبيه همين معنا در آيه 7١‏ سوره نحل نيز آمده است آنجا كه مى كويد: كسانى كه به آخرت ايمان ندارند دلهايشان حق را انكار 
ع ىكنة و استكبان ع ورزتد. (قالديق لايؤيئوة باتاحزة قلوئهة مذكرة وغ مستكيزون). 

در اينجا نيز «عدم ايمان به آخرت» به عنوان عاملى براى «انكار حق و تكبر در برابر آن» معرفى شده است. 
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از مجموع آنجه در آيات دوازدهكانه بالا آمد (و آيات مشابه آن) به خوبى روشن مىشود كه از يكسو ايمان به آخرت (دادكاه 
عدل الهى در جهان ديكر) سبب بيدارى و آكاهى و تقوى و تهذيب نفس و ترس از كناه و ظلم و ستم م ىكردد» واز سوى ديكر 
بى ايمانى نسبت به اين امر سبب دور ماندن از حقايق و استكبار در برابر حق و غرق شدن در درياى مفاسد و كناهان مىشود. 

ونه اند تقب تاق قوق العاده عمق أنماة بعاد دو قرهة الساناها | عمد كاه قر أن خرن كاملا وحص من قور 


ع عاد ماد 


-١‏ اثرات فوقالعاده مثبت ايمان به رستاخيز 


«مراقبه و محاسبه)» دو عامل مهم تربيت استء يكك معنا مراقبه اين است كه انسان بداند كسى مراقب اوست و در همه حال؛ احوال او 
را زير نظر دارد» و از آن بالاتر اينكه اسرار درون او نيز در برابر وى آشكار است. 

توجه به اين حقيقت انسان را در يكك حالت بيدار باش دائم نكّه مىدارد و توجه به «محاسبه) و اينكه تمامى اعمال او از كوجكك و 
بزركك و نيكك و بد حسابرسى مىشود, و ياسخ عادلانهاى به هر كدام داده خواهد شد» سبب مىشود كه انسان خود را در انجام 
كارها آزاد مطلق نبيند؛ و هيج كارى را ساده و 

بيام قرآن» ج ه» ص: 76" 

كوجكك نشمردء و به همان اندازه كه نيروى مراقبت و حسابرسى دقيق است او هم در انجام كارها دقيق و سختكير باشد. 

امروز در بعضى از كشورها جادههاى بيابانى و حركت اتومبيلها در آنء با دوربينهاى مخفى كنترل مىشود, و يلي سهاى راهنمايى 
كه در مركز خود نشستهاند با دقت مراقب آنها هستند؛ و اتومبيلهاى متخلف را از طريق تماس (وسيله بىسيم) با مأموران كشتىء يا 
دزوازءغا عتوقق ساته خرشه مى كتتد. 

توجه به اين مراقبت و آن جريمه سبب مىشود كه نظم خاصى بر جادهها حتى در بيابانها حكمفرما كردد. 

جايى كه مراقبت انسان جائز الخطا و حسابرسى او جنين اثرى داشته باشدء ايمان به مراقبت دائم خداوندى كه از اسرار درون و برون 
آكَاه استء و ايمان به داد كاه عدلى كه «مثقال ذرّه) نيز در آن مورد محاسبه قرار مى كيرد» و هيج تخلف و توصيهاى در آن راه 
ندارد» عمق تأثيرش در انسان ناكفته ييداست. 

يفن اسك ابن مظلى كوويها ال صورت:قه اله هادضو و الاعادت سد عه كد قود و يعاتقى كل كافش بوحدان اقلق وز 
«تقواى الهى» است در انسان با ايمان راسخ مى كردد. 

اصولًا فلسفه وجود دادكاءها و كيفرهاى معمولى؛ و همجنين ياداشها و تشويقهاى عادى نيز همين برقرارى نظم و حاكميت قانون و 
تربيت انسان استء با اين تفاوت كه دادكاههاى معمولى اين جهان كاه داراى تجديدنظرء و غالباً در برابر توصيه و رشوه آسي ب يذير 
استء به علاوه بيج و خم قوانين» استثنائها و تبصردهاء و ارائه مداركك دروغين در بسيارى از موارد سبب مى شود كه مجرم از جنكال 
عدالت بكريزد» و كاه با استفاده كردن از مسائل تشريفاتى دادكاهها مى تواند مجازات خود را سالها به تأخير اندازد» ولى دادكاه 
رستاخيز هيج يكك ازاين ضعفها را تدارد» بلكه عبان كرنه كه بعد اشازة حر اعد شد ياذاء هاو كفرعادر اتباشاهف ادف نه 
آثار و خواص طبيعى اشياء دارد» آيا اثر يكك داروى شفابخش يا سمم كشنده را مى توان به ارائه مداركك دروغين و توصيه و رشوه. 
عوض كرد؟! 

قطعاً ايعان به جتين داه كاهى اثرشن در ثربيت واياكى انسان به مرائب اؤ .داه كادهاى معموك دثيا ببشتر اسغ. 
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از سوى ديكر ايمان به جنين داد كاهى روح ايثار و فداكارى را در انسان زنده مى كند» زيرا به حكم «ما 

بيام قرآن» جه ص: 70" 

عِنْدَكُمْ يَتْقَدُ وما عِنْدَ اللّهِ باق» (آنجه ترد شماست فانى مىشود و آنجه نزد خداست باقى مىماند) (نحل 48) زندكى اين دنيا يكك 
زندكى ككذرا و نايايدار و فانى استء در حالى كه آنجه براى آن جهان ذخيره شود يايدار و جاويدان خواهد ماند» كدام عاقل است 
كه در معامله «متاع» قليل» به «مواهب كثيرا بلكه بىيايان» ترديد به خود راه دهد؟ اينجاست كه ايمان به معاد مى تواند سرجشمه 
انواع انفاقها و كذشتها وايثارها كردد. 

از سوى سوّم اين ايمان به انسان روح شجاعت و شهامت و صبر و استقامت مى بخشدء كسى از مركك مى ترسد كه «انّْ هِى الَا حياثنا 
الدَّنْاا (جيزى جز زندكى اين دنيا در كار نيست) مى كويدء اما آنكس كه معتقد است انَّ الدّارَ الْاخِرَةً لَه الْحَيوانٌ (زندكى حقيقى 
ها ذو سراي ذيكر اسث) (عتكورق 66) جه ترس أن م ركف دار ؟! 

آنكس كه شهادت در راه خدا را دريجهاى براى راه يافتن به جوار رحمت حقء و رسيدن به مقام قرب اوء» و مواهب توصيف 
ناشدنى بهشت مىداند» جكونه ممكن است از بذل جان و مال در راه او دريغ داشته باشدء و يا از انبوه لشكر دشمن بهراسد؟! 
واينكه مىبينيم در جنككهاى صدر اسلام؛ و جنككهاى تحميلى اخير رزمندكان دلير سياه اسلام ايستادكى بى نظير و شجاعت 
اعجابانككيزى از خود نشان مىدادند» و علىرغم برترى دشمن از نظر تجهيزات وعِتدّه وعدٌه براو غالب مىشدند سورّش همين 
اسث كه ايمان به معاد از آنها انسان ديكرى مىساخت: انسانى كه هركز از مركك ثمى ترسيد: و شهادت در راه مدا افتخار خود 
مى ديك. 

كوتاه سخن اينكه هر قدر درباره اين رابطه و ييوند (رابطه ايمان به معاد و تربيت انسان) بيشتر بينديشيم به اهميت آن بيشتر واقف 
مى شويم, و اصولًا هما نكونه كه بارها كفته شد تكيه قرآن روى اين مسأله در آيات بىشمار به خاطر همين مطلب است. 

ممكن است كفته شود: آنجه كفتيد رابطه ميان «عمل» و «ايمان» را مشخص مىكند نه «اخلاق» و «ايمان» را. 

ولق همان كرت كدو بالادايو اشارة شل (عمل» براك كزان قدريها باصورت حالفو وسيين رعادات) وعدا ضيورت ملك 
اخلاقى) درمى ا يد! 


بيام قرآنء ج 2 ص: 78" 
7- اثر قربيتى معاد در روايات اسلامى 


نه تنها در آيات قرآن كه در روايات اسلامى نيز اين موضوع بازتاب كستردهاى بيدا كرده است و رابطه عميق و ريشهدار و مستمر 
اين دو را با يكديكر روشن مىسازد, به عنوان نمونه به روايات زير توجه كنيد: 

-١‏ على عليه السلام در نهجالبلاغه مى كويد: وَاللّهِ لَانْ ابت عَلى حسَكك السّعْدانٍ مُسَهّداء اوْ اجر فى ألَاغْلالٍ مُصَفَّداَء احبٌ الى مِنْ ان 
القَى الله وَ وَسُولَهُ يوم الْقِيامَهْ ظالِماً لبغض الْعبادٍ وَ غاصةباً لِنَّىءِ مِنَّ الخطام: «به خمدا س وكند» اككر شب را به روى خارهاى جانكداز 
«سعدان» بيدار بسر برم» و (روزها) در غل و زنجيرها بسته و كشيده شوم برايم خوشتر است از اينكه خدا و رسولش را روز قيامت 
در حالى ملاقات كنم كه به بعضى از بند كان ستم كرده؛ و جيزى از اموال دنيا را غصب نموده باشم)[١17]‏ 

على عليه السلام بعد از اين جملهها داستان معروف برادرش «عقيل» را به ميان مىآورد» كه از شدّت فقر و يريشانى به او يناه آورده 
بوده و تقاضا داشت بر خلاف قاثون عدال اسلامى يرق اضافه بر سهمشن ان بيكامال به أو يذهك. 

اما امام قطعه آهنى را در آتش تفتيده م ىكندء و نزديكك دست او مىبرد؛ و هنكامى كه ناله عقيل بلند مىشود, به او مىفرمايد: تو 


جكونه ازاين آتشى كه حكم بازيجه را دارد فرياد مىكشى؟ اما مرا به سوى آتشى م ىكشانى كه خداوند جار با شعله خشم و 
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غضبش آن را برافروخته است![ |771١‏ 

امواج نيرومند و تكاندهنده ايمان به معاد و تأثير آن در اجراى عدالت و مقاومت در برابر هركونه انحراف و كناه در اين كلمات به 

وضوح به جشم مىخورد, و نمونه زندهاى است از تجلى ايمان به رستاخيز و دادكاه عدل الهى در اعمال انسان. 

؟- در حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام مىخوانيم: مَنْ ايقن بِالْحَلَفٍ جا بِالْعطَبِةُ: «كسى كه يقين به جانشين (و ياداش قيامت) 

داشته باشد در بخشش سخاوتمند خواهد بود).[ 17"1] 

اين حديث نيز به خوبى نشان مىدهد كه ايمان به معاد انسان را سخاوتمند و بخشايشكر مىسازد. 

*- در غررالحكم از همان حضرت در عبارتى صريح و آشكار مىخوانيم كه فرمود: اجِعَلٌ هَمك لِمَعادك تضلخ: «همٌم خود را در 

معاد قرار ده تا صالح شوى).| 7377| 

بيام قرآن» ج هه ص: 71" 

ل ل ل ين 
ينى الْكرا م كما الْمَْتٌ الا َنْطَرَةَ تَعيْرُ بكم عن اْبْوْسِ و الضّراءِ الى الْجنانٍ الْواستعَذٍ وَالنّعيم الدَائتخ فَايكُمْ بكر هُ ان يَتْقَقل مِنْ سحن الى 

قرا بسانت كيد ا رود كن واد ركد در زو ها دك اتنا بلي ايع اكه دا ارج ارالعى مارو زمه يدسوى ياد عاك 

وسيع و نعمتهاى جاويدان بهشت عبور مىدهدء كدامييك از شما ناخشنوديد كه از زندانى به قصرى منتقل شويد؟ 

اين سخن را امام حسين عليه السلام در حالى بيان فرمود كه هر قدر دايره محاصره او و لشكريانش تنكتر مىشد و مشكلات ميدان 

جنكك شديدتر مى كشت جهرههايى برافروختهتر و حالتى آرامتر داشتند. 

در اينجا بعضى از يارانش به بعضى ديكر اشاره كرده؛ مى كفتند: النْظرُوا لا يُبالى بِالْمَْتٍِ «بنكريد او به مركك اعتنا نمىكند و هراسى 

از آن ندارد). 

امام عليه السلام اين معنا را شنيد و سخنان فوق را بيان فرمود» و سيس افزود: عدر ازريول هذا جين عل كرد الك ده 

الْمُؤْمِن وَجَنَةَ الكاف وَ الْمَوْتٌ جثررٌ هؤلاء الى جنانِهغ و جششرٌهؤلاء را كدي ولا كَذَّبِت: وديا ؤندان مؤمنان ويهشت 

كافران است و مركك يلى است براى كروه اول به سوى بهشتء و يلى است براى كروه دوم به سوى دوزخ (اين يكك حقيقت است) 

نه دورغ مى كويم, و نه به من دروغ كفته شده است.)زع*؟] 

رمز حماسههاى عاشورا و شجاعت بىنظير امام حسين عليه السلام و يارانش را كه در تاريخ با خطوط زرين و درخشان ثبت شده 

است بايد در همين راستاء در ايمان قوى و مستحكم آنان نسبت به معاد و زندكى جاويدان آخرت جستجو كرد. 

ه- تأثير ايمان به معاد در حسن اعمال به قدرى روشن و آشكار است كه اميرمؤمنان على عليه السلام تعجب مى كند از كسى كه 

ايمان به آخرت دارد و در حسن اعمال خويش نمى كوشد مىفرمايد: عَجِبِتٌ لِمَنْ يَعْلّمُ انَّ للاعمالٍ جَزاءاً كيفٌ لا بُحْسِنٌ عَمَلَُ [ه؟] 

#-اين سخن را با حديث يرمعنايى از بنيانكذار اسلام بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم يايان مىدهيم: آنجا كه در 

بيام قرآنء جه ص: /7" 

نشانهها و علاثم اهل يقين فرمود: لمحتام آنها اين است: ابْقَنَ بانَّ الْجَنّةَ حق قا تاق التيهاء وَ ابْقَنَ بانَّ النَارَ حق فَطَهَرَ سر حهُ لِانّجاةْ 

منْهاء وَاِقَنَ بانَّ الْحِسات عق فَحَاسَبَ ننس آنها به بهشت ايمان دارند لذا مشتاق اثند (وبرائ رسيدن به آن ثلاقن در نيكىغا 

دارند) و به آتش دوزخ يقين دارند» لذا براى رهايى از آن سعى مى كنند (و كرد كناه نمى كردند) و يقين دارند كه حساب روز 

قيامت حق استء لذا به حساب خويش مىرسند» (ييش از آنكه به حساب آنها برسند).[ع77] 

احاديث در اين زمينه بسيار فراوان است و آنجه در بالا كفته شد. تنها كوشه كوجكى از آنها محسوب مىشود؛ و همكى تأكيد بر 


تأثير عميق ايمان به سراى آخرت در ترببت انسان دارد. 
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- ايمان به معاد و آرامش جان 


اعتقاد به زندكى يس از مركك نه تنها در تهذيب نفوس و اخلاص قلوب و يرورش اخلاق و ياكى اعمال مؤثْر استء بلكه در بهبود 
حال انسان در همين زندكى دنيا نيز اثر عميقى دارد. 

مى دانيم مهمترين جيزى كه انسان از آن رنج مى برد» و شربت زندكى را در كام او ناكوار مى سازد و اعصاب او را درهم مى كوبد» 
انواع نكرانىهاست كه زندكَى آدمى را احاطه كرده. 

نكرانى از كذشته و فرصتهاى از دست رفته و زيانهايى كه دامنكير انسان شده. 

نكرانى از آينده و يايان زندكى و از دست دادن دوستان و بستكان وفرزندان واموال و ثروتها وقواى جسم و جان. 

و نككرانى از حوادث كوناكون بيش بينى نشده كه همجون طوفانى آرامش زندكى را برهم مىزند. 

به همين دليل دانشمندان آكاه مى كويند: بشر امروز با ييشرفت علم طب و فنون جرّاحى در عين اينكه بر بسيارى از بيمارىها فائق 
شده؛ و حتى قسمتى را به كلى ريشه كن ساخته؛ ولى از بيمارىهاى روانى بيش از كذشته رنج مى بردء لذا آمار اينككونه بيماران روز 
به روز در حال كسترش است. 

تا آنجا كه به قول يكى از اساتيد معروف جامعهشناسى دانشكاه يرينستون «دونالد لايت» «تنها در آمريكا در حال حاضر حدود ينج 
ميليون نفر! زندكى مى كنند كه در دوران عمرشان لااقل يكبار اقدام به خود كشى كردهاندء و با تمام كوششهايى كه از سوى 
انجمنهاى مبارزه با خود كشى در اين زمينه به عمل 

بيام قرآنء جه ص: 79" 

آمده اثر قابل ملاحظهاى حاصل نشده استء اينها كسانى هستند كه به خاطر يأس و احساس يوجى حيات و تنهايى و بىاعتقادى به 
زندكى و دلهره و اضطرابء و تشويش ناشى از بحرانهاى اجتماعى» دست به اين كار مى زنند» و اين امرى نيست كه با وسائل فوق 
قابل علاج باشد).[/771] 

با اينكه عصر ما از يكك جهت عصر راحتى انسان است ساعات كار نسبت به كذشته كم شده بارها از دوش انسان برداشته شده و بر 
دوش جرخهاى عظيم كارخانجات افتاده» و حتى در درون خانهها وسائل برقى كارهاى مشكل و ستككين را بر عهده كرفته. خانهها 
مدرنتر و مجهزتر» وسائل نقليه بسيار مرتبترء سفرهايى كه در سابق قطعهاى از «سقر) (دوزخ) محسوب مىشدء به صورت يكك 
وسيله مؤثر تفريحى درآمده؛ و بالأخره انواع وسائل سركرمىهاى مطبوع و مدرن و سالم رنكك تازهاى به زندكى او بخشيده است. 

با اين حال انتظار مىرود انسان عصر ما در آرامش كامل فرو رود» واز سلامت كامل جسم و روح برخوردار باشد» ولى به روشنى 
مى بينيم اضطراب و نككرانى» او را بيش از هميشه رنج مى دهد. 

بيماران روانى روز بروز بيشتر» خودكشى در حال كستردكىء و يناه بردن به مشروبات الكلى و مواد مخدّر در افزايش است. 

عامل اضان اين افر عسقها اخسابن بوص ون هدق بودن زتد كن اعباس تداشق يتامكاة ور مشكلات طافخفرساء تصوير 
وستساكك ال جهرة هركن و بندييتى آزار دعندهو كاه ترس از ابقده جهانء و دده زتدكى شخمن است. يدون شكك ايمان نه 
سراى ديكرء و زندكى جاويدان در آن عالم توأم با آرامش و عدالت مىتواند به اين نكرانىها يايان دهد. 

يرفسور «يونكك» استاد معروف روانكاوى كه از دستياران مشهور فرويد است در يكى از سخنان خود مى كويد: دو سوّم بيمارانى كه 
از سراسر جهان به من مراجعه كردهاند افراد با سواد و موفقى هستند كه درد بزركك يعنى يوجى و بىمعنا بودن زندكى آنها را رنج 


مى دهد, علت اين است كه بشر قرن بيستم به خاطر يبشرفت تكنولوزى و كوتهنظرى و تعضّبء مذهب را از دست داده؛ و س ركشته 
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در جستجوى روح خويش است. و تا مذهبى نيابد آسايش ندارد» جرا كه بىمذهبى سبب بىمعنا بودن و يوجى زندكى 
مى شود![/7١]‏ 

بيام قرآن. ج لله ص: "٠‏ 

به قرآن باز مى كرديم واز آن كمكك مى كيريم: در سوره يونس اشاره لطيفى به اين معنا مى بينيم» آنجا كه مى كويد: الا انَّ اؤلياء 
اللَِّ لا حَوْفٌ عَلَيهمْ و لا هُمْ يَحْرنُونَ ...- لَهُمُ الَْشْرَى فى الْحَياءْ الدَّنْيا وَفى الْاخِرَؤ: «آكاه باشيد اولياء و دوستان خحدا. نه ترسى (از 
آينده) دارند ونه غمى (از كذشته) ... آنها در زندكى دنيا ودر آخرت شاد و مسرورند). 

آرى آنها كسانى هستند كه به خدا دل بستهاند و به آن اقيانوس بزركك جهان هستى بيوسته و زندكى دنيا را كذ ركاهى براى 
زندكى جاويدان جهان آخرت مىدانندءه و به اين جهت نه احساس تنهايى دارند» ونه احساس يوجى در زندكّى. با اين سخن به 
آثار كوناكون ايمان به رستاخيز در زندكّى فردى و اجتماعى» مادى و معنوى انسان يايان مىدهيم» هرجند بحشهاى ناكفته هنوز 
ذزانجا سار ابية: 


ييام قرآن» جه ص: 7١‏ 
دروازه عالم بقاء 


اشاره 


-١‏ مركك 
7 رزج 
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١‏ - مرى دروازه عالم بقاء 


اشاره 


اشاره: 

كرجه نام مركك براى بسيارى هولانككيز و وحشتناك استء ولى در جهازبينى اسلامى اين موضوع جهره ديكرى دارد» جرا كه 
مركك كذ ركاهى است به جهان ديكر» و در حقيقت يكك تولّد ثانوى محسوب مى شود. 

نوزاد به هنكام تولد سخت كريه م ىكند شايد كمان م ىكند دارد از بين مىرود و نابودى كردد در حالى كه وارد جهانى بسيار 
وسيع تراز شكم مادر مى شود. 

در عين حال كذشتن از اين دروازه براى همه خوشايند نيستء تنها براى كسانى خوشايند است كه زاد و توشه كافى همراه خود 
براى اين سفر بزركك فراهم كرده باشند, و به همين دليل اككر بدكاران و مجرمان- حتى با اعتقاد به زندكى يس از مركك- از آن 
جنين نككرشى درباره مركك از يكك سو به انسان قدرت جهاد و ايثار و فداكارى مىدهدء و ترس از مركك او را به ذلت و زبونى و 


خوارى نمى كشائد واز سوى ديكر هشدارى اسث به السانها در يرابر كناهان ووسيله مؤثرى اث براى تربيث آنها: 
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قرآن مجيد روى اين مسأله تكيه كرده و با تعبيرات مختلفى اين رويداد مهّم را كه به هر حال براى تمامى افراد بدون استثناء رخ 
مىدهد حقيقت آن را شكافته و كفتنىها را ييرامون آن كفته است. 

باااين اشاره به قرآن باز مى كرديم و آيات زير كوش جان مى سباريم: 

با اين اشاره به مرحله نخست يعنى مرحله مركك توجه مى كنيم و به آيات يرمعناى زير كوش جان فرا مىدهيم (توجه داشته باشيد هر 
آيه ناظر به يكى از ابعاد اين موضوع است). 

ات كل لشن ذائقه العؤنق و الما تر نوق اموز كد روم الْقيامَةُ. 

(العمران- 1 

"الله , يكَوَفّى ألَائْفُسَ عن مؤتها وَ الى لَمْ تمت فى منايها قيمسك الْنَى 
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قضَى عَليهَاالمَؤْتٌ وَ يُْسِلُ الاخرى الى اَل مُسَمَىَ سَمّىَّ. 


1ل 
*- قل يَتَوَفَيكم ملك الْمَوْتِ الّذى وَ كل بكم تُمَ الى رَبكم يُوْجَعُونَ. 
(سجده- )١‏ 


؟- الَّدينَ تتوفاهُمٌ الّمَلائِكةٌ ظالمى انْقُسِهعْ فَالْقوًا اسل ما كنا تَْمَلُ مِنْ سُوءٍ يَلَى انَّ الله عَلِيمَ بما كتكم تَعْمَلُونَ. 

(نحل- 58) 

ه- الّذين تَتَوقاهُمُ الْملائكةٌ طَيْبيْنَ يَمُونُونَ سَلام عَلَيِكُمْ ادْخُلُوا الجَنّةَ بما كم تَعْمَلُونَ. 

(نحل- 00) 

كفا انها الذي هاذواان 7 عَمكُمْ انَحمْ اؤلياء للِّ مِنَ دُون النّاس 5 موا الوك ان كقع عرلؤقية - و له يقمونة ادا ينا قَدَعَث اتدابهم 
وَاللَّهُ عَليمٌ بِالظَالِمِينَ. 

(جمعه 8 و/) 

اد تارك الدى يروو الملك وهو ع كل قي قديفك الذى كان العؤك و العياة لبوك يك الخعن ملاو فو لعزي العفور. 
(ملك- ١و )١‏ 

8- و جاءث سَكرَةٌ الْمَوْتِ بِالْحَقّ ذلك ما كنْت مِنْهُ تَحيدٌ 

(ق-9) 

4- كلا اذا بَلَعَتِ التاق وَ قيلَ مَنْ راق- و طن انه لِْراقُ وَ الْتَّتِ الساقٌ بالسَاقٍ الى رَبك يَؤْمكَذٍ المساق. 

(قيامت +7 نا :مخ 1 


٠‏ عَتَى اذا جاءً اسحَدّهُمْ الْمَوْتُ قال رَبّ ارْجِعُونٍ- لَعَلَى اغْمَلُ صالحاً فيما , تَرَكتٌ كلا انها كلِمَةٌ مُوَ قائلّها. 
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نر جمه: 
-١‏ هركس مركك را مىجشد و شما ياداش خود را به طور كامل در روز قيامت خواهيد كرفت. 


- - خداوند ارواح را به هنكام ١‏ «مركك) ' قبض مى كند و ارواحى را كه نمردهاند نيز به هنكام «خواب» مى كيرد سيس ارواح كسانى را 
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كه فرمان مركك آنها را صادر كرده نكّه مىدارد و ارواح ديككرى را (كه بايد زنده بمانند) باز مى كرداند تا سر آمد معينى. 

“'- بكلو: فرشته مركك كه بر شما مأمور شده (روح) شما را مى كيرد سبس به سوى يروردكارتان باز مى كرديد. 

- همانها كه فرشتكان (قبض ارواح) روحشان را مى كيرند در حالى كه به خود ظلم كرده بودند در اين هنكام آنها تسليم 
مى شوند (و مى كويند) ما كار بدى انجام نمىداديم آرى خداوند به آنجه انجام مىداديد عالم است. 

ه- همانها كه فرشتكان (قبض ارواح) روحشان را مى كيرند در حالى كه ياكك و ياكيزهاند به آنها مى كويند سلام بر شما باد وارد 
بهشت شويد به خاطر اعمالى كه انجام مىداديد! 

8- بككوى اى يهوديان! اكر كمان مى كنيد كه شما دوستان خخدا غير از مردم هستيد آرزوى مركك كنيد اكر راست مى كوييد! (تا 
بلقاى محبوبتان برسيد)- ولى آنها هركز تمنّاى مركك نمى كنند به خاطر اعمالى كه از يبش فرستادهاند و خداوند ظالمان را به خوبى 
ف التاييك. 

لخاير ركنت و زوالتايدذيراسث كشي كه حكوعت جهان هس نه وست او اسث وبر همه جيز قاد ادبت- خمان كسى كه ه رركنو 
حيات را آفريد تا شما را بيازمايد كه كدام يكك بهتر عمل مى كنيد و او شكس نايذير و بخشنده است. 

8- و سرانجام سكرات مركك به حق فرا مىرسد (و به انسان كفته مىشود) اين همان جيزى است كه از آن مى كريختى! 
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4- جنين نيست او هركز ايمان نمىآورد تا جان به كل وكّاهش رسد- و كفته شود آيا كسى هست اين بيمار رااز مركك نجات 
دهد؟!- و يقين به فراق از دنيا بيدا كند- و ساق ياها (ازشدت جان دادن) بهم مىيبجد- (آرى) در آن روز مسير همه سوى 
(دادكاه) يرورد كارت خواهد بود. 

٠-(آنها‏ همجنان به راه غلط خود ادامه مىدهند) تا زمانى كه مركك يكى از آنان فرا رسد مى كويد يرورد كار من! مرا باز 
كردانيد!- شايد در آنجه تركك كردم (و كوتاهى نمودم) عمل صالحى انجام دهم (به او مى كويند) جنين نيست اين سخنى است كه 


او به زبان مى كويد (و اكر باز كردد برنامهءاش همجون سابق است). 


١‏ - مرك يك قانون عمومى است 


نخستين آيه سخن از عموميت قانون مركك مى كويد سرنوشتى كه براى همه انسانهاء همه موجودات زنده. بلكه حتى براى 
موجودات غير زنده حتمى استء. مىفرمايد: «هر انسانى (سرانجام) مركك را مىجشد» (كُلٌ نَفْس ذائقَةٌ العؤت) 

اين تعبير در سه آيه قرآن مجيد آمده است 4 وتكزار أن اشنايواك اك بواقظس ردق مر كنبو قدا عدار لسن يةافة 
انسانها كه از اين سرنوشت قطعى غافل نشوند. 

واز آنجا كه مركك دريجهاى است به سوى عالم بقاء بلافاصله بعد از آن مىافزايد: «ياداش عمل خويش را به طور كامل فقط در 
قيامت خواهيد كرفت» (وَ انّما تُوَفوْنَ الجوْرَكم يوم الْقِيامَة). 

اشاره به اينكه دنيا جاى عمل است نه حساب و جزاء و آخرت جاى حساب و جزا است نه عمل» هرجند در دنيا و عالم برزخ اجر و 
ياداشهاى محدودى وجود واوفوك عملا اصوو وداش كاف كنا فر سراي الحرك انيع 

اين احتمال نيز وجود دارد كه تعبير فوق اشاره به اين باشد كه در قيامت تنها وسيله نجات آدمى 
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اعمال ياكك اوستء وكرنه مال و جاه و مقام و فرزند و عشيره و قبيله» كرهاى از كار كسى نمى كشايند» شبيه ١يَوْمَ‏ لا يَنْقَعٌ مال و لا 
بَتُونَ انا مَنْ ات الله بقَْبِ سَليم) (روزى كه مال و فرزندان سودى نمى بخشند مكر كسى كه در بيشكاه خدا با قلب سليم (از شركك و 
اعتقادات فاسد) حاضر وك قطان 04 

ولى تفسير اول مناسبتر به نظر مىرسد و بسيارى از مفسّران آن را بركزيدهاند. 

اصولًا انسان در هر جيز شكك و ترديد كندء در مركك نمى تواند شكك و ترديد داشته باشد» تمام اهل آسمانها و زمين مى ميرنده و 
همه موجودات زنده در كام مركك فرو مىروند» همه بدون استثنا اجل و سرآمدى دارند كه لحظهاى در آن تأخيرى نيست,ء و آنجه 
مردم درباره يكديكر يا زعماى خود. دعاى خلود و جاودانكى دارند تعارؤهاى بىمحتوايى بيش نيستء كدام خلود؟ و كدام 
جاودانكى؟ در حالى كه همه انبياء و اولياء اين راه را بيمودند. و همككى بدون استثناء از اين كذ ركاه كذشتند. 

ضمناً اززاين آيه استفاده مىشود كه اوَلَا روح آدمى با مركك او نمىميرد» جرا كه مى كويد هر نفسى مركك را مى جشدء و معناى 
جشيدن اين است كه روح باقى است و مركك را دركك مى كندء و ثانياً از آن استفاده مىشود كه روح غير از بدن است. جرا كه با 
مركك آن باقى است. 

دود افده ]يت لواش | دشر ينه "ل فرق علنها فاك وما اكبائى كدان روس ومين عبطا قلي ام انر قربا 08 
داوق شد حاقكه سد ماك ]قل الناقهىن: ماو م كك اها ومين عادو :قد وكا كد انه كل تنس انق الوك اذل 
كشتء فرشتكان كفتند «فرمان مركك ما نيز صادر شد!).[٠5؟]‏ ْ 

درست است كه وازه «نفس» كاهى بر خداوند نيز اطلاق شده است مانند سخن عيسى عليه السلام در برابر خداوندء وَّ لا اعْلَمٌُ ما فى 
تَفسِكك (مائده- )1١18‏ ولى واضح است كه در آيه مورد بحثه تعبير اكل نفس» اشاره به مخلوقات است نه خالق. 


-"١‏ حقيقت مرى 


در حالى كه بسيارى مركك را به عنوان فنا و نيستى و يايان يافتن همه جيز مى يندارند و به همين دليل از آن سخت بيمناكند و در 
وحتشند» قرآن مجيد حقيقت آن را به عنوان ١تَوَفَى)‏ (قبض كردن و دريافت 
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داشتن. روح انسان به وسيله ذات ياكك بروردكارء يا به تعبير ديككر انتقال از عالمى حقير و كوجكك به جهانى بزركك و والا) تفسير 
كرده است. در دومين آيه مىفرمايد: «خداوند ارواح را به هنكام مركك قبض مى كند» (اللَهُ يَتَوفى الْائْفُْس حينٌ مَؤتها).11[1] 

سيس براى اينكه نمونهاى از مركك را در زندكى اين جهان ارائه دهدء مىافزايد: «و نيز ارواحى را كه نمردهاند به هنكام خواب 
ع ى كيره» (وَ الى لم كدت فى تايها). 

سيس ارواح كسانى را كه فرمان مركك آنها را صادر كرده نكّه مىدارد (و هركز از خواب بيدار نمىشوند) وارواح ديكرى را (كه 
هنوز بايد زندكى اين دنيا را ادامه دهند) «باز مى كردائد تا سرآمد معينى» ايك الّتى قَضَى عَلَيها الْمَوْتَ و يُرْسِلُ الاخرى الى ال 
000 

واو اين كا تمان روقطن امه (او كاري كنزو ساف وشققف انم دوا وديا نوو اى عاق شور كد زان فى ذلك 
لآياتٍ لِقَوْم تَفَكرُونَ). 

1< بيان اين حقيقت است كه: همان كونه كه در عالم خواب روح انسان نايود نس قوذ بلكد موقن رائطة نيا بدن ضعي 


مى كردد» و به همين دليل مى تواند در عوالمى سير كند. همين طور با مردن نيز قنائى در كار نيستء بلكه آزاد شدن روح و سير در 
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عوالم بزركك ديكراست. 

«ايتوفى از ماده «وفى در اصل به معناى كمال استء و لذا «در هم وافى) به معناى درهم كامل است. 

(كامل از نظر وزن واز نظر مقدار نقره) و به اين ترتيب توفى به معناى دريافت كامل استء و با توجه به اينكه كيرنده و دريافت 
كننده خداست مفهوم اين جمله كام نهادن انسان بعد از مركك به جهانى بالاتر و والاتر است. 

اين ديدكاه درباره مركك بسيارى از مفاهيم و محاسبات را دكركون مىسازد. و همين است كه آن را به عنوان دريجهاى به سوى 
عالم بقا معرفى مى كند. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه آيه فوق با هماهنكك شمردن «خواب» و «مركك» به همه انسانها هشدار مىدهد حكونه از مركك 
غافل مىشويد در حالى كه برادر مركك در هر شبانهروز به سراغ شما مىآيد و آن را به خوبى لمس مى كنيد! 

در حال خواب از اين جهان بيكانه مىشويد و از تمام زندكى و مقام و هستى خود موقتاً جدا 
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مى كرد يد مركك نيز يكك خواب جاودانى استء و خواب يكك مركك موقت و شايد جمله آخر آيه «انَّ فى ذلكك َاياتٍ لَِوْم 


يتَفَكرُونَ». اشاره به تمام اين جهات باشد. 


؟"- فرشتكان قبض ارواح 


كرجه در آيه كذشته قبض ارواح به خدا نسبت داده شده بود ولى از آيات ديكر قرآن استفاده مىشود كه اين كار وسيله فرشتكان 
صورت مى كيرد در سؤمين آيه مورد بحث آمده است كه به ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم دستور مىدهد در مقابل انكار 
معاد از سوى مش ركان «بككو: فرشته مركك كه بر شما مأمور شده؛ قبض روح شما مى كند» سيس به سوى يروردكارتان باز 
مى كرديد». (قُلْ يَتَوَفاكُمْ مَك الْمَوْتٍ الّذى و كلّ بكم ثُمَ الى رَبكُمْ تُوْجَعُونَ). 

قابل توه اينكه در اينجا سخن از فرشته مركك در ميان استء. فرشتهاى كه براى اين كار مأموريت دارد در حالى كه در آيات قبل» 
قبض كننده ارواح» خدا معرّفى شده و در آيه 5 زمرء مجموعداى از فرشتكان (الَّذينَ تَتوقَاهُمْ الْملائكة). 

و در آيه #١‏ انعام رسولامن الهى (تَوَفتْهُ سنا كمى دقت در آيات فوق» نشان مىدهد كه هيج كونه تضادى در ميان آنها نيست» 
زيرا قبض كننده اصلى ذات ياكك خداستء و سيس در عالم اسباب «فرشتكان بزركك مركك» (عزرائيل) مجرى اين فرمان استء و او 
نيز به وسيله «كروهى از فرشتكان» و رسولان الهى كه اشاره به همان فرشتكان استء اين مأموريت را انجام مىدهد. 

اصولًا حوادث مهم اين جهان به وسيله فرشتكّان صورت مى كيرد كه همه سر بر فرمان خدايند» و مجرى فرمان اويند» و مركك كه 
يكى از حوادث مهم اين جهان استء از اين قانون مستثنى نيست. 

جمله انم الى 1 ُوْجَعُونَ (سيس به سوى يرو ركارتان باز مى كرديد) اشاره به اين است كه مركك مقدمهاى است براى با زكشت 
به سوى حق در اين سير صعودىء همان كونه كه تولد دريجهاى است به سوى عالم فنا و سير نزولى روح انسانء و تعبير به «ثم 


ممكن است اشارهاى به وجود برزخ باشد. 
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بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحلات. الالثالانا صفحه 8/هل! از بمعزنا 


وه- حال مؤمنان و ظالمان در لحظه مرى 


مؤمنان و ظالمان» نيكوكاران و بدكاران از همان لحظه مركك از هم جدا مىشوند و حالات متفاوتى دارندء يا به تعبير ديكر نتائج 
اعمال و عقائدشان از همان لحظه كم كم ظاهر و آشكار مى كردد «آيه جهارم و ينجم) اشاره يرمعنايى به همين حقيقت است. 
نخست مىفرمايد: «كافران كسانى هستند كه فرشتكان (قبض ارواح) روحشان را مىكيرند» در حالى كه به خود ظلم و ستم 
كردهاند» در اين هنككّام تسليم مىشوند و اظهار ايمان مى كنند (ايمان همجون ايمان فرعون به وحدانيت خداوند در لحظه غرق 
شدنء و مى كويند) ما كار بدى انجام نمىداديم) (الَّذِينَ تَتَوقَاهُمْ لْمَلائِكةٌ ظالمى الْفْسِهِمْ فَالْقُوا الم ما كنا تَعمَلُ مِنْ شوء). 

اين سخن نشان مىدهد كه آنها تسليم كامل نشدهاند» و نمىدانند اين انكار در برابر خداوند عالم الغيب و كواهان از ملائكه بيهوده 
استء لذا در يايان آيه مىافزايد: «آرى خداوند دانا است به آنجه انجام م داديلية لكل اذ األلة عَلِيمٌ بما ل عر 

سيس به آنها دستور داده مىشود: «اكنون كه جنين است داخل درهاى جهنم شويد و جاودانه در آن بمانيد» (فَادْخُلُوا اواب جَهَنّمَ 
خالِدينٌ فيها). 

از آنجه كفته شد روشن مىشود كه اظهار تسليم در اينجا به معناى اظهار توحيد است و تسليم در برابر حق (همانكونه كه جمعى از 
مفس ران كفتهاند) ولى از آنجا كه هنوز حال و هواى دنيا در سر آنهاست,. و به قوانين حاكم بر مراحل بعد از مركك آشنا نشدهاند 
سوابق سوء خود را انكار م ىكنند» و در مقام دروغ و فريب برمىآيندء اما به زودى متوجه مى شوند كه آنجا جاى خلافكويى نيست! 
در اينكه منظور از «جهنّم) در اينجاء جهنم عالم برزخ است يا قيامت؟ دو احتمال دادهاند آنجه مناسب لحظات مركك استء دخول 
در جهنم برزخى است,ء در حالى كه تعبير به خلود و جاودانكى قرينهاى بر جنهُم برزخى استء در حالى كه تعبير به خلود و 
جاودانكى قرينهاى بر جهنّم قيامت استء مكر اينكه كفته شود در عالم برزخ وارد ابواب و درهاى جهنم مىشوندء نه خود جهنّم و 
خلود. توصيفى است براى كافران به هنكام ورود در دوزخ. نه در ابواب دوزخ. 

جمله «تلى انَّ الله عَليمٌ بما كنم تَعْمَلُونَ» به نظر مىرسد كه از سخنان فرشتكان مركك باشد كه به آنها هشدار مىدهند: بيهوده در 
مقام انكار برنيائيد جرا كه علم بىيايان خدا يرده از اعمالتان بر مىدارد. 
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به هر حال آيه فوق شبيه جيزى است كه در آيه /ا١‏ سوره محمد صلى الله عليه و آله و سلم آمده استء مىفرمايد: «حال آنها جكونه 
توعد نوه تمتكاهى كهخرتسكان لقن رواج ) به صدورت و بشت انها وعد او قن روفان م كشد) نكرت اذا دهع 
الْملائْكةٌ يضْرِبُونَ وُجوهَهُعْ وَادْبارَمُم. 

آرىء ملاائكه با سيلى و مشت بر صورت و يشتشانء از آنها استقبال مى كنندء و شايد اعترافشان به توحيد و سخنان حق به خاطر 
مشاهده همين صحنه استء نه از روى اخللاص. 

در مقابل آنها فرشتكان رحمتند كه براى قبض ارواح مؤمنان مىآيند جنانكه در دوّمين آيه مىخوانيم: 

برهي زكاران كسانى هستند كه ملاائكه (قبض ارواح) روحشان را مى كي رند. در حالى ه از نظر عقيده و كفتار و كردار ياكك و 
ياكيزهاند و به آنها مى كويند سلام بر شما باد (سلامى كه نشانه سلامت و امن و امان است) وارد بهشت شويد به خاطر اعمالى كه 
انجام مىدايده (الّذينَ تَُوفهُعْ الملائكةٌ طَيِينَ يَقُولُونَ سَلام عَلَيِكُمْ اْخُلُواالْجنّة با ثم تَعملُون). 

و در واقع ياداش ياكى و تقوى جيزى جز اين نيست كه فرشتككان الهى با سلام و درود از آنها استقبال كنند واز آنها به بهشت 
دعوت نمايند» دعوتى آميخته با لطف و محبت و احترام! 


در اينجا نيز ممكن است بهشت اشاره به بهشت برزخ بوده باشد يا بهشت قيامت كه بهشت برزخى درهاى آن محسوب مى شود. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان (امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه ١009‏ از بمعانا 


دعر حال اين يكن از اباد مر كف إردض كد كفيك اق بيت بها سالحاتة ويد كاران كاملا معتاوف ب باد 


7 - دليل قرس از مرك 


حور كك ومسي اراق لزانت وتياك اسك بوبوليل 1ل اجبانا رك الويف اشغرياى كدر اران مستدرهو ادف يعان فا 
دانستن, و يا آلودكى به كناهان و دلبستكى به دنياست» اما كسى كه مركك را تولد جديد و سرآغازى براى انتقال به جهان وسيعتر 
و زندكى والاتر مىداند و كولهبارى بزركك از اعمال صالح براى اين سفر فراهم كرده و دلبستككى خاصى به دنيا ندارد براى جه از 
م ركك بترسد؟ 

در «ششمين آيه) اشاره ظريفى به اين موضوع نموده مىفرمايد: «بككُو اى يهوديان! اكر كمان مى كنيد كه 
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شما دوستان خدا هستيد و ديكران نيستند بس آرزوى مركك كنيد اكر راست مىكوييد) (تا به لقاى محبوبتان برسيد) (قَلٌ يا ايها 
الذي هادُوا انْ رَعَمْتُمْ نكم اؤلناة ديق ذو الّاس هرا العؤثت انْ كنمَم صادقينَ). 

سيس من اقرابده ولى انهااهر كد تمتائ مكر تس كتند بدختاط اعمالى كداز .بيقن قريةاذنده» و عنداؤتد ظالمان .وا بد عوبى فى شناسد» 
(و لا يكَمَنوَهُ إبدأً بما قَدّمَتْ اديهغ وَ الله عَليمٌ بِالظَالِمِينَ). 

قابل توجه اينكه مخاطب در اين آيهء يهود هستند و اين ظاهراً به خاطر دو نكته است: 

نخست اينكه يهود هميشه- و حتّى امروز- خود را نسل بركزيده خداوند مى ينداشتند؛ و براى خود يكك سلسله امتيازات خيالى و 
يندارى نسبت به ديكران قائل بودند» كاه خود را فرزندان خدا مىشمردند! و كاه اولياء و دوستان خاصٌ او[؟56]» و كاه مى كفتند: 
آتش دوزخ هركز دامن ما را فرو نمى كيرد هرجند كناهكار باشيم مككر جند روز محدود![197] 

قرآن يه أنيا هن كريد اكز دراين اعتقاد خترد حادق سعد جرا اين هسه از مركق وشت داريد؟ مكر دوست ازبقاى دوست وه 
مى ترسد؟ و مككر انتقال از زندان به يكك باغ خرم و سرسبز و حشتناكك است؟! 

شبيه همين معنا در آيه 91 سوره بقره آمده است: قُلْ انْ كان لكم الدَارٌ اْاخِرةٌ عِنْدَ الل خالِصة مِنْ دُونَ الثاس قَتَمئوًا المؤت ان كنم 
صادقِينَ: «بكو اكر سراى آخرت در نزد خدا مخصوص شما است نه ساير مردم» يس آرزوى مركك كنيد اكر راست مى كوييد»! 
ديكر اينكه آنها مردم دنيايرست و دلبسته عالم ماده بودندء به علاوه دامانشان با كناهان زياد و خونهاى بى كناهان آلوده بود به 
هميق :دلبل شديدا ازمر كك هراسان بودتك. 

لذا قرآن در آيه 48 بقره مى كويد: وَلَتَجِدَنَهُمْ اخرّصّ الناس عَلَى حا «آنها را حريص ترين مردم بر زندكى يست مادى مى يابى). 

و در آيه 40 همين سوره مى كويد: وَلَنْ يتَمَنوة اودأ بما تَدَّمَتْ انْدِيهِمْ: «آنها ه ركز آرزوى مردن نمى كنند به خاطر اعمال بدى كه 
بيش از خود فرستادهاند). 

به اين ترتيب قرآن مجيد هم علل ترس از مركك را به روشنى بيان كرده استء و هم طرق نجات از اين ترس و وحشت عمومى را. 
بعضى از مفسّران» آيه فوق را درباره يهود نوعى مباهله دانستهاند كه يكى از طرق مبارزه با مدعيان دروغين استء و آن اينكه براى 
اثبات صدق مدعاى خود از ييشكاه خدا تقاضا 

بيام قرآن. ج له ص: 67" 

كنند كه اكر دروغكو هستند رسوا شوند (و اكر شرايط مباهله در آن جمع باشد اثر مى كند). 


شاهد اين سخن آنكه در روايات آمده است اكر اين مدعيان دروغين يعنى يهود در برابر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تمنى 
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مركك مى كردند بالافاصله همانجا آب دهانشان كل وكيرشان مى شد و مىمردند! «وَ الّذى تَفُسى بِدِهِ لا يَقُوْلُها احدٌ مِنْكغ الَاعُْصَّ 
برئقه).[168] 


- فلسفه مرك و حيات 


وتدكى اسان باهر حال محدوداسث: وهر حياتى بامكر همراة شواهد شنه در ابهما شن سؤالى كه بيقن م ى ]يد اين اسث كه 
هدف ازاين حيات و مركك جيست؟ قرآن مجيد در هتفمين آيه مورد بحث به اين مطلب يرداخته» جنين مى كويد: «زوالنايذير و 
شما را بيازمايد كه كداميكك بهتر عمل مى كنيد و او عزيز و غفور است» (تَبارَك الذى يِتِدِهِ املك و هُوَ على كل شَيىءٍ قَدِيرٌ- الذى 
حَلقَ الْمَوْتَ و الحياة يبلك ايُكم احْسَنّ عَمَلا و هُوَ العزيزٌ العَفورٌ). 

در اينجا نخست آفرينش مركك و حيات را به عنوان نشانهاى از قدرت بىيايانش معرّفى مى كند» سيس مىفرمايد: هدف از اين 
آفرينش آزمايش حسن عمل استء آزمايشى كه به معناى يرورش انسازها و هدايت آنها به سوى مسير قرب يرورد كار است. 
ازاين آيه جند امر استفاده مى شود: 

ا زناه كفو سما ضاير دو جخا شهرا كرهر كف داس فا واقمس طلق نه كارن يردن نيعا كد معواز عاط اقامية 
كه مركك انتقالى است از جهانى به جهان ديكرء و لذا يكك امر وجودى است و قابل آفرينش. 

لاماي 5م ]ةا تسرائع اس بام عغاط اكه اما رمدم كد شاو شاف سيان لحرت اكه ما اكد كم اشاره باهر مدل خا كك 
بودن انسان و حيات آفرينش از خاكك استء و يا هر دو. 

ثالث دنيا به عنوان يكك ميدان آزمايش معرّفى شده. ميدانى براى آزمايش «بهترين افراد از نظر عمل)» 

ييام قرآن» جه ص: 767 

و طبعا كارت قبولى و نتيجه اين آزمون در سراى ديكر آشكار مىشود. 

ناا معبان أرؤكن :اقنناة در يشكاء عدا سن يل ارس 

بديهى است اعمال نيكو از عقائد ياكك, و قلب مؤمن» و نيت خالصء سرحجشمه مى كيرد» جرا كه هميشه عمل بازتابى است از اين 
امور. 

شايد به همين دليل در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم كه در تفسير جمله «احْسَنٌ عَمَلّاا فرمود: «اتَمكم 
عَقَا وَاضَدٌ لله حَوْفاً وَاخستُكم فيما امَرَاللَّهُ به وَتّهى عَنْهُ َرأ وَ انْ كان اقَلَكم تَطَوّعا: «منظور اين است كه كداميكك از شما از نظر 
عقل و خرد كاملتر» و از جهت خداترسى قوىتر و داراى آكاهى فزونتر نسبت به اوامر و نواهى الهى هستيد» هرجند اعمال مستحب 
شما كمتر باشد)![0؟؟] 

وال اهنا روسن سن هوه تفسررهاض دعاق كدير ان وقد شعلا ذكر كروداتد خائعد؛ اعمال خالس قر صقل مقف وعد فدوف ياد 
مركك كردن و بيشتر آماده اين سفر شدن. همه با يكديكر ارتباط دارد» و تفسيرهاى مختلفى محسوب نمىشود, جرا كه همه شاخ و 
بركك و ريشه و ساقه و ميوه يكك شجره است. 

خامساً: ارزش واقعى از آن «كيفيت عمل» است نه «كميت» و حجم آنء واى بسا عمل كوجكى با كيفيت بالا از نظر خلوص و ايمان 
و معرفتء بر اعمال كثير و فراوان؛ برترى داشته باشدء و لذا در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: لئس يَعنى 
اكثرٌ عَمَلَا وَلكنْ اصْوَبُكمْ عَمَلَ: «هدف اين نيست كداميكك بيشتر عمل مى كنيد بلكه منظور اين است كداميكك صحيحتر و خالصتر 
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عمل مى نماييد)».| 52؟] 

سادساً: افعال الهى داراى هدف و به اصطلاح «معلل بالاغراض» استء برخلاف كفته ناآ كاهان و بيخبرانى كه افعال خدا را بى.هدف 
معرفى كردهاند. 

سابعاً: از آنجا كه ذر اين ميدان آزمايش عظيم ممكن است انسان احساس تنهايى و ناتوانى كندء و يا بر اثر لغزشها مأيوس كردد. 
در يايان آيه با توصيف خداوند به عزيز و غفور به اين نكرانىها يايان مىدهدء و به انسان مى كويد: تنها نيستى» از عظمت آزمايش 
مترس» دل بر خداى نه؛ و اككر لغزشى از تو سر زد دست به دامن عفو و غفرانش بزن. 
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4 - مقدمات و سكرات مرى 


از آيات قرآن استفاده مى شود كه مركك همراه شدائد و وحشت كيج كنندهاى است و به همين دليل در هشتمين آيه مورد بحث» 
مى فرمايد: «سرانجام سكرات مركك به حق فرا مىرسدا (وَ جائث سَكرَةٌ المت بِالْحَقٌ). 

و دراين هنكام به انسان كفته مى شود: «اين همان جيزى است كه از آن فرار مى كردى!! (عاقبت دامان تو را كرفت) (ذْلِْكك ما كنْتٌ 
دش كرةا» از ماده «شركر» به كفته ارباب لغت» حالتى است كه ميان انسان و عقل او ايجاد مىشودء و غالباً در مورد شراب به كار 
مىرود. هرجند كاهى در مورد حالتى كه از شدّت غضب يا عشق آتشين و سوزان دست مىدهدء نيز كفته مى شود. 

ولى دز «مقايسن اللغه» آمدة است كه اصل اين ماده نه معنائ «خيرت» اسث. بعضصى تيز ازا به معتائ «شدّت] تفسير كردداقد» و 
ظاهر اين است كه همه آنها ناظر به يكك معنا استء يا تعبيرات مختلف. 

ييدايش حالتى شبيه مستى در لحظه م رككء يا به خاطر طبيعت آن است كه انتقال از جهانى به جهان ديكر ناشناخته از جهات مختلف 
مى باشد» درست همجون حالت هيجانى كه نوزادان را به هنكام انتقال از عالم جنين به عالم دنيا دست مىدهد. 

يا به خاطر مشاهده اوضاع و شرايط بعد از مرككء و قرار كرفتن در برابر نتيجه اعمال و ترس از سرنوشت نهايى است. 

و يابه خاطر جدايى از دنيا و افراد و كسان و اشياء مورد علاقه او. 

ازرؤابات استفاده م شود كه حكن البباء و هردان دا كد ته دلستكى به ذنيا وافشسد ونه وعشى أن ايند وبه هميق دليل از 
آرامش خاصى در اين لحظه برخوردار بودند از مشكلات و شدائد اين لحظه انتقالى بىنصيب نبودند» جنانكه در حالات ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم كه در وايسين لحظات عمر مباركش دست در ظرف آبى مى كرد و به صورت مى كشيد وَلا 
اله.انا الدع كقرع وى تفرد إن العوت شكرا بي كن سكراض و شدائدى كارن 00 ] 

از على عليه السلام نيز نقل شده كه فرمود: انَّ لِلَمَوْتِ غَمَراتِ هِى افْظَمٌْ انْ تَسْتَغْرقَ بِصِمَةٍ او تَعْتدِلَ عَلَى عُقَولٍ 
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اهيل الدَّْيا: «مركك شدائد و سختىهايى دارد» شديدتر از آنجه در وصف بكنجدء يا با معيار عقل مردم دنيا سنجيده شود:[58؟1] 
«عَمدَة اشاره به شداقد و سحت هايى است كه وجود انسان زا قرام ى كيرد. 

كاه سكرات مركك با امور ديكرى همراه مى شود كه شدت آن را مضاعف م ىكند همان كونه كه در كلام اميرمؤمنان على عليه 
السلام آمده است: اجْتَمَعَتٌ عَلَتِهِمْ فكد الموكه و عفد القت سكراق عر كقدو سيرك وااندوه ]ذ دست دادن اتجدرا سند بر 
آنها هجوم مى آورد).[9؟؟] 


اينها همه از يكسوء از سوى ديكر اين نكته نيز از آيات استفاده مى شود كه جدايى روح از بدن به طور تدريجى صورت مى كيرد و 
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اين خود مزيد بر وحشت است كه اكر ناكهانى و در يكك لحظه بود تحملش آسانتر بود. 

جنانكه در نهمين آيه مورد بحث مىخوانيم: «جنين نيست (كه اين لجوجان مى كويند آنها هركز ايمان نمىآورند) تا جان به 
كل وكاهشان برسد و كفته شود: آيا كسى هست كه اين بيمار را از مركك نجات دهده (كلا اذا بَلَمَتِ التاق وَ كَيلَ مَنْ راق). 

«در اين هنكام يقين به فراق (از دنيا) بيدا م ىكند (و از شدت جان دادن) ساق ياهايش به هم مى يبجد) (وَ طن انّهُ الْفراق- و الْتَفّتِ 
السّاق بالسّاق). 

همين معنا در سوره واقعه آيه 87 به تعبير ديكرى منعكس شده استء مىفرمايد: «يس جرا هنكامى كه جان به كلو كاه مىرسد» 
(توانايى بر بازكرداندن آن نداريد)؟! (لَوْلا اذا بَلَعَتِ الْحَلْقَوْم). 

و شما دز اين حال نظارء م كنيد (و كازى از دسعان ساغته نبست) (وَ ام حيكيذ تنظزون). 

«تَراقَّى) جمع ١تَوقَوَها‏ به معناى استخوانهايى است كه اطراف كلو را فرا كرفته» و رسيدن جان به كلوكاه كنايه از آخرين لحظات 
عمر است به نظر مىرسد كه جان از تن انسان بيرون مىرود» اعضائى كه از مغز و قلب دورترند زودتر از كار مىافتند. 

جمله «الْتَقّتَ الاق بالسَّاق) ممكن است اشاره به همين باشد (در تفسير مجمعالبيان از كار افتادن ياها يكى از تفسيرهاى آيه شمرده 
شده). 

ضمناً رسيدن جان به حلقوم نيز تعبير ديكرى از همين معناست. البته هنكامى كه جان به كلوكاه برسد دستكاه تنفس از كار مىافتدء 
وجااق كاز افتادن دستكاء تتفس كسود ا كميدن سب عفكى وان كار افناون هدو 
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ب الود 

در اين هنكام حاضران جزع و فزع و بيتابى مى كنند و براى بازكرداندن او تلاشهاى بيهودهاى به كار مىبرند» ولى كارى از دست 
كسى ساخته نيستء جيزى نمى كذرد كه انسان محتضر براى هميشه از اين دنيا جدا مىشود؛ و جسم بىجانش در كوشهاى قرار 
مى كيرده كونى هرك ز آهل اين ذنيا بوه أست! 

و عجب اينكه طىّ اين مراحل كه كاه طولا-نى» و كاه با سرعت طى مىشود, براى همه وجود دارد» يادشاهان و جدّاران ستمكر 
مى ميرند. همان كونه كه مستضعفان و مظلومان مىميرند» بلكه لحظه جان دادن آنها دردناككتر است, حرا كه جدا شدن از اموال و 
مقاماتى كه يكك عمر براى آن تلاش كردند و جشم يوشيدن از آنها براى اين دلبستكان به دنياى مادى كار آسانى نيست. 


-٠١‏ تمناى بازكشت و جبران! 


در لحظه مركك و جدايى از دنيا هنككامى كه جشم برزخى كشوده مىشود و قسمتى از اسرار يشت يرده غيب بر انسان آشكار 
مى كردد و نتيجه اعمال خويش را با جشم مىبيند» دست خود را خالى از حسنات» و يشت خويش را ستككين از بار كناهان مشاهده 
مى كندء از كذشته خويش به شدّت نادم و يشيمان مى كردد, و به فكر جبران مىافتد در اينجا جنان كه در دهمين آيه مورد بحث 
آمده رو به سوى فرشتكان قبض ارواح كرده و متوسّل به دركاه خدا مىشود, صدا مىزند يروركارا من! مرا بازكردانيد»! (عتّى اذا 
جاءً احَدَّهُمُ الْمَوْتُ قال رَبّ ارْجِعُونٍ). 

اشايد كذشته ود را جبران كني وعمل صالحى در برابر آتبحه تركت كردم بجا آوزم» (لَعلى اغمل صالحاً فنما يركت). 

اما سنت يرورد كار جنين اجازهاى را به هيج كس نمىدهدء نه نيك وكاران راه بازكشت و افزايش عمل نيكك را دارند» و نه بدكاران 


راهى به سوى توبه و جبران, لذا به طور قاطع به او ياسخ داده مىشود: «نه! هركز راه بازكشت وجود ندارد «كلا». 
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سيس مىافزايد: «اين سخنى است كه او با زبانش مى كويد و نه با دل» (انّها كلِمَةُ هُوَ قائلها). 

تمام مجرمان و جانيان به هنكامى كه كرفتار جنكال مجازات مىشوند جنين سخنانى بر زبان جارى 
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مى كنند» ولى به محض اينكه امواج بلا فرو بنشيند. غالباً برنامءهاى سابق تكرار مى شود. 

قابل توجه اينكه مخاطب در «رب» ذات ياكك يرورد كار است, ولى در «ارْجِعُون) (مرا باز كردانيد) ضمير به صورت جمع آمله. 
مفسّرران كفتهاند: اين به خاطر احترام و تعظيم نسبت به مقام حق استء و يا واقعاً مخاطبء فرشتكان يرورد كارند» كه به صورت 
كروهى براى قبض ارواح مى آيند. 

امن معنا قز ممككن اسث كه نكيت دست به ذامق اطق يروره كانم ىزئده وسس روى ود راية فرشتكان كرده و تقاضناق 
باذكقت يي كد 1:ج ] 

شبيه همين معنا در آيه ٠‏ سوره منافقون نيز آمده است كه مىفرمايد: «از آنجه به شما روزى دادهايم در راه خدا انفاق كنيد بيش از 
آنكه مركك يكى از شما فرا رسد و بككويد: يرورد كار من! جرا (مركك) مرا مدّت كمى به تأخير نينداختى تا صدقه دهم و انفاق كنم 
واز صالحان باشم (وَ انْفقّوا مما رَرَفنَاكُمْ مِنْ قبل ان بت احدَكم العقك فترل وت نلا الخو الى اجل قريب فَاصّدَّقَ وَاكنْ مِنَ 
الصَالِحِينَ). 

در اينجا در ذيل اين آيه نيز به صورت ديكرى به آنها ياسخ منفى داده مى شود مىفرمايد: «خداوند هركز مركك كسى را هنكامى 
كه اجلش فرا وسد تأخير نمىاندازد و خداوند به آنجه انجام مىدهيد آكاه است» (وَلَنْ يُوَخْرَ الله نفْساً اذا جاءَ اجلّها وَ الله بيد يما 
از آيه 14 سوره انعام نيز استفاده مىشود كه مجرمان همين سخن را در كنار دوزخ مى كويند» و از آنجا كه از موضوع بحث خارج 
است فعلًا از شرح آن صرف نظر مىكنيم. 


از مجموع آنجه در آيات و عناوين دهكانه بالا آمد نككرشى را كه قرآن بر مسأله مركك از زواياى مختلف دارد؛ به خوبى روشن 
ف الو 

قابل توجه اينكه قرآن در تمام اين موارد روى آثار تربيتى آن تكيه كرده است جرا كه قرآن يكك كتاب 
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كامل تربيتى استء و به هنكام ذكر اصول و فروع دين و مسائل اجتماعى و تاريخى و غير آنء» همدجا ناظر به بعد تربيتى آن است» 
يعنى واقعيتها را به وضوح مطرح مى كندء و از آن براى كنترل نفس سركش و دعوت به سوى تقوى و يرهيزكارى و بيمودن مسير 
قرب خدا با ظرافت و دقت خاصّى بهره مى كيرد» و جه زيبا و جالب است ظرافتها و ريز هكارىهاى قرآن در تمام اين زمينهها. 


١‏ - مرى دريجداى به عالم بقا 
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آنجه در عناوين بالا با استناد به آيات قرآنى آمد غالباً از طرق منطقى قابل استدلال است (به استثناى قسمتى كه مربوط به عوالم 
غيبيه است و ما را راهى به سوى آن نيستء و قرآن از روى آن برده برداشته). 

شكك نيست كه بينش الهيين و معتقدين به معاد در مورد مرككء با بينش ماديين و منكران معاد» زمين تا آسمان متفاوت استء و اين 
دو ديد كاه است كه در زندكى فردى و اجتماعى انسان اثر مى كذارد و روشهاى اين دو كروه را با يكديكر متفاوت مىسازد. 
مادىها مركك را يكك عالم ظلمانى و بسيار تاريككء عالمى كه همه جيز با آن يايان مى كيرد» و خاتمه همه آرزوها و تلاشها و 
كوششهاى انسان استء با اين حال جاى تعيجب نيست كه انسان مادى از بيم مركك برخود بلرزد و انديشه آن شهد شيرين زندكانى 
رادر كامش تلختر از زهر كند. 

جاى تعجب نيست كه آنها جز از طريق فشارهاى فردى و اجتماعى به ايثار و فداكارى تن در ندهند» جرا كه بعد از ايثار جيزى 
نيست كه بتواند جانشين آن شود يا به تعبير ديكر هدف نهايى ايثار را تشكيل دهد. 

جاى تعجّوب نيست كه آنها زندكى را يوج و بىمعنا بشمرند؛ جرا كه اكر مركك يايان همه جيز باشد زندكّى اين جهان كه 
مجموعداى از كارهاى تكرارى سطح يايين: خوردن و خوابيدن و درآوردن و مصرف كردن هركز نمى تواند به عنوان يكك «هدف 
والا» روح انسانى را سيراب كندء و لذا كروهى از آنان دست به انتحار مى زنند» و آن را يكك انتخاب صحيح براى يايان دادن به اين 
الكران مكررات بي معناه سى شيرد! 61 راعين عقل وامنطق موذائتك و زتدمائدة راتوع حافت وتادان و ذلك 
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ولى الهيين و معتقدان به معاد به م ركك همان كونه مى نككرند كه به تولد جنين از شكل مادر. 

جنين در واقع مى ميرد» يعنى زند كَى درون شكم مادر را از دست مىدهدء ولى درست در همان حال به جهانى وسيع تر و كستردهتر 
كه در مقايسه با محيط محدود و ظلمانى شكم مادر عالمى است مملو از مواهب و زيبايىهاء كام مى نهد. 

مركك نيز يكك تولد ثانوى استء و انسان از طريق مركك از محيط محدود زندكى اين جهان به عالمى بسيار كستردهتر كام 
مى كذارد. 

مسلماً اككر جنين بداند كه بعد از تولد به كجا قدم مىنهد از آغاز براى تولد لحظه شمارى مى كندء هركز وحشتى از آن به خود راه 
نمىدهدء هركز عالم جنين را بى معنا و يوج نمى شمرد» هركز از ايثار و فداكارى در اين راه مضايقهاى ندارد. 

كوتاه سخن اينكه بينش انسان در مورد مركك به عنوان «دريجداى به سوى عالم بقاء) تمام زندكى او را به رنكك تازهاى در مىآوردء 
و به آن مفهومى دليذير مىدهدء و او رااز سركردانى و بدبينى و حيرت و احساس يوجى و بىهدفى كه رنج ناشى از آن بسيار 
جانكاه است رهايى مى بخشد. 


؟- جرا از مرك بترسيم؟! 


اذ حدقلا كتيل عون ووقن ع كوف كد تزن لزاع كذاوزاى اساناشاق مد مه معاد تنهوض تدارة عكر أن كروها كه 
داراى يروندهاى سياه و تاريكند؛ و از مجازاتهاى الهى در سراى ديككر بيمناكند به تعبير ديكر تنها سه كس از مركك مى ترسند: 

اول كسانى كه مككر را با نيستى و فنا مساوى مىدانند» نيستى وحشتناك استء فقر و بيمارى و ضعف و ناتوانى همه مايه وحشت 
استء جون به معناى نيستى ثروت و سلامت و توان وقدرت استء انسان يكك موجود است و داراى هستى استء و هستى با هستى 


آشنا استء» و جنس خود را همجو كاه و كهربا است. 
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اما با نيستى هيجكونه تناسب و سنخيت ندارد» بايد از آن بككريزد و بايد از آن فرار كند. 

ولى اكر مركك را به معناى نردبانى براى صعود به «هستى برتر» تفسير كنيم» و جهان يس از مركك را از نظر وسعت و نعمت قابل 
مقايسه با اين جهان ندانيم» دنيا را زندان» و مركك را آزادى از اين زندان بشمريم» زندكى كنونى را همجون قفس براى مرغ روح و 
مركك را به معناى كشوده شدن اين قفس و به يرواز درآ مدن 
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روح معنا كنيمء نه تنها مسأله وحشتناكى نخواهد بودء بلكه در موقع خود دوست داشتنى و مطبوع استء و به كفته آن حكيم 
ذاتشمنك: 

بمير اى حكيم از جنين زند كان ىكز اين زندكى جون بميرى بمانى! 

سفرهاى علوى كند مرغ جان تجو از جنبر آزء بازش رهانى 

و به كفته شاعر ديكر: 

مرغ باغ ملكوتم نيم از عالم خاككدو سه روزى قفسى ساختهاند از بدنم 

خرم آن روز كه يرواز كنم تا بر دوس تبه هواى سر كويش يرو بالى بزنم! 

و سرانجام شاعر ديكرى با آغوش باز از مركك استقبال كرده و آن را به سوى خود فرا مىخواند: 

مركك اكر هرذ اسث كو نزد من آىنا در اغوشن يكيرم تك تكد ! 

من زاو جانى ستانم جاوداناو زمن دلقى ستاند رنكك رنكك! 

روشن است با جنين برداشتى از مسأله مركك» كسى از آن نمى ترسدء» و حشت و هراس به خود راه نمىدهدء نمى كوييم انتحار 
مى كند جرا كه اين زندكى را براى اندوختن سرمايه بيشتر و كسب زاد و راحله براى سفر آن جهان استء بكله مى كوييم: هنكام 
جدا شدن از آن با آغوش باز ير مى كشدء و با شهامت و شجاعت به استقبال جيزى مىرود كه به او حيات نوين مى بخشد. 

دوم كسانى هستند كه ايمان به زندكى يس از مركك دارند» و هركز مركك را به معناى فنا و نيستى تفسير نم ىكند؛ ولى به خاطر 
آنكه يرونده اعمالشان سياه و تاريكك است از بيم مجازاتهايى كه يس از مركك و در صحنه قيامت در انتظار آنهاست از آن 
مى كريزند همانند مجرمانى كه به خاطر يرونده سياهشان ييوسته آرزو مى كنند روز محاكمه به عقب بيفتد و همجنان در زندان 
بمانند!. 

اين كروه ثبو تق :ذارقد از م ركف بترستد آزاذ شدخ از زتدان خوب اسع اما تبراق مجرفى كة اوررا اق زتدان به سوق جوبه داز 
مى برنك. 

سوّم اين نكته نيز قابل توجه است كه دلبستكىها و وابستكىها به زندكى دنيا وعلاقه شديد به مال و مقام و زرق و برقهاى ديكر 
السبان و١‏ اذاهر كمه مر كى كداايى امون زا از ذست او بيروت فى ورد بيزان هى كنك 

اما آنها كه نه مركك را فنا مىدانند» و نه يرونده تاريكك و سياه دارند» و نه وابستكىها و دلبستكىهاء آنها 
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را زند كن مادى دنا ييوئد وده دليلى تدارة كه كهريد وحفش از مر كف به شوة براه هلك 


و مرى در روايات اسلامى 
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در روايات اسلامى نيز نكتههاى جالبى در زمينه دلائل ترس و وحشت از مركك ديده مىشود كه بسيار جالب و آموزنده است: 

-١‏ مردى از امام حسن مجتبى عليه السلام يرسيد: َابْنَ رَمُرِولٍ اللّها ما بالّنا نكرةٌ الْمَوْتٌ ولا نح اجرا ما مركك را ناخوشايند 
مى دانيم ودوست نداريم؟) 

امام فرمود: نكم اخْرَكم آخِرَتَكُن وَعَمَْثُمْ كور رقو تكدتهدة اللقلة مق العفرات ال الْحَراب!: دايخ بد خاطر اثااسث كه شما 
آخرت خود را ويران ساختيد و دنياى خود را آباد كرديدء لذا اكراه داريد كه از آبادى به سوى ويرانى رويد».[181] 

1- امام صادق عليه السلام مىفرمايد: مردى خدمت بيامبر عليه السلام آمد و عرض كرد: مالى لا احِبٌ الْمَوْت: «جرا من مركك را 
دوست ندارم؟). 

بيامبر فرمود: الك مال؟ «آيا ثروتى دارى)؟ عرض كرد: آرى. 

فرمود: قَقَّدَّ مََهُ؟ «آيا از بيش فرستادهاى؟» عرض كرد: نه! فرمود: قَدَنَ نَم لا تَحِبٌ الْمَوْتٌ: «از اينجاست كه مركك را دوست 
ندارى».| 057١؟]‏ 

*- در حديث ديكرى مىخوانيم كه امام هادى عليه السلام (على بن محمد) به عيادت يكى از ياران رفت و او را مشاهده كرد كه 
بيوسته مى كريد و از ترس مركك بينابى مى كندء امام به او فرمود: يا عَددَ اللا نَخافٌ مِنَ الّْمَؤْت لِانك لا تَْرِفَهُ: «بنده خحدا! توواز 
مركك مى ترسى به خاطر آنكه حقيقت مركك را نمىشناسى» سيس امام عليه السلام مركك را به حمام تميزى تشبيه فرمود كه انسان 
آلودهاى وارد آن مى شود و او را از هركونه غم و اندوه و ناراحتى شستشو مىدهد و به سرور و شادمانى مى رساند.[ 1017] 

- امام زينالعابدين على بن الحسين عليه السلام مى كويد: لما اشْتَدٌ الام بِالحسَين تن عَلَى بن ابى طالب ... كان 
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الْحسَدينٌ وَبَعْضٌ مَنْ مَعَهُ تَشْرٌقُ الوانّهُمء وَ تَْدَا جوا ره وَ نَشِكن تُفُوسهع» فَقالَ بَعضْهعْ لبغض الْظَرُوا لا يبال بالْمَْتِ!: «هنكامى 
كه كاربر امام حسين عليه السلام (روز عاشورا) سخت شدء او و بعضى از يارانش (لحظه به لحظه) جهرههايشان برافروختهتر» و 
اعضاى بدنشان آرامتر و خونسرديشان بيشتر مىشدء بعضى به بعضى ديكر كفتند ببينيد اينها اصلًا اعتنائى به مركك ندارند»![10] 
اين احاديث در زمينه شرح علت ترس از مركك به قدر كافى كوياستء و نيازى به به شرح ندارد. 
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١‏ - برزخ 


اشاره 


اشاره: 

«برزخ» به معناى جيزى است كه در ميان دو شىء حايل شود. سيس اين معنا توسعه يافته و به هر امرى كه در ميان دو جيز يا دو 
مرحله قرار كيرد» اطلاق شده است.[00؟] 

در اينجا منظور از برزخ»» جهانى است كه ميان دنيا و عالم آخرت قرار دارد» يعنى هنككامى كه روح از بدن جدا مىشود؛ بيش از 
آنكه بار ديكر در قيامت به بدن اصلى باز كردد» در عالمى كه ميان اين دو عالم است و برزخ ناميده مى شود قرار خواهد داشت. 
براى اثبات عالم برزخ؛ دليل عمده ما دلائل نقلى و آيات و روايات است هرجند اين مسئله از طرق عقلى؛ يا حسى (از طريق تماس و 


ارتباط با ارواح) نيز امكانيذير است. 
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قرآن مجيد كرجه بحث زيادى در مورد برزخ ندارد» و نسبتاً از كنار آيه مسأله» ساده كذشته است,. ولى با اين حالء تعبيرات صريح 
و روشنى در آيات متعدد در اين زمينه دارد كه مى تواند اصول كلى مربوط به جهان برزخ را براى ما روشن سازد. 

با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

-١‏ َى إذاجاء أَح دَهُمُ الْمَْتٌ قال رَبٌّ إرجعُون- لعَلّى أَعْمَلٌ صالحاً فيما تَركُتٌ كنا إنّها كلِمَةٌ هوْ قائلّها وَمِنْ وَرائِهم بَررّحٌ إلى يؤم 
5 ا 
(مؤمنونَ 49 )٠٠١‏ 

؟"- ولا تخلد نَ الَذِينَ قلا فى سَبيل اللّهِ انواتاً َل أخياة عِدْدَ رَبِّمْ يُوزَّقُونَ- قَرِحِينَ بما آتاهُْ الله مِنْ قَضْلِهِ و ِسْتبِ رون بِالدينٌ لَمْ 
َلْحَقُوا بهغ مِنْ حَلْفِهِمْ ألا حَوْفٌ عَليِهمْ ولا هُمْ يَحْرْنُونَ. 
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)١17١ -١89 (آلعمران‎ 

*- ولا تقولا لِمَنْ يقل فى سَبيل اللِّ انواتٌ بل أخياء وَلكنْ لا تَشْعْرُونَ. 

.)١18 (بقره‎ 

- الْنَادُ يعرَضُوْنَ عَلَئِها دوا و عَشَياً ويم تَُوم الشَاكرة ادْخِلؤا آلَفْْعَوْنَ امَّدَّ الَذاب- و إِذْيَتحَايجُونَ فى النار فَيقُولٌ لعفا الخو 
كبرو نا كنا لع تع َل َنم مون عا نصِئباِنْ انا (مؤمن 68- 0 

ه- مما حَطِيئاتِهم اعْرِقوا فَاْخِنُوا ناراًفلّ يَجِدُا لَهُمْ مِنْ دون اللَِّ أنصاراً. 

(نوح- 160). 

عقيل َكل الجَنَةٌ قال يَالَيتَ قَوْمِى يَعْلَمَوْنَ- بما غقرلى رق وتعلى وخ الفكزييق نتن 19 ا 

/- وَيَوْمَ كَقُومٌ الساعةٌ بفْسِمٌ الْمُجْرِمُونَ ما لَبثوا غير سَاعَةُ كذ لكك كانُوا يَؤْفَكُونَ. (روم- ذه) 

- فالا ريا امثنا تين و يتنا أثنتين فََترهنا بذَنُوبنا هَل إلى خرُوج مِنْ سبيل. (مؤمن- )1١‏ 

0 

-١‏ تا زمانى كه مركك يكى از آنان فرا رسد مى كويد: يرورد كار من! مرا بازكردان شايد در آنجه تركك كردم (و كوتاهى نمودم) 
عمل صالحى انجام دهم (به او مى كويند) جنين نيستء اين سخنى است كه او به زبان مى كويد (واواكر باز كردد برنامهاش 
حون سابق است) و يشت سن آنها يرزغى ات قا روزي كه براتكيخته مى شوثد: 

؟- (اى ييامبر) هركز كمان مبر آنها كه در راه خدا كشته شدهاند مردكانندء بلكه آنها زندهاند و نزد يروردكارشان روزى داده 
فى شونك- آنها بدخباطر تست قاى فراوائق كه خداوقد ازافشل غنود يه آنها خقيدة اسث توشحالتد و ب خخاطر كساتى كه 
(مجاهدانى كه) بعد از آنان ملحق نشدند (نيز) خوشوقتند (زيرا مقامات برجسته آنها را در آن جهان مىبينند 
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و مىدانند) كه نه ترسى بر آنهاست و نه غمى خواهند داشت 

دو انها كدر راه كندا كسمه م شوتد هرده مكوييك» يلكه آنها زيذ كائند ولن شما تمن فهميد. 

ع- عذاب انها 7١‏ تش است كه هر صبح و شام بر آن عرضه مىشوند و روزى كه قيامت بريا مىشود دستور مىدهد الفرعون را در 
سختترين عذابها وارد كنيد- به خاطر بياور هنكامى راكه در آتش دوزخ با هم محاجه مى كنند» ضعفاء به مستكبران مى كويند: 
ما يبرو شما بوديم آيا (امروز) سهمى از آتش به جاى ما يذيرا مىشويد؟! 


ه- (آرى سرانجام) همكى به خاطر كناهانشان غرق شدند و در آتش دوزخ وارد شدند و جز خدا ياورانى براى خود نيافتند! 
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#- (سرانجام او را شهيد كردند و) به او كفته شد وارد بهشت شو كفت: اى كاش قوم من مىدانستند- كه يرورد كارم مرا آمرزيده و 
ان كرامى داشتكان قرا دادة استه: 

/ا- و روزى كه قيامت بريا شود كنهكاران سوكند ياد مى كنند كه جز ساعتى (در عالم برزخ) درنكك نكردند! اينجنين آنها از دركك 
حقيقت محروم مىشدند. 

8- آنها مى كويند يروركار! ما را دوبار ميراندى و دوبار زنده كردى اكنون به كناهان خود معترفيم» آيا راهى براى خارج شدن (از 


دوزخ) وجود دارد!؟ 


برزخ و ويزكى هايش 


نخستين آيهء بحث را از جكونكى وضع كفار و ظالمان و مجرمان آغاز كرده مىفرمايد: آنها همجنان به راه نادرست خويش ادامه 
مى دهند «تا زمانى كه مركك يكى از آنان فرا رسدء در اين حال مى كويد: يروركارا! مرا بركردانيد شايد عمل صالحى انجام دهم در 
آنجه تركك كردم (و كذشته تاريكك خودم را جبران نمايم) (حتى إِذاجَاءَ اعِدَهُمْ الْمَوْتُ قالَ رَبٌ إرَجِعُونٍ- لَعَلَى أَعْمَلٌ صالحاً فيما 
تَركتٌ). 

اما به زودى با جواب منفى آميخته با دليل و برهان روبرو مىشودء به او مى كويند: «جنين نيست»ء اين 
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سخنى است كه او به زبان مى كويد) (و اكر باز كردد همان برنامههاى سابق را تكرار مى كند) (كلا إِنْها كلِمَة هُوَ قائلها). 

سبس مىافزايد: «و يش روى آنها برزخى است تا روزى كه مبعوث مى شوند» (و مِنْ وَرائِهم برخ إلى يَوْم يبِعَنُونَ). 

آغاز اين آيه اشاره به منزلكاه اول يعنى منزلكاه «مركك»» استء و يايان آن اشاره به منزلكاه دوم يعنى «برزخ» است. 

كرجه بعضى اصرار دارند كه برزخ را در اينجا به معناى حائلى كه در ميان انسان و درجات عالى بهشت قرار دارد تفسير كنند» ولى 
جمله إلى يَوْمِ يُبِعَتُونَ (تا روز رستاخيز) قرينه روشنى است بر اينكه عالم برزخ مرحلهاى قبل از روز رستاخيز و بعد از مركك است. 
بعضى نيز برزخ را به معناى مانعى براى بازكشت به اين دنيا تفسير كردهاندء اين معنا نيز با ذيل آيه كه مى كويد اين برزخ تا روز 
قيامت ادامه دارد سا ز كار نيست. (دقت كنيد). 

به اين ترتيب آيه فوق» به وضوح اشاره به وجود جنين عالمى در ميان دنيا و آخرت مى كند. 

تعبير به «وراء» كاه به معناى «يشت سر) و كاه به معناى «ييش رو» استء جرا كه اين وازه از ماده ورى (بر وزن سعى) به معنى 
مكنا فانن المقء و كياقي سعدا نول ركف كا تم كوو قراو بدا رلك طرظرش كر كما ]نيا بوراسيده تيك رووان محدر نه في رده 
بنابراين انسان در هر سمت ديوار باشد» طرف مقابل «وراء» است.| ١02‏ ] 

در روايتى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: انَحَوّف عَليِكم فى الْبَورّخ: «من از برزخ درباره شما مى ترسم). 

رواى سؤال كرد: ما الْبَوْرّح: «برزخ جيست؟) 

فرمود: «ألقية كثل سحي مفقه إلى يَوْم القِيامَةُ): «برزخ همان قبر است از آن زمانى كه انسان مىميرد تا روز قيامت».[/ا01؟] 

ودر حديث ديكرى از امام على بن الحسين عليه السلام آمده است: إِنَّ لْقبْرَ رَوْضَهُ مِنْ رياض الْجَنَهُ- أو حَفْرَةٌ 

ييام قرآنء ج 8 ص: زكرا 


مِنْ حَفَرٌ الِْيرانِ: «قبر باغى از باغهاى بهشتء يا حفرهاى از حفرههاى دوزخ است».[108] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفمحه 9بلا! از بمعانا 


دوّمين آيه» نخست روى سخن را به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كرده؛ با صراحت مى كويد: «هركز كمان مبر كسانى كه در راه 
خدا كشته شدند مردكانند» بلكه آنها زندهاند و نزد يرورد كارشان روزى داده مىشوند» (وَ لا تَحْسَبنّ الَّذِينَ قتَلُوا ففى سَبيل الله ران 
بل أخياءٌ عِنْدِرَبّهم يُرْرَقُونَ). 

ودر سوّمين آيه» روى سخن را به همه مؤمنان كرده» صريحاً مى كويد: ابه آنها كه در راه خدا كشته شدند مرده مككوئيد بلكه آنها 
نونك ولك شما تق فيديدة و لكل له عن تقل فى فيل الله أخوائكة بل أغياف لكو ليا لدو 

هر دو آيه از دلائل روشن وجود عالم برزخ است (هر جند تنها در مورد شهيدان سخن مى كويد) زيرا در هر دو مورد سخن از زنده 
بودن شهيدان و حتّى روزى كرفتن آنها و حضورشان در محضر قرب خدا است. 

عجب اينكه بعضى از مفشسّ ران بدون توجه به تعبيراتى كه در اين آيات و آيات بعد از آن آمده كه همككى حكايت از حيات شهداء 
(حيات به معناى واقعى كلمه) مى كند دست به توجيهاتى زدهاند كه حيات را به مفهوم مجازى آن منعكس مى كندء مانند زنده بودن 
نام و آثار آنهاء زنده بودن هدايت و طاعت و دين آنهاء ويا زنده شدن روز قيامت از قبور! 

آيا آنها دقت نكردهاند كه قرآن مى كويد شهداء نزد يرورد كارئد. 

روزى داده مىشوند. 

به خاطر نعمتهاى فراوانى كه خداوند از فضل خود به آنان داده خوشحالند ترسى از آينده وغمى از كذشته ندارند. 

اين تعبيرات جككونه با آن مفاهيم مجازى سازكار است؟ 

بيام قرآن» جه ص: /0” 

به علاسوه» مىفرمايد: شما زند كانى آنها را دركك نمى كنيدء اكر حيات به معناى نام و نشان و هدايت و دين باشد براى همه قابل 
دركك است. 

ظاهر اين است اين دسته از مفس ران نتوانستهاند حيات برزخى را دقيقاً هضم كنند, و «جون نديدند حقيقت ره افسانه زدند» ولى 
همان كونه كه فخررازى در تفسير خود مى كويد: غالب مفسران بر اين هستند كه حيات در اينجا حيات حقيقى است.[09؟] 

مرحوم طبرسى در مجمعالبيان هرجند جهار تفسير براى آيه ذكر مىكنند» ولى تفسير اول را كه حيات حقيقى است به عنوان تفسير 
صحيح آيه بر مى كزيند.[180] 

الكدوواياف قو ذو اين وق فار اذا نت كمؤام اس كدا عدا بذ وااشاره كراعن شد 

ديكر از عجائب اينكه به نقل تفسير «الميزان» بعضى از مفسّدران آيه را مخصوص «شهداى بدر مىدانند و مى كويند شامل ساير 
شهيدان نمىشودا! (بايد توجه داشت كه شأن نزول آيه اول طبق تصريح مفسّران شهداى احد است و شأن نزول آيه دوم شهداى 
بدر[١18]‏ ولى به هر حال شأن نزول محدوديتى براى مفهوم آيه در هيج مورد ايجاد نمى كند و آيه همه شهدا را به طور مطلق در بر 
مى كيرد). 

جالب اينكه مرحوم علامه طباطبايى بعد از اشاره به اين تفسير مىافزايد: بعضى از مفسران در تفسير آيه قبل از اين آيه (يعنى آيه 
10 بقره) كه دستور به استعانت جستن از صبر مىدهدء از خداوند صبر و شكيبايى در برابر اين سخنان لاطائل نموده است!.[85؟] 
ولى به هر حال آيه تنها از شهداى راه خدا سخن مى كويد بى آنكه غير آنها را نفى كندء اينجاست كه اين سؤال مطرح مىشود: اكر 
حيات برزخى براق همه اتسانهاست» يس شهيدان جه فضيلتى بر ديكران دارئد؟! 


ياسخ اين سؤال روشن استء فضيلت آنها در نوع حيات آنهاستء حياتى در جوار رحمت و در ييشكاه خحدا قرب و غرق انواع 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 6/الا١‏ از ب معزلا 


تعبية نا وروويهات الب سلما خياك بر زنى ديكران امكف ا ابو بر كات لست 


ييام قرآن» جه ص: 09" 


جهارمين آيه در واقع نقطه مقابل آيات شهداء است جرا كه از عذابهاى «فرعونيان» در برزخ سخن مى كويد» مىفرمايد: «سرانجام 
عذابهاى شديد بر آلفرعون نازل شد) (وَ حاق بِآلِ فِوْعَوْنَ سُوءٌ العذاب). 

سيس اين عذاب الهى را جنين شرح مىدهد: «عذاب آنها همان آتش است كه هر صبح و شام بر آن عرضه مى شوند» و روزى كه 
قاش وباس رودا عداوتن وسفرر د دفد كه الفرغرت رادر عه ترون عذاتهاوارد كندة الا هرق عليها دوا و عَيكا و 
يو تَهُومُ الساَة أَدْخِلُوا آلَفوْعَونَ أَشدَّ العذاب) روشن است كه اين آتشى كه در آيه به آن اشاره شده كه آلفرعون صبح و شام بر 
آن عرضه مى شوند دوزخ برزخى استء جرا كه در يايان آيه مجازات آنها در قيامت به طور جداكانه آمده است,ء و لذا غالب 
مفسران اين آيه را به عالم برزخ و عذاب قبر تفسير كردهاند. 

قابل توجه اينكه در مورد عذاب برزخى آلفرعون مى كويد: «آلفرعون هر صبح و شام بر آتش عرضه مىشوند)» ولى در مورد 
عذاب اخروى آنها مىفرمايد: «دستور داده مىشود آنها را داخل شديدترين عذاب كنند). 

از تفاوت اين دو تعبير (عرضه داشتن و داخل كردن) جنين استفاده مى شود كه منظور از آتشء دوزخ استء منتها در جهان برزخ از 
دور آن را مشاهده مىكنند و ناراحت مى شوند, و در عالم قيامت از نزديك و با ورود در آنء اين مجازات در برزخ» صب و شام 
است ودر قيامت مستمر و دائم. 

حديثى كه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در اين زمينه نقل شده به وضوح اين معنى را تأييد مى كند» مى فرمايد: 

إن دك إذا ماتٌ عُرِض عَلَيِهِ مفَعِدٌهُ بالْمَداهٍ وَ الْعَتْدَىَء إِنْ كان مِنْ أَهْلٍ الْجَنْدُه فَمنْ الجن و إن كان من أَهْلٍ النار قَمِنْ الَنَاِ بعال 
هذا مَفَُدّك جِيْنّ يَنِعَنّك الله يَوْمَ القِيامَةُ: هنكامى كه يكى از شما از دينا برود جايكاه او صبح و شام به او عرضه مى شود اكر از 
اهل بهشت باشد جايكاهش در بهشت. و اكر از اهل دوزخ باشد جايكاهش در دوزخ. و به او كفته مىشود اين جايكاه تواست 
هنكامى كه خداوند تو را در قيامت مبعوث مى كند).[728] 

ازاين روايات استفاده مى شود كه مسأله مخصوص به آلفرعون نيست بلكه همكان را شامل مى شود. 

بيام قرآن» جه ص: "2٠‏ 

آيا برزخيان تنها از طريق مشاهده جهنم و بهشت شكنجه مى بينند» يا شاد مى شوند؟ با اين دو در ظاهر وجود آنها نيز اثر مى كذارد؟ 
همان كونه كه اكر انسانى از نزديكك كودال آتشى رد شود كرماى آتش كاهى صورت او را مىسوزاندء ويا اككر از تزديكك باغ 
خرم وسرسبزى بككذرد وو نسيم روح افزا و خوشبوى آن او را به نشاط مىآورد؛ ويا از هر دو طريق ياداش و كيفر مى بينند؟ 
(روحانى و جسمانى البته منظور جسم مثالى و برزخى است). 

احتمال سوم از همه مناسب تر است (دقت كنيد) 

اين نكته نيز قابل توجه است كه ظاهر آيه مى كويد: آلفرعون بر آتش عرضه مىشوندء ولى بعضى از مفش ران كفتهاند اين تعبير 
كنايه از عكس آن است يعنى آتش بر آنها عرضه مى شود همان كونه كه كفته مى شود عَرَضّتٌ النَاقَةٌ عَلَى الحوض «من شتر را بر 
حوض آب عرضه داشتم» يعنى آب را براو عرضه كردم (تعبيرى كه در حديث از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بود نيز 


همين معنى را تأييد مى كند» زيرا مىفرمود: محل آنها در بهشت و دوزخ بر آنها عرضه مى شود). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه الانا! از ب معان 


در ينجمين آيه كه سخن از «مؤمن آل يس» است (همان مرد با ايمانى كه شرح سر كذشت او در سوره «يس» آمده. او به يارى 
رسولان مسيح عليه السلام كه به شهر «انطاكيه» آمده بودند برخاستء و مردم را نصيحت كرد و اندرز داد كه ازاين رسولان ييروى 
كنند» ولى قوم لجوج و كهنكارء نه تنها به سخنان اين مؤمن ياكباز توجهى نكردند» بلكه بر او شوريدند و شهيدش كردند). 

مى فرمايد: «به او كفته شد وارد بهشت شوء كفت: ايكاش قوم من مىدانستند كه يروردكارم مرا آمرزيد و در صف كرامى شد كان 
قرارداد» (قِيلَ ادحل الْجَنّة قالَ يات قَؤْمى يَعْلَمُونَ- بما عَفَرَلى رَبّى وَ جَعلنى مِنّ الْمكرَمِينَ). 

روشن است كه اين جنتء بهشت قيامت نيستء بلكه بهشت برزخى استء زيرا مؤمن اليس در اينجا آرزو م ىكند كه قومش در 
ذنيا او سرنوشت او كاه شوتد: و بدائند حكوته خنداوئد اورا مشمول غفران قرارداذه و كرامى داشته اسث؟ 

مرحوم «طبرسى) در «مجمع البيان) مى كويد: اين آيه دلالت بر نعمتهاى قبر (برزخ) مى كند» جون 

بيام قرآنء ج 2 ص: ١ع"‏ 

مومن آلياسين اين سخن را هنكامى بيان كرد كه قوم او زنده بودند» و هنكامى كه نعمت در قبر تصور شود عذاب قبر نيز ممكن 
است.[ع8؟] 

در بسيارى از تفاسير آمده است كه اين مرد با ايمان شخصى بنام «حبيب نجار» بود و اينكه «مؤمن آليس» در بعضى از روايات 
ناميده شده 188] ظاهراً به خاطر آن است كه مرد با ايمانى بوده كه شرح حال او در سوره «يس» آمده استء و لذا بعضى كفتهاند 
كه «آل» در اينجا زائد است و به معناى «مؤمن يس» مى باشد.[88؟] 

ششمين آيه اشاره به وضع مجرمان در قيامت مى كند و مىفرمايد: «آن روز كه قيامت بريا شود كنهكاران سوكند ياد م ىكنند كه 
جز ساعتى توقف نكردند» (وَ يَوْمَ تَقُوْمُ السَاعَة يفْسِمْ الْمُجْرِمُونَ ما لَبعُوا غَهرَ ساعَة). 

سيبس مىافزايد: «آنها در كذشته اين كونه از دركك حقيقت محروم مىشدندا (كذلك كاثوا كر 

كرجه در اين آيه سخن از محل توقف آنها به ميان نيامده ولى آيه بعد از آن كواه براين است كه منظور توقف در جهان برزخ 
استء جرا كه مى كويد: «كسانى كه علم و ايمان به آنها داده شده به مجرمان مى كويند: شما به فرمان خدا تا روز رستاخيز درنكك 
كرديدء و حالا روز رستاخيز است ولى شما نمىدانستيد»! (وَ قالَ الَّذِينَ اوتوالْعلم وَ الإيمانّ لَقَدْلَبْمْ في كتاب اللَّهِ إلى يَؤْم الْبَغث و 
هذا نوم افق والكتك كت لا سلهرة). ْ 

اين تعبير نشان مى دهد كه توقف آنها تا روز قيامت ادامه دارد» و اين جز در مورد برزخ صحيح نيست. 

جمعى از مفس ران بزركك همين تفسير را ب ركزيدهاند كه آيه اشاره به حيات برزخى مى كندء در حالى كه بعضى آن را اشاره به 
توقف در دنيا مىدانند كه مجرمان آن را بسيار كم مى شمرند» همجون ساعتى زود كذرء و كاه آيه 58 سوره نازعات را نيز كواه بر 
آن كرفتهاند كه مىفرمايد: كانّهمْ يَوْمَ يَرَْنّها لَمْ يَْبتُوا إَِا عَشِيَةَ اؤضحاها: «آن روز كه قيامت را مشاهده مىكنند كويى توقفشان (در 
دنيا) جز شامكاه يا صبحكاهى بيشتر نبوده است»! 

بيام قرآنء ج 3 ص: اع" 

ولى هيج نشانه روشنى در همين آيه نيز وجود ندارد كه منظور توقف در دنيا باشدء بلكه در آن نيز احتمال توقف در عالم برزخ 
وجود دارد. 

ازاين كذشته آيه مورد بحث با توجه به اينكه يايان اين توقف را روز قيامت ذكر مى كند نمى تواند تفسيرى جز «برزخ» داشته باشد. 
در اينجا اين سؤال بيش مىآيد كه جكونه آنها مدت طولانى عالم برزخ را اين كونه كوجكك و كم مى شمرند؟ 


ياسخ اين سؤال با توجه به يكك نكته روشن است. و آن اينكه: هنكامى كه به انسان وعده شيرين و جالبى داده شود و آتش شوقش 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان لامء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه (الانا! از ب معان 


براى وصول به آن لحظه برافروختهتر كردد ساعات و دقايق براو بسيار دير مى كذرد. و كاه يكك ساعت به منزله روزها و سالها 
استء به عكس هنككامى كه وعده مجازات دردناكى داده شود انسان ميل دارد جرخ زمان متوقف كردد, و كاه روزها و مادها به 
قدرى در نظرش به سرعت مى كذرد كه كويى لحظدها و دقايقى بيشتر نبوده استء و جنين است سرنوشت مجرمان در قيامت! 
درست است كه در عالم برزخ نيز از عذاب الهى بى نصيب نيستند اما عذاب برزخى كجاء و عذاب عالم قيامت كجا؟! 

اين احتمال نيز وجود دارد كه عالم برزخ بعد از آغاز عذاب قبر براى كروهى حكم خواب را دارد؛ و طبيعى است كه آنها بعد از 
قيام قيامت كه به منزله بيدارى است ندانند جه مقدار توقف كردهاند؟ 

واز آنجا كه در برزخ همه حقايق بر انسان منكشف و آشكار نمىشود؛ جاى تعجب نيست كه اين كونه امور بر آنها مخفى بماند. 
البته در قيامت كه (يَوْمْ البروزا است حقايق به خوبى آشكار مى كردد. 

در هفتمين آيه مورد بحث از زبان كفار جنين نقل م ىكند كه در قيامت به يبشكاه خداوند «عرضه» مىدارند: يرورد كارا! ما را دوبار 
ميراندى» و دوبار زنده كردىء اكنون به كناهان خود معترفيم» آيا راهى براى خروج (از دوزخ) وجود دارد؟ (قَالَوًا َبّنا متنا الخين و 
أَخيتنا أَثتتين عفنا بذُّوبنا قَهَل إلى روج مِنْ سَبيل) 

دلالت اين آيه بر وجود جهان برزخ الاق كلو اميت #تصيرد دو مركك و دو حيات بدون قبول عالم 

بيام قرآن. ج لله ص : ٠ع"‏ 

برزخ ممكن نيستء مركك از اين زندكى دنيا و سيس حيات برزخى و باز مركك از حيات برزخى و سيس زندكى در عالم آخرت. 
اين به خاطر آن است كه در يايان اين جهان و به اصطلاح به هنكام نفخه صوره نه تنها انسانها كه همه فرشتكان ارواح مردكان كه 
در قالبهاى مثالى در جهان برزخ هستند به مقتضاى قَصَ ِقَّ مَنْ فى السّماواتٍ و مِنْ فى الاض (زمر- 20) مى ميرند» و كسى جز 
ذات ياكك خدا در آن روز زنده نمىماندء بنابراين بعد از حيات برزخى نيز مرككى وجود دارد. 

و اما حيات عالم دنيا از اين حساب خارج استء جون در آيه شريفه سخن از دو حيات بعد از مركك استء حيات دنيا بعد از مركك 
ولى بعضى احتمال دادهاند كه منظور از مركك اولء قبل از وجود انسان در دنيا زمانى كه خاك بود مى باشدء بنابراين زندكى اول 
نيز زندكى اين دنيا خواهد بود و مركك دوم در يايان اين جهان است و حيات دوم رستاخيز» شبيه جيزى كه در آيه 18 بقره آمده 
امت كب تكفُرون بالل و كتكم أخواناً تأخياكع © يميتكة ثم تشييكة كم إليد تعجفوة: اجكونه به خا كافز مى شويد .دز حالى كه 
مرده بوديد» شما را زنده كرد بعد مى ميراند» و بار ديكر زنده م ىكند» سيس به سوى او باز مى كرديد). 

ولى روشن است كه تعبير به «مركك اول» صحيح استء اما «ميرانيدن» صحيح نيستء به تعبير ديكر زمانى كه انسان خاكك بود مرده 
بود» نه ايتكه خداوند او را ميرانده بود» جون ميرانيدن حتماً بايد بعد از حيات باشدء بنابراين تعبير آيه مورد بحث جز با تفسير اوّل 
(عالم برزخ) تطبيق نمى كندء مكر اينكه براى ميراندن معناى مجازى در نظر كرفته شود و آن هم بدون قرينه جايز نيست. 

بعضى نيز به اين آيه استدلال براى حيات در قبر كردهاند» حياتى كه بعد از مدت كوتاهى به مركك مىانجامد (و در واقع آن هم 
نوعى حيات برزخى موقت است) 

در اينكه حيات در قبر جككونه است؟ آيا جسمانىاست يا برزخى و در قابل مثالى؟ يا نيمه جسمانى؟ 

در ميان دانشمندان كفتكو است و به خواست خدا بعداً به آن اشاره خواهيم كرد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطع لإ أماع3ات. الالثالانا صفمحه نلا /انا! از بمعزن 


بيام قرآن. ج لله ص : عا" 

از مجموع آيات هفتكانه فوقنظر قرآن مجيد درباره عالم برزخ (جهانى كه فاصله ميان اين دنيا و عالم آخرت است) تا حد زيادى 
روشن مىشود؛ و به فرض كه بعضى از اين آيات جائى كفتكو داشته باشد صراحت آياث ديكر (مائئد آياث نخستين) جابى براق 
ترديد باقى نمى كذارد. 

بعلاوه تعبير از مركك به «توفى» (قبض ارواح) در آيات متعدد قرآن اشاره زنده و روشنى به وجود جهان برزخ است. 

منتها در آيات قرآن شرح زيادى درباره جزئيات جهان برزخ به جشم نمىخورد, و تنها اصل وجود اين جهان و بخشى از ياداشهاى 
نيك وكاران و مجازاتهاى بدكاران در آن آمده استء. ولى در اخبار و روايات اسلامى تفاصيل زيادى در اين زمينه وجود دارد كه 


به قسمتى اشاره خواهيم كرد. 


١‏ - برزخ در روايات اسلامى 


در احاديث اسلامى به طور بسيار كستردهاى درباره عالم برزخ و ويزكىهاى آن سخن به ميان آمده است اين روايات به قدرى زياد 
است كه مرحوم خواجه طوسى در تجريد العقائد ادعاى تواتر آنها را كرده استء آنجا كه مى كويد: «وَ عَذَابُ الْقَئرِ اق بالإئكان وَ 
تَوائَرَ الْسَمَعٌّ يوُقَوعِه). عات قو يعزو اردمهر ا هلا ممكن انيه ؤورانات متواتر نيز از وقوع آن خبر مىدهد. 

در اينجا به نمونههاى روشنى از اين روايات اشاره مى كنيم: 

اعدو مويق اندو اسك الننه اننا ووم مِنْ رياض اله او قد مِنْ حَمَر الّْنِيرانِ: «قبر باغى از باغؤهاى بهشت يا حفرهاى از 
حفرههاى دوزخ است)». 

اين حديث را «ترمذى» در «صحيح خود) از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل كرده و مرحوم «علّامه مجلسى» در «بحار 
الانوار؛ در يكك جا از اميرالمؤمنان على عليه السلام و در جاى ديكر از امام على بن الحسين عليه السلام.[/7217] 

-١‏ در روايت معروفى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: هنكامى كه اجساد كشتكان مش ركان مكه را 

بيام قرآنء ج 3 ص: اع" 

در جنكك بدر در جاهى ريختند در كنار جها ايستاد و اين جملهها را فرمود: 

يا أَهْلَ اليب هَلْ وَجَدْْ ما وَعَدَ رَبُكُمْ حَفاً؟ قَإنى وَيَدْتُ ما وَعَدَنى رَبّى عقًاً؟ قالُوا: يا رَسُولَ اللا هلْ يِسِمَعُونَ؟ قال ما أَكمْ بَأسْمَ 
لما أَقوْلُ مِنْهُمْ وَلكنٌ اليم لا يُجِيبُونً! 

«اى اهل جاه! آيا آنجه را كه يروردكارتان به شما وعده داده بود حق يافتيد؟ من كه وعده بروردكارم را (در مورد ييروزى) حق 
يافتم! 

كروهى عرض كردند: اى رسول خد!! آيا آنها مىشنوند؟؛ فرمود: شما نسبت به آنجه من مى كويم از آنها شنواتر نيستيد» ولى آنها 
امروز ياسخ نمى دهند!.[/128] 


همين مضمون با تعبيرات ديكر در روايت متعدد ديكر آمده است: از جمله در يكك حديث مىخوانيم: بيامبر صلى الله عليه و آله و 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه عالانا! از ب معنا 


سلم كروهى از مشركان را به نام خطاب كرد و كفت: يا ابا جهل! يا عُتمَةًا يا شَّْبَة! يا اميهًا هَل وَحِدْنُمْ ما وَعَِدَ رَبُكمْ حَقا؟ قَانى قَدْ 
وََدْتٌ ما وَعَدَنى رَبّى حََ قَقالَ حُمَرْه يا رَسُولَ الله اما تكلم مِنْ ا جساد لا ازواح فبها؟ قَقَالَ وَ الى نَفْسِى بِيدِه ما انَتمْ باشم لما اقول 
مِْهُمْ غير انَّهُمْ لا يَسْتَطِيعُونَ جواباً!: 

«فرمود: اى ابوجهل! اى عتبه! اى شبيه! اى امئه! آيا آنجه را خداوند به شما وعده داده بود حق يافتيد؟ من آنجه را كه خداوند به من 
وعده داده بود حق يافتم» عمر كفت: اى رسول خد!! با اجسادى سخن مى كويى كه روح در آنها نيست؟ 

فرمود: سوكند به كسى كه جانم بدست اوست شما نسبت به آنجه مى كويم از آنها شنواتر نيستيد؛ فقط آنها نمى توانند ياسخى 
بكويند).[29؟] 

اين احاديث نه تنها دلالت بر وجود عالم برزخ و نوعى حيات براى انسان بعد از مركك جسمانى دارد» بلكه دليل بر اين است كه آنها 
نوعى ارتباط با اين جهان نيز دارند» و حداقل بعضى از سخنان را مى شنونك. 

*- در نهج البلاغه از اميرمؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: هنكام مراجعت از جنكك صفين در كنار قبرستانى كه يشت دروازه كوفه 
بود ايستاد و با اين كلمات با ارواح مرد كان سخن كفت: 

ان نا قرط سابقٌ» و نحن كم تَبِعْ لاق اما الدُورٌ فَقَدْ سر كنّت» وّاما اواج كَقَد تُكححثء و اما الاثوال فَقَدُ قيِمَتُء هذا حَمِدُ ما عِنْدَنا 
كاخيو ها علد كذ 

يبيام قرآن» جه ص : 28 

«شما بر ما بيشقدم شديدء و مانيز به شما ملحق خواهيم شدء خانههايتان را ديكران ساكن شدند! همسرانتان به ازدواج ديكران 
درا مدند! و اموالتان تقسيم شد! اينها خبرهايى است كه نزد ماست نزد شما جه خبر؟ 

سبس رو به ياران كرد و فرمود: اما لَوْ اذنَ لَهُمْ فى الْكلام لَاحتِرُوكم انَّ تير الزَادِ التَقُوى «آكاه باشيد اكر به آنها اجازه سخن كفتن 
ئزتت0تنتب تنب بيب ةد د د 0000055 0 

اين حديث نيز كواه بر آن است كه علاوه بر اينكه عالم برزخ براى ارواح مردكان واقعيت دارد» نوعى ارتباط با اين جهان نيز دارند. 
- باز در نهجالبلاغه در خطبههاى متعدد با صراحت سخن از برزخ به ميان آمده در خطبهاى مىخوانيم: امام عليه السلام اشاره به 
كروهى ا بيشينيان كرد وفرمود: اوليكع سَلْتْ عايتك ... سلكوا فى طون الْيَدْرّخ سبيلا: «آنها بيش از شما به كام مركك قرو رقتفلا ... 
ودر دورن عالم برزخ وارد شدند).| ١/ا؟]‏ 

و در خطبه ديكرى در توصيف «اهل ذكر) مىفرمايد: كَانَّهَا قَطْعُوا الدَّنْيا إِلَى الَاخِرَةُ وَهُمْ فيهاء شام دُوا لِك كما اطلَعُوا عُيُوتَ 
اهلّ الْبوْرَّخ فى طول الْإِقَامَةْ فيه «با اين كه آنها در دنيا هستند كوبى فاصله ميان دنيا و آخرت را ييموده و به آخرت بيوستهاند آنها 
ماوراء دنيا را مشاهده كردند» كُويى به جهان برزخ م تكرتدة و ا اسراز أن در طول اقامت در آن با خبر شدهاند).[ ؟/ا7؟] 

ددر سد ازااناع ادق عليه اللتبالق اده سق كدالزرعوى؟ واللو ها الات ليكو إلذ لوو »وود عدا سن و كلق من كلها إل بزل بر 
شما مى ترسم)! (اشاره به اينكه مؤمنان در قيامت مشمول شفاعت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و امامان معصومند» ولى حساب 
برزخ جداست»).| 7/7 ] 

#- در حديث ديكرى از همان امام عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: الَْوْْحٌ الْقَِ وَ هُوَ الَوابُ و الْحِقَابُ بَيِنَ الدَّْيا وَ الاخِرَؤ: «برزخ 
همان عالم قبر است و ثواب و عقابى است كه در ميان دنيا و آخرت وجود دارد).[عا؟] 

/ا- در حديث ديكرى در تفسير درالمنثور از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم كه فرمود: هنكامى كه روح 

يبيام قرآن» جه ص: 81" 


مؤمن قبض شود بندكان خدا كه اهل رحمتند به استقبال او مىآيند» و مى كويند: مراقب تازه وارد باشيد» استراحت كند» جون در 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ه/انا! از بمعزنا 


زحمث شديدى بوده» سيس از حال يعض از دوستان و آشتايات سؤال هى كنتد و متكا كه متوجة م ىشوئد بعضى أن آنها قبل اذ 
الى #ازسوارة اذ دما وق انشع كريك انا لدو انا لَه راجعُونَ او را به دوزخ بردهاند (لذا در اينجا اثرى از او نيست!).[10؟] 

8- روايات بسيارى از شادى ارواح مؤمنين به وسيله اعمال نيكك بازماند كان خبر مىدهدء از جمله در حديثى از امام صادق عليه 
السلام آمده: انَّ الْمَيّتَ لَيفْرَحَ بالترَححم عَلَهِهِ وَ الاش تِغْفار لَهُ كما يَفْرَحُ الْحَيٌ بالَْدِية: «متت به خاطر طلب رحمت و استغفار براى او 
خوشحال مىشود. همان كونه كه اراد رقلية با هدايا خوشحال مىشوند».[ 2/ا؟] 

عب تي تدر سو التيقيي لكين صقل اللاعلين المربيك انف انيت كه لزدود مكنزيا | ياك ارلخوات التعلة و 
الأسْتْفَارٌ: «هداياى زندكان براى مرد كان دعا و استغفار است).[/ا/ا؟] 

4- در حديث ديككرى ازامام صادق عليه السلام مىخوانيم: مَنْ أنْكرَ ثَلامَةً أَضْياء فَلِْسَ مِنْ شيعتنا المغرا وَ الْمَشأَلَةٌ فى الْقَثِرِ و 
الشَّفاعَةٌ: «كسى كه سه جيز را انكار كند از شيعيان ما نيست: معراج» سؤال در قبر» و شفاعت».[1178] 

روشن است كه سؤال در قبر» بخشى از عالم برزخ است. 

٠-اين‏ احاديث را با حديثى از كنزالعمال از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم يايان مىدهيم (كرجه احاديث در اين زمينه 
بسيار زياد و متواتر است) حضرت اشاره به شهداى احد كرد و فرمود: ايّها النَاسٌُ زُورُوهُمْ وَ أتوهم دقتنا عَلَيهِمْ كوالذي لفرت 
يَعَدِهِ لمر عَليوع مقلم الى يَوْم الْقِيامَةٌ الا رَدُوا عَلَِهِ السَلامَ: «اى مردم آنها را زيارت كنيد, و به سراغ آنها رويد و سلام بر آنها 
معاي كس كبى كسواتريه سرت او ادف لكاي فا روو ابض ين الها سام قن ترسيعه ادك إنكديياة اوبرايانست 
مى كو يند).[1/4؟] 

در همان كتاب در اين زمينه» احاديث متعدد ديكرى نر تقل شه است. 

ضمناً از اينجا روشن مى شود كسانى كه زيارت اهل قبور را انكار مى كنند و آنها را موجوداتى همجون 
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سنكك و جوب مى يندارند تا جه حد از احاديث اسلامى بيخبر و از تعليمات رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم دورند. 

اصولًا تمام رواياتى كه سخن از سؤال و فشار و عذاب قبر مى كويدء و رواياتى كه از رسيدن نتيجه كارهاى نيكك و بد انسان بعد از 
مركك به او خبر مىدهدء و رواياتى كه از تماس ارواح با خانوادههاى آنها و مشاهده وضع حال آنها بحث م ىكند, و رواياتى كه در 
مورد حوادث شب معراج و تماس ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با انبياء و يبامبران سخن مى كويد» همه اينها كواه بر وجود عالم 
برزخ استء و بدون تصوير جنين عالمى تمام روايات مزبور و مانند آن نامفهوم خواهد بود. 


"- برزخ در قرازوهاى عقل و احساس 


كذشته از آيات و روايات بالا كه با وضوح وجود عالمى را در ميان دنيا و آخرت اثبات مى كندء اين مسأله از طرق عقلى و حسى 
نيز قابل اثبات استء زيرا تمام دلائلى كه از وجود و بقاى روح مستقل از بدن خبر مىدهد دليل بر وجود عالم برزخ استء جرا كه 
طبق اين دلائل روح انسان با مركك بدن فانى نمىشودء جون از عوارض جسم نيست كه با فناى جسم از ميان برود بلكه كوهر 
مستقلى است كه بدون جسم نيز به بقاى خود ادامه مىدهد, قبول اين سخن مساوى است با قبول عالم برزخ» جرا كه سخن در اصل 
وجود عالم برزخ استء نه روحانى بودن آن. 


ازاين كذشته تماس و ارتباط با عالم ارواح كه امروز در ميان دانشمندان اين فن از مسلمات است به خوبى نشان مىدهد كه ارواح 
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بعد از جدايى از بدن در عالمى مخصوص به خود باقى و برقرارند» و ادراكاتى وسيعتر و كستردهتر دارند» كاه بخشى از علوم خود 
رااز طريق ارتباط با مردم اين جهان به آنها منتقل مى كنند. 

بسيارند كسانى كه از ارواح ييامهايى كرفتهاند» و بسيارند كسانى كه مى كو يند روح رادر «قالب مثالى» با جشم ديدهانده نمى كُوييم 
همه مدعيان اين مطلب درست مى كويند» جرا كه افراد دروغيرداز و شياد و سود جويان منحرف از اين مسئله سوء استفاده فراوان 
كردهاند ولى اين سبب نمى شود كه اصل موضوع كه جنبه علمى و تجربى دارد بلكى زير سؤال قرار كيرد» يا مورد انكار واقع شود 
زيرا آن قدر افراد مورد اعتماد از تجربيات خود در اين زمينه خبر دادهاند» و آنقدر محافل علمى و دانشمندان بزركك در اين راستا 
كتاب 
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نوشتهاند كه جايى براى انكار در اصل مسأله باقى نمانده استء حتى اكر بخواهيم به شرح كوشداى از آن بيردازيم سخن بسيار به 
دراز مى كشد.[١18]‏ 

بنابراين عالم برزخ را از اين طرق نيز مى توان اثبات كرد 


1- دورنمائى از عالم برزخ 


صرف نظر از كفتكوهايى كه درباره جزئيات عالم برزخ در ميان دانشمندان اسلام وجود دارد» در اصل وجود جنين عالمى همكى 
اتفاق نظر دارند» جز اندكى كه قابل ملاحظه نيستند. 

دلبل ادن اتقاق مكل وسود اباك قر ان بو وواياك الراواة اشعه اناق “كن راصي احرف درواره الات اناه د ازمر كقاو باذك هاو 
كيفرها سخن مى كويد و ارتباط آنها با اين جهان و امثال اين امور بحث مى كند (شرح اين مطلب سابقاً كذدشت). 

بنابراين اصل وجود عالم برزخ جاى بحث و كفتككو نيستء مهم آن است كه بدانيم زندكى برزخى جككونه است؟ در اينجا 
تصويرهاى مختلفى از سوى دانشمندان ارائه شده كه روشنترين آنها كه با احاديث اسلامى هماهنكى دارد اين است: 

روح انسان بعد از يايان زندكى دنيا در جسم لطيفى قرار مى كيرد كه از بسيارى از عوارض جسم مادّى بر كنار استء ولى از آن 
نظر كه شبيه اين جسم مادى عنصرى است به آن «بدن مثالى» يا «قالب مثالى» كويند كه نه كاملًا مجرّد است و نه مادى محض بلكه 
داراى يكك نوع «تجرّد برزخى» است (دقت كنيد). 

لبه همان كونه كه درك حقيقت زندكى عالم آخرت براى ما اسيران زندان عالم مادّه غير ممكن استء آكاهى از جهان برزخ به 
طور كامل نيز ممكن نيستء جرا كه مرتبهاى بالا-تر از اين جهانء يا به تعبير ديكر جهانى است محيط بر اين جهان نه محاط در اين 
0 

ولى به كفته بعضى از دانشمندان مى توان آن را تشبيه به حالت خواب كردء در خوابهاى راستين» روح انسان با استفاده از قالب به 
نقاظ حقلت يبروالا ع كند مداظارق :وام قله ال اتحيكاهاى بير فى كيرهاو لذك م بردو كاوشاظ هولنا كن برا تقاعده نت كند 
و سخت متألم مى كردد و فرياد مى كشد واز خواب 
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بيدار مى شود. 


آيه «اللهُ يَتوَفَى الأنفس حَحينَ مَوْتها وَ الّتى لَمْ تَمْتْ فى مَنامها) (آيه 57 زمر) نيز اين حقيقت را تأكيد مى كند. 
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مرحوم علامه مجلسى در بحارالانوار تصريح مى كند كه تشبيه عالم برزخ به حالت خواب و رؤيا در بسيارى از اخبار وارد شده است. 
سيس مىافزايد: حتّى امكان دارد كه نفوس قويّه عاليه داراى جسدهاى مثالى متعددى باشند و به اين ترتيب رواياتى كه مى كويد: به 
هنكام احتضار و جان دادن مردمء امامان بر بالين هر كس حاضر مى شوند نياز به توجيه و تفسيرى نخواهد داشت (دقت كنيد).[ 7581] 
بعضى تصريح مى كنند كه قالب مثالى در باطن بدن هر انسانى وجود دارد منتها به هنكام مركك از اين بدن جدا مى شود و زندكى 
برزخى خود را آغاز مىكند. 

در خوابهاى مغناطيسى كه روح به نقاط مختلف مىرود و فعاليت دارد, و بالا-تر از آن؛ بعضى ارواح قويه در حال بيدارى نيز 
مى توانند از طريق سفرهاى روحى به مناطق دور دست روندء و از اسرار آنها خبر دهندء اين فعاليتها نيز با قالب مثالى انجام 
د 

كوتاه سخن اينكه: جسم مثالى جنانكه از نامشء» ييداست شبيه اين بدن است ولى اين ماده كثيف عنصرى را ندارد» جسمى است 
لطيف نورانى و خالى از مواد و عناصر شناخته شده اين جهان مادى. 

در اينجا اشتباهى براى بعضى رخ داده و شايد به خاطر اين اشتباه جسم مثالى را انكار كردهاند» و آن اينكه اعتقاد به وجود جنين 
جسمى موجب اعتقاد به مسأله «تناسخ» خواهد شدء زيرا تناسخ جيزى جز اين نيست كه روح واحد منتقل به جسمهاى متعدد كردد. 
ولى اككر قالب مثالى را در باطن اين بدن عنصرى بدانيم انتقال به بدن ديكرى مطرح نخواهد بود و جايى براى سؤال تناسخ باقى 
نمى مانك. 

به علاوه به كفته «شيخ بهايى): «تناسخ كه تمام مسلمانان اتفاق بر بطلان أن دارند اين است كه ارواح بعد از خراب و ويرانى بدن 
منتقل به بدنها و اجسام ديكرى در همين عالم دنيا شوندء اما اعتقاد به تعلق ارواح در عالم برزخ به اجساد مثالى تايايان مدت برزخ» 
و سيس انتقال به بدنهاى نخستين در قيامت هيجكونه 
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ربطى به مسأله تناسخ ندارد)».[187] 

مرحوم «١كلينى)‏ در «فروع كافى) رواياتى نقل مى كند كه با صراحت از جسم مثالى خبر مىدهدء از جمله: در روايت معتبرى از امام 
صادق عليه السلام نقل م ىكند كه يكى از يارانش مى يرسد: عدهاى معتقدند كه ارواح مؤمنين در جينهدان يرند كان سبز رنكى در 
اطراف عرش قرار مى كير ند!! امام فرمود: لاء الْمُؤْمِنُ اكرَمُ عَلَى الله مِنْ انْ يَجْعَلَ رُوحَهُ فى حو ص لَ طَير» وَلكنْ فى ايدان كار يدانهغ: 
«نه» جنين نيست» مؤمن كرامىتر است نزد خدا از اينكه روحش را در جينهدان يرندهاى قرار دهدء بلكه ارواح در بدنزهايى شبيه 
بدنهاى سابق خواهند بود).[ 7587] 
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حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: فَاذا قَبضَهُ الله عَروَجَلٌَ صَِيِرَ يلك الوُوح فى قالِب كقَالِيه فى | اداه «هنكامى كه خداوند 
قبض روح مؤمن مى كند او را در قالبى همجون قالبش در دنيا قرار مى دهد).| *18] 

ووجدي كي ازابار عادو عا ساد بوعراي هنكام كه ان ازواج مؤسنان:از آن حضرس سوال شد قرفوه: فى حُجراتِ 
في الْجَنّ بأكلوة وخ ططابها و يَشْرَيوَة وق شرابهاء و يثارت ركنا قم الساعةً لناه و جرلا ما وَعَدْت!: «آنها در حجرههايى از بهشت» 
از طعام و شراب آن متنعم مى شوند» و مى كويند: 

يروردكار! قيامت را براى ما بريا كن» و وعدهدهايى را كه به ما دادهاى وفا نما».[88؟] 
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آرزوى قيام قيامت مى كنند» ضمناً از اينكه آنها در برزخ مكانى دارند معلوم مى شود كه داراى قالب مثالى هستند زيرا جسم اين دنيا 


رارها كردهاند. 


؟- ويزكىهاى عالم برزخ 


قرآن مجيد توضيحات زيادى درباره اين ويزكىها بيان نكرده؛ تنها مى كويد: برزخى هست و كروهى در آن در رحمت الهى 
غرقئده و كروهئ دز غذابتده ولى عدفيات آن حكوته اسك ؟ مشخص تشلدة شايل 
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نذاو دلبل كدسيرو قر أن يان اصول كل اكز هر كدر ستكروا كذان ب كت 

آنجه از سنت در اين زمينه استفاده مىشود امور زير است: 

الف- سؤال قبر 

از روايات بسيارى استفاده مى شود كه هنككامى كه انسان را در قبر كذاشتند دو فرشته از فرشتههاى الهى به سراغ او مى5يند» و از 
اصول و عقايد او» توحيد و نبوت و ولايت و حتى طبق بعضى از روايات از جكونكّى مصرف كردن عمر در طرق مختلفء و طريق 
كسب اموال و مصرف آنهاء او سؤال مى كنند. جنانجه از مؤمنان راستين باشد به خوبى از عهد جواب برمىآ يد و مشمول رحمت و 
عنايات حق مى شود و اكر نباشد در ياسخ اين سؤالات درمىماند و مشمول عذاب دردناك برزخى مى شود. 

ازاين دو فرشته در بعضى از روايات به عنوان «ناكر) و «نكير) و در بعضى «منكر) و (نكير) ياد شده است.[ 88/؟] 

در حديثى از امام على بن الحسين عليه السلام مىخوانيم: «در هر جمعه در مسجد ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مردم را با 
اين سكنان موعظه م ىكرد و اندرز مىذاد .به كوثداى كه مردع محتواى آن ار حفظ كردئد و نوش ده مب فرمود: أبها النامك اتَقّوا الله 
يرانك ألو رعتوة.. 

: «مردم! تقواى الهى را ييشه كنيد و بدانيد به سوى او باز مى كرديد ... سيس در بخش ديكرى از كلمات شريف و تكان دهندهاش 
به ورود دو فرشته منكر و نكير» براى سؤال قبر اشاره كرده؛ مىفرمايد: 

الا-وَان اوَلَ ما يَشكلانك. عَنْ رَبك الّذى كنْتٌ تَعْْدُه وَعَنْ َبتك الّذى ازْمِحَلَ إلكك. وَعَنْ ديتكك الّذِى كَنْتٌ دين بهه وَعَنْ 
كتابمك الَّذِى كنْتَ مَتْلُوه و عَنْ إماوتكك الذى كنت تَتولماك كُمَ عَنْ تف رك فيما أَقْييَه وَ مالنكك مِنْ أَيْنَ كت بتهُ وَ فيما أتَلَفْتَهُ َحُذْ 
حِذْرَككه و أَنْذِرْ لِتَفْسِكء وَاعَِدّ لجواب قَبلَ الأمتحان و الْمَْألَةْ و ألاختبان كَإِنْ تك مُؤْمئاً تَقيَاً عارفاً بدِئنك مُتّعا للُصادقينَ مالا 
لأولباء الله لفاك الله ختكه و انق سالك بالطواب» قأخد نك الجزات بوك بالج و الإضوان مق الله و الكدرات البسسان» و 
اس تَفْبلتَك الملائكةٌ الوح و الريحانء وَ إِنْ لَمْ تكن كذلك تَلَجِلْجَ ِسائك و دَحَضَث حُسفك وَعَمِيتٌ عَنْ التجواب» و بشت بالنار 
وَ اسْتَفبلتَك مَلائكةٌ العذاب! 5 
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: «بدان نخستين جيزى كه آن دو فرشته از تو سؤال م ىكنند: يرورد كارت را كه مىيرستيدىء واز ييامبر كه به سوى تو فرستاده 
شده. واز دينى كه به آن يايبند بودى» واز كتابى كه آن را مىخواندىء واز امامى كه ولايتش را يذيرفته بودى» سيس از عمرت 
سؤال م ىكنند كه در كدام راه بر باد دادى؛ و از اموالت كه از كجا آوريد ودر كجا مصرف كردى؟ جانب احتياط را نكهدار و 


درباره خود بينديش! و قبل از آزمايش و سؤال و امتحان, ياسخ را آماده كنء كه اكر با ايمان و متقى و آكاه به دين و يبرو صادقين 
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وهوالى اولبناء الله باشى» حذاوتد ياسخ لاوم زا به تو تلقيى فى كشده .و وبانت راابد ست مى كشاينده و جرات حواهي داه ودر اين 
هنكام از سوى خخحدا بشارت جدْت و رضوان و خيرات فراوان به تو داده مى شود. و فرشتكان الهى با روح و ريحان از تو استقبال 
مى كنند» و اكر جنين نباشد زبانت به لكنت مىافتد و دليلت باطل مىشود و از دادن ياسخ فرو مىمانى و نابينا مىشوى, و بشارت به 
تكن داذه مى شوى» وافرشتكان عداب يه استقبال توف يندا 6 [/131؟] 

در اينجا سؤالى مطرح است و آن اينكه سؤال از روح در قالب مثالى و برزخى مىشودء يا از همين جسم مادى عنصرى؟ به اين 
ترتيب كه روح موقتا (البته نه به طور كامل بلكه به همين مقدار كه قادر به ياسخ سؤال باشد) به او باز مى كردد» و مورد سؤال قرار 
مى كيرد» آنجه از بعضى از روايات استفاده مى شود اين است كه روح نوعى تعلق و ارتباط با همين جسم مادى عنصرى ييدا مى كند 
به مقدارى كه سؤالات را دركك كند و بتواند آن را ياسخ كويد.[188] 

در حالى كه مرحوم علدامه مجلسى در تحقيقى كه بيرامون احاديث اين باب دارد در يكى از عباراتش مى كويد: فَالْمَرادٌ بالعَهر فى 
كر الاخبار مايكوة الأوخ فيه فى عالع العرزخ: «مراد به قبر در اكغز اعبار جيرى است كه روج در آن درعالم برزخ قرار 
دارد».| 89؟] 

اين نكته نيز قابل ذكر است كه از قرائن موجود در روايات بر مىآيد كه سؤال و جواب قبر يكك سؤال و جواب ساده معمولى نيست 
كه انسان هر جه مايل باشد در ياسخ آن بككويدء بلكه سؤالا-تى است كه ياسخ آن از درون جان انسانء از باطن عقائد هركس 
مى جوشدء و تلقين اموات كمكى به جوشش آن 
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است نه اينكه بتواند مستقلًا اثر بكذارد كوئى جوابى است از عمق تكوين و حقيقت باطن. 

ب- فشار قبر 

اين مسأله نيز در احاديث فراوانى آمده استء حتّى استفاده مىشود كه فشار قبر براى همه بدون استثناء وجود دارد» منتهى در بعضى 
شديد است و كيفر اعمال محسوب مىشوده و در بعضى ملايمتر و به منزله كفاره كناهان و جبران كوتاهىها است. 

در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: هنكام دفن صحابى معروف «سعد بن معاذ فرمود: اله َّئِسَ مِنْ مُؤْمِنٍ 
الاو لَهُ ضَعَةًا: «هيج مؤمنى نيست مكر اينكه فشارى در قبر دارد!.[ ]74٠‏ 

در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام از رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم آمده است: ضَعْطَةُ الْقَِرِ للْمُؤْينِ كَمَارَةُ لِما كان 
مِنْهُ مِنْ تضييع النّعم: «فشار قبر براى مؤمن كفاره ضايع كردن نعمتها از ناحيه او است»![191] ولى از حديث ديكرى استفاه مى شود 
كه وى وان سنن تجار قل نادو على تاوق سدق ماق يسول كو كات اووزا سانوافه ان بود (انَهَ كان فى خلقه 
مَعْ اهْلِهِ سَوْءٌ).[197] 

لذا در اخبارى آمده است كسانى كه بعضى از اعمال خير (مانند انجام جند حج يا مداومت بر بعضى از سوره قرآن يا بعضى اذكار) 
داشته باشند از فشار قبر در امانند.["97؟] 

به هر حال به نظر مىرسد كه فشار قبر اولين نقطه كيفرهاى عالم برزخ است آيا فشار بر اين جسم مادى عنصرى وارد مىشود؛ واز 
آنجا به روح منتقل مى كردد (به خاطر رابطهاى كه به هر حال ميان اين جسم و روح وجود دارد) يا بر همان بدن مثالى وارد 
مى شود؟ باز همان دو نظر سابق در اينجا جارى است,. و از آنجا كه ورود در اين جزئيات مشكل مهمى را حل نمى كندء به اختصار 
از آن مى كذريم» همين اندازه مى كُوييم اصل وجود فشار قبر طبق روايات زيادى مسلم است 195] حتى در روايتى آمده است كه 
سؤال كردند اككر كسى جندين روز به دار آويخته شده باشدء فشار قبر درباره او جككونه است امام عليه السلام فرمود: «به هوايى كه 
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بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه ١8١‏ از معزلا 


براو احاطه دارد دستور داده مىشود كه از هر طرف بر او فشار وارد كند)!.[90؟] 

ج-از جه امورى سؤال مى شود؟ 

از اخبار متعددى كه در زمينه سؤال قبر وارد شده استفاده مىشود كه در قبر از دو كروه سؤال مىشود: 

كروهى كه ايمانى خالص دارند» و كروهى كه صاحب كفر خالصندء و اما افراد مستضعفى كه در ميان اين دو قرار كرفتهاند 
سؤالشان به روز قيامت موكول مىشود. 

در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: الايْشأل فى الْمَِر لاخ تقض الآيحاة تكفا ال خفن الكفْر مخضاً 
والا-خرونَ يَلوُونَ عَنْهُمْ: «در قبر سؤال نمى شود مكر از كسانى كه ايمان خالص يا كفر خالص دارند؛ و متعرض ساير اشخاص 
نمى شوند).[1928] 

همين معنا در حديث ديككرى از امام باقر عليه السلام نقل شده كه يكى از اصحاب از آن حضرت مىبرسد: من الْمْيُولُونَ فى 
قبورهِغ؟: «جه كسانى در قبر از آنها سؤال مىشود!؟ اما در ياسخ مى فرمايد: مَنْ ميض الإئِمانَ وَ مَنْ مض الْكَفْرَ: «كسانى كه ايمان 
خالص يا كفر خالص دارند). 

راوى سؤال مى كند بقيه مردم جه مى شوند؟ فرمود: (در آنجا) «متعرض آنها نمى شوند). 

راو مىيرسد: از جه سؤال مى شوئد؟ اما م فرمايد ع التجة الفائمة بين أَظْه رك: «از آن حتجتى كه در ميان شما قائم است».[1917] 
عن طبع ع بور لد كد ليها سال ال حقاقاء ون شرق و اززإاعيا لوا عله عق قو لكان و1عة قن الأسمان وااية ورت 
«جار و مجرور» مىخوانند» نه «موصول وصله) و در اين صورت مفهومش اين مىشود: «تنها ازايمان خالص و كفر خالص سؤال 
مى شودا. 

ولى با توه به اينكه دو روايت بالا با صراحت سخن از اشخاص است. نه اعمال» روشن مى شود كه تفسير دوم مناسب نيستء به 
علاوه در روايتى كه قبلًا از امام على بن الحسين عليه السلام خوانديم آمده بود كه حتّى از ساعات عمر و اموالى كه انسان به دست 
آورده است در آن موقع سؤال مىشود. 
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د- رابطه روح بااين جهان 

در اينجا نيز روايات متعددى وجود دارد كه نشان مىدهد روح به هنكام انتقال به عالم برزخ به كلى از دنيا بريده نمىشودء بلكه 
كهكاه با آن ارتباط بر قرار مىكند. 

در جلد سوّم كافى يكك باب تحت عنوان انَّ الْمَيْتَ يَرُوْرُ اهْلهُ: «مرد كان به ديدار خانواده خود مى آيند) ذكر كرده؛ و ينج روايت در 
آنجا آؤرده اسث كه نشان مى دهده اقراذ با ابهاة: .و حتى اراد .ايعان كهكاه به.ديدار خائواده خود مى] بند» مؤمتان تنها حوب ها 
و خوشىهاى خانواده خود را مىييندد و خوشحال مىشوندء و كافران تنها بدىها و ناخشنودىها را (و غمكين مى شوند): اعَنٍ 
الضّادِقِ عليه السّلاسم: انَّ الَْؤْمِنْ لَيَرُورٌ هله فيِرَىَ ما بحب وَيَسْمَرُ عَنَهُ ما يَكرَ وَانَّ الْكافر لَيرُورٌ اهْلَهُ قيرى مايكرة وَ يمر عَنْهُ ما 
بَحبٌ).[194] 

دانشمندانى كه از طرق علمى و تجربى با ارواح ارتباط مى كيرند» آنها نيز با صراحت مى كويند: ارواح انسانها بعد از مركك به كلى 
از اين عالم بيكانه نمى شوندء بلكه از وضع اين جهان كم و بيش 1آكاهند.» وهم ارتباط با آنها امكانيذير است (در اينجا مشاهدات 
و ثقلهاى فراوانى است كه ذكر آنها ما را از مقضدمان دور .مى سازد). 

ه- بهره كيرى از ارواح از اعمال نيكك ديكران 

اين نكته نيز قابل توه است كه روايات زيادى كه در منابع مختلف اسلامى آمده است نشان مىدهد كه اعمال خيرى كه براى 
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كذشتكان انجام داده مى شود به صورت هدايائى به آنها مىرسدء اين مطلب از يكك سو دلالت بر وجود عالم برزخ دارد از سوى 
ديكر دليل بر ارتباط آنها با اين جهان است. 

در حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام مىخوانيم: ما مِنْ عَتِدٍ زار قَبِرَ مُؤْمِن فَفَرَءَ عل انا الرلّناُ في ليله الْقَدْرِ سَريع مَرَاتِ 
الا عَفَرَ الله لَهُ وَ لصاجب الْقَبِر: «هيج مؤمنى نيست كه زيارت قبر مؤمنى كند و هفت مرتبه انا انزلناه را بر او بخواند مككر اينكه خدا او 
وصاحب قبر را م ىآمرزد).[99؟] 

بلكه از يارهاى از روايات استفاده مى شود كه «حضرت مسيح عليه السلام از كنار قبرى كذشت و صاحب آن را در عذاب الهى ديد 
سال ديكر كه از آنجا مى كذشت آرامشى بر او مشاهده كرد. هنكامى كه از ييشكاه 
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خداوند سؤال كرد خطاب آمد كه اين به خاطر كار خيرى است كه فرزند صالح او انجام داد» جادّهاى را اصلاح و يتيمى را يناه 
داد».| :"| 

حتّى از روايات متعددى استفاده مى شود كه اكر انسان سنّت حسنهاى در ميان مردم بككذارد؛ يا سنّت سيئهاى» آثارش به او مىرسد و 
همجنين صدقات جاريه (كارهاى نيكى كه اثر مستمر دارد) بركاتش به او واصل مى كردد.[ 01" 

در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: ست خصال بَنْنَْمٌ بهَا الْمُؤْمِنُ مِنْ بَعْدِ مَوْتِهِ وَلَدُ صالِحٌ يَسْتَغْفرْلهُ وَ مُضْححفٌ 
يَفْرَءُ و قَلِيبٌ يَحْفِرُةُ و غَوِْسٌ يَغْرسْهُ وَ صَدَقَهُ ماءِ يُجْرِيْه و سنّةُ حَسََهُ يُوْحَدَ بها بَعْدَهُ: «شش جيز است كه مؤمن بعد از مركش از آن 
بهره مى كيرد» فرزند شايستهاى كه استغفار براى او كندء و قرآنى كه مردم در آن بخوانند» وجاه آبى كه حفر كرده استء و درختى 
كه نشانده؛ و آب جارى كه در اختيار مردم بككذارد؛ و سنت نيكى كه بعد از وى به آن عمل كند).[707] 


ه- آيا برزخ جنبه همكانى دارد؟ 


آيا تمام كسانى كه از دنيا مىروند و به جهان برزخ منتقل مىشوند همه حيات آكاهانهاى دارند؟ يا كروهى همانند كسانى كه به 
خواب فرو مىروند حيات برزخيشان ناآ كاهانه است,. و كويى در قيامت از خواب بيدار مىشوند و هزاران سال را ساعتى 
مى يندارند؟ 

از آيه 0ه سوره روم معناى دوم استفاده مى شود: و يَوْمَ تَعَوْمُ الساكرةً يُقسِمٌ الْمَحْرِمُونَ ما لَبَعُوا غَيْرَ سائَيٌ: «و روزى كه قيامت بريا 
مى شود كناهكاران سوكند ياد مىكنند كه جز ساعتى (در عام برزخ) توقف نكردهاند). 

البته اين در صورتى است كه آيه را به معناى ناجيز بودن عالم دنيا يا عالم برزخ در برابر قيامت تفسير نكنيم (دقت كنيد) 

ولى بعضى از آياتى كه به مسأله برزخ اشاره مى كند ظاهراً مطلق و عام استء مانند آيه ٠٠١‏ سوره 
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مؤمنون كه ظاهراً درباره همه كفار استء مى كويد: و مِنْ وَرائَّهِمْ َوزَّخ إلى يَوْم يُتِعَقُونَ: «و در بيش روى آنها برزخى است تا روز 
متشي مك اييكه كدرد آنه قبل بخاض انث و ابن عاد اسك وريه ؤبييلة أآن القزيد وتتسير ب قوذ 

ذو رواباث ثيز كرارا به اين معنا اشاره شده كه سؤال قبر ها از .دو كروه آأسة: كساتى كهذاراق ايماق خالض ويا كثر هالضاتد» 
امآ ليه به سال كوه رها دى قوثل 


اين روايات را در بحث كذشته آورديم و براى آكاهى بيشتر از آنها به جلد 8 بحار صفحه للا احاديث /91 و98 وة19و ١6٠‏ 
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مراجعه فرمايند. 
اما تعبير: ١يُلْهِى‏ عَنْهُةْ) (آنها را به حال خود رها مى كنندء يا از آنها صرفنظر مى كنند) مفهومش اين نيست كه آنها برزخ ندارند» بلكه 
سؤال قب ردريازه آنها نبسكة» به عكس او روايات قشار قير اسستفاده مى شود كه عموميت دازة و مه بة اسضتاى بعضى ال اوليام الله ابه 


آن كرفتار مى شوند (روايات اين بحث را قبلًا ذكر كردايم). 


#- فلسفه برزخ 


فلسفه زندكَى دنيا به خوبى روشن استء جرا كه محل امتحان و آموختن و يرورش و تحصيل كمالات علمى و عملى براى عالم 
ديكر استء دنيا به تعبير روايات اسلامى و بعضى از آيات قرآنء مزرعه» تجارتخانه» دانشكاهء ميدان تمرين و يا به تعبير ديكر به 
منزله «عالم جنين» براى جهان ديكر است. 

آخرت مركز انوارالهى» داد كاه بز ركك حقٌء و محل رسيدكّى به حساب اعمال و جوار قرب و رحمت خداست. 

در اينجا اين سؤال باقى مىماند كه فلسفه «برزخ» جيست؟ 

در ياسخ اين سؤال مىتوان كفت كه فلسفه عالم برزخ كه در ميان دنيا و آخرت قرار كرفته مانند فلسفه هر مرحله متوسّط ديكر 
استء زيرا انتقال از محيطى به محيط ديككر كه از هر نظر با آن متفاوت استء در صورتى قابل تحمل خواهد بود كه مرحله ميانهاى 
وجود داشته باشد. مرحلهاى كه بعضى از وي كىهايى مرحله اول و يارهاى از ويزكىهاى مرحله دوم در آن جمع باشد. 
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به علاوه قيامت براى همه انسانها در يكك روز تحقق مىيابد» جرا كه زمين و آسمان بايد دكركون شود, و عالمى نو ايجاد كردد 
و حيات نوين انسانها در آن عالم نو صورت كيرد با اين حال راهى جز اين نيست در ميان دنيا و آخرت برزخى باشد, و ارواح بعد 
از جدا شدن از بدنهاى مادّى عنصرى به برزخ منتقل كردندء و اتا يايان دنيا در آنجا بمانند» و يس از يايان دنيا و آغاز شدن قيامت» 
همه باهم محشور نشوندء زيرا ممكن است هر انسانى براى خود مستقلًا قيامتى داشته باشدء جرا كه قيامت بعد از فناء دنيا و تبديل 
فين و أسمانها به زمين و آسمانهاى د يكرق اسع 

ازاين كذشته از رواياتى استفاده مى شود كه در برزخ يارهاى از كمبودهاى تعليم و تربيت افراد مؤمن جبران مى كردد» درست است 
كه آنجا جاى انجام عمل صالح نيست,ء ولى جه مانعى دارد كه محل معرفت بيشتر و آكاهى افزونتر باشد؟ 

در حديثى از امام موسى بن جعفر عليه السلام مىخوانيم: مَنْ ماتٌ مِنْ أَوِْيائنا وَشِيعينا وََمْ يَحسِنٌ الْقّرانَ عُلّم فى كَبِرِهِ يدقع اللّهُ به مِنْ 
رجت ان كرَجاتٍ الْجََّه على قَدْرِ آياتٍ الْقِّآنء بُقالَ لَه قرأ وَارْفَ» كبَفْرأَنمَ يزقى 

«ه ركس از دوستان و ييروان ما بميرد و هنوز قرآن را به طور كامل فرا نككرفته باشد در قبرش به او تعليم مىدهند, تا خداوند بدين 
وسيله درجاتش را بالا برد جرا كه درجات بهشت به اندازه آيات قرآن است به او كفته مى شود بخوان و بالا روء او مىخواند (از 
درجات بهشت) بالا مىرود».[07١”]‏ 

بيام قرآن» جه ص: "٠١‏ 

توجه 

قبلا در نظر بود تمام بحثهاى «معاد در قرآن» در يكك جلد جمع آورى شود تا مراجعه به آن آسانتر باشدء اما در عمل ديديم 


بحثها آن قدر كسترده است كه ممكن است بر نهصد تا هزار صفحه شود (با رعايت اختصار!) و جمع در يكك جلد مشكل آفرين 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطع لإ أماع3لات. الالثالانا صفمحه نشارنا! از بمعزن 


است ناجار بحثهاى مربوط به كليات «معاد» در يكك جلدء و بحثهاى «ويثكىها» در جلد ديكر قرار داده شدء اميد آن كه حق 
همه به مقدار امكان ادا شده باشد. 

خداوندا! مىدانيم سفر بزركك و يرخطرى را در بيش داريم كه هنوز خود را براى آن آماده نكردهايم» توفيق آمادكى هرجه بيشتر و 
سريعتر را به ما مرحمت فرما. 

يروردكارا! بنده خاص تو على عليه السلام اشكك مىريخت و مىفرمود: سفرى است طولانى و زاد و توشه «على» براى اين سفر كم 
است. ما جه بككوييم با اين دست خالى» تكيه كاه ما فقط لطف بىيايان تو است. 

بارالها ولى مىدانيم هرجه هست عالمى است والاتره و بالاتر بيرون از محدوده اين جهان تنكك و محدود و تاريككء عالمى كه انوار 
توبى در يبى آشكارا بران مى تابد» و آثار قدرت و عظمتت در آن روشنتر و تابندهتر استء و نويد لقاى روحانى تو را به ما كه در 
اين دنيا از آن محروم بوديم. دهدء و ما را به آن ميهمانى بزركك كه بر سر سفرهاش ممالا عَئِنٌ رات ولا ادن سَرِمِعَتْ وَ لا خَطْرَ عَلى 
قَلْب بشر): «جيزهايى است كه هيج جشمى نديده؛ و هيج كونه نشنيده» و بر قلب هيج انسانى خطور نكرده»! فرا مى خواند و بشارت 
مى دهد. 

اى بزركك يروردكارء ما را محروم نفرما! 


يايان جلد ينجم 


تفسير موضوعى «ييام قرآن) 
لل ٠١‏ وعس 


اج ؟/ ١611‏ 


.)١( ]1[‏ آيات فراوان ديكرى نيز در قرآن است كه همه بر اين موضوع تأكيد م ىكند كه در معاد هيج ريبى نيست. مانند آيه ٠‏ 
حجء وآيه 9 و ١0‏ آلعمران, آيه 7 انعام؛ آيه 7١‏ كهف, آيه 4 غافر آيه لا شورى, و آيه 78 و 8" جاثيه. 

[؟1] امع عد اديه كب لكروكو الستكاكو طرقيت قبع الدع يني را قوق تكب كتياه حمر امامو زوع يا سملاو كيت 
فيه) تأكيد كرديده. و سرانجام احعيلة رن اد اللّه عدي موكدير شد انمع (ذر ارم كديرا لجس دراايدجا بادالى» 
متعدى شده. با اين كه قاقدنا بايد با« فى» باشد؟ بعضى از مف ران كفتهاند: يا به خاطر اين است كه١‏ ليجمعن» به معناى« ليحشرن» 
است كه با( الى») متعدى مى شود.ء و يا١‏ الى») در اين جا به معناى« فى) مى باشد. 

١7 ( ]*[‏ زَعْم)( بر وزن؛ طعم») در اصل به معناى سخنى است كه يقيناً يا احتمانًا دروغ استء و كاهى به يندار باطل كه خالى از 
سخن باشد نيز كفته مىشودء بعضى از مفسّران مانند شيخ طوسى دره تبيان» و« قرطبى» و نويسنده٠‏ روح البيان» نقل كردهاند كهه 
زعما كنيه دروغ است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه عزنا از بمعزنا 


[ع] .)١(‏ فعل١‏ ساع) به معناى زوال آمده است كه مفهوم زود كذر بودن در آن نهفته استء المنار مى كويد: ساعةٌ در اصل لغت به 
معناى زمان كوتاهى است كه با عمل معينى كه در آن واقع مىشود تعيين مى كردد( المنار» جلد ا صفحه 89). 

0] (). تاج العروس فى شرح القاموس و مفردات راغب. 

.)١ 8‏ مقاييس اللغهُ( ماده حبط). 
ا 
أ 


.)١ ( ]‏ الميزان» جلد 3: صفحه .2١‏ 


1 
1 
1 
.)١ ( ]4[‏ مجمعالبيان سوره رعد ذيل آيه 0 و تفسير قرطبى» جلد ‏ صفحه 5817. 
[3(]9). فخررازى» جلد 2194 صفحه 5. 

"79 صفحه‎ .١١ تفسيرالميزان» جلد‎ .)©”(]١[ 

.)١( ]1١[‏ يئلسٌ» ... از ماده ابلاس به كفته راغب در اصل به معناى غم و اندوهى است كه از شدت يأس و نوميدى حاصل 
مى شود؛ و بعضى آن را به معناى يأس تفسير كردهاند» در حالى كه بعضى ديكر از مفسّران و ارباب لغت آن را به سكوت ناشى از 
عدم دليل معنا نمودهاند( مفردات» صحاح. التحقيق» روحالمعانى و تفسير الميزان). 

.)١(]17[‏ الميزان» جلد ١‏ صفحه 8/ا”. 

.)١ (]1[‏ لغتنامه دهخدا( ماده رستاخيز). 

./4 وراص‎ ١*8 شعراء 8#- صافات»‎ -٠٠١ مؤمنون»‎ -١8 حجر,‎ -١5 اعراف»‎ .)5 (]١[ 

.)١(]18[‏ اين معنا در آيات اسراء- 594 و 48) مؤمنون- الى واقعه- 51, انعام- 79 و مؤمنون 77 مده است. 

[15]( 7). مفردات راغبء مقايبس اللْغْهُ و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم. 

[117]("). تفسير بيضاوى ذيل آيه 5 سوره انفطار. 

«.)١ (]14[‏ بحارالانوار»» جلد ل صفحه 224 حديث 2. 

[19]( 5). تفسير روح البيان» جلد /؛ صفه 777( با تلخيص). 

.)١(]70[‏ همان مدركك. 

.18 و تفسير نورالثقلين» جلد 27 صفحه‎ 7١8 صفحه‎ 2١ تفسير القمى» جلد‎ .)١171[ 

[1759) عمية تغيير در بات ذيكرق مانند انعام» "١‏ و -١68‏ يونس» 7 و ١١‏ و18- رعدء 1- كهفء ٠١8‏ و -١١١‏ فرقان» -1١‏ 
عنكبوت»ء 0 و 77- رومع /- سجدهء 77- فصلت» 5*ه- سجده. ٠١‏ و ٠١‏ نيز آمده است. 

.)١ ( ]1"[‏ تفسيرالميزان» جلد .١0‏ صفحه ٠١"‏ و جلد .٠١‏ ص 9تع. 

.)١ (]1[‏ توحيد صدوق» صفحه /181( با تلخيص). 

.)١( ]18[‏ مجمعالبيان» جلد 2١‏ صفحه 27١‏ و تفسير فخررازى» جلد ؟5, صفحه 187. 
.)١ (]72[‏ محجةٌ البيضاءء جلد لل صفحه "8١‏ 

.)١ ( ]71/[‏ بحارء جلد لا صفحه 2.٠١0‏ حديث 19. 

٠.) ( ]18[‏ مجمع البيان»» جلد 2١‏ صفحه ٠‏ 6. 

.)١ (]19[‏ روح البيان»» جلد ١‏ صفحه 26١‏ و تفسير فخررازىء جلد 7 صفحه 7". 
.)١ ( ]"١[‏ نهايه ابن اثير و لسان العرب. 

.)١( ]"1[‏ صافات» -7١‏ دخان؛ -8٠‏ مرسلات» 1 و16 و38 نبأء /17. 

[""ا 


ذن ( ٠.١‏ سراع» جمع« سريع)( بر وزن ظراف و ظريف) به معناى شخص يا جيزى است كه به سرعت حركت مى كند- وه نُصُب) 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ١820‏ از بمعزن 


جمع١‏ نصيب) و( : نصيب» جمع نَضْب)( بر وزن كسب) در اصل به معناى جيزى است كه در جايى نصب مىشود و لذا به بتهايى 
دخان نعي زوز ل انيد كتف بسقدى نه لذ جارك أأنا باحق در ابن بن ادهف لازاف كلو ورك اطي بود 
ولى نصب قطعه سنكك بى شكلى بود كه به آن احترام مى كذاشتند و خون قربانى خدايان را بر آن مى ريختند. 

.)١ ( ]"*‏ روح المعانى» جلد ٠‏ صفحه 62. 

**] ( 1). شبيه اين تعبير در آيه 57 معارج و 20٠‏ سوره ذاريات نيز آمده است. 
0 


> 


.)١ (‏ شبيه همين تعبير در آيات ١8‏ يونسء 18 انعام» 04 اعراف» 18 شعراء ١١‏ احقاف» ١‏ زمرء 0 مطففين نيز آمده است. 
.١ 0)‏ التحقيق» جلد 3 
0 ). تفسير مجمعالبيان» جلد 8» صفحه 6 مرو روحالبيان» جلد 0 صفحه 76 و روح المعانى» جلد 2١8‏ صفحه 6/. 


9 


> 


١ 


> 


/ 


> 


*). انفسير فخررازئ: حلد 11 صف 21. 
4 


> 


(ع ). در سوره انعام؛ آيه "١‏ نيز شبيه اين معنا مده است. 


بم 


٠ 


.)١(‏ مفردات راغب. 


١ 


بم 


.)١ (‏ فخررازى در تفسير خود مى كويد اجماع و اتفاق مفسّران براين قول است( جلد 71 صفحه .)2١‏ 
٠.)١ ( ]5'*‏ عسير) و« عسر) هر دو صفت مشبهه است. 


1 
1 
1 
1 
١ 
1 
١ 
١ 
1 
1 
.1917/ صفحه‎ 2٠ تفسير فخررازى» جلد‎ .)7 ( ]**[ 
1 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
2 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


.)١ ( ]5*‏ همين معنا را بسيارى از مفسّ ران مانند ابوالفتوح رازى» علامه طباطبايى» فخررازى؛ آلوسى در روح المعانى و مراغى در 
تفسير خود ذيل آيه فوق يذيرفتهاند. 

[ه؟] ( <.)١‏ تفسير كبير»» جلد ١‏ صفحه 50. 

[8©] ( 7). الميزان» جلد 2١١‏ صفحه 1- مجمعالبيان» جلد 8» صفحه ١19١‏ مراغى» نيز در تفسير خود همين قول را يذيرفته است. 

[لاع] ( .)١‏ تفسير فخررازى, جلد 794؛ صفحه .١77‏ 

[8] ():مىدايه شأن ترول ابن سورة درباره حضرت على وفاطيه:و سن وحسين( سلام الله عليهم اجمعين) مىباشند كه 
درصف اول؛ ابرار» و نيكان قرار دارند. 

.)١ ( ]69[‏ قاموس» مفردات: و التحقيق: .و كب ديكر. 

.189 لسان العرب» مفردات راغب و مجمعالبيان» جلد 9 صفحه 127 و روحالبيان» جلد 9 صفحه‎ .)١(]0٠[ 

587 فخررازى؛ جلد 277 صففحه‎ .)5 ( ]0١[ 

.)١( ]81[‏ بعضى از مفسّ ران باء» را به معناى؛ عن» كرفتهاند يعنى ابرها از هم شكافته و از صحنه آسمان كنار مىروندء و اين معنا 
بسيار بعيد است. 

[9ه] ( ٠.01‏ غمام) از ماده« غم) به معناى يوشاندن استء از آنجا كه ابرها آسمان را مى يوشانند به آنهاه غمام) كفته مىشودء واز 
آنجا كه اندوه و غصه قلب انسان را مى يوشاند به آن غم كفته شده. 

[ه] ( ٠.)‏ الميزان»» جلد 10 صفحه 519. 

٠.)١ ( ]00[‏ مجمع البيان»»٠‏ تفسير فخررازى»»٠‏ الميزان» و تفاسير ديكر ذيل آيه مورد بحث. 

[2] ( 25). فى ظلال القرآن, جلد لل صفحه 7/8 و 374؟. 

.)١ ( ]01[‏ مفردات راغب» مجمعالبيان» فخررازىء و تفاسير ديكر ذيل آيات مورد بحث. 

.)١( ]88[‏ مجمعالبيان» جلد 9 صفحه 188 قرطبى جلد 94» صفحه 27517 روحالمعانى» جلد 77 صفحه ”و الميزان» جلد 218 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. اثالالالانا صفحه ىنا از ب معان 


صفحه 7 و روحالبيان» جلد 4 صفحه .7١8‏ 

.)١( ]89[‏ اين حديث را بسيارى از مفسّ ران مانند ابوالفتوح رازى» قرطبى» و روح البيان نقل كردهاند كه ما به طور خلاصه در بالا 
آوردهايم. 

[20] (2). الوسى درا روح المعانى) هفت تفسير براى آيه ذكر م ىكند كه يكى از آنها قيامت است( روح المعانى» جلد ١؟:‏ صفحه 
/0). 

.)0١١ همين معنا در تفسير فى ظلال القرآن نيز آمده است( جلد © صفحه‎ -78١ صفحه‎ ١8 الميزان» جلد‎ .)١ (]5١ 

.57١ صفحه‎ ٠١ مجمعالبيان» جلد‎ .)١ ( ]* 

.)١ ( ]2*‏ مفردات راغبء و مقاييس اللغة» و مصباح, و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم. 

.)١ ( ]8*‏ تفسير قرطبى» جلد ©» صفحه 5/09 


ه72 .)١‏ تفسير فخررازى» جلد "١‏ صفحه - قرطبى» جلد ٠‏ صفحه 2ع ىلل 


[اعا 

[كعا 

[؟م| 

[ع*ما 

[معا 

.)١ ( ]28[‏ مجمعالبيان» جلد .٠١‏ صفحه 717. 

.)١ ( ]21[‏ تفسير قرطبى» جلد .٠١‏ صفحه //اوع. 
.)١ ( ]28[‏ مجمعالبيان» جلد ١‏ صفحه ٠١‏ و الميزان جلد 15» صفحه 718١‏ و روحالبيان» جلد ١‏ صفحه 1717. 
.)١ ( ]89[‏ تفسير مراغى» جلد 5 صفحه 50. 
.)١(]١[‏ تفسير برهان» جلد 6 صفحه 979 حديث .١‏ 

[1] ( ).3 يوما» به عفيده جمعى از مفشران در آيه فوق ظرف است براى تتفون» ولى اين احتمال نيز داده شده كهه مفعول به) براق 
همين فعل باشدء و در اين صورت وازه عذاب را در تقدير كرفتهاندء بنابراين آيه در تقدير جنين مى شود: فَكتِصٌ كَقُوْنَ ان كَفَوْتُمْ 
عَذَابَ يَوْم يَجْعَلَ الْولّدانَ شيباً. 

10 افير وؤلاسب) جحي النقوحه تساف ور الست و از ماذم شو ١‏ فى والكاعيي ةن مطاض وليل شل ةامر كرف شدة 
٠.0١ ( ]/‏ روحالمعانى»» جلد 259 صفحه 0"- قرطبى» جلد ٠١‏ صفحه /1/ا8. 


عل/ا| ( 93)., نورالثقلين)»» جلد 0 صفحه بالق حديث اخرة 


["/| 
"7 
ع7 
.)١ ( ]10[‏ بوستان سعدىء باب 4- شعر اخير اشاره به حديث معروف» الناس نيام اذا ماتوا انتبهوا. 
[2/ا] 0 براى توضيح بيشتر به« تفسير نمونه)» جلد 016 صفحه 88 مراجعه فرماييد. 

.)١ ( ]//[‏ تفسير صافى ذيل آيه مورد بحث. 

.)١( ]78[‏ در تفسير فخررازى» جلد 278 صفحه 17 و روحالمعانى» جلد 78, صفحه 1١‏ و الميزان جلد 14 صفحه 781 اين اشكال 
از بعضى مفسّران حكايت شده است. 

[04] ( ؟). در تفسير روحالبيان شواهدى از آيات و روايات براين معنا آورده شده؛ جلد 4» صفحه 1117. 

(|848١ [‏ 0).«, خلوتكاه راز) ديوان« حسان)؛ جلد 27 صفحه (١9‏ جلد دوم اى اشكدها بريزيد). 

,27 دراين زمينه آيات متعدد ديكرى وجود دارد كه با آنجه در بالا آمده قريب الافق است مانند واقعه لا؟ و /5؛ صافات‎ .)١(]81[ 
سن الأو‎ 

.)١(]47[‏ مفردات راغبء مقاييس اللغة» التحقيق و تفسير روحالمعانى. 

<.)١( ]8*[‏ اساطير» جمع: اسطوره» و به عقيده بعضى از ارباب لغت جمع١‏ أسطار)» و١‏ اسطار) نيز به نوبه خود جمع« سطر) است و به 


معناى جيزى است كه به دروغ نوشته شده بعضى نيز كفتهاند از آنجا كه اسطوره» از صيغههاى١‏ مزيد فيه» است دلالت بر زياده از 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفمحه /الىنا! از ب معان 


سطر طبيعى دارد» و لذا به معناى« سطر مجعول» استء به هر حال اسطوره به معناى مطالب باطل و بىاساس و خرافى است( مقاييس- 
مفردات- مصباح اللغهُ و التحقيق). 

.)١( ]8[‏ بعضى از مفسران واه« رجع» و« رجوع) را به يكك معنى شمردهاند( مانندء الميزان) در حالى كه بعضى ديكر معتقدنده 
رجع) به معنى متعدّى استعمال مىشود. و١‏ رجوع) به معنى لازم( روحالبيان» جلد 4» صفحه 0٠١”‏ در تفسير فخررازى نيز آمده است 
كه در ميان اين دوء تفاوت وجود دارد» ولى آيه مورد بحث قابليت هر دو معنى را دارد» جلد 78 ص 187. 

.)١( ]80[‏ تفسير كشافء جلد 5. صفحه 27178 ذيل آيه مورد بحث. 

.)١(]8[‏ اين دو تفسير را آلوسى در روحالمعانى» جلد *7؟» صفحه 2١‏ آورده است. 

.)١( ]810/[‏ اين وجه را بسيارى از مفسشران به عنوان بهترين تفسير يا يكى از تفسيرها بركزيدهاند( مجمعالبيان» جلد .ل صفحه 707- 
روحالبيانى» جلد /. صفحه 218 قرطبى جلد / صفحه 0١١‏ و تفاسير ديكر). 

.)١ ( ]84[‏ بايد توجه داشت كه يدٍدأ( از باب افعال) و يبدأ( از ثلاثى مجرد) هر دو يكك معنا دارد و به معناى آغاز كردن و آشكار 
كردن جيزى است. 

.)١ ( 8‏ فخر رازى در تفسير خود اين تفسير را به عنوان يكى از دو احتمال ذكر كرده اسث.( جلد ١‏ صفحه 88) 

.)١ (]+‏ در آيات ديكرى نيز اشاره به همين معنا ديده مى شود. مانند آيه 4 شورى و 7 حديد. 

./4 تفسير فخررازى» جلد /ا١- صفحه‎ .)١ (١ 


1 
ةق 
[41] 
[7(]97). تفسير طبرسى, جلد لل صفحه 204 و قرطبى جلد لل صفحه 01724 و روح البيان» جلد ل صفحه 1994. 
[*9] ( ”). مجمعالبيان» كشافء روحالمعانى ذيل آيه مورد بحث. 

]45[ 


.)١ ( ]9‏ توجه داشته باشيده حب الحصيد)» به معناى دانههاى قابل درو كردن است( حصيد) به معناى١‏ محصود) يعنى درو شدن 
است). 

[0ة]( <.)١‏ باسقات» جمع ١‏ باسق» به معناى مر تفع وبلند است. 

[2ة] ( 07.( طلع) به ميوه درخت خرما در آغاز ظهور كفته مىشود.١‏ نضيد) به معناى متراكم است. جالب اين كه درختان بلند به 
توك دووهاف عوقداى دارقه كو سال مك فاق ور كه و شك دركيف قد كيلا دكاتا نكن اسك 

[/91] ( 6). با اي نكهه بلدة» مؤنث است صفت آن يعنى١‏ ميتا» مذكر آورده شده. به خاطر اين كه« بلده» در اين جا به معناى١‏ مكان) 


أبيث: 

<.)١ ( ]9[‏ هامدَة) از ماده« هُمُوْد) به كفته راغب دره مفردات» در اصل به معناى خاموش شدن آتش( واز بين رفتن نور و حرارت 
آن) استء ولى جمعى از ارباب لغت و مف ران معانى ديكرى نيز براى آن ذكر كردهاند» از جمله: خشكك شدن. ساكت شدن» 
مردنء و كهنه شدن مى باشدء و در آيه مورد بحث تمام اين تعبيرات صحيح استء زمين در فصل زمستان مرده و خاموش و ساكت 
استء در حالى كه در فصل بهار جان مى كيرد» به حركت در مىآيدء و كُويى فرياد مى كشد! 

.819 صفحه‎ »١١/ الميزان» جلد‎ .)١(]99[ 

.)0١( ]٠٠١[‏ مُمْحتلى) از مادهه مَكْلى)( بر وزن نخل) به معناى خشكسالى و قطع باران و خشكيدن كياهان است( مجمعالبحرين 
ماده محل). 

.)252]١1[‏ تفسير قرطبى و روح البيان ذيل آيه مورد بحث. 

]٠١[‏ (”"). بايد توجه داشت كهه سحاب» از نظر معنا جمعى است و لذا صفت أن ثقال» آمده واز نظر لفظ مفرد است و لذا 


ضمير١‏ سقناه) مفرد امكةاسية: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. طع/أماع3لات. الالثالانا صفمه 86/لىنا! از بمعان 


,789/ تفسير قرطبى» جلد 5 صفيحه‎ .)١ ( ]٠١*[ 

,7891/ ؟). تفسير قرطبى» جلد 5 صفيحه‎ ( ]٠١[ 

.)١ ( ]٠١8[‏ مقايبس اللْعْهُ و مفردات راغب. 

[18] 03 لساق الغرت: 

]٠7[‏ ( 7). قاموس اللَعُْ و مجمع البحرين و لسان العرب. 

]7١4[‏ ( "). تاجالعروس فى شرح القاموس. 

.)١(]09[‏ ولى جمعى از مف رانه يُمْنى را به معناى تقدير نكرفته بلكه به معناى ريخته شدن آن آب در رحم تفسير كردهاند و به 
هر صورت< من" بيانيه است نه تبعيضيه. 

©2). تفسير فى ظلال الفرآن» جلد /ه صفحه 89. 

.)١ 1‏ قرآة بر قراق اعضان صفح 1407 

.١18 فى ظلال؛ جلد 7 صفحه‎ .)١ ١7 


]1١[ 

]11١[ 

|11١١ [ 

.)١ ( ]17[‏ مفردات راغبء لسانالعربء و مقاييس اللغة. 

٠ 062 ]1١[‏ شرح اين دلائل هفتكانه در تفسير نمونه» جلد 2737 از صفحه 4 به بعد آمده اسثت. 

<.)١( ]١١4[‏ تورون» از ماده« ايراء» به معناى 7١‏ تش افروختن استء راغب در مفردات مى كويد: اصل آن به معناى ستر و يوشاندن 
مى باشدء و لذاه وراء» به يشت سر كفته مى شودء واز آنجا كه آتش در آتش زنه يا در هيزم» ينهان استء بيرون كشيدن آن را 
عرب« ورى» و١‏ ايراء» كفته است. 

«.)5(]1١7[‏ مقوين» از ماده« قواء»)( بر وزن كتاب) به معناى بيابان خشكك و خالى است و مقوين به مسافرانى كفته مىشود كه در 
بيابانهاى خشكك خالى كام مى كذارند. 

[117] ( ).اين دو تفسير در تفسير روحالمعانى» جلد 71 صفحه 114 و تفسير فخررازىء جلد 4؟» صفحه 2185 ذيل آيات مورد 
بحث آمده است. 

.)١ ( ]114[‏ جمله اوك الّذى مر ... مطابق تصريح سبارى ال عفترا نعطت اسكدير انه بيقن او 1ق ال قر الى الذي سحا ابراه .. 
ينايراب بن معنا جمله جنين مى شوده الّمْ ؟ الى الى مَرَ على قَوْيَةُ). 

.)١(]114[‏ تفسير برهانء نورالتُقلين» مجمعالبيان» روحالمعانى» روح البيان» فخررازى» و قرطبى ذيل آيه مورد بحث. 

.)١(]1[‏ اين سخن در اصل مربوط به يكى از مفسّران به نام« ابومسلم» است كه المنار از او كرفته و به دفاع از آن برخاسته( جلد 
صفحه 088). 

[171] (0). براى اطلاع بيشتر از اين روايات به تفسير نورالثقلين جلد اوّل» صفحه 787-1170 و تفسير درالمنثور» جلد اول» صفحه 
ه” مراجعه فرماييد. 

.)١7]171[‏ مجمعالبيان» قرطبى» فخررازى و تفسير نورالثقلين ذيل آيه مورد بحث. 

.1٠١8 صفحه‎ 7١ تفسير كبير» جلد‎ .)١ ( ]١7[ 

.١9727 و‎ ١7١ اعلام قرآن» صفحه‎ .)١(]17[ 
1 
1 
1 


ا 
ا 
.)١ 6‏ همان مدركك, صفحه .18١‏ 
8]( "). فرهنكك قصص قرآن, صفحه 10". 


.)١ (17‏ قاموس مقدسء صفحه 817. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع /إأماع3دات. الالالالانا صفحه ١084‏ از ب معان 


[11]( 5). دائرة المعارف دهخدا ماده اصحاب كهف. 

٠١ شماره‎ 372١ دانستنىها آذرماه‎ .)١ (]178[ 

.)١(]10[‏ دائرة المعارف»« فرهنكك نامه)» ماده زمستان خوابى). 

.)١ (]11[‏ مجمعالبيان» تفسير فخررازىء و تفسير نورالثقلين( ذيل آيه مورد بحث). 

[17] ( 7). مجمعالبيان» جلد ١‏ و ”» صفحه /7887. 

.)١ ( ]1"[‏ المنان جلد 7 صفحه 838. 

[ع*(] ( .)١‏ المنار» جلد اول» صفحه .”8١‏ 

[8؟1] ( .)١‏ در آيه 08 و28 سوره بقره نيز اشارهاى به نمونه ديكرى از صحنههاى حيات بعد از مركك شده كه وقتى نمايندكان 
بنىاسرائيل همراه موسى عليه السلام به كوه طور رفتند» و تقاضاى ديدن خدا را با جشم ظاهر داشتند» صاعقهاى مركبار به كوه زد و 
كوه متلاشى شدء موسى عليه السلام مدهوش كشت و نمايند كان بنىاسرائيل مردند» سيس خداوند آنها را زنده كرد» شايد شكر 
نعمت او را بجا آورند( ثم بعثناكم من بعد موتكم لعلكم تشكرون). 

ولى از آنجا كه در آيه سخنى از اين معنا كه هدف از ارائه نمونه فوق معاد بوده وجود نداردء اين آيه را در عداد آيات مورد بحث 
نياورديم به خصوص اينكه بعضى از مف ران احتمال دادهاند كه بنىاسرائيل از مشاهده آن صاعقه عظيم بيهوش شدندء ولى نمردند 
و بعضى نيز موت را به معناى جهلء و بعثت را به معناى علم تفسير كردهاند( آلوسى در روحالمعانى اين دو تفسير را از بعضى از 
مفسّران نقل كرده است- جلد اول صفحه 7794) هرجند اين كونه تفسيرها مخالف ظاهر آيه استء و قابل قبول نيست. 

٠.0١ ( ]172[‏ حنيف» به معناى خالص يا خالى از ه ركونه انحراف به سوى كمراهى استء و ريشه اصلى آن به معناى١‏ تمايل» است» 
منتها در اينجا تمايل به سوى حق را معنا مىدهد»« فطرت» در اصل از ماده« فطر)( بر وزن سطر) به معناى شكافتن استء و از آنجا 
كه به هنكام آفرينش كويى يرده عدم شكافته مىشود. اين وازه در معناى خلقت و آفرينش به كار رفته است! قيم) از ماده قيام به 
معناى ثابت و يابرجا و مستقيم است. 

[/11] ( 3). نورالثقلين» جلد *» صفحه 218 حديث 258. 

[18] ( "). درالمنثورء جلد ه» صفحه 180. 

.)١(]14[‏ درالمنثور. جلد هه صفحه ١00‏ و تفسير جامع الجوامع ذيل آيه مورد بحث. 

.)١2]١٠5١[‏ توه داشته باشيد كه مقسم لها( جيزى كه سوكند براى آن ياد شده) در آيه محذوف استء واز جمله بعد استفاده 
مى شود و در تقدير جنين است' بعتن يَوْمَ الْقيامَُ). 

6) تفسر تكروائي» جلد صفح علا 

.)١ ( ]1”‏ علم اليقين مرحوم فيض, جلد 7 ص /7. 


؟). جامعه شناسى» صفحه ؟197١1.‏ 


1 

1 

1 

.199 صفحه‎ 21١ الميزان» جلد‎ .)١(]16[ 
.,8 سفرى به جهانهاى دور دست صفحه‎ .)١ ( ]١0[ 

.)١ (]١52[‏ تفسير صافىء ذيل آيه لا سوره رحمان. 

.)١ ( ]189/[‏ كاهى دراين زمينه به آباث ديكرى نيز اسعدلال شد ماندد 89 يسء 7 و8 زلزال» و80 اثبياء ولى جون دلالت آنها 
روشن نبود از آن صرف نظر شد. 


37 تفسير فشر رازىء جلد # صفحه‎ :)١3]4[ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 190 از بمعزنز 


.53١١ تفسير كبير» جلد 278 صفحه‎ .)١ (]١69[ 

٠.)١( ]180[‏ زمخشرى» دره كشاف» مى كويد: جملهه وَلْتَخِرّى » عطف بره بالتحق» استء زيرا در آن معناى تعليل مىباشد( بنابراين 
بعادي فى كود سان الله الناوات و الاافل تسل الضن وتفرع ن) بعش اعمال كاده انك كد حطتو ير يله دلوق باشد از 
در تقدير جنين است حَلَقَ الل السّماواتٍ وَ الاذض بِالْحقَّ لبِدلٌ به علَى قذْرئهِ وَلمُجْرّى كُلّ نَفْس( تفسير كشّاف» جلد ع ص 090. 
[41] ( 10 شاك دوه كا رد عرق دميو لذرد ساد كدو نااك شرق امعو جار كارع حب وا شيرق خننا 
مى شمرد مانند 8 علق» 7١‏ مؤمنون» ١١8‏ انعام» 97 انبياء» ١8‏ جائيه. 

.)١(]141[‏ تفسير كشاف- روح المعانى و فخررازىء ذيل آيه مورد بحث. 

.”2٠ صفحه‎ .٠١ الميزان» جلد‎ .)١ ( ]18*[ 

.)١ (]١18*[‏ مجمعالبيان» جلد ١‏ صفحه 178- اين جمله در كلمات قصار نهجالبلاغه» كلمه 44 نيز آمده است. 

[ققا] 83ار اسه در سين امدقرق كتعد ود شير آنات حقاه لا ماق الى الله مَوْجِفكمْ عيها ١‏ علدب 8 وان الى ديك 
الوُجْعَى علق- 6 و الْمَؤتى بَبِعَدُهُم الله َم الَِهِ يُوجَعُونَ( انعام 8# و انَّ الينا ابه( غاشيه- 10) روشن مىشود. 

٠.)١ (]18[‏ تفسير فخررازى), جلد 217 صفحه 198 و( تفسير قرطبى)» جلد ؟ صفحه 78917. 

.)١( ]101[‏ فخر رازى و قرطبى و مرحوم طبرسى در مجمعالبيان تفسير اول را يذيرفتهاند» ولى تعبيرات الميزان با تفسير دوم 
سا زكارتر اسث. 

.)١ (]108[‏ تفسير كبير» جلد »١/‏ صفحه 109. 

.)١ ( ]189[‏ مجمعالبيان» جلد / صفحه 8/. 

.)١( ]120[‏ آيات متعددى در قرآن مجيد است كه از مركك تعبير به توفى( دريافت داشتن) م ىكند كه اشاره لطيفى به مسأله بقاء 
روح است مانند /91 نساء- 2١‏ انعام- 71 و 77و 7١‏ نحل- 52 يونس- 50 رعد- /الا و /81 غافر- 80 انفال- /" اعراف- 0 حج. 
[121] (١).؛‏ مجمعالبيان»» جلد 7 و .4 صفحه 810« تفسير فخررازى)؛ جلد 01 صفحه ٠01/7‏ قرطبى) جلد ١ل‏ صفحه ٠0127‏ 
الميزان»» جلد /١ء‏ ص 05". 

.)0818 اين حديث در مجمعالبيان از صحيح بخارى و مسلم نقل شده است( جلد لاو 4 ص‎ .)١0]127[ 

.588 تفسير كبير» جلد 278 صفحه‎ .)١ ( ]١188[ 

٠.0١ (]185[‏ روحالبيان» جلد لل صفحه .١١8‏ 

.57 بيسيكولوزى دكتر ارانى» صفحه‎ .)١(]120[ 

.)١ (]١88[‏ بشر از نظر مادى- دكتر ارانى» صفحه ؟. 

.)١ ( ]121[‏ در كتابهاى فيزيولوزى نيز به اين مسئله اشاره شده است به عنوان نمونه به كتاب هورمونها صفحه ١١‏ و كتاب 
فيزيولوزى حيوانى تأليف دكتر محمود بهزاد و همكاران صفحه 7" مراجعه شود. 

.)١(]184[‏ اين بخش از تفسير نمونه» جلد 2١7‏ صفحه 708 تا 7289 كرفته شده است. 

.)١ ( ]189[‏ دراين زمينه آيات متعدد ديكرى نيز در قرآن مجيد وجود دارد كه از نظر همآ هنكى مضمونها به آيات فوق قناعت 
شد. 

.)١(]170[‏ در آيه فوق تصريح به نام اين قوم و ييامبرشان نشده» بعضى آن را قوم ثمود( قوم صالح) دانستهاند و بعضى قوم عاد( 
قومهود) شمردهاندء اما با توجه به مجازات آنها( صيحه آسمانى) كه در ذيل آيات آمده تناسب بيشترى با قوم ثمود دارد. 


الا ]2 ). همين مضمون در آيات ؟ انفطار و 9 عاديات ديده مى شود. 
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[7(]177). دو آيه ديككر نيز در قرآن؛ همين تعبير را دنبال م ىكند( معار ج 57 و قمر- /0. 

.)١(]17[‏ مقاييس اللَغْهُء صحاح اللغه و التحقيق فى كلمات القرآن( ماده رقد). 

[/39] ().دراين آبات فاعد بايده اثباتا» كفته شود كه مضدر فعل: الك فض ياشدةولى لاعايد وني ال سراف أيه 
تقتديرى داركاو أن تحني اسكةا ابتكم مِنّ اللارْض قَتَنْ تباناً- يا-ائيتك مِنْ اأنازض أنِباتٌ النَّباتِ( تفسير فخررازى و ابوالفتوح و 
الميزان). 

.)١ )( ]١72[‏ آيات متعدد ديككرى نيز در اين زمينه داريم كه در بحثهاى بيشين به آنها اشاره شد مانند آيه 9روم و١١‏ زخرف وه 
حج 

.)١ ( ]00/[‏ به صفحه 7١١‏ همين كتاب مراجعه فرمايبد. 

.)١( ]170[‏ مرحوم علمامه مجلسى در بحارالانوار مىكويد: معاد جسمانى از امورى است كه همه صاحبان اديان در آن اتفاق 
نظردارند و از ضروريات دين محسوب مى شود و منكران آن از زمره مسلمين خارجند آيات كريمه قرآن در اين زمينه صراحت دارد 
وقابل تأويل نيست و اخبار در اين زمينه متواتر است و قابل انكار نمىباشد( بحارالانوار» جلد لا صفحه 7©). 

.)١ ( ]18[‏ بحارالانوار. جلد /ا» صفه 2 حديث 8- همين معنا در حديث ديكرى با مختصر تفاوتى آمده است( همان مدركك» 
صفحه 29 حديث 73) در نورالثقلين نيز حديث فوق ذيل آيه 8ه نساء( جلد اول صفحه 585 آمده است). 

.)١ ( ]174[‏ بحار» جلد /» صفحه 8# حديث .3١‏ 

.19 همان مدركك, حديث‎ .)١2(]186١[ 

."77 شرح تجريد» صفحه‎ .)١(]141[ 

."77 شرح تجريد» صفحه‎ .)١(]187[ 

«.)١ ( ]18[‏ بحارلاانوار)»» جلد ل صفحه .2١‏ 

.)١ ( ]16[‏ تفسير ورالتقلين» جلد * صفحه 1#. 

٠.)١ ( ]144[‏ الميزا»» جلد لى صفه 58. 

.60* مجمعالبيان)» جلد ع صفحه‎ « «00 (|1١82| 

.)١ ( ]11[‏ شبيه همين معنا در مورد هبوط آدم و اشاره به روز رستاخيزء از سوى خداوند در سوره طه آآيه 177 و 175 آمده است. 
.)١ ( ]184[‏ تفسير نورالثقلين» جلد 2١‏ صفحه 2١7‏ حديث 17#. 
[184] ( 5). تفسير قرطبى» جلد 7 صفحه *51. 
.)١(]190[‏ نورالثقلين» جلد *, صفحه 0 حديث 8/. 

.184 صفحه‎ 1١١ الميزان» جلد‎ .)١(]1941[ 
ال افقرذاك راضي ماد ملق‎ ١ ]15[ 
التحقيق فى كلمات القرآن الكريم.‎ .)١(]199[ 

٠.)١ ( ]19*[‏ جامعهشناسى» ساموئيل كنيكك, جلد اول» صفحه .59١‏ 
.)١2]198[‏ دائرة المعارف قرن بيستم» جلد اول» صفحه ١‏ نا 95( با تلخيص). 
.)١(]198[‏ تاريخ الحضارات العام, جلد ١‏ صفحه 44. 

[ل/ا9١1]‏ (0). متظو قاذ تارهاع هرذ كان ظاهرا عنان نوارهاى موميائى است كه بر اندام مرد كان مى بيجيدند» و داراى ارزش و قيمتى 


بوده» و منظور از مواد غذائى» غذاهايى بوده كه همراه آنها دفن مىكردهاند» به كمان اينكه در زندكى بعد از مركك مورد نياز آنها 
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ادك 

.)١ 4‏ آلبرماله) تاريخ ملل شرق و يونان» جلد 2١‏ صفحه 76. 
.)١ (89‏ تاريخ تمدن ويل دورانت»»؛ جلد اول» صفحه .18١‏ 
٠.0١‏ تاريخ ويل دورانت»»؛ جلد اول؛ صفحه 68. 

٠.) ١‏ تاريخ ويل دورانت» جلد اوّل؛ صفحه *738 با تلخيص). 
٠.0" (7‏ تاريخ ويل دورانت»»؛ جلد اول» صفه 150. 

.8555 تاريخ ويل دورانت»» جلد اول» صفحه‎ 01 2 ]3٠١* 

]( 5). تاريخ ويل دورانت» جلد اول» صفحه .18١‏ 

( "). اسلام وعقايد و آراء بشرى. صفحه 188. 

6). تاريخ تمدن ويل دورانت»» جلد اول» صفحه 4710. 
/ا١3](ه0).‏ اسلام و عقائد و آراء بشرى» صفحه 188. 

1 يونان باستان( ويل دورانت)»؛ جلد دوم؛ صفحه‎ .)١ ١ 

ا ( ؟). تاريخ تمدن ويل دورانت» جلد "( قيصر و مسيح) صفحه 4. 


! 
1 
! 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
! 
1 
1 
٠.) (]759١[‏ تاريخ ويل دورانت»»؛ جلد سوّمء صفحه .0/١‏ 
1 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
١!‏ 
١!‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


١7و كتاب است كه ه كتاب آن اسفار ينجكانه تورات است‎ ٠4 كتب مقدس يهوديان كه عهد عتيق نام دارد و شامل‎ .)68 ( ١ 
كتاب آن به نام مكتوبات مورخان ناميده شده و جنانكه از نامش ييداست نوشتههايى است از مورخان درباره ملوكك و يادشاهان و‎ 
مانند آنان و7١ كتاب ديكر كه مكتوبات انبياء ناميده مىشود شرح حال و بيان كلمات قصار و اندز كونه و مناجاتهاى ييامبران‎ 
ابقدانا كن لدي سه اةعيه حديد) سيرع الا كنات ير فت كدع كاي ان اتجا فاق اريعددابيت كه واه‎ 
شاكردان مسيح يا شاكرد شاكردان او نوشته شده و 77 كتاب نامههاى يولس و ساير رجال برجسته مسيحيت است كه براى مناطق‎ 
مختلف فرستادند و آخرين كتاب مكاشفات يوحنا است كه شرح مكاشفات او را مىدهد.‎ 

.19 كتاب اشعيا باب 278 جمله‎ .)١ 

91#( ؟). كتاب اول سموئيلء باب ا جلك 2 

١؟](‏ ”). مزامير داود مزبور 277 جمله © تا 8. 

.)١ ( "1‏ تاريخ تمدن ويل دورانت» جلد ”7 صفحه /2737( با تلخيص». 


, 
1 
1 
, 
[38] ( 09 اتجيل مت يات عل جمله 7 
! 


ا 
آ 
ا 
ا 
ا 
]١‏ ( "). انجيل يوحنًا باب هه جمله 78 و 14( طبق ترجمهه ويليام كلن» از انتشارات مجمع بريتانيائى ترجمه خارجى كتابهاى 
مقدس سال 181/8). 

.)١ ( ]914[‏ الميزان» جلد 177 صفحه 5028 

.)١ ( ]518[‏ تفسير قرطبى» جلد ©؛ صفحه 8٠١9‏ 

٠.) ( ]11١[‏ عَبُوسَ) به معناى جهره درهم كشيده وه فمطريرً) به معناى سخت و شديد است. و تشبيه روز قيامت به انسانى كه جهره 
درهم كشيده تعبير لطيفى است كه از هول و وحشت آن روز خبر مىدهدء٠‏ قَمُطرير) به عقيده بعضى از ماده قَمْطرا و به عقيده 
عقي انك از عادمل قطر و( بن وز قل ) مده اسيفه وى مشهور همان اول است. 


[١؟١؟]‏ ) .)١‏ مف ران نام اين مرد مؤمن راه حبيب نتجار»» و در بعضى روايات١‏ مؤمن آل ياسين»» و نام رسولان مسيح عليه السلام را١‏ 
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شمعون) و« يوحنا» و« يولس» ذكر كردهاند. 

[199] ).در سير جملهة و الّذى قطزثاة دو احتمال ذكر شده: نخست اينكه جمله به معناى قسم است. همان كونه كه در تفسير 
بالا ذكر كردهايم» دوم اينكه جلمه به صورت عطف بر جمله قبل استء در اين صورت معنا جنين مى شود: ما تو را هركز بر دلائل 
روشنى كه به ما رسيده و بر خداوندى كه ما را آفريده مقدم نخواهيم داشت» ولى معناى اول لطيفه به نظر مىرسد به خصوص اينكه 
آنها در جند آيه قبل قسم به عزّت فرعون مىخورندء و در اينجا سوكند به آفريدكار همه انسانها! 

٠.00 ]53[‏ سقرم( بروزن سقر) در اصل از ماده سَ هر( بر وزن فقر) كرفته شده؛ و به معناى د كركون شدن و ذوب كشتن بر اثر 
تابيش و حرارت آفتاب استء. بعضى( مانند مقاييس اللغة) سوزاندن و سوختن را نيز جزء معناى آن شمردهاند» دره صحاح اللغه) آن 
را يكى از نامهاى آتش ذكر كرده. به هر حال انتخاب اين نام براى دوزخ به خاطر آن است كه همه اين معانى در آن جمع است. 
در كتاب١‏ التحقيق» آمده كه سقر نام خود آتش است نه محل آن آتش» همجون جهنم. 

[؟؟5] .0١(‏ در يكى ازاين احاديث از اميرمؤمنان عليع مىخوانيم: الظَّن طََان: طن فّكك وَطَنٌ يقَينَه قما كان من اثر الْمَعادٍ من 
الكل نوو ان تين اتا قاين اق انثا تنوك التكورطيي در كزله اسوظلن شكف وطن يني العددرة قيار مناد 
امستساديك لان مجه السقهن الخ در لد دنيا آمده ظن شكك است١‏ نورالثقلين» جلد 0 صفحه 2878 حديث ©) همان كونه كه 
در عبارت راغب نيز آمده از نظر لغت وازه ظن در هر دو معنا به كار مىرود. 

.077 صفحه‎ .٠١ و روحالبيان» جلد‎ 21١١ تفسير فخررازى, جلد 7 صفه‎ .)١(]770[ 

.19١0 صفه‎ 5١ تفسيرالميزان» جلد‎ .)١(]17[ 

[7717] (3). مفردات راغب ماده فجر. 

.)١(]778[‏ روحالبيان» جلد .٠١‏ صفحه 768- همين معنا در تفسير الميزان» نيز جلد 7١‏ صفحه 110 مورد قبول واقع شده. 

[19؟1] .)١(‏ توصيف١‏ حجاب» به مستور كاه به معناى ظاهر آن كرفته شدهء يعنى١‏ حجاب نابيدا» و كاه كفتهاند كه« اسم مفعول در 
اينجا به معناى اسم فاعل است و مستور به معناى ساتر يعنى يوشاننده. 

.)١ ( ]5"0[‏ نهجالبلاغه» خطبه 775. 

[51] ( 7). نهج البلاغه. خطبه 57( با تلخيص). 

[؟*1] ( ). بحارالانوار. جلد 7( روضه بحار)» صفحه 788- نهجالبلاغه كلمات قصارء كلمه .١5/‏ 

[15] ( ©). غرر الحكم- ميزان الحكمة؛ جلد اوّل» صفحه /1( حديث 177). 

٠.0١ ( ]5[‏ بحارالانوار»» جلد 5 صفحه 191( باب فضل الشهداء معه و علَّهُ عدم مبالاتهم بالقتل). مرحوم صدوق در كتاب١‏ معانى 
الاخبار» اين حديث را از امام على بن الحسين در باب« معنى الموت» نقل مى كند صفحه 188. 

]| 0 6. غررالحكم, جلد "؟ صفحه 890. 

ع"؟] ( .)١‏ تحف العقول» صفحه 57. 


وذرفا 0 0. كتاب١‏ غربت غرب» صفحه 108 با تلخيص). 


[0"؟] 
["؟] 
1300| 
[158] ( 7). معاد از نظر روح و جسمء جلد ١‏ صفحه 66. 
[589؟| ( .)١‏ العمران 180- انبياء 0 و عنكبوت 27. 

[50؟]( .)١‏ تفسير كبير جلد 4» صفحه 170. 

3761 كمسر عروموتياه كرجه كلاه بدوانفس) يرفى كزذه ولك دن اشارمهابغذاة واحياة الساذها اسك ري اسدة من 


روح همجنين ضمير دره منامها)». 
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8]] (ادؤقالت العؤرة والتضادى تعن اناه اللدو انضاتة( عافد 6 
++ اير قالرا أن تميقا لقث الةاناما مفذرة 1( بقرت عم 


و١‏ |( 0). تفسير مجمع البيان» جلد 2.3٠١‏ صفحه ؟7؟7. 


.)١ ( ]56‏ تفسير روحالبيان» جلد 9 صفحه .1١8‏ 


8؟] ( ٠.0١‏ غرر الحكم). 


[؟؟؟]| 
[9؟؟]| 
[؟*؟؟]| 
[ة؟؟]| 
[عع7] ( ؟).٠‏ اصول كافى»» جلد 7 صفحه 18( باب الاخلاص)», حديث 8. 
[/ا؟؟| 
[ىع "ا 
[و؟؟] ( ,«.)١‏ نهج البلاغه)» خطبه .1٠١9‏ 

.)١( ]100[‏ اين احتمال نيز در تفسيره الميزان» آمده است كه ضمير جمع اشاره به جمع در فعل باشد نه جمع در فاعل» كويى 
شخص محتضر مىخواهد جند باره ارجع؛ ارجع). بكويد» و به جاى آن ارجعوا مى كويد( الميزان» جلد 10 صفحه 0/١‏ ولى مسلماً 
اكر جنين جيزى در ادبيات عرب جائز باشد بسيار كم است). 

.18 بحارالانوار» جلد 2 صفحه 2.1794 حديث‎ .)١(]581[ 

[507] ( ؟). بحارالانوار» جلد ©: صفحه /177, حديث 4. 

[108] ( "). ازه معانى الاخبار)» صفحه 740, حديث 9( باب فى معنى الموت). 

.*” معانى الاخبار)» صفحه /78. حديث‎ ٠.)١ ( ]١0[ 

٠.ٍنايغبَي درباره درياى آب شيرين و شور كه در كنار هم قرار دارند مىفرمايد: بيَنَهُما بَوْرَح لا‎ ٠١ در سوره رحمانء آيه‎ .)١ ( ]١100[ 


در ميان آن دوء برزخى است كه مانع از غلبه يكى بر ديكرى است». 


احدهر دو مى باشد. 
[؟١2؟]|(‏ 6). الميزان» جلد 2١‏ صفحه 07". 
.)١ ( ]12[‏ مجمع البيان» اين حديث رااز صحيح بخارى و مسلمء ذيل آيه فوق نقل كرده است( جلد /او .ل صفحه 818). 
.)١ ( ]18[‏ مجمعالبيان» جلد لاو لك صفحه .61١‏ 

./28 تفسيره درالمنثور» طبق نقل« الميزان»» جلد /211 صفحه‎ .)35 ( ]١280[ 

[122]( ”). تفسيره ابوالفتوح رازى)» جلد 4» صفحه (77١‏ ياورقىهاى مرحوم علامه شعرانى). 

.)١( ]121[‏ صحيح ترمذى» جلد 6» كتاب صفةٌ القيامة» باب 78 حديث -152٠‏ بحارالانوار» جلد 8» صفحه 7١8‏ و .5١58‏ 
.)١ (]١28[‏ كنزالعمال» جلد .٠١‏ صفحه /الا”, حديث 1981/8. 

[289؟]|( .)١‏ همان مدركك. صفحه 28/ا”, حديث 759/41/8. 
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2/ا؟] ( ؟). محبجةٌ البيضاء. جلد لل صفحه 597. 
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.)١ (|386٠‏ براى توضيح بيشتر به كتاب ما به نام« عود ارواح و ارتباط با ارواح» مراجعه فرماييد. 

41 :عدار الاتوار» جلد 2 مقس الاق 
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.)١( ]582‏ اوّلى در اصول كافى» جلد 7 صفحه 27#, حديث 778 باب النوادر) و دوّمى در بحارالانوار جلد 8 صفحه 7١7‏ و 777( 
حديث ؟7 و58) آمدهاست. 

.)١( ]5417[‏ بحارالانوار» جلد ع؛ صفحه 277 حديث 75 در اين زمينه روايات فراوان است كه براى اطلا-ع بيشتر مىتوان به همان 
جلد بحارالانوار» و همجنين تفسير برهان» جلد ”2 از صفحه "١7‏ به بعد( ذيل آيه 7٠‏ ابراهيم) و محجة البيضاء. جلد لل صفحه "١04‏ 
به بعد مراجعه كرد. 

.)١ (‏ تفسير برهان» جلد 25 صفحه 016 حديث 4( ذيل آيه 77 سوره ابراهيم). 

4 (). بحارالاثوان جلد ع صضفحه 1/اا. 


.)١ (‏ بحارالانوار» جلد 8» صفحه ,77١‏ حديث 19و 18. 


[184] 
[184] 
3 
[591]( 5). بحارالانوار. جلد 2, صفحه ,77١‏ حديث ١9‏ و 18. 
[؟59]("). همان مدركك؛ صفحه 277١‏ حديث 15. 

[ 599 (رع). براى توضيح بر رجا و موصي اليا ليرا مو راي 

[؟19] ( 0). رواياتى كه مى كويد الْقَرُ إِمَا رَوَضَةُ مِنْ رياض الْجَنّْ اؤْحَفْرَةٌ مِنْ حَفَر النرانِ» كه قبلا به آن اشاره شد مى توانددليلى بر 
اين باشد كه فشار قبر بر قالب مثالى و روح استء زيرا مسلماً قبر مادى جسمانى تبديل به باغ يا حفرهاى از آتش نمى شود. 

.)١( ]190[‏ بحارالانوار جلد 2 صفحه 78# حديث 1175 امام صادق عليه السلام در ياسخ اين سؤال كه آيا شخصى كه به 
دار آويخته شده عذاب قبر را مى بيند فرمود: ال رب الازض هُورَبٌ الهَواءِ فيُوحى الله عَرَّوَحِلٌ الى الهَواء قيض خِطَهُ طَغْطَةً أَهَدٌ مِنْ 
[7592] ( ؟). بحارالانوار» جلد ع صفحه +72٠‏ كافى». جلد *, صفحه 178( باب المسألة فى القبر حديث ©). 


[/ا9؟] ) 0 كافى)»» جلد سوم صفحه /االق حديث / 
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٠ 1.) ) 0‏ كافى»)» جلد ؟, صفه ١‏ مال حديث ١‏ 


آ 
٠.)١ ( 89‏ محبَحةٌ البيضاء. جلد 2 صفحه .59١0‏ 
ا 
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! 
1 
٠.)١ ( ]"50[‏ بحارالانوار»» جلد 8» صفحه (١٠١‏ حديث 18). 

[01] (5). روايات مربوط به سنت حسنه وسيَئَةُ را در جلد 88- بحاراالا-نوار( جاب بيرون الوفاء) صفحه /ا78» باب "الا مطالعه 
فرمابيد. 

[؟0"] ("). بحارالانوار» جلد ©,» صفحه 797( باب ٠١‏ حديث يكك). 


.)١ ( ]0*[‏ اصول كافى» جلد ”. صفحه 6208, باب فضل حامل القرآن» حديث .٠١‏ 


بيشكفتار 


اشاره 


تفسير موضوعى جيست؟ و جه مشكلاتى را حل مى كند؟ 

ياسخ به اين سؤال مهم اثر عميقى در فهم صحيحتر و بهتر كتابهائى جون كتاب حاضر دارد؛ و تا جواب اين دو يرسش روشن 
نشود نمىتوان به خوبى دريافت كه اين كونه كتابها جه هدفى را تعقيب مى كند؟ 

در ياسخ سؤال اول يادآور مىشويم كه قرآن مجيد كتابى است كه در طول 7 سال با توجه به نيازها و شرايط مختلف اجتماعى و 
حوادث كوناكون نازل شده؛ و همكام با بيشرفت جامعه اسلامى ييشروى كرده است. 

آيات سورههايى كه در مكه نازل شده عمدتاً ناظر به تحكيم يايههاى ايمان و اعتقاد نسبت به توحيد و معاد» و مخصوصاً مبارزه 
لسالسو ين كر باد كت مظا دسق اتكددك و سال 15 ناك سورز فاق ادن مده تاذل سدم علعا عد از تك حكريت 
اسلامى بوده ناظر به احكام اجتماعى و عبادى و سياسى و تشكيل بيتالمال و نظام قضايى اسلام و مسائل مربوط به جنكك و صلح و 
نبرد با منافقان و امثال آن مى باشد كه اسلام با آن دركير بوده. 

بديهى است هيجيكك از اين مسائل به صورت يكك رساله عمليه يا يكك كتاب درسى و كلاسيكك مطرح نككشته بلكه طبق نيازهاء و 
مناسبتهاء و ضرورتهاء آيات نازل كشته استء مثلّا ملاحظه مى كنيم كه احكام مربوط به جهاد و دستورات جنكى و عهدنامدها و 
اسيران و غرافتهاى حنكى وماتفد آن يه طور يراكنده در هر غروة به مناسيث أن غروة نازل كشفف وورست ماتتد تسكدهاق يك 
طبيب ماهر كه هر روز به تناسب حال بيمار مى نويسد نا او را به سسلامت كامل برساند. 

حال اكر آيات قرآن را كه در هر سوره از سوردها نازل شده به ترتيب تفسير كنيم نام آن «تفسير ترتيبى» خواهد بود واكر آيات 
مربوط به يكك «موضوع) رااز تمام قرآن جمع آورى در كنار هم بجينيم» و آن را فصل بندى نموده تفسير كنيم نامش «تفسير 
موضوعئ] اس 

مثدًا ه ركاه تمام آيات مربوط به جهاد كه در طى ده سال در سورههاى مدنى نازل شده؛ يا آيات مربوط به اسماء و صفات خداوند 
كه در طى 7 سال در تمام قرآن نازل كرديده؛ در كنار هم قرار كيرد» و در رابطه با يكديكر تفسير شود تفسير موضوعى نام 
خواهد داشت, در حالى كه اكر هر آيه را در جاى خود 

بيام قرآن» جع ص: ٠١6‏ 


جداكانه مورد بحث و بررسى قرار دهيم همان تفسير ترتيبى است. 
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هريكك از اين دو نوع تفسير مزايا و آثارى دارد كه ما را از يكديكر بىنياز نمىسازد و به مصداق «هر جيز به جاى خويش نيكوست» 
هر دو نوع تفسير براى يوهند كان قرآن ضرورى است و لازم است. (البنّهِ در آغاز كار تفسير ترتيبى سيس تفسير موضوعى)! 
«تفسير ترتيبى) اين مزايا را دارد: 

جايكاه هر آيه را با زمان و مكان نزولش با آيات قبل و بعدشء با قرائن داخلى و خارجى آن روشن مىسازد كه بدون اينها فهم 
دقيق معناى آيه ممكن نيست. 

به تعبير ديكر تفسير ترتيبى هر آيهداى را درست در جاى خود مىبيند» و رابطه آنرا با حيات جامعه اسلامى و بيشرفت و تكامل آن 
در نظر مى كيرد. و اين رابطه مسائل زيادى را كشف مى كند. 

در حالىكة در تفسير موضوعى. آياث از شكل حوادث عينى وجرثى در آمده شكل كلى نه خود.مى كيرة و | ز:جايكاه خود نا حدق 
دور مى شود. 

ولى در عوض تفسير موضوعى مى تواند از مسائل زير يرده بردارد: 

-١‏ ابعاد يراكنده يكك موضوع را كه در آيات مختلف آمده در كنار هم قرار مىدهد و موضوعات را به صورت جند بعدى و جامع 
من تكره وطلبعاً حقاق تازداق ال آن كقق من كند. 

؟- ابهاماتى كه در بدو نظر در بعضى از آيات قرآن به جشم مىخورد با توجه به اصل اساسى «القرآن يفسر بعضه بعضاً» (آيات 
قرآن يكديككر را تفسير مىكنند) بر طرف مى سازد. 

- جهانبينى اسلام؛ و بطور كلى» نككرش آن را در هر مسأله و هر موضوع آشكار مى سازد. 

ع- بسيارى از اسرار نهفته قرآن را تنها با روش تفسير موضوعى مىتوان آشكار ساخت و به زرفاى آيات آن تا آنجا كه در حوصله 
استعداد انسانهاست دست يافت. 

بنابراين هيج مسلمان زرف انديش و آكاهى بى نياز از اين دو نوع تفسير نيست. 

كرجه از قديمى ترين ايام حتى از عصر ائمه هدى عليهم السلام تفسير موضوعى مورد توجه بوده؛ و دانشمندان اسلام در اين زمينه 
كتابها نوشتهاند كه نمونه روشن آن كتابهاى «آيات الاحكام» استء ولى بايد اعتراف كرد كه تفسير موضوعى از رشد شايسته 
خود بىنصيب بوده» و هنوز مراحل طفوليت خود 

يبيام قرآن» ج28 ص: ١0‏ 

راطى مى كندء و بايد در يرتو زحمات دانشمندان به محل شايسته خود برسد. 

كتاب حاضر «ييام قرآن» كه با ابداع «يكك ووكن كايا تازه» در تفسير موضوعى قرآنء كامهاى جديدى رادراين مو ضوع برداشته و 
بحمداللّه از استقبال كسترده و حمايت روز افزون قشرهاى وسيعى بهرهمند بوده است باز در آغاز راه استء و نياز به همكارى و 
همفكرى بيشتر از سوى علماى اسلام و مفسران عالى مقام دارد تا بتواند به هدف نهايى برسدء و ما هميشه در انتظار نظرات تكميلى 
اهل نظر و ارباب معرفت بوده و هستيم» و از خداى بزركك توفيق و هدايت بيشتر را مى طلبيم. 


قم- حوزه علميه 
آية الله مكارم شيرازى 


يام قرآنء ج8) ص: ١‏ 
با همكارى دانشمندان محترم و حجج اسلام آقايان: 
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محمد جعفر امامى 

عبدالرسول حسنى 

محمد اسدى 

محمد محمدى 


ييام قرآن» ج20 ص: 1١1/‏ 
منزلكاههاى قيامت 


مسأله «معاد)» مسأله بسيار كستردهاى استء جرا كه از يكك جهان بسيار كسترده سخن مى كويدء و جون عالمى است ناآشنا واز 
حهات : ادها جواة ما شفاوت انق لحا سع هاف مسلداف دازف 

ولى به دو دليل اين بحثها «جالب» و «جذاب» است: 

ككف اب كه بد شناطر قار كسا شين ككارف هر الساتن :ودر فل تقوب ود رك اول كد ترجه يمينا له معاد و ميقضوصناً 
جزئيات آن اثر روانى و تربيتى فوقالعاده سازندهاى در روح و جان انسان» و طبعاً در تمام زندكى او داردء و شايد به همين دليل در 
قرآن مجيد آن قدر نكات ظريف و جالب و شنيدنى درباره معاد ديده مى شود كه درباره هيج مسألهاى وجود ندارد. 

ما در آغاز در نظر داشتيم كه تمام بحثهاى مربوط به «معاد از ديد كاه قرآن» را به صورت «يكك مجموعه و در يكك جلد) در اختيار 
خوانند كان عزيز «تفسير ييام قرآن» بككذاريم» و به همين جهت تا آنجا كه ممكن بود در فشردكى بحثها (بىآنكه خلل به طرح 
مسائل وارد شود) كوشيديم» ولى به هنكام غوص در درياى بيكران آيات قرآن- با همين فكر قاصر خود- آن قدر كوهرهاى 
ارزشمند يافتيم كه ديدم امكان ندارد همه را يكجا جمع كنيم» زيرا كتابى مىشد متجاوز از يككهزار صفحه. و جارهاى جز 
تجديدنظر در آن فكرء و تصميم بر نشراين مجموعه در دو جلد نيافتيم. 

اتفاقاً بحثهاى جلد «اوّل) و «دوما كامًا از يكديكر متمايز شدء در جلد قبل تمام سخن درباره «كليات مسائل مربوط به معادا بود و 
در اين جلد سخن از «جزئيات و ويذ كىهاى معاد از ديد كاه قرآن)» است. 

يا به تعبير ديكر اكر مسأله معاد را به يكك ساختمان عظيم و بناى با شكوه تشبيه كنيم؛ در جلد اول سفت كارى و زير بناى ساختمان 
تمام شده؛ و در جلد دوم (همين جلد) به ريزه كارىها ورو بنا و تزيينات اين ساختمان يرداخته مىشود. و به همين دليل نام «منازل 
الاخرة- يا- منزلكهاى قيامت» براى آن بسيار مناسب است. 


عاد عاد ماد 


ييام قرآن» ج2, ص: 18 

ذكر اين نكته نيز ضرورت دارد كه بحثهاى مربوط به معاد عموماًء و آنجه مربوط به جزئيات آن است خصوصاًء بسيار سئوالانكيز 
است. و «تا آنجا كه در توان داشتيم» سعى كردهايم كه براى تمام اين «سئوالات» ياسخى از خود «قرآن» يا «احاديث و دلائل منطقى 
عقلى» بيابيم» و همه جا براى نزديكك ساختن اين مفاهيم مهم و يبجيده به اذهان تلاش و كوشش كنيم؛ ضمناً با استفاده از مثالهاى 
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كُويا و زنده مطالب را به اذهان نزديكك سازيم و در اين راستا تجربياتى را كه در بحثهاى تفسيرى و اعتقادى داشتيم در اين زمينه 
به كار كرفتيم» اميد است با اين تلاش توفيقى در اين راه نصيب شده باشدء و البنّهِ قضاوت با شماست. 

مسلماً اين كار زمينهاى خواهد شد براى تلاش هرجه بيشتر آيندكانء تا تلاشها در اين راه استمرار يابد» زيرا هيج كس نمى تواند 
ادعا كند كه آخرين سخن را در اين بحثها كفته است,. و جيزى براى كفتن باقى نمانده است. 

«خداوند» همه ما را از هر كونه لغزش جه در «علم) و جه در «عمل» جه در «نوشتهها» و جه در «كفتهها» به لطف و كرمش مصون و 
محفوظ دارد. 

ومارادر سايه لطف و عنايتش به سلامت از اين منزلكهاء به منزل اصلى يعنى كانون رحمتش «جنان عدن)» «جنةُ الخلد)» برساند كه 
طى اين راه جز با عنايات و الطاف او براى هيج كس امكانيذير نيست. 

آمين يا رب العالمين. 


قم- حوزه علميه- ناصر مكارم شيرازى 
شعان ١1‏ 


١١89 اسفندماه‎ 


ييام قرآن» ج8, ص: ١9‏ 
بخش اول: نشانههاى رستاخيز 
-١‏ اشراط الشاعه 


اشاره 


«نشانههاى رستاخيز» 


اشاره: 

در حقيقت منزل اول از ظهور نشانههاى رستاخيز آغاز مى كردد؛ اين حقيقت قابل توجه است كه در قرآن مجيد آيات فراوانى يافت 
مى شود كه نشانههاى نزديكك شدن قيام قيامت را بازكو مى كندء و به عنوان «اشراط السّاعه؛ معروف شده استء اين عنوان جنانكه 
خواهيم ديد از خود قرآن مجيد كرفته شده استء «اشراط» جمع «شَرّط) (بر وزن هَدَّف) به معناى «علامت»» و «ساعة) در اينجا به 
معناى «قيامت) است. 

اين عالامات حوادث مهم و تكان دهندهداى است كه قبل از قيامت 8 مىدهد وهر كدام هشدارى سنت براق يايان جهان, يا سر 
آغازى براى قيام رستاخيز» بايد توجه داشت كه اين حوادث همه يكنواخت نيستء بلكه تفاوت زيادى با هم دارد» و با يكك نظر 
اجمالى مى توان آنها را به سه كروه تقسيم كرد: 
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-١‏ حوادث مهمى كه «قبل از يايان جهان» تحقق مىيابد. 

؟- حوادث هولناكى است كه «در استانه يايان جهان)» رخ مىدهد. 

*- حوادث تكان دهندهاى كه در «آغاز رستاخيز» و با زكشت به حيات مجدد حاصل مى شودء و هريكك از آنها قابل دقت است: 
با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و نخست به سراغ «بخش اول» مىرويمء و به آيات مربوط به آن كوش جان مى سياريم: 

-١‏ فَهَلْ يَنَْرُونَ انا الساعةً انْ تَأييهُغْ بَغْتَةَ َقَدْ جاءَ اشراطها 

)١8 (محمد-‎ 

'- قَأْقَْرَبَت السَاعَةٌ وَانْشَّقَّ الْقَمد 
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(قبرد 6 

'- فَارْتَقِثِ يَْمَْ تأتى السَّماءٌ بِدّحَانٍ مُبين 

)٠١ (دخان-‎ 

ترجمه: 

-١‏ آيا آنها جز اين انتظارى دارند كه قيامت ناكّهان بريا شود (آنْكاه ايمان آورند) در حالى كه هم اكنون نشانههاى آن آمده 
إبيك: 

1- قيامت نزديكك شد و ماه از هم شكافت. 

”*- منتظر روزى باش كه آسمان دود آشكارى يديد آورد. 


تفسير و جمع بندى 
نشانهدهاى قيامت نمايان شده! 


در نخستين آيه از آيات مورد بحثء. اشاره سريستهاى به مسأله «اشراط الساعة) شده استء بىآنكه مصداق آن را بيان م ىكند. 
مى فرمايد: جات انيما دو شيو تعن جر رين اقكظا ووروا رد كدق امت كيان برباهوة )اك كاه إيداة واوراك ذوساني 
كه هم أكنون نشانههاى آن آمده است! فَهَلْ يَنْظوُون انا الشاعةً ان تَأيِبهع كته قَقَدْ جا اشْراطُها 

اما در آن موقع كه قيامت بريا شود ديكر توجه وايمان آنها سودى نخواهد داشت فَانّى لَهُمْ اذا جالَتْهُمْ ذكراهُمْ 

غباة كرف كد قدا اشاره شدء «اشراط» جمع شَرّط به معناى علا-مت استه بنابراين «اشراط الس اعه) به معناى نشانههاى قيامت 
من كالقله ابا ادو ارم كد قط رو اد محف ادن اتقافدها كلد | دفر د31 1 عمردى اميد عي ادر بان قفر رق كلدك سق 
غالب مفس ران معتقدند كه منظور از «اشراط» در اينجا همان بعثت و قيام بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و نزول قرآن مجيد 
آخرين كتاب آسمانى مى باشد» شاهد بر اين معنا را احاديثى از خود ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم دانستهاند» مانند حديث 
معروفى كه از آن حضرت نقل شده كه فرمود: ابُعيْتٌ انا وَ السّاعة كهاتين وَضَمْ 
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القعابة و الوشطنى يعنث من و قيامت مائند ابن دوسث»:و اشاره بداذو انكشت مبا ركفن كرد و الكشت سعابه» رايا الكشت «وسط» د 
كنار يكديكر قرار داد».[١]‏ 2 

بعضى مسأله شق القمر را نيز جزء اشراط الساعه شمردهاند اينها همه در صورتى است كه منظور نشانههاى نزديكك شدن قيامت باشد 
نه نشانه امكان معادء در حالى كه بعضى معناى دوم را ب ركزيدهاند» و كفتهاند اصل آفرينش انسان از خاك, و خلقت آسمانها و 
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زمين» همه نشانهدهاى قدرت خدا بر اعاده حيات مرد كان است» دراين صورت تمام دلايل امكان معاد جزء نشانهدهاى رستاخيز و 
اشراط الساعةً خواهد بود (دقت كنيد). 

ولى معناى اول صحيحتر به نظر مىرسدء به خصوص اين كه در روايات اسلامى امورى به عنوان نشانههاى نزديكك شدن قيامت و 
اشراط الساعه شمرده شده؛ مانند حديثى كه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده كه فرمود: «مِنْ اشراطٍ الساعةٌ ان يُرْقمَ 
الْعِلْم وَ يَظْهَرَ الْجَهْلُء وَ يُشْرَبَ الْكَمْرٌ وَيَفْشُو الزَّنا؛ِ از نشاندهاى قيامت برجيده شدن علم» آشكار شدن جهل» و شرب خمر و كثرت 
زناست)».[ ؟] 


حتى در بعضى از روايات قيام حضرت مهدى (ارواحنا فداه) براى مبارزه با ظلم و فساد جزء اشراط الساعة شمرده شده است. 


قيامت نزديك شد! 


01 


در دوّمين آيه سخن از نزديكى قيامت و شق القمر استء مىفرمايد: «قيامت نزديكك شد و ماه از هم شكافت»! اقَْرَبَتَ السَاعَةٌ وَ انْضَقَّ 
الْقَمَد 

اين در حقيقت ياسخ به سؤالى است كه مكرراً از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى كردند كه «قيامت كى خواهد آمد)؟ در 
اين جا مىفرمايد: «قيامت نزديكك استء و يكى از نشانههاى آن شق القمر است» حادثهاى كه هم دليل بر قدرت خداوند بزركك بر 
همه جيز (و ضمناً قدرت براحياى موتى) بود. وهم از صدق دعوى بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آخرين سفير الهى 
حكايت مى كرد و هم از نزديكى رستاخيز زيرا همان كونه كه در 
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شرح آيه كذشته خوانديم كه خود آن حضرت مىفرمود: «بعثت من از نشانهدهاى نزديكك شدن قيامت است). 

ولى بعضى ديكر از مفسّران كذشته و امروز آيه را اشاره به حوادثى مىدانند كه در يايان اين جهان و در آستانه قيامت واقع 
مى شود و از جمله: خورشيد تاريكك. و ماه از هم شكافته خواهد شدء واكر تعبير آيه به «انشق» به صورت فعل ماضى آمده است به 
خاطر آن است كه در لغت عرب بسيارى از مسائلى كه در آينده قطعى است به صورت فعل ماضى أورده مىشود. 

ولى كمتر كسى از مف ران اين تفسير را يذيرفته است كه آيه ناظر به حوادث يايان دنيا باشد زيرا به هر حال ظاهر آيه ماضى و 
مربوط به كذشته استء و دليلى ندارد كه آن را بدون قرينه روشن به صورت مستقبل معنا كنيم» و هم روايات فراوانى كه به كفته 
فى «ظلال القرآن» در سر حد تواتر است كواهى مىدهد كه معجزه «شق القمرا در عصر يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم به وقوع 
بيوست.["] 

و به نقل مرحوم علامه طباطبايى در «الميزان» اهل حديث و علماى تفسير متفقاً اين معنا را يذيرفتهاند كه شق القمر در عصر ييامبر 
رخ دادا جز جند نفر از مفسران يبشين (و غير معروف).[5] 

ابو الفتوح رازى نيز مى كويد: «قول كسانى كه مى كويند آيه فوق اشاره به حوادث آينده است» خلاف اجماع و اتفاق علماست»![8] 
درباره جكونكى شق القمر (شكافته شدن ماه) و شرح اين اعجاز نبوى؛ و روايات مربوط به آنء و امكان آن از نظر علوم روز 
بحثهاى فراوانى است كه جون خارج از هدف ما يعنى شرح «اشراط الساعه؛ مى باشد از آن صرفنظر كرده؛ و علاقهمندان آن را به 
مطالعه تفسير نمونه» جلد 77 صفحه ١7‏ تا 19 ارجاع مى دهيم. 
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آن روز كه دود غليظى آسمان را فرا مى كيرد 


در سوّمين آيه اشاره به يكى ديكر از نشانههاى نزديكى قيامت شده است و آن روزى است كه دود 
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غليظى صفحه آسمان را مىيوشاند و به صورت عذابى در مىآيد» مىفرمايد: «منتظر روزى باش كه آسمان. دود آ[شكارى يديد 
مى آورد» و همه مردم را فرا مى كيرد» اين عذاب دردناكى است). 

فَارْتَقِبِ يَوْمَ تأتى السّماءٌ بدّخَانٍ مُبين- يَعْشَّى الئاس هذا عَذَابٌ الِيمٌ 

مواقي ابزأيه دز فان تهون كتتكر وباو ازنك وعداة ا دقرا زا قد 

بعضى آن را اشاره به عذاب روز قيامت مىدانند كه دود وحشتناكك و شرربارى بر سر مجرمان سايه مىافكند, ولى اين احتمال بسيار 
بعيد به نظر مىرسدء جرا كه در ذيل اين آيات مىخوانيم: كافران در آن روز تقاضاى برطرف شدن عذاب الهى را مى كنند و اظهار 
ايمان مى نمايند» و به آنها خطاب مىشود كه «ما كمى عذاب را برطرف مىسازيم ولى شما باز به كار خود بر مى كرديد)!: 

انا كاشِمُوا الْعَذابٍ قَليلًا نكم عائدُونَ (دخان .)١15‏ 

اين معنا در قيامت متصور نيستء به خصوص اينكه در آيه بعد از آن مستقلًا اشاره به قيامت و مجازاتهاى عظيم آن شده است» و 
اظاف ع وهد انيعد قل 2081711 سدم تيوط ب عيوقيانث بود اسك جز يطلل البطلقة الكروى اناا فوترة رتاه 19 

قول دوم اينكه آيه اشاره به قحطى و خشكسالى و مانند آن است كه دامان كروه عظيمى از كفار را در همان زمان ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم كرفت» آنها خدمت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم آمدند و تقاضاى برطرف شدن عذاب كردند» حضرت دعا 
فرمود و برطرف شدن ولى باز ايمان نياوردند. 

بنابراين تفسير «دّخان» (دود) اينجا به معناى مجازى استء جون در ادبيات عرب وازره «دخان» كنايه از شر و بلاى فراكير است» 
جنانكه فخر رازى در كلمات خود آورده است.[2] 

يا از اين جهت كه هنكام خشكسالى كرد و غبار غليظ صفحه آسمان را مىيوشاند كه از آن در اينجا تعبير به «دخان)» شده است» 
زيرا باران نقش مؤثرى در فرو نشاندن كرد و غبار و دود دارد[7] لذا سالهاى قحطى را «سََةُ العِراء» (سال ير كرد و خاكث) يا «عامٌ 
الرّمادً) (سال خاكستر) مى كو يند. 

اشكالى كه به اين تفسير وارد مىشود اين است كه به هر حال «دخان» در معناى حقيقتش يعنى دود به كار نرفته» و بدون وجود 
قرينهداى حمل بر معناى مجازى شده است. 

تفسير سوّم آن است كه آيه اشاره به يكى از نشانهدهاى نزديكك شدن قيامت مى كند كه آسمان را دود 
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آشكار مىيوشاند» و مردم دست به دامن لطف خدا مىشوند و خداوند با لطف و كرمش كمى اين عذاب را بر طرف مىسازدء ولى 
باز منكران ايمان نمىآورند. 

اين تفسير هم موافق ظاهر آيه؛ هم مطابق اخبار متعددى است كه در منابع تفسير شيعه و اهل سنت آمده است. 

در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم كه فرمود: «جهار جيز از نشانهدهاى نزديكك شدن قيامت است: اول 
ظهور دججال» و ديكرى نزول عيسى و سوّم آتشى است كه از قعر سرزمين عدن برمىخيزد و جهارم دخان (دود) است). 

كل ال ايحا بر الس كد حغان حصت غير عسل اللاعلية و آله و سك بد قوق وا فلاوت ترمو كالاكقت نه تأى السياء 


بدّحانٍ مُبين و سبس افزود. «يِملًا ما بَيِنَ الْمَشْرِقٍ وَ الْمَغْبٍ يَمْكتٌ اربَعينَ يَوْماً وَ ليله اما الْمَؤْمِنُ قيَصيبٌ مِنْه كهِيَِة الزَّكُمِةٍ وَ اما الْكافِر 
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مَل السّكران بَحْرْجٌ مِنْ مِنْحَرَيْهِ وَ اذْنيهِ وده دودى است كه بين مشرق و مغرب را ير مى كند» و جهل شبانه روز باقى مى ماند اما 
مؤمن حالتى شبيه به زكام به او دست مىدهدء و كافر همجون مستان خواهد بود, و دود از بينى و كوشها و يشت او بيرون 
مى آيد).[8] 

همين معنا با تفاوتى در منابع شيعه نيز آمده استء آنجا كه اميرمؤمنان على عليه السلام از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
نقل مى كند كه ده جيز قبل از قيامت به طور قطع واقع مىشود: از جمله آنها قيام حضرت مهدى عليه السلام و نزول حضرت عيسى 
عليه السلام و ظهور دخان را مىشمرد.[4] 

بعضى روايات ديكر نيز در اين زمينه وارد شده كه اين تفسير را تأييد مى كند. 

بنايراين بهترين تفسير براى آيه همان تفسير سوم است. 

اين بود عمدهترين اشراط السّاعه. در بخش اولء كه در قرآن مجيد به آن اشاره شده. 
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بخش دوم: نشانههابى كه در بايان جهان واقع مى شود 


اشاره 


از بخش ديكرى از آيات قرآن استفاده مىشود كه در يايان اين جهانء انقلابى عظيم در كائنات و آسمان و زمين رخ مىدهدء و به 
تعبير ديكر مركك جهان مركك تدريجى نيستء بلكه ناكهانى و دفعى و توأم با حوادث تكان دهنده است. 


اين حوادث كه قسمتى از نشانههاى قيامت را تشكيل مى دهدء عبارتند از: 
١‏ - متلاشى شدن كوهها 


اين مطلب در آيات متعددى از قرآن مجيد منعكس است و مراحل مختلفى براى آن ذكر شده كه مىتوان آن را در هشت مرحله 
تنظيم و خلاصه كرد: 

«نخست» اين كودها به لرزه در مىآيند: يَوْمَ تَوجَفُ الْأدْض و الْجبالٌ (مزمل- )١8‏ 

در مرحله دوم از جا كنده دوشرف خيلت انض و الجال (حاقه- 08). 

در مرحله سوّم به حركت در مىآ يند وَتَسيرٌ الُجبال سَيْراً (طور- .0٠١‏ 

در مرحله جهارم در هم كوبيده مى شوند كد كنا دكةٌ واحدةٌ (حاق ١١‏ «زمين و كوءها يكباره در هم كوبيده مى شوند. 

در مرحله ينجم به صورت تودهاى از شنهاى متراكم در مىآيند و كانّتٍ الْجبالٌ كثيباً مَهينًا (مزمل- 18). 

در مرحله ششم به صورت كرد و غبار يراكنده مى شوند وَبْسَتِ الْجبالَ بَسَاً كانت هباءاً مُثنَاً (واقعه- د و 9). 

در مرحله هفتم به شكل يشمهاى حلا-جى كه با تند باد حركت كنند و تنها رنككى از آنها در آسمان ديده مىشود در مىآيند 
وَتَكوٌنٌ الْجبالَ كالْعهْن الْمَنْفُوشُ (قارعه- 8). 

و سرانجام در هشتمين مرحله شبحى از آنها همجون شبح يكك سراب در يك بيابان خشكك باقى مى ماند! وَ سيْرتِ الْجبال فَكانّتْ 
قراب 18 


ييام قرآن؛ ج8,) ص: نا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه عزهننا| از بمعرلز 


به اين ترتيب كودها به كلى از ميان مى روند و اثرى از آنها باقى نمىماند و صفحه زمين صاف و هموار خواهد شد قََِذَرُها قاعاً 
مفَنْقناً حل )| 1] 

آيا اين حوادث عجيب و هولناك كه دامنكير كودها مىشود بر اثر انفجارات درونى؛ و متلاشى شدن نظام اتمى آنهاء و آزاد شدن 
انرزىهاى نهفته درونى است؟ يا ضربهاى از خارج بر آنها وارد مى شود. مانند برخورد سيّارههاى آسمانى با سرعت و جاذبه شديد 
به يكديكر؟ يا علل ديكرى كه امروز براى ما ناشناخته اسث؟ 

هيج كس به درستى نمى تواند ياسخى به اين سؤالات بدهدء و علوم روز نيزاز توضيح اين مطلب عاجز استء همين اندازه مى كويد 
كه در كرات آسمانى در كذشته و حال انفجارات عظيمى روى داده ومىدهدء حتى از تفسير علل آن نيز عاجز است. 


همين اندازه مى دانيم كه به شهادت قرآن اين حوادث در يايان دنيا واقع مى شود» هرجند علل آن براى ما ناشناخته است. 


9 انفجار درياها 


ديكر از نشانههاى يايان اين جهانء و نزديكك شدن رستاخيزء انفجار درياهاست» جنانكه در اين زمينه مىخوانيم: و اذا لْبحارٌ فَجرَتْ 
«آن زمان كه درياها منفجر كردد) (انفطار- ”) و در جاى ديكر مىفرمايد: «در آن هنكام كه درياها برافروخته شود!! و اذا الْبحارٌ 
سُجَرَتْ (تكوير - 68). 

در آيه 8 سوره طور ضمن سوكندهاى متعدد و بىدربى مى كويد: «سوكند به درياى برافروخته! وَالْبَْخر الْمْجُور 

بى شكك آيه اول و دوم اشاره به «اشراط السّاعه) مى كند» جون آيات بعد از آن به خوبى به اين معنا كواهى مىدهد, و در مورد آيه 
سوّم اين تفسير ذكر شده كه ناظر به نشانههاى قيامت است. 

فاق نات ذو مكف خووظ تعر «فكوة» ان عادة افشرو به ساق شكافن به كقاورضن كدسيكن انبك اشارهبهاشجانو 
برافروختكى درياها باشد. 

بيام قرآن» ج2» ص: 717 

اول مسآلة قروز راق نا مساله سادهاى اسك يورا كه :اود و عه فشكيل ناه «اككسية ذه و«تجدروقن) كد هودو شديدا قابل 
احتراق استء اكر عواملى سبب تجزيه آبها شوندء درياها مبدّل به كورههاى عظيمى از آتش سوزان خواهند شدء و يك جرقه 
كوجكك كافى است كه عالمى از آتش ايجاد كند. 

اين احتمال نيز داده شده كه زلزلههاى شديد آستانه رستاخيز سبب شكافتن زمينها و راه يافتن درياها به يكديكر مىشوند و نتيجه 
آن به هم بيوستكى تمام درياجهها با درياهاى روى زمين استء و يكى از تفسيرهاى آيه همين است. 

تفسير سوّمى نيز وجود دارد كه با متلاشى شدن كودها و ريخته شدن غبار آنها به درياهاء درياها بر مىشود و آب سراسر خشكىها 
رافرا مى كيرد. 

همين تفسيرهاى سه كانه در مورد عنوان دوم (سيجرت) كه از ماده «تسجير) مى باشد نيز كفته شده. زيرا «تسجيرا در اصل به معناى 
برافروختن و به هيجان د رآوردن آتشء و كاه به معناى ير شدن نيز آمده استء لذا تنور يراز آتش را «مُسجَرا مى كويند. 

مشتعل شدن درياها يا به خاطر تجزيه آن به دو ماده قابل احتراق اكسيزن و ئيدروزن استء يا به علل ديكرى كه بر ما مخفى استء و 


ير شدن درياها يا به سبب متلاشى شدن كودها و ريختن آن به درياها استء يا فرود سنككهاى آسمانى در آنها يا علل ناشناخته 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ههثلا١‏ از بمعزلز 
فق : زى ؟ 
-1٠‏ زلزلههاى عظيم و ويرانكر! 


ديكر از نشانهدهاى يايان جهان و قرب قيامتء زلزلههاى بىسابقه و عظيمى است كه تمام كره خاكى ما را به لرزه در آورده؛ همه 
جيز را در هم مىريزد و انسانها را در لحظات كوتاهى مدفون مىسازد قرآن مى كويد: يا ابّها النَاسٌ انّقُوا 6 انَّ زَلرَلَةٌ السَاعَةٌ 
شَىءٌ عَظيمٌ «اى مردم از يرورد كارتان بترسيد و يرهيزكارى ييشه كنيد كه زلزله رستاخيز مطلب مهمى است». 

سبس مىافزايد: «روزى كه آن را مىبينيد (جنان كرفتار وحشت مى شويد كه) مادران شيرده كود كان شيرخوار خود را فراموش 
مى كنند» هر زن باردارى جنين خود را بر زمين مىنهد و مردم را مست 

بيام قرآن» ج 2 ص: /” 

مى بينى» در حالى كه مست نيستند» ولى عذاب خدا شديد است!! يَوْمَ تَرَوْنّها تَذْهَلُ كُلٌ مُوْضِةِعَدٍ عَمَا ارْضَعْتُ وَ تَضَعٌ كل ذات حفل 
حَمْلَها وترى الات شكارى وما هم شكازى وَلِكنٌ غذاتٍ الله شَدِيدٌ (خج ١و‏ 6 

البتّه همان كونه كه در بخش سوّم «اشراط الساعه) خواهيم كفت زلزله ديكرى قبل از احياى مرد كان صورت خواهد كرفت» كه در 
بعضى ديكر از آيات قرآن به آن اشاره شده استء اين احتمال نيز وجود دارد كه آيه مورد بحث اشاره به آن باشدء به قرينه «لكنّ 
عذَات اللّهِ هَدِيدٌه ولى :در اين صورت بايد مسأله زئان باردار و كود كان شيرغواز به معناى مجازى تفسير شوة» يعنى شدّت وحشت 
ناشى از اين زلزله آن قدر زياد است كه اكر زن باردارى باشد سقط جنين مى كند» و اين تفسير خلاف ظاهر آيه است. 

به هر حال همين معنا در آيه ١5‏ سوره مزمل نيز مده استء يَوْمَ توف لض وَالْجِبالَ «آن روز كه زمين و كوهها سخت به لرزه 
مى افتند».[١١]‏ 

نظير كن معنا در سوزه واقعه أيه © فيز آهده است:إذا ذكّت الأدّض رخا وتشت الجبال فسا اهتكاى كه زمين به شدت به لرزه درآيد 
كودها درهم كوبيده شود)! 


؟- قاريك شدن خورشيد و ماه و ستاركان! 


يكى ديكر از نشانههاى نزديكى قيامت خاموشى جشمه خورشيد و كدورت و تيركى ستا ركان استء جنانكه قرآن مى كويد: «در 
آن هنكام كه طومار خورشيد درهم بيجيده شود و ستا ركان تاريكك كردد)! اذا الشَّمْسُ كَوّرَتْ وَاذَا الجُومٌ الْكَدَرَتْ 

«كوّرت" از ماده «تكويرا در اصل به معناى بيجيدن و جمع و جور كردن جيزى استء مانند ييجيدن عمامه بر سرء اين وازه به معناى 
تاريكك شدن يا افكندن نيز آمده استء و ظاهراً اين دو معنا در مورد خورشيد لازم و ملزوم يكديكر استء به اين ترتيب كه 
خورشيد تدريجاً لاغر و جمع و جور مىشودء و رو به تاريكى و بىفروغى مى كذارد. 

والكو زوز اقيم كدان سان قر كن و الورك سروم وير كعد كن اسريكه و نظام ا كر دو يننا 

ييام قرآن, ج2, ص: 79 

در مورد ستاركان لازم و ملزوم يكديكر است. 

آرى طبق كواهى قرآن در يايان جهانء بر فروغ ترين مبدأ نور در منظومه شمسى ما كه مايه روشنايى تمام سيّارات است خاموش و 
جمع مىشوده و ستاركان ديكر نيز به همين سرنوشت كرفتار مى كردند. 

فخر رازى در يكى از عبارات خود مى كويد كه بعضى كوَّرَت) رااز ريشه «كور؛! به معناى نابينا دانستهاند| ؟١]‏ كه آن هم به معناى 


خاموشى آفتاب است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفمحه هنلا | از ب معزلا 


دانشمندان امروز معتقدند انرزى خورشيد كه در فضا يخش مىشود از احتراق هستهاى به دست مى ايد كه سوخت آن ثيدرورن و 
خاكسترش هليوم است.[7١]‏ 

و نيز به همين دليل در هر شبانه روز سيصد و ينجاه هزار ميليون تن! از وزن اين كره كاسته مى شود و همين امر سبب مى كردد كه 
تدريجاً لاغر و كم نور شود واين همان جمع شدن وكم نور شدنء يعنى دو مفهومى است كه در مادّه «تكوير) طبق كفته ارباب 
لغت وجود دارد» هرجند در شرائط فعلى به خاطر عظمت اين كره كاسته شدن اين مقدار تأثير فورى در وضع آن ندارد. 

البنّه اكر سرعت كاهش به مقياس كنونى باشد ممكن است تحقق اين موضوع ميليونها يا ميلياردها سال به طول انجامد؛ ولى 
هيج كس از شرايط آينده كيهانى با خبر نيستء ممكن است شرايطى به وجود آيد كه اين كاهش جرم و نور شتاب كيرد» ودر 
مدّتى كوتاه اين مبدأ عظيم وجوشان نور و حرارت به كلى از فعّاليت ساقط كردد. 

همين معنا در مورد ساير كرات آسمانى نيز صادق است. 

نظام موجود كواكب نيز در هم مىريزد» كويى تعادل جاذبه و دافعه كه ارتباط با «جرمها) و «سرعت حركت» آنها دارد به هم 
دن خورف ونابد ون سيان سرس انك كدر 3 1ن مسد كر كان كركريه ان ااانه كردواس رايد اذا الكر سن و 0 
زمان ستا ركان يراكنده شوند و فرو ريزند» (انفطار- ؟7). 

البيّه اين آيه تفسير ديكرى دارد كه در بحث آينده به خواست خدا خواهد آمد. 

در سوره قيامت نيز مىخوانيم: «در آن هنكام كه جشمها در شدّت وحشت به كردش درمىآيدء و ماه بىنور مى كردد» و خورشيد و 
ماه يكجا جمع مى شود و انسان مى كويد راه فرار كجاست)؟! 

ييام قرآن» ج2) ص: ١‏ 

اذا بَرقَ الْمِصَرْ- وَحَسَفَ الْقَمرْ وَجمِمَ السَّمْسٌ وَالْقَمَرْ- يَقُولٌ الْإنسانٌ ائْنَ الْمَفَدّ (قيامت- 7 تا .)٠١‏ 

ازاين آيات به خوبى مىتوان استفاده كرد كه تمام اين حوادث به طور ناكهانى انجام مىشود نه تدريجى وكرنه انسانى در آن 
زَمَان وجؤة تتخواهد داشت كدعصية سكي بكريد (دقت كنيد). 

جمع شدن خورشيد و ماه ممكن است از اين جهت باشد كه با از بين رفتن تعادل «جاذبه) و «دافعه» كره ماه جذب به مركز اصلى 
يعنى خورشيد خواهد شد. 

اين سخن را با اشاره به آيه ديكرى ازقرآن دراين رابطه يايان مىدهيم» مى فرمايد: قَاذًا النجُومُ طْمِسَتٌ «هنكامى كه ستا ركان محو و 
تاريكك شوند)» (مرسلات- 0. 

اين تعبير نيز هماهنكك با آيات فوق و از لوازم آنهاست. 

مجدّداً يادآور مى شويم كه اين مسائل هم اكنون در جهان هستى در جريان است,ء ولى به صورت تدريجىء اما در يايان دنيا شدت 
مى كيرد و طىّ يكك سلسله حوادث زنجيرهاى تند و ناكهانى اين نظام فرو مىريزد و به عمر اين جهانء به فرمان خداء يايان داده 


مى شود. 


ه- شكافتن كرات آسمانى! 


ديكر از نشانههاى ايان جهان د كركون شدن نظام كواكب و شكافتن كرات آسمانى است كه در آيات فراوانى از قرآن مجيد به 
آن اشاره شده و تعبيرات مختلفى درباره آن ديده مىشود. 


كا تين ممرافقا قا كتدداذ الكزماة لفقت «در آن هنكام كه آسمان (كرات آسمانى) شكافته شود). (انشقاق- .)١‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطعلا أماع3ات. الالثالانا صفمحه لاهننا| از ب معان 
نظير همين معنا در آيه 18 حاقه نيز آمده است: وَانْتَّتِ السّماءً فَهى يَؤْمَيَذٍ واهدَةُ: «و آسمانها از هم شكافته مى شوند و سست 
مى كردند؛ فرو مى ريزند). 

در آيه 10 سوره فرقان» همين معنا با مختصر تفاوتى منعكس است: و يَْمَ تكتن الما بالْعَمام «به خاطر بياور روزى را كه آسمان با 
ابرها از هم شكافته مى شود)! ْ 

منظور از «سماء» در اين آيات كرات آسمانى است كه در يايان جهان بر اثر انفجارهاى بىدريى از هم شكافته مى شود» ولى در 
اين كه منظور از شكافته شدن با «ابرها» جيست؟ اين احتمال وجود دارد كه 

بيام قرآن» جع ص: "١‏ 

منظور همراه بودن متلاشى شدن آسمانها با بيدايش ابرهاى سنكينى است كه از كرد و غبار آنها حاصل مىشود (به اصطلاح باء 
در «الغمام) در اين جا به معناى مالاست است» همان كونه كه در تفسير الميزان به عنوان يكك احتمال آمده شده است).[١]‏ 

ولى مرحوم علّامه طباطبايى بعيد نمىداند كه تعبير فوق را بر معناى كنائى حمل شود و بككوييم: 

منظور كنار رفتن حجابهاى جهل و نادانى و نمايان كشتن عالم غيب است (و طبعاً در اين صورت (باء) به معناى «عن» خواهد بود) 
يعنى ابرها كنار مىرود و غيب جهان ظاهر مى شود. 

ولى تا دليلى براين تفسير كنايى نباشد» قبول آن مشكل است. 

جالب اين كه در حديثى از على عليه السلام مىخوانيم: انها تَنمَقّ مِنّ الْمَجَرَْا؛ِ آسمانها از قسمت كهكشانها شكافته مى شود).[14] 
اين تير جالب: مساهتكك با الشرية اكتقافاتى اسث كه داتشمتدان در زمينة كهكشان ذارتك وهى كويند منظومة شمسى و سثار كانى 
كه مشاهده مى كنيم جزئى از كهكشان بزركك «راه شيرى» است كه با جشم غير مسلح مشاهده مىشودء و انشقاق خورشيد و ماه و 
ستا ركان همراه با شكافته شدن اين كهكشان بزركك است (دقت كنيد). 

و كاه تعبير به «انفطار» شده استء مى فرمايد: اذ السّماءٌ الْمَطرَتُ «در آن هنكام كه آسمان شكافته شود» (انفطار- .)١‏ 

نظير همين معنا در آيه 14 سوره مزمل نيز آمده استء مى فرمايد: السَّماءٌ مُنْفَطِوٌ بهِ «در آن روز آسمان از هم شكافته مىشودا. 

همان كونه كه قبلًا نيز كفتهايم «انفطار» از ماده «فطر» به معناى شكافتن است. 

وكاه مىقرمايد: وَّاذَا الصّماء كشْطتٌ «در آن هنكام كه يرده از روى آسمان ب ركرفته شود) (تكوير- .)١١‏ 

اين تعبير ممكن است اشاره به كنار رفتن حجابهايى باشد كه در اين دنيا مانع از ديدن ملكوت آسمانهاء فرشتهها و بهشت و 
دوزخ است. در آن روز يردهها كنار مىرود و انسان حقايق عالم هستى را مى بيند. در اين صورت ارتباطى با مسأله متلاشى شدن 
آسمانها ندارد. 

يبيام قرآن» جع ص: 7" 

بعضى از مف ران مانند مرحوم «طبرسى» در «مجمع البيان» آن را به معناى كنده شدن آسمانها (كرات آسمانى) از جايكاهشان 
تفسير كردهاند كه لازمه آن به هم ريختن نظام, و در نورديدن طومار آنها است.[2١]‏ 

و كاة م قرفا بد و اذا الماك ُرِجَتُ «در آن هنكام كه آسمان شكافت بيدا كند» (مرسلات- 4). 

ماده «فطر) و «فرج) به يكك معنا استء يا تفاوت مختصرى دارد» و لذا به كشوده شدن مشكلات نيز «فرج» كفته مى شود كه نقطه 
مقابل «شدت)» و بسته شدن كارهاست. 

و كاه تعبير به «فتح) فرموده» جنانكه در آيه 14 نبأ مىخوانيم و فَتِحَتٍ السَّماءٌ فَكانّتٌ اوابً: «و آسمان كشوده مىشود و به صورت 
درهاى متعدد در مى آيد). 


اين تعبير ممكن است اشاره به شكافته شدن آسمانها باشد» جنانكه جمعى از مفسّران كفتهاند» و در اين صورت هماهنكك با آيات 
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فوق استء يعنى در كرات آسمانى شكافهاى زيادى ظاهر مىشود كه كُويى سرتاسر آسمان تبديل به درها و روزنههايى كرديده 
است! 

ولى بعضى ديكر آن را بر معناى كنايى حمل كرده و كفتهاند: منظور كشوده شدن درهاى عالم غيبء و كنار رفتن حجابهاء و 
ارتباط عالم فرشتكان با عالم انسانهاست.[7١]‏ 

و كاه مىفرمايد: يَوْمَ تَمُورٌ السّماءٌ مَؤْراً: «در آن روز كه آسمان شديد حركت كند) (طور- 4). 

«مَوِْرَ) (بر وزن قول) كاه به معناى حركت شديدء كاه به معناى حركت دورانى» و كاه به معناى رفت و آمد و اضطراب آمده. و لذا 
به كرد و غبار كه باد به هر سو مى برد «مُورا (بر وزن زور) كفته مىشود. 

به هر حال اين تعبير به معناى متزلزل شدن كرات آسمانى و به هم ريختن نظام آنها و طبعاً متلاشى شدن است. 

و كاه مىفرمايد: يَوْمَ كرون السَّماءٌ كَالْمُمْلٍ در آن روز كه آسمان همجون فلز كداخته شود)! (معارج- 6). 

مف ران «مُهْل) را به معناى درد خاصى كه در روغن يا صمغهاى درختى تهنشين مى كند» و كاه به معناى طلا و نقره مذاب تفسير 
كردهاند» و معنى اخير براى تفسير آيه فوق مناسب تر استء و به هر حال 

ييام قرآنء جع ص: "ا" 

ييدايش جنين حالتى در كرات آسمانى نتيجه متلاشى شدن آنهاست. 

و سرانجام در يكك تعبير تكان دهنده مىفرمايد: يَوَْ نَطُوى السّماء كَطَيٌ الَجلٌ لكب كما رََأنا اولَ خَْق ُيده «در آن وك كه 
آسمان را همجون طومار درهم مى ييجيم و همان كونه كه آفرينش را آغاز كرديم باز مى كردانيم»! (انبياء- .)1١©‏ 

اين تعبير ابعاد د كر كونى آسمانها و كواكب آسمانى را در يايان جهان به خوبى روشن مىسازد؛ و نشان مىدهد كه تمام منظومهها 
وستاركان ثابت و سيار همككى مانند يكك طومار بهم ييجيده مى شوند» و همان كونه كه در آغاز آفرينش به صورت توده واحدى 
بودند در مىآيند» بار ديككر خداوند طرحى نوين در عالم هستى مىريزد و قيامت در اين عالم نو بريا مى شود. 

از مجموع آنجه در آيات كذشته آمد جنين نتيجه مى كيريم كه قيامت ادامه دنيا نيستء بلكه اين جهان به كلى درهم كوبيده 
مى شود زيرا انفجارهاى عظيم و زلزههاى هولناك همه جيز را در هم مىريزد و در هم مىييجد. سيبس طرح تازهاى ريخته مى شود 


و جهان نوينى بر ويرانههاى اين جهان بريا مىشود و رستاخيز انسانها در آن عالم جديد است. 


ييام قرآنء ج8: ص: عم 


بخش سوّم: نشانههاى شروع قيامت 


اشاره 


در آغاز رستاخيز نيز حوادث عظيمى رخ مىدهدء و همان كونه كه يايان دنيا همراه با حوادث عظيم بود آغاز رستاخيز نيز با حوادث 
عظيم توأم است. 


اين معنا در آيات مختلفى از قرآن مجيد به جشم مى خورد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه وهثلا| از بمعإنا 


-١‏ در يكجا مىفرمايد: يَوَْ تُبَدّلُ الأرْضٌ غَِرَ الاذض و السَماواتٌ و بَرَرُوا للِّ الواجدٍ القَهَارِ: «وعده الهى در آن روز تحقق مىيابد كه 
اين زمين به زمين ديكر و آسمانها (به آسمانهاى ديكر) مبدّل مىشود. و انسانها در ييشكاه خداوند واحد قهّار ظاهر مىكردند» 
(ابراهيم - 68). 

اين د كر كونى اشاره به مرحله سوّم استء زيرا در يايان آيه مى كويد: «در آن روز هركس و هرجه دارد در برابر خداوند واحد قهار 
ظاهر مى كردد). 

اين نكته قابل توجه است كه منظور از تبديل زمين به زمين ديكر در اينجا عوض شدن ذات آن نيست آن كونه كه شايد بعضى 
تصور كردهاند» بلكه منظور تبديل صفات آن استء مانند از ميان رفتن كوهها و صاف و مسطح شدن و توسعه فراوان يافتن» بىآنكه 
اصل ذات عوض شود. 

ذليل ابن سكي آباك متعلادى است كد مى كويده در قبامت الساذها از قبزهارشاة ترم خيزنده مخصوصا ايه هه كه مى كويد: 
«ما شماراازاين زمين آفريديم؛ و به آن باز مى كردانيم» و بار ديكر از آن خارج م سازيوو ينها خلفباكم وفبها تيد كة ومتها 
تخْرجكع تارّةً اخرى 

به هر حال مفسّ ران براى اين آيه تفسيرهاى متعددى ذكر كردهاند كه غالباً دليلى جز بعضى از روايات مرسلء يا اقوال بعضى از 
مقشران سيق تذاردة 

كاه كفتهاند زمين مبدل به نقره» و آسمان مبدل به طلا مىشود! 

و كاه كفتهاند زمين مبدل به آتشء و آسمانها مبدل به باغهاى بهشت مى كردد, و يا هر قطعه زمينى به تناسب مؤمنان و كفارى كه 
بر آن هستند مبدل به نقره يا تش مى شود. 

ولى آنجه از اين آيه اجمانًا استفاده مى شود يكك د ك ركونى عظيم است هر جند جزئيات آن بر ما روشن نيست. 


ييام قرآنء ج8: ص: زمر 


1- در جاى ديكر مىفرمايد: اذا زُلْرِآتِ الْأَرْض زَلْرالّها وَ حرجت الْأَرْض انْقالّها: «هنكامى كه زمين شديداً به لرزه درآ يد و بارهاى 
سنككين خود را خارج سازد) (زلزال- ١‏ و 06. 

در اينكه منظور از اين زلزله» زلزهاى است كه سرتاسر سطح زمين را به هنكام يايان جهان فرا مى كيرد و سبب ويرانى عالم مى كردد 
يا زلزلهاى است كه به هنكام رستاخيز روى مىدهد؟ در ميان مفسّران كفتكو است (فخر رازى در تفسيرش هر دو قول را نقل كرده 
است).[18١]‏ 

ولى با توجه به آيه دوم اين سوره كه مى كويد: زمين اثقال درونش را بيرون مىريزد معناى دوم مناسبتر استء زيرا «اثقال) جمع 
«تقل) به معناى دفينههاء و به احتمال قوى در اينجا به معناى انسانها است كه در آن هنكام از قبرها بيرون مىريزند, همان كونه كه 
دن د نانفا نا قوفن ذ ماح وداشيا لكا تررس الس اشن دوو دارع لوو قاس الاقمو ان ب ار 

به اين ترتيب زلزله دوم زلزلهاى است كه قبل از احياى مرد كان و شروع قيامت صورت مى كيرد؛ زلزلهاى است فرا كير بر خللاف 
ساير زلزلهها كه هميشه منطقه كوجكى از زمين را شامل مىشوده تعبير به اذا زََُزِلتِ الْأْرْض به طور مطلقء و همجنين تعبير به زََِالّها 
ابز مويك عمين معناست, 

يد ابن قعير بلكةانه بورك بزو قوير دو ايد ؟#سورهق أده ايده نينا كدامى فرماردةيوع كف ذن الأذد نهم بدراعا ولك 


حَشْرٌ عَلئِنا يَسيرٌ[19]: «روزى كه زمين از روى آنها شكافته مىشود و به سرعت (از قبرها) خارج مىشوندء اين جمع كردن براى ما 
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آسان است». 

روشن است شكافته شدن سرتاسر زمين و خارج شدن سريع انسانها از قبرها حتماً آميخته با زلزلههاى فراكير مى باشد كه سراسر 
جهان را در بر مى كيرد. 

به هر حال اين زلزله در آستانه احياى مردكان است نه در يايان جهان, به خصوص اين كه در يايان آيه بجاى احياى مردكان عنوان 
«حشرا (جمع كردن افراد انسانها يس از زنده شدنء يا جمع كردن اجزاى بدنهاء ويا جمع كردن ارواح و جسدها) ذكر شده است. 
اين زلزه برخلاف ساير زلزلههاء زلزلهاى است سازنده نه ويرانكر و ميرانده» زلزلهاى است كه به انسانها اجازه مىدهد به سرعت از 
قبرها خارج كردند و حيات نوين از سر كيرند. 

يبيام قرآن» ج © ص : 8" 

نظير همين معنا در سوره نازعات نيز آمده استء مىفرمايد: يَوْمَ تَوجَفُ الرَاجِفَةٌ- تَتْبِعُها الرَادقَةُ «روزى كه زلزلهها همه جيز را به لرزه 
در مىآوردء و به دنبال يكك زلزله. زلزله ديكرى رخ مى دهد»! (نازعات © و /0. 

و بسيارى از مفسّران آيه اول را اشاره به نفخه اول صور (صيحه عظيمى كه جهان با آن يايان مى كيرد) و آيه دوم را اشاره به نفخه 
دوم (صيحه ديكرى كه رستاخيز با آن شروع مىشود) دانستهاند» در حالى كه اين معنا برخلاف ظاهر آيه استء زيرا «راجفه) از ماده 
«رجف» به كفته مقاييس اللغهُ در اصل به معناى اضطراب يا به كفته راغب به معناى اضطراب شديد استء و لذا به درياى مواج 
«بَحدٌ رَجَاف)» مى كويند» و «اراجيف» اخبارى است كه افكار عمومى جامعه را متزلزل و مضطرب مى سازد. 

درست است كه صيحدهاى عظيم معمولًا توأم با لرزه«هاست,ء ولى در اينجا نيازى نيست كه ما معناى حقيقى را كه همان زلزله 
نخستين و زلزله دوم باشد رها كرده؛ به سراغ معناى مجازى يا لازم معنا برويم. 

*- دك ركونى سطح زمين يكى ديكر از نشانههاى شروع رستاخيز است به كونهاى كه زمين به صورت كاملًا مسطح در مىآيد و 
انسانها همكى به طور آشكار بر صفحه آن ظاهر مىشوند, جنانكه قرآن مىكويد: يَوْمَ تُسَيرُ الْجبالَ وَ تَرَىَ الْأَرْضٌ بارِرَّةٌ وَحَشَرَنْاهُمْ 
فلم تُغْادِرْ مِنْهُمْ اعداً: «به خاطر بياور روزى را كه كودها را به حركت در مى]وريم» و زمين را آشكار و مسطح مى بينى» و همه 
انسانها را محشور مى كنيم» واحدى را فرو كذار نخواهيم كرد) (كهف 27). 

حركت كودها مقدمهاى است براى ويران شدن آنهاء و به دنبال اين ويرانى همان كونه كه از آيه فوق و بعضى ديكر آيات قرآن 
استفاده مى شود» زمين كاملًا مسطح و هموار مى كردد» به طورى كه همه انسانها بر صفحه آن ظاهر و آشكارند. 

به اين آيات نيز توجه كنيد: ويَس لُك عَن الْجبالٍ فُقَلْ يَنَْهُها رَبَى نش فاً- قيذَرُها قاعاً صَفْصَ فاً- لا تَرَى فيها عِوَجاً و لا امتا- يَوْمَئِذٍ 
يَتعُونَ الداع لا عَوَحَ لَه ...: «و از تو درباره كوهها سؤال مى كنند» بكو يرورد كارم آنها را (متلاشى مىكند و) بر باد مىدهد- سبس 
زمين را صاف و هموار و مسطح و بى آب و كياه رها مىسازد- به كونهاى كه در آن هيج يستى و بلندى نمى بينى- در آن روز 
همك ا ذعوت كتتده 

يبيام قرآن» جع ص: /" 

الهى كه هيج انحرافى در آن نيست ييروى مى كنند .... (طه- ٠١0‏ تا .)٠١8‏ 

به نظر مىرسد كه دراين آيات قسمتى از حوادث يايان جهان و سيس بخشى از حوادث آغاز قيامت بيان شده است. 

اين بود خلاصه بحثهاى مربوط به اشراط السّاعه و نشانههاى قيامت كه در سه بخش با استفاده از آيات قرآن مجيد مطرح كرديدء 


و كوشهاى از دك ركونىهاى عظيم يايان جهان و آغاز قيامت را روشن ساخت. 
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؟- نفخ صور يا فرياد مرك و حيات 


اشاره 


اشاره: 


صفحه [١ششا|‏ از ب معاط 


در آيات فراوانى از قرآن مجيد اشاراتى به مسأله نفخ صور آمده استء از اين آيات به خوبى استفاده مىشود كه دوبار در صور 


دفيده فى شودة بك باردن يانان جهان كه همه لايق م ميرقد اين نفبخه مر كك اسكه وبان ذيكر در أسعانه 'رستاغير كه همه 


مردكان زنده مى شوندء و اين نفخه حيات است. 


در حقيقت توقف واز كار افتادن اين جهانء و آغاز حركت جهان ديكر تشبيه به توقف و حركت لشكرها و قافلهها شده است كه با 


٠ 5‏ ح عح 5 4 . 0 8 ح 
صداى شيبور مخصوص يا صداى بلند ديكرى همكّى با هم از راه رفتن باز مىايستند و متوقف مىشوند, و با صداى ديكرى به يا 


در اي نكه «صور) جيست؟ و منظور از «نفخ) كدام است؟ بحثهاى مشروحى داريم كه بعداً به خواست خدا مىشنويد آنجه در 


اينجا توجه به آن لازم است اين است كه درباره اين دو حادثه مهم «شش تعبير مختلف» در قرآن مجيد آمده است: 


كاه تعبير به «نفخ صور) 

كاه تعبير به «صيحةٌ) 

كاه تعبير به «نقر فى الناقور) 

كاه تعبير به «صاححة) 

و كاه تعبير به «قارعة) 

و بالاخره كاهى از آن به «زجرة» تعبير شده است. 

شرح اين شش عنوان را در آيات آينده خواهيد خواند. 

با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

-١‏ و تف فى الصُورٍ قَصَعِقَّ مَنْ فى السّمواتٍ وَ مَنْ فى الأض الَا مَنْ شاء الله م تفج فيه الخرى كَاذا هُمْ قِيامٌ ينظرونَ 
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زمر /8) 

-١‏ و يَوْمَ ينفح فى الور فَفَزِحَ مَنْ فى السّمواتٍ و مَنْ فى الْأْض الَا مَنْ شاءً الله وَ كل الَوْهُ داخِرِيْنَ 
(نمل 017) 

*- و تُفِحَ فى الصُور فَاذا هُمْ مِنَ الأخداث الى رَبُهمْ يَنْسِلُونَ 

)0١ (يس‎ 

*- اذا نف فى الصّور تَفْحَة واحدَةٌ وَ حمِآتٍ الْأْض و الْجبالٌ فَذُكتا دَكَةٌ واحدّةٌ 

(حاقه 1 و8١)‏ 


ه- قَاذا نْفْحّ فى الصّور فلا انْساب يَيَنَهُمْ يَوْمَيِذٍ و لا يَتسائَلونَ 
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)٠١١ (مؤمنون‎ 

*- و نْفِحَ فى الصُور فَجَمَعْنَاهُمْ جَمْعاً 

(كهف 49) 

1- يَوْءَ يُنْفَح فى الور و نَحْشُرُ الْمَجْرِمِينَ يَوْمَئِذٍ زرْقا 
(طه ؟7١٠)‏ 

ديوع يتقح فى الور كَتأتُونٌ افوانباً 

(نبأُ18) 

- قَوْلهُ الْحَق وَلهُ املك يَوْمَ ينفح فى الضُورِ 

(انعام 0/8 

-٠‏ و تفي فى الصُورٍ ذلكك يَوْمُ الْوَعيدٍ 

0١ رق‎ 

١‏ ان كانت الَّا صَيِحَة واحدَةً اذا هُمْ جَمِيعٌ لَدَيْنا مُخَضَرُونَ 
(يس *ه) 

اما ينْظوون الا صيكة واحدة تَْحُدهع وهم يبعضعوة 
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(يس 69) 

*1- و ما يَنْظرٌ هؤّلاءِ الا صَتِحَةٌ واجدّةٌَ ما لّها مِنْ قُواقِ 
(ص )١0١‏ 

١5‏ يَوْمَ يَسْمَعُونٌ الصّتِحَةٌ بالْحَقَ ذلك يَوْمُ الْخروج 

(ق ”ع ّ 
كَاذانُِرَ فى الناقُورٍ- فَذَلِكك يَوْمَئٍِ يم سير 

(مدثر مو 4) 

١8‏ قَاذا جانَتِ الصَاحَةُ- يَوْمَ بَفرٌ ادا موق اليد 

(عبس 397 و 078 

-١١‏ الْقارعةٌ ما الْقارعَة- و ما اذراكث ما الْقارعَةُ- يَوْمَ يَكونٌ النَاسٌ كَالْراش الْمَبعُوتٍ 
(قارعه -١‏ ع) 

8 قَانّما هى رَّجْرَة واحِدَةٌ اذا هُمْ يُنْظَرُونَ 

)١5 (صافات‎ 


نر جمه: 


صفحه ١إشضا|‏ از بو معاط 


-١‏ ودر صور دميده مى شود و تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند مىميرند مككر كسانى كه خدا بخواهد. سيس بار ديكر 


در صور دميده مى شود ناكهان همككى به يا مى خيزند و در انتظار (حساب و جزا) هستند. 


"- به خاطر بياوريد روزى را كه در صور دميده مىشود و تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند در وحشت فرو مىروند جز 


كسانى كه خداوند به خواهد و همكى با خضوع در بيشكاه او حاضر مىشوند. 
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*- (بار ديكر) در صور دميده مىشود ناكهان آنها از قبرها شتابان به سوى (دادكاه) يرورد كارشان مىروند. 
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*- به محض اينكه يكبار در صور دميده شودء و زمين و كودها از جا برداشته شوند و يكباره درهم كوبيده و متلاشى كردند. 

ه- هنكامى كه در «صور) دميده شود هيج كونه نسبى ميان آنها نخواهد بود واز يكديكر تقاضاى كمكك نمى كنند (جون كارى از 
كسى ساخته نيست). 

#-.... ودر صور دميده مى شود و ما همه را جمع مى كنيم. 

- همان روز كه در صور دميده مىشود و مجرمان را با بدنهاى كبود در آن روز جمع مى كنيم. 

/- روزى كه «در صور) دميده مى شود و شما فوج فوج وارد محشر مى شويد. 

9-... سخن او حق است و در آن روز كه در صور دميد مى شود حكومت مخصوص اوست. 

-٠‏ ودر صور دميده مىشودء آن روزء روز تحقق وعده وحشتناكك است. 

-١‏ صيحه واحدى بيش نيست (فرياد عظيم بر مىخيزد) ناكهانى همكى نزد ما حاضر مى شوند. 

7 (امَا) جز اين انتظار نم ى كشند كه يكك صيحه عظيم (آسمانى) آنها رافرا كيرد در حالى كه مشغول جدال (در امور دنيا) هستند! 
#اداهينا (باايى اعمالقان) التظارى عر اين تمى كقتد كديكة فريسه نات قروة ابد صيهداى كه ذو أن ناز كفت لبت لو 
مك اناو سازدا: 

-١‏ روزى كه همكّان صيحه رستاخيز را به حق مىشنود آن روز روز خروج است. 

اهكان كوو ضور دميدة من شود أن رووك روز سح اسثد 

-١‏ هنكامى كه آن صداى مهيب (صيحه رستاخيز) بيايد (كافران در اندوه عميقى فرو مى روند) در آن روز كه انسان از برادر خود 
-١١7‏ آن حادثه كوبنده و جه حادثه كوبندهاى؟! و تو جه مىدانى كه حادثه كوبنده جيست؟ روزى كه مردم مانند يروانه يراكنده؛ به 
هر سوى مى دونك. 

- تنها يكك صيحه عظيم واقع مى شود ناككهان همه (از قبرها بر مىخيزند و) نكاه 
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تفسير و جمع بندى 

نفخه م ركك و نفخه حيات! 

در هيجده آيه فوق- هما نكونه كه قبلا اشاره شده با «شش عنوان مختلف» از «نفخ صور» تعبير شده است كه در آيات فوق به ترتيب 
ذكر شده. و اكنون كه همه آنها را در كنار هم جيدهايم نظرى به تفسير آنها مىافكنيم تا از اين مقارنه» مفهوم واقعى نفخ صور 
روشن شود. 

در نخستين آيه هم اشاره به نفخ صور اول شده است و هم نفخ صور دوم و تنها آيهاى است كه هر دو در آن جمع استء 
ف قرفاية؟ دو ضور دميدة هن شود ويه ذتثبال آذ تساي كبا كاذو السسنانها واثمية سعد فى ميرقيدة عكر كمائى كد كيدا 
بخواهد و نَفِحَ فى الصّورٍ فَصَعِقَ مَنْ فى السّمواتٍ و مَنْ فى الأزض الا مَنْ شاءً الله 

صاحب مقابيس اللغة ماده عق (بر:وزن ص كٌب) را در اضل به معناى صداى شديد دانسته» و صاعقه راز همين معنا مشدق مى دائد» 


واز آنجا كه «صاعقه» سبب مركك و نابودى است اين ماده به معناى «مركك و مير» نيز آمده استء ولى در لسان العرب نخستين 
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فعثاق أن را يهوش شدن و از كار افتادن عقل بزاثر شنيدق صبداى شديد ذكر كردة اسةه و معتاق ديكر را م ركك و موت شمردة: 
و حتى يكى از معانى صاعقه را از قول بعضى «م ركك) ذكر كرده است. 

به هر حال مفهوم آن در آيه فوق همان مركك ناكهانى است كه اهل آسمانها و زمين را (بر اثر نفخ صور) فرا مى كيرد» در اين كه 
فاقذوو ان نانك لبان الل ليك عسات كبحن )بكر اطبد بعك اك رياة نراق كنك نعو دقن آذرىا لحار دين د 
فرشتكان بزركك خدا (همجون جبرئيل و ميكائيل و اسرافيل و عزرائيل) دانستهاند» و بعضى اشاره به شهيدان راه خداء و بعضى علاوه 
بر جهار فرشته فوق» حاملان عرش الهى را نيز مشمول آن دانستهاند. 

ولى به هر صورت مسلم است كه آنها نيز سرانجام به حكم كُلٌ نفس ذاقَةٌ مؤت (آلعمران- )١08‏ طعم مركك را مى جشند و ثنها 
ذات ياكك خداوند كه عَيِحٌ لا يَمَوْتٌ است مىماند وَيَبقى وَجَْهُ ربْكك ذو الال و الأكرام (رحمان- /517). 
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در دنباله آيه اشاره به نفخه دوم كرده. مىفرمايد: «سيس بار ديكر در صور دميده مى شود و ناكهان همكى به يا مى خيزند و منتظر 
هستند) (تا به حساب آنها رسي د كى شود) تثُمَ تفي فيه الخرى قَاذا هُمْ قِيامُ يَنْظَرُوْنَ 

(موووكر اعدل مد جكاى بوي اندع كن معي ١1‏ باقن ف قوق مواءتم كزع لكر و كا كاووان هاذاك ١‏ ذا اسعاده د كردا وك اين 
آيه در مورد توقف عمومى حيات در عالم هستى» و حركت مجدّد آن به كار رفته استء و در اين زمينه شرح مفصّلمى داريم كه به 
خواست خدا در بخش توضيحات مىخوانيد. 

در دوّمين آيه تنها اشاره به نفخ صور دوم شده استء و مى كويد: «به خاطر بياوريد روزى را كه در صور دميده مى شود؛ و تمام 
كسانى كه در آسمانها و زمينند در وحشت فرو مىروند» وَ يَوْمَ يُنْمَحْ فى الصو فَمَزِجَ مَنْ فى السّمواتٍ و مَنْ فى لض 

بعضى مانند «علامه طباطبايى» در «الميزان» بعيد نمىدانند كه اين آيه اشاره به هر دو نفخ باشد, ولى ذيل آيه كه مى كويد: «همكى 
با خضوع در بيشكاه خدا حاضر مى شوندا وَكُلّ انَوْهُ داخِرِيْنَ نشان مىدهد كه منظور «نفخ دوم) است. 

در اينجا نيز به جمله استثنائيه الا مَنْ شاءَ (مكر كسانى كه خدا بخواهد) برخورد مىكنيم كه تفسير آن را در ذيل آيه اوّل دانستيم. 
سوّمين آيه ناظر به نفخه دوم, نفخه رستاخيز استء مىفرمايد: «در صور دميده مىشود ناكهان آنها از قبرها شتابان به سوى (دادكاه) 
برورد كارشان حركت مى كنند» وَ نف فى الصّوْرِ فاذا هُمْ مِنْ الْأَجْداثِ الى رَبهِمْ يَنْسِلُونْ ]٠١[‏ 

مفسّران تصريح كردهاند كه اين آيه ناظر به «نفخه دوم) استء و ذيل آيه و آيات بعد از آن نيز كواه اين معناست. 
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يعضى اين سوال رادر اينجا عنوان كردوانك كداكر اساوها در آن زوز از حساف الهى وحشت دارثد مسن حكورته يه« سرعت نه 
سوى آن مىدوند؟ ودر ياسخ كفته شده است كه اين حالتى است كه بدون اختيار در آنها ايجاد مىشود. و به اين وسيله خداوند 
آنها را به داد كاه خويش فرا مى خواند. 

جهارمين آيه ناظر به «نفخه اولى» همان نفخه مركك انسانها و فناى جهان استء مىفرمايد: «هنكامى كه يكك بار در صور دميده 
شود و زمين و كودها از جا برداشته شوند و با يكك ضربه درهم كوبيده و متلاشى كردند» در آن روز واقعه عظيم رخ مىدهد!! قاذا 
فح فى الور تَفْكَةُ وابعدة و حملت الأض و الجبال كد كنا تك وابهرةة لوكت الرائعة 


تعبير به «واحدةٌ» در دو مورد از اين آيات. بيانكر اين است كه اين حوادث به طور ناكهانى و به صورت ضربتى تحقق مى يابد» از 
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سوى ديكر اين تعبيرات همكى نشانه قدرت بىيايان خداست كه با يكك «نفخه صور» كائناث را دكركون مىسازدء درسث همائئد 
دميدن در يكك شييور كه يكك قشون عظيم را به حركت در مىآورد يا از حركت باز مىدارد. 

بىشكك آيات فوق اشاره به نفخه اولى استء هرجند در لابهلاى آيات آينده سخنى از حوادث محشر و نامه اعمال و اوصاف بهشت 
نيز آمده است. 

اين به خاطر آن است كه حوادث مزبور در راستاى يايان جهان و آغاز رستاخيز صورت مى كيرد و فاصله زيادى ميان آنها نيستء به 
همين دليل در بسيارى از آيات قرآن مىبينيم كه حوادث يايان جهان و رستاخيز يشت سر يكديكر قرار كرفتهاند. 

واينكه بعضى از بز ركان مفسّ ران اين آيه را اشاره به «نفخه دوم) دانستهاند[ ]7١‏ بسيار بعيد به نظر مىرسدء جرا كه با آيهاى كه 
بلافاصله بعد از آن واقع شده و خبر از متلاشى شدن زمين و كودها مىدهد سازكار نيستء كويا آياتى كه (با فاصله) بعد از آن 
است ايشان را به سوى اين معنا سوق داده» در حالى كه دقت در آيات مختلف قرآن كه در زمينه رستاخيز مده نشان مىدهد كه 
حوادث اين دو نفخه كَاهى همراه هم ذكر مىشودء كه بايد به وسيله قرائن از هم شناخته شوند. 


ييام قرآنء ج8) ص: م6 


ينجمين آيه به روشنى اشاره به «نفخه دوم) است جرا كه سخن از بىاثر بودن رابطههاى خويشاوندى به هنكام «نفخه صورا مىدهدء 
مى فرمايد: «هنككامى كه در صور دميده مى شودء هيج كونه نسب در ميان آنها نخواهد بود واز يكديكر سؤال و تقاضا نمىكنند) 
قاذا نف فى الصُورٍ قلا انْساب بَينهُمْ يَوْمَئِذٍ وَ لا يتسائلَوْنَ 

روشن است كه سؤال كردن از يكديكر خواه به معناى خبر كرفتن از حالات يكديكر باشد يا به معناى تنقاضاى كمككء همكى در 
نفخه رستاخيز و حيات است و عجيب است كه بعضى از مفسران نيز در اينجا احتمال دادهاند كه منظور از آن نفخه اولى است! 

به هر حال سؤال نكردن از يكديكر به هريكك از دو معناى بالا باشد به خاطر آن است كه آنها جنان مشغول به خويشتن و كرفتار 
كار وه عولد كدي د كر تعن ورد ازندا 

در اينجا اين سؤال يبش مىآيد كه جكونه آيه فوق با آيات ديكر قرآن كه مى كويد: آنها ازهم سؤال مىكنند و يا تقاضاى 
كمكك مى نمايند سا زكار است؟ مانند فَفْيلَ بَعض هُمْ عَلى بَغض يَتَسائَلُونَ (صافات )3١‏ و همجنين آيه 7١‏ ابراهيم كه مى كويد: وَبَرَزُوا 
أ ميا فقا الأشفاة لأذرن الفاكخبر ونا نكا لكم الول الوعقرة ار غنات الوق قي تسمه تاكن برابر بها فاه 
مى شوند در اين هنكام ضعفا (دنباله روان نادان) به مستكبران مى كويند ما ييروان شما بوديم آيا حاضريد سهمى از عذاب الهى ما را 
بيذيريد و از ما دفع كنيد)»؟! 

ياسخ اين سؤال با توجه به آيات ديكر قرآن روشن مىشود كه قيامت داراى «مراحل» و «مواقف» متعددى استء و هر مرحله 
ويذكىهاى خاص خود را دارد. 

شاهد اين سخن حديثى است كه از يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در ياسخ همين سؤال آمده است: ١ثَلاتَهٌ‏ مواطن تَذْهَل فيها 
لىع تدمى الى 2ل السان كدائك وعلة الفواريينواظلى جد خوك ادر ممه بعاست ديه النسا هيه را جر خرد 
فراموكن فى كقد: حتكافى كداثامة عمل أو بهدسشعن داده ف شود و هكاين كه در بزابر تراؤوق سكن اعمال قزان مى كيرد و 
زمانى كه روى يل جهنم مىآيد»![؟؟] 
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در ششمين و هفتمين أيه باز سخناز «نفخ دوم) استء» مىفرمايد: «در يايان جهان ما انها را جنان رها مى سازيم كه درهم موج 
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اين يا به خاطر فزونى جمعتّت انسانهاستء و يا به خاطر شدّت وحشت و اضطراب آنان ويا حاكميت هرج و مرج در يايان جهان. 
بعضى نيز آن را اشاره به جمعّت يأجوج و مأجوج بعد از بناء سد ذو القرنين دانستهاند (به تناسب آيات قبل از آن) ولى اين معنا به 
قرينه آيات بعد بعيد به نظر مىرسد (دقت كنيد).[77] 

به هر حال در يايان آيه مىافزايد: ١و‏ در صور دميده مىشود و بعد ما همه آنها را جمع مى كنيم) وَ نفج فى الصُورِ وَ جَمَعْناهُمْ جَمْعاً 
ودر آيه بعد مىفرمايد: «روز قيامت روزى است كه در صور دميده مىشود و مجرمان رابا بدنهاى كبود در آن روز كرد ورى 
مى كنيم!! يَوَْ يُنْفَحْ فى الصُور و نَحْشُرٌ الْمُجْرِمينَ يَوْمَئِذٍ ررق 

«زرق» جمع «ازرق» در اصل به معناى آبى رنكك يا كبود استء و در اين جا ممكن اسث اشاره به كبودى بدن مجرمان. و يا نابينايى 
جشم آنهاء يا عطش شديدى كه بدن را فوقالعاده تحت تأثير قرار مىدهد, بوده باشد (هر سه تفسير براى آن ذكر شده است) معناى 
اول مناسبتر به نظر مى رسدء زيرا معناى اول معناى حقيقتى است و معناى دوم و سوّم جنبه كنايى دارد. 

در نهمين و دهمين آيه باز اشاراتى به نفخه دوم يعنى نفخ حيات و رستاخيز ديده مى شود. 

در يكك مورد مىفرمايد: «روز قيامت روزى است كه در صور دميده مى شود و شما فوج فوج وارد (محشر) مىشويدا يَوْمَ ينفح فى 
الشيون كا نوق انوانجاً 

ودر مورد ديكر م فرمايد: «دن صوو دميده مى شود و اين همان روز وعدههاى وستشتناكك اسسخما و تفخ فى الشون ذلك عَوم الْوَعِيدٍ 
فوج فوج بودن مردم در آن روز يا به خاطر آن است كه هر كروهى با رهبرش اعم از يبامبران و غير آنهاء 
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وارد محشر مىشوندء و يا هر دستهاى از مجرمان كه كناه خاصى دارند با هم محشور مىشوندء و يا اينكه هر امتى با ييامبرش وارد 
صحله :حشر مى شولل. 

ودر هر حال اين تعبير منافاتى با آيه 40 سوره مريم كه مىفرمايد: 

وَكلَهُم آتيه يَوْمَ الْقِيامَةُ فَْداً: «هريكك از آنها به صورت تنها در قيامت به بيشكاه او مىآيند» ندارد» زيرا هما نكونه كه قبلا نيز اشاره 
شد قيامت مواقف و مراحلى دارد» ممكن است در آغاز فوج فوج وارد محشر شوند» سيس فرد فرد در دادكاه عدل الهى حضور 
يابند (دقت كنيد) 

«وعيد» به كفته راغب و جمعى از مفسّ ران و اهل لغت به معناى وعدههاى شرٌ استء در حالى كه كلمه «وعدا هم در «خير) به كار 
مىرود وهم در ١شرّ)‏ واتكيه برا خصوص و عيد در آيه فوق- با اينكه روز قيامت همه روز وعدههاى نيكك و هم بد است به خاطر 
هشدار به مجرمان است. 

در آيه يازدهم و دوازدهم كه هر دو در سوره يس آمده است سخن از يكك «صيحه فراكير است كه در يايان اين جهان به عنوان 
«صيحه مركك» يا آغاز قيامت به عنوان صيحه حيات در همه جا طنين انداز مى شود. 

در يكك مورد اشاره به «صيحه بايان» جهان كرده؛ مىفرمايد: 

آنها ييوسته سؤال م ىكنند كه اين وعده الهى كى خواهد آمد؟ آنها كمان م ىكنند اين امر براى خدا مشكل است,. نه ه ركز جنين 
نيست «آنها جز اين انتظار ندارند كه يكك صيحه آسمانى فرا رسد و ناكهان همه را فرا كيرد در حالى كه مشغول جنكك و جدال (در 


امور دنيا) هستند!! ما يَنْظَوُوْنَ الا صَِحَةُ واحِدَةً تَأَحَذَْهُمْ وَهُمْ بَخْصَّمُوْنَ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 7 اللا از ب معان 


و در مورد ديكر اشاره به «صيحه دوم) كردهء مىفرمايد: آن نيز مطلب مشكلى نيستء بسيار سريع و آسانء «يكك صيحه بيش نيست» 
ناكهان همكى نزد ما حاضر مى شوند!! (انْ كانت الَّا صَبِحَة واحِدَةً اذا هُمْ حميعٌ لَدَيْنا مُحْضَرُوْنَ 

«صيحه؛ به كفته راغب در «مفردات» در اصل به معناى شكافته شدن جوب يا لباس است كه توأم با صدا باشد» سيس اين واه بر 
تمام صداهاى بلند و فرياد اطلاق شده استء اين وازه كاه به معناى طول قيامت نيز آمده استء جرا كه مثلًا يكك درخت بلند» كويى 
فرياد مىزند و مردم را به سوى خود 
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مى خواند! 

ولى «مقايبس اللْغةُ معناى اصلى آن را «صداى بلند» ذكر نموده است و «تصيح) را كه به معناى شكافتن جوب است از «ماده واوى') 
مى داند و مى كويد در اصل «تصوح) بوده است (دقت كنيد). 

به هر حال مفسّ ران «صيحه اول» را نفخ صور اولء و «صيحه دوم را نفخ صور ثانى دانستهاند» در حالى كه در آيه ١‏ همين سوره 
كه ميان اين دو آيه قرار دارد صريحاً اشاره به نفخ صور و برخاستن مردكان از قبرها شده استء مكر اين كه كفته شود اين دو 
منافات با يكديكر ندارند» جرا كه دوّمى در حقيقت توضيحى براى اولى استء و مفهومش جنين است «نفخ صور دوم جيزى جز 
اين نيست كه فرياد عظيمى برمى خيزد و همككى نزد ما حاضر مى شوندا. 

تمام اين تعبيرات بيانكر اين حقيقت است كه يايان يافتن دنيا و آغاز آخرت و رستاخيز در ييشكاه خداوند قادر متعال بسيار آسان 
استء و اظهار تعجب مخالفان از اين موضوع بسيار بىمورد مى باشدء تنها با يكك صيحه عظيم همه مىميرند» سيس مى يوسند و 
خاكك مى شوندء و با يكك صيحه عظيم ديكر همكى حيات خويش را از سر مى كيرند» ويا سرعت در بيشكاه حق حاضر مى شوند؟ 
در سيزدهمين و جهاردهمين آيه بار ديكر اشاره به دو صيحه مركك و حيات شده در نخستين آيه مى كويد: اينها (تكذيب كنندكان 
بيامبران) كويا انتظارى جز اين ندارند كه يكك صيحه برخيزد» صيحهاى كه در آن بازكشت نيست (و همه را نابود كند!) وما يَنْظرْ 
هؤلاء الا صَتِحَةٌ واجدةٌ ما لّها مِنْ قواق 

در تفسير اين آيه ميان مفشران كفتكوستء جمعى آن را اشاره به عذاب استيصال (همان عذاب دثنيوى كه ريشه كافران و ظالمان را 
بر مىكند مانند عذاب قوم نوح و لوط وامثال آنها) دانستهاند» در حالى كه جمعى مى كويد: آيه اشاره به «نفخه صور) استء معناى 
اول با آيات قبل از آن كه سخن از مجازات قوم نوح و عاد و ثمود و امثال آنها مى كويد مناسبتر استء ولى با توجه به اينكه اين 
ليه تهديدى براى كفار.مكه اسث و طبق آيه ##انقال وما كان الله ليعذَيَهُمْ وَانْتّ فيهخ دنا زمانى كه تو در.هيان آنها عستى خخداوقد 
آنان را مجازات نم ىكند» عذاب استيصال درباره آنها تصور نمى شدء معناى دوم مناسبتر به نظر مى رسد (دقث كنيد) 
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و بنابراين تفسير آيا آيه اشاره به نفخه صور اول است يا دوّم؟ در ميان مفسّ ران كفتكوست,ء ولى بدون شكك لحن آيه با نفخه اول 
سا زكارتر است» جرا كه در ايان آن مىفرمايد: «هيج بازكشتى در آن نيست» و اين تعبير معمولًا براى نفخه مركك كفته مى شود. 

در حديثى كه از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده نيز به همين آيه براى بيان نفخه اول استشهاد شده است.[6؟] 
«فواق» در اصل- طبق كفته بسيارى از مفسّران و اهل لغت- به معناى فاصلهاى است كه در ميان دو مرتبه دوشيدن شير از يستان شتر 
واقع مى شود كه معناى بازكشت به طور ضمنى در آن افتاده است و اينكه بهبودى مريض و به هوش آمدن افراد بيهوش را «افاقه» 
مى كويند جون بازكشت به سلامتى و هوشيارى در آن است. و به هر حال منظور اين است كه «صيحه فناى جهان» امكان بازكشت 


به كسى نمىدهدء و همه جيز در زمان كوتاهى يايان مى كيرد. ورق بر مى كردد و ميان انسانها و كذشته آنها سد غير قابل نفوذى 
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ايجاد مى شود! 

در آيه بعد اشاره به صيحه رستاخيز كرده؛ مىفرمايد: «در آن روز كه صيحه را به حق مىشنوند» آن روز خروج است» يَوْمَّ يَسْمَعُونَ 
ليع الح ذلك يوم الخرؤج 

مف ران اين «صيحه) را كناك «حعيا رستاخيزا مىدانند» و ذيل آيه كواه روشنى بر آن استء و منظور از «حق) به كفته مرحوم 
طبرسى در مجمعالبيان وفخر رازى در تفسير كبير و آلوسى در روح المعانى ممكن است همان بعث و رستاخيز باشد» ولى ظاهر اين 
است كه حق در اين جا همان معناى اصليش را دارد و به تعبير «الميزان» به معناى قضاى حتمى است و رستاخيز مصداق آن است و 
تعبير به «يوم الخروج)» روز خارج شدن از قبرهاست. 

در اين كه جه كسى اين صيحه را مىشنود؛ ارواح قبل از ورود در اجساد, و يا اين كه هم زمان با صيحه. بدنها زنده مىشوند و روح 
به آأنها باز م ى كردةه و اتساثها اذائه ضيحةه را مى كتوندة درست فالند يانكى كدير خض حوافنن زننه و اونرا يدان عى ككده دو 
ميان مفسّران كفتكوست,ء هرجند كه معناى دوم مناسبتر به نظر مى رسد. 

در يانزدهمين آيه به تعبير تازهاى برخورد مى كنيم و آن تعبير به انَفْرا است. 
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مىفرمايد: «هنكامى كه در ناقور» كوبيده شود- آن روز روز سختى است و بر كافران آسان نيست» قاذ تُقِرَ فى النَاقَور- فَذَلِك يَوْمِئذٍ 
عسيرٌ - عَلَى الْكافِرينَ غَيِرُ تسير. 

«تَفْر) به كفته ارباب لغت در اصل به معناى كوبيدن جيزى است. 

«ومنقار» به وسيله كوبيدن است و از آنجا كه كوبيدن همراه با صداست كاه اين وازه به معناى ايجاد صدا يا سبب آن كه دميدن در 
شييور است آمده. و لذا كروهى آيه را مستقيماً به معناى «نفخ در صور» تفسير كردهاند (نقر به معناى دميدن و «ناقور» به معناى 
صور).[0١]‏ 

اين احتمال نيز وجود دارد كه تعبير به نقر به خاطر آن است كه صداى شيبور رستاخيز آن قدر عظيم است كه كويى كوش را 
سوراخ مى كند و در مغز فرو مىرود! 

به هر حال اين تعبير اشاره به «نفخ دوم» استء به كواهى آياتى كه بعد از آن قرار دارد» واز وضع سخت كافران در آن روز خبر 
مىدهد و به كفته فخر رازى اكر منظور «نفخ اول باشد (جنانكه بعضى از مفسّران احتمال دادهاند) آن روزء روز سختى بر كافران 
نخواهد بودء زيرا روز مردن و رهايى يافتن است» روز سخت,ء روز قيامت» مقارن صيحه حيات است.[52] 

در شانزدهمين آيه باز تعبير جديدى ديده مىشودء و آن تعبير ١صاحََا‏ است. 

مى فرمايد: «هنكامى كه «صالحه؛ يعنى صداى مهيب بيايد» در آن روز انسان از برادر خود فرار مى كند ... قَاذا جائَتِ الصاححةٌ يَؤْم بَفِرٌ 
الْمَوْءُ مِنْ اخيه ... 

سباح از ماده صخا به كفته راغب» صداى شديدى است كه از صاحب نطقى بر مى خيزد» و به كفته «مقاييس اللغة» صيحداى 
است كه كوش را كر مى كندء بعضى از مفس ران نيز آن را به معناى كوبيدن سر انسانى به سنكك» و بعضى به معناى استماع و كوش 
فرا دادن تفسير كردهاند.[/ا؟] 

به هر حال اين تعبير اشاره به «نفخ صور» استء آن هم نفخه دوم؛ همان صيحه عظيمى كه صيحه بيدارى و حيات استء و همكان را 
زنده كرده به عرصه محشر مىفرستدء در آن روز هر انسانى به قدرى 


يام قرآنء ج8: ص: إدله 
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به خود مشغول مىشود كه حتى از برادر و يدر و مادر و دوستانء فرار مى كند! 

در هفدهمين آيه باز به تعبير ديكرى از مسأله نفخ صور مواجه مىشويمء مىفرمايد: «قارعه) آن «حادثه كوبنده)» وجه حادثه 
كو بندهاى؟!- تو جه مىدانى كه حادثه كوبنده جيست؟- روزى كه مردم مانند يروانهها- يراكنده به هر سو مىروند» و كودها مانند 
يشم رنكين حلاجى ده (دن فضا يراكسده) مى كردهبه ركس دل آن ووز ترازوض اعمال سكين اسك در كك رسد كى 
رضايتبخش خواهد بود الْقَارِعَةُ- ما الّْقارِعرة- وَ ما اذراكث ما الْقارِعةٌ- يَوْمَ يَِكوَنٌ النَاسٌ كالْمَراش الْمَتِنِوْثِ- و تكؤنٌ الْجبالٌ كالْعِهْن 
الْممَنُْوش - فَامًا مَنْ تَقلَتْ موازيئة- فَهُوَ فى عِيسََةْ راضيَة 

«الْقارعَة» از ماده «قرع) (بر وزن فرع) در اصل به معناى كوبيدن با شدّت است به كونهاى كه صداى بلندى از آن برخيزد» و به همين 
جهت. جكش را «مقرعه) مى كويند. 

در اينكه منظور از «قارعه) در اين آيات جيست؟ كروهى از مفسّ ران كفتهاند كه اين تعبير يكى از نامءهاى قيامت استء زيرا 
حوادثى كه در آن رخ مىدهد هم ظاهراً شديد و كوبنده استء وهم از نظر كوبيدن قلب, به خاطر شدّت وحشت آن. 

بعضى تصريح كردهاند كه اين تعبير بر مجموعه حوادث قيامت كه از نفخ صور اول شروع مىشود و يايان آن خاتمه داورى خداوند 
درباره بندكان است اطلاق شده.[8؟] 

فخررازى در تفسير خود مىكويد: «اجماع مف ران بر اين است كه اين وازه از ناءهاى قيامت استء و سبس در علت اين نامكذارى 
امورى رايبان كرده: ا جمله اين كه اين تامكذازق بخخاطر تفحه اؤلى اسث كه سيب تابودى همه ساكتان زميق و آاسهانها 
مى شود دوم اين كه به خاطر اصطكاك شديدى است كه به هنكام تخريب جهان به وجود مىآيدء سوّم به خاطر كوبيدن دلها با 
انواع وحشت و ترس استء و جهارم كوبيدن دشمنان خدا با عذاب و رسوايى است.[19؟] 

ولن آياتن كديه دبال اين آيات امله تغان م ذهد كدابد تعر مقع ناظر بواتفحه اول انيت كها همه اسنانها رانذر وسقت قرو 
برده؛ سيس نابود مى كند» و كودها را ويران مىسازد. و در تعقيب اين موضوع 

بيام قرآنء ج*, ص: 07 

حوادث قيامت به عنوان يكك تسلسل طبيعى ذكر شده است. 

به هر حال تعبير فوق يا اشاره به نفخه اول صور است و يا نفخه اول جزئى از آن مى باشد. و اما اين احتمال كه اشاره به نفخه دوم 
بوده باشد با ترقيب طبيعى آيات نم سازد» زيرا بسيار بعيد است كه آيه ؤم يَكُونٌ اننا كالقراش الْمَيثُوث اشاره به نفخه دوم باشد 
والعغة از اهز كرة الجال كالدوق الللثرشن اسان قليف اتلى نك كيد 

و بالاخره در هيجدهمين و آخرين آيه باز تعبير ديكرى از آن حادثه به جشم مىخورد, و آن تعبير به «زَّخْرَة (صيحه عظيم) است. 
در ياسخ كسانى كه ييوسته از حيات بعد از مركك اظهار تعجب مى كردند» مىفرمايد: (تعجب نكنيد» اين كار مشكلى نيست) «تنها 
يكك صيحه عظيم واقع مىشود, ناكهان همه (از قبرها بر مىخيزند و) خيره خيره نككاه مى كنند!! قَانّما هِى رَجْرَةٌ واحَدَةٌ اذا هُمْ 
َنْظوُونَ 

لكر درامل مطاف رانين الاي نل انيت اند اند كران | 

سيس به معناى طرد كردن. و كاه به معناى صدا به كار رفته است. 

جمله يَنْظَوَونَ ممكن است به معناى خيره خيره نككاه كردن از روى شدت وحشت باشدء يا نكاه كردن به يكديكر و يا انتظار كشيدن 


براى حكم نهايى خداء ولى به هر حال ظاهر آيه به خوبى نشان مىدهد اشاره به «نفخه حيات» است كه انسانها از قبرها بر 
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مى خيزند» و آماده حساب مى شوند» غالب مفسران نيز به اين نكته اشاره كردهاند. 

از مجموع اين آيات استفاده مىشود كه يايان و آغاز جهان ديكّر به صورت ناكهانى و با يكك صيحه عظيم رخ مىدهدء كاه از آن 
تعبير به «صيحها و كاه «زجره) و «صاخه كه آن هم به معناى صيحه استء و كاه «نقرا» و در بسيارى از موارد تعبير به «نفخ صور) 
شده است. 

ييام قرآنء ج8) ص: م 

در ظاهرء اين آيات» شرح و توضيحى براى جكونكى نفخ صور ديده نمىشودء و در واقع مانند حوادث ديكر مربوط به قيامت تنها 
شبحى از آن براى ما ترسيم شده استء ولى در احاديث جنانكه خواهد آمد اين مسأله كمى مشروحتر بيان شده» هرجند ابهام كلى 
آن برطرف نككشته؛ ويا صحيحتر نمىتوان ابهام آن را برطرف نمود» جون از اسرار جهان ديكر است و عقل ساكنان دنيا از دركك 


توضيحات 
-١‏ «نفخ صور» يا فرياد مرك و حيات جيست؟ 


مى دانيم «نفخ) به معناى دميدن و «صور» به كفته بسيارى از ارباب لغت به معناى شيبور يا شاخ است (شاخ حيوان را خالى مى كردند 
وه ضووت شيور در فى آمدة از يك طرق ازا هو وميدقل وال طرق ديك عنداض تلض درس حو استك). 

آيااين تعبير كنايهاى است از فرمان يايان ناكهانى جهان و فرمان آغاز رستاخيز كه از سوى خدا صادر مىشود؛ و تشبيهى است به 
آنجه در ميان انسانها معمول بوده است كه براى توقئف يا حركت لشكر و قافله به وسيله شييور همه را آ كاه مىساختند (البنّه آهنكك 
شور ترقق :ا المدكق شبيور ب كارت بو ). 

وهم اكنون نيز در بعضى سربازخانهها معمول است كه در آخر شب شييور خاموش باش مىزنند» و همه موظفند در آن ساعت 
ابعرائحث كتيل و سيسكافان يور ودار اقل كد هيه موظقتد اث غرواب بركيرند و آباده شوئد. 5 

يا اينكه اين تعبير جنبه كنايى ندارد بلكه واقعاً در شييور دميده مىشودء ولى واضح است آنء يكك شيبور عادى نيستء صاعقه و 
صيحه عظيمى است كه تمام آسمان و زمين را ير مى كند و سبب مركك ناكهانى همه موجودات زنده مىشود» ويا همه را به حركت 
و جنبش در مى آورد و سبب حيات آنها مى شود. 

بيام قرآن» ج28 ص: 06 

اين احتمال مناسبترء و با ظاهر آيات سا زكارتر است. 

در حديثى از امام على بن الحسين عليه السلام مىخوانيم: «انَّ الصُوْرَ قن عَظيمٌ لَهُ رَأس واحِدّ وَ طَرََانِء وَ بَيِنّ الطَرفٍ الأُسْمَلٍ النق 
يِلى الْأرْض الى الطرفٍ الْأْغلَى الّذى يَلى السّماءً مِثْلٌ ما بَينَ تُحَوْم الْأرَضِيْنَ السابكة الى قَؤْق السَماءِ السابكك فيه انّقَابٌ بِعَدَدٍ ارواح 
الحلائق» وَسِعَ قَمَهُ ما بين السّماءِ و الأرْض؛ ْ 
«صورا شاخ بزركى است كه يكك سر و دو طرف دارد» و فاصله ميان طرف يايين كه در سمت زمين است تا طرف بالا كه در 
سمت آسمان است به اندازه فاصله اعماق زمين هفتم تا فراز هفتمين آسمان است,ء و در آن سوراخهايى به تعداد ارواح خلايق 


است,ء و دهانه آن به وسعت ما بين آسمان و زمين مى باشد).[7"] 
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در حديث ديككرى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: 

«الصُورُ قَوْنَّ مِنْ نور فيه انْقَابٌ عَلَى عَردَّدٍ ارُواح الْعبِادِ؛ صور شاخى است از «نور) كه در آن سوراخهايى به تعداد ارواح بندكان 
است)». | #”] 

اينها همه نشان مىدهد كه اين تعبير كنايه از مطلب مهمى است كه در اين قالب بيان شده است. 

ولى در كلمات جمعى از مفسّ ران ديده مىشود كه «صور» را جمع ١صورة)‏ كرفتهاند و كفتهاند منظور اين است كه در صورتها و 
بيكرهاى انسانها دميده مى شود و آنها زنده مىشوند. 

اين تفسير علاوه به اينكه تنها تناسب با نفخه دوم يعنى نفخه حيات دارد» نه نفخه اول» از سوى بعضى از ارباب لغت به شدّت رد 
شده أسبث. 

ابن منظور در لسان العرب از بعضى از علماى لغت نقل مى كند كه اين خطايى فاحشء و نوعى تحريف كلام الله است» جرا كه 
جمع «صورا در آيات ديككر قرآن به صورت «صُوّرا (بر وزن سخن) آمده استء نه (صُوْرا واكر كسى جمله «و تتح فى الصّؤْر) را 
انح فى الصّوَر) (با فتح واو) بخوائد بر خدا افترا بسته و كتاب الله را تحريف كرده است. 

ازاين كذشته اين تفسير با آنجه در روايات فوق آمد نيز سازكار نيستء و نيز با آياتى كه تعبير به (صعقه) و «زجره) و «ناقور) و 
مانند آن كرده است نمى سازد. 

بعيد نيست ابداع كنند كان اين تفسير جون نتوانستهاند «نفخ در صور» به معناى دميدن در شييور را 

بيام قرآن» ج*» ص: ذه 

هضم كنند, ناجار به سراغ اين تفسير رفتهاند در حالى كه نه «صور) يكك «شييور) عادى است و نه «نفخ) شبيه نفخهاى ما! 

به هر حال از ميان سه تفسيرى كه كفته شدء تفسير دوم مناسبتر و با ظاهر آيات هم آهنككتر استء اين تفسير دور نمايى از نفخ 


صور به ما نشان مىدهد هرجند كه از توضيح كامل آن عاجز هستيم. 


؟- تأثير امواج صوتى بر انسان و ساير موجودات 


مى دانيم «صوت») نوعى از امواج است كه در هواء آب يا جامدات به وجود مى آيدء و آنجه با كوش انسان از اين امواج شنيده 
مى شود صداهايى است كه شدّت تواتر امواج آن از بيست مرتبه در ثانيه كمتر» واز بيست هزار بيشتر نباشد» ولى هستند كسانى كه 
امواج شديدتر از آن را هم مىشنوندء ودر ميان حيوانات فاش ارتعاشاتى را مىشنود كه شدّت تواتر آنها بالغ بر ١10‏ هزار مرتبه 
در ثانيه است 5”] و اينكه معروف است حيوانات قبل از انسانها وقوع زلزلهها را دركك مى كنند شايد به خاطر همين باشد كه آنها 
امواج صوتى ناشى از آن را كه براى انسان قابل دركك نيست احساس مى كنند. 

اين را نيز مىدانيم كه امواج شديدكاه همه جيز را درهم مى كوبدء تأثير بمبها و مواد منفجره روى بدن انسانها و ساختمانها از 
طريق همين امواج شديد است كه از آن تعبير به «موج انفجار) مى كنند و مى تواند در يكك لحظه هركونه مقاومتى را در هم بشكند و 
كاه انسان يا ساختمان را به اجزاى بسيار كوجكى همجون يودر تبديل كند. 

بنابراين جاى تعجب نيست كه صيحه رستاخيز و «بانكك صور) در مدّتى كوتاه مايه مركك انسانها و در هم شكستن كودها شود. 
جالب اينكه در نهجالبلاغه از اميرمؤمنان على عليه السلام آمده است: 

ينفح فى الصُؤْر فرق كل مذ وتبكمْ كَل وَكَِلٌ الم الواح و الصّمٌ لواح قيصيرٌ صَلْدُها سراباً وق و مَْهَدُها قاع 
سَمْلَقاَ ودر صور دميده مى شود و به دنبال آن قلبها از كار مىافتد. زبانها بند مىآيد و كودهاى بلند و سنككهاى محكم جنان به 
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هم مىخورد كه متلاشى و نرم مىشودء و جاى آن 

بيام قرآن» ج 2 ص: 2ه 

جنان صاف و هموار مى كردد كه كويا هركز كوهى وجود نداشته اشت»![ه"] 

الكدافينا دوماوة متكادير كقن اكه وهسدما اقيق عاضو عو درك ى امكه فزياس اف ماد > وعقاس كه تشاظ ون 
حركت آفرين» كه اطلاعات ما درباره آن مانند ساير امور مربوط به قيامت بسيار اندككث است. 


'- ياسخ به جند سؤال درباره «نفخ صور» 


-١‏ آيا نفخ صور فقط دو مرتبه است؟- از آيات قرآن» وجود دو نفخه (نفخه مركك و نفخه حيات) به خوبى روشن استء و در 
آيات كذشته به وضوح ديده شد. 
ولى از بعضى از روايات استفاده مى شود كه «نفخ صور» سه بار انجام مى كيرد و حتى به آيات قرآن دراين روايات استدلال شده 


است. 

در لآلى الاخبار از مرحوم ديلمى در ارشاد القلوب در حديثى جنين نقل شده كه اسرافيل سه نفخه دارد» «نفخه فزع» و «نفخه موت'» 
و«نفخه بعث) .... در يايان جهان اسرافيل به زمين مىآيد و نفخه اوّلى را در صور مىدهد كه همان نفخه وحشت و فزع است»ء 
همان كونه كه خداوند فرموده وَ نُفيح فى الصّوْرِ ففَِحَ مَنْ فى السّمواتٍ وَ مَنْ فى الْأَرْض الَا مَنْ شاءً اللَهُ در اين هنكام زلزله عظيمى در 
سراسر زمين واقع مىشود و مردم حيران و سركردان مانند افراد مست به هر سو مىروندء و بعد از آن «نفخه صعق» (نفخه مركك) 
است همان كونه كه قرآن مىفرمايد: وَ يَوْمَ ينفح فى الصُورِ قَصَِ مِقَّ مَنْ فى السّمواتٍ وَ مَنْ فى الْأَرْض الَا مَنْ شاءً الله (و سيس «نفخه 
حيات» است همان كونه كه خداوند فرموده: ثُمَ فح فيه الخرى قاذا هُمْ قِيامٌ يَنْظْوُوْنَ [ع"] 

بعضى نيز نفخه جهارمى بر آن افزودهاند و آن نفخه جمع و حضور است كه ظاهراً از آيات ”0 سوره يس استفاده شده است: ان 
كانت الَّا صَيِحَة واحدَةً اذا هُمْ جَميْعٌ لَدَيْنا مَُضَرُوْنَ 

ولى در حقيقت همان دو نفخه كسترش يافته و تبديل به جهار نفخه شده استء جرا كه مسأله وحشت عمومى فزع؛ مقدمهاى است 
براى مركك جهانيان كه به دنبال نفخه اوّلى يا صيحه نخستين رخ مىدهدء 

بيام قرآن» ج*: ص: /ا 

همان كونه كه جمع و حشر نيز ادامه همان نفخه حيات است. 

اين مطلب را با آيات 8 و 2 سوره نازعات مى توان تأييد كرد كه مىفرمايد: 

دَوْءَ تَوْجَفُْ الرأَجمَّةٌ - تتْبَعُهَا الرَادِقَة: «روزى كه زلزله كوبنده همه جا را بلرزاند و يس از آن زلزلهاى واقع مىشود كه بندكان را 
همرديف و حاضر در محشر مىسازد (دقت كنيد). 

"- فرشته نفخ صور- در احاديث آمده است كه اين فرشته» اسرافيل است. 

بعضى معتقدند كه اسرافيل در زبان شريانى به معناى بنده خداوند متعال است.[/1"] 

در حديث امام ستجاد على بن الحسين عليه السلام نيز آمده است كه «خداوند به اسرافيل امر مى كند تا به دنيا فرود آيد» و صور با 
اوست .... ودر آن مىدمد).[8”؟] 

از بعضى از روايات استفاده مى شود او مقرب ترين فرشته خداست.[4"م] 


واو نخستين فرشتهاى بود كه براى آدم سجده كرد.[ 5١‏ 
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و اصونًا بودن نفخه مركك و حيات در دست اوء نشانه عظمت مقام اين فرشته است. 

ولى از روايتى از امام على بن الحسين عليه السلام استفاده مى شود كه نفخه مركك از سوى اسرافيل استء و بعد از آن خود اسرافيل 
هم مى ميرد و نفخه حيات از سوى خود يروردكار عالم انجام مى كيرد.[١؟]‏ 

*- فاصله ميان نفخدها- از آيات قرآن اجمانًا استفاده مىشود كه ميان نفخه مركك و حيات فاصلهاى وجود دارد (تعبير به ١نم)‏ در 
آيه ع سوره زمرء كواه اين معناست) اما فاصله آنها جه اندازه استء از آيات قرآن جيزى در اين باره استفاده نمىشود. 

وال بدن سخص: ال زؤادانه اده انمض كدايق قانعالك تضيا: مال انع | نيا فاق اتسين انقو د ال اول ااا ين سالنها شيوة 
سالهاى معمولى دنياست يا همانند سالها و ايام قيامت است كه هر روز آن معادل ينجاه هزار سال است» درست بر ما روشن نيست! 
يبيام قرآن» ج 8 ص: /0 

در هر حال در اين فاصله؛ دك ركونىهاى عظيم در عالم هستى واقع مىشود, و عالم نوينى براى زندكى مجدّد انسازها شكل 
مى كيرد» و در اين فاصله موجود زنده در سرتاسر جهان جز ذات ياكك حي قوم وجود نخواهد داشت. 

اتن كعدو ذو آنه 1 ومنو قعل بال كر سيل القن جتان الله انور كساص وا كدحدد] بغرافد) كرو :اند كفادى تقد مانت 
استثنا شدهاند» به معناى اين نيست كه آنها نمىميرندء بلكه مركك آنها به زمانى بعد از آن موكول مىشودء يعنى مركك آنها تأخير 
ذارة: 

انهه اين ميك عله 5 سن 3المة اموس باقن كناو سه داز قر] ان يديه أن الار عن ايت 8 

نايد توينه قلع كه ولسر هوم وض عازه #د طن موتعود ارخ ننه برا شال مين قود 

در اين كه جه اشخاصى استثنا شدهاند مفسّران احتمالات زيادى دادهاند: بعضى كفته اند: كروهى از فرشتكان مقرب مانند اسرافيل و 
جبرائيل و ميكائيل و عزرائيل هستند» بعضى حاملان عرش را نيز اضافه كردهاند» بعضى كفتهاند منظور ارواح شهداست (در بدنهاى 
مثالى) و بعضى خازنان بهشت و مالكان دوزخ را ذكر كردهاند. 

از روايتى از امام على بن الحسين عليه السلام استفاده مى شود كه در صيحه اول» همه جز «اسرافيل» كه نفخ صور مى كند مى ميرند» 
سيس او نيز به فرمان خداوند از جهان مىرود. 


فلسفه «نفخ صور»! 


اكر حقيقت نفخ صور دقيقا براى ما روشن نباشد كه نيستء فلسفه تربيتى آن جندان يوشيده ينستء و آنجه فعلًا براى ما هم است 
آثار تربيتى اين عقائد حقه است. 

نفخه صور اولّا بيانكر اين حقيقت است كه مسأله مركك و حيات عمومى موجودات عالم مسأله و بيجيدهاى در يبشكاه خحداوند 
نيستء با يكك صيحه عظيم و مرموز و عالمكير همه خلايق مىميرند, و با يكك بانكك عظيم مرموز ديكر همه زنده مىشوند» كويى 
خفتكانى بودهاند كه با اين فرياد بيدا ركر» بيدار 

بيام قرآن» ج*» ص: 09 

مى كرد ند. 

ابن باسنيكن اسك يبه كفته كنبائن كد در ام معاة ترد يد من كرؤئده وآ را هياله مدال باامشتكلى سن كداشعيل و يوسعه بر يغهر 
اسلام صلى الله عليه و آله و سلم خرده مى كرفتند. 
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قالياء مشدازق انك اهمه اسانها كه ؤتدذ كن را باعدان فداتتدو كرشار هرون و غفلت تغونله وهر زمان الحضال وعكن يه 
رستاخيز و نفخه مركك برخيزد» و آنها در همان حال به سوى ديار عدم بشتابند و با تمام آرزوهاى دور و دراز در كام م ركك فرو 
رونك. 

الناً: جكودكى تفحه صور و يايان اين جهان و آغاز جهان ديك ر درس ترببتى عميق ديكرى به انسانها مىدهد كه در هر لحظه وهر 
حال آماده استقبال از جنين حادثه عظيمى باشند» هر كز كار و وظيفه امروز خود را به فردا نيفكنند, جرا كه هيج تاريخ معينى براى 
اين حادثه ناكهاقى تعييخ تشدة؛ .و تقريباً بدون مقدمه أغاز م شود 

در حديثى از امام على بن الحسين عليه السلام مىخوانيم كه بعد از شرح مبسوطى درباره نفخه صورء «راوى» مى كويد: وقتى سخن 
امام عليه السلام به اينجا رسيد: ارَائْتٌ عَلَىَ بْنَ الْحْسِيِن ينكى عِنْدَ ذلك بكاءٌ شَّديداً»: امام عليه السلام را در اين حال ديدم كه 
ديد كريهى كندة (و از مسأل يابان ناكهاى دنباو قرا وسيدن قبامت و حضوو دن يككاه خداوند سفت تكران است)[*8] 


يام قرآنء ج8: ص: 9 
“- نامه عمل 


اشاره 


اشاره: 

در آيات قرآن مجيد بحثهاى كستردهاى درباره «نامه اعمال» (يرونده كارهاى آدمى) ديده مىشود كه از آن با تعبيرات كوناكون 
و متنوعى ياد شده است. 

در بسيارى از اين آيات تعبير به «كتاب» كه مفهوم وسيعى دارد» هم نامه را شامل مىشود و هم كتاب راء شده است. 

ودر بعضى ديكر تعبير به ١زبر)‏ آمده كه آن هم جمع «زبوراء مفهومى نزديكك به كتاب دارد. 

در بعضى نيز سخن از «طائر) به ميان آمده كه به معناى يرنده استء يرند كانى كه عرب فال نيكك به آنها مىزد و سرنوشت خود را 
به آنها مربوط مىدانستء قرآن با اين تعبير خود مى كويد: يرنده نيكبختى و بدبختى شما همين نامه اعمال شماست! 

در بعضى تنها سخن از «نويسند كان نامه اعمال» است و از آنها تعبير به «رقيب» و «عتيد) يا «رسولان يرورد كار يا «كراماً» يا «متلقيان» 
شده است كه هر كدام ييامى مخصوص به خود دارد (دقت كنيد). 

در اينكه نامه اعمال جيست؟ و آيا هركس يكك نامه عمل دارد يا بيشتر؟ و نويسندكان نامه اعمال كيانند؟ و جككونه رقم زده 
هى شود؟ حكونة بهادستث براسث وجب انسان داذه مىشود؟ بع هاق فراواتى استث كه بعد از ذكر آباث مريوظه و'تفسير آنبة 
سراغ آنها خواهيم رفت. 

ولى نبايد فراموش كرد كه باز در اينجا ييامهاى تربيتى اين آيات و مسائل اخلاقى مربوط به آن در درجه اول اهميّت است. 

با اين اشاره به سوى قرآن باز مى كرديم و به آيات اين قسمت كوش جان فرا مىدهيم: 

-١‏ انا نحن نخيى المَؤْتى و تكتّبُ ما قدّمُوا و آثارَهُمْ و كل شيىء احْصَيناةٌ فى امام مُبِينٍ 

(فشح 0 

-١‏ و وُضَِ الكتابُ فتَرَى الْمُجَرمِينَ مُشْفِقِينَ مِمَا فيه و يَقولونَ يا وَيُلبَنا ما 

يام قرآن» ج8) ص: ا 
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ليذ كناب ندا في وله كه الااخضاها 

(كهف- 4؟) 

*-ام يَحْسَبُونَ انا لا َسْمَعٌ دوق و تخراقو على وود لذنيع بون 

006١ (زخرف-‎ 

؟- وَئَرَى كل امَدُ جائيةٌ كل امد تُدعَى الى كتابها ...- هذا كتابنا َنْطقٌ عَلَدِكُْ بالْن انا كنا سيج ما كنم تَعمَلونَ 

(جاثيه- 758 و 9؟) 

ه-وَ كل انسانٍ الرَمناهُ طائِرَةٌ فى عُنقِهِ و نُخْرِجٌ لَه يوم الْقِيامَُ كتابا لقي منْسُوراً- افْْء كتابكك كَفَّى بنَفيِك اليم َلك عسيباً 
(اسرك قوع 

- وكل شَِىءٍِ فَعَلوهُ فى الزبْرِ- وَكُلٌ صَغيرٍ و كبير مُسْعَطرٌ 

(قمر- 7ه *) 


ييام قرآن ؛ ج2 ؛ ص 8١‏ 

توركل شَىءٍ اخصيناة كتاباً 

(نبأ- 19) 

4- كنا انَّ كتاب الْفجَارِ لَفَى سِسجين- و ما اذراكك ما سين - كتابٌ مَوْقَومٌ ... كلا انَّ كتاب الْبْرار لَفى عِلَئينَ- و ما اذراكك ما عِئِونَ- 
كتابٌ مَرفَومٌ- يَشْهَدَه الْمُقََبُونَ 

(مطففين لاتا هو 8١ت‏ ١؟)‏ 

- اذ يتلق الْمََلَِْانِ تحن الّيِمِين وَ عَن الشَّمالٍ قَعيدٌ- ما بَلفِظ مِنْ قَوْلٍ الا لَدَيِْ رَقيبٌ عَتيدٌ 
(ق-لاقو186) 

وان عع تدافط م كران عاق ف بذلشر ها تنعارة 

(انقطارت ونا 01 
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كتابه شماه فول يا ليتى لَمْ اوت كتابيه- وَلَمْ اذر ما جسابته 

(حاقّه- 19و 70و08 

7 قَاما مَنْ اوتى كَابةُ بيِمينهِ- فَسَؤْفٌ يُحَاسَبٌ جساباً يَسيراً- و يَْقَبُ الى اهْلِهِ مَشروُوراً- و اما مَنْ اوتى كِتَابَهُ و راء طظَهْرِهِ فَمَوْفَ 
يَدْعُوا تَبُوراً- و يَصْلى سَعيراً 

(انشقاق- لا تا 17) 

7ك فالشيهاة المفشة ها اطيحاث الموةة دو يعات المنكمة ما اطيعات الستقة 

(واقعه- 8 و 9) 

؟١-وَ‏ اضحابٌ الْيِمِينِ ما اصْحابُ الْيَمِين- فى سِدْرٍ مَخْضُودٍ ... وَ اضحابٌ الشَّمالٍ ما اصْحابُ السّمالٍ- فى سَمَوْم وَحَمِيم 

(واقعه- لال و78 و١8‏ و”؟) ّ َ 


فك اذا الطضك تحدث ... علقت تف ما الصسفدة 
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)١8و‎ ٠١ (تكوير‎ 

ترجمه: 

-١‏ ما مردكان را زنده م ىكنيم, و آنجه رااز بيش فرستادهاند و تمام آثار آنها را مىنويسيمء و همه جيز را در «كتاب» احصا 
كردهايم. 

؟- و كتاب (كتابى كه نامه اعمال همه انسانهاست) در آنجا كذارده مىشود. اما كنهكاران را مىبينى كه از آنجه در آن است 
ترسان و متوحشاندء و مى كويند واى بر ما! اين جه كتابى است كه هيج عمل كوجكك و بزركى نيست مككر اينكه آن را شماره 
كرده است؟! 

*- آنها جنين مى يندارند كه ما اسرار ينهانى و سخنان در كوشى آنها را نمىشنويم آرى رسولان (فرشتكان) ما نزد آنها هستند و 
من بويسلك, 

بيام قرآن» ج 8 ص: "ا 

*- در آن روز هر امتى را مىبينى (كه از شدت ترس و وحشت) بر زانو نشسته» هر امتى به سوى كتابش خوانده مىشود- اين كتاب 
ماست كه به حق با شما سخن مى كويد (و اعمال شما را بازكو مى كند) ما آنجه را انجام مىداديد مى نويسيم. 

ه- اعمال هر انسانى را به كردنش قرار دادهايم؛ و روز قيامت كتابى براى او بيرون مىآوريم كه آن را در برابر خود كشوده 
مى بيند- (اين همان نامه اعمال اوست به او مىكوئيم) كتابت را بخوان! كافى است كه امروز خود حسابكر خود باشى. 

#- وهر كارى را انجام دادند در نامههاى اعمالشان ثبت استء و هر كار كوجكك و بز ركى نوشته مى شود. 

/ا- و ما همه جيز را احصا و ثبت كردهايم. 

لعفا بشت كه آنهنا درباره قبامت خبال م ى كتند) مسلماً ناه امال فالجوان در سكين اسة] تر عه مداق سجين ععست؟ 
نامهاى است رقم زده شده و سرنوشتى است حتمى- جنان نيست كه آنها (درباره معاد) خيال مى كنند بلكه نامه اعمال نيكان در 
عليين است و تو جه مىدانى عليين جيست؟! نامهاى است رقم زده شده و سرنوشتى است قطعى كه مقربان شاهد آنند. 

4- به خاطر بياوريد هنككامى كه دو فرشته راست و جب كه ملازم انسان هستند اعمال او را دريافت مىدارند- هيج سخنى را انسان 
تلفظ نمى كند مكر اينكه نزد آن فرشتهاى مراقب و آماده براى انجام مأموريت است. 

-٠‏ و بدون شكك نككاهبانانى بر شما كمارده شده والا مقام و نويسنده (اعمال نيكك و بد شما) آنها مىدانند» شما جه مى كنيد. 
١1م‏ كسى كه نامه اعمالش به دست اوست (از فرط خوشحالى و مباحات) فرياد مىزند كه (اى اهل محشر!) نامه اعمال مرا 
بكيريد و بخوانيد. اما كسى كه نامه اعمال او بدست جبش داده شده مى كويد: اى كاش هركز نامه اعمالم به من داده نمى شد. و 
لمى داهم حساب هن جيست! 

-امّا كسى كه نامه اعمالش به دست راستش داده شده به زودى حساب آسانى 
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براى او مىشود- و خوشحال به اهل و خانوادهاش باز مى كردد و اما كسى كه نامه اعمالش يشت سرش داده شده به زودى فريادش 
بلند مىشود كداى واى بر من كه هلاكك شدم! و در شعلههاى سوزان آتش دوزخ مىسوزد. 

-١‏ نخست «اصحاب ميمنه) هستند جه اصحاب ميمنهاى؟ كروه ديكر اصحاب شومند جه اصحاب شومى؟ 

-١‏ واصحاب يمين جه اصحاب يمينى آنها در سايه درختان سدر بى خار قرار دارند- و اصحاب شمال جه اصحاب شمال؟ (كه 
ثامه اعمالشان به نشانه جرمشان به دست جب أنها داده مى شود) آنها در ميان بادهاى كشنده و آب سوزان قرار دارند. 


-١‏ و در آن هنكام كه نامههاى اعمال كشوده شود- آرى در آن موقع هركس مىداند جه جيز را آماده كرده است! 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. طع/أماع3لات. الالثالانا صفمحه /اناضا| از ب معان 
تفسير و جمع بندى 
يرونده اعمال انسانها 


در تسعتيخ آيه سحن از حيات بعد از مر كك و همحنية نامه اعمال اسث» امداق كه با دست قدرت برورد كار ثوشته مى شود و همه 
اعمال انسانها يكجا در آن ثبت مى كردد. و از آن به «امام مبين» تعبير شده استء مى فرمايد: 

«ماييم كه مرد كان را زنده مىكنيم و آنجه را از يبيش فرستادهاند و تمامى آثارشان را مىنويسيم و همه جيز را در كتاب مبين 
احصاى كردهايم) لاتقل نكي اموق لكتتكينا شرا الاق ودر شَيِىءٍ اخصّيناةٌ فى امام مُبين 

در اين كه منظور از «آثار» جيست؟ بعضى كفتهاند: ما قَدَّمُوا اشاره به اعمالى ابت كد انان انجام مىدهد. و آثارهُم اشاره به 
سنّتهايى است كه از او به ياد كار مىماند» يا آثار خير و صدقات جاريه مانند بناها و اوقاف و كتابهاى علمى تربيتى. 

بعضى نيز كفتهاند: منظور از «ما قدمُّوا» نيات است كه قبل از عمل حاصل مىشود. و «آثار) اشاره به اعمال است كه بعد از آن 
صورت مى يذ يرد. 

بيام قرآن» ج9, ص: هع 

بعضى كفتهاند: «ما قدّموا» اشاره به اعمال خوب و بدء و«آثار» اشاره به قدمهايى است كه انسان براى انجام اين اعمال بر مى دارد 
(قدم را از اين نظر «اثر» كفتهاند كه روى زمين از خود اثر مىكذارد. مخصوصاً در زمينهاى خاكى). 

در حديثى در شأن نزول اين آيه مىخوانيم: «كروهى از انصار (طايفه بنى سلمه) خانه هايشان از مسجد ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم دور بود و شكايت خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كردند كه حضور در جماعت براى آنها سخت و سنككين استء آيه 
نازل شد و به آنها نويد داد هر كامى را كه بر مىدارند ثبت مى شودا).[ع؟] 

و منظور از «امام مبين» به كفته بسيارى از مف ران» «لوح محفوظ» است كه همه حقايق در آن ثبت استء بنابراين از تعبير فوق 
استغاده مى شود غير از ثامه غملى كه ه ركسى فخصوض به خوة دارده يكك «ثامه عمل كلى» وجوذ دارد كه به مث له «دفتر كلى) 
نسبت به «دفتر اعمال» همه انسانهاست» و شرح اين سخن در بحث «تعدد نامههاى اعمال» به خواست خدا خواهد آمد.[مع] 

تعبير به «مبين» اشاره به روشنكرى لوح محفوظ و نامه اعمال نسبت به همه كارهاست» جرا كه جيزى از اعمال نيكك و بد را فروكزار 
در روايات متعددى آمده است كه منظور از «امام مبين» امام معصوم عليه السلام است كه بيانكر همه حقايق به فرمان خدا و به تعليم 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مىباشد. 

از جمله در حديثى در تفسير على بن ابراهيم عليه السلام از اميرمؤمنان عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: 

«نَا وَاللَِّ امام الْمُبينٌ! ابيّنُ الّْحَقِّ مِنَ الْباطِلَ وَ وُرهُ مِنْ رَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله و سلم به حدا سوكند, منمء امام ميين كه حق 
رااز باطل آشكار مى سازم, و آن را به ارث از رسول الله كرفتهام)!.[ ع6] 

جمع ميان اين تفسيرها جنين است كه امام مبين» مفهوم وسيعى دارد هما نكونه كه ظاهر آن اشاره به نامه اعمال است كه همه 
كارهاى انسانها را تبيين مى كندء باطن آن مى تواند اشاره به امام معصوم عليه السلام باشد كه با علم سرشار خود كه از ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم به ارث برده حق را از باطل تبيين كند. 

بيام قرآن» ج 8 ص: 88 

دؤّمين آيه همين معنا را با صراحت بيشترى تعقيب كرده» مىفرمايد: «روز قيامت؛ كتاب (اعمال انسانها در دادكاه عدل الهى) 


كذارده مىشودء و كنهكاران را مىبينى كه از آنجه در آن استء سخت در وحشتند, و م ىكويند: اى واى بر ما اين جه كتابى است 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. طع لا أماع3لات. الالثالانا صفمه ناه از بمعان 


كه هيج عمل كوجك و بزركى نيست مككر آنكه آن را احصاء كرده استء؟! و وضِعَ الْكتابُ قَتَرَى الْمُجْرِمِينَ مُشْفِقِينَ مِمّا فيه و 
يَقُولُونَ يا وَيلتَنا ما لها الكتاب لا يُخْادِرُ صَغْيرَة وَ لا كبيرَةً انا اخصاها 

در اينكه آيااين كتاب نامه اعمال عمومى انسانهاست كه در آيه قبل به آن اشاره شده بود يا نامه اعمال عمومى هر امّت, و يا 
نامه اعمال خصوصى هر انسان؟ (زيرا هما نكونه كه در بحثهاى آينده به خواست خدا خواهد آمد وجود اين سه قسم نامه اعمال 
ازآيات قرآن به خوبى استفاده مىشود) هر سه احتمال در تفسير آيه ممكن است, هرجند ذكر كلمه «كتاب» به صورت مفرد 
مى تواند اشاره به همان نامه عمومى تمام انسانها باشد. 

ضمناً از اين آيه به خوبى استفاده مىشود؛ جنان جزئيات اعمال انسانها و كارهاى نيكك و بدء اعم از بزركك و كوجكك در اين نامه 
عمل منعكس است كه حتّى صاحبان آن از ديدنش به وحشت موىافتند» و سبب وحشت آنها از يكسو حضور در دادكاه عدل الهى 
يمعساقان زيق اعمال تادرو الوك 2 عاد ادو كسوبياوف انتاوق لبالب القرابن قن ركه روي تنو عا ار 1 ييف برا 1 
قائل نبودند» ولى اكنون همه را در مقابل خود مىبينند» واز سوى سوّم رسوائى بزركك نزد خلايق! 

توجه داشته باشيد لا يُغادرٌ از ماده «عَذّر) به معناى تركك كردن است. 


بنابراين مفهوم جمله اين است كه جيزى را فر و كذر نم ىكندء و اينكه بيمان شكنى را «غدر مى كويند به خاطر تركك وفاى به آن 


در سوّمين آيه سخن از نوشتن و كتابت رسولان يرورد كار استء مىفرمايد: 

«آنها كمان مى كنند ما اسرار نهايى و سخنان در كوشى آنها را نمى شنويم» آرى مى شنويم, و رسولان ما نزد آنان حاضرند» و همه 
را مىنويسند» ام يَحْسَبُونَ انا لا نَسْمَعٌ سِرَهُمْ وَ نَجُواهُمْ بَلى و رُسْلنا َدَيِهِم يَكثبُونَ 

روشن است كه تضادى ميان اين آيه و آيه نخست كه مى كفت: ما اعمال آنها را مىنويسيمء وجود ندارد» زيرا كار رسولا-ن و 
فرشتكان خدا در حقيقت كار خداست, جون به فرمان او انجام مى كيرد. 

بيام قرآن» ج*» ص: /ا 

اين احتمال نيز وجود دارد كه نامه اعمال عمومى انسانها «امام مبين» با قدرت خدا مستقيماً نوشته مىشودء و نامه خصوصى هر فرد 
كه دراين آيه مطرح است به دست فرشتكان خدا. 

تعبير به «رسل» جمع «رسول» كه منظور از آن در اينجا فرشتكان خداستء مفهومش اين نيست كه نزد هريكك از انسانها جندين 
فرشته مأمور ثبت اعمال استء بلكه ممكن است نزد هر كدام يكك يا دو فرشته حاضر باشد كه نسبت به مجموع انسانها صورت 
جمع به خود مى كيرد. 

«زمخشرى) در اكشاف» مى كويد: منظور از «سَرْ) در آيه فوق حديث نفس اسث كه انسان در باطن با غنود دارد» و يا با ديكرى در 


يكك مكان خالى سخن مى كويدء اما نجوى سخنى است كه ميان جمع به صورت در كوشى بككويد.[67] 


نامهدهايى كه سخن مى كويند! 


در جهارمين آيه باز مسأله ثبت اعمال .به خدا نسبتث داده شده.؛ واضافه بر اين نشان مىدهد كه نامه اعمال در آن روز به زبان 
مى آيد و سخن مى كويد! آيه مىفرمايد: 


«در آن روزهرامتى را مىبينى كه از شدت وحشت به زانو در آمده استء هر امتى به سوى كتاب و نامه اعمالش فرا خوانده 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه وناننا | از ب معان 


مى شود (و به آنها مى كويند) امروز جزاى آنجه را انجام مىداديد به شما مى دهند). 

نين فى اقرايدة ا لس ا لم إلى لزيا ارو ودرا مدان لاها لى واتيوا 

كيف كل العاف كل اذ الي كابياابنة كرون ما كقر تهلرة هذا كتاينا َنْطقُ عَلَدِكَمْ بالْحَنٌّ انا كنا نَسْتَيحٌ ما كنم تَعْملُونَ 
(جاثيه 78 و 9؟) 

اين آيه به روشنى سخن از نامه اعمال امتها مى كويد كه يكى از اقسام سه كانه نامه اعمال استء و تعدد اين نامهها در حقيقت 
تأكيدى است بر ثبت و ضبط تمام اعمال آدمىء و فراموش نشدن كوجكترين 

بيام قرآن» ج*» ص: /8 

اعمال او. 

غير موتدعي) شان من دهف كداز نيا دعوت مى شود كه تأنه اعمال غود را مخواتنه و ور سققت غود سابرس ختويقن باشتد 
همان كونه كه در آيه ١5‏ سوره اسراء با صراحت آمده است: أقرَأ كتابك كفى بفْسك اليم عَليِك حيباً: انامه اعمالت را بخوان» 
كافى است كه خود حسابككر خويش باشى»! 

رحاثة از هاده كوه (بروزن عُلوَ) به معناى نفسكعن برس و زانو ات ابن حالت در اهل محشريا به خاطر آن اسث كه اق شدت 
وحشت همككى به زانو در مىآيند و يا شبيه حالتى است كه در قديم الايام متهمان به هنكام حضور در دادكاه موقع اعلام رأى به 
خود مى كرفتند» يعنى از حالت جلوس به حالت نيم خيز در مىآمدندء حالتى كه انسان به هنكام انتظار رويدادهاى مهمى به خود 
00 

جالب اينكه باز در اينجا نوشتن نامه اعمال به ذات ياكك خداوند نسبت داده شده است تا معلوم شود نويسنئده نامه اعمال كسى 
است كه نه غفلت درباره اوتصور مىشود و نه خطاء از همه جيز آ كاه استء و نسبت به همه جيز احاطه دارد. 

«نَسِنَنْسحُ) از ماده «نسخ) در اصل به كفته ارباب لغت به معناى زائل كردن جيزى به وسيله جيز ديككر استء و از آنجا كه لازمه آن 
نفى يوق زاثياث جهير ديكرق استء كاه اين وازّه در معناى «نفى» به كار مىرود؛ و كاه در معناى «اثبات» و كاه هر دوء واز آنجا 
كه «نسخهبردارى» يا «عكسبردارى» جيزىء اثبات مطلبى است توأم با صرف نظر كردن از مطلب قيل وازه (نسخ» و «استنساخ) د 
مورد آن نيز به كار مىرود. 

ذن يلتخمية أيه زه تعرير :3 بكرف درباره «نامه اعمال» برخورد مى كنيم» و آن تعبير به «طائر» (يرنده) استء مىفرمايد: «طائر هر انسانى 
رابر كردنش قرار دادهايم» و روز قيامت كتابى براى او بيرون مىآوريم كه آن را در برابر خود كشوده مى بيند) 

سبس مىافزايد: (به او مى كوييم «كتابت را بخوان كافى است كه امروز خود حسابكر خويش باشى!! وَكلَّ انْسانٍ الْرَّمناهُ طائرَه فى 
عنْقِهِ و نُخْرحٌ لَه يَوْمَ الْقِيامَْ كتاباً يَلْقاه مَْشُوراً- اقْرَءْ كتابك كفى بنَفْسِك الوم عَلَيِك عسياً 

«طائر» در اصل به معناى يرنده استء و در اينجا به كفته بسيارى از مفس ران به معناى عمل يا نامه اعمال استء و اين به خاطر آن 
است كه رسم عرب بر اين بود كه به وسيله يرند كان فال نيكك و بد 

بيام قرآن» ج2» ص: 9ع 

مى زدند» بعضى از يرند كان را نشانه نيك بختى و سعادت مى شمردند و اكر به هنكام خروج از منزل يا از شهر در برابرشان نمايان 
مى كشتء دليل بر بيروزى و موفقيت مىدانستند» و به عكس بعضى از يرندكان را شوم و دليل بر شوربختى و شكست مى ينداشتند» 
و به اين ترتيب «طائر) در معناى نيك بختى و بدبختى استعمال مى شد لذا بعضى از مفسّران تصريح كردهاند كه معادل كلمه طائر در 
فارسى» همان بخت است 1588 واز آنجا كه قرآن عامل اصلى خوشبختى و بدبختى را اعمال انسان مىشمرد اين واه را در مورد 


نامه اعمال به كار برده استء يعنى قرآن از يكك مفهوم خرافى و يندارى» يكك واقعيت عينى ساخته و مردم را به سوى او فرا خوانده 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه هوننانن از ب معزلز 


اسيت: 

البتّه با توسجه به جمله و نُخْرِجٍ لَهُ يَومَ لْقيامَهُ كتاباً يَلْقَاهُ مَنْشُوراً (روز قيامت كتابى براى او بيرون مىآوريم كه آن را در برابر خود 
كشوده مىبيند) مى توان كفت كه تفسير «طائر» به «عمل» مناسبتر از «نامه اعمال» استء جرا كه نامه عمل جداكانه ذكر شده است» 
از طرفى بودن اعمال در كردن انسان به معناى اين است كه هركز ازاو جدا نمىشود؛ اكر خوب باشد مايه زينت و آبروى اوست و 
اكرحوا عاك عضن خل ار اويوا ا راو سن ذه 

دو نكته ديكر در اين آيه نيز قابل توججه استث: نخست كشوده بودن نامه اعمال در قيامث كه همكان از آن آكاه مىشوندء ومايه 
رسواق صالحك وبا عزث و ابروق او :و خلئيق اسيقه ديكر اب كه توشعدهاى نام عسل أن قدو روشى اسث كه يازى نه 
ماكر نسيةةء كاف اسك اسان خوه ماب خو يقن را رسداء ميدن ركه بريد وروا رفو الت يزمر كىن و اسرد كن مار 
كه نشانه حال زار اوستء و به عكسء طراوت و شادابى جهره او دليل بر بهبودى حال او مىباشدء و به اين ترتيب خود او مى تواند 
از حال خويش مطلع كردد؛ و نياز به كواهى ديكرى ندارد. 

در ششمين آيه به تعبير تازهاى در مورد اعمال برخورد مىكنيم و آن وازه «زْبرا جمع زبور به معناى كتاب استء مى فرمايد: «تمامى 
الالو وا كه لها لاحن دالافكون كارا نامه يل 37هذا تيت اليك وبع ار ريسك ورور كن لوده شود كل لزي 
علو فى الزيرِ و كل صَغيرٍ و كبير مُستطرٌ 

ييام قرآن» ج 2 ص: ٠١‏ 

كرجه اين آيات اشاره به وضع اقوام بيشين است كه اعمالى همانند كفار عصر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم داشتند» ولى بديهى 
اسك وق هن كويد: اعمال انها قبقتو'ضيط شدف مفيوعكن ابى الست كه اعفال عمة شنا قد نين الست 

«زُبْرا در اصل از زَبْرَهْ (بر وزن سفره) به معناى قطعه عظيم آهنء كرفته شده سيس اين وازه بر خطوط درشت و عظيم كه بر صفحات 
بزركى نكاشته مى شود اطلاق كرديده و لذا راغب در مفردات مى كويد: 

كل كتاب غَليظٌ الكتاية قال لَه زَبْْرٌ: «هر نامهاى كه با خطوط درشت و زبر نوشته شده؛ به آن زبور كفته مى شود و از اين تعبير 
السنقادة م شوك كم وريه و كاز لضم تاه تعقابية متلق ل.بور| بع كاه انها وز بيو لذ قوط الكو تان ازع اين برا انان 
اعمال» انتخابى است ير معناء و بيانكر استحكام و صراحت نامه اعمال است. 

تعبير به «صغير) و «كبيرا مخصوصاً با مقدم داشتن «صغير) بر «كبير) كه نه تنها در اينجا بلكه در جند مورد از قرآن مجيد درباره نامه 
اعمال آمده؛ اشاره به اين است كه هيج كونه استثنائى در ثبت اعمال درباره هيج عمل و هيج كس وجود ندارد.[9؟] 

امش قطوه از ماده (اسطر» كه آن نيز به معتاى توشتخ است تأكيد ديكرى است بر مسألة قت اعمال؛ الكد نه تنها اعمال يلكه كفتارها و 
نبتها نيز در مفهوم هر دو آيه جمع است. (دقت كنيد). 

در هفتمين آيه بعد از آنكه اعلام مىدارد كافران هركز اميد حساب اعمال را در رستاخيز ندارند (و به همين دليل) آيات الهى را 
تكذيب مى كنند مىافزايد: (اين در حالى است كه) «ما همه جيز را قطعاً احصا كرده و مىنويسيم؛ و كل شَبِىءٍ اخصيناة كتاباً 

«اخخص يْناةُ) از ماده احصا در اصل از «حصى) به معنى «سنكريزه» كرفته شدهء و از آنجا كه در كذشته براى شمارش اشيا به جاى 
استفاده از انكشتان از دانهدهاى سنكك استفاده مى كردند وازه «احصا» به معناى شمارش و نككه داشتن حساب جيزى آمده استء و لذا 
بعضى از مفسّران كفتهاند مفهوم آن در اينجا با «كتاب و نوشتن» يكى است (و به همين دليل «كتاباً؛ را مفعول مطلق براى «احصَيناا 
كرفتهاند» در حالى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع /إأماع3دات. الالالالانا صفحه الناشها| از ب معان 


بيام قرآن» ج2, ص: "١‏ 
كه «مفعول مطلق» بايد از مصدر همان فعلى باشد كه بيش از آن استء ولى جون معناى هر دو وازه يكى است مى تواند يكى 


جانشين ديكرى شود.[0:0] 


نامههايى در عليين و نامههايى در سجين 


هتتنين آيه كه در دو مورد:اؤ سوره مطئفين وارذ شده اشاره به ثامه اعمال ثيكان وبدان مى كند» و جرثيات بيشترى از آن زافاش 
مى سازدء نخست درباره نامه اعمال «بدان)» مىفرمايد: «جنين نيست كه آنها (درباره قيامت) هى يكذارتة» مسلما ثامنه اعمال كنهكاران 
در «ستجين» است- و تو جه مىدانى كه سيجين جيست؟- نامهاى است رقم زده شده و سرنوشتى است حتمى»! كلا انَّ كتاب الْفُجَارَ 
لَفَى سِجِين- و ما اذراكك ما سِمَِينٌ - كتابٌ مَرْقُوْمٌ 

سيس در حند آيه بعد در همان سوره درباره نامه اعمال نيكان مىفرمايد: «جنين نيست كه آنها (درباره معاد مى يندارند) نامه اعمال 
نيكان در «عليين است- و تو جه مىدانى علّيين جيست؟ نامهاى است رقم زده شده و سرنوشتى است قطعى- كه مقرّبان شاهد آنند) 
كلا إِنَّ كتاب الور لَفَى عِلينَ - وَمَا أذراكث ما عِليُونَ- كتَابٌ مَرْقُومٌ- يَشْهَدُه الْممَوَبُونَ 

قابل توه اينكه در اين آبات سحن از «استجين» و «عليين» است كه نامه اعمال نيكان و بدان در آن تكهدارى مىشودء لذا بايد دقيقاً 
معنى اين دو وازه روشن شود. 

«سحجين) صيغه مبالغه از ماده «سجن» به معناى «زندان» استء و معانى مختلفى در اينجا براى آن ذكر كردهاند مانند: دوزخ» يا محل 
خاصى از دوزخ كه نامه بدكاران در آنجا بايكانى مىشود, ولى از همه صحيحتر جنين به نظر مى رسد كه «سيجين» كتاب جامعى 
اسك كداثامة اعمال قمه :اسان هائ بد بدطون مموض ذر آن كردآاووق م شوى ونه تغبير ساده مائند «ذقتر كل اث كه عسات 
همه طلبكاران و بدهكاران در آنجا جمع است»ء زيرا هما نكونه كه سابقاً نيز اشاره كرديم نامههاى اعمال متعدد است. 

و اما اعليين» جمع «عِلَىا ابونوزة ملى) در اصل از «علُو) به معناى «بلندى» كرفته شده استء و اشاره به مكانهاى بلند و مرتفع استء 
و لذا به اشخاصى كه ساكن قسمتهاى مرتفع كودها هستند 

ييام قرآن. ج2: ص: ٠١‏ 

اطلاق مىشود و در اينجا طبق كفته جمعى از مفسّران به معناى برترين مكان بهشت يا برترين مكان آسمان است. 

ولى با مقايسه به آنجه در بالا درباره سجين كفته شد به نظر مىرسد كه آن هم به معناى ديوان بزركى است كه نامه اعمال نيكان و 
ياكان در آن يكجا جمع استء و ديوان و دفترى است بسيار بلند مرتبه و والا مقام و در جوار قرب يرورد كار.[ ]2١‏ 


فرشتههاى مراقب! 


در نهمين آيه سخنى از نامه اعمال ظاهراً نيستء ولى اين حقيقت با تعبير ديكرى مطرح شده استء مىفرمايد: «به خاطر بياوريد 
هنكامى كه دو فرشته راست و جب كه ملازم انسان هستند اعمال او را دريافت مىدارند» اذ يَكلْقَى الْمُتََقِيانِ تحن الْيمين و عَن الشّمالٍ 


# 


فعيد 


روشن اسث كدادريافة: و تلقى آنها اشاره بد فت كردن دو امه اغمال اسح 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. طع لا أماع3لات. الالثالانا صفمه نإناسسا| از بمعزن 


سيس براى تأكيد بيشتر مىفرمايد: «هيج سخنى را انسان تلفظ نم ىكند مككر اينكه نزد آن مراقبى ماده براى انجام مأموريت است». 
ما بَلْفِظَ مِنْ قَوْلٍ الا لَدَيْهِ رَقِيبٌ عَتِيدٌ 

مكلت السافو لفاس سحطاى ديذاى اسع ولك من رونا القن اعيال كفازيد اذا عراف و #نتو غتيط لباقو وطاق يه معان 
دو فرشتهاى است كه مأمور دريافت و ثبت اعمال انسانها هستند. 

«قعيد) از ماده «قعود) به معناى نشستن استء و در اين جا به معناى ملازم و مراقب مى باشد» همانطور كه در تعبيرات روز مرّه نيز 
مى كُوييم فلانذكس جليس و همنشين فلان شخص است يعنى ملازم و مراقب اوست.[87] 

«يلفظ» از ماده لَفْظ) در اصل به معناى يرتاب كردن جيزى است» همان كونه كه كفته مى شود «لْفَظْ الرّحى الدَّقِيقّ) (1سياب آرد را به 
بيرون يرتاب كرد). 

يبيام قرآنء جع ص: 7 

اين وازه در مورد جيزى كه انسان از دهان به بيرون مىاندازد اطلاق مىشود. و اين كنايه زيبايى است در مورد سخنانى كه از دهان 
بيرون مى آيند» كُويى اشيايى هستند كه به خارج يرتاب مىشوند. 

«رقيث» به كفته راغب در مفردات از ماده «رقبه» به معناى «كردن» است و به شخصى كه محافظت و مراقبت از جيزى مى كند 
«رقيب» كفته مىشود يا به خاطر اينكه به اطراف كردن م ىكشدء تا از آنجه كرد او م ى كذرد با خبر كرددء ويا اينكه «رقبه» و 
كردن جيزى را كه تحت محافظت اوست حفظ مى كند. 

اعتيد) از ماده «عتاد) (بر وزن جهاد) به معناى مهيا ساختن و ذخيره كردن جيزى قبل از حاجت استء لذا به كسى كه مهياى انجام 
كارى است ١اعتيد)‏ كفته مى شود. ولى در «مقاييس اللغةُ» معناى اصلى آن را «زورا و«نزديكى) شمرده است كه نسبت به معناى سابق 
لازم و ملزوم محسوب مىشود. 

به هر حال آيا اين دو وصف هر كدام مربوط به يكى از آن دو فرشته است كه يكى مراقب است و ديكرى آماده ثبت و ضبط و 
نوشتن» يا وصف هر دو است به اين معنا كه هر دو مراقب اعمال آدمى هستند» و هر دو همواره آماده نوشتن. 

بعضى از مفس ران معتقدند «رقيب» نام فرشته راست (كه مأمور نوشتن اعمال نيكك است) و «عتيد) نام فرشته جب است (كه مأمور 
نوشتن اعمال شر مى باشد). 

ولى از تعبيرات بعضى از مفشّ ران بر مىآ يد كه هر دو وصف را براى هر دو فرشته شمردهاند» يعنى هر كدام از آنها مراقب است و 
در عين حال آماده نوشتن. 

درباره اين دو فرشته روايات متعددى نقل شده كه بسيار ير معناستء از جمله در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم 
مى خوانيم «هنكامى كه انسان عمل نيكى انجام مىدهد فرشته راست ياداشى ده مقابل مىنويسدء و هنككامى كه عمل شرى انجام 
مىدهد و فرشته جب مى خواهد آن را ثبت كند فرشته راست مى كويد: هفت ساعت به او مهلت ده واكر در اين مدت توبه و 
استغفارى داشته باشد جيزى بر او نمىنويسد اما اكر توبه نكند فقط يكك كناه براى او مى نويسد).[27] 

ييامهاى تربيتى اين كونه روايات بسيار قوى و روشن است ضمناً اين روايت و يارهاى از روايات ديكر نشان مىدهد كه كار اين دو 
فرشته از هم جداستء شرح بيشتر در اين زمينه به خواست خدا در بخش توضيحات خواهيد خواند. 


ييام قرآن» ج8: ص: ع7" 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امع. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه نلإساس( از ب معن 
نويسندكان نامه عمل 


در دهمين آيه سخن از «كاتبان» نامه عمل» و وسعت اطلاعات و آكاهى آنهاستء مىفرمايد: «به طور مسلم نكاهبانانى بر شما 
كناواه الو لاسقادو ال سد فال شما بعري ولمعا وبع اللا جنا ع كتداعك لنافتلة باعرايا انو 
كلقوة با تلوق 

روشن است كه منظور از «حافظين» در اين جا فرشتككّانى است كه مأمور حفظ و نككّهدارى اعمال انسانها هستند» نه حفظ كردن در 
مقابل حوادث كوناكون. 

در واقع خداوند اين فرشتكان را به جهار وصف توصيف كرده است كه لازم و ملزوم يكديكرند؛ اوّل محافظت و مراقبت نسبت به 
اعمال انسانهاست. 

سيس با توصيف آنها به «كرام» (جمع كريم) اشاره به بز ركوارى آنها مى كند» كرجه مأمور ثبت تمام اعمال انسانى هستند ولى اين 
كار هر كز آميخته با خشونت نيستء بلكه توأم با لطف و بزركوارى است! 

بعضى كفتهاند: بز ركوارى آنها از اين نظر است كه اعمال نيكك را بلافاصله با ياداشى ده برابر ثبت مى كنندء و در ثبت اعمال بد 
جنانكه قبلا هم طبق روايتى اشاره شد جند ساعت به تأخير مىاندازند» شايد صاحب عمل توبه كندء كاه نيز كفته شده بز ركوارى 
آنها به اين است كه اعمال نيكك را به آسمانها مىبرند و ميان فرشتكان افشا مى كنند» ولى اعمال بد را با الهام از ستّار العيوب بودن 
خداوند كتمان مى كنند! 

بعلا-وه بزركوارى آنها سبب مىشود كه انسان مراقبت بيشترى از اعمال خود كند جرا كه هيجكس دوست ندارد كار زشتى نزد 
شخص بز ركوارى انجام دهد. 

توصيف سوّم «كاتبين» است كه شرحى است بر جكونكى محافظت آنها نسبت به اعمال آدمى» صريحاً مى كويد: آنها همه اعمال را 
مى نويسند تا بدانيد جيزى از آنها فوت نمى شود. 

واز آنجا كه حفظ و كتابت نياز به آكاهى همه جانبه دارد» در جهارمين توصيف مىفرمايد: «آنها مىدانند شما جه مى كنيد» اين 
تعبير هم سخنان را شامل مى شود و هم اعمال اعضاى تن و هم اعمال قلبى. 

بيام قرآن. ج2: ص: 70 

ذكر وازه «حافظين» به صورت جمع يا به خاطر اين است كه دو فرشته در روز و دو فرشته در شب مراقب اعمال انسانها هستند 
(همانكونه كه در بعضى از روايات آمده)[86] يا به خاطر اينكه مخاطب همه انسانها هستند و فرشتكانى كه مراقب همه مردم 
هستند» جمع مى باشند. 


نامه اعمال در دست راست يا جب؟ 


يازدهمين آيه اشاره به مطلب تازهاى مىكند و آن وضع نامه اعمال در دست انسانها در قيامت است كه بد كاران نامه اعمالشان به 
دست جبء و نيك وكاران به دست راستشان سيرده مىشودء و اين خود يكى از نشانههاى روشن براى مشخص ساختن وضع خوبان و 
بدان در داد كاه محشر استء مىفرمايد: 

وأنا كني كه كانه إضمالق دكات اسن اده قله (نا يكقندنا انيار قياض ذل كتاف اهل معد اعامه اعمال هرا كريد 


بخوانيد! من مىدانستم قيامتى در كار است و به حساب اعمالم مىرسند!! قَاما مَنْ اوتِى كتابَهُ يبمينه 0 هاوُمٌ اقْرَوَا كتاييه - انَى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه عاناسس | از بمعإن 
و به عكس «كسى كه نامه اعمالش به دست جيش داده شده فرياد مى زند: اى كاش هركز نامه اعمالم به من داده نمى شد!- اى 
كاش عر دن دالسص نحساب عن حبرت ؟ نو أق كان شر كو هرا م رسيده! و رامخ او ككابة بسماله فِقْول ينا لقى لم اوت 
كتاييه- وَلّمْ اذر ما جسابيه- يا ليها كانّتِ الْقَاضِيةٌ 

آي دست راست و جب اشاره به همان عضو مخصوص بدن است؟ يا كنايه از خير و شر؟ جرا كه دست راست را كنايه از خير 
مىدانند و جب را كنايه از انحراف و شر. 

اين معنا به صورت احتمال در تفسير فى ظلاال القرآن آمده است. ولى نياز يا ضرورتى به اين تأويل نيستء بكله به راستى 
نيك وكاران نامه عمل را در دست راست دارند و بدكاران در دست جب واين نشانهاى است براى شناسايى آنها در آن روز. 

كلمه هَاؤٌةٌ) به كفته بسيارى از مف ران و ارباب لغت مركب از «هاء؛ كه اسم فعل و به معناى حل (بككير) است و «ميم» كه ضمير 
جمع مذكر مخاطب استء و اين وازه مانند فعل امر صرف مى شود كفته 

ييام قرآن» ج2) ص: 78 

مى شود هاءء هاءء هاثّماء هاؤم هائّنّ (براى مفرد مذكر مفرد مؤنث تثنيه جمع مذكر و جمع مؤنث) و كاه همزه تبديل به كاف 
قر و كله م شرو ها كت عاك شاكيا هاكم» ا 

ضمناً «هاء» در آخر «كتابيه و جسابيّه) به اصطلاحها «شركت) است و ضمير نيست و به اين ترتيب فقط براى استراحت در كلام است 
و مفهوم خاصى ندارد. 

كر دين ال عبد لله بسر وعفالةة معروف به «غسيل الملائكه» كه از شهداى احد مىباشد آمده است كه مى كويد روز قيامت 
خداوند بنده خويش را نكّه مىدارد و سيئاتش را در يشت نامه اعمالش ظاهر مىسازد و به او مى كويد تواين عمل را انجام دادى؟ 
مى كويد: آرى اى يروردكار! سيس به او مىفرمايد: من تو را به خاطر آن رسوا نكردم (لذا دستور دادم يشت نامه اعمال تو بنويسند 
تا كسى آن را نبيند!) و من آن سيئات را براى تو (به خاطر حسناتت) بخشيدم) اينجاست كه مؤمن (با نهايت شادى و سرور) فرياد 
مى زند هاؤْمٌ اقرَوَا كتابته (بكيريد و نامه اعمال مرا بخوانيد اى اهل محشر)![80] 

همين معنا (بدون نامه اعمال نيكك در دست راست و بدان در دست حجب) در دوازدهمين آيه مورد بحث با مقدارى تفاوت آمده 
است. مىفرمايد: «اما كسى كه نامه عملش به دست راستش داده شده به زودى و به آسانى به حسابش رسيد كَى مىشود. و 
خوشحال به سوى خانوادهاش باز مى كردد؛ و اما كسى كه نامه عملش را به يشت سرش دادهاند به زودى فريادش بلند مىشود كه 
كداى واى بر من كه هلاكك شدم! و در شعلههاى سوزان آتش دوزخ وارد مىشود)! فَامَا مَنْ اوتّى كتاته ييَمينهِ فسَؤْفٌ يُحاسَبٌ حِسَابا 
يَسيرأ و يَنْقَِبُ الى اهْلِهِ مَسْرُوراً و اما مَنْ اوت كتابة وراء طَهْرِهِ قَسَوفٌ يَدْعُو ورا و يَصْلَى سعيراً 

در آيات قبل سخن از بودن نامه اعمال بدكاران به دست جب آنها بود» و در اين آيات از يشت سر استء اين به خاطر آن است كه 
مجرمان هنكامى كه نامه اعمالشان را به دست جيشان مىدهند از شدت شرمسارى دست خود را يشت سر مى كيرند تا مردم اين 
سند جرم و رسوائى را كمتر ببينند! ويا به خاطر آن است كه دست جب آنها به يشت سرشان بسته شده و همان كونه كه آنها 
كتاب خدا» را دردثيا يشت سر انداختتده در آنجا ثامه اعمالشان يشث سرشان قرار هى كيرد! و يا به.خاطر آن استث كه صورث آنها 
به 
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يشت سر باز مى كردد و آنها براى ديدن نامه اعمالشان آن را به دست حب در طرف يشت سر مى كيرند. 
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هريكك از اين معانى سه كانه باشد با آيات قبل كه مى كويد نامه اعمال بد كاران در دست حب آنها است منافاتى ندارد. 

در اينكه منظور از اهل (خانواده) در اينجا جه كسانى هستند؟ بعضى كفتهاند: زنان و فرزندان و بستككان نزديكك اهل ايمان و اهل 
نجاق اسث كه يكن از آنها وارد يقث شدهاند و عض دذيكر آن را اشاره به عمسراتن ميقي مودالند» بعش ذيكر نيز أن رايه 
معناى ساير مؤمنان بيشكام در بهشت دانستهاند» زيرا مؤمنان همككى اهل يكديكرند و در حقيقت جزء يكك خانوادهاند. 

ولى تفسير اول مناسبتر است بخصوص اينكه همين تعبير (اهل) در آيه 1 همين سوره به معناى خانواده و زن و فرزندان و بستكان 
نزديكك آمده است,. و اتّحاد سياق ايجاب مى كند كه هر دو به يكك معنا باشد. 

در سيزدهمين آيه همين تقسيم دو كانه (تقسيم مردم به صاحبان نامه عمل در دست راست و دست جب) به صورت ديكرى آمده 
اسكوى قرمابك: (اصكاب ميته عه اصحاب ميعتداق) (وحة سر لوشتك براشتكار و مسيوت خفن ؟) فاسكات النسلة ها اط نماك 
الْمَئِمَنَدْ سيس مىافزايد: «و اصحاب مشئمه جه اصحاب مشتئمهاى؛؟ (با جه سرنوشت شوم و دردناكى) و اضحابُ الْمَشّْكَمَةْ ما اضحابٌ 
«ميمنه» از مادّه «يمن» به معناى سعادت و خوشبختى استء بعضى نيز آن را از ماده «يمين» به معناى دست راست تفسير كردهاند» و 
مى كويند اينها همان كسانى هستند كه نامه اعمالشان به دست راستشان داده مىشود (درست است كه ماده «يمن» و «يمين» از يكك 
ريشه است» ولى يكى به معناى بركت و سعادت ود يكرى بهمعتن فسثك :راسك اسث كه آن نوا مظهر بركث مى دالستند). 

راغب در مفردات معتقد است كه ريشه اصلى همان مفهوم دست راست را دارد واز آنجا كه خير و بركت را با كارهايى كه به 
وسيله دست راست انجام مى كرفت مىدانستند اين وازه به معناى خير و بركت نيز آمده است. 

نقطه مقابل آن «مشئمه) از ماده شوم استء و به كفته مقاييس اللّغه معناى اصلى آن همان دست جب 
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استء ولى از آنجا كه دست جب و كارهايى كه با آن انجام مى شود را اشارهاى به تيره بختى و ناميمونى مىدانستند كلمه شوم در 
اين معنا به كار رفته است و به اين ترتيب «اصحاب الميمنه» و «اصحاب المشئمه)» در اصل به همان معناى صاحبان دست راست و 
دست جب استء كه نامه اعمالشان به دست راست يا جب آنها داده مىشود. و تفسير آن به كروه «خوشبخت و سعادتمند) و كروه 
«بدبخت و تيره روز) معناى دوم محسوب مى شود. 

فخررازى در تفسير خود «اصحاب الميمنه؛ را به اصحاب جنّت و بهشت تفسير كرده مى كويد: اين يا به خاطر آن است كه نامه 
اعمالشان به دست راستشان است يا از جهت اين است كه از دست راست آنها در عرصه محشر نورى ساطع مىشود همان كونه كه 
قرآن مى كويد: يَسشعى نُورُهُمْ بيِنَ اندِيِهمْ و بِائِمانِهم (حديد- ؟1) ويا به خاطر آن است كه دست راست دليل بر خير و نيكى است و 
عرب مرغانى را كه از طرف راست آنها حركت مىكردند به فال نيككء و آنهايى را كه از طرف جب برواز مىكردند به فال بد 
مى كرفتند.[02] 

جمله ما اضّ حاب الْمَثِمَنَةُ وما اْحابُ الْمَشْكَمَةْ كه به صورت «استفهاميه) آمده اشاره به مقام بسيار بلند كروه اول و مقام بسيار يايين 
كروه دوم استء كويى علو مقام و كثر بركات كروه اول به قدرى است كه از دسترس فكر انسان بيرون است واين تعبير كنايه 
لطيفى از همين معنا مى باشد, به عكس تعبير دوم كه كنايه از شدت انحطاط مى باشد. 

البته در اين آيات سخنى از نامه عمل به ميان نيامده ولى با توجه به ساير آيات قرآن كه اين دو وازه را در مورد نامههاى اعمال به 


كاز بردة'تفسين قوق مناسب به نظ مى سد 
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در جهارمين آيه كه ادامه آيات فوق در همين سوره واقعه اس مى فرمايد: «و اصحاب يمين (صاحبان دست راست) جه اصحاب 
يمينى؟ آنها در سايههاى (فرح بخش) درختان سدر بىخار قرار دارند» و اضحابٌ الْيَمِئْن ما اضحابُ الْيَمين- فى سِدْر مَخْضودٍ 
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آنها در ميان بادهاى كشنده و أبهاى سوزان هستند» وَ اضحابٌ الشّمالٍ ما اضحابٌ الشَّمَالٍ فى سَمُومٍ و حميع 

در تفسير اين ناك سيارض ل مقر انلا همات تحال لكر قلاه دو سين باق هل ازا كايدوائلت كاء كلطابن مقفارى كنبا علش 
كه ثامة:اغمالقنان بدادسث راسكأ'بابه دسث حب انها داده ع شوده و كاه آنه واصاحاة من و برك و خعوسشيفى با ضاحان 
تيره روزى و بدبختى» و كاه به معناى كسانى كه از سمت راست به سوى بهشت يا از سمت جب به سوى جهنم مىروند ويا نور 
آنها در سمت راستشان به حركت در مىآيد دانستهاند.[/اه] 


نامه عمل ما در برابر جشم همكان! 


در يانزدهمين و آخرين آيه به تعبير تازهاى در زمينه نامه اعمال برخورد مى كنيم كه بسيار كوياست مىفرمايد: «در آن هنكام كه 
نامههاى اعمال كشوده شود .... در آن موقع هركس مىداند جه جيزى را آماده كرده است!؟! و اذًا الصّحْفٌ تُتْدَرَتْ ... عَلِمَتْ نَفْسٌ 
ما اخضرّث 

«نْتِدَرَت) از ماده «نشر) به معناى كستردن و باز كردن است اين تعبير در مورد نامه عمل يا به خاطر آن است كه به هنكام مركك 
ببجيده مىشود ودر قيامت به هنكام حساب كشوده خواهد شدء مانند يروندههايى كه با ختم بازيرسى بسته مىشود» و سيس در 
داد كاه باز مىشود و يا به خاطر آن است كه همه آنها نزد خداوند جمع است و در قيامت در ميان صاحبانش منتشر و تقسيم 
هن الود 

هريكك از مفسّران يكى از اين معانى را بركزيده و بعضى دو احتمال رايا هم ذكر كردهاند اما تفسير اول مناسبتر به نظر مى رسد. 
به هر حال نامههاى اعمال جنان كسترده خواهد شد كه نه تنها صاحبان آنها از آن 1 كاهى مىيابند و اعمال فراموش شده را به خاطر 
مى آورندء بلكه اهل محشر نيز از آن مطلع و آكّاه مىشوند, واين خود يكى از اسباب شادى و آرامش نيكو كاران و ناراحتى و 
عذاب بدكاران است. 

آيه ١1‏ سوره اسراء كه مى كويد: و نُخْرجٌ لَهُ يَوْمَ ليام كتاباً يَلَقيهُ مَنْشُوراً (روز قيامت براى او نامهاى 

ييام قرآنء ج8: ص: / 

بيرون مىآوريم كه آن را كسترده مىيابد» نيز كواه اين معناست. 

از مجموع آنجه در آيات فوق آمد به خوبى استفاده مىشود كه علاوه بر آكاهى و احاطه علمى خداوند نسبت به اعمال انسانهاء و 
كواهى اعضاء بدن» و ساير شهود. روز قيامت» اعمال او در نامهاى ثبت است. 

اين كار به وسيله رسولان و فرشتكان الهى انجام مى كيرد. 

مى كويد. 

نامه كشوده مىشود و اهل محشر از نيكك و بد آن آكاه مى كردند 
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صاحبان اعمال نيكك با شادى و افتخار همه را به مطالعه اعمالشان دعوت مىكنند و بدكاران از شدت ترس و وحشت و رسوايى 
فريادشان بلند مى شود. 


در اين تعبيرات «نكات تربيتى زيادى» نهفته است كه در بخش توضيحات خواهد آمد. 


موضوع «نامه عمل) يا «صحيفه اعمال» بازتاب كستردهاى در روايات اسلامى دارد كه قسمتى از اين روايات بعنوان تفسير آيات 
كذشته آمده است و قسمتى نيز مستقل از آنهاست كه به عنوان نمونه به جند حديث آموزنده كه هر كدام نكته مهمى را در بر دارد 
اشاره مى كنيم: 

أت لجر دوي راجا سد ع السادم م ترات اذا كان يَْمٌ القِيامَيُ دُهْمَ الى الانسانٍ كتابة م قبل لَه افأ قلتٌ: فترى افيه 
قَقَالَ: انّ الله يَذكدة قما مِنْ لَحْظَدُ وَ لا كَلِمَةٌ ولا تَقْلٍ قَدَم وَ لا شَىءِ قله الا ذْكره ؛ عَأنّه فَعَلَه ملكت الساغة1 كلدلكك قالرا با ووكنا ما لهذا 
الكتاب لا يُغْادِرٌ ص خِيرَةٌ ولا كبيرَة انا اخصاها؟!: يسكات كه فامكيريا عرد امهم افنات راعه دست اوت ذهتاله سوس ند اذ 
كفته مى شود بخوان!- راوى مى كويد: من 
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عرض كردم آيا آنجه را در آن است مىشناسد- فرمود: خداوند به او يادآورى مىكندء, هيج جشم بر هم زدن» سخن كفتن» و 
برداشتن تن كام و نه جيز ديككرى كه او انجام داده وجود ندارد مكر اينكه آنها را به خاطر مىآوردء كُويى در همان ساعات انجام داده 
است و لذا مىكويند اى واى بر ما! اين جه كتابى است كه هيج كار بزركك و كوجكى نيست مكر آنكه آن را شمارش و ثبت 
نموده است؟! 

-١‏ در يكى از خطبههاى نهجالبلاغه مىخوانيم كه امام امير المؤمنين عليه السلام فرمود: وَتَسْتَغْفِرُةٌ مِمَا احاط به عِلْمُُ و اخصاءٌ كتابة 
عِلَمٌ غَيرُ قاصرء و كتابٌ غَيرُ مُْادِرٍ: «من از خدا مغفرت مى طلبم از آنجه علمش به آن احاطه دارد» و كتابش (نامه اعمال بندكان) آن 
رااحصا كرده؛ علمى كه قصورى در آن نيستء و كتاب و نامهاى كه جيزى را فرو كذار نككرده است).[88] 

#داوو ديق از امام بافزنعليه السلام جتين آمدهاست: َلَيِمَتْ تَشْهَدُ الجوارح عَلَى مُؤْنِء الما تَشْهَدُ عَلَى مَنْ حَمَّتْ عَلَيهِ كلِمَة 
العَذابء قَامًا الْمَؤْمِنُ قيُؤْتى كتابهُ بيمينه: «اعضاى مؤمن بر ضد او شهادت نمىدهندء اين شهادت مخصوص كسانى است كه مستحق 
عذابند» اما مؤمن نامه اعمالش را به دست راست او مىدهند).[04] 

؟- در حديث ديكرى از امام باقر عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: «خداوند متعال هنكامى كه مى خواهد به حساب مؤمن رسيدكى 
كند نامه عملش را به دست او مىدهد.ء و او را حسابرس خود مىسازد و مىفرمايد: بنده من! آيا فلان كار و فلان كار را انجام 
دادهاى؟ عرض مى كند: يروردكارا! آرى؛ من انجام دادهام» مى فرمايد: من تو را بخشيدم و آن كناهت را (به خاطر حسنات فراوانى 
كه انجام دادى) مبدل به حسنات كردم (در اين هنكام او عارى از ه ركاه در ميان مردم ظاهر مىشود) مردم مى كويند: سبحان اللّه! 
آيا اين بنده حتى يكك كناه نداشته؟ و اين همان است كه خداوند در قرآن فرموده: فَامَا مَنْ اوت كتابهُ يَمينهِ فَسَؤْفٌ يُحاسَبٌ لاا 


يرا و تتاف الى كلوقه تورادراها انما كه قامة اما لقان ددست رااان شرحده هيات بان شراهد واقية» سي 
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خوشحال به سوى خانواده خود (در بهشت) مىروند).[ 2٠‏ 

ه- در سئن «ترمذى» از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم جنين نقل شده است كه فرمود: يُعْرَض النَاسٌ يَوْمَ الْقِيامَة 
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ثلاث عَوْضاتٍ: قَامَا عَوْضَ مَانٍ قَحدالٌ وَ مَعاذيرٌء وَ اما الْعَْضَةٌ الثَاَةُ فَعنَدَ ذلك تَطِيرُ الضُحَفُ فى الائدى فَآخِدٌ يبمينه» وَ آخِد يبمينه» و 
آخِد بشِماله: «مردم در روز قيامت سه بار (به بيشكاه خداوند يا داد كاه او) عرضه مىشوند: اما در دو عرضه اوّل و دوّم جدال و عذر 
خواهىهاست (كاه كوشش مى كنند كناهان خود را متوجه ديكرى سازندء, و كاه در مقام بيان عذر مىآيند) واما در عرضه سوّم 
نامهدهاى اعمال يرواز م ىكند» و در دستها قرار مى كيرد» كروهى به دست راست و كروهى به دست جب).[١2]‏ 

ازابن تعيير سما معناى «تطاير كتب» كةه.در عبارات مختلفى آمده است معلوم مىشودء و آن اينكه نامههاى اعمال از محل اصلى 
(نزد عرش خدايا عليين و سجين و ... كه مركز جمع آورى آنهاست) حركت مى كنند» و در دست صاحبانشان قرار مى كيرند» اين 
تعبير به خوبى نشان مى دهد كه نامه اعمال صفحه روح انسانى نيستء بلكه آثارى است كه در بيرون وجود او ثبت شده است (دقت 
كنيد). 


"- ماهيت نامه عمل جيست؟ 


بى شكك نامه اعمال در قيامت جيزى مانند ورقهاى كاغذ و دفتر و كتاب معمولى نيستء بلكه نقوشى است كوياء غير قابل انكار» 
كه هيجكس را يارى نفى آن نمىباشد» شاهد اين سخن اينكه اكر به شكل دفتر و اوراق معمولى باشد هزاران بركك لازم است كه 
اعمال يكك عمر را در آن بنويسند و جنين كتابى براى همه به آسانى قابل مطالعه نيستء و نمى تواند مايه رسوايى بدكاران و افتخار 
نيكوكاران كرددء در جايى از آيات و روايات به خوبى استفاده مىشود كه اعمال آدمى در آن جنان ثبت است كه با يكك كناه 
مى توان بر آن واقف شد! 

ازاين كذشته خطوط و نقوش معمولى جنان نيست كه قابل انكار نباشد» در حالى كه از آيات و روايات به خوبى بر مىآيد كه 
خطوط اين كتاب قابل انكار نيست» سندى است زنده و روشن براى هركس.ء و حتى براى صاحبان آن. 

در اينجا جند تفسير مختلف براى نامه عمل وجود دارد كه بايد دقيقاً مورد بررسى قرار كيرد: 

-١‏ بعضى در تفسير آن كفتهاند: هي بعينها نَفْسَهُ الى رَسَحَتُ فيها آثارٌ اغماله بِحَهِتٌ اْتَقَسَّتُ بها: «آن عيناً همان روح آدمى است كه 
آثار اعمالش در آن راسخ شده به كونهاى كه با آن نقش كرفته»![21] 

بيام قرآنء ج 2 ص: 87 

مطابق اين تفسير كه در كلمات مرحوم فيض كاشانى آمده «نامه اعمال» كنايه از روح آدمى است كه آثار اعمالش در آن نقش 
مى بندد. 

روشن است اين معنا كنايى با ظواهر آيات قرآن سازكار نيستء جرا كه قرآن مى كويد نامه اعمال نيكان به دست راستشان و بدان 
به دست جيشان يا يشت سرشان داده مىشود و اين تعبير با تفسير مزبور نمىسازد. مكر اينكه تعبير به «يمين» و «شمال» و ساير 
تعبيرات آيات و روايات را در اين زمينه نيز بر معناى كنايى حمل كنيم و اين خلاف ظاهرهاء بدون دليل جائز نيست. بعلاوه جنانكه 
قبلًا كفتيم اين تفسير با مسأله «تطاير كتب» ه ركز سا زكار نمى باشد. 

-١‏ مرحوم علامه طباطبايى در الميزان تعبير ديككرى دارد و با استفاده از آيه 7١‏ سوره آل عمران يَوْمَ تَجِدٌ كُُ نس ما عَمِلَتْ مِنْ خَيْر 
مخضراً وما عملت من شوية اروزى كداهر انساتى اعمال نيكة ويد شو راضتاصر من بيقك ../) كروناه اعنال حقايق اعمال 
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اقسائق :را دوين ذازى و ماتقد خطوط واتقوكن معفو كن دن كتايشاق دنا تسكه آن نفس اعمال اتساتى اث كه اعداوثد ادم را 
آشكارا بر آن آكاه مى كند, و هيج دليلى بهتراز مشاهده نيست»ء اين كتاب در دنيا از دركك انسان ينهان استء و حجاب غفلت روى 
آن را يوشانده» روز قيامت خداوند آن را م ى كشايدء و يردههاى غفلت را كنار مى زندء و انسان را از آن با خبر مىسازد).[*2] 

اين معنا نيز با آنجه درباره فرشتكان نويسئده نامه اعمال و ساير ويد كىها كه در آيات و روايات آمده هماهنكك نيست جرا كه 
منظور از حقايق اعمالء ظاهراً همان آثارى است كه در درون جان انسان باقى مى كذارد و همان ايرادى كه بر كلام مرحوم فيض 
كاشانى بود بر آن نيز وارد مى شود. 

نويسنده «روح المعانى» همين تفسير را با شرح مبسوطى ذكر كرده» سيس اعتراف مى كند كه با ظواهر آيات قرآن سازكار 
نيست.[ 76] 

ممكن است كفته شود اعمال انسان همان كونه كه در درون جان او اثر مى كذارد در عالم بيرون» در فضا و هواى اطراف» در زمينى 
كه بر آن زندكى م ىكند و در همه جيز اثر دارد» كويى بر آنها نقش مى بندد» 
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نقوش طبيعى و غير قابل آنكار» نقوشى كه به وسيله قوا و نيروهاى عالم هستى و فرشتكّان در دل اين موجودات ثبت مىشود؛ و در 
قيامت يرده از آن برداشته مىشود, و آشكار مى كردد اين آثار از تمام محيط بيرون جمع آورى مى شودء و فشرده مى كردد» و به 
دست هركس داده مى شود و با يكك نككاه در آن حال هركس معلوم است. 

مسلماً اين آثار در دنيا براى ما محسوس و قابل دركك نيستء اما بى شكك آنها وجود دارند» و روزى كه در آن ديد تازهاى بيدا 
مى كنيم همه اينها را مى بينيم» و مى خوانيم و تصديق مى كنيم. 

دانشمندان امروز با مطالعه فسيلها و سنككوارههايى كه از جانداران ميليونها سال قبل باقيمانده نه تنها شكك آنها را ترسيم مى كننده 
بلكه از بسيارى از حقايق زند كى آنها كاه مى شوند. 

سلما (قميل و شكراره: عرد حيواة تسخه يلكه اثازض انيث كدال حون دو لابلاع شر عاق زميق باقن كذاودداتكد. 

در واقع سنككهاى زمين نامه اعمال و اشكال آن حيوانات استء اما با خطوطى نككاشته شده كه براى هيج كس قابل انكار نيست. 
نمى كُوييم نامه عمل در قيامت اين كونه است جرا كه بارها كفتهايم ما از قيامت و مسائل مربوط به معاد تنها شبحى مىبينيم» ولى از 
يارهداى جهات» «اثر طبيعى بودن مى تواند همانند آن باشد. 

قابل توجه اينكه در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه در تفسير آيه ١‏ سوره اسراء فرمود: 

دَذْكرُ الَْزِدُ جميع ما عَمِلَ و ما كتبت عَلَِ حَتّى كأنَهُ فعلَهُ يلك الساعَرةَ» فَلتذلِك قالُوا يا وَيْتَنا ما ِهذًا الكتاب لا يُغادِرٌ ص خيرَةٌ وَ لا 
كبيرَةً الا اخصاها: «انسان با قرائت نامه اعمال خود تمام آنجه را انجام داده است به خاطر مىآورد كويى همه را در همان ساعت 
انجام داده» لذا مى كويند: اى واى بر ما اين جه كتابى است كه هيج عمل بزركك و كوجكى نيست مركك اينكه آن را احصاء كرده 
است).[ 20 ] 

*- بعضى نيز احتمال دادهاند كه نامه اعمال «ضمير باطن» يا وجدان مخفى انسان استء در روانشناسى امروز به ثبوت رسيده كه 
اعمال انسانى در وجدان يا شعور ناآ كاه او اثر مى كذارد. 

اين تعبير بى شباهت به تعبير فيض كاشانى و ديكر مفسرانى كه قبلا كفته شد نيستء و در واقع تعبير نوينى است از همان معناى 
قلديمن: 

تا اينجا جهار تفسير براى نامه عمل ذكر شد كه از همه مناسبتر تفسير سوّم است. 

به هر حال يا بايد بككُوييم جون مسأله نامه اعمال در قرآن مجيد در آيات مختلف و در روايات فراوانى 
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وارد شده است ما بايد به آن ايمان داشته باشيم هرجند مفهوم و محتواى آن را تفصيلًا ندانيم» همان كونه كه در مسائل ديكرى از 
امور مربوط به آخرت با جنين وضعى روبهرو هستيمء يا اينكه نام اعمال همان مجموعه آثارى است كه عمل ما در بيرون وجود ما 
مى كذارد و در قيامت به فرمان الهى جمعآورى شده ودر اختيار ما قرار مى كيرد به تعبير ديككر مجموعه آثار تكوينى است كه 


مى توان آن رااز جهاتى تشبيه به فيلمها و نوارهاى ضبط صوت يا فسيلهاى حيوانات كرد نمىكُوييم عيناً جنين استء بلكه 


- فلسفه نامه اعمال 


بدون شكك بيان كسترده و شرح نامه اعمال در آيات قرآنى و روايات مخصوصاً با توجه به اينكه تمام جزئيات اعمال و سخنان و 
نيات در آن ثبت مى شود در درجه اول به منظور آثار تربيتى آن است و كراراً كفتهايم قرآن شرح تمام معارف واقعى را وسيلهاى 
براى تهذيب نفوسء و تكامل ارواح» و تقويت مبانى اخلاق و تقوىء قرار داده» و به انسانها هشدار مىدهد كه مراقب كفتار و رفتار 
خويش باشند كه همه جيز ثبت مىشود و يكجا در قيامت بى كم و كاست ارائه داده خواهد شد. 

درست است كه احاطه علمى يرور دكار ما فوق همه اينهاست و كسى كه ايمان كامل به احاطه علمى خداوند و حضور وجودى او 
در همهجا و هر زمان دارد؛ نيازى به نامه اعمال ندارد» ولى در غالب مردم, توجه به اين حقيقت مى تواند منشأ آثار فراوانى باشد. 
كسى كه مىداند دائماً نوار ضبط صوتى همراه اوست و يكك دستكاه كاملا مجهز فيلمبردارى مى كند, و سرانجام تمام اين فيلمهاء و 
آن نوارهاء به صورت يرونده زنده و كويا وغير قابل انكارى در يكك دادكاه عدل بزركك مطرح مىشود, به طور يقين جنين انسانى 
كاملًا مراقب اعمال و رفتار و كفتار خويش خواهد بود» و تقواى نيرومندى بر درون و برون وجود او حاكم مىشود. 

ايمان به مسأله نامه عمل كه هر صغير و كبير در آن مستطر است و فرشتككانى كه شب و روز با انسانند و مأمور ثبت و ضبط اين 
اعمالند, و ايمان به اين حقيقت كه در صحنه محشر نامه اعمال در برابر ديده همكان كشوده مى شود و تمام كناهان مستور در آن 
نمايان مى كردد و مايه رسوايى در ميان دوست و 
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دشمن است عامل باز دارنده عجيبى از كناهان است. 

به عكس نامه اعمال نيك وكاران سبب آبرو و اعتبار و افتخار آنها مى كرددء حتى از آنجه در مثال نوار و فيلم كفته شد برتر و بالاتر و 
موثرتر است وو اين انككيزه مهمى بر اعمال نيكك خواهد بود. منتها كاه ايمانها ضعيف استء و كاه حجاب غفلت مايه دورى انسان از 
اين حقايق مهم مى كرددء و كرنه ايمان به اين اصل قرآنى براى تربيت هر انسانى كافى است. 

والنذاذن عمق نش 1 ذعاها (كة سلما هده تهنا تيز دو شان راف ترييك الساقها شبك ) روق 1ن معنا كيه شده اكه 
جنائكة در دعاق معروق كميل م خوايم: وكلّ نيكة ادك بائباتها اكرام الكائيق الْديق و كته بيحفط ما بكرة يي و جعلتهة 
شّهُوداً عَلِيَ مع جوارحىء وَ كنت انْتّ الَقيبَ عَلَيَ مِنْ وَرائِهِمْ» وَ الشّاهِدَ لما حَفِيَ عَنْهُ: «خداوندا! تمام كناهانى را كه به نويسندكان 
بزركوار (از فرشتكان) دسغور داددائ آنها راثبت كتند بر من ببخشس» همان فرشتكائى كه مأمورشان ساعتهاى انه از من سر 
مى زند ضبط كنندء و آنها را علاوه بر اعضاى تنم شهود بر من قرار دادىء و در ماوراى آنها خودت مراقب من بودهاى» و كواه منى 


بر آنجه از آنها ينهان مانده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه اعاشنا| از ب معان 


اين بحث را با حديث ير معنايى از امام صادق عليه السلام يايان مىدهيم: 

در احتجاج طبرسى آمده است «مردى از امام صادق عليه السلام يرسيد علت وجود ملائكه مامور ثبت اعمال نيكك و بد جيست؟ با 
اينكه مىدانيم خداوند «عالم السّر و الخفيات و ما هو اخفى» است و هر جيزى را كه مخفىتر از آن وجود ندارد مىداند؟! 

امام عليه السلام در باسخ فرمود: استغبدَهُم بذلك وَحعَلَهُعْ شُهُوداً على حَلْقِهِ ليكون الْعِبادُ بِمَلارَمتهمْ ايَاُمْ اشَدّ عَلِى طاعَد لل مُواطَبَةه 
وَعَنْ معتصيته لطَّدٌ القباضاًء وَكُمْ مِنْ عَدِدِ يَهِمٌ بمغصيَة هَذَّكرَ مكائهُما فَارْعوى و كف فَتَقُول رَبّى يُرانى» و حَقَطَتى عَليَ بسذاليك 
تَشْهَداا: 

«(خداوند اين فرشتكان را هأمور عبادت خود سالته و آنها را شهود بر بندكاتشن قراز دادهء فا بندكات به خاطر ملازمت آنا يبشثر 
مواظب اطاعت الهى باشندء و از معصيت او بيشتر اجتناب كنند» و جه بسيار بندكانى كه تصميم بر كناه مى كيرند سيس به ياد اين 
دو فرشته مىافتند و خوددارى مى كنند و مى كويند: يرورد كار ماء ما را مى بيند و فرشتكان حافظ اعمال نيز كواهى مى دهند). 
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- اقسام نامهدهاى عمل 


همان كونه كه قبلا نيز اشاره شد از آيات قرآن مجيد به خوبى استفاده مى شود كه براى هر انسانى سه نوع كتاب يا نامه عمل وجود 
دارد: نخست: كتابى است كه براى هر انسانى جداكانه موجود است و تمام جزئيات اعمال او در آن منعكس است و همان است كه 
كاه به دست راست و كاه به دست جب داده مىشود. اين معنا در تعدادى از آيات مورد بحث منعكس مى باشد از جمله: آيه ١‏ 
سوره اسراء وَ كل انْسان الْرّمناهُ طائرةُ فى عُيْقِهِ و نُخْرِحُ لَه يَوَْ الْقِامَةْ كتاباً يَذْقيه منْشوٌراً افأ كتابكك كفى يتفيك الْيوم عَلَيِكك عسيباً 
تعبير «كلّ انْسان) (هر انسائى) و همجنين «كتابكك» (نامه اعمال خودت) اشارات روشنى به اين نامه اعمال اختصاصى استء جمله 
هِاؤمٌ اْرَؤْا كتابيه و جمله يا لَينَنى لَمْ اوت كتابيه (در سوره حاقه آيات ١4‏ و 18 كه مىكويد: (بياييد ناه اعمال مرا بخوانيد) يا 
هى كويكة (اى كاشن ثامة اعمال مق بة ذست هن سيرده تم شد) اشارات د ركرق دن همين زمينه اسع 

دوم: نامه اعمال امتهاست كه مجموعه اعمال يكك امّت در آن جمع است, جنانكه در آيه 8 سوره جاثيه ب شرائي: كل قد 
تذغى الى كتابها دهر امتى به سو ثامه اعسالشن قرا خوائده مىشود): 

تعبير به اكتاب» به صورت مفرد نه جمع» آن هم براى يكك امت شاهد مقصود ماست. 

سوم: كتاب واحدى است كه اعمال همه امتها و تمام اوّلِين و آخرين در آن ثبت استء و در حقيقت به منزله دفتر كل همكانى و 
مركزى محسوب مىشود. در آيه 59 سوره كهف به اين نامه عمل اشاره شده مىفرمايد: وَ وضع الْكتابٌ قترى الْمُجْرمينَ مُشْفِقِينَ 
مما فيه «كتاب در آنجا كذارده مىشود؛ و مىبينى كه همه كناهكاران از آ نجه در آن است ترسانند)! 

از ابن ووشخثر آيه ؟١‏ سوزة يمن است كه يعد از ذكر احياه مرد كان و بياث نوشصن: اعمال :و آثاز آنها از سوى عيداوتك هئ افرايك: 
وَكلّ شَىءِ احص يناه فى امام مُبين (ما همه جيز را در «كتاب آشكارا» احصاءٍ كرديم) زيرا ذكر «كتاب» به صورت نكره كه به معناى 
مز اميت لسع ياف ليق مسح وال عر حم مها لتقام بخلارق بالكلا بشيية كراد دري كك كناب الست 

مرحوم علامه طباطبايى در تفسير «الميزان» نيز اشاره به اين سه نوع نامه اعمال فرموده؛ هرجند آياتى 
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كه مورد استشهاد ايشان است با أنجه در بالا آورديم در بعضى قسمتها متفاوت است.[28] 

ناكفته نماند كهدازآيات سوره مطففين (آيه لا و18١)‏ ممكن است استفاده شود كه «اثران» و «قَيدِ از) «نيكان)» و«بدان» نيز هريكك 
كتابى مخصوص به خود دارند انَّ كتاب الْمّيِارِ لَفى بتمجِين ... انَّ كتاب الْابرار لَفى عِلَيِينَ و اين نوع جهارمى از نامههاى اعمال 
فحسوب مين شود. 

به هر حال واضح است كه منافاتى در ميان اين كتابها نيستء و هيج مانعى ندارد كه يكك «عمل» را براى محكم كارى و تأكيد در 
كتابها و دفترهاى متعدد ثبت كنند» مردم در زندكى دنياى خود نيز كاه جنين كارهايى را انجام مىدهند. 

واخواهر ضوؤت اننا هيد نا كدض انك براق ابد تطاتقت كداتباة كاملا مداو و ققبار توتو بذانف اعمال إن تكن ككينا كه بون 
جندين جا ثبت و ضبط مى شود و امكان ندارد كارى ازاو سر زند و روز قيامت حساب نشودء و تازه در ماوراى همه اينها علم و 
آكاهى يرورد كار است. 


4- ويزكىهاى نامه اعمال 


از مجموع آيات و روايات كذاشته مشخصات زير براى نامه اعمال به دست مىآيد: 

-١‏ نامه اعمال كارنامه تمامى عمر انسان استء و هيج جيز را فرو كذار نمى كند. 

”- نامه اعمال جنان كويا و زنده است كه جايى براى كمترين انكار يا شكك و ترديد باقى نمى كذارد و هركس مى تواند با مشاهده 
آن قضاوت كندء حتى خود مجرمان درباره خودشان! 

“- نويسند كان نامه اعمال دو فرشتهاند كه به خاطر تعبيرات قرآن «رقيب» و «عتيد) نام كرفتهاند» و جنانكه كفتيم از بعضى روايات 
استفاده مى شود كه فرشتككان روز و شب از هم جدا هستند» و هر كدام جاى خود را به ديكرى مىدهند؛ در بعضى از آيات قرآن نيز 
اشاره سربستهاى به اين معنا ديده مى شود. 

دار ضبن النزواناك وى بن كدعاذ وي ا قوانكز ادك انه كر ير ماقرر يق قث يعض و اعبال خقاض شكتده اندر سيقي 
از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: اذا كان يَوْمُ الْجمَْدْ كانَ عَلَى كل باب مِنْ اثواب الْمَسْجدٍ ملائكةٌ يَكبِونَ الاوّلَ 
قَالَاوَلَء قاذا جَلْسَ الَامامٌ كوو القينت اذا وشيقوة لكا 
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«هنكامى كه روز جمعه مى شود بر هر درى از درهاى مسجد فرشتكانى مى نشينند كه نام اشخاص را يكى بعد از ديكرى به ترتيب 
مى نويسندء و هنكامى كه امام (بر منبر) مى نشيند (قبل از شروع خطبدها) آنها نوشتههاى خود را جمع كرده و براى استماع ذكر خدا 
مى آيند»!.[/ا2] 

داز سفن ال وواباك اسففاده ى شود كه وحستاكه را فور م تويستفد ما «وسيتاظة را بابك ميات خراهه ترشق (قابة ار كان 
خود نادم شود و توبه كند). 

اين بحث را با جند جمله ير معنا از دعاهاى معروف امام سبجاد على بن الحسين عليه السلام در «صحيفه سجاديه)» يايان مىدهيم» و 
همه در اين جملدها با حضرتش همصدا مىشويم: 

امام به ييشكاه خدا جنين عرضه مىدارد: الهم يَسّوْ عَلَى الكرام الْكاتِبِنَ مَؤْئَتَن وَ امنا لَنا مِنْ حَسَناتنا صَحايِقَناء و لا تُخْزِنا عِنْدَهُمْ بسُوءٍ 
اغمالنا[8*] ... فَصَلّ عَلى مُحمّدٍ وَ آله وَ العَلٌ ختام ما شخصى عَلَينا َتبَهُ اغمالنا َويَةٌ مَفْبُولةُ:[هء]: 
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«بروردكارا! كار ما را بر فرشتكان بزركوارى كه اعمالمان را مى نويسئد آسان كردان؛ و ثامدهائى اعمال ما را ان حسئات ما ير ثنماء و 
نامه اعمال ما مى نويسند توبه قبول شدهاى قرار ده)! 
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©- تجسّم اعمال 


اشاره 


اشاره 

آنها كه با آيات قرآن آشنا هستند به خوبى مىدانند كه در قرآن آيات فراوانى داريم كه ظاهر آن حاكى از «تجسم) يا «تجشّد .دا 
اعمال در قيامت است يعنى در آن روز عمل هركسء اعم از نيكك و بد در برابر او حاضر مى كردد؛ و مايه نشاط و سرورء يا شكنجه 
و عذابء و سبب افتخار و آبرو و يا رسوايى و شرمسارى مى كردد. 

آيا ممكن است اعمال آدمى باقى بماند» در حالى كه عبادت از مجموعه حركاتى است كه بعد از انجام محو و نابود مى كردد؟ وو از 
اين كذشته آيا ممكن است «عمل» كه جزء عوارض وجود انسان است تبديل به ماده و جسم كرددء و به صورت مستقلى ظاهر 
شود؟ 

از آنجا كه بسيارى از مفسّران ياسخى براى اين دو سؤال نداشتند جارهاى جز اين نمىديدند كه در تفسير اين كونه آيات قرآنى 
قائل به حذب و تقدير باشند؛ و بككويند منظور از «حضور عمل» يا «مشاهده اعمال» حضور و مشاهده جزاى عمل و ثواب و عقاب آن 


اسلة: 

ولى ما امروز فكر م ىكنيم كه هيج يكك از دو ايراد فوق بدون ياسخ نيستء بنابراين دليلى نمىبينيم كه ظواهر اين آياتى را كه 
دلالت بر مجسم شدن اعمال آدمى دارد انكار كنيم. 

واتفانا محتراف اين باكر يا موجه به سمعتاق يق آنه (تذمعاقى يجازى) سيان خالي» بت معاء تافل موف وبعل كنده سبارف أ 
مشكلات و سؤالات مربوط به عالم قيامت و عقاب آن است و از نظر تربيتى نيز فوق العاده مفيد و مؤثر است. 

با اين اشاره كه شرح آن به خواست خدا بعداً خواهد آمد به سراغ قرآن مىرويم و به آيات زير كوش جان فرا مى دهيم: 

-١‏ يَوْمَئذٍ يَضْدّرٌ النَاسٌ اشْتاتاً لِيْرَوا امالَهعْ - فَمَْ يَعْمَل مِثْقَالَ ذْرّْ خيراًيَرَهُ- وَ مَنْ يَعْمَلُ مِثْقَالَ دَرْ شَراَيَرَه 

(زلزال * و لاو6) 
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-١‏ و وَجَدُوا ما عَمِلُوا حاضراً وَ لا يَظْلِمُ رَبُكك احداً. 

(كهف 9ع 

“- يَوْمَّ تَجِدُ كل نفس ما عَمِلّتْ مِنْ حَئرِ مُحضّراً وَ ما عَمِلّتْ مِنْ سُوءٍ نَوَدُ لَؤانَّ ينها و بيه امَداً تعيداً. 

(الغيراة © 

؟- وَيَدا لَهُهْ سَتِئَاتٌ ما كسَبوا و حاق بهم ما كانُوا به يَسْتَهْرُوُنَ 

7١ [68 (زمر‎ 
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ه- سَيْطَوَقوْنَ ما بخلوا به يَوْمَ الْقيامَةُ. 

(العمران 0 

*-وَاذَا الْجَحِيمُ سُعْرَتُ- و اذا الْجَنّهَ ازْلِعَتْ- عَلِمَتٌ نَفْسٌ ما احضَرَتُ 


(تكوير ؟1 تا 15) 

١-وَ‏ ِكل دَرَجاتٌ مما عَِلُوا وَِوَفهُْ اغمالهع و مع لايظْلمُونَ. 
(احقاف )١9‏ 

- و وفيت كل نَفْس ما عملت و هُوَ اعم بما يََْلُونَ 

020١ (زمر‎ 


- و ما تنَفِقُوا مِنْ حمر يُوَفَ اليِكم وَ انتم لانظلَمُونَ 

]/١ [0917/7 (بقره‎ 

-٠١‏ ثم فى كُلَ نَفْس ما كتبث 

)١28١ العمران‎ ,58١ (بقره‎ 

١-يَوْع‏ يُخمى حَليها فى نار جهنم كُوى بها جبامع و ويخ وَطُهورهُمْ هذا ما متم ا كم كدوام محقم تخيزُون 

(توبه 50[ "ل/ا] 
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حالما تمزؤة ها كك تتعلرن 

(طور 18 تحريم 77[07] 

ترجمه: 

-١‏ در آن روز مردم به صورت كروههاى مختلف از قبرها خارج مى شوند تا اعمالشان به آنها نشان داده شود- يس هركس به اندازه 
سنكينى ذرهاى كار خير انجام داده آن را مىبيند» و هركس به اندازه ذرهاى كار بد كرده آن را مى بيند. 

؟- و همه اعمال خود را حاضر مى بينند و يرورد كارت به احدى ظلم نمىكند. 

- روزى كه هركس آنجه را از كار نيكك انجام داده حاضر مى بيند» و دوست دارد ميان او و آنجه از اعمال بد انجام داده فاصله 
زمانى زيادى باشد. 

*- در آن روز اعمال بدى را كه انجام داددهاند براى آنها ظاهر مى شود و آنجه را استهزاء مى كردند بر آنها واقع مى كردد. 

ه-... به زودى در روز قيامت آنجه را درباره آن بخل ورزيدند همانند طوقى به كردن آنها مىافكنند! 

#حونق أن هنكام كه دوزخ شعلهور كردد ودر آن هنكام كه بهشت نزديكك شود آرى در آن موقع هركس مىداند جه جيزى را 
آماده كرده است؟! 

- و براى هر كدام از آنان درجاتى است بر طبق اعمالى كه انجام دادهاند» تا خداوند كارهاى آنها را بىكم و كاست به آنها 
تحويل دهدء و به آنها هيج ستمى نخواهد شد! 

8- و به هركس آنجه انجام داده است بى كم و كاست داده مى شود, و خدا نسبت به آنجه انجام مىدادند از همه آكاهتر است. 

9- ... و آنجه را از اموال انفاق مى كنيد براى خودتان است (ولى) جز براى رضاى نخدا انفاق نكنيد» و آنجه از اموال انفاق مى كنيد 
به شما داده مى شود و به شما ستم نخواهد شد. 
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-٠‏ و سيس به هركس آنجه را انجام داده باز يس داده مىشود. 

-١‏ در آن روز كه آن طلا-و نقره را در آتش جهنم كداخته كرده و با آن يبيشانى و يهلوها و يشتهايشان را داغ م ىكنند (و به 
آنها مى كويند) كه اين همان جيزى است كه براى خود كنجينه ساختيد! يس بجشيد جيزى را كه براى خود اندوختيد! 

1 ... تنها به اعمالتان جزا داده مى شويد. 


آن روز هم اعمال خود را مىبينند! 


در نخستين آيه كه در آخر سوره زلزال آمده است سه بار به مسأله تجسم اعمال اشاره شده» مىفرمايد: «در آن روز مردم به صورت 
كروههاى مختلف از قبرها خارج مىشوند تا اعمالشان به آنها نشان داده شودا!. 

يَوْمئذٍ يَضْدّرٌ اناس اشْتاتاً لِيرَوا اعْمالَهُمْ 

سيين اغيافة فى كتد: وين هر كس ب اتداقة ستكيى ذؤواى كاز صير يننا أورذة اثرا من بيتك 

فَمَنْ يَعْمَلُ مِتْقالَ ذَرَةْ حيرا ير 

و بازدر تعقيب آن مىافزايد: ١و‏ هركس به اندازه سنككينى ذرّهواى كار بد كرده آن را مى بيند). 

كفل يفم متقان 1 نه قرا يه 

«اشتاث» جمع «شتٌّ) (بر وزن شط) به معناى متفرق و يراكنده است *7] و يراكندكى صفوف مردم در آن روز ممكن است به 
واسطه اين باشد كه هر امتى با امامشان وارد محشر مى شوند» يا صفوف بدكاران و نيكو كاران, عالمان و متعلمان» شهيدان و غير 
شهيدان» هر كدام جداكانه است. 

«بتْقَال» به معناى ستكينى و «ذْرّه) به معناى اجزاء بسيار كوجكك استء لذا كاه به ذرات كرد و غبار و كاه به مورجههاى كوجكك 
ظاهر اين آيات به خوبى نشان مىدهد كه نفس اعمال نيكك و بد در برابر صاحبان آنها در محشر ظاهر 
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مى شودء هرجند بسيارى از مفسّ ران بر اثر عدم يذيرش تجسّم اعمال به دلائلى كه در آغاز به آن اشاره شد در اينجا وازه «جزاء؛ در 
تقدير كرفتهاند» منظور حضور و مشاهده جزاى اعمال است و كاه كفتهاند كه «رؤيت» در اينجا به معناى علم و معرفت است كه 
همان مشاهده با جشم عقل استء و كاه كفته شده منظور مشاهده نامه اعمال استء و مسلم است كه اين سه تفسير هر سه بر خلاف 
ظاهر آيه مى باشدء زيرا تقدير كرفتن «جزاء» يا «صحائف» اعمال مخالف ظاهر آيه استء و رؤيت به معناى مشاهده با جشم استء و 
رؤيت به معناى علم و معرفت معمو ًا دو مفعول م ىكيرةه در تحالى كه در اينجا يكك مقعول بيش تداز (دقت كنيذ). 

شايان توجه اينكه «ابن عباس» با اينكه از قديم ترين مفسّران اسلام است مسأله تجسّم اعمال را در اينجا يذيرفته» ودر روايتى كه ازاو 
نقل شده مى كُويد: 

ليس مِنْ مُؤمن ولا كافر عَمِلَ حَثرا او شَرَاً الا اراة الله اياك اما الْمَؤْوِنٌ قََفْفِد لَهُ ينات و ييه بحسناته و اما الكافد فَيردُ حسناتة تخسيراً 
(هي مؤمن و كافرى نيست كه عمل نيكك يا بدى انجام داده مكر اينكه خدا عملش را به او نشان مىدهدء اما مؤمن سيئاتش را 


مى بخشد و حسناتش را ثواب مىدهدء و اما كافر حسناتش را رد م ىكند تا كرفتار حسرت شود).[ه/,| 
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در احاديث معصومين عليهم السلام كه ناظر به تفسير آيات فوق است نيز تعبيراتى آمده كه كواه بر تجسشم اعمال استء مثلما در 
حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: 

َمَنْ كان مِنَ الْمُؤْمِنِينَ عَمِلَ فى هذه الدُنْيَا مِتْقَالَ ذَرّهْ مِنْ خَثِر وَجَدَه وَ مَنْ كان مِنَ الْمَؤْمِنِينَ عَم فى هذَه الذُنْيا مِمْقالَ ذَرَفْ مِنْ شَّرٌ 
وَجَدَّهُ: 

«هركس از مؤمنان دراين دنيا به اندازه سنكينى ذرهاى كار نيكك انجام دهد آن را مىيابد» وهر كدام از مؤمنين در اين دنيا به 
اندازه سنكينى ذرهاى كار شر انجام داده باشد آن را مىيابد».[1/2] 

در دؤمين آيه به تعبير ديكرى در اين زمينه برخورد مى كنيمء بعد از آنكه اشاره به نامه اعمال مى كندء 
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مى فرمايد: «آنها همه اعمال خود را حاضر مى بينند). 

وغدواها قيلوا تحافيرا. 

بنابراين هرجه مى كشند از عمل خويش مى كشند «و يرورد كار تو به هيج كس ستم نمى كندا. 

وَلا يَظْلِمُ رَبك اححداً. 

باز در اينجا جمعى از مفسّ ران كه مسأله تجسّم عمل براى آنها غير مقبول بوده كاه آيه را به معناى حضور نوشتههاى اعمال در نامه 
عمل تفسير كردهاند» و كاه به معناى حضور جزاى اعمال ولى بعضىء احتمال حضور نفس عمل را نيز دادهاند.|لالا] 

به كفته مرحوم علامه طباطبايى در الميزان ذيل آيه نيز مى تواند تأيبدى بر اين مطلب باشدء جرا كه حضور خود عمل براى اثبات نفى 
ظلم از يرورد كار بهتر و واضحتر است (دقت كنيد). 

در سوّمين آيه همان تعبير با صراحت و عموميت بيشترى مطرح شده. زيرا در آيه قبل سخن از كافران و مجرمان بود» ولى در اينجا 
مىفرمايد: «اروزى كه هركس آنجه را از كار نيكك انجام داده حاضر مى بيند» و دوست مىدارد ميان او و آنجه از اعمال بد انجام 
داده فاصله زمانى زيادى باشد). 

يوم جد كل نَفُْس ما عَمِلَتْ مِنْ خَثرِ مُحضّرأوَ ما عَمِلَتْ مِنْ سُؤءِ تود ل انَّ ينها وَبَيَهُ امد تعيداً. 

دو حر ايخ اورجه ناك سر يقبي ناكد هر على نوو كنار ري و رطق اكجاء وادوور ارود حايس عن كلاه يدوع اكد 
هركس هر كار خوبى كرده باشد حاضر مى بيند» و دوست دارد ميان او و كار بدش فاصله زيادى باشد (اين تفاوت مربوط به آن 
است كه در كجاى آيه وقف كنيم بعد از محضراً يا بعد از سؤء).[28] 

ولى نتيجه در هر دو يكى استء جرا كه از معناى دوم نيز استفاده مى شود كه اعمال سوء او نزد وى حاضر است هرجند آرزو 
مى كند با آن فاصله زيادى داشته باشد. 

اين احتمال نيز از سوى بعضى از مفشس ران داده شده است كه مجرمان دوست مىدارند بين آنها و بين آن روز فاصله زيادى 
باشد.[1/4] 

قال عرشواين كيعي اناق ]راو من كت اف اويو افررضى كدمووة سر اميك قافله مكاتي 
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زيادى باشد در حالى كه «امد بعيد) كه در آيه آمده به معناى فاصله زمانى دور استء ممككن است اين تعبير به خاطر آن باشد كه 
در فاصلههاى مكانى احتمال حضور و تصادم بيشتر است اما در فاصله زمانى» احتمال برخورد به هيج وجه ممكن نيستء مثلًا كسى 
كه در سالهاى جنككهاى جهانى در منطقه دور دستى از صحنه جنكك بوده باز كم و بيش احساس نككرانى مىكرده. اما آنها كه 
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فاصله زمانى زيادى با اين جنككها دارند طبيعى است كه هيجكونه احساس نككرانى نكنئد 

بايد توه داشت كه «امَد) هميشه براى زمان مىآيدء و به كفته راغب در مفردات معناى آن با «ابد) نزديكك استء با اين تفاوت كه 
«ابد) زمانى است كه هيج حدّ محدودى ندارد»ء ولى «امد) داراى حدٌ مجهولى است در آيه قبل سخن از حضور اعمال بود» ودر اين 
آيه سخن از احضار اعمال است, يعنى مطلبى افزونتر در برابر دارد» طبق اين آيه خداوند به قدرت مطلقهاش تمام اعمال نيكك و بد 
را احضار مىفرمايد» جه صاحبان اعمال بخواهند و جه نخواهندء و لذا بعضى از مفسّ ران كفتهاند اين تعبير از تعبير آيه ييشين 
هولانكيزتر است. 

در جهارمين آيه باز با تعبير تازداى در اين زمينه روبهدرو مى شويم مىفرمايد: 

«در آن روز اعمال بدى را كه انجام دادهاند براى آنان آشكار مىشودا. 

وَيَدالَهُمْ سَنَاتُ ما كسَبوا. 

و عذاب و كيفر الهى «و آنجه را مسخره مى كردند (از مسائل مربوط به قيامت و عذاب و كيفر الهى) بر آنها واقع مى شودا. 

وَحاق بهم ما كاثوا به يَسْتَهْوْنَ 

«تدا) از ماده «بَدُو) به معناى آشكار شدن كامل است و «باديه» را از اين جهت «باديه» كفتهاند كه سرزمينى است آشكار بر خلاف 
شهرها با آن خانهها و كوجههاى بر بيج و خم كه معمولًا در كذشته در درون ديوارهاى بلندى بنام «سور بلد) ينهان بودند. 

اق كاك ما كقفواة مد متاق اطثال سوه انديع وى حضى ان ارا يعاق كترهاع ابن اعمال قفسبير كرد ةاتده ها ايكة واله جنا رادو 
تقدير كرفتهاند» ولى ظاهر آيه اين است كه اعمال سوء آنها در آن روز به 
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وضوح آشكار مى شود زيرا «سيئات» جمع «سيئه) به معناى «عمل بد) است نه به معناى «بدى عمل) (دقت كنيد). 

اين تعبير ممكن است اشاره به آن باشد كه بسيارى از اعمال سوء در اين عالم جهره واقعى خود را مخفى مىدارد؛ مانند اعمال 
5 اللو وجي سس بالاو وجو الاح كي معي 
جنانكه در حديثى از ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم كه در تفسير اين آيه فرمود: ل اللفبا عه حَسَمُوها حش نات 
فَوَجَدُوها فى كَمَُّ السَيّئاتَ!: «اين همان اعمالى است كه ل ار 
مى بينند»! (تعبير اين حديث به نوبه خود شاهد ديككرى بر مسأله تجسشم عمل است).[١6]‏ 

در ينجمين آيه باز با تعبير جديد درباره اين موضوع مواجه مىشويمء بعد از آنكه از بخيلان مذمت مى كند و مى كويد اين كار به 
نفع آنها نيست بلكه به زيان آنهاست. مىافزايد: «به زودى در قيامت آنجه را درباره آن بخل ورزيدند به صورت طوقى (ستككين) به 
كردن آنها مىافكنند)!. 

سَيطُوقُونَ ما بَخلوا به يَوْمَ الْقِيامَة. 

ازاين تعبير استفاده مى شود اموالى كه حقوق واجب آنها يرداخته نشده و كسى از آن استفاده ننموده در قيامت همجون طوقى به 
كرون بخشيلان خواغد اقتاد» همان كونه كدر دنا نيز ستكينى آن بر دوش آنها ات بى انكه بهردائ از أن يكيرقد!: 

در تفسير عبّاشى از امام باقر عليه السلام نقل شده كه در توضيح معناى اين آيه فرمود! 

ما مِنْ عَثِدِ مَتعَ رّكاةً ماله الَاجَعَلَ اللَّهُ ذلك , وْمَ القِيامَةُ تغباناً مِنْ نار مُطَوّقاً فى عُّقه!: 


«هيج بندهاى نيست كه از يرداختن زكات خوددارى كند مكر اينكه خداوند آن را روز قيامت مبدل به ادهايى ا تشين مى كند كه 
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طوق كردن او مىشود).[١61]‏ 

در اينكه منظور از بخل نمودن در «آنجه خداوند از فضلش به آنها داده است» جيست؟ بعضى از مفسّران آنرا ناظر به مسأله بخل در 
مورد علم و دانش دانستهاند به قرينه شأن نزولى كه از ابن عباس نقل 
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كردهاند كه آيه درباره كتمان يهود نسبت به نشانههاى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نازل شده است.[ 85 

اين در حالى است كه در روايات متعدد آيه به عنوان مانع الزكاة تفسير شده استء و بعيد نيست كه آيه مفهوم وسيع و كستردهاى 
داشته باشد و همه مواهب الهى رااز آنجه كفته شد و غير آن را شامل شود. 

باز در اينجا مى بينيم كه جمعى از مفسران ظاهر آيه را نيذيرفته و آن را به جزاى اعمال تفسير كردهاند» و يا كفتهاند منظور اين است 
كه آنها را در قيامت «مكلف» م ىكنند تا مثل آن اموال را بياورند در حالى كه قادر نيستند (يعنى آنجه بر كردن آنهاست تكليف 
است نه خود (اموال). 

ولى اين تفسيرها علاوه بر اينكه دليلى ندارد» و مخالف ظاهر آيه است,ء با روايات متعددى كه از بيشوايان دين در تفسير آيه نقل 
شده ساز كار نيست. 

در ششمين آيه باز ديكر با تعبير «حضور و احضار عمل) روبهرو مىشويمء مىفرمايد: «در آن زمان كه دوزخ شعلهور كردد و بهشت 
نزديكك شود ه ركسى مىداند جه جيزى را حاضر ساخته است)؟!. 

وَاذًا الْجِحيمُ سُعُرَتُ- و اذَا الْجَنَّةَ ازْلِفَتْ- عَلِمَتْ نَفْسٌ ما اخضَرَتُ 

مرحوم طبرسى در مجمع البيان مى كويد ما اخضّ رَتْ به معناى ما وَجَدَتْ حاضراً مِنْ عَمَلِها مى باشد (يعنى آنجه را از اعمال خود 
حاضر مى يابد). 

وعجب اينكه به دنبال آن مى كويد: احضار اعمال يكك معناى مجازى دارد جون عمل جيزى نيست كه باقى بماند زيرا بعد از انجام 
نابود مى شود» يس منظور اين است كه حساب هيجكدام فرو كذار نمىشود! و بعضى كفتهاند منظور حاضر يافتن نامههاى اعمال 
است.[87/] 

بعضى نيز آن را به معناى يافتن عقاب اعمال تفسير كردهاند. 

در حالى كه همان كونه كه در توضيحات خواهد آمد عمل ه ركز فانى نمىشود. 

و يبوسته باقى مىماند و هيج مانعى ندارد كه در آن روز به صورت مناسبى مجسم كردد. 

احضار عمل خواه به معناى «حاضر ساختن» باشد يا «حاضر يافتن» (جون به هر دو معنا تفسير شده) 
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كواهى بر مقصود ما در اين بحث است. 


در آنجا اعمالتان تحويل داذه مى شود 


در هفتمين آيه و آيات هشتم و نهم و دهم تعبير ديكرى در زمينه تجسّم اعمال به جشم مىخوره. زيرا در اين آيات آمده است كه 
اعمال انسان در قيامت اعم از نيكك و بد به طور كامل به او تحويل داده مىشود, و انسان همه آنها را دريافت مى كند (دقت كيند). 


ظاهر تمام اين آيات دريافت خود عمل است نه جزاى عمل يا نامه عمل. 
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در آيه هفتم مىفرمايد: براى هر كدام از آنها (افراد جن و انس) درجاتى است بر طبق اعمالى كه انجام دادهاند» و هدف آن است 
كه اعمال آنها را بى كم و كاست به آنها تحويل دهدء و بر آنها هيج ستمى نخواهد شدا. 

وَلِكل دَرَجاتٌ مما عَمِلُوا وَلِوَفِهُمْ اغمالَهُمْ و هُمْ لا يُظْلَمُونَ 

ودر آيه هشتم بعد از اشاره به داد كاه قيامت و نامه اعمال و شهود و كواهان و عدم ظلم و ستم بر هيج كس مىفرمايد: «و به 
هركس آنجه انجام داده است تحويل داده مىشود و خدا نسبت بى آنجه انجام مىدادند از همه آكادتر است). 

وَ وفيت كل نَفْسِ ما عملت و هُوَ أعلَم بما يَفْعَلُوَ 

كويى اين آيه به منزله تعليلى است براى داورى به حق و عدم ظلم و ستم بر هيج كسء كه در آيه قبل از آن آمده استء يعنى 
جكونه ممكن است ظلم و ستمى بر كسى برود در حالى كه اعمالشان را به آنها مىدهند؟ آن هم از سوى كسى كه از همهءكس 
نسبت به اعمال آنها آكاهتر است! 

همين معنا در نهمين آيه نيز آمده مىفرمايد: «آنجه از خوبىها (در راه خدا) انفاق مى كنيد بىكم و كاست به شما داده مىشود و 
ستمى بر شما نخواهد شد). 

وما تُنْفِقُوامِنْ حير يُوَفَ اليكم وَ انم لا ُظلَمُوْنَ 

و بالاخره در دهمين آيه نيز همين معنا در عبارتى كامًما ككسترده و فراكير آمده است مىفرمايد: «در آن روز كه به سوى نمدا 
بازكشت مى كنيد و به هركس آنجه را انجام داده باز يس داده مى شود و به آنها ستمى 
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نخواهد شد). 
تُوفى كل نَفْس ما كسَبث وَهُمْ لا يُظلَمُونَ 


ل بر اس 


وكير أوفى روف هه از ماده «وفا» است كه به معناى رسيدن به كمال استء و تَوْفْدَهُ به معناى يرداختن جيزى به طور كامل 
مى باشد و تَوَفَى به معناى كرفتن جيزى به طور كامل است. 

بايد توجه داشت كه قرآن در بعضى از موارد مى كويد: «صابران ياداش خود را بى حساب مى كيرند). 

انّما يوَفَى الصَّابِرُونَ اجْرَهُمْ بِعَيِرِ جساب (زمر 2٠١‏ 

ولى در آيات فوق و بعضى ديكراز آيات قرآن مى كويد: خود اعمال را دريافت مىدارند, و جنانكه خواهيم كفت اين دو با 
يكديكر منافات ندارد» جرا كه از مجموع آيات قرآن استفاده مىشود ودر آن روز هم ياداش و كيفر به اعمال تعلق مى كيرد» و هم 
نفس اعمال آدمى نزد او خواهد آمدء اين درست به آن مىماند كه اكر انسان از مقررات رانندكى تخلف كند احياناً هم كرفتار 
خسارت تصادفها مىشود. وهم مشمول جريمه! 

واينكه بسيارى از مفسران تمام اين آيات را كنايه از يرداخت جزاى اعمال كرفتهاند سخنى است كه دليل روشنى ندارد» بلكه 
جنانكه ديديم بسيارى ديكر از آيات قرآن و احاديث فراوانى كه بعداً اشاره خواهد شد همه كواه بر تجسم اعمال انسان در آن روز 
استء و لذا مااين آيات را بر همان معنى ظاهرش رها مىسازيم و بر اساس آن بحث تجسّم اعمال را بنا مىنهيم همان كونه كه 
جمعى از محققان اهل تفسير و حديث جنين كردهاند. 

در يازدهمين آيه بعد از اشاره به اموالى كه مردم به صورت كنجينه در مى آورند و در راه خدا انفاق نمى كنند و عذاب دردناكى كه 
دامان آنها را مى كيرد مىفرمايد: «اين عذاب دردناك روزى است كه آن سكدها را در آتش جهنم كرم و سوزان كرده با آن 
صورتها و يهلوها و يشت هايشان را داغ م ىكنند (و به آنها مى كويند) اين همان جيزى است كه براى خود كنجينه مىساختيد! 
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يس بجشيد آنجه را براى خود كنج كرديد)! 
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َكيرُونٌ 

اين آيه به روشنى مى كويد: درهم و دينارهايى كه به صورت كنج در آمدند و در راه خدا هركز مصرف نشدند در صحنه قيامت 
ظاهر مىشوندء» ودر آتش دوزخ كداخته خواهند شد و بر يبشانى و يشت و يهلوى زراندوزان مى كذارندء و به آنها مى كويند اينها 
همان كنجينههاى شماست! (دقت كنيد). 

در اينكه جرا اين اعضاء سه كانه را داغ مىنهند؟ بعضى كفتهاند به خاطر اينكه قسمت عمده بدن را شامل مى شود.[ 8] 

و بعضى كفتهاند به خاطر اين است كه نخست در برابر مستمندان جهره درهم مى كشيدند سبس يهلوى تهى مى كردند و بعد يشت 
مى نمودندء لذا براين اعضاء سه كانه كه وسيله بىاعتنائى به محرومان بوده در آن روز داغ مىنهند. 

و كاه كفته شده زراندوزان هنكامى كه به مقصود خود نائل مى شوند نخست آثار فرح در صورتشان نمايان مىشود. و بعد به 
خوردن از بهره اين اموال مشغول مىشوند به كونهاى كه يهلوهايشان بالا مىآيد. واز آن لباسهاى فاخر تهيه م ىكنند و بر يشت 
مى افكنند» به همين دليل اين سه عضو محل مجازات آنهاست.[80] 

درست است كه اين آيه صريحاً تجسّم اعمال را بيان نمىكند بلكه فقط حضور آن اموال را در آن صحنه نشان مىدهد» ولى همين 
تعبير مى تواند اشارهاى به مسأله تجسّم اعمال باشدء با اينكه ظاهراً اين سكدها و اين اموال محو ونابود مىكردد ولى در آنجا حكم 
معاد بازكشت مىنمايد و اعمال آنها به صورت داغ نهادن بر جهره و يشت و يهلو تجسّم مىيابند! 

در اينكه منظور از كنز (كنج) در اينجا جيست؟ كفتكو بسيار است ولى بدون شكك «كنز) مفهوم كستردهاى دارد كه هركونه مال ير 
قيمتى را كه جمع آورى كنند و در جايى ذخيره و ينهان نمايند شامل مى شود. 

باااين حال آيا مفهوم آيه اين است كه هركس ثروتى اضافه بر نيازمندىهاى زندكى جمع آورى كرده و كنارى بنهد» حرام استء و 
مشمول اين مجازات الهى خواهد شد؟ و يا اينكه آيه مربوط به كسانى است 
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كه حقوق واجب شرعى مانند زكات و غير آن را نمىيردازند اما كسى كه حقوق واجب راادا كند كار حرامى مرتكب نشده و 
مشمول اين مجازات نخواهد بود. 

معروف در ميان فقهاء و مفسّ ران و محدثان معناى دوم استء و احاديث متعددى در اين زمينه در منابع اسلامى (اعم از منابع شيعه و 
اهل سنت) وارد شده است» جنانكه در حديثى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: 

اي مال اديت زّكائهُ فلس بكثر: 

«هر مالى كه زكات آن اداء شود كنز نيست».[862] 

اق ااسفمال قد وتجوة ذارد كد هر كاد جامعة استلامى يز اثر سرمايدهاق راكلل كرقتان نضسيقه و.مشقة ثوه براسوماية داوان واحت 
است كه آن را از طريق انفاق يا سرماي ه كذارى براى توليد كار و تأمين نيازمندىهاء مصرف كنندء و جنانكه در جنين شرايطى 
اموال خود را از جريان خارج ساخته و كنز نمايند مشمول آيه فوق خواهند شدء و شايد حديثى كه از اميرمؤمنان على عليه السلام 
نقل شده كه فرمود: 

ما زاد عَلَى ارْبَعَدْ آلافٍ فَهُوَ كثرٌ اذى رَكائَهُ اوْلَمْ يُوَدّها وَ ما دُوْنها فى تَفَقَة فبشْوْهُمْ بعذاب اليم 


«آنجه بيش از جهار هزار (درهم) باشد «كنزا محسوب مى شودء خواه زكاتش را داده باشد يا نه» و بيش از آن هزينه زندكى 
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(ساليانه) است. يس اين كونه افراد را به عذاب دردناكك بشارت ده).[/417] 


جزاى شما همان اعمال شماست! 


دز أخرين وادوازدهميق أيه تعير ديكرق در ايخ زميئه دده مى كود كه خلاصه متهوشن اين است: 

جزاى شما در قيامت اعمال شماست و اين تعبير در جندين آيه از قرآن مجيد ديده مىشودء كاه مىفرمايد: «تنها اعمالى را كه انجام 
مىداديد جزاى شماست! إِنَّمَا تُجِرَوْنَ ما كم تَعمَلُونَ 

عين اين تعبير در آيه ١8‏ طور و آيه ‏ تحريم نيز آمده است. 

وقوانه اذ يس نه ذزماية: و لا ترون الما كقم تسارة 
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«جزا داده نمى شويد مككر به اعمالتان). 

ودر آيه 40 نمل مىفرمايد: هَل تَخرّوْنَ الا ما كنمُمْ تَعْمَلُونَ 

«آيا جزاى شما جز اعمال شما خواهد بودا؟! و در 07 يونس مىخوانيم 

قل نَجْوَوْةَ الابنا كقم تكبهوة 

«آيا جزايى جز نجه انجام مىداديد به شما داده مى شود)؟!. 

و تعبيرات ديكرى از همين قببل با مختصرى تفاوت بنايراين ظاهر اين آبات اين اسث كه جزاى انسان همان اعمال اوست: آرى 
اعمال اوست كه به سوى او باز مى كرددء و او را آزار مىدهدء يا غرق فرح و شادى و سرور م ىكند» واين دليل روشنى است بر 
مسأله تجسم اعمال و بازكشت اعمال انسان به سوى او و نيز تأكيد مجددى است بر مسأله عدالت خداوند» جرا كه آنجه انسان 
فى كقل | اعبال كزدهى كقد ا 

در اينجا باز مى بينيم بعضى كلمه «باء؛ را در تقدير كرفتهاند (باء سببيت) و كفتهاند در تقدير بما ى قمر البتنه دا عا ا مامه 
سبب اعمالى است كه انجام مىداديد[88] در حالى كه تقدير خلاف ظاهر استء و بدو دليل جائز نيستء و در آيات فوق نيازى به 
تقدير نمى بينيم» جه مانعى دارد خود اعمال انسان در آن حاضر كردد و بخش عمدهاى از جزاى او را تشكيل دهد؟. 

مرحوم علامه طباطبايى در تفسير الميزان ذيل آيه ا سوره تحريم مى كويد: 

ائ انَّالْعذَّابَ الى تُعَذَّبُونَ به مُوَ عَمَلَكُمْ الّىء الَّذِى عَمِلمُوهُ وَقَد بَررَ لَكغ اليم حقيقتة»: 

«يعنى عذابى كه شما كرفتار آن مى شويد همان عمل سوء شماست كه انجام داديد و امروز حقيقت آن ظاهر و آشكار شده.[484] 
از مجموع آياتى كه در بالا تفسير آن را دانستيم به خوبى روشن مى شود كه اكر ظواهر اين آيات را دستكارى نكنيم» تأويل و 
توجيهى براى آن در نظر نككيريم» و تقدير جمله يا كلمهاى براى آن قائل نشويم, و به تعبير روشنتر ظواهر آيات را آنجنانكه هست 
صاف و درست تفسير كنيم از آنها استفاده مى شود در 
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قيامت و در دادكاه عدل الهى, يا مراحل ديكر آن روزء اعمال ما مجسّم مى كردد و به صورتهاى مناسبى در برابر ما ظاهر مى شود. 
اعمال بد به صورت موجوداتى زشت و زننده موذى و ناراحت كننده» و اعمال خوب به صورت موجوداتى زيبا و جالب و دليديرو 


روح بخش در آن صحنه ظاهر مى كردند» و همراه صاحبانش خواهند بود. 
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١‏ - تجسم اعمال در روايات اسلامى: 


در روايات اسلامى اعم از احاديثى كه از طرف شيعه يا اهل سنت رسيده است مسأله «تجسم» بازتاب كستردهاى دارد» به كونهاى كه 
مرحوم شيخ بهائى در يكى از سخنانش مى كويد: تيشم الأغمالٍ فى النَّمْاَْ الاخْرَويّة قَد وَرَدَ فى احادِيثٌ مُتَكَمرَةْ مِنْ طُرْقٍ الْمُخالِفٍ و 
القوالق 

«تجسشم اعمال در جهان ديكر در احاديث زيادى از طرق موافقين و مخالفين نقل شده است)[ 40] و ما در اينجا از ميان آنها به 
احاديثى زير قناعت مى كنيم: 

-١‏ در حديثى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم «قيس بن عاصم» (صحابى مشهور) مى كويد با جماعتى از «بنى 
تميم» خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم رسيدم ... عرض كردم اى ييامبر خدا ما را موعظه كن, موعظهاى كه از آن بهرهمند 
شويمء زيرا ما جمعيتى هستيم كه از بيابانها عبور مىكنيم (و دور از شهر زندكى داريم) ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم 
فرمود: انَّ َِسَ! انَّ مع الْرّ ذا وَانَّ مع الحا مَوْتَا وَانَّ مع الدّنْا آخرَة فَانَّ ِكل شَىءٍ حسيباً و انَّ لكل جل كتابا وَ اله لا بُدلَك يا 
ل وق قرين فذق وك و فؤخن :و تنقن تع رانك يت ء ان اق كريسا | مكف وان كان ليما اودع #لايعق وا 
مَك ولا تُفَرٌ لمعه ولا سكل الَّا نه ذلا تَْعَلْهُ لَّا صالِحاً كَلَّهُ ان صَلّحَ نشت به و ان قَسَدَ لا تستؤحش الَّ نه و هُوَ فلك : 

«اى قيس با عزت» ذلت استء و با حيات مرككء و با دنيا آخرت» وهر جيزى حسابككرى دارد» و هر اجلى كتابى؛ اى قيس! تو 
همنيشنى خواهى داشت كه با تو دفن مى شود در حالى كه او زنده استء و تو با 
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او دفن مىشوى در حالى كه تو مردهاى, اكر او كرامى باشد تو را كرامى مىدارد» و اكر يست باشد تو را تسليم (بدبختى) مى كند. 

او فقط با تو محشور مىشودء تو نيز فقط با او» و تنها ازاو سؤال مىشوىء يس آن را صالح قرار دهء جرا كه اكر صالح باشد موجب 
آرامش تو استء و اكر فاسد باشد مايه وحشت تو استء و او عمل تو است!. 

جالب اينكه در ذيل اين روايت آمده است كه «قيس بن عاصم» عرضه داشت: يا رسول الها دوست دارم اين كلام در قالب اشعارى 
ريخته شود تا به آن در برابر كسانى كه نزد ما هستند مفتخر باشم, و آن را ذخيره كنمء ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دستور داد 
«حسان بن ثابت» را حاضر كنند» ولى مردى بنام «صلصال بن صلصال» در خدمت حضرت صلى الله عليه و آله و سلم حاضر بود 
عرض كرد اى رسول خد! ابياتى به نظرم رسيده كمان مى كنم موافق مقصود قيس باشدء فرمود بخوان! او اشعارى خواند كه بعضى 
از آن جنين است: 

تَجَنّثِ تَليطا مِنْ مَقالِك الّماقَرينَ الْقَتى فى الْمَرِ ما كات يَفعَلُ 


از سخنان يراكنده بيرهيز كه همنشين انسان در قبر اعمال اوست. 
و هيج جيز قبل از مركك و بعد از مركك با انسان مصاحبت نمى كند مككر عمل او.[41] 
؟- در حديث ديككرى از ابو بصير از امام باقر عليه السلام يا امام صادق عليه السلام آمده است: «هنكامى كه بنده مؤمن مى ميرد 
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همراه او در قبر شش صورت وارد مىشود كه يكك صورت از همه زيباتر است ... صورتى در طرف راست» صورتى در طرف جِبٍ» 
صورتى در يبش روء و ديكرى در يشت سرء و ديكرى در يائيين ياء و آن صورتى كه از همه زيباتر است بالاى سر او قرار مى كيرد 
و هركاه عذابى از سمت راست آيد صورت سمت راست مانع مىشود. و همجنين از ينج جهت ديكر. 

صورتى كه از همه زيباتر است خطاب به بقيه كرده مى كويد: شما كيستيد؟ خدا جزاى خيرتان دهد.» صورت طرف راست مى كويد: 
من نمازم» و آن كه دست جب است مى كويد من زكاتم» و آن كه بيش رو است مى كويد: روزهام و آنكه يشت سر است مى كويد: 
حج و عمرهام و آنكه يايين ياست مى كويد من 

ييام قرآن» ج 8 ص: ٠١8‏ 

نيكى هايى هستم كه نسبت به برادرانت كردى سيس آنها به آن صورت زيبا مى كويند: تو كيستى كه از همه زيباترى ... مى كويد: 
انَا الوَّلايَةُ ال مُحَمَّدِ صلى الله عليه و آله و سلم «من ولايت آل محمّدم)»![97] 

*- در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم كه فرمود: «جبرئيل به من كفت: 

يا مُحَقدً! عش ماشثت قانك منت ... واغْمل ها شك فالكك ملاقيه: 

«اى محمد! هرجه مى خواهى عمر كن ولى سرانجام بدرود حيات خواهى كفتء و هر عملى مىخواهى انجام بده كه سرانجام آن را 
ملاقات خواهى كرد).[”97] 

- باز در حديث ديككرى از همان حضرت مىخوانيم: 


ل فر تن لسن 


ان الْمُؤْمِنَ اذا حَرَحجَ مِنْ قَبْرهِ صُوّرَ لَهُ عَمَلَهٌ فى صُوْرَةْ حَسَئَدُ فول لَه ما انْتّ؟ قَوَ اللّه انّى لاراك امْرَأْ صِدْقِء فَبِمَوْلَ لَهُ انا ملك فَيكؤْنٌ 


لَهُ نُوْرَاً وَ قائّداً الى الْبََمَدُ ... «هنككامى كه مؤمن از قبرش (در قيامت) خارج مىشود عمل او در صورت زيبايى در برابر او ظاهر 
مى شود و مى كويد: تو كيستى كه به خحدا سوكند من تو را شخصى صادقى مىبينم؟ او در جوابش مى كويد: من عمل توام» واو 
براى مؤمن نور و روشنايى و راهنما به سوى بهشت است»).[5؟9] 

ه- و بالاخره در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: اذا وضع الَْيْتّ فى قَِره مكُلَ لَهُ شَخْصٌ و قال لَهُ يا هذا كنا 
ثَلانَّكُ كان رِزفُك فَأْمَطْعْ بانقطاع اجلِكء وَ كان اهلك مَحَلْفُوك و انْصَ رَهُوا عَنْك و كنْتٌ عَمَلَك فَبِقَيت معكك. اما انّى كنْتٌ اهْوَنٌ 
العَلانَهُ عليك!: ّ 

«هنكامى كه مت در قبر كذارده مىشودء شخصى در برابر او نمايان مى كردد و به او مى كويد: اى انسان! ما سه جيز بوديم: يكى 
رزق تو بود كه با يايان عمرت قطع شدء و ديكرى خانواده ات بودند كه تو را ككذاشتند و رفتند» و من عمل توام كه با تو ماندهام 
ولى من از هر سه براى تو كم ارزشتر بودم.[10] 

احاديث در اين زمينه بسيار است از جمله احاديث معراج كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم از كنار بهشت و دوزخ مى كذرد» وهر 
كروهى از بدكاران را به عذاب و كيفرى شبيه اعمال خود كرفتار ديد و نيز امال نيكو كاران را مشاهده كرد كه سبب بيدايش مرافق 
تازهاى در بهشت مى شود. 

بيام قرآن» جغء ص: ٠١7‏ 

اخبارى كه درباره غيبت وارد شده و تجسّم آن را به صورت ياره كوشت كنديدهاى كه غيبت آن را تناول مى كند بيان مىداد شاهد 
ذيكرق بر ابن مدّعاسة: 

از مجموع روايات و آيات كذشته به خوبى مىتوان نتيجه كرفت كه اعمال آدمى در صورتهاى مناسبى در عالم برزخ و قيامت» 
«كسانى كه اموال يتيمان را از روى ظلم و ستم مىخوردند؛ فقط در شكم خود نش داخل مى كنند) (نساء- )٠١‏ نشان مىدهد كه 
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باطن عمل در عالم دنيا نيز از نوعى تجسشم برخوردار است به طورى كه مال يتيم در باطن به شكل تش سوزان استء هر جند 
كسانى كه جشم واقع بين ندارند آن را نمى بينند. 

دليلى ندارد كه همه اين آيات و روايات را بر معناى مجازى و كنايى حمل كنيم» و همه را تأويل و توجيه نماييم؛ با اينكه عمل به 
ظواهر آنها بى مانع است و مشكلى ايجاد نمى كند جنانكه شرح آن خواهد آمد. 


؟- تجسهم اعمال در منطق عقل 


عمده اشكالى كه در مسأله تجسّم اعمال براى كروهى يبدا شده همان است كه از بعضى از كلمات مرحوم طبرسى در مجمعالبيان 
استفاده مىشودء و آن اين است كه عمل از جنس «عرض» است نه «جوهر» (خواص ماده است و نه خود ماده) و ديكر اينكه عمل 
بعد از وجودش محو وثابود مىشوةه و لذا آثارى از سختان و كفتدها و اغمال كدشته ماديده نمى شود مكر اعمالى كه تغييرق دو 
بعضى از مواد موجود كذارده؛ مثلما سنكك و جوب و آجرى رابه شكل خانهاى در آورده كه آن هم تجسشم عمل نيستء بلكه 
دك ركونىهاى ناشى از عمل است (دقت كنيد). 

ولى با توجه به دو نكته ياسخ اين دو ايراد روشن مى شود و هم جكونكى تجسّم اعمال. 

نخست اينكه امروز ثابت شده هيج جيز در جهان از ميان نمىرود حتّى اعمال ما كه به صورت انرزىهاى مختلفى ظاهر مى كردد. 
اكر ما سخن مى كوييم صداى ما به صورت امواج خاص صوتى در فضاى اطراف يخش مىشود. و به مولكولهاى موّاجٍ هوا و 
ديوارهاى اطراف و بدن ما اصابت كرده و 

بيام قرآن» ج2ء ص: ٠١8‏ 

تبديل به انرزى ديكرى مىشوندء آن انرزى نيز ممكن است جندين بار تغيير شكل دهدء ولى به هر حال نابود نمى كردد» حركات 
دست و ياى ما نيز نوعى انرى استء اين انرزى ميكانيكى هركز نابود نمى شود» ممكن است تبديل به انرى حرارتى يا انرزى ديكر 
كرددء خلاصه اينكه نه تنها مواد اين جهان كه انرزىهاى آن نيز ثابت و يايدارند» هر جند تغيير شكل مى دهند. 

ديكر اينكه اين نكته نيز با مطالعات دانشمندان و آزمايشهاى آنها به ثبوت قطعى رسيده است كه ميان «مادّه) و «انرزى» رابطه 
نزديكى استء يعنى ماده و نيرو دو مظهر از يكك حقيقتند» و «ماده) همان نيروى متراكم و فشرده استء و «نيروا همان ماده كسترده» 
و لذا در شرائط معينى مى توانند تبديل به يكديكر شوند. 

انرزى اتمى جيزى جز تبديل «ماده» به «انرى)» نيست يا به تعبير ديكر شكافتن دانههاى اتم و آزاد كردن انرزى آن. 

هم اكنون ثابت شده كه انرى حرارتى خورشيد جيزى جز انرزى اتمى كه از انفجار اتمهاى خورشيد سرجشمه مى كيرد نيست و به 
همين دليل هر شبانه روز مقدار زيادى از وزن خورشيد كم مىشود هرجند اين مقدار در برابر وزن و حجم خورشيد ناجيز است. 
بدون شكك همان كونه كه ماده قابل تبديل به انرزى استء انرزى نيز قابل تبديل به ماده استء يعنى اكر نيروها و انرزىهاى يخش 
شده را بار ديكر متراكم» و حالت جسميت و جرم به خود بككيرد» به صورت جسمى نمايان مىشود. 

بنابر اين هيج مانعى ندارد كه اعمال و كفتار ما كه انرىهاى مختلفى هستند و هركز محو و نابود نمىشوندء بار ديكر به فرمان 
يرورد كار جمع آورى شده و به صورت جسمى درآيند» و مسلم است كه هر عمل جسمى خواهد شد متناسب با ويزكىهايش» 
نيروهايى كه راه اصلاح و خدمت و درستى و تقوى به كار كرفته شده به صورت زيبايى متناسب آن در مىآيدء و نيروهايى كه در 


راه جور و ستم و زشتى و فساد به كار رفته به صورت زشت و نايسند و تنفرآميز مجسشم مى كُردد!. 
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بنابراين مسأله تجسّم اعمال را مىتوان يكى از معجزات علمى قرآن محسوب داشت و در آن روز كه مسأله بقاء انرزىهاء و تبديل 
ماده به انرزى و بالعكسء مطلقاً در ميان دانشمندان مطرح نبود» با صراحت در آيات و روايات عنوان كرديد. 

يبيام قرآن» ج28 ص: ٠١9‏ 

بنابراين نه مشكلى از ناحيه «عرض» بودن اعمال وجود دارد؛ و نه مشكلى از ناحيه نابودى آنهاء زيرا همان كونه كه كفتيم اعمال 
نابود نمىشود؛ و عرض و جوهر در حقيقت جلوههاى يكك حقيقتند؛ اين مطلب با توجه به حركت جوهرى آشكارتر مىشود! زيرا 
قائلين به حركت جوهرى از حركاتى كه در عرض واقع مى شود براى حركت در جوهر استدلال مى كنند و معتقدند اينها از هم جدا 
نيتسند (دقت كنيد). 

اين نكتةُ را نيز مناسب است براى تكميل مطلبء ياد آور» شويم: 

دانشمند معروف فرانسوى «لاوازيه» اصل «بقاء ماده» را با تلاش ييكير خود كشف كرد. و اثبات نمود كه مواد جهان هركز از ميان 
نمى رود» بلكه دائماً تغيير صورت مى دهك. 

وأ تعرى كلهت كه «بير كورى و همسرش» براى نخستين بار رابطه ميان انرزى و ماده رااز مطالعه روى اجسام راديو اكتيو 
(اجسامى كه اتمهاى نايايدار دارند و تدريجاً قسمتهايى از آنها تبديل به انرزى مىشود) كشف كردند و قانون بقاء ماده تبديل به 
«قانون بقاء «ماده- انرزى» شد. و به اين ترتيب اصل بقاء ماده متزلزل كرديد, و اصل بقاء مجموعه ماده- انررّى جهان جانشين آن 
كشتء و كم كم مسأله تبديل ماده به انرزى از طريق شكستن اتم به وسيله دانشمندان جنبه عملى به خود كرفتء و معلوم شد كه 
اين دو (ماده و انرزى) رابطه نزديكك با هم دارند و قابل تبديل به يكديكرند» و به عبارت ديكر دو شكل از يكك حقيقتند. 

اين كشف بز ركى علمى تحول شككرفى در مطالعه دانشمندان و مسائل عملى ايجاد كرده» و وحدت عالم هستى را بيش از بيش به 
اثبات رسائد. 

اين اصل در مسأله معاد و بحث تجسّم اعمال انسان و دفع اشكالاتى كه بيشينيان در اين مسأله داشتهاند به ما كمكك فراوان مى كند و 


موانعى را كه بر راه اثبات تجسّمء فكر مى كردند بر مى دارد. 


1- تجسم اخلاق و روحيات آدمى 


علاسوه بر مسأله تجسّم اعمال از روايات اسلامى استفاده مىشود كه خلق و خوىهاى آدمى نيز در آن روز در جهره واندام انسان 
ظاهر مى كردد. و به همين دليل افراد به صورتهاى مختلفى وارد عرصه 

بيام قرآن, جء؛ ص: ٠١١‏ 

محشر مى شوند» صورتهايى كه مناسب خلق و خوى آنهاست,ء آنها كه قلبى مملو از نور ايمان داشتند جهرههايى سفيد و نورانى 
دارند» و به عكس آنها كه قلبهايى تاريكك از ظلمت كفر داشتند جهره هايشان سياه و تاريكك استء جنانكه قرآن مى كويد: 

يَوْمَ تعض وْجُوةٌ وَ تَسْوَدٌ قَامًا الدَِّينَ اسْوَدَّتُ وُجُوههُمْ اكفْوتمْ بَغْدَ ايمانكم مَدُوقُوا لهاب بما كتمع تَكَمُرَرونَ- و امًا النبوق افتضية 
وُجُوَهُهُمْ قَفى رَحْمَدُ اللّهِهُمْ فيها خالِدُونَ 

«روزى كه كه صورتهايى سفيد و صورتهايى سياه مىشوندء اما آنها كه صورتهايشان سياه است (به آنها كفته مىشود) آيا بعد 
ازايمان كافر شديد؟ سن بحقنيد عذات را به خاطر كفرتان؟ وأما آنها كه جهرهايشان سفيد اسك ادر وحمت خداوند شواهندك بودو 


جاودانه در آن مىمانند» (7لعمران ٠١2‏ ول9ا١٠).‏ 
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و در جاى ديكر درباره سرنوشت كنهكاران در قيامت مى فرمايد: 
كائّما اغْشِيِتْ وَجُومْهُعْ قطعاً مِنَ الَيلٍ مُظلِما: 


«آنجنان صورتهايشان تاريكك است كه كويى يارههاى شب ظلمانى صورتشان را يوشانده»! (يونس 077). 


ييام قرآن ؛ ج8 ؛ ص ٠١١‏ 

ى آن روز روز ظهور و بروز است,ء و خلق و خوىهاى درون و ملكات نفسانى ظاهر و [شكار مى كردد تمام جسم انسان را به رنكك 
خود در مىآورد. 

هر خيالى كو كند در دل وطنروز محشر صورتى خواهد شدن! 

سيرتى كان در وجودت غالب استهم بر آن تصوير حشرت واجب است 

در آيه 18 سوره نبأ آمده است: يوم بُْمَحُ فى الضّور كَتَأنُونَ افُواجاً: 

«روزى كه در صور دميده مى شود و شما به صورت فوج وارد محشر مىشويد). 

بعضى از مفسران بزركك در تفسير اين آيه حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل كردهاند كه خلاصهاش جنين است: 
جمعى ياران بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم در منزل ابو ايوب انصارى در محضر آن حضرت بودند «معاذين جبل» از تفسير آيه 
فوق سؤال كردء ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: اى معاذ! 

از مطلب عظيمى سؤال كردى! سيس اشكك از ديد كان مباركش جارى كشتء بعد فرمود: ده كره از 

يبيام قرآن» ج2» ص: ١١١‏ 

امت من جداكانه در قيامت محشور مىشوند و با ساير مسلمانان متفاوتند» بعضى به صورت حيوانات» و بعضى نابيناء و بعضى كر و 
لالء و بعضى جنان متعفن و بد بو هستند كه از مردار نيز كنديدهترند! سخن جينها به صورت بوزينههاء حرام خوارها به صورت 
خوكدهاء حاكمان ظالم نابيناء خود يسندان» كر و لالء و شهو يرستان كنديدهتر از مردار محشور خواهند شد.[948] 

كشته ك ركان يكك به يكك خوهاى تومىدرانند از غضب اعضاى توا 

اين سخنهاى جو مارو كزدمتمار و كزدم مى شود كيرد دمت! 

زانيان را كنده اندام نهانخمر خواران را بود كنده دهان 

كند مخفى كان به دلها مىرسيد كشت اندر حشر محسوس و يديد! 


ييام قرآن» ج8) ص: ١1١‏ 
محكمه عدل الهى 


اشاره 


شهود و ميزان و حساب 
اشاره: 
مهمترين منزلكاه قيامت مرحله رسيدكى به حساب خلايق در داد كاه عدل الهى با حضور شاهدان مختلف و ستجش اعمال در 
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دادكاهى كه يشت خلاءيق را مىلرزاند» و همه راغرق وحشت و اضطراب م ىكند, داد كّاهى كه قاضى و داورش خداست و 
فرشتكان مقرب شهود آن هستند. 

و بالاخره داد كاهى كه كوجكترين و بز ركان اعمال انسان همه در آن يرونده دارد و حتى نيات افراد نيز به حساب كشيده مىشود. 
آيات معاد در اين زمينه بسيار استء كاه اشاره به اصل داد كاه رستاخيز كه حاكم و داورش خداست مى كند» كاه اشاره به شهود و 
كواهان. اين دادكاه» كاه به مسأله ميزان سنجش و كاه جكونكى محاسبه بند كان در آن روز. 

آيات مربوط به اين قسمت علاوه بر اينكه نكات ظريف و دقيقى در تمام اين زمينهها مطرح مى كند داراى ييامهاى مهم تربيتى است 
كه دلهاى و جانها را با نور تقوى و هدايت روشن مىسازد انسان را متوجه مسئوليتهايش مى كند و در مسير سعادت و تكامل بيش 
مى برد. 

بااين اشاره به قرآن مجيد باز مى كرديم و به آيات زير كه بركزيدهاى از هر كروه از آيات مربوط به اين بخش است كوش جان فرا 
فى كعم 

.05 و ال كل لما جميع لَدَيْنا محْضَرُونَ (يس‎ -١ 

؟- الله بيك م يم الْامَِ فيما كنع فيه تَْتِفُونَ (حج *9) 

*- كما يُكذّبْك بَعْدٌ بالدّين الهس الله ياخكم الحاكيية قن لاو 

ع قالَينا مَوجِعَهُمْ : ثم الله هَهِيدٌ عَلَى ما يَفْعَلونَ (يونس 68. 

ه- فَكَيِفَ اذا جتنا مِنْ كل امَهُ بشَهِيدٍ وَ جئنابك عَلَى هِؤّلاءِ شَهِيدَاً (نساء 
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اع 

#دواقة كل تنس عقباسان ز قية 0 

- يوم تَهْهَدُ لهم الْتّهُْ و المديهخ و ادْلهُمْ بما كانوا يَْمَلونَ الررع) 

8 و قالُوا لِجَلُودِهِ لِع شَهِدْ نم عَلَِنا الوا انْطفَنا الله اذى انْطَق كل شَّىء (فصلت .)7١‏ 

4- يَوْمَئذٍ َرَت ابَارَها بان رَبك اؤحى لها (زلزال ؟ و 8). 

.060 و تَضَعٌ الْمَوازِينَ الْقِسْط لِيَوْم الْقيامَةِ قلا تظْلَمْ نَفْسٌ شيئا وَانْ كان مِتْقالَ حََةْ مِنْ حَرْدَلٍ اننا بها و كفّى بنا حاسِبِينَ (انبياء‎ -٠ 
ادو الوزة يؤل الع قن اشر .هراز اولك قم المنيضو ةوهق عنت قراو اوليك الذرق خيووا انمه‎ 

- هذا ما تُوْعَدُونَ ليم الْحسابٍ (ص *8) 

3 - ان الله سرع الحساب (آلعمران 8- مائده *- ابراهيم ١ه-‏ غافر .)١7‏ 

.)65 الال الشكم و مو اشر الْحاسِبِئِنَ (انعام‎ ١ 

ه١-‏ - ان الينا يبه 5 ْم ان عَلَئنا حَسَابَهُمْ (غاشية ط'و م 6). 

.)18 اثْرَأ كتابك كَفَى يِنَفْسِك الْيومَ عَلَيِكك حسيباً (اسراء‎ ١2 

ترجمه 

-١‏ و همه آنها روز قيامت نزد ما حاضر مىشوند! 

؟- خداوند ميان شما در آنجه اختللاف داشتيد در قيامت داورى مى كند. 

"ا- يبس جه جيز سبب مىشود (اى انسان) كه بعد ازاين همه (دلائل) روز جزاء را تكذيب كنى؟! آيا خداوند بهترين حكم 
كنند كان نيست! 
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ع- در هر حال باز كشتشان به سوى ماست سيس خداوند كواه است بر 
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آنجه آنها انجام مى دادندك. 

ه- حال آنها جككونه خواهد بود در آن روز كه براى هر امتى كواهى براعمالشان مىطلبيم و تو را ككواه اين امت قرار خواهيم داد. 
ع-هر انسانى وارد محشر مى كردد در حالى كه همراه او» سوق دهنده و شاهدى است. 

- در آن روز كه زبانها و دستها و ياهايشان بر ضد آنها به اعمالى كه مرتكب مى شدند كواهى مى دهند. 

8- آنها به يوستهاى تن خود مى كويند: جرا بر ضد ما كواهى داديد؟ 

جواب مىدهند همان خدايى كه هر موجودى را به نطق در آورده ما را كويا ساخته است. 

4- در آن روز زمين تمام خبرهاى خود را بازكو مىكند, جرا كه يرورد كارت به او وحى كرده است. 

-٠‏ ما ترازوهاى عدل را در روز قيامت نصب مى كنيم. لذا به هيج كس كمترين ستمى نمىشود. و اكر به مقدار سنكينى يكك دانه 
خردل (كار نيكك و بد باشد) ما آن را حاضر مى كنيم و كافى است كه ما حساب كننده باشيم. 

-١‏ و وزن كردن (اعمال و سنجش ارزشهاى آنها) در آن روز حق استء كسانى كه ميزانهاى (عمل) آنها سنكين است 
رستكارانند- و كسانى كه ميزانهاى (عمل) آنها سبكك است افرادى هستند كه سرمايه وجودى خود را به خاطر ظلم و ستم كه به 
آيات ما مىكردند از دست دادند. 

١١-اين‏ جيزى است كه براى روز حساب به شما وعده داده مىشود (وعدهاى تخلفئنايذير). 

1- خداوند سريع الحساب مى باشد (و به سرعت حساب تمام اعمال نيكك آنها را رسيدكَى كرده, به آنان ياداش مى دهد). 

1- ... بدانيد داورى مخصوص اوست. و او سريعترين حسابكران 
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است! 

#احايلها بار كيم | ادو ع مامة د و اا ماي اليا قو ناما الست 

8 (اين همان نامه اعمال اوست- به او مى كوييم) كتابت را بخوان! كافى است كه امروز خود حسابكر خويش باشى! 

تفسير و جمع بندى 

همه در آن دادكاه بزركك احضار مى شوند! 

در نخستين آيه سخن از حضور همه اقوام در ييشكاه خداوند در آن دادكاه عدل استء بعد از آنكه اشاره به اقوام قرون بيشين 
مى كند كه جكونه به خاطر كناهانشان هلاكك و نابود شدند مىفرمايد: «همه آنها به طور مسلم نزد ما احضار مىشوند (تا به حساب 
آنها رسي كي غوة) وان كل لفاجبع لذننا مغصيرة 80د 

درست است كه در اين دنيا و در همه حال تمام انسانها و همه اشياء در محضر خدا هستند» زيرا او همهجا حاضر است و از ما به ما 
نزديكةتر مى باشدء ولى اين مسأله در قيامت شكل تازهاى به خود مى كيرد» زيرا از يكسو يردههاى غفلت و حجاب جهل و نادانى 
كنار مىرود. ديكدها ند بين :مى شوى :دلها يبنا مى كردةة و از سوئى ذركر آثار عدا ازهر زمان شكارم موفوةهى داد كاه عدلقن 
بريا مى كردد؛ اينجاست كه حضور همكان در محضر او جهر تازهاى بيدا مىكند و همكان به خوبى آن را احساس مى نمايند. 

در دؤّمين آيه سخن از داورى خداوند است» و حكومت و قضاوت او در ميان انسانهاء و يايان دادن به تمام اختلافاتى كه در اين 
دنيا داشتند: اختلا.ف در مسائل عقيدتىء در برنامههاى عملى و در تمام امور ديكر» مىفرمايد: «خداوند ميان شما روز قيامت در 


آنجه اختلاف داشتيد داورى مى كند). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفحه 9هننا| از بمعان 


الله يكم بَينَكمْ يَوْمَ الْقِيامَةُ فيما كنم فيه تَحْتَلِفُونَ 
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مسلم است انواع حجابها كه در اين دنيا فكر و قلب انسانها را احاطه كرده (حجاب حب ذات و خود خواهى؛ حجاب منافع 
شخصى و كروهى» حجاب تعصب و لجالج حجاب كناهان و اصولًا حجاب عالم ماده كه در دنيا بسيار ير رنكك است) اجازه 
نمىدهد كه اختلافات اقوام و كرودها و ملتها برطرف كردد؛ ولى در آنجا كه همه اين حجابها ديده مىشود وحاكميت و 
داورى مخصوص خداوند است تمام اين اختلافات يايان مى كيرد و جنانكه خواهيم ديد مدعيان يركو و خود خواه جنان نرم 
مى شوند و بر سر عقل مىآيند كه خود داور و حسابكّر خويش مىشوند! 

در سومين آيه همين معنا در لباس ديكرى ظاهر شده است بييامبر صلى الله عليه و آله و سلم روى سخن را به انسان ناسياس كه 
خداوند او را در «احسن تقويم» آفريده» سيس بر اثر سوء اعمالش به «اسفل السافلين» كشيده شده و معاد و رستاخيز را به باد استهزا 
وستحخريه كرقته ابث كرد مى كويد جه جين ننين من شود كه يعل اين همه دلائل و تشائدهاء رو جزا را انكان كنى)؟ قما يكذبك 
بَعْد بالدّين [48] «آيا خداوئد بهترين داوران نيست» 

الَّتِسَ الله باخكم الْحاكمينَ 

آرى او بهترين داوران استء جرا كه از يكسو عالم او به همه جيز احاطه دارد» و هيج جيز از او ينهان نيست» و نخستين شرط داورى 
صحيح آكاهى استء و از سوى ديكر او نيازى به هيج كس و هيج جيز ندارد تا به خاطر آن بر خلاف حق داورى كندء اين انسانها 
محتاج هستند كه تحت تأثير منافع شخصى و كروهى و كاه عواطاف و احساسات بىدليل» حكمى بر خلاف حق مىدهندء بنابراين او 
احكم الحاكمين و بهترين داوران است. 

قابل توجه اينكه در بسيارى از تفاسيرء اين روايت از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده است كه وقتى اين آيات را به 
يايان مى رساند مىفرمايد: 

لى وَانَا عَلَى ذلكك مِنّ الشّاهِدِينَ 

«آرى من كواهى مىدهم كه روز جزا حق استء و خداوند احكم الحاكمين است» اين حديث دليل بر 
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تفسيرى است كه در بالا ذكر شد (دقت كنيد). 


كواهان محشر 


در جهارمين آيه سخن از «كواهان روز قيامت» استء اشاره به ذات ياكك خداوند كه نخستين كواهان است كرده؛ مىفرمايد: 
«بازكشت همه آنه به سوى ماستء سيس خداوند كواه است بر آنجه آنها انجام مىدهند). 

قَالّينا مَوْجِعَهُمْ ثم الله شَهِيدٌ على ما يَفْعَلُونَ [94] 

دادكاهى كه حاكمش خدا و شاهد و كواهش نيز در درجه اول ذات ياكك اوست آيا ممكن است جيزى در آن مورد غفلت قرار 
كيرد» ودر حساب نيايك؟. 

مطلما أو جتن ذا كافى با نكو افظا انمو وضفة روه نه ودخاطر اال داور اطي صق الكه يغاط اعبالنانة! 

بعضى از مفسّران شهادت و كواهى را در اينجا به معناى جزا و مجازات تفسير كردهاند» در حالى كه ضرورتى بر جنين تفسير خلاف 
ظاهرى نيستء زيرا مانعى ندارند كه ذات ياكك خداوند نيز در آن روز كواهى بر اعمال بندكان دهد. و كواهى خود را از طريق 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3لات. الالائالانا صفمحه ٠‏ بأننا| از بمعزنز 


الهام به فرشتكان مأمور حساب بيان دارد. 

بعضى نيز كفتهاند كواهى خداوند همان است كه اعضاى ييكر انسان را به نطق در مىآورد تا آنجه را انجام دادند بازكو كند. 

در ينجمين آيه باز هم سخن از كواهان محشر استء ولى در اينجا سخن از كواهى ييامبران نسبت به امتهاى خود, و ييغمبر اسلام 
صلى الله عليه و آله و سلم نسبت به ساير ييامبران است»ء مىفرمايد: «حال آنها جككونه خواهد بود در آن روز كه براى هر امتى 
كواهى بر اعمالشان مى طلبيم و تو را كواه آنها مىآوريم)؟! 
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َكيف اذا جنا مِنْ كل امَهْ بشهيدٍ وَ جتنابك عَلَى هؤلاءِ شّهيداً. 

البته در آيه فوق اين نكته با صراحت ذكر نشده كه كواهى هر امتى ييامبر آنهاست,ء ولى قرائن نشان مىدهد كه مطلب همين است 
زيرا بيامبر هر امت شايستهترين كسى است كه كواهى برامت خويش دهد. 

و نيز در آيه تصريح نشده كه منظور از «هؤلاء) (اينها) دقيقاً كيانند؟ و لذا مفسران دو احتمال ذكر كردهاند: بعضى كفتهاند اشاره به 
امت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است كه آن حضرت در قيامت شاهد و كواه بر آن خواهد بود. صالحان امت را معرفى 
مى كند و مجرمان و تكذيب كنند كان را نيز معرفى خواهد كرد.[ ]٠٠١‏ 

ولى بسيارى از مف ران كفتهاند «هؤلا-ء» اشاره به جماعت انبياء است كه در جمله قبل به آنها اشاره شده. و به اين ترتيب بيغمبر 
اسلام صلى الله عليه و آله و سلم كواه كواهان و شاهد شاهدان است. 

در اينكه شهادت انبياء عليه السلام بر امتها يا شهادت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم بر انبياء عليهم السلام جكونه خواهد بود 
با اينكه معناى «شهود) آكاهى توأم با حضور استء و هريكك از انبياء» و همجنين شخص ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم در 
يك محدوده خاص زمانى امّرت خود بودهاند» ممكن است از اين جهت باشد كه روح آنها در عالم برزخ نيز ناظر احوال 
امتهاست,ء و اين منافات با آيه 1١77‏ مائده كه از زبان حضرت مسيح مى كويد: 

و كلك قطني خهيدا ما كنك بهم فلا توفطى كلت اذك الاقيت عليهم 

«من تا آن زمان در ميان آنها (نصارى) بودم شاهد اعمال آنها بودم؛ ولى هنكام كه مرا باز كرفتى تو مراقب آنان بودى»! ندارد» زيرا 
به نظر مى رسد كه شهادت در اين آيه به معناى حضور توأم با مراقبت و جلوكيرى از انحراف استء نه فقط مسأله كواهى و حضور 
(دقت كنيد). 

در مورد يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نيز ممكن است حضور و روح مقدّسش در طول تاريخ بشريت سبب اين آكاهى و 
حضور بوده باشد» همان كونه كه در روايات آمده است كه اولين مخلوق خدا نور ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم بود.[١١٠]‏ 
اعمال نك ب هو شاف سياد كن دن اما ويد دازه و اعفان مسقن وردن اسع وا كم قر افيرنه م تواقل عملا كراعى 
بر خوبى خوبان (كسانى كه با او شباهت دارند) و بدى بدان (كسانى كه از 
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او دورند) بوده باشد» و دراين صورت مفهوم آيه منحصر به شهود قيامت نخواهد بود. 

قابل توجه اينكه در حديثى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: «روزى آن حضرت صلى الله عليه و آله و سلم به 
«ابن مسعود)» فرمود: قرآن براى من بخوان! عرض كرد: اى رسول خدا! تو قرآن را به ما آموختى؟ فرمود: 

دوست داوم آلقارا از ديكرق يقنومء ابن مسعوه سووة تساءوا كفود» متكانى كد به أيه قوق فكيت اذا جا مق كل اذ يكد هيك + 
رسيدء رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم كريه كرد.[؟١٠]‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفمحه ١بنلا|‏ از بمعانا 


و در نقل ديكرى در ادامه همين روايت آمده است جنان كريه كرد كه كونههايش تر شد سيس فرمود: يا رَبّ هذا عَلَى مَنْ انا بَئْنّ 
ظهْرائئِهِمْ» فكيف مَنْ لم ارَهَمْ: 

«خداوندا اين نسبت به كسانى است كه من در ميان آنها هستم؛ يس جككونه خواهد بود نسبت به كسانى كه من آنها را 
نديدهام)؟![7١1]‏ 

كريه شديد بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم ظاهراً براى مواقف وحشتناك محشر و سنكينى مسئوليتى است كه بر دوش او كذارده 
شده ستوليت كواهن بر حاضران» واز آن مههتر براغاتبان كه به تأبيد الهى قادن برآن خواهد شد. 

در ششمين آبه سحن از «شهادث فرشتكان» در آن داد كاه يزركك است مى فرمايد هر انسائى وارد محشر مى كردد در خالى كه همراه 
او سوق دهنده و شاهدى است. 

وَ جَانَتْ كل نفس مَعَها سائق و شَهِيِدٌ. 

«سائق» او را به سوى داد كاه عدل الهى مىراند و سوق مىدهد و «شهيد» بر اعمال او كواهى مى دهد. 

كرجه در آيه تصريح نشده كه اين «سوق دهنده) و «شاهد از فرشتكان است يا غير آنها؟ واككر فرشته است كدام يكك از فرشتكان 
و مناسب اين اسث كه همان دو فرشته مأمور ثبت «حسنات» و «سيئات» باشند كه از همه فرشتكان از اعمال آدمى 1 كاهترند» ولى 
بعضى «سائق» را به معناى «فرشته مركك» كه او را به مردن سوق داده؛ و شاهد را به معناى عمل انسانء يا اعضاء تن يا نامه 

ييام قرآن» ج8) ص: ١‏ 

اعمال او مىدانند» و بعضى نيز سائق را «شيطان» و شاهد را فرشته دانستهاند» ولى هيجيكك از اين تفسيرها جز آنجه كفتيم مناسب 
ظاهر آيه نيست. 

به هر حال فرشته اول در حقيقت مانع فرار اوستء و فرشته دوم مانع انكار او نه راهى براى كريز وجود دارد, و نه طريقى براى انكار 
اعمال. 

حال اين اشخاص درست شبيه حال مجرمانى است كه در اين دنيا آنها را به سوى داده كاه مىبرند» مأمورى از يشت سر براى سوق 
آنها به داد كاه و مأمورى از ييش رو با يروندهاى درباره اعمال آنان! 

در نهجالبلاغه آمده است كه اميرمؤمنان على عليه السلام بعد از ذكر اين آيه فرمود: 

سائق يَسُوقها الى مَحْشَّرها و شاهد يَشْهَدٌ عَلئِها بِعَمَلها!: 

«رانندهاى او را به سوى محشر مىراند» و شاهدى بر اعمال او كواهى مىدهد).[١٠]‏ 

ذر هفتمين آيه سخن از «دكواهى اعضاى بدن) انسان در آن داد كاه بزركك اسثء مىفرمايد: «آن روز كه زبانها ودسثهاو 
ياهايشان بر ضد آنها نسبت به اعمالى كه مرتكب شدند كواهى مىدهد). 

يَوْمَ تَشْهَدٌ عَليِهمْ السِسَتَهُمْ و ائْدِيهِم و ارْجُلَهُمْ يما كانوا يَعْمَلونَ 

«آرى در ان روز خداوند جزاى واقعى آنها را بىكم و كاست مىدهد). 

يَْمَئذِ يُوَقِْهِمُ الله دِينَهُمُ الْحَقَّ 


آيه بعد (آيه هشتم) نيز شبيه آن است با اين تفاوت كه سخن از «كواهى يوستهاى بدن» مى كويد» مىفرمايد: هنكامى كه دشمنان 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه (إبننا| از بمعان 


خدا در كنار دوزخ مىآيند كوشها و جشمها و يوستهاى تنشان به اعمال آنها كواهى مىدهد در اين هنكام «آنها به يوستهاى 
تن خود مى كويند: جرا بر ضد ما ككواهى داديد)؟! 

وَكَانُوا لِجَلُودِهِمْ لِم سَهِدْنُمْ عَلينا. 

يبيام قرآن» ج28 ص: ١7١‏ 

«آنها در ياسخ مى كويند: همان خدايى كه هر موجودى را به نطق د رآورده ما را ناطق ساخته است»! 

قانُوا انطقًا الله الذى انْطقّ كل شَىء. 

ظاهر آيات فوق اين است كه خداوند به اعضاى تن و حتى به يوست بدن توانايى و شعور مىدهد تا به سخن درا يند وهر عضوى 
هر كارى را انجام داده بازكو كند. كوش آنجه را شنيده؛ و جشم آنجه راديده؛ يوست آنجه را لمس كرده. زبان آنجه را كفته 
دست آنجه را انجام داده؛ و يا راهى را كه رفته است (اين شش عضو هر كدام اعتراف به اعمالى كه انجام دادهاند مى كنند). 

اينكه از بعضى از مف ران استفاده مى شود كه بعضى از اين اعضاء مانند زمان كواهى بر تمام اعمال آدمى مىدهد نه فقط بر اعمال 
خودشء تناسبى با ظاهر آيات ندارد» و از اينجا روشن مى شود كه اكر بعضى از اعضاء در اين آيات نيامده (مانند قلب و مغز و 
لبها و دندانها وامثال آن» نسبت به نيتها و غذاها و كفتارها) به معناى اين نيست كه كواهى مخصوص به اين شش عضو است» 
بلكه ظاهراً هر عضوى اعمال خود را بازكو مى كند. و جه شاهد صادقى بهتر از آنها. 

روشن است كه اين شهادت» شهادت اعضاء است» هرجند به قدرت خدا داد انجام يافته» نه مستقيما شهادت خداوند» آن كونه كه 
در تفسير فخررازى از بعضى به عنوان يكك تفسير نقل شده است.[8١٠]‏ 

جالب اينكه طبق اين آيات كنهكاران در آن روز فقط يوستهاى تن خود را مورد سؤال قرار مىدهند كه جرا شما بر ضد ما 
كواهى داديد؟! يا «جكونه شما بر ضد ما كواهى داديد)؟ (در يكك صورت از علت استء و در صورت دوم سؤال از كيفيت!! و اما 
ازيئج عضو ديكر جنين سؤالى نمى كنند» شايد اين به خاطر آن است كه شهادت يوستها از همه عجيبتر و كاملا غير منتظره 
مى باشدء بعلاوه سؤال از يوستهاى تن درباره تمام كارهايى است كه به نحوى با بدن لمس شده استء و اختصاص به عضو معينى 
ندارد» نه آن كونه كه بعضى از مفسّران كفتهاند كه تنها اشاره به «فرج» است! 

آخرين سخن دراين بحث اين است كه از بعضى از آيات قرآن استفاده مىشود كه نخست ساير اعضاى بدن غير از زبان كواهى 
مى دهند و هنكامى كه مسائل آفتابى شد زبان نيز اعتراف به حقيقت مى كند, جنانكه در آيه 80 سوره يس مى خوانيم: 

اوم كته على الراجهع ير تكلنها اندنهع و كنهذ امغلهع يما كائوا يكبتون 

يبيام قرآن» ج28 ص: ١77‏ 

«امروز بر دهان آنها مهر مىنهيم؛ و دستهاى آنها با ما سخن مى كويد و ياهايشان به اعمالى كه انجام دادند كواهى مىدهد. 

در نهمين آيه سخن از «كواهى و شهادت زمين» نسبت به اعمال انسان استء مىفرمايد: «در آن روز (روز رستاخيز) زمين تمام 
خبرهاى خود را يازكو م ىكند). 

توملل تحدث الخياتها: 

اجرا كه يرورد كارت به او وحى كرده است» بان رَبك اؤححتى لَها. 

و به اين ترتيب يكى از مهمترين كواهان در آن روز همين زمينى است كه اعمال خود را بر آن انجام مىدهيم» جنانكه در حديثى از 
بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آمده است كه سؤال فرمود: مىدانيد منظور از «اخبار؛ جيست؟ اصحاب عرض كردند: خدا و 
رسولش آكاهتر است. 


فرمود: الحبارُها ان تَشْهَدَ عَلَى كل عَبِدِ وَ امَدْ يما حَمِلُوا عَلَى طَهْرها تَقُولُ عَمِلَ كذا و كذاء يَوْمَ كذاء فهذا المحبارُها!: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ننإبننا| از بمعان 


«منظور از خبر دادن زمين اين است كه اعمال هريكك از بندكان خدا را اعم از مرد وزن كه روى زمين انجام دادهاند خبر مىدهد 
مى كويد فلان شخص. در فلان روزء فلان كار را انجام داد اين است خبر دادن زمين).[8١٠]‏ 

و نيزاز ابوسعيد خدرى نقل شده كه مى كفت: هنكامى كه در بيابان هستى صدايت را به أذان بلند كن» جرا كه از رسول خدا صلى 
الث عليه و الهاو شلع شتيدم هئ فرخود: لاشفقة اش ولاب ولا خجة (و لا عض إلا ينهد له: «هيج جن و انسانى و قطعه سنكى (و 
درختى) آن را نمىشنود مكر اينكه براى او (در قيامت) كواهى مى دهند).[/ا١٠]‏ 

ولى بعضى از مفسّ ران احتمالات ديكرى در تفسير آيه دادهاند» از جمله اينكه: زمين از قيام رستاخيز خبر مىدهد در آن هنكام كه 
در انسان با مشاهده زلزله رستاخيز مى كويد: زمين را جه مىشود (كه اين كونه مى لرزد) و قَالَ الانْسانَ مالّها. 

اين احتمال نيز داده شده است كه زمين خبر از انسانهايى كه از درون خود بيرون مىافكند مىدهد. 

بيام قرآن» ج82 ص: ١7‏ 

و مى كويد: «اين بدن فلان شخص و فلان شخص است».[8١٠1]‏ 

ولى تفسير اول علاوه بر اينكه با مجموع آيات سوره سازكارتر است با احاديث متعددى كه از ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم نقل 
شده هماهنكى دارد. 

در احاديث متعددى نيز از حضرت على عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: «زمين روز قيامت كواهى بر نماز و حتى تقسيم بي تالمال 
مى دهدء از جمله فرمود: 

صَلُوا الْمسَاجدَ فى بقاع مُخْلِقَِ أن كل بقع تَشْهَدُ َشْهَدُ ِلْمْصَلَى عَلَيها يَْمَ الْقِيامَُ. 

لاسب دو مد عسات كل قهاة بخوانيد» زيرا هر قطعه زمينى در قيامت براى كسى كه روى آن نماز خوانده كواهى 
مىدهد).[9١٠]‏ 

در اينكه زمين جككونه خبر مىدهدء بعضى ظاهر آيه را يذيرفتهاند كه در آن روز به فرمان خدا داراى دركك و شعور و قدرت بيان 
خواهد شدء و حوادثى را كه براو كذشته است بازكو م ىكندء اين مطلب جاى تعجب نيست جرا كه روز قيامت روز حيات واقعى 
است وَانْ الدّارَ الاخِرَةً لَهِىَ الْحَيَوانُ (عنكبوت 68) حتى زمين ممكن است داراى نوعى حيات و شعور شود! 

بعضى نيز كفتهاند: منظور اين است كه خداوند امواج صدا را به قدرت خود در آن مىآفريند و در واقع كوينده سخن خداست (اين 
معنا شبيه به نوارهاى ضبط صوت در عصر ماست كه فردا با شعورى صدا را در آن ضبط مى كند). 

اين احتمال نيز داده شده است كه منظور از تكلم و سخن كفتن زمين» ظاهر شدن اثار اعمالى است كه انسان بر صفحه زمين انجام 
داده» زيرا هر عملى كه او انجام مىدهد در بيرامون خود آثارى بجا مى كذارد. 

ون از عسدماسيم تسير اول اسك 

از مجموع آيات كذشته اين معنا به دست آمد كه در قيامت علاوه بر كواهى يروردكار نسبت به اعمال انسانها بيامبران و فرشتكان 


واعضاء بدن و زمين نيز كواهى مى دهند. 


ترازوى سنجش اعمال 


بيام قرآن» ج8) ص: ١‏ 
دهمين آيه ناظر به مسأله «ميزان» و ترازوى سنجش اعمال استء مىفرمايد «ما ترازوهاى عدل را در روز قيامت نصب مى كنيم, لذا 
به هيج كس كمترين ظلمى نمى شود و نَضَعٌ الموازينَ القشط لِيَؤْم القِيامَةِ فلا تظلم نَفْسٌ شَيئا. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه عابننا| از بمعان 


همه جيز با اين ترازوى سنجش وزن مىشود, بزركك باشد يا كوجكك «حتى اكر به اندازه سنككينى يكك دانه خردل باشد آن را (براى 
حساب) مىآوريم (و به ميزان مىنهيم) و كافى است كه ما حساب كننده باشيم) و انْ كانّ مِتْقَالَ عَمَدُ مِْ حََوْدَلٍ اتينا بها و كقّى بنا 
حاسبين 
دانه خردل دانه بسيار كوجكك و كم وزنى است كه در كوجكى و حقارت ضرب المثل استء اشاره به اينكه كوجكترين اعمال نيز 
در آن روز مورد سنجش قرار مى كيرد. 

«موازين» جمع «ميزان» به معناى وسيله سنجش وزن استء اين تعبير نشان مىدهد كه در آن روز نه فقط يكك ترازو كه ترازوهاى 
متعددى براى سنجش اعمال كذاشته مىشود. 

بعضى كفتهاند ممكن است براى هر انسانى ترازويى باشدء يا براى اهر امتى ترازويى» و يا براى هر عملى يكك ترازوء مثلا نمازها را با 
يكك ترازو بسنجند» و روزهها و حج و جهاد را هر كدام با ترازويى مخصوص به خود. 

بعضى كفتهاند ترازو در حقيقت يكك بيش نيستء به خاطر رواياتى كه بعداً به آن اشاره خواهد شدء و صيغه جمع در اينجا براى بيان 
عظمت استء ترازويى است بسيار عظيم كه كار هزاران ترازو را انجام مىدهد!.| ]١1١١‏ 

ولى جنانكه خواهيم كفت هيج دليلى بر اين تفسير كه مخالف ظاهر آيه است نداريم بلكه دليل بر تعدّد ميزانها داريم. 

مهم اين است كه در اينجا منظور از «ميزان» روشن مىشود كه آيا به معناى همين ترازوهاى معمولى كه داراى دو كفه استء هرجند 
بسيار بزركك و عظيم باشد؟! 

ودراين صورت وزن كردن اعمال با آنها در حالى كه عمل وزنى ندارد لابد به خاطر آن است كه نامه اعمال را در آن مى نهد و 
مى سنجند» و ايا به خاطر تجسّم عمل و داراى وزن شدن. 

خلاصه اينكه آنها كه ترازوهاى آن جهان را همجون ترازوهاى اين دنيا ينداشتهاند مجبور شدهاند كه 

بيام قرآنء ج*؛ ص: ١70‏ 

براى اعمال انسانها در آنجا نوعى ستككينى و وزن قائل شوندء تا قابل توزين با آن ترازوها باشد. 

ولى قرائن نشان مىدهد كه منظور از «ميزان» وسيله سنجش به معناى عام آن استء زيرا مىدانيم هر جيزى وسيله سنجش مناسب 
خود دارد» وسيله سنجش حرارت را «ميزان الحراره» يا دما سنجش مى كويند» و وسيله هوا را «ميزان الهواء» يا «هوا سنج). 

بنابراين منظور از ميزانهاى سنجش اعمال كسانى هستند كه اعمال نيكان و بدان را با اعمال آنها مى سنجند, جنانكه مرحوم علامه 
مجلسى از شيخ مفيد نقل م ىكند كه در روايت آمله: إن امير الْمُوْمنِينَ وَالأئمة مِنْ ذُريهِ عليه السلام هم الْمَوازينُ «امير مؤمنان و 
امامان از فرزندان او عليه السلام ميزانهاى عدل قيامتند).| ]١١١‏ 

در «اصول كافى و معانى الاخبار» نيز از امام صادق عليه السلام نقل شده كه شخصى از معناى آيه فوق سؤال كرد. فرمود: هم الانْبياءٌ 
وَ الاؤْصياءٌ عليه السلام ميزانهاى سنجش همان «بيامبران و جانشينان آنها هستند»![7١1١]‏ 

در يكى از زيارات مطلقه اميرمؤمنان على عليه السلام مىخوانيم: السَّلامُ عَلَى مِيرَانٍ الأعمالٍ: «سلام بر ميزان سنجش اعمال»![*1١]‏ 
در واقع اين شخصيتهاى بز ركك و نمونه. مقياسهاى سنجش اعمالند» و اعمال هركس به آن اندازهاى كه به آنها شباهت دارد 
«وزين» استء و آنجه به آنها شباهت ندارد بى وزن يا كم وزن استء حتى در اين جهان نيز اولياء الله هو مقياس ستحفتد ولى در 
جهان ديكر اين مسأله به مرحله ظهور و بروز مىرسد. 

وازاينجا روشن مىشود كه جرا «موازين» جمع بسته شده است زيرا اين بزركواران متعددند. 

البته روايات و مطالب ديكرى در زمينه «ميزان عمل» داريم كه در بخش توضيحات خواهد آمد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه ثحبننا| از بمعانا 


يازدهمين آيه نيز توضيح و تكميلى بر همين بحث ميزان اعمال و سنجش نيكك و بد در آن روز استء مىفرمايد: «وزن كردن 
(اقسال) .دن آن روز دق استث» كسائئ كه ميزازذهاى (عمل) آنها ستكين است آتها وستكارقد» و كسانى كه ميزانهائى (غما ) آنها 
سبك است كسانى هستند كه سرمايه وجود خود را به 

يبيام قرآن» جع ص: ١7١8‏ 

خاطر ظلمى كه نسبت به آيات ما مىكردند از دست دادهاند»!. وَ الْوَرْنُ يَوْمَذِ الْحَقّ قَمَنْ تَقُلَتْ موازيئهُ فاولتكك هُمْ الْمَفْلحُونَ- و مَنْ 
تَّثْ موازينُهُ قاولتكك الذَّين حَسِرُوا الْفْسَهُمْ بما كانُوا بآياتنا يَظْلْمُونَ 

قابل توجه اينكه در اينجا براى هر انسانى جند ميزان ذكر شده. اين تعبير تفسيرى را تقويت مى كند كه مى كويد: هر عمل ميزانى 
خارف 

اين احتمال نيز داده شده كه روح و جسم و كفتار و كردار و نات انسان- هر كدام براى خود ميزان سنجشى در آن روز دارد. 

اينها همه در صورتى است كه «موازين» را جمع «ميزان» بدانيم در حالى كه بعضى مَوازين را جمع «موزون» دانستهاند (يعنى جيزى 
كهوزق فى شؤذا كه عساة اعمال اسان باقة) درايخ عورت مسلما هر انساق ذازاى «موازية) انث» يغ اعمال كوثا كو دارد 
كه در آن روز وزن مىشود. ولى اين معنا بعيد به نظر مىرسدء جرا كه غالب ارباب لغت و مفشّه ران موازين را جمع ميزان ذكر 
كردهاند و در روايات كذْشته نيز «موازين» به معناى وسائل سنجش وزن» آمده بود. 

بتابراين ستكيتى تراذزوها به خاطر سكي اعمالى اسث كه ون أن مى نهتد. 

ذز زمينه ميزان عدل قات بحثهاى ديكرى اسث كه در بخش توضيحات يه خواست كيدا شواهد آمد: 


محاسبه سريع اعمال 


در دوازدهمين و سيزدهمين و جهاردهمين آيات مورد بحث» سخن از روز حساب» و سرعت محاسبه اعمال از سوى خداوند در آن 
روز استء در آيه نخست بعد از اشاره به باغ هاى جاودانى بهشت و نعمتهاى كوناكون آنء مىفرمايد: 

«اين جيزى است كه براى روز حساب به شما وعده داده مى شود (هَذا ما تُوعَدُوْنَ ليؤم الجساب). 

يعنى مسأله «حساب» و رسيدكّى به اعمال در آن ووو الدرف روشن ابوه كه الب رووونتعيابة ناميده شده است.[١١]‏ 

بيام قرآن, جع. ص: 1717 

در آيه بعد سخن از سرعت حساب به ميان آمده؛ مىفرمايد: «خداوند سريع الحساب است» (انَّ اله سَرِيعٌ الجساب). 

اين مطلب كه خداوند با سرعت حساب بندكان را رسيدكَى مى كند در آيات متّعددى از قرآن مجيد ديده مىشود[0١١]‏ اين تكرار 
نشانه اهميت موضوع استء زيرا از يكسو بشارتى است براى نيك وكاران كه در آن روز به سرعت ياداش خود را دريافت مىدارند» 
واز سوى ديككر تهديدى است براى بدكاران مجازاتشان هركز به تأخير نمىافتد» به سرعت حسابشان را مى رسند و حقشان را در 
دستشان مى كذارند! ... 

درباره سرعت حساب الهى در آن روز تعبيراتى در بعضى از روايات ديده مىشود كه بسيار تكان دهنده است: 

در حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام آمده است انه سمْحائة بُحاسِبٌُ جَميع عِبادِهِ عَلّى مِقدارٍ حلب شاؤ: «خداوند حساب تمام 
بندكانش را در زمان كوتاهى به اندازه زمان دوشيدن يكك كوسنفد رسيدكى مى كند».[2١١]‏ 

اين تشبيه در حقيقت براى نشان دادن كوتاهى زمان حساب استء لذا در روايت ديكرى آمده: انَّ الله يحَاسِبُ الْخَلائقَ كلْهُعْ فى 


مقّدار لَمْح الْمِصَرِ: «خداوند حساب همه بندكان را تنها در يكك جشم بر هم زدن رسيدكى مى كند»!.[110] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطعلا أماع3ات. الالثالانا صفمحه ببننا| از بمعان 


دليل اين سرعت روشن استء زيرا حساب منوط به علم و آكاهى كامل» قدرت فوقالعاده و رعايت عدالت از هر نظر است» و جون 
خداوند همه اين صفات را در حد اكمل داراست مىتواند در يكك جشم بر هم زدن حساب همكان را برسد. 

اصولًا وضع اعمال انسانها و آثارى كه از خود در روح و جسم ما به يادكار مىكذارد جنان است كه خود به خود حساب همه 
كارها را حفظ مى كند. و از اين نظر مى توان آنها را به اتومبيلهاء هواييماها و كشتىها تشبيه كرد كه با داشتن دستكاههاى كيلومتر 
سنج هميشه حساب تمام مسيرهايى را كه در كذشته عمر خود داشتهاند حفظ مى كندء و با يكك نككاه مى توان فهميد آنها در تمام 
عصر خود جقدر راه 

ييام قرآنء ج8؛ ص: ١7/8‏ 

بيمودهاند» منتها ديدهاى مى خواهد كه اين مسافت سنجها را در وجود انسان» در جشم و كوش و دست و يا و روح و جان او ببيند و 
بخواند! 

اين تعبيرات همه داراى ييامهاى تربيتى مهمى است كه با اندكى دقت روشن مى شود. 

بالزةعميخ ابد مووة كه سكن ال عشاركرى اعمال نتد كان يع د اوتدميه فاق آووكه و با:ضراحت من ذرمايك؟ سلما باز كشت 
همه آنها به سوى ماست»ء و سبس به طور قطع حساب همه آنها با ما خواهد بودء (انَّ اليِنا ايابَهُمْ ثم ان عَلَينا جسابَهُغ). 

در حالى كه در شانزدهمين آيه كه آخرين آيه مورد بحث است مىفرمايد: «روز قيامت به هر انسانى خطاب مىشود نامه اعمالت را 
بخوان كافى است خودت امروز حسابكر خويش باشى»! (اقْرَءْ كتابك كمَى بتفسك الْيوْمَ عَلِيِك حسيباً). 

العدحوانة ذو قير تشادق تس سات كتندة املك داسك ولن به اقمان قد كلق هي شور توس ترات ايك خويش باشو 
و نتيجه همه اين محاسبهها يكى استء جرا كه مداركك حساب آن قدر روشنء و ياداشها معن و قوانين الهى در آن روز صريح و 
آشكار است كه جائى براى استنباطهاى نظرى كه مايه اختلاف احكام قضات مى شود وجود ندارد. 

قابل توجه اينكه در جملههاى «انَّ الَينا ابه ثم انَّ عَلِنا حسابَهُْ) «الَيناا و «عَليِناه كه خبر است مقدم شده و مفيد حصر استء يعنى 
بازكشت آنها تنها به سوى ماستء و حساب آنها فقط بر ما خواهد بود و به اين ترتيب هر احتمال و توهّم ديكرى را نفى مى كند. 

به هر حال اين تهديدى است نسبت به كفار و مجرمانى كه از آيات حق روى كردانند, كه در آيههاى يبشين اين آيه به آنها اشاره 
كنا سك و عييا م قراتى يشازم ناشت زرا ناولباك الله كام واعه تقبانة ان ما خداروياز كتعفاة لا سرف 1ن مسرت 
دلهاستء و اككر در كنار اعمال صالح لغزشى داشتهاند با لطف و كرمش.ء قابل حل است. 

اين نكته نيز قابل ملا-حظه است كه در بعضى از روايات و زيارتنامهها آمده است كه «با كشت خلق» و «حساب آنها» با على عليه 
السلام يا ائمّه معصومين عليهم السلام است»ء و همين موضوع سبب خرده كيرى بعضى از 

ييام قرآن» ج2» ص: ارا 

مف ران اهل سيك مانئد «الوسى) در (روح البيان» شده» كه اين سخن با آنجه در آيات فوق آمد ناساز كار مى باشد. در حالى كه 
حسابرسى خداست» درست همجون اعمالى كه فرشتككان در عالم «تكوين» و «تشريع» انجام مىدهند كه همككى كارهاى خدا 
محسوفههى شود ععون به امر وافرماق اواستث» وذو عيق حال به فرشتكان نير نسيث داده.شدة: 

در واقع اشتباه معروفى را كه اين برادران همهجا كردهاند در اينجا نيز تكرار شده. وآن اشتباه «ما بالعرض» و «ما بالذات» است به 
استء بلكه همه مى كويند اين كار ذاتاً از آن خداست. ولى بالواسطه از آن آنها مىباشد (همانكونه كه در مسأله شفاعت و علم 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه /ابننا| از بمعان 


غيب و مانند اينها نيز كفتهايم كه همه اين امور بالذات از آن خداست: و بالعرض براى انبياء و اولياء يا فرشتكان است). 

عجب اينكه او (آلوسى) در يايان كلامش توجه مختصرى به اين نكته كرده ولى باز مسير بحث را عوض مى كند و مى كويد اكر 
منظور اين است جه خصوصيتى على عليه السلام از ميان انبياء و مرسلين و ملائكه مقرّبين دارد؟!.[118١]‏ 

ياسخ اين سؤال نيز معلوم استء على عليه السلام فرد شاخص و اعلاى آنهاست و از آنجا كه در ميان امت اسلامى مجهول القدر 
بودء خدا مى خواهد از اين طريق مقام والآى او را به همه اهل عالم نشان دهد. 

شاهد سخن اينكه: در بسيارى از كتب اهل سنّتء رواياتى ديده مى شود كه نشان مىدهد يبغمبر صلى الله عليه و آله و سلم درباره 
على عليه السلام فرمود: «تو قسمت كننده بهشت و دوزخى» از جمله: 

-١‏ «ابن مغازلى» در كتاب «مناقب اميرالمؤمنين» عليه السلام از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نقل مىكند كه به على عليه 
السلام فرمود: انك قسيعُ الْجنّهُ وَ الثّار: «تو تقسيم كننده بهشت و دوزخى):[19١]‏ 

]١١١ همين معنا از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در مناقب خوارزمى نيز آمده است.[‎ -١ 

'- «ابن حجر» در «الصواعق المحرقه» از دار قطنى نقل مىكند كه على عليه السلام در شوراى شش نفرى عمر ضمن يكك سخن 
طولانى فرمود: آيا در ميان شما جز من كسى هست كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم درباره او 

بيام قرآن» ج2ء ص: ١١‏ 

كفته باشد: يا عَلى انْتّ قَسِيمٌ الْجنّْ وَ النّار! 

همه كفتند نه.[١؟١]‏ 

ع- «حافظ سليمان قندوزى حنفى» در كتاب خود «ينابيع المودة» يكك باب تحت همين عنوان (فى بيان كون على عليه السلام قسيم 
الجن و النار) مطرح كرده و روايات متعددى ذيل آورده است.[77١]‏ 

ه- حتى «ابن اثير) در كتاب «نهايه) در ماده «قسم) اين حديث را آورده است. 

#- در شعرى كه به امام شافعى منسوب است همين معنا با صراحت ديده مى شود: 

علي حُبهُ جُنهُ قَسيمٌ الَارِ و الْجَنْوَ صِيٌ الْمَصْطَفَى حَمًا امام الانس و الْجنَّ 

]13*[ 

و احاديث فراوان ديكر» با اين حال با جه جرأتى آلوسى در روح المعانى اين سخن را دروغ و تهمتى در مورد على عليه السلام 
مى يندارد؟! جرا بايد اجازه دهيم كه تعصبها مانع تحقيقات علمى كردد؟ 


توضيحات 

١‏ - دورنمايى از آن دادكاه بزرى 

با ايتكه مسلماً درك حقايق مربوط به قيامت «به طور تفصيل» براى ما زندانيان عالم دنيا امكانيذير نيست» جرا كه جهانى است فوق 
اين جهان و برتر و بالا-تر از آن كه حتى تصور مفاهيم حاكم بر آن جهان براى ما بسيار مشكل استء همان كونه كه براى طفل 
دبستانى تصور علوم كسترده دانشكاهى امكان يذير نيست. 


ولى با اين حال يكك ترسيم اجمالى از آيات فوق و رواياتى كه در اين زمينه وارد شده است از آن داد كاه مى توان ارائه داد. 


جهانى است كه همه حقايق ينهانى در آن آشكار مى كردد. موجودات بيجان جان مىكيرند و همه جا و همه جيز يكك يارجه حيات 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 6 يبنلا از بمعانا 


و زندكى خواهد بود. 

ازدست ويا و جشم و كوش كرفته» تا يوست تنء و ساير اعضاى بيكر. همه به نطق در مى آيند» و 

يبيام قرآن» ج82 ص: ١١‏ 

اعمالى را كه انجام دادهاند بازكو مى كنند. 

از سوى ديكر تمام اعمال آدمى در برابر او مجسم شده؛ و در آنجا حضور مىيابد نامههاى اعمال كه با خطوط غير قابل انكارى 
ترسيم شده از يكسوء شاهدانى از فرشتكان و انبيا واولياء از سوى ديككرء و برتر از همه اينها كواهى ذات ياكك خداوند بر اعمال 
انسانهاست. 

صحنداى است تكان دهنده و بسيار وحشتناك كه حتى اعمالى به اندازه يكك خردل و يكك ذره مورد محاسبه قرار مى كيرد» و نيتها 
ذواورو ند هاي اعمال كاهلا ثماياة سكا 

در يكك لحظه به حساب همه مىرسندء و حق و عدالت بر تمام آن دادكاه بزركك سايه افكنده. و كوجكك و بزركك حتى انبياى 
مرسلين در آن دادكاه حاضر مىشوند. 

تمامى اختلافات برجيده شده. و همه جرٌ و بحثها يايان مى كيرد» نسبت به تمام مظلومان عالم از ظالمان احقاق حق مىشودء و 
آنجه را كه بسيارى از مردم هركز باور نمى كردند آشكار را با جشم خود مى بينند! 

ايمان و اعتقاد به اين حقايق مى تواند نيرومندترين امواج تربيتى را در درون جان و دل انسان به حركت درآورد؛ خود كامككىها را 
افسار كند» شهوات را مهار زند» بى تقوايىها را يايان دهد, و از اين انسان خاكى فرشتهاى ياكك و ياكيزه بسازد!: 

در حقيقت هدف قرآن مجيد نيزاز شرح اين حقايق در اين كتاب انسان ساز يعنى قرآن مجيد همين بوده است. 


'؟- كواهان در قيامت 


همان كونه كه در آيات فوق خوانديم شاهدان آن دادكاه بسيارند. 

در درجه اول ذات ياكك خداست. 

سيس انبياء مرسلين. 

و بعد فرشتههاى مقرّبين. 

و بعد از آن اعضاء و جوارح انسان. 
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سيس زمينى است كه انسان بر آن مىزيسته. 

بعلاوه در روايات اسلامى به جز اين ينج كواه به كواهان ديكرى نيز اشاره شده است. 

ششم اوصيا و امامان معصومء جنانكه در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه در ذيل آيه ١‏ سوره نساء (فَكِسَ اذا جتنا 
مِنْ كل امَةُ بشّهِيدِ وَ جئنا بكك عَلّى هِؤْلاءِ شَّهيداً) فرمود: تَرَلَتْ فى امه مُتحَمَدٍ صلى الله عليه و آله و سلم خَخَاصّةُ فى كَل قَوْنِ ِنع امام 
مِنّا شاهدٌ عَلْيهِمْ وَ مُحَمّدٌ صلى الله عليه و آله و سلم شاهِدٌ عَلَتِنا!: «اين آيه درباره امت محمد صلى الله عليه و آله و سلم بالخصوص 
نازل شده كه در هر قرنى ازاين امت امامى از ما خواهد بود كه كواه بر آنهاست و محمد صلى الله عليه و آله و سلم كواه بر 
ماست».[؟١]‏ 
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كواهى از امامان معصوم دارندء بنابراين منافاتى باكواه بودن ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نسبت به انبياى ييشين ندارد. 
هفتمين كواه محشرء طبق بعضى از روايات» «زمان» استء همان كونه كه در روايتى از اميرمؤمنان على عليه السلام مىخوانيم: ما مِنْ 
يم يمر على ان آدَمّ الا قالَ لَهُ ذلك الْيوْمُ يَائْنَ آدَم انا يَْمٌ ديد و انا لَك شَّمِيدٌ َقَلْ فِيَ حَيرا وَ اغمَلٌ فِيَ حَيراء اشْهَدُ لكك به 
فى القيامة» فاك لخ كراتى تفده ائداا: 

«هيج روزى بر فرزند آدم (انسانها) نمى كذردء مكر اينكه آن روز به او مى كويد: اى فرزند آدم! من روز تازهاى هستمء و كواه بر 
توام» در من سخن نيكو بكو و عمل نيكك انجام ده؛ تا در قيامت براى تو كواهى دهم؛ جرا كه بعد از اين هركز مرا نخواهى 
ديد)».[6١١]‏ 

راستى اين همه شاهد و كواه براى جيست؟ زمين و زمان و فرشتكان و يبامبران و اعضاء يبكر انسانء و از همه بالاتر خدا؟ مكر تنها 
كواهى يرورد كار كافى نيست؟ 

آرى كافى است جرا كه او «احسن الناظرين» و«احكم الحاكمين» است و «عالم السرٌ و الخفئات» استء ولى جون هدف تربيت انسان 
بوده» وهر قدر شهود و كواهان و مراقبين اعمال انسان بيشتر باشند تأثير تربيتى قوىترى در او دارند» تا اين حد عدد كواهان را بالا 
موديفة كوافاى كه وهر سو اتشافر] اساطه كسد وير اعباك إى كاملا واففند. 

بدون شكك كسى كه تنها به يكى از اين كواهان توجه داشته باشد مراقب اعمال خويش است تا جه 
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رسد به اينكه مؤمن به وجود تمام اين كواهان كردد. 

وآنككهى اين كواهان جنبه قرار دادى و مأموريت ادارى ندارند» تا سؤال شود جرا اينهمه كواه براى يكك عمل منصوب شدهاند؟ اينها 
يكك سلسله واقعيتهاى عينى و خارجى استء زيرا اعمال ما هرجه باشد در اعضاء ييكر ما اثر مى كذارد» و يوست تن ما همجون 
نوارى است كه آثار يكك عمل ما را در خود ضبط مى كند» همجنين محيط ما و زمينى كه بر آن هستيم و زمانى كه در آن زندكى 
مى كنيم همه آثار ما را در خود حفظ مى كنند. 

حضور فرشتكان يا شهود ارواح ياكك انبياء و اوصياء نيز يكك واقعيت است كه از قدرت و عظمت روحى آنها سرجشمه مى كيرد 
حضور خداوند متعال نيز در همه جا و در هر زمان و مكان واقعيتى است غير قابل انكار. 

امروز دانشمندانى را مىشناسيم كه با مطالعه طبقات و قشرهاى زمين و فسيلهاى حيوانات نهفته در آنهاء و آثارى كه از انسانها 
بيشين باقيمانده» به جكونكى زند كى آنها واقف مى شوندء و رسالهها و كتابها در اين زمينه مى نويسند. 

اكر بشر بتواند با علم محدودش اينجنين از حوادث كذشته و انسانها و حيوانات بيشين- به خاطر آثار باز مانده از آنان سخن بكويد 
و كواهى و شهادت دهد, در حالى كه دنيا مخفيكاءاست و آخرت دار الظهور و يوم البروز است. 

قيامت حكونه خواهد بود؟ 

اينجاست كه وقتى انسان در اين موضوعات دقيقاً فكر م ىكند و به عمق آن مىانديشدء به راستى تكان مىخورد و كاهى فريادش 
بلند مىشود كداى واى ازاين همه غفلت من كه با اين همه شاهد و كواه اينجنين عمل كردهام! 


''- قرازوى عمل جيست؟ 


مرحوم «شيخ مفيد) مى كويد: «معناى ميزان آن كونه كه كروهى از اخباريين جامد فكر مى كنند كه ترازوهاى اعمال همجون 
ترازوهاى دو كفهاى اين جهان هستند» نيستء بلكه همان كونه كه در خبر وارد 
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شده اميرمؤمنان و امامان از ذريه او عليهم السلام ترازوهاى سنجش در قيامتند» آنها هستند كه موازنه ميان اعمال و ياداش و كيفر 
آنها بر قرار مىسازند».[2١١]‏ 

ولى بعضى از مفشّ ران اين سخن را نيذيرفته و معتقدند ترازويى همجون ترازوهاى سنجش اين جهان در آن روز بريا مىشود و 
اعسال اتسآن :دارا وون شواعتد بود و ياثامه اعمال را كه دازاى ون اسث ايا آنها م ستجند. 

بعضى نيز مانند مرحوم علمامه مجلسى (رضوان الله عليه) مى كويند: «ما به ميزان به طور اجمال ايمان داريم اما درباره جزئيات و 
جكونكى آنها از بيش خود جيزى نمى كوييم). 

قابل توجه اينكه در خبرى آمده است كه داود عليه السلام از خداوند تقاضا كرد كه ميزان را به او ارائه دهدء خداوند ميزان را به او 
نشان داد»ء هر كدام از كفههاى آن به اندازه فاصله مشرقتا مغرب بود! 

هنكامى كه داود اين منظره را مشاهده كرد مدهوش شدء هنكامى كه به هوش آمد عرض كرد خداى من جه كسى مى تواند كفه 
آن رااز حسنات ير كند؟ خطاب آمد اى داود! من هنكامى كه از بندهام راضى باشم آن را با يكك دانه خرما (كه در راه خدا انفاق 
كند) بر مىكتم»! (روى انَّ ال ل را ل ال لمر تند 
تقال الو اعن الذى يقوذ انا يتاذ ككة عساي؟ تال ياذارد الى اذا وفية عق عندى ككانيا كهرة 9 ] 

«يسنيندد كرى | ز انان سادق غلية نجاف الصلى امنا كد ولس إن عطاى ليون ال حا لي :نول دورول ا 
«ترازوى سنجش همان عدالت است».[8؟7١]‏ 

در اينجا اين سؤال مطرح مىشود كه جمع ميان اين احاديث جككونه است؟ در بعضى از آنها «ميزان» به معناى وجود مقدس امامان 
معصوم عليهم السلام ودر حديث اخير به معناى عدلء و در حديث داود جيزى كه كفههاى آن تمام زمين و آسمان را ير كرده 
است تفسير شده. و اين سه در ظاهر با هم متضادند. 

ولى با توجه به يكك نكته اين تضاد صورى بر طرف مىشود و آن اينكه حقيقت ميزان همان عدل الهى استء و ييغمبر اكرم صلى 
الله عليه و آله و سلم و امامان معصوم عليهم السلام نمونه و مظهر عدل او هستند» و از سوى ديكر 
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مىدانيم قانون عدل سراسر زمين و آسمان را زير بال و بر كرفته (بالْعَدُلٍ قامَتِ السّموات و الارْض).[9؟1] 

وازاينجا روشن مىشود كه جرا داود از مشاهده عظمت ميزان مدهوش شادء زيرا عظمت مقام عدل و مقامات محمد و آل محمّد 
عليه السلام به قدرى بود كه اعمال خود را در مقابل آن ناجيز يافت» و جالب اينكه اين ترازوى با آن عظمت با يكك دانه خرما كه 
روح اخلاص در آن باشد و موجب خشنودى حق شود ير مى كردد. 

بعضى از محققان معتقدند كه يبشوايان معصوم و اولياء خدا به منزله يكك كفه ترازو هستند» و خود انسانها با اعمال و عقائد و 
نياتشان به منزله كفه ديكرند كه در قيامت اين دو با هم موازنه و سنجيده مىشودء واين سخن را مىتوان از تعبيرات قرآن كه 
انا ماين بن ساق كدهيز اذساى نيا سيك انيك) برقم تلق مَوازِينُه ...» (كسانى كه ميزان آنها سنكين 
است) يا تعبيرى كه در سوره كهف آيه ه١٠‏ آمده كه درباره كروهى از كافران مى كويد: قلا تُقِيمُ لَهُمْ يَوْمَ الْقِيامَةُ وَزْنا (روز قيامت 
براى آنها وزنى بريا نمىكنيم)» استفاده كرد» جرا كه سبكك بودن ميزان به خاطر نداشتن اعتقادات حق و اعمال صالح از سوى 
كروعي» وستكين بودن آن به خاطر داشتن اق سرمابةهاق وزيق ال سوى كروة ديكر اكه ويه هر ال اتماةها از يكين واولباء 
الله از سوى ديكره با هم موازنه مىشونده و به هر اندازه ما شباهت و نزديكى به عقائد و اوصاف و اعمال آنها داشته باشيم ميزان 


فيل عا سشكيوتز اسك (دقت كنيد ). 
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؟- جه اعمالى در ميزان سنكين است؟ 


در روايات اسلامى تعبيرات مختلفى درباره اعمالى كه در ميزان عدل الهى در قيامت سككنين و مايه نجات و رو سفيدى است ديده 
مى شود كه در حقيقت بيانكر نظام ارزشى اسلام در مسائل مختلف است: 

-١‏ از جمله در حديثى از يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: ما مِنْ شَّىءِ يُوْضَعٌ فى الْميزانٍ الْقَلَ مِنْ حشن 
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اليه وَانَّ صاحتٍ من الْي َتٌّ بِهِدَحوَِ صاجب الوم وَالصّلامٍ: اجبزى در ميزان عمل ستكينتر از حسن خلق نيست» و 
صاحب حسن خلق به خاطر آن به درجه صاحب نماز و روزه ري ]| 

-١‏ در حديث ديككرى از آن حضرت آمده است كه در باب شهادت به يكانكى خدا و نبوت ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم: 
عن وواذ #تساو ملك و تسل مدان ارقاو هد وواق كذاين كو اذ ا ركاه سرفه سبك امسقم نات كدابن دودر 81 
35 اشع شوند سكين اق ان 

در حديث ديكرى از امام باقر يا امام صادق عليهما السلام آمده است: ما فى الْمِيزَانٍ شََىءٌ الْقَلَ مِنَ الصَّلاءْ عَلى مُحمّدٍ وَ آل مُحَمَدٍ و 
انَّ الّجَلَ لَتُوْضَعٌ اغمالَهٌ فى الميزان قتَميل به فَبَخْرِحٌ الصَّلاةًعَلَيهِ قيض مها فى ميزانه قَيْرَيَحٌ [به !: «جيزى در ترازوى عمل سنكينتر از 
صلوات بر محمّد و آلمحمّد صلى الله عليه و آله و سلم نيستء و كسانى هستند كه تمام اعمالشان را در ميزان مى كذارند» ميزان آن 
را سبكك نشان مىدهدء در اينجا صلوات بر بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم را بيرون مىآورد و برآن مىافزايد ميزانش ستكين 
مى شود ).| ]17١1‏ 

داور ود ازترواباك قو اعنام اسيك كة اذكاوص صيزة الحمد اللدو تداق الدبو الله اكه و رحن لذ اله الا الله غيواة عمل را 
دن قيامك بر هى كند. | 17#] 

اقاايم تعيراك جه خو اسعقادة م شود كد كاه اصبال ظاهر ا كرسك ب اقدرى دن يشكاه هد ارق ذارد كه ار ازوق عمل را 
سنكين مى كند و آن را ير مىسازد؛ واين به خاطر اهميتى است كه اين امور از نظر اسلام دارد: «حقيقت توحيد) «حقيقت حمدا 
«حقيقت تسبيح) و همجنين «ارتباط و ييوند معنوى با محمّد و آلمحمّد صلى الله عليه و آله و سلم) و «حسن خلق» همه ازاين امور 
اسيةة 

در بعضى از احاديث كذشته خوانديم كه كاه يكك دانه خرما كه از روى اخلاص كامل در راه خدا انفاق شده است تمام كفه 
ترازوهاى عدل الهى را كه به يهنه آسمان و زمين است ير مى كند! 

ه-از يارهاى از روايات نيز استفاده مى شود كه در آن روز انسازها را نيز در ميزان سنجش مى نهند» و وزن مى كنند» از جمله مرحوم 
طبرسى در مجمعالبيان ذيل آيه ٠١0‏ كهف مى كويد: در روايت صحيح داريم كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: انه 
ليأنى الرَجَلٌ الْعَظيمُ السّمينُ يَوْمَ القِيامَة لايزِنُ جناح بَعُوْضَةُ: «در روز قيامت مردان فربه بزركك جنهاى در دادكاه خدا حاضر مىشوند 
كدو نخست ببد ناز المت 
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نيست)!.[ع17] 

جرا كه اعمال و افكار و شخصيتشان در اين جهان على رغم حسن ظاهرشان همه تو خالى و يوكك بوده است. 
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4- از جه جيزها سؤال مى شود؟ 


باز در اينجا روايات زيادى داريم كه درباره نخستين امورى كه مورد سؤال و حساب قرار مى كيرد بحث م ىكند كه هر كدام تعبير 
يرمعنايى مخصوص به خود دارد» و مطالعه آنها در تربيت انسان و نشان دادن ارزشهاى اسلامى بسيار مؤثر است از جمله: 

-١‏ در حديثى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آمده است: الا تَروْلُ قَدَ ما عَمِدِ يَوْمَ الْقِيامَة حَتّى يُسْئَلُ عَنْ عُمْرِه قَيِما اناك و 
شَبابه فيما أبْلاه وَ عَنْ ماله مِنْ ابن اكتَسَبَهُ و فيما الْمَقَه وَ عَنْ حُبّنا امل الْبْيتِ»: در قيامت هيجيكك از بندكان قدم از قدم بر نمىدارد تا 
از جهار جيز بازيرسى شود از عمرش كه در جه راهى آن را صرف كرده و از جوانيش كه در جه راهى آن را از دست داده؟ واز 
مالش كه از كجا آورده و در جه راهى مصرف كرده؟ 

واز محبت ما اهل بيت18[.!0١]‏ 

ا در ديك ديكرئ از يغمير براكرم صلى الله عليه و آله آمده است كه روز قيامت براى هر بندهاى از بندكان خدا براى هر روزى 
ازايام عمرش بيست و جهار خزانه كشوده مىشود به تعداد ساعات شب و روزء خزانهاى را مملو از نور و سرور مى بيند و به هنكام 
مشاهده آن جنان خوشحالى و انبساطى به او دست مىدهد كه اكر بر تمام اهل دوزخ تقسيم كنند درد آتش را فراموش مى كنند» و 
اين همان ساعاتى است كه يرورد كارش را اطاعت كرده. 

سبس ديكرى را براى او مى كشايند آن را تاريكك و مىيابد» و جنان ترسى و وحشتى به او دست مىدهد كه اكر تقسيم بر اهل 
بهشت بشود لذت نعمتهاى آن را فراموش مى كنند» و آن ساعتى است كه در آن معصيت خدا كرده! 

سيبس عرينه ذيكرى را براق او من كشابيد آن را خالن مى بيتك نهدن أن اسباتب سرون اسث ونه تاراح واد ين ساعتى است كه در 
آن خوابيده يا مشغول اعمال مباح دنيا بوده. جنان حالت تأسف و 
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الخساس ين بهاو وسث فى ذعك كه قابل ترصيت بسك زبراه تواست نيا ازخسنات ير كتد نز تكرةه و ابم اس كه حداوتد 
مى فرمايد: (ذلكك يوم التغاين).[17] 

#لايان ذو سديكا ديكرق الامخيير راع سي لجرا مده ليه 5 انا او قادم عَلّى الل يم يضم عَلّّ كتابُ الل نم يفم 
عَلَنَ اهل بيتى» ثم يَقِْمعَلَىَ انتى, فقون يستلهُع» ما فَعَلكُمْ فى كتابى و اهْلِيتِ نييَكع: ل فعمم كلل عا كيدي كابهنا 
حاضر مى شوم سيبس كتاب الله (قرآن) بر من وارد مىشودء يس اهل بيتم وارد مى كردند؛ بعد امتم بر من وارد مىشوندء آنها 
مىايستند و خداوند از آنها مىيرسد با كتاب من و اهلبيت ييامبرتان جه كرديد.[/ا7١]‏ 

#- در حديثى از امام باقر عليه السلام آمده است: اوَّلَ ما يُحاسَبٌ به العَبِدُ الصَّلاةٌ فَانْ قبلَتْ قبل ما سواها: «نخستين جيزى كه بندكان 
بايد حساب آنرا يس دهند نماز است كه اكر قبول شود بقيه مقبول خواهد شد).[17/8] 

ه- در حديث ديكرى آمده است: انَّ اوَّلَ ما يُشِكَلٌ عَنْه العَبِدُ يَوْمَ القيامَةُ عَنْ جُلْسائه: «نخستين جيزى كه بنده در قيامت از آن سؤال 
مى شود دربارة غمئشينان اوست):[14] 

ممكن است در ميان احاديث مربوط به نخستين جيزى كه انسان از آن سؤال مى شود تضادى احساس شود كه اكر اين يكى اول 
الك آذ يكن يكوه اول م توان د ياشد» ولى افر منظور ايخ ات كه بك كروه از كارشاست كدودر هر له اول 3 آنها سوال 
مى شود و تمام آنجه در اين احاديث آمده جزو همان كروه است. 

ضمناً اين احاديث اهميّت موضوعات مزبور را از ديدكاه اسلام روشن مىسازد يعنى «مسأله توحيد ايمان به نبوت» محبت اهلبيت» 


نمازء» همنشين » ا 
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اين امال نيز وجوه دارد كدر قيامتث مواقفى اسث كه ددر هر موقت اوليق جيزى كداز سؤال مى شود يكى از اين امور است. 

8- در حديثى نيز امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: انَقُوا الله فى عِبِادِهِ و بلادِهٍ فَانَكمْ مَسئؤٌلونَ حَنَّى عَن البقاع و 
البهائم: «از خدا بترسيد و يرهي زكارى را مورد بندكان خدا و شهرها و آباديش ييشه كنيد ْ 
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جرا كداشما در يشكاء ندا حى از اراضى وعدواناث سؤال من شويد [182] 

ابرق سديك تشاق مى ذعد كه انان نخس دو يزابز وبراتكى ورتحيط زسية كاه بدلا اناف مستوللت كارة وعن اناروة 
باز خواست مى شود. 


8- آسانى و سختى حساب محشر 


از مجموع روايات و حتى از اشاراتى كه در بعضى از آيات قرآن آمده. به خوبى استفاده مى شود كه حساب روز قيامت» فوق العاده 
دقيق است: در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه به مردى فرمود: 

«جرا با برادر مسلمانت اين جنين رفتار مى كنى)؟ عرض كرد: «فدايت شوم حقى بر او داشتم و تا آخر از او كرفتم»! امام فرمود: بكو 
ببينم ايتكه خدا مىفرمايد: كروهى از بدى حساب مى ترسند (وَ يَحَافُونَ سُوْءَ الجساب) آيا فكر م ىكنى از ظلم و ستم خداوند 
ميزنا كقوذ فووا ندا إن امعد رطان كم دو سينا و ١‏ نينا ذلاج توف اننا شري بعلب يداب از" نيا مكرقة اسن بو السمانية 
جيزى جز اين نيست).[١5١]‏ 

در حديث ديككرى از امام باقر عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: ائما رداق الله الْعبادَ فى الْجساب يَوْمَ الْقِيامَهُ عَلَى قَدْرِ ما آتاهُمٌ مِنّ 
الفخول فى قاانا رعذاو عن ور قاتعه تسوت مدع انه الى م از فى #تدووويا مداو زان دقف و سفكيرق 
مى كند).[9١]‏ 

وازاين تعبير به خوبى استفاده مى شود كه رابطه نزديكى در ميان «ميزان فهم و شعور» و «مسئوليتها» استء جرا كه حساب الهى به 
نسبت مسئوليتها صورت مى كيرد! 

ولى ذوامقايل ابق كر كدون ساشان سشكيرى ومداققة مىشوة كروق معد كد ساب زراق تهنا سيار اسان اكه 
هاقها كدثر ا .دورياره انان عى كويد تاكامن ارق كانه سيره تساضث عسانا سير ا: زأنا حيس كمه قامه اعمالكن يوست والشكن 
داده شده به زودى حساب آسانى براى او مىشود) (انشقاق آيه لاو6). 

و در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: ثلاث مَنْ كن فيه حاسَبهُ الله جساباً يَسيرأًء وَ ا ْحَلَهُ الجن 
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بِرَحْمَتِهِ: «سه جيز است در هركس باشد» خداوند حساب او را آسان مى كند و او را به رحمتش در بهشت وارد مىسازدا. 

عرض كردند: اى رسول خدا! آنها جه جيز است؟ 

فرمود: تغطى مَنْ حرّمك. و تَصِلّ مَنْ فَطَعَكك, و تَعْفُو عَمّنْ طَلَمَك: ١عطا‏ كنى به كسى كه تو را محروم كرده؛ و بيوند برقرار كنى با 
كسى كه از تو بريده» و عفو كنى كسى را كه به تو ستم كرده است).[57١]‏ 

ونيزاز روايات استفاده مىشود كه «حسن خلق» باعث آسانى حساب در قيامت استء در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله 
و سلم مىخوانيم: حَسّنْ خُلْفَك يُحَفْفٍ اللّه حسابكك: «اخلاق خود را نيكو كن تا خداوند حسابت را آسان كند».[؟1] 


به هر حال از مجموع اين مدارك اسلامى استفاده مىشود كه مردم در مورد حساب الهى كاملًا با هم متفاوتند كروهى نسبت به 
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حسابشان بسيار سختكيرى مىشود؛ آنها كسانى هستند كه در دنيا در حساب بندكان خدا سخت مى كرفتند ويا كج خلق و ظالم و 
ستمكر بودند. 

كروه ديكرى» حسابشان بسيار آسان استء به خاطر اعمال نيكك و خوشرفتارى و آسان كرفتن بر بندكان خداء يا به خاطر اينكه 
اصولًا آلوده به مال و مقام دنيا كمتر بودهاند. 

اما كروه سوّمى هستند كه بدون حساب وارد بهشت مىشوند, جنانكه در حديثى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم 
مىخوانيم كه در تقسيم كروههاى مردم در قيامت فرمود: وَ مِنْهُمُ الّذِينَ يَدْحُلّْنَ الْجنةَ بير جساب لاله لَمْ يَْسُوا مِنْ اشر الدّنيا 
بِسَىءٍء وَ انّمَا اْحسابٌ هناك عَلى مَنْ تَليّسَ بها هيهّنا: «كسانى هستند كه بدون حساب داخل مكلك فى لوقه زيرا آلوده به جيزى از 
امور دنيا نبودند» حساب در آنجا مخصوص كسانى است كه در اينجا آلوده به امور دنيا باشند).![8؟١]‏ 

و در مقابل كسانى نيز هستند كه بدون حساب وارد دوزخ مىشوند! جنانكه در حديثى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم 
مى خوانيم: انَّ اللّ عرّوَجَلَّ يحَاسِبٌ كل تلق الَا مَنْ أشْرَك بالل عَرَوَجَلَ فَإِنّهُ لا يحاسَبٌ و يؤْمَرٌ به الى الثَار: 

«خداى متعال به حساب همه مردم رسيد كى مى كند مككر كسى كه براى خدا همتايى قرار دهد. بدون 
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حساب به سوى آتش فرستاده مىشود).![8؟١]‏ 

و نيز از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: ... و اما الَلانَة الذينَ يُدْخلهُْ الثَارَ بغر جساب قَامامٌ جائرٌ وَ تاجرٌ كَذَّوْبٌ وَ 
شَيِخْ زان:! «سه طايفهاند كه بدون حساب وارد دوزخ مىشوند. بيشواى ستمكر فاع ووو كر بر هرد ناكا ا 

رحست و ناسيط د كانس فو هين وفك بابق م دهي زومرل نهدا عمسا ال علادي !لهو ملم نكل تله ابس رمو 
يَدلُونَ النَارَ بكر جساب الامراء بِالْجَوْرء وَ الْعَرَبُ بالْعَصَبتِك وَ الدّهاقِِنُ بالكبرء وَ التجَارٌ بالكذِبء و الْعُلَماءٌ بالْحَسَدِ وَ الاغْنياءٌ بالبْخَل: 
«شش كروهند كه دوق حساب وارد دوزخ مىشوندء فرمانروايان به خاطر ستم؛ و عرب به خاطر شدت تعصّب. و كدخدايان 
(خوانين) به خاطر تكبر و تجار به خاطر دروغء و علماء به خاطر حسدء و ثروتمندان به خاطر بخل)![58١]‏ 

خداوند! به لطف و كرمتء حساب قيامت را بر ما آسان كنء و بر ما ترسحم فرماء تو مىدانى با دست خالى و يرونده تاريكك به سوى 
تو مىآبيم يا ارْحَمَ الراحمينَ و يا اكرَمَ الاكرمينَ. 
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صراط و مرصاد 


اشاره 


اشاره: 

در روايات به طور صريحء و در آيات به طور اشاره؛ مطالبى درباره «صدراط» يعنى يلى كه بر روى دوزخ كشيده شده و همكان بايد 
از آن بكذرند آمده استء و همجنين اشاراتى به «مِوْصائ) كه كاه به همان معناى صراط تفسير شده و كاه به معناى كذ ركاه 
مخصوص از همان صراط. 

مجموع اين تعبيرات نشان مىدهد كه براى وصول به كانون رحمت الهى يعنى بهشت بايد از روى جهنم كذشت»ء واين كار جز 


براق نيكان و ياكان بسر نيست: 
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افراد آلوده و مجرم و ظالم و تبهكار هركز قدرت عبور از اين يل و كذركاه را ندارند» و به زودى سقوط در دوزخ مى كنند. 

در تفسير اين دو لفظ و همجنين حقيقت «صراطح» و «مرصاد» سخنان فراوانى در روايات اسلامى و بحثهاى مفشران آمده است كه 
توجه به آنهاء علاوه بر اينكه بخشى از مسائل مربوط به معاد را روشن مىسازد,ء اثر تربيتى قابل توجهى در دلهاى افراد آماده دارد. 
با اين اشاره به قرآن مجيد باز مى كرديم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

ال وان مشكق الاواركها كات على رتك عضا تنديا- قم شبى الديق القوا وكذ و الطاللميق قهاعنا (مريم الاو /). 

.)18 انَّ رَبك لَبالْمِوْصادٍ (فجر‎ -١ 

“- وَلَوْ نَسَاءٌ لَطْمَسْنا عَلَى اينهم فَاسْتَبْقُوا الصّراط فَانّى يُبِصِرُوْنَ (بس 98). 

انَّ جَهَنّم كات مؤصاداً- للطاغينَ مآباً (نبأ ١؟‏ و 79). 

ترجمه 

-١‏ همه شما (بدون استثناء) وارد جهنم مى شويد! اين امرى است حتمى و فرمانى است قطعى از برورد كارتان! سيس آنها را كه تقوا 
بيشه كردند از آن رهايى مى بخشيم؛ و ظالمان را در حالى كه (از ضعف و ذلت) به زانو در آمدهاند در آن رها مىسازيم. 
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سملم بروره كان قر دو كيردكاه ست 

*- و اكر بخواهيم جشمان آنها را محو مىكنيم» سيس براى عبور از راه مىخواهند به يكديكر بيشى بكيرند» اما جكونه مى توانند 


؟- جهنم كمينكاهى است بزركك!- و محل با زكشتى براى طغيانكران. 

تفسير و جمع بندى 

راه بهشت از دوزخ مى كذرد 

در نخستين آيه روى سخن را به همه انسانها كرده مىفرمايد: 

(عمه عتما (عدوة اشععام) وارك دوخ حي لزيا وازن وي برووة كار قو انرق انيت نسم بو قطجى) (و اذا يفك الااواركها كان عل 
بعد مىافزايد: «سيس آنها را كه برهي ز كار بودهاند رهايى مىبخشيمء و ستمكران را در حالى كه به زانو در آمدهاند در آن وا 
مى كذاريم تع تُنجّى الّدينَ الّقُوا وََذّرُ الظَالِمِينَ فيها جَثيا. 

در اينكه منظور از ورود در جهنم در اينجا جيست؟ مفسّران سخن بسيار كفتهاند» و تفسيرهاى كوناكونى دارند: 

عدهاى بر اين عقيدهاند كه «ورود) در اينجا به معناى دخول نيستء زيرا اين واه در اصل به معناى قصد آب كردن استء لذا 
هنكامى كه شتران را به سوى آب مىبرند تعبير به «اوْرَدْت الابلّ الما مىشود, قرآن مجيد نيز درباره موسى عليه السلام هنكامى 
كدون كناز جاه اب شير مديق سيك من فرمابك و لقا ورد ماء عذئة وشكاي كاموس وار هدوم شن (قسض 7 

مفهوم اين سخن اين است كه همه انسانها به نزديكى جهنم مىآيند و اين همان جيزى است كه از آن تفسير به «صراط» يعنى يلى 
كه بر روى دوزخ است شده كه همه بايد از آن بككذرند» مجرمان در همانجا مىمانند و سقوط مىكنند و مؤمنان به سرعت از آن 
مى كذرند و داخل بهشتء مىشوندء كوتاه سخن اينكه به كفته الميزان «ورود جيزى بيش از حضور و اشراف توأم با قصد نيست). 
يا به تعبير فخر رازى (يكى از دو تفسيرى كه ذكر كرده) ورود به معناى نزديكى است. 
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ولى از مجموع آيات مختلف قرآن كه اين وازه در آن به كار رفته است جنين استفاده مىشود كه اين وازه هم به معناى حضور و 
نزديكى به كار رفته و هم به معناى دخولء يعنى مفهوم عامى دارد كه هر دو را شامل مىشود لذا خطاب به بتيرستان مى كويد: 
انَكمْ و ما تَعْبَدُونَ مِنْ دون اللو حصب جَهَنّمَ انْنمْ لّها واردونَ- لَوْ كان هَؤّْلاءِ آلِهَهُ ما وَرَدُوها و كل فيها خالِدونَ: «شما و آنجه غير از 
خدا مىيرستيد هيزم جهنميد! همكى در آن وارد مىشويدء اكر اينها خدايان بودند هركز در آن وارد نمىشدند» و همه جاودانه در 
آن خواهند بود) (انبياء /9 و49. 

بنابراين مانعى ندارد كه ورود در آيه مورد بحث به معناى قرب و نزديكى و اشراف تفسير شود و اشارهاى به يل صراط باشد. 

شاهد اين تفسير حديثى است كه از امام صادق عليه السلام آمده است كه در تفسير آيه فوق فرمود: اما تَسْمَُ الوَجُلَ يقول: وَرَدْنَا ما 
تنى فلانء قَهُوَ الوّرُودٌ وَ لَمْ يَدْخَلّه: «آيا نمى شنوى كه كسى مى كويد ما وارد آب فلان طائفه شديم (يعنى در كنار آن قرار كرفتيم) 
اين ورود است در حالى داخل نشده است).[89١]‏ 

مضمون كه فرموهة الوَوُوَدُ العم على الصّراط؛ #ورود همان غبور از ضراط است».[:98] 

تفسير ديكرى كه طرفداران فراوانى در ميان مفسرين دارد اين است كه واقعاً همه انسانها داخل دوزخ مىشوندء منتها بر مؤمنان 
سرد و سالم خواهد بود همان كونه كه آتش نمرودى بر ابراهيم عليه السلام سرد و سالم شدء و بر كافران و مجرمان سوزنده و 
شعلهور خواهد بود. 

كُويى مؤمنان به خاطر عدم سنخيت با آتش همانند يكك ماده خاموش كننده آتشندء در حالى كه كفار به خاطر سنخيتشان همجون 
موادى هستند كه وقتى بر آتش مىريزد شعله ورتر م ىكردد! (دقت كنيد). 

شاهد اين تفسير روايق الست كه ال اجاين بن غبدالله اتضاريئ» نقل شذه كه شخصن از اوذرياره تفسير ايق آآية سؤال كردة «جابر» نه 
كوش هاى خود اشاره كرد و كفت: با اين دو كوش خود از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم شنيدم كه اكر دروغ بكُويم هر دو كر 
باد» مىفرمود: «ورود به معناى دخول استء هيج نيكوكار و بدكارى نيست مككر اينكه داخل جهنم مى شود منتها نسبت به مؤمنان 
سرد و سالم خواهد بود همان كونه كه بر 
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ابراهيم شده».| ]١6١‏ 

اككر اين تفسير را انتخاب كنيم آيه دليلى بر مسأله يل صراط نخواهد بود. 

در دوّمين آيه به عنوان تهديدى نسبت به طغيان كران» بعد از ذكر عذاب دنيوى آنها و مجازاتهاى دردناكى كه دامن كير آنها 
شده» مى فرمايد: توورة كاو تو يلما در كيدكاة است» (انَّ رَبك لَبالمؤْصاة). 

«مرصاد» از ماده «رصد» (بر وزن َس ل) به معناى آمادكى براى مراقبت از جيزى است,ء و اين همان است كه در فارسى از آن تعبير 
به در كمين بودن مى كنيم» بنابيراين «مرصاد) به معناى «كمينكاه) اسث. 

در اينكه منظور از «مرصاد) در اينجا جيست؟ بعضى كفتهاند يعنى خداوند در كمين كردنكشان در اين دنياست و به موقع آنها را در 
هم مى كوبدء و به تعبيرى كه در تفسير الميزان آمده «خداوند مراقب اعمال بند كان خويش استهء تا زمانى كه طغيان و فساد را از 
حد بككذرانند آنها را به اشدّ عذاب مجازات مى كند).[831١]‏ 

در اين صورت در آيه اشارهاى به مسأله «صراط» نيستء ولى در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: المدْصادٌ 
تلطرة على الشراط لا يكز زهنا فك معطا 4 رمرساة إلى انض ىن سبرائك كنس كدصق لاض بر كرد او اسه از آن تخراهد 
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كذشت»)!.[ "0 1] 

در حديث ديككرى كه در روضه كافى از امام باقر عليه السلام از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده مىخوانيم كه بعد 
ازذكر مشخصات بل صراط فرمود: وَهُوَ قَوْلُ الله تَبارَك و تَعالى انَّ رَبَكك لَبالْموْصاد: «اين همان جيزى است كه خداوند متعال 
فرموده ان ربكك لبالمرصاد».[18١]‏ 

يبيام قرآن» جع ص: ١8‏ 

ازايخ دو حديث كه ناظر به تفسير آيه قوق است استفاده مى شود كه آبهعزيور ناظر به قيامث و يل ضراط اسث: 

البته هيج مانعى ندارد كه آيه ناظر به هر دو باشد» يعنى خدا در كمينكاه طغيانكران هم در اين جهان» و هم در جهان ديكر در كنار 
صراط استء ولى به هر حال آيه مفهوم مكانى ندارد» جرا كه از براى خداوند مكانى نيستء بلكه منظور احاطه وجودى خداوند بر 
ععدااين امور اسك 

در حديثى نيز از ابن عباس آمده است كه مى كفت بر جهنم هفت يل قرار دارد» نزد يل اول از «ايمان» سؤال مىشود اكر آن را به 
طور كامل ارائه دهد به يل دوم مىرودء و در آنجا از «نماز) سؤال مىشودء اكر به طور كامل ارائه دهد به يل سوّم مىرود؛ در آنجا 
سؤال از «زكات» مىشودء اكر آن را ارائه دهد به يل جهارم مىرود؛ در آنجا از «روزه)» ماه مبارك رمضان سؤال مىشودء اكر آن را 
ارائه دهد به يل ينجم مى رود در آنجا از «حج و عمره» سؤال مىشود. اكر آنها را ارائه دهد به يل ششم مىرودء و در آنجا از ١صله‏ 
رحما سؤال مىشود اكر آنرا ارائه دهد به يل هفتم مىرود در آنجا از «مظالم و حقوق بندكان» از او سؤال م ىكنند ... واين است 
مقناح بسكن خذاوند اذ تنك لالمدضاة 841 1] 

بسيار بعيد به نظر مى رسد كه اين سخن با اين تفصيلات استنباط شخصى ابن عباس بوده باشد؛ قاعد تا آن را به صورت يكك روايت 
از رسول خدا يا على عليه السلام شنيده است. 

تعبير به «مرصاد) در آيه 7١‏ سوره نبأ نيز آمده است آنجا كه مىفرمايد: انَّ جَهَنَمَ كانتْ مرصاداً «مسلماً دوزخ كمينكاه است» (براى 
طغيانكران). 

ولى ظاهر اين آيه اين است كه خود دوزخ كمينكاه طغيانكران و مجرمان استء اما با توجه به آنجه در آيه قبل آمد جمعى از 
مفسّ ران كفتهاند منظور از مرصاد در اينجا يلى است كه از روى جهنم مى كذردء آنجا كمينكاه اين كروه مىباشد و جون قادر بر 
عبوراز آن نيستند در جهنم سقوط مى كنند[82١]‏ بعلا-وه تعبير به «كمينكاه) معمولًا در مورد طرق و كذركاهها به كار مىرود و 
جهنم كه به اصطلاح آخر خط است تناسب جندانى با مسأله كمينكاه ندارد» و اين قرينه ديكرى بر تفسير فوق است. 

در سوّمين و آخرين آيه بعد از اشاره به وضع كفار و مجرمان در قيامت, و اينكه در آن روز بر دهان آنها مهر نهاده مى شود و تنها 
دست و يايشان سخن مى كويد» مىفرمايد: «و اكر بخواهيم جشمان آنها را محو 

بيام قرآن» ج28 ص: ١617‏ 

و نابوده مىكنيم سيس براى عبور از صراط مى خواهند بر يكديكر يبشى بككيرند» اما جكونه مى توانند ببينند (وَلَوْ نَسَاءٌ لَطمشنا عَلَى 
اينهم فَاسْتَبَقُوا الصَراط فَانَى يُتِصِرُونَ).[181] 

بسيارى از مفسّ ران اين آيه را ناظر به وضع اين كروه در دنيا دانستهاند و «صراط» را به معناى «طريق حق» تفسير كردهاند» يعنى آنها 
مى كوشند طريق حق يا طريق نجات را بيدا كنند در حالى كه خداوند به خاطر اعمالشان جشمهايشان را نابينا ساخته و قادر به 
مشاهده آن نيستند! 


ولى اين احتمال نيز وجود دارد كه آيه ناظر به وضع اين كروه در قيامت به هنكام عبور از صراط (يل دوزخ) باشدء در آنجاست كه 
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اكر عدا اراد كند ععشماتقان رابه كلى عدر من سازى كا نتوائقد ال ايل بكذريد :هر قدر تلاق و كونفشن كنك 

اهل عبرت مسي اف لال هده مناه عادو شوحر ترظن ندند صتر اك يكف سبال به آآلن اشار كدانهه يفاقية ال عب لمق 
سلا-م) در تفسير اين آيه جنين نقل شده: «هنكامى كه روز قيامت كردد و صراط (روى دوزخ) كشيده شود منادى صدا مىزند 
محمّد صلى الله عليه و آله و سلم وامتش برخيزند! همه امت اعم از خوب و بد بر مى خيزند» و به دنبال حضرتش حركت مى كنند» 
تااز صراط بكذرند» وقتى روى صراط آمدند» خداوند جشمان فاجران آنها را نابينا مىسازدء آنها مىخواهند از «صراط» بككذرند» 
ولى جكدُونه مى توانند ببينند»؟.[88١]‏ 

سيار سا يه نظر مو ورت كلذ اين بياذ البعيانة معمبى وعدا لله وق يتلم » بابد يرا ابتهنا ال غبار عيبي انده اث كد جر 
سصرّيق غلنهي السام 31 ا كاءافودقده يد سين لل ينيد بست كد ]8 زايد عتوان روايعى :ان وسرل الفط لل عيفر الهو 
سلم تلقى كنيم.[188] 
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حقيقت صراط جيست5؟ 


كرجه هما نكونه كه بارها كفتهايم كه آكاهى تفصيلى نسبت به حقايق مربوط به قيامت و جهان يس از مركك كه عالمى است برتر 
و بالا ازاين جهانء براى اهل دنيا غير ممكن استء ولى اين امر مانع از آكاهى اجمالى نسبت به آن نخواهد بود! 

آنجه از آيات و روايات اسلامى استفاده مىشود, اين است كه صراط يلى است بر دوزخ در مسير بهشت كه نيكان و بدان بر آن 
وارد مى شوندء نيكان به سرعت از آن مى كذرند وبه نعمتهاى بىيايان حق مىرسندء و بدان سقوط كرده. سرازير دوزخ 
مى شوند!ء حتى از يارهاى از روايات استفاده مى شود كه سرعت عبور مردم از آن بستككى به ميزان ايمان و اخلاص و اعمال صالح 
آنها دارد. 

در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: ١مِنْهُمْ‏ مَنْ يَمُرٌ مِثْلَ الْبَرْقِه و مِنْهُمْ مَنْ يَمُرُ مِثْلَ عدو المَرسء و مِنْهُمُ مَنْ يَمْرٌ حبوا و 
مِنْهُعْ عَنْ يَمْوْ شيا و مِْهُمْ عن بَمْدْ متَعلقاً قد تَاحُذُ الدَار مِنْهُ طَيناً و ترك شَيداا: «بعضى مانند برق از آن م ىكذرنله و بعضى همجون 
اسب تيزروء بعضى با دست و زانوهاء بعضى همجون بياد كان» و بعضى به آن آويزان مىشود (و مى كذرند) كاه آتش دوزخ از آنها 
جيزى را مى كيرد و جيزى را رها م ىكند).[١2١]‏ 

جرا بايد از روى جهنم به سوى بهشت رفت؟ در اينجا نكات لطيفى است. 

از يكسو بهشتيان با مشاهده دوزخ قدر عافيت بهشت را بهتر مىدانند» و از سوى ديكر وضع صراط در آنجا تجسمى است از وضع 
مادر اينجاء بايد از روى جهنم سوزان شهوات كذر كرد و به بهشت تقوا رسيدء واز سوى سوّم تهديدى است جدّى براى همه 
مجرمان و آلودكان كه سرانجام كذ ركاهشان از اين راه باريكك خطرناك است. 

لذا در حديث «مفضل بن عمرا مىخوانيم كه مى كويد از امام صادق عليه السلام درباره «صراط» سؤال كردم فرمودند صراط همان 
طريق به سوى معرفت و شناخت خداوند متعال است. 

سبس افزود: هما صدراطان: دراط فى الدُّنْياء و صدراطٌ فى الاخرَوء قَامًا الصّراطٌ الذَّى فى الدَّْيا قَهُوَ الامامٌ الْمَفْرُوضٌ الطَاعَك مَنْ عَرَقَه 
فى الدئْياوَ الى يداه مو عَلَى الصراط الى هو جنر جنم فى الاخزف تن ل 
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َعْرِفهُ فى الدَّنْيا زَلْتْ قَدَمُهُ عَن الصّراطٍ فى الاخِرَة قَتردّى فى نار جَهَنّم: دو صراط استء صراطى در دنيا و صراطى در آخرت. و اما 
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صراط در دنيا همان امام واجب الاطاعه است»ء هركس او را بشناسد و به هدايت او اقتدى كند از صراطى كه يلى است بر جهنم در 
آخرت مى كذردء و هركس او را در دنيا نشناسد قدمش بر صراط آخرت مىلرزد و در آتش جهنم سقوط م ىكند).[١12]‏ 

در تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام اين دو صراط (صراط دنيا و آخرت) به صراط مستقيم معتدل بين «غلوا و «تقصيرا و 
«صراط آخرت» تفسير شده است.[7١28١]‏ 

اين نكته نيز قابل توجّه است كه در روايات اسلامى عبور از اين راه ير خطر مشكل شمرده شده است» در حديثى از رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم (وهم ازامام صادق عليه السلام آمده است: انَّ عَلَى جَهَنَّمَ جد راً ادق مِنْ المّغْر اكد لدو ليق ابر 
دوزخ يلى است باريككتر از مو و تيزتر از شمشير)!.[85١]‏ 

صراط «مستقيم» و حقيقت «ولايت» و «عدالت» در اين دنيا نيز جنين استء باريكتر از مو» و تيزتر از شمشير» جرا كه خط مستقيم خط 
باريكى بيش نيستء و بقيه هر جه هست خطوط انحرافى در جب و راست است. 

و طبيعى است كه صراط قيامت كه تجسّم عينى از اين صراط است جنين باشد. 

ولى با اين حال هما نكونه كه قبلا نيز اشاره شد كروهى با سرعت در سايه ايمان و اعمال صالح از اين جاده خطرناك مى كذرند. 
بدون شكك ارتباط با بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و خاندان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم مى توائد عبور از اين 
جاده مخوف را آسان سازد در حديثى از يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: اذا كانّ يَوْمٌ الْقِيامَهُ وَنْصِب الصّراط 
عَلَى جَهَنّم لم يج عَلَِِ الا مَنْ كان مَعَهُ جوازٌ فيه وَلابَةَ علي بْن ابى طالب عليه السلام : «روز قيامت هنكامى كه صراط روى جهنم 
قا ذاذة شوة قها كمائى از اتاغبور م ى كفن كه اجازواى #اسه بافقن وون أن اببازه.رلايت على .زى ابى طالب غلية النادة بوده 
باشد».[ع2١]‏ 

نظير همين معنا به تعبير ديكر درباره بانوى اسلام فاطمه زهرا عليها السلام آمده است. 

بيام قرآنء ج*؛ ص: ١5١‏ 

بديهى است ولا-يت على عليه السلام و فاطمه عليها السلام از ولايت ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم و علاقه به قرآن واسلام و 
ساير ييشوايان معصوم جدا نيست»ء در واقع تا ارتباطى از نظر ايمان و اخلاءق و عمل با اين يبشوايان بزركك برقرار نباشد عبور از 
صراط ممكن نيست,ء و در اين زمينه روايات متعددى وارد شده استء (علاقمندان براى 1 كاهى بيشتر مى توانند به بحار الانوار. جلد 
#فصل صراطء مخصوصاً روايات 7ل “3 36 ه1ء 10/12 مراجعه كتند). 

آخرين سخن در اينجا درباره بعد تربيتى ايمان به جنين صراطى استء كذ ركَاهى مخوفء لغزنده» خطرناكك, باريككتر از موء تيزتر 
ان شمشيرء كذركاهى كه مواقف :و استكاءهائ متعددى دارده و در هر موقق از جبرى سؤال فى كشده» دن يكك ها از تماقجاق 
ديكرى از امانت وصله رحمء جايى از عدالتء و مانند آن» كذ ركاهى كه اجازه عبور از آن بدون ولايت ييامبر صلى الله عليه و آله 
و سلم و اميرمؤمنان على عليه السلام و تخلق به اخلاق آنها امكانيذير نيستء و بالاخره كذ ركاهى كه هركس به مقدار نور ايمان و 
عمل صالحش توانايى عبور از آن را دارد» واكر كسى نتواند به سلامت از آن بككذرد سقوطش در دوزخ حتمى است, و هركز به 
كانون نعمتهاى معنوى و مادى يروردكارء يعنى بهشت راه نخواهد يافت. 

توجه به اين معانى» و ايمان به آن بدون شكك بازتاب كستردهاى در اعمال انسان و تربيت او خواهد داشت و او را به دقت هرجه 
هرون اشكاب: اناق وقد كرو بجا ساوى دقع مق ايحاظ ع وفكلى كدق اولباء اللمواذان من سارف 


ييام قرآنء ج8) ص: 1١68١‏ 


بهشت و بهشتيان 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الا لالالالا صفحه ١6لملرشلا!‏ از ب معزلا 


اشاره 


اشارة 

تمام بحثهاى معاد سرانجام به يكى از دو نقطه ختم مى شود: ابهشت) و (دوزخ). 

بهشت يعنى كانون انواع مواهب نعمتهاى الهىء اعم از معنوى و مادى» و دوزخ كانون انواع رنجها و شكنجدها و حرمانها از هر 
در اينكه حقيقت بهشت جيست؟ و جكونه است؟ و در كجاست؟ و هم اكنون وجود دارد يا بعداً آفريده مىشود؟ سخن بسيار استء 
و مىتوان براى يافتن ياسخ اين سؤالات از تصريحات يا اشاراتى كه در آيات قرآن آمده است كمكك كرفت. 

بعلاوه آيات بيشمارى درباره صفات بهشت و بهشتيان» و نعمتهاى مختلف بهشتىء باغها و نهرها و جشمههاء طعامها و شرابهاى 
طهور لباسهاء و همسرانء و دوستان؛ و خدمتكزاران» و احترام و اكرام فوقالعاده از سوى فرشتكان و نيز مواهب معنوى و لذات 
روحانى» در قرآن آمده است كه بخش عظيمى از آيات مربوط به «معادا را تشكيل مىدهد. 

باز در اينجا اشاره به اين نكته را ضرورى مىدانيم كه ما هر ترسيمى از بهشت در ذهن خود داشته باشيم» و هر فكرى در سر بيروانيم 
با معيارها و مفاهيمى است كه از مواهب اين جهان داريم, و قطعاً ترسيم كامل بهشت نخواهد بود كه آن جيزى است برتر و بالاتررو 
فراتر و عميقتر از آنجه ديدهايم و نوشتهايم و خواندهايم» و فراتر از جهان ما. 

ولى با اينحال مى توان يكك ترسيم اجمالى و شبح مانند, با مطالعه آيات و روايات از آن در دست داشت» ترسيمى كه داراى بعد 
تربيتى فوقالعادهاى استء و در واقع هر انسانى را كه داراى هركونه انككيزه معنوى و مادى باشد به سوى خود فرا مىخواند و جلب و 
جذب مى كندء و او را براى نيل به آن به تهذيب نفوس و ياكسازى عقيده. و ياكى اعمال و درستى كفتار و رفتار دعوت مى نمايد. 
با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و آيات مربوط به بهشت را در كروههاى مختلفء با كوش جانء از زبان قرآن مى شنويم. 

بيام قرآن» ج28 ص: ١07‏ 

جالب اينكه اين آيات در هشت كروه به تعدادى درهاى بهشتء جمع آورى شده!. 


يام قرآن» ج20 ص: ؟م8 ١‏ 
-١‏ اسباب ورود به بهشت از ديدكاه قرآن 


اشاره 


درباره اوصاف بهشتيان آيات فراوانى در قرآن مجيد وارد شده كه در مجموع صفات و اعمالى كه انسان را به بهشت مىرساند واو 
را در آن جايكاه رفيع و والا جاى مىدهد, كاملا مشخص مىسازد, و ديدكاه اسلام را در مسأله نجات و سعادت ابدى و تكامل بشر 
روشن مى كند. 


اين اوصاف به شرح زير است: 


-١‏ ايمان و عمل صالح 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه المرشلا| از بمعانا 


نخستين جيزى كه سرمايه اصلى نجات و خمير مايه سعادت و كليد درهاى بهشت شمرده شده ايمان و عمل صالح استء قرآن 
مى كويد: وَ الذَّينَ آمَُوا وَ عَمِنُوا الصَالِحَاتِ اولتكك اصْحابٌ الْجََّهُ هُمْ فيها خَالِدُونٌَ (بقره 5. 

«كسانى كه ايمان آوردند و اعمال صالح انجام دادند ياران بهشتند» و جاودانه در آن خواهند ماند). 

اين تعبير يا شبيه آن در آيات بسيارى وارد شده است كه تكرار آن بيانكر» اهميت موضوع و توجه خاص قرآن نسبت به آن 
مى باشد.[288١]‏ 

به اين ترتيب قرآن يردههاى اوهام كروهى از اهل كتاب و مقلدين آنها را در ميان اقوام و ملل ديكرء كه تصوّر مىكردند مسأله 
نجات و ورود در بهشت بر اساس يكك سلسله روابط» يا ضوابطى غير از ايمان و عمل صالح استء ياره مى كندء و انسانها را براى 
ساختن خويش در دو بُعد «عقيد) و «عمل» بسيج مى نمايدء و اتفاقاً آيه مورد بحث به دنبال آياتى درباره قوم يهود است كه خود را 
قوم بركزيده خداوند مىدانستند» و كاهى فرزندان خدا خطاب مى كردند! و مى كفتند: «اكر هم كناه كرده باشيم جز جند روزى 
آتش دوزخ به ما نخواهد رسيد كُويى عهد و ييمانى با خدا بسته بودند! 

بديهى است رابطه «ايمان» و «عمل صالح) رابطه «درخت» و «ميوه) استء يكك درخت سالم (از درختان ميوه) خالى از ميوه نخواهد 
بود» همجنين ايمان از عمل صالح جدا نخواهد شدء مكر ايمانهاى 

يبيام قرآن» جع ص: ١05‏ 

ضعيف و كم نور كه در برابر شهوات و هوى و هوسهااز اثر مىافتد لذا در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه وقتى از 
حقيقت ايمان سؤال كردئد فرمود: الايمانٌ ان يُطا الله قلا بُعْصَى: ايمان آن است كه اطاعت خدا شود و معصيت او نشود».[182] 

و به تعبير روشنتر عمل صالح تجسّم ايمان قلبى است! 

البته اين سخن بدان معنا نيست كه معصيتكاران يا مرتكبان كبيره كافرند[/1217] آن كونه كه خوارج مىينداشتند؛ بلكه منظور اين 
است ايمان قوى هركز از عمل صالح جدا نيستء هرجند ايمانهاى ضعيف را با ارتكاب كبائر مىسازد. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه غالباً در آيات قرآن ايمان بر عمل صالح مقدم داشته شده. با اينكه به نظر مى رسد انجام واجبات و 
ترك محرمات كارى مشكلتر از ايمان استء و قاعدتا بايد مقدم داشته شودء اين به خاطر آن است كه قرآن با اين بيان مى خواهد 
اشاره به ريشه و اساس بودن ايمان نسبت به اعمال صالح كند. 

آخرين سخن دراين مبحث اينكه تعبير به ايمان و عمل صالح.ء آنجنان تعبير كستردهاى است كه تمام مراحل ايمان به خدا و ساير 
مبانى اعتقادى را از يسكوء و انجام هركونه كار شايسته فردى و اجتماعى و عبادى و سياسى رااز سوى ديكر شامل مىشود. اين بود 


نخستين كليد درهاى بهشت. 


"- ققوى 


عامل ديكر تقوى و برهي زكارى است كه در آيات فراوانى از قرآن مجيد نيز روى آن تكيه شده استء از جمله در سوره مريم بعد از 
اشاره:خنات عَدُنٍ (باغهاى جاودانه بهشت) و بخشى از نعمتهاى آن مىفرمايد: «اين همان بهشتى است كه ما به ارث به بندكان 
برهي زكار خود مى بخشيم؛ (تَلُك الْجَنّةٌ النّى نُورثٌ مِنْ عبادنا مَنْ كان تَقَِا) (مريم- ]١88[.668#‏ 

يام قرآن» جع ص: ١00‏ 

مىدانيم در نظام ارزشى اسلام» تقوى موقعيت بسيار والايى دارد همان كونه كه در آيه ١‏ سوره حجرات كه به عنوان يكك شعار 


اسلامى مشهور شده است مىخوانيم: انَّ اكرمكم عِنْدَ الله اتقاكغ: كرامى ترين شما نزد خدا برهي زكارترين شماست. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفمحه اننا از بمعزن 


با اينحال جاى تعجب نيست كه در آيات فراوانى از قرآن مجيدء تقوى در حقيقت به عنوان كليد بهشت شناخته شده؛ و مىدانيم 
تقرى بد معاق شويقدن داوى: نز يرغير ان كتاهان» و هر كرنة فخلق در برابر فرمان شهدا وعى و عدالك اسك ايه تغبير ديكر آن 
حالت خدا ترسى باطنى و كنترل درونى است كه انسان را از هركونه آلودكى باز مىدارد» يعنى جنان مفهوم جامعى دارد كه انجام 
همه وظائف الهى اخلاقى انسان را فرا مى كيرد. 

تعبير به «تلكك) در آغاز آيه كه اشاره به دور است در واقع اشارهاى است به عظمت مقام بهشتء كويى آنجنان والا-است كه از 
دسترسى فكر و انديشه ما فراتر است. 

تعبير به «ارث» ممكن است اشاره به يككى از نككات زير باشد: 

-١‏ «ارث» به معناى هركونه تمليكك يايدار استء زيرا تنها ملكى كه قابل فسخ و بازكشت نيست ملكى است كه از طريق ارث به 
انسان مىرسدء بهشت براى يرهيز كاران نيز جنين است. 

؟- وراثت بيش از آنكه جنبه قانونى و تشريعى داشته باشد جنبه تكوينى و طبيعى دارد كه طبق آن صفات يدران و مادران به 
فرزندان منتقل مى كردد, بنابراين منظور از تعبير به ارث در آيه فوق» وجود يكك رابطه معنوى تكوينى در ميان «تقوى) و ١بهشت'‏ 
أسيت: 

*- اموالى كه به ارث مىرسدء اموالى است كه معمولًا انسان براى آن زحمتى نكشيده» كويى نعمتهاى بهشتى آنجنان عظيم است 
كه اقمال ورعي كاوانةخو هقايل آن كابلا نادي يفصوو بص ترف قل ادكه ريظية وا عدوة ايك و سانا به اليا ذاعدانده ين كد 
زحمات آنها در برابر اين نعمت بسيار كم اهميت است. 

وائه عير ذيكر درست أستث كه اعمال اسان و تقوائ اوبايه اسعحعقاق يقت استث: ول عظمت تعمثهائ بيقص جتان اث كه 
كويى رايكان به يرهي زكاران داده مى شود. 

اينجاست كه مى كُوييم ياداشهاى الهى در عين اسحقاقى بودن جنبه تفضلى دارد. 

؟- در روايت ير معنايى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در تفسير اين مطلب مى خوانيم: ما مِنْ اححدٍ الا وَلَهُ مََْلُ 

يبيام قرآن» ج2ء ص: ١08‏ 

فى الْجنَّدُ وَ مَتْرِلُ فى النَار!: قَمامًا الكافر قرت الْمُؤْمِنَ مَِْلَهُ مِنَ النَارء وَ الْمَؤْمِنُ يرث الْكافر مَنِْلهُ مِنَ الْجَدِْ: هر انسانى منزلكاهى در 
بهشت و منزلكاهى در جهنم دارد» كافران منزل دوزخى مؤمنان را به ارث مى برند و مؤمنان جايكاه بهشتى كافران را!.[189] 

اين تعبير به خوبى نشان مىدهد كه همه انسانها آزاد آفريده شدهاند» هم استعداد بهشتى شدن را دارند و هم دوزخى شدن راء و 
اين بسته به انتخاب خود آنهاست.[١7١]‏ 


':'- احسان و نيكوكارى 


عامل ديككرى كه از اسباب مهم ورود در اين كانون بزركك نعمت الهى است مسأله احسان و نيكوكارى با آن مفهوم وسيع و 
كسترده است كه در آيات متعددى به آن اشاره شده؛ از جمله در آيه 80 مائده بعد از اشاره به وضع كروهى از علماى مسيحى كه 
با شنيدن آيات قرآن منقلب شدند, و سيلاب اشكك از جشمانشان جارى شدء و ايمان آوردند و اعتراف به حق كردند» مىفرمايد: 
خداوند به خاطر اين سخن به آنها باغهايى از بهشت كه از زير درختانش نهرها جارى است بخشيد» جاودانه در آن خواهند ماند» و 
اين است جزاى احسان كنندكان! (فَاثابَهمٌ الله بما قالُوا عاف تقرس ىذ تهنا الألبا هاري هياو ذلك عولة النفيية) ما ] 

درست است كه قرآن مى كويد آنها اين همه نعمت را به خاطر سخنى دال بر عظمت قرآن و ايمان به آن دريافت داشتند» ولى 
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مسلماً تنها سخن نبود» سخنى بود آميخته با ايمان كه تمام وجود آنها رافرا كرفته بود» و لذا در آيات قبل از آن مى كويد: تَرَى 
اغْيَنّهُمْ تَفيض مِنّ الدّمع مما عَرَهُوا + ادر : «جشمهاى آنها را مىبينى كه (از شدت شوق) به خاطر حقيقتى را كه دريافتهاند اشكك 
مى ريزد)!. 

در اينكه جكونه كفتار آنها مصداق «احسان و نيكى» بود؟ مىتوان كفت: آنها هم قرآن را خوب مطالعه و بررسى كردند وهم به 
خوبى اعتراف و اقرار نمودند» و هم به خوبى عمل كردند. 
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در بعضى از روايات «احسان» به عنوان عبادت و بندكى توأم با يقين كامل» و احساس مراقبت يروردكار در همه حال» تفسير شده 
استء جنانكه در حديثى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم كه از حضرتش درباره «احسان» سؤال كردند فرمود: 
ان تخبد الله كالكك قراة كان لع تكن كرا قائة تزاكدة «آن كونه دا را برسيش كن كه كويى اوارامىيبقى واكر فو أؤاوا تم يينى او 
قطعاً تو را مى بيند»![177] 

روشن است آنكس كه احساس جنين مراقبتى م ىكند نه تنها عبادتش عبادتى شايسته؛ و داراى روح و حقيقت استهء بلكه آثار اين 
احساس در تمام اعمال و رفتار و كفتار او ظاهر مىشود. 


- جهاد و شهادت 


هركس مختصر آشنايى با منطق قرآن و اسلام داشته باشد مىداند مقام مجاهدان و شهيدان در اسلام فوقالعاده والا استء قرآن با 

صراحت وعده بهشت را به اين كروه ايثاركر داده استء از جمله در آيه ١١‏ توبه مىفرمايد: «خداوند از مؤمنان جانها و اموالشان را 

خريدارى م ىكند كه (در برابرش) بهشت براى آنان باشد (به اين كونه كه) در راه خدا بيكار م ىكنند» م ى كشند و كشته مى شوند» 

اين وعده حقى است بر او كة در تورات و انجيل و قرآن (سه كتات بز ركك آسمائى) آمده و جه كسى تسبت به عهندش از ندا 

الب ير اي و نج البايود الس ور : لق رونك ير كن اسك زان الله 
شترى من الْمَؤْمنِينَ الهم و انوالهُع بان لَه الْحَنَّه يُاتُونَ فى سبي الله فقون و يفْلُونَ وَغودا عله حَما فى التَوراءُ وَ الأنجيلٍ و 

الْقَرآنِ وَمَنْ اؤفى بِعَهْدِهِ مِنّ فَاسْتعشِرُوا بعكم الذَّى بابَغكُمْ به و ذلك هُوَ الْمَوْرُ الَْظيُ) (توبه ]101.01١‏ 

و راستى اين تجارت بى نظير و بىمانندى است: خريدار خداوند» فروشند كان مؤمنان مجاهدء متاعى كه خريدارى مى شود جانها و 

اموالى است كه خداوند خودش به آنها بخشيده. بهايى كه براى آن يرداخته مىشود بهشت جاويدانء و سند اين معامله سه كتاب 

يوركف آسماتئن استه و به دثال همة انها تريكى اسست كدابق خريدار ينابق فروشندة من كريد 

جه تعبيرات زيبا و دلنشين؟ و جه معامله ير سود؟ در برابر يكك متاع زود كذر و نايايدار جه بهاى ير 
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بركت و جاودانى با جه لطف و محبتى كه در اين معامله از سوى خدا ابراز شده؟!. 

لذا در حديثى مىخوانيم: هنكامى كه آيه فوق نازل شده بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم در مسجد بود آيه رابا صداى بلند تلاوت 

مووي حير لحرو ار العا روحت اجر ماي للد كيه ور لدو ملم امهو برس رانشي المي ايه برد يقار 

ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود آرى؛ مرد انصارى (از روى خوشحالى) كفت: َع رَببحَ لاثقيل و لاتستقيل: «معاملهاى است 

بسيار ير سودء نه تقاضاى فسخ آن را خواهيم كرد و نه فسخ آن را مى يذيريم).[176] 


آن بيع را كه روز ازل با تو كردهايمهركز در آن حديث اقاله نمىرود 
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ضما از آبه قوق استقاده مىشود كه ته تنها شهيدان زاه خداء بلكةه يبرو زمتدان در جهاد نبز مشمول جتيق معاملهاى با خدا همسسد» 
بين نر كسد ق هرد واعويظ م اكرلويين كردم ون اجافس اووتت معيداق منالة ا داعيو اكه رخارة) شمن 
را م ىكشند) مقدم بر ١بُقْتَلونَ‏ (خود آنها شهيد مى شوند) شده استء دليل بر اين است كه هدف اصلى درهم كوبيدن دشمن است 
نه شهادت! بنابراين شهادت مقام والائى است كه در اين مسير عائد كروهى از سعادتمندان مىشود, اما هر كز جهاد به منظور نيل به 
شهادت انجام نمى شود يا به تعبير روشنتر شهادت هدف نيستء بلكه كذر كاهى است در راه هدف. 


8- ترك هوابرستى 


ديكر از امورى كه به عثوان اسباب ورود در بهشت معرفى شده ترس از غندا و مبارزه با هوائ نفس» اسث» در آبه 60 و 5١‏ نازعات 
مى فرمايد: «اما آنكس كه از مقام يرورد كارش بترسد و نفس را از هوا و هوس باز دارد بهشت جايكاه اوست» (و اما مَنْ اف مَقَامَ 
رَبّهِ وََنَهى النّفْسَ عَن الهوى فَانَّ الْجَنَةَ هى المأوى). 

بدون شك رابظه تزذيكى ميان «غوف از عمدا» و اتهى نفس از عوى برسي ) اسث كه يكى بهمنزله ذرحت ودذيكرى فيوه اسث»ه 


هنكامى كه خوف حق در اعماق روح انسان ريشهدار شدء ستيزى از درون 
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در برابر هواى نفس آغاز مى كردد» و مىدانيم سرجشمه تمام مفاسد و كناهانى كه در روى زمين است همان «هوى يرستى» است 
يس خود خدا سرحشمه همه اصلاحات است. 

لذا در حديثى در ذيل آيه 57 فرقان ارَأَيْتٌ مَنِ اند الهُهُ هَواةٌ از رسول خندا صلى الله عليه و آله و سلم آمده است: ما تخت ظِلٌ 
الصّماءِ مِنْ اله يُعبدُ مِنْ دُوْن اللّه اعْظَمُ عِنْدَ الله مِنْ وى مُتبِع؛ «در زير آسمان هيج بتى نزد خدا بزركتر از هوى و هوسى كه از آن 
يبروى كنند نيست)![11/8] َّ 

قابل توجه اينكه نقطه مقابل اين دو صفت (خوف از خدا و نهى نفس از هوى) در آيات قبل از آن در همان سوره نازعات دو 
وصف «طغيانكرى) و «مقدم داشتن دنيا بر آخرت» و نتيجه آن دوزخ شمرده شده است (وَ اما مَنْ طقَى و اثْرَ الْحَياةَ الدّئْا قَانَّ الْجَحِيمَ 
ون القاوف او بد راس عير عابة اد بد يفيه ابن ذو ضفت و مريشفسة كبام يكتديض ها اناد وسقت البق (دقك كيدا 

بد كلنه يعضت اذ عقة راذا سرسةتذحاى ستتكانه كناد كدو ]زد ١‏ البععراف مده اسع ذكق للثانن خكالنهوات عق اللساوو 
الْبِنينَ وَ الْمَناطِيرِالْممَْطرَةْمِنَ الذَّهَب و الْفِضَّةِ وَ الْحَِلٍ الْمُسَوّمْةِ وَ العام وَ الَْوْثِ «محبت زنان و فرزندان و اموال هنكفت از طلا و 
اودر ضيه (ومر كي جلاع نعيكا دوعانيها و ضهنا ذر تار قودم جلو واكاه النلنة اليكل عمدادر عوط وريس لاص ف لوو 
سرجشمه هوى يرستى عدم معرفت و عدم خوف از خداست.[78١]‏ 

در اينكه منظور از «مقام رب» در آيه مورد بحث جيست؟ مف ران تفسيرهاى كوناكونى دارند: بعضى آن را اشاره به مواقف قيامت 
واز جمله موقف حساب مىدانند[/71١]‏ و بعضى اشاره به مقام عدالت او مىدانند و همه اينها در حقيقت بازكشت به ترس از اعمال 
و كناهان م ىكنندء زيرا خداوند «ارحم الراحمين» است و در ذات او جيزى كه مايه خوف انسان كردد نيستء ولى همان كونه كه 
مجرمان از ديدن قاضى عادل مى ترسند و از شنيدن نام محكمه و داد كاه وحشت مىكنند كنهكاران نيز از مقام عدل و حساب و علم 
خدا خائفند (دقت كنيد). 
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در حقيقت دوزخى در اين جهان است به نام دوزخ شهوات»ء و دوزخى در جهان ديكّر دوزخ مجازات كه ازاين دوزخ سرجشمه 
فى كيرد!. 
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اين بحث را با حديثى از امام صادق عليه السلام يايان مىدهيم فرمود: مَنْ عَلَِ انَّ الله يرا و يَشِحَعٌ ما يَقُولَ» و يَعلَمُ ما يَعْمَلهُ مِنْ خَيرٍ 
او شَيٌ بره ذلكك عَنٍ الْقييح مِنّ الاغمال فَذَلِك الذَّى خافٌ مَقام َب وَ نه نهَى النَفْسَ عَن الهَوى: «كسى كه مىداند خدااو را 
مى بيند و آنجه را مى كويد مىشنود. و آنجه رااز نيك و بد عمل انجام مىدهدء واين توجه او را از اعمال زشت باز مىدارد؛ او 


كسى است كه از مقام يرورد كارش خائف استء و خود رااز هواى نفس باز داشته».[78١]‏ 


#- بيشكامان در ايمان 


بيدايش هر آئين جديد الهى با سنت شكنىهايى همراه استء مخصوصاً آثينى همجون اسلام كه در محيط بسيار خرافى و آلوده به 
انواع مفاسد, و مملو از ارزشهاى كاذب و غلط ظاهر كشت. 

بديهى است ييشكام شدن در ايمان به جنين بيامبرى كارى بسيار مشكل است و نياز به شهامت فراوان دارد» زيرا هميشه ييشكامان 
در ايمان مورد هجوم جاهلان متعصب قرار دارند و جون در اقليتند جان و مال و حيثيتشان همواره در خطر است. 

بعلكوه آنها «اسوداى) برائ ديكران محسوب مىشوه و سببى براى وبشرفت آثيخ حق در دثيا روى ابن جهات جهار كانه بِيشَكامَان 
امتياز بزركى دارند و اينجاست كه قرآن مجيد وعده قطعى بهشت را به آنها داده و در آيه ٠١‏ سوره واقعه مىفرمايد: «و ييشكامان 
بيشكام» آنها مقربانند» و در باغهاى بر نعمت بهشت جاى دارند» (وَ السَابِقُونَ السَّابِقُونَ- اولئكك الْمَمَوَبُونَ- فى جَنَّاتِ النّعيم).[179] 

الإمظوسمووض انيف نويا نون ولمعا ينا لوقن داق لقني كتو ران عقي لمفرر ان قازرا اوس ددر طاعة الل 
(اطاعت فرمان خدا) يا سبقت در نمازهاى ينجكانه. يا جهاد» يا هجرت. يا توبه» تفسير كردهاند» در اين صورت نيز مى تواند شاهدى 
براى مقصود باشدء جرا كه بيشكامان در ايخ اعمال غبير : نيز اسوه و قدوه ديكرانند» و هم مردمانى ايثاركر و با شهامت و متوكل بر 
خداء شايسته بهرهمند شدن از جنات نعيمند. 
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در روايات اسلامى «سابقون» به اميرمؤمنان على عليه السلام كه نخستين مسلمان از جنس مردان بود و كاه به جهار : نفر «هابيل») و 
«مؤمن آلفرعون» و«حبيب نجار) و «على عليه السلام» تفسير شده كه هر كدام در عصر و زمان خود مصداق روشن و نمونه اتم از 
سبقت در ايمان و جهاد و اعمال خير بودند.[١18]‏ 

كام شري ادكه تخوسى نرق دوفو ذوانق دالت براق الباقرار جد عرمك بن ستكد ايك اولك لتر واد 
تمام نعمتهاى عظيم و جنات النعيم برتر و بالاتر و والاتراست. 

و بااينكه «جنات» (باغهاى بهشت) بدون ذكر نعيم كه جمع نعمت است كافى براى اداى مقصود مىباشد ولى ذكر اين دو با هم 
تأكيد و اهميت بيشترى را در مورد نعمتهاى بهشت در ير دارد. 

اين تعبير مى تواند اشاره به مطلب ديكرى نيز باشد كه باغهاى بهشتى فقط كانون نعمت استء برخلا-ف باغهاى دنيا كه اداره و 


نكهدارى و حفظ آن هميثه با زحمات فراوانى همراه بوده و هست,ء وهر زمان بيم آفت و فنا و نابودى درباره آن مىرود. 
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/!- هجرت و جهاد 


هجرت به معناى «دورى از كانون كفر و شرك و ظلم و كناه؛ در بسيارى از موارد تنها راه حل مشكلات مؤمنان و نيكان و ياكان 
استء آنها با دور شدن از جنين محيطى خود را مىسازند» و جمعيت خويش را آماده مى كنند» و جذب نيرو مى نمايندء تا براى 
جهاد و هجوم بر سردمداران شركك و ظلم آمادهتر كردند. 

اين همان كارى بود كه مسلمانان دوبار آن را انجام دادند: «هجرت خصوصى» كروهى از مسلمين از مكه به حبشه» و هجرت 
عمومى مسلمانان از مكه به مدينه سر فصل جديدى در تاريخ اسلام شد. 

بديهى است تركك خانه و كاشانه و بستككان و دوستان؛ وطن مورد علاقه» كار بسيار مشكلى استء و مشكل ديكر آماده شدن براى 
جهاد و هجوم بر كانون كفر و فسادء و لذا قرآن مجيد مهاجران را با صراحت به نعمتهاى جاودان بهشتى بشارت داده است در 
آيات 7٠١‏ تا ؟؟ توبه مىفرمايد: «آنها كه ايمان آوردند و هجرت كردندء و در راه خدا با اموال و جانهايشان جهاد نمودند» مقامشان 
نزد خدا برتر استء و آنها رستكارانند- يروردكارشان آنها را به رحمت از سوى خود و خشنودى (خويش) و باغهاى 
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بهشتى كه در آن نعمتهاى جاودانه است بشارت مىدهد). 

(الْذِينَ آمَنُوا و هاجرُوا وَ جاهَدٌوا فى سَبيل اللّه باوالهغ وَ انهم اعْظَمْ دَرَعِةٌ عِنْدَ الله وَ اولتكك هُمُ الْفائرُونَ- يبَرْهُمْ رَنّهُمْ بِرَحْمَةٌ 
مِنُْ و رِصوانٍ و جَنَاتٍ لَّهُمْ فيها نَعيمٌ مُقِيمٌ.1411] 

دراين آيه سخن از كسانى در ميان است كه داراى سه وصف «ايمان» و «هجرت» و «جهادند» (البته هريكك ازاين سه وصف رابطه 
علت و معلولى با وصف ديككر دارد؛ ايمان آنها سبب هجرت شدء و هجرت آنها مقدمهاى بر جهاد بود) و ياداش آنها نيز سه جيز 
قرار داده شده است: «رحمت الهى» و «خشنودى او و «باغهاى ير نعمت بهشت» به اين ترتيب در برابر هر كار نيكى ياداشى عظيم به 
آنها داده مىشودء ايمان سبب آمرزش كناهان مى كردد و هجرت موجب جلب رضايت حقء و جهاد با اموال و انفس سبب 
بهرهمندى از باغ هاى ير نعمت بهشت است. 

در ميان مفسّرران معروف است كه «شيبه) و «عباس» هر كدام بر ديكرى تفاخر مىكردند» يكى مىكفت: من كليد دار خانه كعبه و 
آباد كننده مسجد الحرامم!. 

و ديكرى مى كفت: منصب سقايةُ الحاج (آب رساندن به زوار خانه خدا) بر عهده من است! على عليه السلام فرمود: افتخار من در 
اين است كه ايمان آوردهام و هجرت و جهاد كردهام! آيه فوق نازل شد و برترى امام عليه السلام را بر همه آنها بيان كرد.[ 185] 
مفس ران در اينجا بحثهاى فراوانى دارند كه جككونه قرآن مجيد درجه مؤمنان مهاجر مجاهد را برتر از غير مؤمنان شمرده است؟ در 
حالى كه غير مؤمنان اصنًا درجهاى ندارند» ولى در يكك ياسخ كوتاه مىتوان كفت: اولّا در مورد صفات تفضيلى بسيار مى شود كه 
ذو طرقنقا بل هلا ضبالس السكه افك ولقية فزية شو وق شذر كف ورعده با يمان ان تبرست عير اعضو (بقن الك و امفال اين 
تعبير در قرآن و روايات و كلمات روزمرّه فراوان ديده مى شود. 

ازاين كذشته نفس عمل آبرسانى به حجاج و آباد كردن مسجد الحرام كار با فضيلتى است از هركس كه سر بزند» منتها اككر انجام 
دهند كان كافر و بىايمان باشند اعمال نيكك آنها حبط و بىاثر مى شود. 
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- صبر و تحمل در برابر شدائد 
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مسأله استقامت خمير مايه همه كارهاى مثبت»ء و يايه اصلى هركونه اطاعت و تركك معصيت استهء بنابراين جاى تعجب نيست كه 
يكى از اسباب مهم ورود در بهشت شمرده شود, جنانكه در آيه ١١‏ سوره دهر مىخوانيم «خداوند به آنها (نيكان) به خاطر صبرشان 
بهشت و لباسهاى حرير (بهشتى) ياداش داده است): 

«وَ جَرَاهُمْ بمَا صَبَرُوا جَنَةٌ و حريراً».[188] 

و به هنكام ورود در بهشت فرشتكان به آنها خوشامد مىكويند: خوشامدى كه دليل عظمت مقام صابران است, مى كويند: «درود 
بر شما! به خاطر صبر و استقامتى كه داشتيد). 

سَلامٌ عَلَيكُمْ بما صَبَوتمْ (رعد *5). 

مىدانيم آيه مورد بحث از آيات سوره دهر است كه به كفته كروه كثيرى از مف ران شيعه واهل سنت درباره على و فاطمه و زهرا و 
امام حسن و امام حسين عليهم السلام نازل شده» زيرا صبر و شكيبايى را در حد اعلى نشان دادند» و سه روز يى در يى» روزه خود را 
با آب افطار نمودند» و غذاى خويش را به «مسكين» و (يتيم) و «اسيرا بخشيدند» اين همان صبر در برابر اطاعت است. 

بديهى است صبر و شكيبايى در برابر مشكلات و مصائب زندكى و ايستادكى در مقابل حوادث سختء و همجنين صبر و شكيبايى 
در برابر عوامل يرهيجان كناه و معصيت نيز از كليدهاى بهشت است. 

قابل توجه اينكه در اين آيه از ميان تمام نعمتهاى بهشتى روى مسأله لباسهاى ير ارزش و زيبا تكيه شده استء اين مطلب يا به 
خاطر آن استء اين كروه از صابران علاوه بر اينكه غذاهاى خود را ايثا ركرانه به كرسئكان مىدادند لباسهاى خويش را نيز به آنها 
مى بخشيدند و تنها به يكك لباس ساده قناعت مىكردندء يا اينكه جمال ظاهر انسان در درجه اول با لباس است همان كونه كه جمال 


باطن با تقوى و يرهيز كارى است كه از آن در قرآن نيز به «لباس تقوى)» تعبير شله. 
84- ايمان 9 بقاء در جاده مستقيم 
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در بعضى ديكر از آيات قرآن روى مسأله استقامت (ثبات بر جاده مستقيم) در طريق ايمان و اطاعت حق تكيه شده استء جنانكه در 
آآيات "1 و 16 احقاف مىفرمايد: «انَّ الّذِينَ قانُوا رَبنا اللّه ّم اسْتقامُوا قلا حَوْفٌ عَلَيهمْ و لاهُمْ بَخَرّنونَ اولئكك اضحابُ الْجَنّهْ خالدِينَ 
فبها جَرّاهُ بما كابُوا يَعْمَلُون: «كسانى كه كفتند برور دكار ما الله است استقامت به خرج دادند نه ترسى بر آنهاست و نه غمى- آنها 
اصحاب بهشتند؛ و جاودانه در آن مىمانند اين ياداش اعمالى است كه انجام مى دادند».[18] 

«استقاموا)» از ماده «استقامت» به معناى مالازمت راه مستقيم و ثبات بر خط صحيح استء به تعبير ديكر هم مفهوم اعتدال و دورى از 
هركونه انحراف در آن استء و هم مفهوم ثبات» و اكر مىبينيم بعضى از اهل لغت آن را به معناى اعتدال تفسير كردهاند از همين 
نظر است. 

راغب در مفردات مى كويد: «استقامت در مورد راهى كفته مىشود كه روى خط مستقيم قرار داشته باشد» و به همين جهت به راه 
حق» «صراط مستقيم» كفته مى شود, و استقامت انسان همان ملازمت طريق مستقيم است»188[.0] 

لذا در مفهوم استقامت هم معناى صاف بودن طريق افتاده است و هم يايدارى و مقاومتء و بنابراين از امورى كه سبب ورود در 
كانون لطف خدا يعنى بهشت مى شود علاوه بر ايمان تداوم خط و راه صحيح و مستقيم است. 

در بعضى از روايات كه از ائمه معصومين عليه السلام در تفسير اين آيه نقل شده آمده است «اسْتَقامُوا عَلى وَلايَةُ امير الْمُؤْمِنِينَ عليه 
السلام: «منظور استقامت و بقاء بر ولايت اميرمؤمنان على عليه السلام است (كه خط مستقيم اسلام راستين مى باشد).[82١1]‏ 


واينكه نخست سخن را از «ايمان» مى كويد (قالوا رَيّنا الله) و بعد استقامت بر جاده صحيح را با انم كه براى عطف با فاصله است 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امع. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 8/8 نلا از بمعانا 


بعد از آن مىآورد اشاره به اين است كه جنين عملى نتيجه جنان ايمانى است. 

اين نكته نيز قابل دقت است كه سرجشمه نكرانىهاى انسان كاه امورى است كه در كذشته واقع شده. و بر آن اندوه مىخورد؛ و 
كاه نسبت به امور آينده است كه از آن بيمناك مى باشدء قرآن در آيه مورد بحث 
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فى كريد كناتى كد اران اد ساد ار وا ا رو 
ابن :سخ رابا حديقى از بيامير اكرم ضلى اللدعليه و اله و سلع بايان مىدهيم: كسى خدمتش عرضه داشت: كارى به من بياموز كه 
يه أن مكدعوم أو اهل بتكت شوم بار :كرموره: فل وى الله 1 ثمَّ اسِْمَقِمَ: مكر داف من الله اسك وير آذ بأسيت [ كسرماة 
ورود در بهشت همين است) سيس سؤال كرد: مخوفترين جيزى كه بايد از آن يرهيز كنم جيست؟ رسول خدا زبان خود را به 


دست كرفت وفرمود اين!![/ا16١]‏ 


-٠١‏ اطاعت خدا و رسول صلى الله عليه و آله و سلم 


ديكر از كارهاى كليدى بهشت همان اطاعت فرمان خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است كه در آيه 1 نساء آمده: وَ مَنْ 
ا 0 عالدقة انها ذلكه لقو الْعَظيمٌُ: «ه ركس اطاعت خدا و رسولش را كندء او 
را در باغهايى از بهشت وارد مىسازد كه همواره از زير درختانش نهرها جارى استء جاودانه در آن مىمانند و اين بيروزى بزركى 
است).[1884] 

تعبير به ١جَنْات)»‏ دليل بر تعدد باغهاى بهشت است كه هر كدام يكى از مقامات عارفان و صالحان و نيكان و ياكان است. 

و تعبير به تَجَرى مِنْ تمتها الأنهارٌ دليل بر خرّمى و سر سبزى اين باغها و نهايت لطف و زيبايى آنها استء زيرا درختانى كه در كنار 
نهرها قرار دارند هميشه خوّم و سرسبز و زيبا و يرطراوتند! 

يعات ول فيه لطر عار ف لكو ١‏ الع ا هلذوة نر اكه تشبال قلا ولك تمتها را "ديعي االمابة كرائن البكاذ 
ميان مى بردء از آنجا كه به صورت «صيغه جمع' بيان نشان مىدهد كه بهشتيان از نعمت اجتماع و انس با يكديكر نيز بهرهمندند» در 
حالى كه در آيه بعد از آن كه سخن از عصيان خخدا و رسول و خلود در دوزخ مى كويد «خالداً» به صورت «مفردا آمده كه نشان 
مىدهد آنها در آنجا از تنهايى نيز رنج مى برند» كُويى هريكك در يكك سلول انفرادى در آتش دوزخ محبوسند. 
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١؟-اخلاص‏ 


خلوص عقيده. خلوص عملء و خلوص نيت يكى ديككر از كليدهاى , بهشت استء جنانكه در آيات 4” تا 5 صافات مى خوانيم: و 
بالعوؤة الانها تحتقع تفعلوة- الا عاذ الله المخلصيخ- اولك لهم رزو متوة -خواكة ومع مكرترة- ف عات التعيم»*اشماجربه 
همان اعمالى كه انجام مىداديد جزا داده نمىشويد» مكر بندكان مخلص خدا كه براى آنها روزى معين وناك انك ميوههاى 
كوناكونء و آنها مورد احترامند» در باغهاى ير نعمت بهشت»! 

دراين آيات يس از آنكه به كيفرهاى دردناكك دوزخيان اشاره مى كند «مخلصين» را استثناء كرده» و مى كويد آنها از همه اين 
كيفرها ب ركنارند.[189] 
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اما بايد ديد «مخلّصين)» (با فتح لام) جه كسانى هستند؟ با دقت در آيات قرآن اين نكته مهم به دست مى آيد كه «مخلص) (به كسر 
لا-م) يعنى كسى كه خود و اعمال و نيت خود را خالص كرده؛ غالباً در مواردى به كار رفته كه انسان در مراحل خودسازى بوده 
استء در حالى كه «مخلص» (به فتح لا-م) يعنى خالص شدكانء بر كسانى اطلاق شده كه از نظر ايمان و معرفت و عمل به مقام 
والا-بى رسيدهاند كه از قلمرو نفوذ وسوسههاى شيطانى خارج شده و مصونيت يافتهاند و ابليس در مقابل آنها سير انداخته است» 
جنانكه قرآن از قول ابليس نقل مى كند: فَيعِرتِك لأَغْوينّهُمْ اجمعين الا عباد كك مِنّْهُمْ الْمَخْلْصِينَ: «به عزتت س وكند كه همه آنها را 
جز بند كان مخلصت! كمراه خواهم كردا (سوره ص آيه 87). 

در حقيقت ناخالصىهاى وجود انسان بر دو كونه است: بخشى از آن قابل تشخيص و رفع استء و بخشى از آن به قدرى باريكك و 
مخفى است كه يا بر انسان يوشيده استء و يا اكر هم آشكار كردد قدرت براى برطرف ساختن آن را ندارد» هنككامى كه انسان در 
راه اخلاص قدم بككذارد و بخش اول از ناخالصىها را كه توان اوست از روح و جان و اعمال خود برجيند» خداوند بزركك به لطدف 
و كرمش بخش دوم را از او بر مىجيند اينجاست كه شايسته نام «مخلص» (خالص شده) خواهد بود. 

عجيب اينكه خداوند براى اين دسته امتيازاتى قائل شده كه براى هيجيكك از بند كانش قائل نشده 
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است: 

از جمله طبق آيات مورد بحث خداوند روزى ويزهاى از الطاف خفيهاش به آنها اختصاص داده استء آنها از جلوههاى ذات ياكك او 
لذت مى برند و از باده شهود باطن او سرمست مىشوند قلبشان از بيمانه شوق خدا لبريز» و سر تايايشان غرق عشق و جذبه وصال او 
مى شودء اين همان است كه در يكك اشاره كوتاه فرموده: اولتكك هم رزق مَعْلُومٌ «آنها روزى ويزهاى دارند). 

ذيكر از امتازات آنها همان مضوتيت اذ .وسوسههاى شيباطين اسيت كه در بالا يه آن اشاره شك. 

سومين امتيازشان رسيدن به مقام والاى عرفان استء آنها جنان معرفتى دارند كه مى توانند خدا را توصيف صحيح كنند» نه توصيفى 
آميخته با شركك جلى يا خفى» جنانكه در آيه 184 و 120 صافات مىخوانيم: سَبْحانَ الله عا يَصَفْوة- الاعباة الله الْمَخُلصِينٌ #منؤل 
است خداوند از توصيفى كه آنها مى كنند» مكر بندكان مخلص خدا (كه توصيفى صحيح از هر كونه عيب و نقص دارند). 

به اين ترتيب معرفتشان از همه برتر» مصونيتشان در برابر شيطان و هواى نفس از همه بيشتر» و ياداششان در قيامت از همه والا-تر 


استء واين است جزاى مخلصين <اللهُمَ الجعلنا مِنَ الْمَخْلَصِينْء بِحَقّ مُحَمّدٍ وَ آلِهِ الطاهرينَ). 


در ميان اعمال انسان كمتر عملى به زيبايى و جذابيت «صدق و راستى» استء و از آيات و روايات به خوبى بر مىآيد كه وزن آن 
در ترازوى عمل نيز بسيار سنكين استء جرا كه يكى از والا-ترين اوصاف اولياء الله محسوب مىشود. و قرآن نيز آن را يكى از 
كليدهاى عمده بهشت شمرده. جنانكه در آيه 119 مائده مى كويد: «هذا يَوْمُ نَع الصَادِقينَ ص دْقَهُمْ لَّهُمْ جَنَات تُجرى مِنْ تَحْتِهًا 
الانْهارٌ خالتدينٌ فيها ابدأ»: «امروز (روز قيامت) روزى است كه راست كفتن راستكويان به آنها سود مى بخشدء براى آنها باغهايى از 
بهشت است كه از زير درختانش نهرها جارى استء و جاودانه در آن خواهند بود).[ 190] 

روشن است كه منظور صدق و راستى در دنياست» صدق در عقيده» صدق در كفتار. و صدق در عمل 
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كه هريككء نشانهاى از نشانههاى مسلم تقوى استء وكرنه صدق و راستى در آخرت كه محل تكليف نيستء مفيد نخواهد بود؛ به 
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علاسوه اوضاع در آن روز جنان است كه هيجكس جز راستكويى راه ديكرى ندارد. حتى كنهكاران اكر موقتاً حقايق را انكار كنند 
به زودى متوجه مىشوند كه اين كارشان بيهوده استء لذا سرانجام به همه كناهان خويش اعتراف خواهند كرد! 

ضمناً از اين تعبير استفاده مى شود كه تمام اعمال نيك را مىتوان در صدق و راستى خلاصه كرد, و با كمى دقّتء تحليل منطقى آن 
نيز روشن استء جرا كه همه كناهان بازكشت به عدم صداقت انسان در ادعاى ايمان و اسلام مى كند» وكرنه كسى كه قانونى را به 
رسمت مى شناسد جكونه مى تواند در عمل به مخالفت با آن برخيزد؟ 

اهميت صدق بدان يايه است كه وسيله اصلى آزمايش افراد شمرده شده» جنانكه در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
مى خوان نيم لاتَنْظروا الى كَثْرَهْ ص لاتِهم وَصَوْمِهِمْ وَ كثْرَةْ الْحدَجٌّ وَ الْمَعْرُوفِء وَطَنْطَنْتِهمْ بالليل وَلكنْ الْظرُوا الى صِدْقٍ الْحَدِيثْء و اداء 
الأماَهُ؟: «نكاه به فزونى نماز و روزه و حج و كارهاى نيكك و سر و صداى آنها در شب (براى عبادت) نكنيد» ولكن نككاه به راستى 
كفتار و اداء امانت آنها كنيد).[191] 

ودر حديث ديككرى از رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: انَّ الصَّدْقَ يَهُدى الى ا و لبر يَهُدى الى الْجنَهُ: «صدق و 
ا ل ا 

و به اين ترتيب صدق و راستى كليد بهشت است. 


-١7‏ خود سازى و قزكيه نفس 


بدون شكك بهشت جاى نيكان و ياكان استء و لذا در قرآن با صراحت آن را به عنوان ياداشى براى جنان اشخاصى ذكر كرده 
استء در آيه 0و 72 طه: از زبان «ساحران فرعونى» بعد از ييروزى معجزه موسى عليه السلام بر سحر آنانء و ايمان آوردن و تسليم 
شد نشان در برابر موسى عليه السلام» ورد تهديدهاى فرعون و فرعونيان» مى كويد: «آنها كه با ايمان و عمل صالح در محضر 
يروردكارشان حاضر شوند درجات عالى دارند» اين درجات عالى همان باغهاى جاويدان بهشتى است كه از زير درختانش نهرها 
جارى است» 

يبيام قرآن» ج2» ص: ١294‏ 

جاودانه در آن مىمانشد» و اين است ياداش كسى كه خود را ياكك و ياكيزه كند!! (وَمَنْ بَأتّه مُؤْمِناً ف عَمِلٌَ الصَالِْحاتِ قاولئك لَهُمْ 
الدّرَجِاتٌ الْعَلى جَنّاتٌ عَدْنِ مِنْ تَسْتهَا الأنهارٌ خالِدينَ فيها وَ ذلِكك جزاء مَنْ تَرَكى). 

«تركى) از ماده «تزكيه) به معناى ياكسازى است كه هم ياكى عقيده را شامل مىشود و هم ياكى كفتار و عمل راء و در حقيقت 
بهشت جايى است كه از هر نظر ياكك و ياكيزه است, و طبيعى است كه غير ياكان را در آن راهى نيست. 

بعضى از مفسران كفتهاند كه در اين آيه «درجات عالى بهشت» براى كسانى قرار داده شده كه داراى ايمان و عمل صالح و 
تزكيهاندء يتابرا د ين مانعى ندارد كه «درجات 0 تن ايمان» اعمال نيكك و بد را به هم آميخته 
و كاه مرتكب خلاقى شدهاند (ولى حتى آنها نيز تا شستشو و باكك نشوند به بهشت كه محل ياكان است راه نخواهند يافت) به اين 
نكته نيز بايد توجه داشت كه احتمال داده شده اين قسمت از آيات از زبان ساحران فرعونى نباشد بلكه مستقيماً كلا.م خود 


يرورد كار باشد» ولى مىدانيم نتيجه هر دو در اينجا يكى است. 


© «انفاق» و «استغفار» 
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استغفار از كناهان, و توبه به دركاه يرورد كار وانفاق در وسعت و يريشانى» و فرو بردن خشم وعفوو كذشتء و عدم اصرار بر 
كناه» مجموعهاى است كه در آيات سوره آلعمران ("1 تا )١78‏ نويد بهشت درباره آن داده شده استء مىفرمايد: (وَسارعُوا الى 
زوق 1ن 4ه غوضها الشمولث والأيض العددة امتوو )سرك سوييه براق وسدة به ترك ورزود كارهان رو بون كد 
وسعت آن يهنه آسمان و زمين استء و آماده براى يرهيز كاران شده). 

سيبس به شرح طبقات آنها يرداخته آنان را كسانى توصيف مى كند كه در شادى و غم در راه خدا انفاق مى كنند» و خشم خويش را 
فرو مى برند» و از كنهكاران مى كذرند» و نيكوكارند و كسانى كه وقتى مرتكب كار زشتى مىشوندء يا به خود ستم مى كنندء به ياد 
عمد النا دو ]ف كتافان كو رشن ريه من تماكد. (الذيق قوق فى القداور الشواق الكاظمية الفط و العاقيق عن الا نر الله اتيت 
الْمُحِنِينَ- و الذَّينَ اذا فَعَلُوا فاحِضَّةً اوْ ظَلّمُوا انْقْسَهعْ ذَكَرَوًا الله َاسِسَغْفَرُوا لِذَنُوبِهِمْ ...). 


بيام قرآن» ج 2 ص: ٠7٠١‏ 

ودريايان بار ديكر به آنها نويد بهشت مىدهدء و مى كويد: «ياداششان آمرزش يرورد كار و باغهاى بهشتى است كه از زير 
درختانش نهرها جارى است» (اولئكك جَرائَهعْ مَغْفْرَةٌ مِنْ رَبّهمْ وَ جنات تجرى مِنْ تختهَا الأنهارٌ ...). 

مسارعت و سبقت جستن به سوى مغفرت اشاره به ييشى كرفتن بر اسباب مغفرت استء لذا بعضى آن را به اسلام تفسير كرده و 
بعضى به ادا فرائض. و بعضى به هجرت,ء و بعضى به نمازهاى ينجكانه» و بعضى به جهاد و بعضى به توبه كه هر كدام از اسباب 
آمرزش الهى استء و مجموع اين امور مايه سرعت و سبقت به سوى بهشت استء و لذا در آيات بعد از آن به مسأله انفاق و 
استغفار و عفو و كذشت و احسان كه سر فصلهاى مهمى از اسباب مغفرت و كليدهايى براى كشودن درهاى بهشت مى باشد اشاره 
شده. 

نحالي انتكة اك عدن ملكا با نكف شارك مقف كه ريات اه حاف اسار قواة كران كردن اه ا سووة خديك مده ضيه 
مى فرمايد: (سابقُوا الى مَغْفِرةٍ مِنْ رَبُكمْ و جَنَهْ عَوْضُهَا كعؤض السَماءِ و الأزض). 

مسلم است «سارعوا؛ كه از باب «مفاعله) و به معناى سرعت كرفتن در برابر يكديكرى مى باشد نتيجهاش همان مسابقه و ييشى كرفتن 
بر يكديكر است (دقت كنيد). 

ولى بعضى از مفسّران «سارعوا» را تنها به معناى مبادرت يا شدت تفسير كرده؛ و معناى باب مفاعله را ناديده كرفتهاند. 

به هر حال اين تعبيرات نشان مىدهد كه دنيا ميدان مسابقهاى است براى انسانهاء و مقصد نهائى اين مسابقه همان وصول به مغفرت 
و بهشت با آن وسعت بى نظير. 


درباره وسعت بهشت در همين جلد به خواست خدا سخن خواهيم كرفت. 


1- خوف از خدا 


ترس از خداوند يعنى ترس از عدالت و حساب و كتاب و مجازات او سيرى است در برابر انواع كناهان و عامل نيرومند بازدارندهاى 
است در مقابل ظلم و فساد و عصيانء و به همين دليل از كليدهاى بهشت شمرده شده است جنانكه در آيه 58 رحمن مىفرمايد: 
«براى كسى كه از مقام يرورد كارش بترسد 


ييام قرآن» ج20 ص: ا/ا١‏ 
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دو باغ بهشتى است» (وَلِمَئْ خافٌ مَقامَ رَبّهِ جنََانِ). 

در تفسير «مقام ربه) دو احتمال ذكر كردهاند: كاه كفتهاند منظور از آن احاطه علمى يرودركار نسبت به تمامى اعمال و نيات انسان 
است. و كاه كفتهاند منظور ايستادن انسان در برابر دادكاه عدل خدا در قيامت است (در اين صورت آيه تقديرى دارد و در تقدير 
جنين است: (مقامه بين يدى ربّه).[؟191] 

هريكك از اين دو تفسير را انتخاب كنيم جنين خوفى سرجشمه ترك معاصى و شهوات مىشود, جنانكه در حديثى از امام صادق 
عليه السلام مى خوانيم: مَنْ عَلِمَ انَّ الله آرا و يَسْمَعٌ ما يَقُولٌ مِنْ حير و شَرٌ قيخْرُهُ ذلك عَن الْمبيح من الأعمالء قَلَهُ جَنََّانِ: «كسى كه 
بداند خداوند او را مىبيند و آنجه از خير و شر مى كويد مىشنودء واين علم و آكاهى اورا إز اعمال قبيح باز دارد» براى او دو باغ 
نيقس است)» [*15] 

درباره «جنتان» (دو بهشت) نيز تفسيرهاى مختلفى ذكر شده: 

-١‏ منظور بهشت «مادى» و «معنوى» است, همان جيزى كه در سوره آلعمران آيه 18 از آن تعبير به «جَنَّاتٌ تَجرى مِنْ تَخبتها الأنهار 
وَرِضوانَ من الله شده است كه اولى باغ هايى است كه از زير درختانش نهرها جارى استء و دوّمى خشنودى معبود محبوب 
حقيقى يعنى خداوند است. 

؟- بهشت اول در يراير ايمان» و بهشت دوم در برابر اعمال صالح است. 

*- بهشت اول در برابر اطاعت»؛ و ديكرى در برابر تركك كناه است. 

؟- بهشت اول ياداش عمل است و دوّمى تفضل الهى است. 

البته هيجكدام از اين تفسيرها دليل خاصى ندارد هرجند تفسير اوّل از همه مناسبتر به نظر مى رسدء و جمع ميان آنها نيز كامنًا 
ممككن است. 


-1١8‏ تولى و تبِرّى 


دوسى دوسعاق خنداء دشني نا دشمان حو يانه تير ويك هسدويى با يكان و ياكان: نو ناساهكى نا بدان وشرورات» يكن 
ديكر از كليدهاى بهشت است كه در آيات قرآن به آن اشاره شده؛ در آيه ١7‏ مجادله مىفرمايد: 

ييام قرآن» ج00 ص: ؟/ا١‏ 

«هيج جمعيتى را كه ايمان به خدا روز قيامت دارد نمىيابى كه با دشمنان خدا و رسولش دوستى كنند» هر جند يدرانء يا فرزندان» 
يا برادران» يا خويشاوندان آنها باشند» (لا تَحِدُ توما يؤْمنُونَ بالله و اليم الآخر يُوادُونَ مَنْ حادً الله وَ رَسُولَهُ وَلَوْ كانُوا آبائهُم او 
ابْنائهُمْ او اخْوائَهُمْ او عَشْيرَتَهُغ). 

سيس مىافزايد: «آنها كسانى هستند كه خدا ايمان را بر صفحه قلوبشان رقم زده و با روحى از سوى خودش آنان را تقويت نموده» 
و آنها را در باغهايى از بهشت وارد م ىكند كه نهرها از زير درختانش جارى است» (اولئكك كتّبَ فى قلوبهم الأَيِمانَ وَ ايَدَهُمْ بروْح 
ِنْهُ وَيُدْخِلَهُمْ جَنَّاتِ تخرى مِنْ نَحْيِهَا الأنْهارٌ ...) (مجادله ؟7). 

در ذيل آيه نيز اشاره به ياداش معنوى آنها با اين تعبير شده: رَضِيَ الله عَنْهُمْ وَرَصُوا عَنْهُ: «هم خدا از آنها خشنود است وهم آنها از 
خدا خشنودند» و بالاخره تاج افتخار «اولئكك حِرْبٌُ الله) را بر سر آنها زده است! 

ناكفته يبيداست كه در يكك قلب دو محبت جمع نمىشودء يا محبت خدا يا محبت دشمنان خداء بنابراين نيرومندترين علاقههاى 


غويشاوتدي و دويق مكان كدر يران غلاقه ددا قران كبرد مسليا كبرتكة .وى ركف خواهد ده بعلاؤه مسأله ثنها سال 
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علاقه نيستء بلكه علاقه مقدمهاى است براى همسويى و همكامى در تمام برنامههاء در ظلم ظالمان» و فساد مفسدان و كناه مجرمان» 
وحزب الله از اين بيكانهاند. 

تعبير به اولتكك فى قُلوبهغ الأيماق (در:ذلعاى آنها ابحان توشحه شده): تغبيرق اندت بسيال زنده و ير معناء زيرا توشين آن هم با دسث 
تواناى خداوند» آن هم بر صفحه قلوب همه بيانكر رسوخ حقيقت ايمان در وجود آنها و تثبيت كامل آن است. 


آرى جنين افرادى كه مؤيد به روح القدس نيز هستند شايسته نام «حزب الله و مظهر تولى و تبرى در برابر اويند. 


١١/‏ - اهتمام به نماز 


در سوره معارج از آيه 7١‏ تا ٠‏ مجموعه صفاتى را (ضمن بيان نه صفت) بيان مى كند و به دنبال آن 

بيام قرآنء جع ص: 17 

وعده بهشت به صاحبان آنها م ى ذهده اين صضصفات عبارتثك از مداومت ير سان قرار دان حق ثابتى در اموال برائ محرؤمان: ايمان به 
روز جزاء ترس از عذاب يروردكارء حفظ دامان از بىعفتىء اداء امانت» وفاى به عهدء اداء شهادت به حق, و محافظت بر آداب و 
شرايط و روح نمازء و به دنبال آن مىفرمايد: 

«اولتكك فى جنَاتِ مُكَرَمُونَ» «اين كوره با عظمت» در باغهاى بهشتى كرامى داشته مى شوئد» تعبيرى كه هم واجد نعمتهاى مادى و 
هم روحانى است جالب اينكه: اين صفات نه كانه از نماز شروع مىشود. و به نماز يايان مىيابد» با اين تفاوت كه در مرحله نخست 
از مداومت بر نماز سخن مى كويد و در مرحله آخر از محافظت بر آن كه تفسير به حفظ آداب و شرايط و خصوصيات آن شده 
استء آداب و شرايطى كه هم ظاهر نماز را از فساد و بطلان حفظ مى كندء هم روح نماز را كه حضور قلب است تقويت مى نمايد» 
وهم موانعى را كه سد راه قبول آن استء. همجون خوردن اموال حرام» نوشيدن شراب» غيبت و امثال آنء از بين مى برد. 

به اين ترتيب آغاز اعمال خير نماز استء و يايان آنها نيز نماز مى باشدء و اتفاقاً از نظر برنامه زمانى نخستين جيزى كه بر انسان بالغ 
واجب مىشود نمازء و آخرين جيزى كه تا يايان عمر نيز همراه اوستء نماز است. 

جالب اينكه محافظت انسان نسبت به نماز طرفينى است» هم او بايد نماز را از فساد خلل حفظ كند و هم نماز انسان را از تباهى و 
تناد موحافظات من كد و ناهد اران القلزة كب عن النكشاو و الفتك امت 

اين سخن رابا حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم يايان مىدهيم فرمود: مَنْ حاقظ عَلَئِها كانّثُ لَهُ نُوراً و يُْهاناً وَنَجاةً 
يَومَ الْقِيامَةُ: «همركس نماز خود را محافظت كند نماز براى او مايه نور و روشنايى و آكاهى و نجات در روز قيامت است».[19] 


آنجه در بالاء در هفده عنوان» بيان شد بخشى از مهمترين اسباب ورود در كانون بزركك رحمت الهى و 

بيام قرآن» ج28 ص: ١76‏ 

مواهب و نعمتهاى او يعنى بهشت استء كه از يكسو بيانكر نظام ارزشى اسلام در زمينه اسباب نجات در قيامت است و از سوى 
ديكر انكيزههاى نيرومندى براى انجام اين اعمال مهم انسانى و اخلاقى و اجتماعى محسوب مى شودء و بدون شكك الهام كرفتن از 
آنها مى تواند يكك انسان را به بالاترين اوج تكامل و تربيت و افتخار برساند. 
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خداوندا! توفيق به دست آوردن اين كليدهاى سعادت را از ما سلب مفرما. 


ييام قرآن» ج00 ص: ١/4‏ 
9 نعمت هاى جسمانى بهشت 


اشاره 


اشاره 

در بحث معاد جسمانى اين حقيقت به خوبى روشن شد كه از نظر قرآن مجيد معاد هم جنبه جسمانى دارد و هم جنبه روحانى» جرا 
كه انسان در آن صحنه با جسم و روح حاضر مىشود؛ و طبعاً بايد در هر دو جنبه غرق مواهب و بركات الهى كردد. 

آنها كه نعمتهاى بهشتى را همه معنوى و روحانى مىيندارند» و آياتى كه دلالت بر نعمتهاى جسمانى مى كند همه را به زبان 
كنايه فرض مى كنند» در حقيقت از اين نكته غافلند كه انحصار نعمتهاى بهشتى به نعمتهاى روحانى مفهومش نفى معاد جسمانى 
است كه برخلاف صريح آيات قرآن است. 

واصولًا جنانكه در بحث معاد جسمانى كفتيم «جسم) و «روح) دو همزاد به هم بيوستهاند» همانكونه كه در اين جهان جدا از 
يكديكر تن تواليشد ةا تكامل اذامة دهتلة در أن جهاة نيز يراى بهره كبرق از مواهب الى عفدا اذ يكديكر نب كواتعن ياشيك (دقتك 
كيد 

به هر حال نعمتهاى جسمانى بهشت مانند نعمتهاى معنوى بسيار متنوع و كسترده و جالب و دلانككيز است و قرآن روى آن بسيار 
تكبه كرده أست نا از اين طريق توجه همه اتسانها رابه اعمال وصفات و فضائل كه برجشمه ابن مواهب:اسث جلب كند (و 
مى دانيم نوع بشر بيش از آنجه به نعمتهاى روحانى مىانديشد توجه به مواهب جسمانى دارد) و در عين حال- جنانكه در فصل 
بعد خواهيم ديد- فصل مهمى براى بيان نعمتهاى معنوى و لذات روحانى بهشت كشوده است كه اكر از نظر كستردكى بيان در 
حدّ نعمتهاى مادى نيست ولى از نظر كيفيت و معناى» بسيار بر آن بيش مى كيرد. 

با اين اشاره به شرح فشرده نعمتهاى مادى بهشت باز مى كرديم, و آنها را تحت عناوين زير بررسى مى كنيم: 

-١‏ باغهاى بهشتى. 

ادسافكاف الم و 


ادها كن بل اقضوو 


ييام قرآن» جع ص: ١78‏ 
*- فرشها و ارائكك. 
ه- غذاها و ظرفها. 
8- شرابهاى طهور. 
الت بركترين شرا بهشى. 
- ظروف و جامها. 
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-١ 9‏ همسران بهشتى. 
١‏ خادمان و ساقيان. 
يذيرايى كنندكان. 


-١‏ بيش يذيرايى. 
-١‏ نعمتهايى كه به تصور نمى كنجد. 


در هريكك از موضوعات بالا آيات متعددى در قرآن مجيد به جشم مىخورد اكنون به سراغ آنها مىرويم» وازهر جمنى كلى 


-١‏ باغ هاى بهشتى 


از مجموع آياتى كه دراين زمينه در قرآن آمده است به وضوح استفاده مى شود كه بهشت در مجموع به صورت باغهايى فوق 
العاده عالى و بىمانند است كه اصولا قابل مقايسه با باغهاى اين جهان نيستء و آنجه در قرآن از آن ترسيم شده شبح كمرنكى 
است كه براى ما ساكنان دنيا قابل دركك مىباشدء و كرنه حقيقت آن ماوراء درك ماست. 

در بيش از يكصد آيه از قرآن مجيدء از بهشت تعبير به «جنّات» (باغها) يا «جنّت» (باغ) يا «جنْتان» (دو باغ) شده است. 

در آيه ١١‏ نساء مى خوانيم: و مَنْ يْطِع الله و وَسُولَه يدْخِلَهُ جنات تجرى مِنْ نْبِا الأنهارٌ: «هركس اطاعت خدا و رسولش كند او را 
وارد باأفاى النيشت ىكند كه تهرها اذ ؤير دركتانقن سارى انيتا 

ييام قرآنء ج8؛ ص: /ا/ا١‏ 

ودر آيه 11١‏ بقره مى خوانيم: وَاللّهِيَدعُوا الَى الْجَنَّهُوَ الْمَغْفِرة باذنه: «خداوند دعوت به سوى باغ بهشت و آمرزش كناهان, به اذن و 
فرمانش مى كند). 

ودر آيه 52 رحمان آمده: وَلِمنْ خافٌ مَقَامَ رَّهِ جَنَّانِ: «براى كسى كه از مقام يرورد كارش خائف باشدء دو باغ بهشتى است». 

اين كلمات (جّات» حجان وجِرة) از ماده «جحن)» (بروزن فَنٌ) بهامعتاى يوشانيدن اسثء ويه كفته راغب در مفرداث به معناى 
بوقاتين شري ا نش اسك ور شمر اساس مساك فراوان دداردة 

«جَمَهًا به معناى باغ است به خاطر اينكه زمينش زير درختان يوشيده استء و يا به تعبير ديكر زمينش با درختان يوشانيده شده است» 
ولى مقاييس اللغه مى كويد: بهشت را از اين جهت جِنْت مى كويند كه ياداشى است كه امروز از اهل ايمان مستور استء ولى اين 
معنا بعيد به نظر مىرسد زيرا باغهاى دنيا را نيز جنّت مى كويند» واين نيست مككر به خاطر يوشيده بودن زمينهايش به وسيله 
درختان (دقت كنيد). 

و نيز اجنين) به بيّجداى كفته مى شود كه در شكم مادر از نظرها يوشيده است. 

«جنان» (بر وزن امان) به قلب كفته مىشود جرا كه در سينه از نظرء يوشيده است. 

«بِجَنّ) (بكسر ميم و فتح جيم و تشديد نون) به معناى سير است و به كفته مقاييس اللغه به هر وسيله دفاعى در جنكك, جُنْهِ (بضم 
جيم) كفته مى شود در مقابل «سلاح) كه جنبه تهاجمى دارد. 

«جن» و «جان) به موجود زندهاى كفته مىشود كه از نظرها ينهان است. 

به مارهاى عظيمء يا مارهاى خانككى» جن و جان نيز كفته مى شود و اين به خاطر تشبيه آنها به «جن» است (جون تصور عامّه اين بوده 
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به استخوانهاى سينه نيز «جناجن» كفته مى شود (شايد از اين جهت كه سيرى براى حفظ قلب محسوب مى شود). 

«جنون) به معناى ديوانكى است به خاطر يوشانده شدن عقل و هوش. 

ل ا ا 

به هر حال آنجه در اينجا براى ما مورد توجه استء اين است كه باغهاى بهد بهشت باغهايى است بسيار يردرخت به كونهاى كه 
زمينهاى آن در زير درختان يوشانده شده. 

در دهها آيه از قرآن مجيدء بعد از ذكر ١‏ «جنات» (باغهاى بهد بهشى) جمله تشرى من تختها الأنهاز آمده 

ييام قرآن» ج 8) ص: ١7‏ 

است كه نشان مىدهد باغهاى بهشتى دائماً آب از كنار درختانش مى كذرده و يا به تعبير ديكر شاخههاى درختانش بر آبها سايه 
افكنده» و آبها زير آن قرار كرفته است (دقت كنيد). 

اين به خاطر آن است كه اولّا آب و درخت وقتى در كنار هم باشد منظره فوقالعاده جالبى دارد» كويى هر كدام بدون ديكرى 
ناقص است و كمبود در آن احساس مىشود ثانياً طراوت هميشه مخصوص باغها و درختانى است كه آب مرتباً از كنار آن عبور 
مى كندء اما درختانى كه آب دائم ندارند و كهككاه از خارج؛ آب براى آنها مىآورند آن طراوت و شادابى و سرسبزى را ندارنده 
اع امهالكو رند كل اذركه انه اسم رجانه اع واد عاه ع لور كان | اق 

جالب اينكه در روايتى آمده است: انَّ انّْهارَ الْجَنَّه لَيِسَتُ فى اخادِئ.دَ» انما تنَجرى عَلى تطح الجَنهُ منْضَ ِطَةٌ بالقَّدْرَهْ حَدِتٌ شاءً اهْلّها!: 
«نهرهاى بهشت در شكافها و كودىها جريان نداردء بلكه همه آنها روى سطح زمين قرار كرفته و به قدرت يرودركار به هر سو 
كه اهل بهشت اراده كنند جريان بيدا مى كنند)!.[190١]‏ 

عجبتر اينكه نه تنها درختان بهشتى نهرها از زير آنها عبور م ىكندء» بلكه از بعضى آيات مختلف استفاده مى شود كه غرفههاى بهشتى 
نيز روى نهرها بنا شده استء و نهرها از زير آنها جارى است! جنانكه در آيه 08 عنكبوت مىخوانيم: وَالذَّينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا 
الصَّالِحاتٍ لوهم مِنّ الجَنَّد عُرْفاً نَجرى مِنْ تَحتِها الأثهارٌ: «كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند آنها را در غرفههايى 
از بهشت جاى مى دهيم كه نهرها در زير آن جارى است)!.[1928١]‏ 


در آيات بسيارى اشاره به سايههاى بهشتى شده است از جمله در آيات سوره واقعه مىخوانيم: وَ اضحابٌُ الَيَمِينَ ما اصْحابٌ الْيمين- 
فى بِدذْرٍ مَحُضودٍ - و طَلْح مَنْضُودٍ- وَ طلٍ مَمدُود- وَمَاءٍ مَشكوب «و اصحاب يمين جه اصحاب يمينى؟! آنها در سايه درخت سدر 
دار اران حا رك وبور با ود وغ ماع و جرراكك لالم بورح ابح خوط كم و دعاو باه لقيدوو بترو مدر كار 
آبشارها» (واقعه 77 تا 

بيام قرآن» جع ص: ١78‏ 

فر 

مى دانيم سايه درختان لطيفترين و زيباترين سايههاست. نه مانند سايههاى خيمدها و اطاقهاى تاريكك است,ء و نه فاقد جريان هواء و 
از سوى ديكر رطوبت ملا-يم برككها سايه را تلطيف مى كند» و بوى خوش درختان و شكوفهها و كلها به آن لطف بيشتر 
مى ببخشك. 


سايههاى بهشتى هميشككى استء و لذا آرامش انسان را هركز بر هم نمىزند أكلها دائمٌ و ظِلها: «ميوهها و سايههايش دائمى است» 
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(رعد 50). 

و كاك ال آنا شعي ينازظل عليز ؛ شده است مى فرمايد وَ تُدُجِلهُع طلا ظَليلًا «آنها را در سايههايى كه هر كز قطع نمى شود وارد مى كنيما 
(نساء ]١91/[.)01/‏ 

روى اين جهات روشن مى شود كه هواى بهشت مطبوعترين و جالبترين و دلانكيزترين هواها استء جنانكه در آيه 1 انسان 
مى خوانيم: لايَرَوْنَ فيها شَّمْساً وَ لا زَمْهَربْراً: «اين در حالى است كه بهشتيان نه آفتاب سوزان را در آنها مىبينند و نه سرما 
ر0[ىة١][99١].‏ 


''- قصرهاى بهشتى 


در آيات متعددى از قرآن مجيد نيز اشاره سربستهاى به مسكن بهشتيان آمده است,. و با تعبيرات مختلفى از آن ياد شده. 

در آيه 77 توبه مىفرمايد: وَ مَساكنّ طَيّدِةَ فى جَنَّاتِ عَدْنِ «و مسكنهاى ياكيزهاى در باغهاى جاويدان بهشت)- همين تعبير در آيه 
اأاضف ته امد اسيك 

«طَيّبة) معناى بسيار جامعى دارد كه تمام مزايا را شامل م شرك هر اما يمساق حو المع قورت ييكمو كابلا لكواه باقنو 
براى انسان «طيب نفس» حاصل شود و يا زندكى در آن از هر نظر ياكك و ياكيزه و شايسته باشدء و به اين ترتيب همه آنجه درباره 
مسكن مورد انتظار است در اين وازه جمع است!. 

بيام قرآن» ج82 ص: 18٠١‏ 

ولى در آيه ه/افرقان از آن تعبير به «غرفه» شده كه به معناى عمارتهاى طبقه بالا است» مىفرمايد: 

اولئكك يُجْرّوْنَ الُْوفَةٌ يما صَبَرُوا: «خداوند به برهي زكاران و عباد الرحمن (بندكان خاص خدا) غرفههاى بهشتى به خاطر صبر و 
استقامتشان ياداش مى دهد). 

اطرفة) از عافه اطؤق)» (بر ؤزت وات )به معناق داكن رق و تتاول آ3 اسعه و وغرف يه آأن جيوى كقعةا م شود كدير ع دارلد 
و تناول مى كنند (مانند مقدار آبى كه انسان از جشمه براى نوشيدن بر مىدارد) سيس به قسمتهاى فوقانى ساختمان و طبقات بالاى 
منازل اطلاق شده كويى آنها را از روى زمين به بالا بردهاند» و در اينجا ممكن است اشاره به برترين منزلكاهها و درجات عالى 
اين نكته نيز قابل توجه است كه غرفهها هوايى لطيفترء مناظرى بهتر» و محلى آرامتر براى سكنى هستندء و ازاين جهات مطلوبنده 
و تعبير به ١غرفه)‏ اشاره به اين وير كَى هاست. 

و لذا در آيه #9 سبا مىخوانيم وَهُمْ فى الْغُرْفاتِ آمِنُونَ: «آنها در غرفههاى بهشتى در نهايت آرامش و امنيتند) و در آيه ٠١‏ زمر به 
تعبير ديكرى در اين زمينه برخورد م ىكنيم مىفرمايد: لَهُمْ غَرَفْ من فؤْقها غُرَفٌ مي نَجرى ون تَخبتها الأَنْهَارٌ: «براى آنها 
(يرهي زكاران) غرفههائى است و بر فراز آن» غرفههايى ديكر وو از زير آنها نهرها جارى است». 

و بالاخره در آيه ١ه‏ و ؟ه دخان هنكامى كه اشاره به محل اقامت بهشتيان مى كندء مىفرمايد: انَّ اْمََّقِينَ فى مَقَام امين فى جَنَّاتِ و 
عُيُونِ: ايرهيزكاران در جايكاه امن و امان قرار دارند- در ميان باغها و جشمدها!!. 00 

در اينجا دو نكته قابل توجه است: 

-١‏ در بعضى از آيات قرآن (مانند آيه ١١‏ سوره صف كه در بالا به آن اشاره شد) در ميان تمام نعمتهاى بهشتى اشاره به «مساكن 


طيبه» شده. اين به خاطر آن است كه يكى از مهمترين اسباب آرامش و آسايش انسان مسأله «مسكن» است آن هم مسكن ياكك و 
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ياكيزه از هر كونه آلودكى ظاهرى و باطنى, و امن و امان كه انسان با فكر راحت در آن بيارامد! (توجه داشته باشيد كه وازه 
«مسكن» نيز از ماده «سكون)» به معناى آرامش كرفته شده). 

؟- در قرآن مجيد جند جيز مايه آرامش شمرده شده است: 

خانههاى مسكونى مناسب جه در دنيا وجه در آخرت: 

بيام قرآنء جع. ص: 1/1١‏ 

والمعع لك ون ود كو فكأ دل )عصان يكدل ومتاسية وق اناق ان كان لك وق اليك زولا سكا البها اروم 
فو 

و نيز شب مايه آرامش معرفى شده وَيعَلَ اليل سكا (انعام ©8). 

و دعاى بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم در حق مؤمنان زكات ده انَّ صَلائك سَكنٌ لَهُمْ. 

و آرامش حاصل از ايمان: هُوَ الى انْرّلَ المَكيَةٌ فى قَلُوبٍ الْمَؤْمنِينَ (فتح ). البته بعضى از اين امور جنبه مادى دارد و بعضى جنبه 


©- فرشها وارائى 


ديكر از نعمتهاى جالب بهشت فر شهاى بسيار زيبا و نفيس و دلانككيز و تختهاى كوناكون است. 

ا 0؟ رحمن (سورهاى كه مجموعداى از نعمتهاى مختلف بهشتى در آن آمده است) مىخوانيم: متُكئينَ عَلَى فرش بَطائتها مِنْ 
اسْتَبِرَقٍ «اين در حالى است كه آنها بر فرشهايى تكيه كردهاند (نشستهاند) كه آستر آنها از يارجه ابريشمين بيعم انيت 

جالب اينكه كرانقيمتترين يارجههاى دنيا آستر اين فرشهاست! بنابراين قسمت روئين آن جيزى است كه از لطافت و زيبايى و 
ارزش در وصف نمى كنجد, و به كفته بعضى از مفس ران از امورى است كه قرآن درباره آن مى كويد: «هيجكس نمىداند جه 
نعمتهايى كه مايه روشنى جشم است خدا براى او ينهان كرده است» قلا تَعْلمُ نَفْسٌ ما احَفِى لَهُمْ مِنْ قر اغْيّن (سجده 017). 

در حديثى نيزاز بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم آمده است ظَواهِرُها ُورٌ يتَلألا.!: «قسمت روئين آن فرشها نورى است 
در خشنده)!.| ]٠٠١‏ 

در آيه ١18‏ غاشيه به تعبير ديكرى در اين زمينه برخورد م ىكنيم كه ضمن توصيف نعمتهاى كوناكون و روحيرور بهشتى 
مى فرمايد: وَزَرابيٌ مَبتُوئة: «در آنجا فرشهاى بسيار زيبا و نفيس كسترده شده'. 

«زرابئ) «زَرْبِيَهُا (بر وزن شرقيه) به كفته بعضى از ارباب لغت در اصل از وازه فارسى «زربفت» كرفته شده» يارجهاى كه بجاى نخ, 
الياف طلا در آن به كار رفته» و كاه به معناى يارجههاى كرانقيمت بسيار جالب و زيبا تفسير شده است.[١١7]‏ 

بيام قرآن, جء؛ ص: 187 

بعضى از ارباب لغت و مفسّد ران كفتهاند كه «زرابى) جمع «زربى» (به كسر زاى) و «زريئه» در اصل به معناى انواع كياهان است» 
هنكامى كه رنكك سرخ و زرد وسبز در آن به هم مىآميزد؛ به همين جهت به يارجهها يا فرش هايى كه رنككهاى متنوع زيبايى 
دارد نيز اطلاق مى كردد[ ]٠١7‏ بعضى نيز آن را به معناى فر شهايى كه خواب نرم و جالبى دارد تفسير نمودهاند. 

توصيف اين فرشها به «مبثوثه) به معناى كستردن آنهاء ويا يراكنده بودن در مكانهاى مختلف است. 

در همين سوره در آيه قبل از آيه فوق به تعبير ديكرى برخورد مى كنيم كه مربوط به بالشها و يشتىها استء مىفرمايد: وَتَمارق 
1 «در آنجا يشتىهايى بر تختها وجود دارد كه صف داده شده است)!. 

«تمارق) جمع اتُمْرْقَها (بر وزن عَلَعْدَهُ) به كفته «صحاح اللغه) به معناى يشتى كوجكى است كه بر آن تكيه مى كنند (و كاه به هنكام 
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استراحت آن را در دامن نهاده بر آن تكيه مىنمايند). 

در آيه 8 سوره رحمن نيز به تعبير ديككرى در زمينه فرش هاى بهشتى برخورد مى كنيم» مى فرمايد: 

مُتّكنِينَ عَلَى رَفْرَفٍ حُضر و عَبِفَرِىَ جسان: «ساكنان بهشت بر تختهايى تكيه زدهاند كه با زيباترين يارجههاى سبز رنكك يوشانيده 
شده). 

«رُفْرَف» به كفته راغب در مفردات در اصل به معناى برككهاى يراكنده درختان است» سيس به بعضى از يارجههاى رنكارنكك كه 
شبيه منظره باغهاست اطلاق شده؛ بعضى از ارباب لغت رفرف را به معناى دامنه خيمه (و مانند آن) كه با حركات باد تكان مى خورد 
دانستهاند (حركت بالهاى يرند كان را نيز «رفرفه» مى كويند).[*١7]‏ 

بعضى تيز آقارايه معناق با ججدهاى سبز زنكى كداز آن توعى فركن (يان و تيشقتى) دوست مى كننده من دانقك. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه اين وازه به معناى باغها و سبزهها (يا يارجههاى خواب دار) باشد كه با 

بيام قرآن» ج82 ص: 17 

وزش باد تكان مىخورد. زيرا «رَفْرَف) در بسيارى از متون لغت به معناى دنبالهدهاى خيمه و يارجههايى آمده كه با وزش باد حركت 
مى كندء «ابوالفتوح رازى» در تفسير خود مى كويد «رفرف» مرغزارهاى بهشت باشد كه ير از كياه سبز و تازه است!. 

اما اعَتِقَرى) از ماده اعَتِقَرا (بر وزن جعفر) به كفته «صحاح اللغه؛ و «مفردات»» در اصل نام محلى است كه عرب آن را سرزمين 
جنيان و يريان مىينداشتند. سيس هر جيز عجيب و نادر الوجود و جالب يا هر شخص دانشمند ماهرى را به آن نسبت داده و 
«عبقرى» كفتند» و جمع آن «عباقره» است ]١١6‏ و به هر حال ريشه اصلى به دست فراموشى سيرده شده و بر اشخاص فوقالعاده 
بزركك و اشياء كرانبها و نفيس اطلاق مىشودء و در آيه فوق توصيفى است براى يارجههاى بسيار جالب و زيبا و بى نظير بهشتى. 
بعضى نيز كفتهاند: «عبقرا نام شهرى بوده كه بهترين يارجدهاى ابريشمى را در آن مىبافتند.[0١]‏ 

اما در مورد تكنهان كدبيتعاوار اذ د ينهد واو آن لذت مى برند» در قرآن مجيد كاهى تعبير از آن به «سَرِوٌر)ا جمع «سريرا 
شده جنانكه در آيه ١0‏ و 18 واقعه مىفرمايد: عَلى سور مَوْصوئَةٌ مُتَكئِينَ عَلَيها مُتَقابلِينَ: «مقربان بر تختهايى كه به هم بيوسته 
وصف كشيده است قرار دارند- در حالى كه بر آنها تكيه كرده و روبروى يكديكرند). 

اين تعبير در ينج آيه از قرآن مجيد تكرار شده. در يكك مورد (مانند آيه فوق) توصيف به «مُوْصُوئَّةُ) شده است كه از ماده «وَضْن) 
(بر وزن وزن) در اصل به معناى «بافتن زره» است» سيس به هر جيز بافته شدهاى كه تارويود آن محكم باشد اطلاق شده. در اينجا 
ممكن است اشاره به اين باشد كه تختهاى بهشتى بافتهاى مخصوصى از لؤلؤ و ياقوت و جواهراتء و يا اليافى از طلا و نقره 
دارند» ويا اينكه اشاره به قرار كرفتن آنها با نظم خاصى در كنار يكديكر و روبروى هم مى باشد كه هر كدام از اينها را بعضى از 
مفسّران كفتهاند. 

ودر بعضى از آيات نيز توصيف به «مَضْفُوفَة شده مانند مُتَكنِينَ عَلَى سْرٍ مَصْفُوفَُ (طور- 3١‏ و در بعضى امَرْفُوعَدًا مانند فيها سُوُرٌ 
مَوْفُوعَةُ (غاشية- "01 كه اؤلى اشاره به صف اندر صف بودن تختهاى بهشتى؛ و دوّمى اشاره به ارتفاع و بلندى آنها مى كند. 

بيام قرآن» ج82 ص: 188 

بلند بودن تختهاى بهشتى يا به خاطر آن است كه بهشتيان بتوانند با جلوس بر آنها بر تمام مناظر زيباى اطراف خود مسلّط باشند» و 
يا اشاره به بالا بودن ارزش و اهميت آنهاء و يا ياكى و قداست و ارزش والاى معنوى آنهاست. و يا همه اينها. 

بده حال مق ماف نيقي دصورت مجبرع هفات نا بيعهان بتراسد از لك انس نا يكديك بيوة كاف يكيراتد مسا كرته كه 


دودو آبة از قرآ تنها تحبير به اعلى شدر تتشابليق» آمدءاسث كهدبه معتاق قرار كرفتن زوية .رو يكديكر انيت حجر /8 و 
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صافات- 68), 

نكته قابل توجه اينكه «سُرِوٌا جمع «سرير) از ماده سرِرورُ) به معناى خوشحالى استء كويى نشستن بر تختها عموماً و تختهاى 
بهشتى خصوصاً خود از اسباب نشاط و خوشحالى استء بعلاوه مربوط به مجالس انس و سرور است. 

وكا فين نه زاواتكه) شده است: اين تعبير در ينج آيه قرآن درباره تختهاى بهشتى آمده است» در يكك مورد مى فرمايد: مُتّكئِينَ 
فيها عَلَى الأرائكك: «مؤمنان صالح در باغهاى بهشتى بر تختها تكيه زدهاند» (كهف- .)2١‏ 

همين تعبير با كمى تفاوت در آيه 8ه سوره يس آمده «فى ظِلالٍ عَلَى الأرائكك مُتّكيُونَ) و عيناً در آيه 1٠‏ انسان» و در دو آيه عَلَى 
الأرائكة كتوق ور انشعها هدو تماشا ن كسد ديده مى عر (طققين لواو ين 

«ارائكك» جمع «اريكة» به كفته بسيارى از مفسٌ ران (مانند مجمع البيان» قرطبى» فخر رازى و روح المعانى) به معناى تختهايى است 
كه در حجلهها مىزنند و بعضى آن را به معناى تخت سايبان دار تفسير كردهاند و در اصل به كفته راغب در مفردات از «اراكك» كه 
نام درخت معروفى است و عربها از آن سايبان درست مى كردند كرفته شده؛ و يا از «ارُوك» به معناى اقامه و توقف است. 
ابوالفتوح رازى ذيل آيه ١‏ سوره انسان صريحاً مى كويد «سرير» و «اريكه)» دو معناى متفاوت دارد كه يكى سايبان دار» و ديكرى 
بى سايبان است. 

اتفاقاً تعبيرات آيات نيز كواه بر اين معناستء زيرا سخن از «سرر) در مواردى مطرح شده است كه 

بيام قرآن» ج28 ص: ١80‏ 

بهشتيان مجلس انسان با يكديكر دارند و در برابر هم مى نشينند و سخن مى كويند» در حالى كه «ارائكك» مربوط به جلسات 
خصوصى آنهاست و در آن موقع كه با همسران خود خلوت مى كنند, جنانكه در آيه 08 سوره يس مىخوانيم: هُمْ وَارُواجَهُمْ فى 
ظِلالٍ عَلَّى الأرائكك مُتَّكتُونَ: «آنها و همسرانشان در سايهها بر تختها مخصوص تكيه كردهاند). 

و از اينجا مى توان نتيجه كرفت كه اكر قرآن مى كويد: مُتّكئينَ فيها عَلَى الأرائكك لا يَرَوْنَ فيها شَّمْساً وَ لارَمْهَرِئْراً: «بهشتيان در آنجا 
بر تختهاى سايبازدار تكيه كرده و در آنجا نه آفتاب سوزان مىبينند ونه سرماى سخت» (انسان- 17) 

ممكن است اشاره به اين باشد كه تابش آفتاب مربوط به زمانى است كه روى اين تختهاى مخصوص نشستهاند هرجند براى اين 
أيه اتقبير درك ع نو فيك كاقلا اق اشاره شه 

جالب اينكه در قرآن مجيد ينج آيه درباره سريرهاى بهشتى» و ينج آيه درباره اريكهها مده است. و اشارات متساوى به زندكى 
خصوصى و عمومى بهشتيان در آنها شده است. 

درباره اوصاف اين سريرها و تختهاء و زيبايىها خير كننده آنها مطالب زيادى در اخبار و روايات ديده مىشود كه براى رعايت 


اختصار از شرح انها خود دارى شد. 


غذاهاى جسمانى بهشتيانى به كونهاى كه از قرآن استفاده يكوه كاملا متنوع استء ولى از مجموع آيات قرآنى استفاده مى شود كه 
غذاهاى عمده بهشتيان از جنس ميوههاستء. اين معنا تحت عنوان «فاكوَّة) و «فواكه) و «تَمَرَةً) و «ثّمَرات» و «اكل» در آيات سيارى 
مطرح شده استثت. 


در بعضى از آيات مىفرمايد: فيها مِنْ كل فاكبَّ زَوْجِانِ: «در آن دو باغ بهشتى كه مخصوص خدا ترسان است از هر نوع فاكههاى 
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دو كونه مختلف وجود دارد» (رحمن 37) 

به كفته مقاييس اللغة «فاكيّة» در اصل از ماده «فكه) كرفته شده كه به معناى خشنودى خخاطر استء و ميودها را عموماً «فاكهه) 
مى مانند» جرا كه سبب خشنودى خاطر مىشود و «مفاكهه) به معناى مزاح و لطائف كلام آمده است و «فاكه) به معناى آدم خوش 
مشرب و مزّاح است. 

يبيام قرآن» ج28 ص: 188 

بسيارى معتقدند كه «فاكهه) تمام اقسام ميوهها را شامل مى شود. و راغب در مفردات همين معنا را تقويت مى كدء در حالى كه از 
بعضى نقل شده كه «فاكهه) تمام ميوهها جز انككُور و انار است (يا جز رطب و انار است) اين به خاطر آن است كه در آيه /8 سوره 
رحمن اين دو ميوه. بر فاكهه. عطف شده استء و جنين ينداشتهاند كه داخل در مفهوم فاكهه نيست, در حالى كه آيه مزبور دلالتى 
براين معنا ندارد» بلكه بسيار مىشود كه افراد خاص را بعد از عام به خاطر اهميتى كه دارند صريحاً ذكر كرده و بر آن عطف 
مى كنئد. 

تعبير به «زوجان) در مورد ميوههاى بهشتى به عقيده جمعى اشاره به اين است كه تمام اين ميوهها بدون استثناء دو نوع است: نوعى 
از آن در دنيا وجود دارد» و نوع ديكرى است كه هركز شبيه و نظير آن را كسى نديده؛ بعضى نيز كفتهاند اين تعبير اشاره به تنوع 
ميوههاى بهشتى است كه هر كدام از ديكرى بهتر و لذيذتر و جالبتر است. 

در آيه ٠١‏ واقعه تنوع ميوههاى بهشتى به اين صورت بيان شده: و فاكَهَةُ مِمًا يَتَخيّرونَ: «هر نوع ميوهاى كه مايل باشند به آنان تقديم 
مى كنند)!. 

ودر 57 مرسلان آمده است و فواكة مما يَشْتَهُونَ «و انواع ميوههايى كه به آن تمايل دارند). 

در بعضى از آيات نيز روى ميوههاى خاصى به عنوان ميوههاى بهشتى تكيه شده مىفرمايد: فيها فاكهَةٌ وَ نَخْلْ وَ رُمَانٌ «در آن دو باغ 
ميوه بهشتى و نخل (رطب) وانار است» (سوره رحمن آيه 268). 

بعضى از مفسّ ران در اينجا دقتى به خرج داده و كفتهاند بيان اين دو ميوه به خاطر تفاوت زيادى است كه از جهات مختلف در ميان 
آن دو استء يكى شيرين و ديكرى غير شيرين» يكى كرم و ديككرى خنكك, يكى داراى ماده غذايى و ديكرى فاقد آن» يكى ميوه 
مناطق كرمسير و ديكرى مناطق سرد سير يكى درختش بسيار بلند و ديكرى كوتاه» كويى قرآن با اين بيان مى خواهد به تمام انواع 
ميوههايى كه در ميان اين دو قرار دارد اشاره كند.[2١؟]‏ 

ودر جاى ديكر مىفرمايد: وَحددائقٌ وَ اغناباً: «خداوند براى يرهيزكاران باغهاى خرم و سر سبز (ير ميوه) و انككورها قرار داده) (نبأ 
نضفة 

ودر آيه ديكر آمده است: فى سِدْر مَخْضُودٍ وَ طَلح مَنُضُودٍ: «آنها در سايه درخت سدر بىخار و درخت 
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موز متراكم قرار دارند). 

غالب مفسّ ران «طلسح) را به معناى «درخت موز» تفسير كردهاند كه برككهايى بسيار يهن و سبز و زيباء و ميوهاى شيرين دارد» و 
«مَنْضودا از ماده «نَضْد به معناى «متراكم» است كه اشاره به خوشههاى موز است كه روى هم قرار كرفتهاند. 

بعضى نيز «منضود)؛ را اشاره به تراكم برككهاى اين درخت مىدانندء و با توجه به اينكه درخت سدر برككهاى بسيار كوجك, و 
درخت موز برككهاى بسيار يهن و كسترده دارد ذكر اين دو درخت در دو آيه يشت سر هم اشاره لطيفى به تمام انواع درختهاى 


بهشتى است كه در ميان اين دو قرار دارد.[/ا١٠]‏ 
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در قرآن مجيد علاوه بر ذكر انواع ميوهها به عنوان غذاهاى بهشتيان اشاره كمرنكك و مختصرى روى مسأله «لخم) (كوشت) به طور 
عام و «لُخم طيرا (كوشت يرندكان) به طور خاص» شده است: در يكك مورد بعد ازذكر بخش مهمى از نعمتهاى بهشتى مىافزايد: 
وَامدَدْنَاهمْ بفاكهٌ وَلَخم مِمًا يَشْتَهُونَ :]5١4‏ 

ااهمواره از انواع ار كوشتها از هر نوع تمايل داشته باشند در اختيارشان مى كذاريم» (طور 77). 

جمله «مِما يَسْتَهُونَ) (از هر نوع بخواهند) معناى وسيعى دارد كه انواع اين غذا را از هر قسم و به هر كيفيت شامل مى شود. 

و در جاى ديككر بعد از ذكر انواع نعمتهاى بهشتى و انواع ميوهها مىفرمايد: وَلَحْم طبر ما يَشْتَهُونَ: «و كوشت برندكان از هر نوع 
كه بخواهند). 

مقدم داشتن ميوهها در هر دو مورد ظاهربه خاطر اين است كه ميوهدها غذايى بهتر؛ و عاليتر و لذات بخشتر استء تا آنجا كه 
كروهى معتقدند غذاى طبيعى انسان همان ميوه است و انسان را موجودى «ميوه خوار» مىدانند» به همين دليل انسان ه ركز نمى تواند 
از كوشت به صورت طبيعى استفاده كندء بلكه هميشه بايد تغييراتى در آن بدهد و با اشياء ديككرى بياميزد تا قابل استفاده كردد» در 
حالى كه ميوه به همان صورت طبيعى و بدون تغيبر براى او مطبوع استء از اين كذشته خوردن ميوه قبل از غذاى 
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#- شرابهاى طهور 


نوشيدنىها و شرابهاى طهور بهشتى همجون ميوهها و غذاهاى آن كاملًا متنوع و نشاط آفرين استء و قرآن با تعبيرات مختلفى به 
استقبال آن رفته است. 

جالب اينكه بسيارى از آنها به صورت نهرها است كه به جهار قسمت آن در آيه ١0‏ سوره «محمّد) صلى الله عليه و آله و سلم اشاره 
شده استء مىفرمايد: مَقَلُ الجَنّهُ التى وُعِدكَ الْمَقُونَ فيها انْهارٌ مِنْ ماء غَيرِ آسِن و انْهارٌ مِنْ لبن لم يكير طَعمَةُوَ انْهارٌ مِنْ حمر لَه 
لَشَاربئْنَ وَ انْهارٌ مِنْ غَسَِل مض مىَّ: «وصف بهشتى كه به برهي زكاران وعده داده جنين است كه در آن نهرهايى از آب صاف و 
خالص است كه هركز بوى آن تغيير نكرده» و نهرهايى از شير كه طعم آن د كركون نككّشته؛ و نهرهايى از شراب (طهور) كه مايه 
لذت نوشند كان استء و نهرهايى از عسل تصفيه شده»! 

اين جهار نوشيدنى كه در جهار نهر بهشتى (نه در يكك نهرء بلكه هر كدام در نهرها جارى است) مجموعداى از انواع مختلف 
نوشيدنىها را بيان مى كندء آب براى رفع عطشء شير براى تغذيه. عسل براى لذت وقوت و شراب طهور براى نشاط! 

اين نوشيدنىها جنان آفريده شده كه هركز كذشت زمان باعث فساد و دك ركونى آنها نمىشود؛ و هميشه طراوت و تازكى نخستين 
خود را دارد» كويى بهشت محيطى است كه حتى يكك ميكرب مزاحم و فاسد كننده در آن وجود ندارد» محيطى است ياكك از 
هر كونه آلودكّى. 

قابل توجه اينكه آبهاى دنيا براثر طول زمان بد بويا بد رنكك مىشود؛ ولى نهرهاى آب بهشتى جنان است كه هميشه به همان 
حالت اول صاف و زلال و خوشبواست. 

شيرهاى دنيا با كذشت زمان به زودى تغيير كرده؛ وطعم شيرين آن مبدل به ترشى كه مقدمه فساد و خرابى است مىشود؛ ولى 
شيرهاى بهشتى هميشه تازه و كوارا و شيرين است. 


خمر و شراب دنيا نوشيدنش لذت بخش نيست جون همه آنها را توصيف به تلخى و بد طعمى مى كنندء و آنها كه مى نوشند به 
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خاطر مستى حاصل از آنء اما شرا بهاى ياكك بهشتى نوشيدنش 
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ادهف ء واتقاطين روعاي ابوث تهاكيظاق. 

غسلهاى دنا ثز ذو سيارى از مواره أعيته با تاخالصى هاست ولى عسل بهشتن ازاهر نظر صف اسة». 

اين نكته نيز قابل توجه است كه قرآن مجيد عسل را جزء نوشيدنىها شمرده. و حتى در آيه سوره نحل كه درباره زنبوران عسل 
سخن مى كويد: مىفرمايد: يَخْرَحٌ مِنْ بُطونِها غَرابٌ مُحْتَلِفٌ الْوانُ: «از درون شكم آنها نوشيدنى خاصى خارج مى شود به رنككهاى 
مختلف» (نحل 69). 

اين تعبير شايد به خاطر آن است كه اكر عسل به صورت نوشيدنى خورده شود (شربت عسل) لذتبخش تر و مفيدتر و نيرو بخشتر 
انك 

در آيات «سوره دهر) كه انواع نعمتهاى بهشتى براى ابرار و نيكان ذكر شده به جند قسمت ديككر از شرابهاى بهشتى اشاره شده 
است مىفرمابد: ان الالئرا يَشْرَبُوقَ من > أس كات مزاجها كاقورا- عينا يَْرَبٌ بها عبا الله يفْجَرُوتها تَفْجيراً: «ابرار فيكان) از جامى 
مى نوشند كه با كافور (نوعى از عطر و بوى 1-7 آميخته است- جشمهاى است كه بندكان خاص خدا از آن مىنوشئد و به هر جا 
بخواهند آن را جارى مى كنند) (دهر 0 و 6). 

ودر جند آيه بعد از آن مىافزايد: وَيْشِقَونَ فيها كأساً كان مزائجها رَنْجَبيلا- عَئنَا فيها تُسدِمَى سَلُسَبيًا: «آنها از جامهايى در بهشت 
سيراب مى نوشند كه لبريز از شراب طهورى است كه با زنجبيل آميخته شده- از جشمهاى در بهشت كه نامش سلسبيل است» (دهر 
/11و18). 

ودر جند آيه بعد مىفرمايد: وَسَِتَاهُمْ رَيهُْ شَّراباً طهوراً: «و يرورد كارشان شراب طهور به آنها مىنوشاند» (شرابى كه ساقيش 
خداست و ياكك و ياكك كننده از تمام يليدىهاست!) (دهر .)١‏ 

در اين آيات نيز اشاره به جند شراب ياكيزه بهشتى شده است: نخست شراب مخصوصى كه آرام بخش استء زيرا كافور در لغت 
معانى متعددى دارد» يكى از آنها بوى خوش ديكر ماده سفيد رنكى است كه در خنككى و سفيدى ضربالمثل است و بوى تند 
مخصوص دارد و آرامبخش درست نقطه مقابل زنجبيل است كه كرم و داغ است (زنجبيل هان ريشه معطر و خوش بويى است كه 
در ادويه غذاها و كاه در نوشابهها به كار مىرود). 

به نظر مى رسد كه عرب دو نوع شراب با دو حالت مختلف داشته» يكى به اصطلاح محركك و 
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نشاطآورء و ديكرى سست كننده و آرام بخش كه اوّلى را با زنجبيل مىآميخته و دوّمى را با كافور» واز آنجا كه حقايق مربوط به 
جهان ديككر در قالب الفاظ جهان ما مى كنجدء جارهاى جز اين نيست كه اين الفاظ با مفاهيم وسيعتر و والاتر براى بيان آن حقايق 
عالى استخدام شود. 

جمعى از مفسّران نيز كفتهاند كافور جشمهاى است در بهشت كه در سفيدى و خنكى و خوش بويى همجون كافور است ولى طعم و 
زيان آن را ندارد (بايد دانست كه كافور معمولى يكك نوع صمغ است كه آن را از درختى در جنوب جين يا كشور هند مى كيرند و 
مصارف طبِى دارد) اما تفسيرى كه در بالا كفتيم مناسبتر به نظر مىرسد جرا كه شراب كافور در مقابل شراب زنجبيل قرار كرفته 


است. 
:9 تاعفد أده قّآن نكاانة: ناك 3 ز جشمه د 0 فته 3 نامش «( ) أاسث! معتعد نك 
قابل توجه اينكه قرآن مى كويد اين شراب زنجبيلى از جشمهاى در بهشت كرفته مىشود كه نامش «سلسبيل» است! بسيارى معتة 


كه وازه «سلسبيل» از «سَلاسَه) به معناى روانى كرفته شده و اشاره به نوشيدنى بسيار لذيذى است كه با راحتى در دهان و كلو جارى 
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م قير وا كاملا كواواشت: 

بعضى نيز آن را از ماده «تسلسل» كه به معناى حركت بى در يى است مىدانند و باز اشاره به روان بودن آن است. 

بعضى نيز اين واره را مركب از دو كلمه «سال» و «سبيل» كه به معناى طلب كردن راه است» مىدانند و آن نيز اشاره به روانى و 
كواراى استث. 

به هر حال از مجموع همه تفسيرها به خوبى استفاده مىشود كه جشمه سلسبيل داراى شرابى است لذيذ و كاملًا كوارا. 

سومين نوشيدنى بهشتى كه در آيات فوق به آن اشاره شده بود همان «شراب طهور) است كه ساقى آن خداستء واثر آن ياكك 
كردن تمام آلودكى جسم و جان است (و اين شراب مانند دو قسمت سابق مخصوص كروه ابرار و نيكان مىباشد) به عكس شراب 
دنيا كه هم نجس و هم ناياكك است و هم آلوده كننده جسم و جان. 

جمعى از مفسّد ران كفتهاند اين شراب نوعى نوشيدنى است كه آن را بعد از غذاهاى بهشتى مىخورند و همه فضولات درونى را 
ياكك مى كندء و فقط جيزى به صورت عرق خوشبو و معطر از يوست تنشان تراوش مى كند! در تفسير فخر رازى اين معنا به عنوان 
روايتى ذكر شده است. 

در تفسير الميزان اشاره به ياكسازىهاى روحانى اين «شراب طهور» شده كه آلودكىهاى غفلت از 
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خداوند و حجابهاى مانع از توجه به او را بر مىدارد. 

در تفسير «منهج الصادقين» از امام صادق عليه السلام آمده است «جون مؤمن شراب طهور بياشامد ما سوى اللّه را فراموش كرده و به 
تمام معنا متوجه خداوند مى شود).[9١٠]‏ 

در سوره مطففين باز ضمن شرح نعمتهاى بهشتى «نيكان)» مىفرمايد: يُسْقَوْنَ مِنْ رَحيِقٍ مَحُْوم: «آنها از شراب زلال دست نخورده و 
سربستهاى سيراب مى شوند). 1 

نيس فى اق اده خفاقة 51200 ذلك قلتيتناقس الْمُتَنَافسُونَ: «مُهرى كه بر آن نهاده شده از مشكك استء علاقهمندان بايد در 
كسب جنين نعمتى بر يكديكر بيشى كيرند»! 

و در يايان مىفرمايد: و مِزاجهُ مِنْ نش نيم عَتِناً يَْرَبُ بها الْمَمَربُونَ: «اين شراب ممزوج با تسنيم استء همان جشمهاى كه مقربان از 
آن مىنوشند)! 

واه «رَحَيقٌ) به كفته غالب مفس ران به معناى شراب خالصى است كه از هر كونه غش و آلودكى بر كنار باشد» بعضى نيز افزودهاند 
زلال و درخشان روشن باشد. 

«مَحْتُوم) به معناى «مهر نهاده) است كه امروز به جاى آن تعبير در بسته و يلمب شده به كار مىبريم» و تأكيد مجددى بر ياكى و 
خلوص و دست نخوردكى آن است. 

و الكو ف لزمافد رقسافة جه كمع أقارة مدسوى امت كدر كلاه وامروز معسول موه واهيك كديرا الأمسناة او دسة 
نخورده بودن جيزى آن رادر ظرفى مىنهادند ودر آن رابا ريسمان يا مفتولى مىبستند. سيس آن را كره زده و روى كره مقدارى 
كل سفت يا خمير يا لاك و كاهى سرب مىنهادند» و روى آن مهر مخصوصى مى زدندء به طورى كه راه يافتن به درون ظرف جز 
باشكستن آن مهر ممكن تبود: و لذا هميقه بعد :از دريافقث حنين ظرفى اول نكاه به ههر آن مى كردئد كه آيا دست تخورده:است با 
نه؟ 


عرب از آن تعبير به «مَحْتُوم) (مهر نهاده) مى كرد. 
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جالب اينكه در آيات فوق مىفرمايد: مهرى كه بر اين ظرفهاى دست نخورده مىنهند از مشكك است كه ماده عطر آ كين بسيار 
معروفى استء جون بهشتيان اين مهر را بشكنند بوى عطر مشكك در فضا 
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يراكنده مى شود. 

براى اين آيه تفسيرهاى ديكرى نيز كردهاند كه هيجكدام مناسب با ظاهر آيه نيست. 

«نَشنيم) از مادّه «سَرِنَم) (بر وزن صَنّم) در اصل به كفته مقاييس به معناى علو و ارتفاع استء و «سنامٌ بَعيرا به معناى كوهان شتر 
مى باشدء و به همين مناسبت بر بلند شدن شعلههاى آتش و ابرها از سطح زمين و همجنين دود و سنبل كياهان اين وازه اطلاق شده 
استء بنابراين «جشمه تسنيم» به معناى جشمهاى است كه سبب بالا بردن و ارتفاع است شايد از اين نظر كه مقربّان با شرب آن به 
مقام قرب الهى و فناى در نور حق نزديكك و نزديكتر مى شوند. 

بعضى نيز كفتهاند جشمه تسنيم» جشمهداى است كه در طبقات بالاى بهشت قرار دارد؛ و از آنجا سرازير مىشود, و كاه شرابى است 
كه از آسمان بهشت فرو مىريزد» «مقرّبان» آن را به طور خالص مىنوشند و براى «ابرار» مقدارى از آن را با «رحيق مختوم) كه نوع 
ذيكرق از شرابهاى بهشتى است مخلوط مى كنند!. 

جمع ميان اين معانى ممكن استهء به اين ترتيب باشد كه هم از نظر مكانى اين جشمه جايكاه رفيع و بلندى دارد و از آنجا سرازير 
مى كردد» و هم از نظر تأثير معنوى» روح را در جذبهاى بسيار بلند و نشئهاى فوقالعاده روحانى فرو مى برد و به مقام قرب الهى 
مى رساند. 


/!- برقرين شراب بهشتى! 


در آيات فوق «هفت نوع از شرابهاى , بهشتى) مطرح شده؛ و از مجموع آنها به خوبى استفاده مىشود كه نوشيدنهاى بهشت انواع 

لا ل را 

بعضى از جشمههايى است كه از آسمان بهشت يا طبقات بالاى آن فرو مىريزد» وبه نظر مىرسد كه برترين شراب طهور بهشتى 

همين است كه «شراب تسنيم» نام دارد و ويزه مقرّبان است. 

لل ان شْرَفُ شَراب اهل الجن أيه فى عالى تشنيم وى عَيِن , َشْرَبُ بها الْمُقَرَبُونَه وَ المُقرَبُونَ 
آل مُحِمّدٍ صلى الله عليه و آله و سلم ... و المََُُونَ يَفْرَيُونَ من تشنيم بختا صِرْقَا و سار 
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الْمُؤْمنِينَ مَمُرُوجاً!: 

«برترين شراب اهل بهشتء. نوشيدنى خاصى است كه از بالا (همجون ابشارى) به سوى آنها مىآيدء و آن جشمهاى است كه 

مقربان از آن مىنوشندء و مقرّبان همان آل محمداند ... آنها شراب تسنيم را بطور خالص مىنوشند و ديكران ممزوج «با شراب 

5٠١ طهور).|‎ 

در مرحله بعد از آن» «شراب طهور) است كه در آيه 5١‏ سوره انسان به آن اشاره شده بود. به قرينه اينكه تنها شرابى كه در قرآن 

مجيد ساقيش خدا شمرده شده است همين شراب طهور است!. 

ناكفته نماند: كه اينها همه اوصافى است كه از دور مى شنويم و مىخوانيم» و شبحى كم رنكك از آنجه در آن عالم كبير است در 


اذهان خود مجسّم مىسازيم» وكرنه توصيف نعمتهاى بهشتى و شرابهاى طهور آن غير ممكن و دركش براى زندانيان جهان 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه معلا از ب معزلا 


ماده محال است: قلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما فى لَهُمْ مِنْ قرّهْ اغيّن: «هيج كس نمىداند نعمتهاى ينهانى كه مايه روشنايى جشم است 
جكونه است؟ (الم سجده- 17). ْ 

ناكفته نماند: كه اينها همه اوصافى است كه از دور مى شنويم و مىخوانيم» و شبحى كم رنكك از آنجه در آن عالم كبير است در 
اأعان حوره مط م سازييم وكرت توعنيت تعمحهاق يهش وزشرا ب هاق طهوو آن غير ممكن و دركس براق زنداننان سهان 
ماده محال است: قلا تَتَلَم نَفْسٌ ما احَفِى لَّهُمْ مِنْ قرَهْ اغيّن: «هيجكس نمىداند نعمتهاى ينهانى كه مايه روشنائى جشم است 
جكونه است؟ (الم سجده- 17). ْ 

جالب اينكه قرآن مجيد براى رفع هركونه ابهام در زمينه تفاوت واضحى كه ميان شرابهاى آلوده اين دنيا و شرابهاى طهور 
بهشتى است تعبيرات مختلفى دارد» در يكجا مى كويد: تيتضاء لذ لِلشَّارِبينَ: «شرابى است درخشان و سفيد و لذ تبخش براى 
نوشندكان» (صافات- 7©) نه همجون شرابهاى خونرنكك دنياء تلخ و نامطبوع كه حبّى نوشند كان آن در آغاز آن را با كراهت 
من توشنده» بلك شرانى ات كه اذ همان آغاق لك سكن اسكةويه دثالش تشعدهاى معتوى و روشا غير قائل وفيف من ناشك. 
سيس مىافزايد: انه در آن فساد عقل است و نه اسباب سستى تن» (لا فيها غَوْلَ وَّلاهُمْ عَنّها يََرَفُونَ). 

شرا هائ دينا عقل رافاسد مى كند» و يدنه راذر حال مسى اتعنان ست من سازد كه قادر به 
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حركت و حفظ تعادل خويش نيستند» ولى شرابهاى طهور بهشتى شعلههاى عقل و هوش را فروزانتر مى كند» و جذبههاى عشق را 
شديدتر» و جسم و جان را براى تمنّع اززلذت معنوى و مادى آكاهدتر و آمادهتر مىسازد.[١١؟]‏ 

و در جاى ديكر بعد از اشاره به بعضى از شرابهاى بهشتى مىفرمايد: لايُصَدَّعُونَ عَنها وَ لا يُِْفُونَ انه سردرد مى كيرند و نه ممست 
مى شوند) (واقعه .)١9‏ 

١يُصَدَّعُونَ‏ از ماده «صُداع» (بر وزن غبار) به معناى سردرد است و ريشه اصلى آن «صَدُع) به معناى شكافتن مىباشدء و از آنجا كه 
وقتى انسان به سردردهاى شديد مبتلا مىشود كويى مىخواهد از شدت درد» سرش بشكافد اين وازه در سر دردهاى شديد به كار 
ونه اسع 

خلاصه اينكه شرابهاى دنيا بدبو و بد طعم و دردسر آفرين و مايه مستى و ضعف عقلء و موجب انواع بيمارىهاى جسمى و 
روحى استء و كاه به دنبال آن حالت تهوع و دلدرد مىباشد؛ در حالى كه شرابهاى آخرت لذت بخشء عقل آفرين» نشاطانكيز 


و مايه يرورش جسم و جان و توجه به خدا و نشئه روحانى و معنوى است. 


4- ظروف و جامها 


بدون شكك مطلوب اصلى در مورد غذا و نوشيدنىها خود آنهاست, نه ظرفهاء ولى ترديد نيست كه هميشه كيفيت عرضه غذا و 
جكونكى ظروف تأثير عميقى در لذتبخش بودن غذا و نوشيدنىها مىبخشد, و بسيار مىشود كه لذت حاصل از آن را جند برابر 
به همين دليل قرآن مجيد در آيات متعددى روى ظرفهاى زيباى بهشتى اعم از ظروف غذا يا شراب طهور نيز تكيه نموده» و ترسيم 
جالبى از آنها در عبارات كوتاه و ير معنا ارائه كرده استء مسلماً اينها شبحى از وضع آنجا را از دور به ما نشان مىدهند وكرنه همه 
به هر حال در يكجا مى فرمايد: يُطاف عَلَئِهُمْ بِصِحافٍ مِنْ ذَهَب و اكواب: «غذاهاى بهشتى و شرابهاى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لامعلا از معزلا 
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طهور در ظروفهايى از طلا و جامهايى (طلايى) كرداكرد آنها مى كردانند» (زخرف .0/١‏ 

«صحاف!» جمع ١صَحْفَها‏ (بر وزن صفحه) به معناى ظر ف هاى بزركك و وسيع است (زيرا اين ماده در اصل به معناى كستردن است). 
«اكواب» جمع «كؤب» (بر وزن قوم) به معناى قدحى است كه دسته نداشته باشد (معانى ديكر نيز براى آن ذكر كردهاند ولى مشهور 
همان است كه كفته شد). 

كرجه توصيف به «ذهب» (طلا) تنها در مورد ظرفهاى غذا ذكر شده؛ ولى عطف جاءها و قدحها بر آن نشان مىدهد كه آنها نيز 
از طلاست.[؟١؟]‏ 

ودر جاى ديكر مىفرمايد: باكواب و اباريقٌ و كأس مِنْ معين: «خدمتكاران بهشتى بيوسته كرداكرد آنها مى كردند با قدحهاء 
كوزهها و جامهايى از نهرهاى جارى بهشتى و شراب طهور) (واقعه 18) 

«اباريق» جمع «ابريق» بنا به تصريح بعضى از ارباب لغت در اصل از ريشه فارسى «آبريز) كرفته شده. و به معناى ظرفى است كه 
ذاراق دسته و لوله براق ريزكن معابعات اسه 

«جواليقى)» در «المعرب من الكلام الأعجمى» مى كويد: اين وازه در فارسى يا به معناى راه عبور از آب است يا ريزش آب»ء و بعضى 
تصريح كردهاند كه اين وازه از ماده «برق» كه عربى است كرفته نشده است 171 بنابراين آنجه در تفسير مجمعالبيان و قرطبى در 
ذيل همين آيه آمده كه نامكذارى «ابريق» به اين نام به خاطر د رخشند كى و برق آن است صحيح نيست. 

«كأس» به معناى جام لبريز از نوشابه استء بعضى از مفسّ ران كفتهاند همان كونه كه مايعات و شرابهاى دنيا را نخست در 
ظرفهاى بزركك مىريزند» و بعد كوزدها يا ابريقها از آن بر مىدارند» و سرانجام در جام مىريزند» همين سلسله مراتب در شراب 
طهور بهشتى نيز در آيه ملحوظ شده است كه نخست «اكواب» را مى كويد و سيس «اباريق» و بعد «كأس» را.[١؟]‏ 

در اشعار شعراى قديم نيز از اين موضوعء تعبير به «قدح) و «صراحى» و «ساغر) شده است. 

ادا كمه و اقانا عرض الدج ناعقي كار تسسات مينقن طرق راك قر اق مقباناع م اعد عفني اراق كد قلائه أن شاوه قدو 
بعضى از «نقره) و بعضى از «بلور» استء مىفرمايد: وَبُطافٌ عَلَيِهِمْ بآنيدُ مِنْ 
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فِصَةُ وَ اكدواب كانت قُوارِيْرا: «و در كرداكرد آنها ظرفهايى از نقره و قدحهاى بلورين مىكردانند (مملو از بهترين غذاها و 
رق دغر 6). 

و عجب اينكه بالافاصله مىافزايد: قَواريرَ مِنْ فِضّةُ قََّرُوها تَفُديراً: «ظرفهاى بلورينى از نقره! كه آنها را به اندازه لازم آماده 
كردهاند» و اين از وي كىهاى بهشت استء جرا كه در دنيا ظرف بلورينى كه از نقره ساخته شده باشد وجود ندارد؛ بلور راااز 
ستكدهاى مخصوص شبقه م سازند» در حال ى كه ثقره يكى از فلزات احث؛ ولى جاى تعحب نيسث كه خذاوثد توعى آز ثقره 
شفاف بيافريند» جنانكه در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: يَْقَذُ ابض رٌ فى فِضَّةْ الْجنَْ كما يَنْقَذْ فى الرّجاج!: انور جشم 
در نقره بهشتى نفوذ مى كند آن كونه كه در شيشه و بلور دنيا»!.[0١؟]‏ 

اينها دليل بر آن است كه همه جيز در جهان ديكر در سطحى بالاتر و والاتر از اين جهان قرار دارد. 

به هر حال همانكونه كه در آغاز كفتيم ظرفهاى بهشتى آنجنان جالب و زيباست كه لذت مأكول و مشروب بهشتى را براى 


بهشتيان جندين برابر مى كند. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحلات. الالثالانا صفحه 6 معلا از بمعانا 


9- لباسها و زينتها 


در زندكى دنيا «لباس» نقش مهمى را دارد» در درجه اول بدن را در برابر سرما و كرما و آسيبهاى مختلفى كه از كوشه و كنار به 
آن مىرسد حفظ م ىكندء و در درجه بعد زينت مهمى براى انسان استء و بسيار مىشود كه طرز لباسها از جنس و رنكك كرتفه تا 
نوع دوخت معرف طرز فكر و روحيه صاحب آن است. 

در تمام طول تاريخ لباس نقش اصلى را در زينت آدمى داشته» وهم اكنون نيز به قوت خود باقى است. 

بدون شكك لباسهاى بهشتى براى دفع سرما و كرما يا حفظ از انواع آفات و آسيبها نيستء جرا كه در آنجا همه جيز در حد 
اعتدال استء و آفتى وجود ندارد بنابراين يوشش لباس در آنجا تنها جنبه تزيين دارد» و شايد به همين دليل در آيات قرآن روى 
جنبه تزيينى لباسها تكيه شده استء و با تعابير مختلفى 
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كه همه حكايت از زيبايى و جذابت بهشتى دارد از آنها ياد كرديده. 

در يكك تعبير مىفرمايد: وَيَلْبِسُونَ ثياباً ضرا مِنْ سمس وَ اسْمَبِرَقٍ: «آنها لباسهاى (فاخر و زيبايى) به رنكك سبز از حرير نازكك و 
ضخيم در بر مى كتند) (كهف 1"). 

نظير همين تعبير با تفاوت مختصرى در آيه 07 دخان و 7١‏ دهر ديده مىشودء در اولى مى كويد: 

َلبسُون مِنْ سدس و اسْمَبِرَقٍ: و در دوّمى مىفرمايد: عَاليَهُمْ ثِيابٌ سدس خض ر و اش مَبِرقٍ «بر اندام آنها لباسهايى است از حرير 
نازكك سبز رنكك و ديباى ضخيم2[.0١5]‏ 

و در تعبير ديككر مىخوانيم: و لِباسّهُمْ فيها حرير «و لباس آنها در بهشت از حرير است» (حج 37). 

عين همين تعبير در آيه 7" فاطرء و شبيه آن در آيه ١١‏ دهر آمده است. وازه «سَمْدّس» به اتفاق مفس ران و علماى لغت به معناى 
يارجههاى ابريشمين نازك (و كرانقيمت) است و ريشه آن غير عربى است. (در بعضى از كتب لغت اصل آن را فارسى يا رومى 
شمردهاند|/1١1]‏ هرجند در فارسى جيزى كه به اين معنا باشد نمى يابيم. 

بعضى آن رااز ريشه يونانى مىدانند[18١؟]‏ و بعضى آن را به يارجه ابريشمين زربافت كه رشتههاى طلا در آن به كار رفته است معنا 
كردهدانك. 

واما «اشْتَبِرَق) به تصريح اهل لغت و مف ران به معناى «يارجهدهاى ابريشمين ضخيم) استء واز ريشه فارسى «استبر) يا «ستبر) كه به 
معناى ضخيم است كرفته شده. 

آنها مى كويند: ديباج (ديبا) و «حرير» يارجهاى است كه تارويود آن ابريشم استء و معناى جامعى دارد اكر بسيار لطيف و نازكك 
باشد «سندس»» و اكر ضخيم باشد «استبرق») ناميده مىشود. و اين نشان مىدهد كه لباسهاى بهشتيان از ابريشم خالص به اشكالى 
مختلف و متفاوت است. 

شايد نياز به تذكر نداشته باشد كه يارجدهاى ابريشم به خاطر نرمى و لطافت و جذًابيت و حركات زيباى آن و يذيرش رنككهاى 
جالبء بهترين يارجههاست,ء و جون در فرهنكك مردم دنيا يارجهاى از آن كرانبهاتر و جالبتر نيست در توصيف لباسهاى بهشتى از 
اين وازه به كار رفته» و كرنه همه جيز بهشت مافوق تصور است. 

بيام قرآن, جع. ص: 198 

جالب اينكه در مورد لباسهاى بهشتى تنها سخن از رنكك سبز استء شايد به اين دليل كه از شادترين و زيباترين رنككهايى است 


كه در عالم طبيعت و آفرينش بيدا مىشودء كياهان عموماً سبزند و درياها و آبهاى متراكم كاه نيلكون و كاه سبز به نظر مى رسدء 
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به همين دليل روح انسان آشنايى زيادى با اين رنكك دارد و رنكك سبز روح را نوازش مىدهدء بعضى از دانشمندان رنكك سبز را 
مسكن و آرامبخش مىدانند. 

در كتابى كه در زمينه «بهداشت و لباس» نوشته شده؛ جنين مى خوانيم: «رنكك سبز در درمان بيمارىهاى عصبى و روانى و هيسترى» 
حمكك.: ذركة بيارو 'تجمل يذ بوذن اعدوان شدة معتدل كفدن برطر ف كدنا ىعوا يافين امدن قشار خون» سكيو.درد 
اعبات و ميكرن مؤثر اسكف كساتى كه ذن برخؤوة اول رتك سوررا اتشاب تن ىكتدد اقل مهربان: و صعيفى زاز تعادل روم 
نوكتو ردازنك. 

كار كرانى را به سه دسته تسقيم كردند» به يكدسته صندوقهاى سبز و دسته ديكر سياه و دسته سوم خاكسترى رنكك دادند» اغلب 
مراجعين به درمانكاه از كروه دوم و سوّم به علت درد كمر يا دردهاى ديككر بودهاند. 

يل سياهى در دن بود كه زياد به روئ آتن انتحار مىشدء هتكامى كه آن رابه رنكك سير ذر آوردثد اين مسأله كاهش زيادئ 
يافت!.[19؟] 

وازقديم معروف بوده است كه سه جيز غم و اندوه را مىبرد: آب و سبزه و صورت زيبا! 

اين سخن را با كفتارى از يكى از مفسّ ران يايان مىدهيم او نقل م ىكند كه لباسهاى بهشتى به قدرى زيباست كه اكر يكى از آن 
راكودتنا يكبدراقه اهل ديا مدعوشن هى فوتد]] 19] 

زينتهاى بهشتى- از لباس بهشتيان سخن كفتيم از زينتهاى آنها نيز سخن بكنوييم: ابه طاشيا موا اثر روانى دارد و به روح 
انسان نشاط و شادابى مىدهدء, و جنانجه از حد اعتدال خارج نشود امرى يسنديده استء و به همين دليل هم در قرآن» وهم در 
روايات اسلامى, تأكيد شده كه مسلمانان حتى در حال عبادت زينتهاى مشروع را فراموش نكنند: لباسهاى ياكيزه؛ رنكك هاى 
مناسبء شانه زدن موها به كار بردن عطريات و بوى خوش و استفاده از انكشترهاى مخلتف. از آيات متعددى استفاده مى شود كه 
بهشتيان نيز خود را با انواع زينتها تزيين مىكنند و ازاين لذت روانى نيز بهره كافى مى كيرند. 

در سه آيه از آيات قرآن آمده است: يُحَلّْنَ فيها مِنْ اساورٌ مِنْ ذَهَب: «آنها در بهشت با دستبندهايى از 
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طلا آراسته شدهاند)».[١؟7؟]‏ 

«اساور» جمع «اسْورَة) (بر وزن تجربه) و آن نيز جمع «سُوار» (بر وزن غبار و كتاب) به معناى دستبند از كلمه فارسى «دستوار» كرفته 
شله ست 

در دو آيه ازاين سه آيه علاوه بر عنوان ذهب (طلا) تصريح به لؤلؤ (مرواريد) نيز شده است كه به كفته بعضى از مفسران اشاره به 
دستبندهاى جواهر نشان و مرواريد نشان استء ولى با توجه به اين كه لؤْلؤاً عطف بر محل مِنْ اساور» است و منصوب مى باشدء به 
منزله مفعول براى «يحلون» استء و در مجموع معناى آيه جنين مى شود «آنها در بهشت بادستبندهايى از طلا و با تزييناتى از مرواريد 
آراسته مىشود)» بنابراين ممكن است زينت مرواريد مستقل از دستبندها باشد» و ممكن است جزئى از دستبندها. 

بعضى نيز احتمال دادهاند كه آنها علاوه بر دستبندهاى طلا دستبندى از مرواريد يكك يارجه و خالص دارند!. 

در يكك مورد از آيات قرآن نيز اشاره به دستبندهاى نقره شده است» وعدي خارا اساورٌ مِنْ فِصَد: «آنها با دستبندهايى از نقره 
آراسته شدوانك). 

در اينجا اين سؤال بيش مىآيد كه دستبند خواه از طلا باشد يا غير آن در عرف متداول ما زينت زنانه استء و مردان دستبند 
ندارند» آيا در بهشث مسأله طور ديكرى اسث؟! 


وأ عامان توعه واقيت ارلا در كيين لقناتر بارس ١ل‏ سلطا درسي سم عردو كوه السك وز اعد فى فرع ونه امسن رن 
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عمران كه مى كفت: قلَؤلا الى عَلَيهِ اسُورَةٌ مِنْ ذَّهَب: : جرا به موسى دستبند طلا داده نشده است؟! (زخرف "01) به خوبى ييداست كه 
در عرف مردم مصر اين موضوع عموميت داشته سكم و تدان شكميت نردانا وعطليت آنها محسوب مى شله. 

ازاين كذشته بارها كفتهايم كه قرآن در اين مسائل با زبان ما سخن مى كويد و مسلماً زينتهاى اهل بهشت حتى زينتهاى مادى 
آنها فراتر از آن است كه به فكر اهل دنيا بكنجد. 


ييام قرآن» ج8) ص: ان 
٠١‏ - همسران بهشتى 


از مهمترين اسباب آرامش خيال و انس و نشاط در زندكى» داشتن تن همسرى مناسب و از هر نظر صاحب كمالات است» وجود جنين 
همسرى در زندكى انسان» خواه نسبت به مرد باشد يا زن» مى تواند تحمل همه مشكلات را براو آسان سازد. و به زندكى او شادابى 
و شيرينى و سرور و نشاط بخشد. 

به عكس نداشتن جنين همسرى (يا داشتن همسرى نامناسب) كافى است كه شهد شيرين زندكى را در كام انسان تلخ كند» هرجند 
وسائل ديكر از هر نظر براى او آماده باشد. 

به تعبير ديكر همسران مناسب و صاحب كمال و فضيلت و مهربان تنها مايه لذت جسم نيستند» بلكه اساس لذت روحانى را نيز 
تشكيل مى دهند. 

بىجهت نيست كه قرآن مجيد ضمن بيان نعمتهاى مختلف بهشتى در آيات مختلفى روى اين مسأله تكيه كرده و درباره آن 
تعبيرات جالب و حساب شدهاى دارد در يككجا يس از ذكر نعمتهاى ديكر مىفرمايد: اوَلَّهُمْ فيها ازُْواحٌ مُطَهرةَ: «براى بهشتيان در 
آنجا همسرانى ياكك و ياكيزه است)» (بقره 18). 

ياك بودن آنها مفهوم جامعى دارد كه هم نقايص و آلودكىهاى جسمى و خلقى را شامل مىشودء وهم آلودكىها و نقايص 
معنوى و خلقى راء و مهمترين شرط يكك همسر خوب در واقع همين مسأله ياكى اوست. 

قبر يه اتطيدة عير 'نه رطاف 6 كر افر بو والاكثر اسك ير | كه اشارء يدايق الينث كد اد اوقد أنها وااناكق كردايده كبس كه 
خدا او را ياك كرده و شهادت به ياكى او مىدهد وضع حالش روشن است. 

همين معنا در حديثى آمده است كه «آنها از هر عيب و مسأله ناخوشايندى ياكند)».[7؟7] 

در جندين آيه از قرآن مجيد از همسران بهشتى تعبير به احور العين» شده استء در آيه 8 سوره دخان مىفرمايد: وَرَوَّجْنَاهُمْ بحور 
عين: ١ما‏ آنها را با حور العين تزويج مى كنيم). 

عين اين تعبير در 77 طور نيز آمده است در 71 واقعه از اين هم فراتر رفته» مى فرمايد: وكووقية كاقال الذاغ المكتون: 


«آنها 
همسرانى از حور العين دارند همجون مرواريدى كه در صدف ينهان 
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است)!.[77] 

ودر الارحمن مىفرمايد: احور مَفَضُوراتٌ فى الخيام»: «زنان بهشتى حورانى هستند كه در خيمههاى بهشتى مستورند)! 

و در 02 و88 رحمن مىخوانيم: «فيهُنَّ قاصراتٌ لدف 3 يَطْمِدهُنٌ انْسّ َبلهُمْ لاد ... كانهن الياقوت و المرجان: «در باغهاى 
بهشتى زنانى هستند كه جز به همسرانشان عشق نمىورزند و هيج انس و جن با آنها تماس نكرفته. آنها همجون ياقوت و مرجانند»!. 


«حور؛ جمع ١حوراء»‏ و«احور به كفته بسيارى از ارباب لغت و مف ران به معناى كسى است كه سياهى جشمش كاملا سياه و 
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بفنيكن كاملا اتناف و عفدو وده انقادرو ادن ثياتك زباتي سان اسع 

اينكه در قرآن مخصوصاً روى زيبايى جشمان آنها تكيه شده به خاطر اين است كه بيشترين زيبايى جشمان انسان در جشمان اوست! 
بعضى نيز آن را به معناى سفيدى تمام اندام تفسير كردهاندء و لذا «تحويرا به معناى شستن لباس و ياكك و سفيد كردن آن آمده. 
جمع ميان هر دو معنا ممكن است كه آنان اندامى سفيد و جشمانى زيباء به توصيفى كه در بالا كفته شد داشته باشند. 

«حواريون' را نيز از اين جهت به ياران خاص حضرت مسيح اطلاق مىشد كه لباس سفيد مى يوشيدند. 

اما وازه «عين» جمع «اعين) (بر وزن افضل) و «عَمْناء) در اصل به معناى درشت جشم است و به زن يا 
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مردى كه داراى جشمان درشت جذاب و زيبا باشند اطلاق مىشود. 

ضمناً بايد توجه داشت كه هم وازه «حور) و هم واه «عين» بر مذكر وهم بر مؤنث هر دو اطلاق مىكردد لذا مفهوم كستردهاى 
دارد كه همه همسران بهشتى را شامل مىشودء همسران زن براى مردان با ايمان» و همسران مرد براى زنان مؤمن (در اين زمينه باز 
تكيه بر زيبابى جشمان آنها- هما نكونه كه قبلا نيز اشاره شد- به خاطر آن است كه زيبايى انسان قبل از هر جيزه و بيش از هر جيز» 
در جشمان اوست,. و در واقع اين تعبير سمبلى براى زيبايى تمام جسمان و جان است. 

«لَوْلْوٌْ) به معناى مرواريد افكرن» به معناق ينهان در صدف است كه به هنكام خارج شدن از صدف زيبايى و شفافيت و جذابيت 
فو قالعادهاى دارد» تشبيه «حور العين» به «لؤلؤ مكنون» اشارهاى به لطافت و زيبايى بىحد آنهاست و نيز ممكن است اشاره به اين 
معنا باشد كه آنها كاملًا از جشم ديكران مستورند, نه دستى به آنها رسيده؛ و نه جشمى بر آنها افتاده است! 

بعضى از مفشّه ران نيز كفتهاند جون «حور» از ماده «حيرت» كرفته شده مفهومش اين است كه همسران بهشتى جنان زيبا هستند كه 
جشم از ديدنشان حيران مىشود.[؟17] 

در توصيف ديكرى از «حوران بهشتى» بعد از آنكه آنها را به عنوان زنانى نيكو خلق و زيبا توصيف مى كندء مىافزايد: «آنها 
مقصورات در خيمههاى بهشتى هستند) (حُورٌ مَقُصُوراتٌ فى الْخيام) مقصور را به معناى مستور تفسير كردهاند» و بعضى كفتهاند 
منظور مصون و محفوظ وده توا تحينسي > انوعدم 1ن انواعت مني قو دو اشير ذا كتانف اقنارم نه ابو ابت كد آنيا 
تنها جشم به همسرانشان دوختهاندء و به غير آنها عشق نمىورزند وعلاقه ندارند» مدان حرق كد در فنسين «تاعغرات اللو وقد 
كفته شده استء زيرا «طرف» (بر وزن حرف) به معناى يلكك جشمهاست واز آنجا كه هنكام نككاه كردن يلككها به حركت 
درمىآ يده اين وازه به معناى حركت كردن جشمها به كار مىرود؛ بنابراين قاصدراتٌ الطْوْفٍ اشاره به زنانى است كه نكاهشان 
كوتاه» يعنى مخصوص همسرانشان استء و اين بز ركترين امتياز همسر است كه جز به همسرش نينديشدء و به غير او علاقه نداشته 
باشد. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه «خيمه) در لغت عرب تنها به معناى خيمههاى يارجداى نيستء بلكه هر ساختمان مدورى را خيمه 
مى كويند» حتى بعضى از ارباب لغت كفتهاند هر ساختمانى كه از سنكك و آجر و غير آن باشد خيمه است و ريشه اصلى آن طبق 
كفته «مقاييس اللغه) به معناى اقامه و ثبات است. 
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از روايات اسلامى استفاده مى شود كه خيمههاى بهشت مانند ساير مواهب آن هيج شباهتى به خيمههاى دنيا ندارد» بعضى از آنها 
يكك يارجه مرواريد است. 


دو رسيت تيك إنان سوك رانيةرياقوك» و ومرحاو تفيل كرده اكه كاليق الافركه و التؤسان لسن ذا (يعنى به سرخى و 
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صفا و درخشندكى ياقوت و به سفيدى و زيبايى شاخه مرجانء و مىدانيم هنكامى كه اين دو رنكك يعنى «سفيد) و «سرخ) شفاف به 
هم بياميزند» زيباترين رنكك را تشكيل مى دهند. 

«ياقوت» سنكى است معدنى و بسيار شفاف كه معمولًا سرخ رنكك استء و «مرجان» شبيه به شاخههاى درختانى استء و در درياها 
يافت مى شود؛ و رنككهاى مختلف دارد, و در اينجا ظاهراً منظور نوع سفيد آن استء بعضى آن را به معناى مرواريدهاى كوجكك 
تفسير كردهاند[0؟1؟] زيرا اين كونه مرواريدها سفيدتر و زيباتر و شفافتراست. 

ولى دانشمندان امروز «مرجان» را موجود زندهاى مىدانند كه شبيه شاخههاى كوحكك درخت است ودر اعماق درياها مىرويد. 
مدتها دانشمندان آن را نوعى كياه فكر مى كردند ولى بعد روشن شد كه ويزكىهاى حيوان را دارد هرجند به صخرههاى كف دريا 
مى جسبد!. 

در بيان ديكر آنها را به عنوان «ابكار» و سيس «عوْب» و «اثراب» توصيف مىكند مىفرمايد: فجعلناهن ابكارا- عربا اترابا (واقعه 8و 
ضنة 

«ابكار) جمع «بكر) به معناى دوشيزه است و از بعضى از روايات و كلمات مفسّ ران استفاده مىشود كه اين حالات در همسران 
بهشتى دائم و هميشكى است,ء و با آميزش دك ركون نمى شودا!. 

اعُرٌب)» (بر وزن كتّب) جمع «روب» (بر وزن صبور) به معنلى زنى است فصيح و خوش زبان كه با حركات و سخنان شيرين علاقه 
خود را به همسرش اظهار م ىكند» و در اصل از ماده «اغراث» به معناى اظهار كرفته شده استء و كاه به معناى كسى كه ظاهر حال 
اواز عفت و ياكيش حكايت مى كند تفسير شله. 

بعضى نيز آن را به معناى ناز و كرشمه داشتن تفسير كردهاند كه با معناى فوق فاصله جندانى ندارد. 

وازه «اتراب» در سه آيه از قرآن مجيد نيز به عنوان توصيف براى همسران بهشتى ذكر شده.[172] 

بيام قرآن» ج2, ص: ٠١8‏ 

اين واه جمع «تؤْب» (بر وزن جزب) به معناى افراد هم سن و سال استء و بيشتر در مورد جنس مؤنث به كار مىروده و به كفته 
بعضى در اصل از «ترائب» كه به معناى دندههاى قفسه سينه است كرفته شده كه شباهت زيادى با هم دارند. 

بعضى نيز آن رااز ماده «ثراب») (خاكك) دانستهاند كويى همه با هم متولد شده. و بر خاكك زمين كام نهادهاند. 

به هر حال اين هم سن و سال بودن زنان بهشتى ممكن است اشاره به شباهت سنى با همسرانشان باشد» جرا كه همسران هم سن و 
سال غالباً احساسات يكديكر را بهتر دركك مى كنند, وايا اشاره به هم سن و سال بودن و شباهت آنها با يكديكر در جوانى و خوبى 
و حسن ظاهر و باطن استء درست شبيه تعبير معروفى كه مى كوييم: آنها همه خوبند يكك به يكك از همه بهترا. 

ولى ذكر اين وصف همراه اوصاف ديكر مانند «عرب» و «كواعب» و«قاصرات الطرف» درباره زنان بهشتى نشان مى دهد كه معناى 
اول مناست تر اسث: 

«كواعِث» كه در توصيف زنان بهشتى يكبار در قرآن مجيد در سوره نبأ آمده» جمع «كاعب» به معناى دوشيزه كم سن و سال است» 
واز ماده «كعب» در اصل به معناى برآ مدكى يشت ياست و در اينجا اشاره به كسى است كه تازه بر آمدكى سينه او آشكار شده و 
اين در آغاز جوانى استء اين احتمال نيز داده شده كه اشاره به دوران بلوغ جسمانى است كه تمام بدن شروع به رشد سريعترى 
ف كناد 

به اين ترتيب همسران بهشتى جامع تمام امتيازات و زيبايىها و حسن ظاهر و باطن و فضائل جسمانى و روحانى و اخلاقى هستند و 
آنجه خوبان همه دارند آنها تنها دارند!. 


بار ديكر تكرار مى كنيم اينها همه اشارتى است به حقايق والاى مادى و معنوى عالم ديكر كه شرح و تفصيل آن بر ما يوشيده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفمحه شااعزا از ب معزلا 


١١‏ - خادمان و سافيان! 


خداوند نعمتها را براهل بهشت تمام كرده استء و همه جيز به آنها داده؛ و از جمله يذيرائى 

بيام قرآن» جع ص: 7١0‏ 

كنند كان خدمتكارانى است كه از آنها به عالىترين كيفيت يذيرائى م ىكنندء و ساقيانى كه كردا كرد آنها مى كردند. و آنها رااز 
شرابهاى طهور بهشتى سيراب مى سازند. 

حسن ظاهرء و لطف باطن آنهاء و لق و لق نيكوى آنان» جنان بهشتيان را مجذوب خود مىسازد كه همه درد و رنجهايى را كه 
در دنيا در مسير اطاعت حق ديدند و كشيدند فراموش مى كنند. 

قرآن مجيد در آيات بسيارى از آنها سخن كفته و جنان توصيف جالبى از آنان نموده كه هر خوانندهاى را تحت تأثير خود قرار 
مى دهد. 

تعبيرات در اين زمينه همانند تعبيراتى كه بيرامون ساير مواهب بهشتى است متنوع و كوناكون است. 

دو كنا ضووه ان اننا لعي بل تناف رده ابت مر نزرارنه ولوك فليم جلناك لهم كاله لؤاء مكوة نور #رداكره أنها 
نوجوانانى براى (خدمت) آنان كردش مىكنند كه همجون مرواريدهاى در صدفند» (طور 58). 

تعبير به يَطوفٌ» (با توجه به اينكه فعل مضارع غالباً معناى استمرار مى بخشد) دليل بر اين است كه كردش و طواف آنها بر كردن 
بهشتيان دائمى است. 

الول فكوة اترواريد دزوق سداقك) يه قنرق كنقات وزيا وحازة اف #احد يراع آذ فيك ولد الاق كه انراد 
صدف بيرون مى آورند- با اينكه مرواريد هميشه شفاف و زيباست ويزكى خاصى داردء خدمتكاران بهشتى نيز آنقدر زيبا و سفيد 
جهره و با صفا هستند كه كُويى مرواريدهاى در صدفء يا تازه بيرون آمده از صدفند. 

درست است كه در بهشت طبق تعبيراتى كه در آيات يا روايات آمده- نيازى به خدمتكار نيست» و هرجه بخواهند فوراً در 
اختيارشان قرار مى كيرد» ولى اين خود احترام و اكرام فوقالعادهاى است كه جنين خدمتكارانى از آنها يذيرائى كنند. 

كرجه صريحاً در اين آيه نيامده است كه آنها براى جه كارى طواف مى كنندء ولى آيات ديكرى كه بعداً به آن اشاره خواهد شد 
نشان مىدهد كه برنامه آنها يذيرائى از بهشتيان با انواع نوشيدنىها كوارا شرابهاى طهور و انواع غذاهاى بهشتى است. 

تعبير به الَهُمْ) نيز نشان مى دهد كه هريكك از بهشتيان خدمتكذارانى مخصوص خود دارندء و از آنجا كه بهشت جاى غم و اندوه 
نيست آن خدمتكاران نيز از خدمت به اين بند كان خاص خدا لذت مى برند. 

جالب اينكه بسيارى از مفسّران از بيغمبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نقل كردهاند كه از حضرتش سؤال شد 

بيام قرآن» ج 2 ص: 7١2‏ 

وقنى خدمتكزار همجون مرواريد در صدف ياشد؛ مبخدوم (يعنى مؤمنان بهشتى) جكونهاند؟! در جواب فرمود: وَالُذى تَفُسى يده انَّ 
قَضْلَ الْمَخْدُوم عَلَى الخادِم كُمَضَل الْقَمَرِ لبه الْبَدْرِ عَلَى سائر الكواكب!: «سوكند به كسى كه جانم به دست اوست برترى «مخدوم) 
بر خدمتكار دراقنا ار برترى ماه است در شب جهارده بر ساير ستاركان»!.[/ا؟؟] 

ذكراين نكته نيز لازم است كه «غلمان» جمع «غلام) در لغت به معناى نوجوانان است. نه به معناى برده.[ /؟؟] 

بديهى است افرادى كه در اين سن و سال هستند جابكك و جدى و فعالند و هم يرشور و يرنشاط. 


قرآن در تعبير ديكرى از آنها به عنوان «ولدان» (نوجوانان) ياد كرده مىفرمايد: «يطوف عَلَيِهِمْ ولْدانٌ مُحَلْدُونَ- باكواب وَابارِيقَ- و 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3(ات. الالثالانا صفحه عزاعز١‏ از ب معان 


كأس مِنْ معين): «بيوسته در اطراف آنها نوجوانانى جاودانى در طراوت و شكوه باقدحها و كوزدها و جامهايى از نهرهاى جارى 
07 دا (واقعه /ا١‏ و08). 

ولدان جمع ١‏ «وليد» به معناى «مولود» (فرزند) مى باشدء و در اينجا به معناى نوجوانان استء و اين كه بعضى احتمال دادهاند اشاره به 
فرزندان مؤمنان است كه از يدران خويش يذيرائى مى كنند» بسيار بعيد به نظر مىرسد[ 94؟١]‏ زيرا آنها اكر افرادى با ايمان باشند 
خود بايد يذيرائى شوندء نه اينكه از ديكران يذيرائى كنند و اكر بدون ايمان باشند در آنجا راهى ندارند. 

تعبير به «مخلدون» اشاره به جاودانككى آنها از نظر طراوت و نشاط و زيبايى هميشكى آنهاست. 

در آيه ديكرى همين تعبير با توضيح بيشتر و جالبترى به جشم مى خورد؛ مىفرمايد: وَ يَطاوفُ عَلَيِهِمْ لدان مُحَلدُونَ اذا َأيكهُ 
جب بتهُمْ لوْلواً مقُوراً: «و بر كرد آنها نوجوانانى جاودانى (براى يذيرائى) مى كردند كه وقتى آنها را ببينى كمان مىكنى مرواريد 
يراكندهاند» (انسان .)١9‏ 

واد به شاعد ذ كرض اسقدنر اين كه منظور از «ولدان» همان «غلمان» است كه در آيات قبل از آنها به عنوان «لؤْلؤ مكنون» تو 

شده بود و در اينجا الْؤْلوْ متْتُورا. 

العه بسيارى از مفسبرات ايم الحعمال وا نيز داذداتد كداابن توجوانان يقس اطفال مشر كان باموؤمناق قاقد يتاك عسقد كه دا 
هركز آنها را به خاطر يدرانشان مجازات نمى كندء بلكه به صورت 

بيام قرآن» ج*؛ ص: 7017 

خدمتكزازائى كر بهقة از مؤامتاة يذيزاتن مى كتنب راز ابن يذيرائى كردق قرق سرووتك: 

ولى با توجه به آنجه در بالا كفته شد اين احتمال ضعيف به نظر مى رسد و روايتى كه در اين زمينه نقل شده روايت مرسلهاى بيش 
در تعبير ديكر اشاره سربستهاى (به صورت فعل مجهول) به موضوع يذيرائى كنند كان بهشتى آمده؛ مىفرمايد: بَطافٌ عَلَيِهمْ بكأس 
مِنْ مَعين: «در كرداكر آنها قدحهايى لبريز از شراب طهور كردانده مى شود (صافات 68»). ١‏ 
اي معنا با تفاوتى كه نشانه تنوع يذيرائىهاى بهشت است در آيه ١0‏ دهر آمده. مىفرمايد: 

وَيُطاف عَلَبِهمْ بآ مِنْ فِضَّةْ وَ اكواب كانت قواريرا: «و در كرداكرد آنها ظرفهايى از نقره و قدحهايى بلورين (مملو از بهترين 


غذاها و شرابهاى بهشتى) كردانده مى شودا. 
ودر تعبير ديككرى در /١‏ زخرف مىخوانيم: يُطاف عَلَئْهمْ بصحاف مِنْ ذَهَبِ واكواب: «در كردا كرد آنها ظرفهايى از طلا (يراز 
غذاهاى , بهشتى) و جامهايى مير از شراب طهور) كردانده مى شودا. 


«صةحاف» جمع «صَحْفه) به كفته زمخشرى (طبق آنجه در مصباح اللغه آمده است) ظرف مستطيل (بزركى) است و با توجه به اينكه 
ماده اصلى اين وازه به معناى انبساط و مسطح شدن است به نظر مىرسد اشاره به ظرفى شبيه سينى باشدء و «اكواب» جمع «كوب'» 
(بر وزن خوب) به معناى ظرف نوشيدنى است كه دسته نداشته باشد و كاه از آن تعبير به «قدح) مى شود. 

قابل توجه اينكه به كفته بعضى از مفسّران ١‏ «صحاف» به اصطلاح جمع «كثْرت» ) است و «اكواب» جمع ١‏ «قلت» , يعنى اوّلى جمع بيشتر 

را مىرساند» اين به خاطر آن است كه تنوع غذاها و ظروف آنها هميشه از تنوع مشروبات و ظروف آنها بيشتر است ]77١‏ وفصاحت 
قرآن ايجاب مى كند كه حتى جنين ريز ه كارىهايى را نيز در تعبيرات خود بياورد! (دقت كنيد). 

ناكفته ييداست كه اوصاف يذيرائى كنند كان كرجه در آيات اخير با صراحت بيان نشده» ولى آيات كذشته مى تواند آنها را تفسير 
كند, و نشان دهد آنها كيانند وجه اوصافى دارند؟. 


ييام قرآنء ج8: ص: 8 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداعل أ ماع13 6. الالالالاا صفحه م اعا١‏ از معزلا 
-١7‏ يذيرائى كنندكان 


در ميهمانىها براى تكميل يذيرائى و احترام از ميهمانها فرد يا افراد محترمى حضور دارند كه ميهمانها را دعوت به استفاده از غذا 
و نوشابه و ساير وسائل يذيرائى مى كنندء و غالباً غير از خدمتكارانند» و اين خود احترام مضاعفى است كه به ميهمانى لطف و شكوه 
خاصّى مى بخشد و احترام ميهمانها را بيشتر مى كند. 

از آيات قرآن استفاده مىشود كه اين معنا در مورد بهشتيان (از سوى فرشتككان و خازنان بهشت) انجام مى كيرد و آنها بهشتيان را 
تعارف به بهرهكيرى از نعمتهاى بهشت مى كنند. 

در آيه 19 سوره طور بىآنكه بكويد كوينده اين سخن كيست بهشتيان را مخاطب ساخته مىفرمايد: 

كلوااو خوك بدي اكوريا كق اتفملر 0 «يغور يديو تتؤشيد كراراءادو براتر اعمال الى ) كد عار م داجيا 

عين اين تعبير در آيه ”7 سوره مرسلات نيز آمده است. 

آيا كوينده اين سخن خداست كه به عنوان احترام و اكرام و عنايت و لطف خاص اين جنين به بهشتيان تعارف مى كند؟ يا خازنان و 
فرشتكان بهشتند؟ در هر حال بىشكك همه نعمتهاى بهشتى كوارا استء اما اينكه به آنها كفته شود «كوارا باد بر شما» خود لطف 
و كوارائى ديكرى به آن نعمتها مىبخشد. 

شبيه همين تعبير با تفاوت مختصرى در آيه 7 سوره حاقه آمده: كلوا و اشْربُوا هَنِيئاً بما اسْلَفْتُمْ فى الايّام الْخالِيهُ: «بخوريد و بنوشيد 
كواراء در برابر اعمال (نيكى) كه در ايام بيشين انجام داديد.[51] 


باز در اينجا به كوينده سخن اشارهاى نشده استء و مطلب همان كونه است كه در آيه قبل كفته شد. 
-١7‏ بيش يذيرائى بهشتيان! 


قابل توجه اينكه در جندين آيه از آيات قرآن به تعبير يرمعنايى برخورد مىكنيم كه از نكته تازهاى يرده بر مىدارد و آن تعبير به 
نل اسث كه تخستين بار در صورة الععران آبه 134 آمذه است» مىقرمايد: 

بيام قرآن» ج2» ص: 7١9‏ 

لَهُعْ جَنَّاتٌ تجرى مِنْ تختها الأنْهارٌ خالدينَ فيها رلا مِنْ عِنْدِ اللّهِ وَ ما عِنْدَ الله و ما عِنْدَ الله خَِرٌ للابُرار: براى برهي زكاران؛ باغهايى از 
بهشت استء كه از زير درختانش نهرها جارى است,ء هميشه در آن خواهند بود. 

واين «نخستين يذيرائى» است كه از خداوند به آنها مىرسد و آنجه نزد خداست براى نيكان بهتر است. 

شبيه اين تعبير در آيه /ا١٠‏ كهف و آيه ١9‏ سجده و آيه 87 صافات و آيه ”7 فصّلت آمده اسث. 

براى روشن شدن مفهوم حقيقى اين آيات بايد معناى انُرّل) دقيقاً روشن شود «راغب» در «مفردات» مى كويد: الْيُرّلُ ما يعد لِلنَازلٍ 
مِنَ الزَّادِ: «نزل جيزى است كه براى ميهمانى كه فرود مىآيد از زاد و توشه فراهم مى كنند). 

طبق اين تفسير تمام نعمتهايى كه براى يذيرائى ميهمان آماده مىشود مصداق «نزل» است. همين معنا در «صحاح اللغه» و «مقاييس» 
نيز آمده است. 

بعضى از مفسران كفتهاند «نُرّل) به معناى يذيرائى سلطان از افرادى است كه بر او وارد مىشوند قبل از آنكه حقوق و شهريهاى براى 
آنها مقرر كردد.[777] 

ولى بعضى ديكر كفتهاند «نزل» نخستين جيزى است كه به وسيله آن از ميهمان يذيرائى مىشود (مانند شربت يا ميوهاى كه در زمان 


مادر اغاز ورود براى ميهمانها مى آورند).[777] 
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اين معنا با مفهوم «نزول» كه به معناى فرود آمدن است تناسب زيادى دارد. 

بنابراين با توجه به اينكه قرآن مى كويد: باغهاى بهشتى (با تمام نعمتها و مواهبش). 

بيش يذيرائى الهى در آن ميهمانسراى بزركك است مفهومش اين است كه يذيرائىهاى سيار مهمتر و عاليترى در بى آنهاست و 
شايد اشاره به همان نعمتهاى معنوى و جذبههاى روحانى و جلوههاى ربانى باشدء به همين دليل در آيه 194 آلعمران بعد از 
خيله 2 لاحة عثل الله تىفرمايدة و ماعل اللد كقه للذترارة اعد ترود انيت براض كان نيدن اسنك» (دقت كنيد). 

حتى اكر «نزل» به معناى مجموعه طعام و غذايى باشد كه براى ميهمان آماده مى كنند (آن كونه كه از كلمات جمعى از ارباب لغت 
استفاده مىشود) باز هم نمى توان انكار كرد كه يذيرائى شخص كريم و بزركك منحصر به اطعام ميهمان نخواهد بود» بلكه علاوه بر 
آنء خلعتها و نعمتها و جوائزى به آنان 

بيام قرآن» ج2, ص: 7١١‏ 

هديه م ىكنند كه طعام در برابر آن ساده استء بنابراين نزل را هركونه معنا كنيم اشاره لطيفى به مواهب معنوى روحانى بهشت 
خواهد داشت. 


1- نعمتهائى كه به تصور نمى كنجد! 


تكفا سر عا اطق راقن مار دوي | قو كا ردان دن قو فر ينه وله لسسع قا عاو فيه ' المع عير ااجليية جفدوة 
اين جهان به ما اجازه نمىدهد كه تصور همه جانبهاى از نعمتهاى مادى و معنوى جهان ديكر داشته باشيم» و از سوى ديكر طبع 
تنوع طلب انسان خواهان انواع كوناكون نعمتهاست و لذا قرآن مجيد نسبت به اين مسئله عنايت خاصى نشان داده و با صراحت 


اعلام مى كند كه آنجه در آنجا بخواهيد از مواهب رنكارنكك و كوناكون مادى و معنوى در اختيار شما قرار مى كيرد. 


بيام قرآن ؛ ج28 ؛ ص 7١١‏ 

كسام اند انبيناجا تين لات رك الام رياقت اليه دل مىخواهد و جشْم از آن لذت مى برد موجود است» 
(زخرف .0/١‏ 

اين بالاترين و جامع ترين تعبيرى است كه درباره مواهب و نعمتهاى بهشتى ممكن است كفته شود و به كفته مرحوم «طبرسى» در 
«مجمع البيان» اكر تمام جهانيان جمع شوند تا توصيف نعمتهاى بهشتى را كنند هركز قادر نخواهند بود جيزى بر آنجه در اين آيه 
آمده است بيفزايند![*؟] 

جالب اينكه جمله مزيور را بعد از ذكر بخش قابل ملا-حظداى از نعمتهاى بهشتى بيان فرموده» تا روشن سازد نعمتهاى بهشت 
منحصر به آنها نيست. 

در اينكه جرا الذت جشم)» بعد از «لذت نفس» بيان شده احتمالاتى وجود دارد: 

نخست اينكه جمله ١تَشتهيه‏ الأَمْمُسَ) تمام لذات را شامل مىشود اما لذات نككاه جون اهميت فوقالعادهاى دارد به صورت «ذ كر 
خاص بعد از عام) مورد توجه قرار كرفته. 

ذيكر اذكه هله | ذل ااقاره بد لتقي سا تخا شاو تى نو الأسينة و ذاتله و قاع اسيك اذا قله 107 اقفر تبني انانف بينايى را بيان 
مى كند كه معادل همه آنها يا بيشتر است!. 


سوم اينكه جمله اول اشاره به تمام لذات مادى» و جمله دوم اشاره به لذات روحانى و معنوى است» 
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يعنى نككاه كردن با جشم دل به جمال بىمثال يرورد كار و شهود باطنى صفات جمالى و جلالى حق كه يكك لحظه آن به تمام 
نعمتهاى مادى بهشت مىارزد. 

البته بييداست كه در آن ميحط ياكء تقاضاى روح و نفس بهشتيان جيزى جز ياكىها و لذاتى كه در شأن يكك انسان ياكك است 
نخواهد بود و بنابراين عموميت آيه هيج استثنايى ندارد» و نيازى به توجيهات اين و آن نيست كه آيا اين آيه شامل تقاضاى 
نامطلوب نفس نيز مى شود؟!. 

به هر حال شبيه همين معنا در آيه الاقصات و ابد ابت م ذرفابك ولكد قوانا تقو اللفكو ولك ها ماقاخرة وراى هنما 
هرجه بخواهيد در بهشت فراهم است وهر جه طلب كنيد به شما مىدهند).[178] 

بعضى از مفسّ ران كفتهاند كه جمله اول اشاره به تمام نعمتهاى مادى بهشت استء و جمله دوم اشاره به مواهب معنوىء به قرينه 
آيه ٠١‏ سوره يونس دَعْوَاهُعْ فيها ش بحائك اللهُمَ وَتَحتهُمْ فيها سلامٌ وَ آخِرٌ دَعْوامُْ ان الحَمِدٌ للهرَبٌ العالّمينَ: «كفتار و دعاى آنها 
در بهشت اين است كه «خداوندا منزهى توا و تحيت آنها سلام استء و آخرين دعاى آنها اينكه حمد مخصوص بروردكار جهانيان 
مى باشد). 

اين تفسير با توجه به اينكه شهوت نفس بيشتر در مورد مسائل مادى به كار مىرود و دعا در مسائل معنوى بسيار مناسب به نظر 
مى رسد. 

ودر تعبير ديكّر در آيه ٠١7‏ انبياء مى خوانيم: وَهُمْ فيما اشْتََهَتْ الْفَدهُمْ خالدُونَ: «بهشتيان در آنجه دلشان مىخواهد جاودانه متنعم 
هستنك). 

علاوة بر آأبات فوق آياث ذيكرى فيز دزقرآن مجيد در اين رميته وارة.شده كايا تعيير تازدائ از اين مسأله يادمى كند و مى كويد: 
«هرجه آنها بخواهند در آنجا هست» (لَهُمْ فيها ما يَسْاؤّنَ) (نحل .)١‏ 

عين اين تعبير در ١#‏ فرقان آمده است و با مختصر تفاوتى در سه سوره ديكر از قرآن نيز به جشم مىخورد (زمر 5 شورى 277 و 
ق 0"©. 

از مجموع آنجه دراين فصل كفته شد به خوبى روشن مىشود كه براى نعمتهاى بهشتى هيجكونه محدوديتى وجود ندارد؛ نه از 
نظر مقدار نه كيفيت و نوع و نه زمان و نه. مكان بنابراين آنجه در فصول كذشته بيان شد در واقع ذكر نمونههاى روشنى از آن 
است كه دركك و تشخيص آن براى مردم اين جهان به 

بيام قرآن» ج 2 ص: 7١7‏ 

طور اجمال ممكن استء و آنجه فراتر از فهم و دركك ماست با عبارات جامعتر و كلىترى در آيات فوق به آنها اشاره شده است. 
در حقيقت بهشت و مواهبش مظهر كامل و نمونه اتم قدرت و لطف يرورد كار استء و جون قدرت و لطف اورا نهايتى نيست 
مواهب بهشتى را نيز نهايتى نمى باشد (دقت كنيد). 


ييام قرآن» ج20 ص: ارد 


اشاره 
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با توجه به اينكه «معاد) هم جنبه جسمانى دارد و هم روحانى و نيز با توجه به اينكه روح به مراتب اعلا و اشرف از جسم استء نبايد 
ترديد داشت كه نعمتهاى روحانى و معنوى بهشت به مراتب از نعمتهاى مادى و جسمانى برتر و والاتر و يرشكوهتر است!. 

ولى از آنجا كه اين مواهب و نعمتها معمولًا در وصف نمى كنجدء و ديدنى است (ديدن با جشم دل) نه كفتن و نه شنيدنى؛ لذا در 
آيات قرآن غالبا اشارات سر بستهاى به اين بخش از نعمتهاى بهشتى مىبينيم جز در مواردى كه قابل شرح و بيان بوده كه در آنجا 
قرآن به شرح و بيان آنها يرداخته است: 

به تعبير ديكر: لذت درك معرفة الله و جذبههاى جلال و جمال اوء و انوار الطاف خفته يرورد كار و مستى از جام عشق ذات مقدس 
اوه آنجنان است كه يكك لحظه از آن از تمام نعمتهاى مادى جهان برتر است. 

ما كاهى نمونههاى بسيار كمرنكك اين مطلب را در اين دنيا تجربه كردهايم كه وقتى حالى براى عبادت و خلوقت با يرورد كار دست 
دهد و انسان غرق مناجات با قاضى الحاجات كرددء دنيا و آنجه در آن است به فراموشى بسيرد و در لحظات كوتاهى محو جمال 
بىمثال او شود مخصوصاً اكر اين امر در مراكز حساسى همجون جوار خانه كعبه» يا در عرفات و مشعر و امثال آن از مراكز خاص 
عبادت باشد» آنجنان نشاط و لذت به انسان دست مىدهد كه با هيج قلم و بيانى قابل شرح و تقرير نيست. 

فكر كنيد اكر اين حالت هزاران هزار بار قوىتر و ساعثها و شبها و روزها و هاءها و سالها ادامه يبدا كندء جكوثه شواهد بود؟ 
به خصوص اينكه در بهشت عوالم غفلت و بيخبرى از خداوند» و كرفتارىهايى كه حضور قلب را بر هم مىزند وجود ندارد» و 
حجابها و موانع معرفت از مقابل ديد كان دل كنار رفته» دركك و ديد انسان به مراتب قوىتر مى كرددء و از وسوسههاى شيطانى كه 
هميشه مزاحم رهروان اين راه است مطلقاً خبرى نيست. 

آن كاه مى توان تصور كرد كه در آنجا جه خبر است؟ جه غوغايى از نعمتهاى معنوى برياست؟ و جه جذبههاى نيرومندى روح را 
به جوار قرب حق مى كشدء او را در انوار ذاتش مستغرق مىسازد» و از خويشتن خويش غافل مى كند و كارش به جايى مىرسد كه 
جزاو نمىبيند» و جز او نمى خواهد؛ و هرجه 

بيام قرآن» جع ص: 71١‏ 

دلش مى خواهد همان مى بيند» و هرجه ببيند دلش همان را مى خواهد!. 

با توجه به اين اشارت كوتاه به قرآن باز مى كرديم و شرح اين مواهب را از لسان قرآن مىشنويم اين مواهب را مىتوان در جند 
عنوان خلاصه كرد: 


١‏ - احترام مخصوص 


احترامات ويزه بهشتيان از همان آغاز ورود در بهشت شروع مىشود. و خازنان بهشت نخستين تبريكك ير معنا را به آنها مى كويندء 
جا كد قر آله م ترهايفدة و يتيخ القيق القرااوتيع الى العلد زعرا عقى ذا جا هاو بت انرائها وكا هه خزتقها تلام عليك علكم 
كلوه ا خااتةن باق كه تقواى البى راميقه كردقك كرو كزوم ندسوق نيشك سوق دادم م كوتن كامرقض كدي آذ 
مى رسند در حالى كه درهاى آن كشوده شده. و خازنان بهشت به آنها مى كويند: سلام بر شما كوارا باد اين نعمتها برايتان» وارد 
شويد و جاودانه در آن بمانيد»! (زمر 77). 

اق انى تغين المطاد عت قرع كه خار نان سد شقانم بر درهاى ميقت الظار بره كاران راس عمقل موسا بيشكارا قلايرات 
آنها كشودهاند» و به محض اينكه اينها به بهشت مىرسند با بهترين تحيات و احترامات به استقبال آنها مى شتابند و با تعبيراتى جنين 


زيبا آنها را به بهشت و زندكى جاويدان در آن فرا مىخوانند.[772] 
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آرى جنين است راه و رسم يذيرائى از يكك ميهمان عزيز» نخست در را مى كشايندء و ميزبانان دم در انتظار م ىكشندء و به محض 
ورود خير مقدم مى كويند و اين يكى از لذات باارزش معنوى است. 

«حَرَنَها جمع «خازن» به معناى حافظ و مأمور نككهبانى و تدبير استء و در اينجا به معناى فرشتكانى است كه مأمور نككهدارى و تدبير 
در مرحله بعد كه در بهشت وارد شدند ملائكه مقرب الهى مأمورند كه از هر در بر آنها وارد شوند و به آنها خوشآ مد و تبريكك 
كويند» در آيه 77 رعد مىفرمايد: وَ الملائكةٌ يَدُخلُونَ عَلَيِهمْ مِنْ كل باب- سَلامٌ 

بيام قرآن» ج*» ص: ”١0‏ ْ 

عَلَيْكمْ بما صَبَوْتَمْ فَنِعْم عُمْبَى الِدَّارِ: ٠‏ فرشتكان (الهى از هر درى بر آنان وارد مى شوندء و به آنها مى كويند: 

سلام بر شما به خاطر صبر و استقامتتان» جه عاقبت خوبى بعد از دنيا نصيبتان شد»؟!.[/191] 

از آيه فوق به خوبى استفاده مىشود كه كروههايى از فرشتكان از هر درى به سوى آنها مىآيند و با توجه به اينكه درهاى بهشت 
هر كدام نشانه يكى از اعمال صالحند (بابٌ الصَّلاهْ بابٌ الْجهادٍ بابُ الْحَدجّ) معلوم مى شود كه هر كروهى از اين فرشتكان به خاطر 
يكى از اعمال صالح به سراغ آنها مىآيند و جالب اينكه تمام اين اعمال در معناى «صبر) خلاصه مىشوند» صبر با تمام شاخههايش» 
صبر بر اطاعت» صبر بر مصيبت» و صبر بر معصيت. 

وازاين مهمتر «سلام)» و درودى است كه خدا بر بهشتيان مىفرستد» سلامى آكنده از محبت و مملو از لطف و رحمتء جنانكه در 
آيه 06 يس مىفرمايد: سَلامٌ قؤلًا مِنْ رَبِّ رَحيم «براى آنها سلام است سخنى از يرورد كار مهربان».[/17] 

اين سلام و درود الهىء اين نداى روحيرور و شاط آفرين و مملو از لطف و احسانء جنان روح بهشتيان را مجذوب مى كند و غرق 
نشاط مىسازد كه با هيج نعمتى برابر نيست» آرى يكك لحظه شنيدن نداى محبوب كه از لطف و عنايتش برخاسته؛ بر تمام دنيا و 
آنجه در آن است برترى دارد. 

بيام دوستان شنيدن سعادت است و سلامتفداى خاكك در دوست باد جان كرامى! 

يا به كفته شاعر ديكر: 

سلامت من دلخسته در سلام تو باشدزهى سعادت اككر دولت سلام تو يابم! 

جذبه لقاى محبوب, و ديدار لطف يار و سلامى كه نشانه رفع حجاب است آنقدر لذتبخش و شوقانككيز و روحيرور است كه اكر 
فافكاة او ناز ابن اأقاضبه مغلورى :دوز بحاصد قالب 'تهى مو كسد مسائكة بعضى ال افتشراذ اهل سقف دو د ينابمو ضاق علن عله 
السلام اين جمله برمعنا را نقل كردهاند كه فرمود: لَّوْ جوت عَنْهُ ساءوةٌ لَحَتّ: «اكر يكساعت از ديدار او محجوب بمانم 
مى ميرم).[114] 

به هر حال اين آخرين آرزوء و والا-ترين افتخارء و دليذيرترين ساعت بهشتيان است كه يرورد كار رحيم و مهربان بر آنها درود 
هئ فرسنتك. 

بيام قرآنء جع ص: 51١8‏ 

قابل توجه اينكه آيات متعدد ديكرى در قرآن ديده مىشود كه متضمن سلام و درود بر بهشتيان استء بىآنكه كوينده اين سلام و 
دروذها تعيين شده باشد (مائد 82 حس فلا فزمان و ع" ق). 

كوينده اين سلامها ممكن است فرشتكان باشند» و در بعضى از آنها محتمل است خود بهشتيان نسبت به يكديكر باشندء و يا از همه 
بالاتر و والاتر كوينده خدا باشد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإ أ ماع03ات. الالالالالا صفحه مناعزا از معزلا 
"- محيط صلح و صفا 


آنجه روح انسان را در زندكى بيش از همه جيز دستخوش اضطراب و آشفتكى م ىكند, مسأله احساس ناامنى در جنبههاى مختلف 
است: 

كور قود وقد كن ونيا قالما سخاط الراسف كدانيان ستسيكمية نجه داوه اللبيقاق قدا يفده او ] كاه طمن اسكم واقة از 
مميوضاق شو يكسوهيا اكرذاراى افيف مشر باشل سه جراد سام فك عقتس ها خناق طر فا در اظراف إن ا ساد 
عئ كنك كه فضاى زلد كن واواق بزابر شان انسان تبرةاق ثاو مو ساود 

يكى از نعمتهاى روحانى بهشت اين است كه آنجا از هر نظر امن و امان استء نه بيمى از جنكك مىروده نه احتمالى از نزاع؛ نه 
كينهداى وجود داردء و نه حسادتى» همهجا عشق و وفاستء» همه جا محبت و برادرى است. 

در دو آيه از قرآن مجيد تعبير بسيار زيبا و يرمعنايى درباره بهشت به عنوان دار السّ.لام (خانه امن و امان) ديده مىشود, در آيه ١1/‏ 
سوره انعام مى خوانيم: لع دارٌ السّلام عِنْدَ رَبّهمْ و هُوَ و لبِوُْمْ يما كاتنا سوراف ميان خبائه أن اماق ابت 4ه 
يرورد كارشان» واو وجراف اجاور ابام مانا اعمال (نيكى) كه انجام مى دادند). 

و در آيه 0! يونس مى خوانيم: وَاللهِ يَدُعُوا الى دار السّلام: «خداوند دعوت به سراى صلح و سلامت مى كند». 

مف ران لحب ار دأرففة خسف ايركة ويزاايا كمي مساق لامك :أل بح ركوفة اقلت بو عاراتكى و اسيك 
از اوصاف «دار» (بهشت) مى باشد» در آنجا نه از كشمكش هاى 
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غارتكران دنياى مادى خبرى است و نه از مزاحمتهاى احمقانه ثروتاندوزان از خدا بىخبر اثرى» نه جنكك و خونريزى در آنجا 
راه دارد و نه استعمار و استثمار» آرى آنجا خانه صلح و صفا و امن و امان است.[٠8؟]‏ 

ديكر اينكه «سلام) نامى از نامهاى خداست,. و بنابراين دارالسلام از قبيل مضاف و مضاف اليه استء اشاره به اينكه بهشت سراى 
الهى است هر دو معنا خوب است وهر جند معناى اول مناسبتر به نظر مىرسدء جرا كه ريشه اصلى اين وازه به كفته راغب در 
مفردات به معناى خالى بودن از ه ركونه آفت ظاهرى و باطنى است حتَّى اطلالق اين وازه بر ذات ياكك خداوند به عنوان يكى از 
صفات ذات خداوند به خاطر آن است كه ذات ياكش از تمام عيوب و آفات بر كنار است. 

جمله لَهُمْ دارٌ السّلام عِنْدَ َبهمْ نيز نشان 0 اول است (دقت كيند). 

در حديثى از ابن عباس آمده است كه: «دار السلام» همان بهشت است كه اهل آن از جميع آفات و عيوب و بيمارىها در سلامتنده 
همجنين از ييرى و مركك و دك ركونى احوال در امن و امانند» هميشه مورد احترام و عزّتندء همواره غنى و بىنياز» ييوسته 
سعاد تمندند و هميشه خوشحال و مسرورء نه غم و اندوهى دارند و نه مركك و ميرى.[١761]‏ 

بالادخره آيه /ا5؟ سوره حجر اين مطلب را تكميل كرده؛ مىفرمايد: و نرَغنا ما فى ص دُورِهِمْ مِنْ غِلَ الخواناً عَلَى سرِرُرِ مُتَقَابِينَ- 
لايَمَسّهُمْ فيها نَصَبٌّ و ما هُمْ منها بمُحْرَجِينَ: ه ركونه حسد و كينه و عداوت و خيانت را از سينه , شتيان بر مى كنيم» در حالى است 
كه همه برادرند و برتختها رو به روى يكديكر قرار كرفتهاند- نه خستكى و تعب به آنها مىرسد و نه هركز از بهشت اخراج 
مى شوند).[781] 

با توجه به اينكه «غل) معناى وسيع و كستردهاى دارد كه بسيارى از صفات زشت درونى را كه بر هم زننده آرامش روح و جسم, و 
خانواده و جامعه است را در بر مى كيرد از اين آيه به خوبى استفاده مىشود كه بهشتيان» سينههايى ب ىكينه دارند» و دلهايى خالى 


از هر كونه عداوت و دشمنى و كبر وحسد خدا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه ااعزا از ب معزلا 
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همه اين صفات زشت رااز دل آنها ريشه كن ساخته. و به همين دليل روح اخوت و برادرى بر تمام آنها سايه افكنده استء و جه 
دليذير و روح افزاست محيطى كه اين صفات در آن وجود نداشته» و همه جا مهر و محبت و صلح و صفا باشد. 

حتى در زندكى اين دنيا هر قدر اين امور از جامعه برجيده شود صلح و آرامش و امنيت بيشتر خواهد شدء و به عكس وجود اين 
صفات در هر خانه وهر جامعهاى باشد سرجشمهداى نزاعهاى خونين و اسفبار و تزلزل امنيت و آرامش است. 

جالب اينكه قرآن اين آرامش درون راء با آرامش برون» نيز تكميل مى كند» و مى كويد: در بهشت خسككّى و تعب نيستء و بيم 
زوال نعمتها كه هميشه انديشه آن فكر آدمى را هنكامى كه غرق نعمت است آشفته م ىكند در آنجا وجود ندارد» و مجموعه اين 


جهاتء نعمتهاى بهشتى را كواراتر از كوارا مىسازد.[*6؟] 


1'- امنيت و زوال خوف 


نعمت امنيت قطع نظر از ريشههاى آن كه به بعضى در بحث سابق اشاره شد در حد خود از بزركترين نعمتهاى معنوى است كه 
فقدان آن حتى براى يكك لحظه دردناك است اين حقيقت را كسانى در مىيابند كه در بيابانهاى خطرناككء يا در مناطق جنكى كه 
هر آن بيم موشكك و بمباران مىرود قرار كرفتهاند» آب زلالل حيات در آنجا تيره و تار مىشود و ساعتها و دقيقهها سخت و 
سنككين مى كذرد و نقطه مقابل آن مناطق امن و امان است.[ع©؟] 

قرآن درباره يرهي زكاران مى كويد: انَّ المُتقِينَ فى مَقام امين «يرهيزكاران نه در جايكاه امن و امانند» (دخان ١‏ نه ترسى از هجوم 
حاتري الله عوك هاء نه نحطل قات وباك وله سوم حو :و اللدو دا 

و نيز به همين دليل در جاى ديكر مىافزايد: ادْخلُوا اله لاتحوفٌ عَلَيِكُمْ ولا الم تَخْرنُونَ: «داخل 
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بهشت شويد در حاليكه نه ترسى داريد و نه غمى» (اعراف 68). 

كاه تجربه كردهايم تمام نعمتهاى مادى و وسائل يذيرائى براى يكك نف رآ ماده استء اما غم و اندوهى كه بر دل او سايه افكنده. يا 
ترش وغوق كداز كروة اووا ازاري ذهد عنان بريشانش ساخه كه مظلنا بد أن تصركها نكاه قن كقدى واكمترين اعتتاى ينه 
آن يذيرائىها ندارد» اينجاست كه حقيقت و عمق اين تعبيرات قرآنى درباره بهشتيان را مىتوان لمس كرد. 

البته بهشتيان حتى در اين دنيا نيز كوشهاى از اين امنيت و آرامش را در سايه ايمانشان احساس مى كنندء و با تكيه بر حقيقت توكل» 
و روح رضا و تسليم در برابر اراده حق» حتى در سختترين مشكلات آرامش خاصى برخوردارتد: الا انَّ اؤلياة الله لانحوفٌ عَلَيِهمْ 
وَلاهُعْ يَشْرّنُونَ ... لَّهُمْ البشّرى فى الحا الدَّنْا و فى الاخرة: «آكاه باشيد دوستان خدا نه ترسى دارند و نه غمككين مىشوند ... براى 
آنها شادى و سرور است در زندكّى دنيا وآخرت»! (يونس 7موع6). 


- دوستان موافق و رفيقان باوفا 


يكى از بهترين لذات معنوى و روحانى بهره كيرى از محضر دوستان با صفاستء يارانى كه نور ايمان و صفات انسانى آراسته باشند» 


و عشق و محبت در وجودشان موج زندء كاه يكك لحظه نشستن در كنار آنها آنجنان نشاطى مىآفريند كه با هيج بيانى قابل توصيف 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفمحه ناناعز| از بمعزن 


از آأيات قرآتق به خوي استفاده مى شود كه بهثهاق از انم :موهة ويذه بهرة قراوان دارتف انيادر كان ياران با فا م ى تقينتد وبا 
هم سخن مى كويند» دقيقاً نمى توان كفتء از جه سخن مى كويند؟ شايد از مسائلى كه دركك آنها امروز براى ما غير ممككن استء 
ولى قدر مسلم سخنانى است روحبرور و حياتبخش. 

كن ند 4 و ٠ل‏ نساء مى خوانيم: وَ مَنْ يع الله و الوَسرولَ قاولئكك مَيع الذينَ انعم الله عليه مِنَّ النّينَ و الصّدَّيقِينَ وَالشْكداءِ و 
القافية و عع رلك في 904دة لك لتقل مِنّ الله و كفى باللّه عَليماً: «كسى كه 
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خدا و بيامبر را اطاعت كند (در قيامت) همنشين كسانى خواهد بود كه خدا نعمت خود را بر آنها تمام كرده؛ از ييامبران و صدّيقان 
و فيداوو بالحانو اتا عه وفق اا كوي ميستحاين فقرلل و مرعصسس اسك زناه حجدا وكاف انيع كد دا (اذ حال 
بندكانش) آكاه است)!. 

آرى دوستان بهشتى, با فضيلتترين افراد جهانند: بيامبران بزركك الهىء ييروان ويزه آنان» راستكويان» و شهيدان و صالحان. 

واكر اين موضوع را با وضع اين دنيا مقايسه كنيم كه بسيار اتفاق مىافتد كه انسان مجبور است مصاحبت با افراد ناجنس را كه 
عذابى است اليم تحمل كندء آنككاه مىتوان فهميد كه بهشت جه عالمى است؟! 

قابل توبجه اينكه بسيارى از مفسران در شأن نزول اين آيه روايتى نقل كردهاند كه خلاصهاش (با مختصر تفاوتى كه ميان مفسّران در 
نقل آن است) جنين مى باشد: «يكى از ياران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه عاشق ديدار او بود روزى يريشان حال خدمتش 
آمدء بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم سبب ناراحتى او را سؤال فرمود. در جواب عرض كرد: وقتى از شما دور مىشوم شديداً 
احساس ناراحتى مىكنم, امروز در اين فكر فرو رفته بودم كه فرداى قيامت اكر من اهل بهشت هم باشم مسلماً در جايكاه شما 
نخواهم بود بنابراين از ديدار شما براى هميشه محرومم! (و اكر اهل دوزخ باشم تكليف روشن است) با اين حال جرا افسرده نباشم؟ 
آيه فوق نازل شد و به او و امثال او بشارت داد كه افراد با ايمان و مطيع فرمان خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در بهشت 
همدشين أولياء اللّه و يباميران شجواهئد يود).[82؟] 

عير ودركنكم كد عر ل ورا اقاده يدوو الك كو اين كز مواوة كاه ساعقليية إن عمق لبن اراق كر اودر ااه 
كه و كرس متاعوار اسية بو تعر ودر انعد ل 2ق لمق عاد ير ابن متفاس بلقتو و اقارواى يد ادن معقابيك كه انق تر سيهيرا 
تنها با عمل نمى توان به دست آوردء بلكه با فضل الهى مى توان به آن رسيد. 

اين نكته نيز قابل توه است كه در آيه» جهار كروه به ترتيب به عنوان رفقاى بهشتيان ذكر شدهاند: 

«انبياء) و «صديقين» و «شهداء)» و «صالحين). 

به نظر مى رسد كه اين ترتيب دلالت بر سلسله مراتب آنها دارد» بعضى كفتهاند انبياء به اين جهت در 
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محله اول قرار كرفتهاند كه در مقام معرفت الهى به جايى رسيدهاند كه با جشم دل او رااز نزديكك مىبينند» و صديقين كسانى 
هستند كه در مرحله دوم معرفتند مانند كسى كه جيزى را از دور با جشم مى بيند» و شهداء در مرحله سومند مانند: كسى كه با دلائل 
عقلى به وجود جيزى بى مىبرد» و صالحان در مرحله جهارمند همجون كسانى كه از طريق تقليد و يبروى از بزركان اهل فن جيزى 
والنذ يرا متنك 811 ] 

البته بسيار مىشود كه شهداء و صالحان و صديقان بر خود انبياء نيز اطلا.ق مى شود منتها ممكن است كفته شود وقتى اين جهار 


وصف در مقابل هم قرار مى كيرند جنين معنايى را مى بخشند. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع73 ت. الالالالالا صفمحه شانزعز| از ب معرلز 


تفسير جالب ترى كه براى اين جهار وصف با اين ترتيب به نظر مىرسد اين است كه براى هدايت جامعه انسانى نخست نياز به وجود 
انبياء (رهبران الهى) داريم و به دنبال آن صديقان يعنى مبلغان صادق در قول و عمل كه به نشر دعوت آنها بيردازند» و در مرحله 
بعد هنكامى كه به مانع برخوردند بايد افرادى به دفاع برخيزند و قربانى دهند تا سرانجام صالحان در آن جامعه حاكم شوند. 

فضا بابد ترجه واشت كامطاى شمراه تردق اناي كر وهاي ججهار كانه وعد مقانات انها ففكة بلكد يه معنا امكاة ارقاط با 
يكديكر است همان كونه كه يكك شاكرد با استاد يا يكك سرباز با فرمانده خود تماس مى كيرد. 

شبيه همين معنا- البته در لباس ديكرى- در آيه /ا؟ حجر آمده است مىفرمايد: وََرَعْنا ما فى ص دُورِهم مِنْ غِلّ اخواناً على سروْرٍ 
مُتَقَابلِينَ: «ه ركونه كينه و حسد و خيانت را از سينه آنها بر مى كنيم؛ در حالى كه همه برادرند و بر تختها روبهروى يكديكر قرار 
كرفتهاند (شرح و تفسير اين آيه قبلا كذدشت شت). 

در آيه ”١‏ كهف نيز اشارهاى به اين معنا ديده مىشود. 

به هر حال وجود اين دوستان والا مقام و صالح و تماس آنها از بزركترين لذات معنوى بهشتيان است. 


- برخوردهاى مملو از محبت 


آنجه فضاى زندكّى را روشن و يراز نشاط م ىكند سخنان محب تآميزى است كه ميان انسانها رد و 
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بدل مى شود اكر همه راست بككويند» درست بينديشند» انصاف بدهند و دلسوزى كتنده و با يكديكر صميمى و مؤدب باشند» همه 
در آرامش و نشاطندء ولى هنككّامى كه ياى حرفهاى زشت و ناموزون» دروغ و تهمت» بدكويى و سرزنش» حرفهاى خشن و 
خارج از حدود ادبء به ميان مىآيد تنفس در جنان فضايى براى افراد يا شخصيت بسيار مشكل و رنجآور و طاقتفرساست. 

يكى از ويزكىهاى بهشت همين است كه بهشتيان در طول هزاران سال نه يكك دروغ مى شنوند» نه يكك حرف ركيككء ونه يكك 
سخن نامزون و دور از صميميت»ء و اين از مهمترين مواهب معنوى آنهاست. 

قذي كزيده لأيد عقون فيا لتر و لأ كأنيما الاقلااش لقنا شلاماً: «اتهاندر بهلت ثه سكق لغراو تبهو ذهاى م ى قتو تنه نه كفتاق كناد 
آلود- تنها جيزى كه مىشنوند سلام است سلام)! (واقعه 8" و 28). 

سلام و درود آنها به يكديكر. سلام ودرود فرشتكان بر آنهاء واز همه بالاتر سلام خداوند بر آنان» و آنجه محتواى اين سلامهاست 
صلح و صفا و دوستى و محبت است. آرى در مجلس بهشتيان» محبت و صلح و صفا موج مىزند» و هر جا جنين است نمونهاى از 
بهشت است! 

در جايى ذيكر من ترمابد: لا يسم ا ا مىشنوند ونه دروغى» (نبأ 0). 

الغوةدر لغث يه معنا سك فى اززش اشعه نا تعر ديكر سحق ابت كه ان اتدرشه وافكر سريه تس كيرههاو كوياور اضل 
ال الغا كه سر و عبدائ كسفكان ابيت > تساشده: 

بسيارى از مفشّه ران درباره مرجع ضمير «فيهاا ادراين آيه دو احتمال دادهاند: يكى اينكه به بهشت باز كردد» و ديكر اينكه به كأس 
(جام) كه در آيه قبل از آن آمده» در صورت اول مفهومش روشن است و در صورت دوم مفهومش اين است كه شرابهاى بهشتى 
مستى نمى آورد و سخنان لغو و بيهوده در آن نيست. 

ولى تفسير اول با معناى «فى» و آيات مشابه آن سا زكارتر استء همين معنا در عبارت كوتاه و روشن ديكرى نيز آمده؛ آنجا كه 


مى فرمايد: فى جَنّدُ عاله4- - لا تسح فيها لاغوة: «جهرههاى شاداب (مؤمنان) در بهشتى است عالى كه در آن هيج سخن بيهودهاى 
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نمى شنوى» (غاشيه ٠١‏ و ١58[.01؟]‏ 
علاوه براينها بهشتيان سركرمىهاى شادى آفرين و جلسات انس و سرور و سخنان شيرين و 
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مزاحمهاى جالب دارند» جنانكه قرآن مى كويد: انَّ اط حاب الْجَنَّ اليوْمَ فى شغْلٍ فَاكهُونَ «بهشتيان در آن روز سر كرمى هاى مشغول 
كننده دارند» و خوشحال و خندان و مسرورند). ْ 

«شغل» (بر وزن شتر) به معناى ه ركونه حادثه و حالتى است كه انسان رابه خود مشغول مىدارد» ولى در اينجا به معناى حالاات 
س ركرم كننده مسرت بخش استء قرينه «فاكهون) كه جمع «فاكه) به عقاف اناق سورور وكترجهال اسك الامافة رلكاهةة به معنا 
مزاح است و «فاكه) به كفته لسان العرب به انسان مرّاجَ و خوش مشرب و شيرين سخن كفته مى شود. 

بديهى است ما نمى دانيم در آنجا جه س ركرمىهايى براى بهشتيان وجود دارد» زيرا ما همه جيز را در اين جهان با معيارهاى محدود 
و كوجكك و كمرنكك خودمان مى نكريم» مسلماً نعمتهايى آنها را در آنجا به خود مشغول مىدارد كه حتى تصوّرش براى ما در 
اين جهان غير ممكن است. 

به هر حال اين مشغوليتها سبب مىشود كه ناراحتىهاى اين جهان, و هول آغاز محشرء يا از دست دادن بعضى از عزيزان را به 
فراموشى بسيارند» و اينكه بعضى از مفسران اشتغالات بهشتيان را به هفت بخش يا ده بخش تقسيم كردهاند مسلماً به معيار تصورات 
آنها از سركرمىهاى اين جهان استء وكرنه اوضاع در آن عالم طور ديكرى است.[89؟] 


ع- نشاط فوقالعاده درون 


كاه مى شود انسان را به بهترين باغها دعوت مى كنندء و انواع وسايل يذيرائى براى او فراهم مىسازند, اما روحش جنان افسرده و 
كرفته است كه از هيجيكك از آنها لذت نمى برد انسان هنكامى مى تواند از مواهب الهى لذت برد كه روح او داراى نشاط باشد. 
زراك حت ران مادم دود وواحان اناق حري لماطده كد انان ايد حرو ور وير كاي لاد ترج ل رجاه تعبيراتى 
كه قرآن در اين زمينه به كار برده بسيار جالب و ير جاذبه است: در يكجا مىفرمايد: اذخثرا الع لقع و ازواشك + تخبذونٌ (به آنها 
كت حي قود الإوارة عقت كويد كما وتشبم فاك نادو شال كه القار كتقاط و سادى در حوره كما كابلا عر بداب( خرف 01 
«تَخترُونَ» از ماده «حبر» (بر وزن فكر) به كفته «مقاييس اللغه» در اصل به معناى آثار زيباست. و لذا به 
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اشياء تزيين شده «مُحَبّرا (بر وزن مشبجر) كفته مىشود, و به مركب «حبرا مى كويند جون اثر جالبى از خود به يادكار مى كذارد» و 
به علماء «احبار» مى كويند جون آثار با ارزشى دارندء اين وازه به معناى سرور و نشاطى كه اثرش در جهره ظاهر باشد نيز اطلاق 
مى شودء و در اينجا همين معنا مراد است.[:0١]‏ 

اين مطلب با تعبير ديكرى در آيه *7 مطففين آمده است: تَعْرِفٌ فى وُجُوجِهِمْ نَطْرَةَ النعيم «در جهرههاى آنها طراوت و نشاط نعمت 
را مشاهده مى كنى»)! ْ 

«نَظْرَه در اصل به معنى زيبايى استء و منظور از «نظرة النعيم» طراوت و شادابى خاصى است كه بر اثر وفور نعمت و زندكى مرفه به 
انسان دست مىدهد و حكايت از نشاط درونى مى كندء و جنان است كه «رنكك رخساره خبر مىدهد از سدٌ درون).[181؟] 
محبي او الور راي يا الصا رادا يرون تفسير كردهاند» همان كونه كه در آيه 9" عبس نيز آمده: وجوه يَوْمَئْذ 
مُسْفْرةٌ ايك مُسْتَئْشْرَة: «صورتهايى در آن روز كشاهده و نورانى و خندان و مسرور است).[87؟] 


ولى آيات قبل از آن را به معناى نورانيت و زيبايى و درخشندكى كه با هيج بيانى قابل توصيف نباشد تفسير كردهاند[187] و 
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بالاخره بعضى هم آن را به معناى بشاشتى كه از احساس رضاى محبوب يعنى خداوند در جهره آنان نمايان مى كردد 
مى دانند.[706] 

در تعبير ديككرى در آيه 8 غاشيه مىخوانيم: وجوه يَوْمَيِذٍ ناعِمَةُ ِسَغيها راضِيَةٌ: «جهرههايى در آن روز شاداب و با طراوت است (زيرا) 
از سعى و تالاش خود خشنود است)». 

اعفن از مادو شيمم > فد شدي حر سواه واف طرق برض برد و انض انوناق كه ]ارش اذ عبرشيعاق و سرون وشادانين 
و طراوت در جهره ظاهر شود. بعضى نيز كفتهاند از «نعومت» به معناى نرمى و لطافت كرفته شده كه آن نيز نتيجه نعمتهاى 
كوناكون است.[00؟] 

بديهى است اين طراوت و شادابى و صورتهاى نورانى به كفته بعضى از مفسّ ران همجون ماه شب جهارده مىدرخشد تنها معلول 
نعمتهاى مادى نيست» جرا كه نعمتهاى مادى به تنهايى نمى تواند 
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جنين آثارى را به بار آورد حتماً اين اثر نتيجه نشاط معنوى فوقالعاده روحانى آنهاست كه در جسم آنان يرتوافكن مى كرددء ذيل 
آيه نيز شاهد و كواه اين معناست. 


/ - احساس خشنودى خدا! 


هيج جيزى براى انسان لذت بخشتر از اين نيست كه احساس كند محبوب عزيز و دلبند و والا-مقامش از او راضى استء اين 
احساس رضايت آنجنان نشاطى به انسان مى بخشد كه با هيج جيز براير نيست. 

أرق لذك درك فاق تعوت» التيزر كريق لداع امرض امع ولذى اث اميق ا عا ستقصية رارش وسوردىه تعر كد 
اكر ارزش و شخصيتى نداشت از سوى محبوب بز ركش يذيرفته نمى شد. 

قرآن مجيد كراراً به اين نكته لطيف اشاره كرده و بر آن تكيه نموده است: در آيه ١8‏ سوره آلعمران بعد از ذكر باغهاى سرسبز 
بهقتى وهمسدران ياك وياكيزه» مىافزايد: و رَصُوانٌ مِن الله «براى برهي زكاران خشتودى خحداوثد اسث». 

اين نعمتى است برتر از همه آنها كه در يكك جمله كوتاه و سربسته بيان شده است. 

در آيه 7" توبه ازاين مسأله كمى يرده بالاتر مىزند و بعد از بيان شمهاى از نعمتهاى مادى بهشت از جمله باغهاى يرطراوتى كه 
نهرها از زير درختانش جارى است و همجنين مسكنهاى ياكيزه بهشتى» مىافزايد: وَ رضُوانٌ مِنّ اللّهِ اكبرٌ: هو رضا و خشتودى خدا 
از همه اينها برتر است»! سبس آيه را با اين جمله يايان مى دهد: ذلِكك هُوَ الْمُورٌ الْعَظِيمٌ «بيروزى بزركك همين استء!. 

تعبير به «اكبر» و همجنين ذلك الْمُوزُ الَْظيمُ به خوبى نشان مىدهد كه هيج موهبتى از مواهب الهى به اين يايه نمىرسدء به كونهاى 
كه جمله اخير كه مفهوم حصر را در بردارد مى كويد: «بيروزى بزركك همين است و بس»! 

بارها كفتهايم ما هيجيكك از مواهب مادى جهان ديكر را نمى توانيم در يكك قفس دنيا و محيط محدود در فكر خود ترسيم كنيم, تا 


جه وسدريه آآن تعده زر كم روضاق ودوع ين زرضواة اللماد 
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الاوك مش هات مانس و ترق و القساى لاقني اذى طويوا مدهلون احنا موك اكددوياقيع مقا مىدانيم لذَّتى كه از ديدار 


مك مصيوت سدس :نوريا هت اق الها دووف و قراقحه نامف م دهده ا اشناين لذي كه از در كك يك ماله يله 
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علمى كه سالها به دنبال كشف آن بودهايم براى ما حاصل مىشودء واز آن مهمتر جذبه روحانى نشاط انككيزى كه در حال يكك 
عبادت خالص و مناجاتى توأم با حضور قلب و عشق داغ به ما دست مىدهد هركز با لت طعام و شراب و خورد و خوراكك و ساير 
لذاك مادى قابل مقاسة تسث: 

در حديثى از «ابو سعيد خدرى» از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: «خداوند بهشتيان را مخاطب ساخته مى كويد: 
آيا با اين نعمتهايى كه به شما دادم راضى شديد؟ عرضه مىدارند جرا خشنود نباشيم در حالى كه عطايأيى به ما بخشيدى كه به 
احدى از خلقت ندادهاى؟! مىفرمايد: آيا جيزى كه از همه اينها برتر است به شما بدهم؟ عرضه مىدارند: يروردكارا جه از اين 
بهتر؟» مىفرمايد: رضوان و خشنودى خودم را به شما بخشيدم؛ و هركز بعد از اين بر شما خشم نخواهم داشت).[182] 

عفن ينا از اناد كلووين لصتي علبها العاواي يا لجيرالك ديري لهل افده امقر ودر اخر قط ترايم! 

فول تار كه وكهالى: رضاى عَنْكُمْ وَ مَحجّتى كع حَيد وََاعطّمْ مما انكمْ فيدا: «اخشنودى من از شما و محبتم نسبت به شما بهتر و برتر 
اسث از آن تعمثهايئ كد در آن هستيد» آنها نيز شمكى ابن حقيقت را تصديق مى كنند».[/1؟] 

«رضوان» معناى مصدرى دارد به معناى راضى شدن و خشنود كشتن استء و جون به صورت نكره آمده در اينجا دلالت بر عظمت 
مى كند» يعنى خشنودى عظيم يرورد كار از همه جيز بالاتر است. 

كاه نيز كفته شده كه نكره بودن در اينجا به معناى قلت و كمى استء يعنى مختصرى از رضاى خدا از تمام مواهب مادى بهشت 
بالاتر است. 

به هر حال هيج كس نمى تواند آن جذبه روحانى و لذت مدام معنوى را كه به انسان به خاطر احساس رضاى خداوند دست مى دهد 
توصيف كندء آرى حتى كوشداى از اين لذت روحانى از تمام نعمتهاى بهشتى و مواهب بسيار عظيم و جالب آن برتر و بالاتر 
اسيك: 

جالب اينكه در آيه ١١4‏ مائده بعد از ذكر نعمتهاى مادى بهشت به مسأله رضا و خشنودى به 
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صورت طرفينى خلق و خالق اشاره كرده مى فرمايد: رَضِىَ اللَهُ عَنّْهُعْ وَ رَضُوا عَنهُ ذلك الْقُورُ الْعَظيعُ «هم خداوند از آنها خشنود است 
وهم آنها از خدا خشنود خواهند بود» واين غ است ييروزى بز ركك» ) وجه خوش باشد كه اين رضايت از هر دو سر باشد» آن قدر بر 
بندكان ببخشد كه غرق رضا شوندء و آنقدر نيز به آنها محبت كند كه رضايت كامل خود را به آنان اعلام دارد» كوتاه سخن اينكه 
بيروزى فراتر از اين نيست كه انسان احساس كند مولا و محبوب و معبودش از او راضى استء و نشانه اين رضا و خشنودى آن است 
كه هرجه از مواهب در تصور مى كنجد يا نمى كنجد به او عنايت فرموده است. 

تعبير به راضَيِةٌ مَوْضْيّةٌ در آيه 14 سوره فجر كه توصيف است براى روح مطمئنه بندكان خالص خدا كه به جوار قرب محبوب راه 
مى يابند نيز اشاره به همين معناستء مى كويد: صاحب روح مطمئنه به سوى خدا باز مى كردد در حالى كه هم او از خشنود استء و 
هم خدا ازاو خشنود؛ و اينجاست كه فرمان فَادْخْلِى فى عِبادى (در سلكك بندكانم دراى) به صورت تاج كرامتى بر فرق او نهاده 
مى شود جه افتخار بز ركّى كه انسان مخاطب به خطاب عبادى (بنده خاص من) شود؟! 

آرى اين است ياداش كسانى كه از مرحله نفس «امّاره) و «لوّامه) فراتر رفته و به عالم «نفسه مطمئنه) كام نهادهاند» هوس هاى سركش 
رارام كرده و شيطان را مهار زده؛ و بر مركب تقوى و برهي زكارى سوار شدهاند. 

آيات مربوط به رضا و خشنودى خداوند در قيامت به عنوان يكك موهبت عظيم معنوى منحصر به آنجه در بالا آمد نيستء همين معنا 
در آيات مشابه ديكرى نيز ديده مى شود كه حكايت از اهميت فوقالعاده اين موضوع مى كند.[18] 
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4- نظر خدا به آنها و نظر آنها به خدا! 


يكى از با ارزش ترين لذائذ معنوى آن است كه محبوب جامع كل كمالات نظر لطف به انسان بيفكند و بااو سخن بككويد» واز آن 
فراتر اينكه انسان بتواند به مقام شهود ذات ياكك او برسدء يعنى با جشم دل او را ببيند» و غرق درياى جمال او كردد. 
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قرآن روى اين موهبت معنوى نيز كراراً تكيه كرده استء در يكجا ضمن بر شمردن عذابهاى دردناك كتمان كنندكان آيات الهى 
مى فرمايد: ولا يكلمَهُمْ ال َو الْقيامَةٍ ولا يُرَكتِهخ وَلَهُْ عَذَابٌ اليم 

«خداوند در قيامت با آنها سخن نمى كويدء و آنها را ياكيزه نم ىكندء و براى آنها عذاب دردناكى است)» (بقره .)١7/8‏ 

ودر جاى ديككر ازاين فراتر رفته» و درباره همين كونه افراد و امثال آنها كه عهد و بيمان الهى را به بهاى كمى مىفروشند» 
مى فرمايد: ولا بُلَمُهُمْ ولا ينظ الهم يَوْمَ الْقِيامَة و لا يَكتِهم و لَهُع عَذابٌ اليم 

«خداوند در قيامت با آنان سخن نمى كويدء وبه آنها مىنكردء و ياكشان نمى سازدء و براى آنها عذاب دردثاكى است)» (آلعمران 
ا 

آرى آنها ازلذت سخن كفتن با خدا و نكاه رحمت و لطف او محرومندء وبه همين دليل ياكك و ياكيزه نمىشوندء واز آنجا كه 
بهشت جاى ياكان است آنها در عذاب اليم جهنمند. 

ازاين دو آيه به خوبى استفاده مى شود كه اين مواهب فقط نصيب مؤمنان و بهشتيان خواهد شدء خدا با آنان از طريق لطف سخن 
مى كويد يعنى همان مقامى را كه بيامبران الهى در اين جهان داشتند و از آن لذت مىبردند مؤمنان در آن جهان دارند» و جه لذتى 
از اين بالاتر؟ و علاوه بر سخن كفتن نظر لطف خاص خود را به آنها مىافكند» و جه موهبتى از اين عظيمتر؟ كه او با نكاهى آكنده 
از لطف به عاشق بىقرار و محبّ صادق خود نظر بيفكند. 

بديهى است نه آن تكلم با زبان استء ونه اين نككاه با جشم كه خدا برتر از جسم و جسمانيات است. 

كاه مى شود كه انسان نسبت به فرزند خود خشمكين استء و در اين هنكام نه با او سخن مى كويدء و نه به او نكاه م ىكند واكر 
فرزند با معرفتى باشد اين بىاعتنايى يدر بز ركترين شكنجه روحى براى او استء اما به هنكام خشنودى از او روبهروى او مى نشيند» 
و به تمام قامت او مى نككرد و با لطف و محبت با او سخن مى كويد و اين بزركترين افتخار اوست. 

البته اين در عالم ماده و جسم و صورت است همين مسأله در مقياسى بسيار بالاتر در عالم معناء ميان مولاى حقيقى و بندكان حاكم 
ابيك. 

ووالكخره دو سروه قيافت سكن از الذك كاه اعمال سن شال 01 حورن شقيتى دياق رودم من ترما بده وخجرة يؤمفد ايو الى 
َيه ناظرَة: «جهرههايى در آن روز شاداب و مسرور استء و به 
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يرورد كارش مىنككرد) (قيامت 77و 37). 

جالب اينكه مقدم شدن الى رَبّها كه دليل بر حصر است نشان مىدهد كه آنها در آن روز تنها به ذات ياكك او مى نككرند؛ و نه به غير 
اوه كه اكر به غير او نيز نككاه كنند نككاهى است كذراء و تازه در غير او نيز او را مى بينند» جرا كه هرجه در عالم است جلوههاى ذات 
باككف اوسك 2و اثان لطتو وعية أو وامكافدة اث مشققم مشاهده نر ثر اسك 

اين احتمال نيز در تفسير آيه داده شده است كه جمله الى رَبَّها ناظِرَةٌ اشاره به انتظارى است كه مردم نسبت به لطف و رحمت خدا 


دارند جنانكه كاه مى كوييم فلانكس تنها به سوى تو نككاه م ىكندء يعنى انتظار كرم از تو دارد» يا مى كوييم جشم اميدمان فقط به 
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توست. 
هيج مانعى ندارد كه آيه مفهوم كستردهاى داشته باشد كه هر دو معنى را در بر بككيرد. 

غالب مفشران اهل سنت به اين آيه كه رسيدهاند به استناد يارهاى از روايات ضعيف در زمينه مشاهده حسى خداوند در قيامت» روى 
اين مسأله تكيه كرده و كفتهاند يكى از مواهب بهشتيان اين است كه در قيامت خدا را با همين جشم معمولى مى بينند» حتى بعضى 
كفتهاند خدا به صورت نورى در آسمان ظاهر مىشود! و آنها بالاى سر خود نككاه مى كنند و نور خيره كننده خدا را با همين جشم 
تماشا مى كنند و لذت مى برند! 

ما در جلد جهارم همين تفسير بحث مشروحى درباره باطل بودن اين كونه يندارهاى شرككآلود كه خدا را تسر حد يكك جسم كه 
داراى مكان و جهت است تنزل مىدهد و ضعيف بودن اين كونه احاديث مشروحاً بحث كردهايم و نيازى به تكرار نمىبينيم ما اين 
اشتباه بزركك را نتيجه دور ماندن از تعليمات اهلبيت عليهم السلام و فراموش كردن حديث متواتر ثقلين مىدانيم.[109؟] 

آنجه مسلم است اين است كه هم آثار عظمت خداوند در آن روز بسيار آشكارتر از دنياست» و هم حجابهاى ظلمانى اين جهان 
از قلوب مؤمنان كنار مىرود. به ككونهاى كه در يكك مشاهده قلبى و روحانى ذات ياكش را مىبينند» و كاه كه فيض شهود 
عميق ترى به آنها دست مىدهد جنان غرق جمال و ديدار او مىشوند كه همه نعمتهاى عظيم بهشت را به فراموشى مىسبارند. 
اين بحث را با اشاره به آيه ديكرى كه مطلب بالا را با تعبير تازهاى بيان مى كند يايان مىدهيم 
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مىفرمايد: كلا انَّهْحْ عَنْ رَبسمْ يَؤْمَئَذٍ لَمَحْجُوبُونَ «جنين نيست كه كافران مى يندارند؛ بلكه آنها در آن روز از يرورد كارشان 
محجوبند) (مطففين .)١60‏ 

جه مجازات دردناكى از اين بالاتر كه آنها حضور در باركاه قرب يروردكار و لقاى روحانى او را از دست مىدهند. 

مفهوم اين سخن آن است كه مؤمنان در آن روز در حجاب نيستند» آنها از مشاهده جمال حق بهرهمندندء و از فيض لقاى آن 


4- آنجه بخواهند به آنها مى دهند 


كاه مى شود ميزبان انواع نعمتها را براى يذيرائى ميهمان عزيزش فراهم مىكندء ولى اين نعمتها معمولًا از جهتى معين و محدود 
استء اما هنككامى كه به او وعده دهد كه هرجه بخواهى- بدون استثناء- براى تو فراهم مى كنم, اينجاست كه روح ميهمان غرق 
آرامش مى شود. جون مىداند هيج كونه محدوديتى در كار نيست. 

الى مستشن سوق طون كاعرو جهو اهدح سادق ررقت لتنا 3 اتك يو قر اعم استرق لان كاب سبد قش كصده و انان 
بعضى از تعبيرات آيات تناسب بيشترى با مواهب معنوى دارد. 

مثلما در آيه 77 شورى بعد از ذكر باغهاى بهشتى مىافزايد: لَّهُمْ ما يَشَاؤَّنَ عِنْدَ رَبّهمْ ذلك هُوَ الْمَضْلَ الكبيرٌ: «براى آنها هرجه 
بخواهند نزد يروردكارشان فراهم است و اين فضل بزركى است». 

عير اكد ربو ور الك قو اللطل الكو هيه قاسب باتراهي معتؤى و روساق بيعت ارد كد سب اذ كر تست هاى ماد 
به 515 الشناره فده الست 

و در آيه " زمر همين معنا ببدون اشاره به نعمتهاى مادى آمده؛ مىفرمايد: لَهُعْ ما يَسْاؤّنَ عِنْكَ رَبّهُمْ ذلك جَراءً الْمَحيدنِينَ «هرجه 
بخواهند براى آنها نزد يرورد كارشان موجود استء و اين است ياداش نيك وكاران). 


بذابى تفن متك نهمشهدوويض ون ايك فاق يياقى مخصورض] در يعاق ووساق و تعترى وحوة تداردة و ايخ رات غلاوه 
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بر اينكه نشان مىدهد نعمتهاى بهشتى محدود به جنبههاى مادى 
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نيستء بيانككر اين حقيقت است كه در هيجيكك از اين دو بخش نيز محدوديتى نيست. 

به تعبير ذيكر: در آنجا خداوند آنجنان قدرتى به انسان م بخشد كه اراده او سبب بيدايشش ه ركونه موهبتى اسثء به خلاق ذثيا كه 
اراده انسان هميشه تابع وجود اسباب و فراهم بودن زمينههاست,ء انسان هنكامى اراده كردش باغ و صحرا مى كند كه مناسب باشد و 
درختان سرسبز و خرمء هركز اراده انسان بهار آفرين و طراوت بخش باغ و بستان نيست ولى در قيامت به محض اينكه جيزى را 
مى خواهد و طلب مى كند به فرمان يرورد كار ايجاد مىشود و اين امتياز عجيبى است.[٠2؟]‏ 

بعضى از مفسّران كه تعضّب خاصى روى مسأله رؤيت خداوند دارند باز در اينجا به سراغ اين مسأله رفتهاند كه اين آيه مسأله رؤيت 
رانيز شامل مىشود جه كسى است كه نخواهد خدا را ببيند؟!.[ ١2؟]‏ 

ولى اششاه بزركق آنها ابتجاست كه نس عتواهفد ابن واقعيت وا يذيرتد كه مشاهده حنى درزبارة حداوند غير ممكن اسةه را كه 
جسم بودن و مكان و جهت داشتن از صفات ويه مخلوقات است و اين درباره ذات ياكك خداوند محال است و بهشتيان هر كز 
تقاضاى محال نمى كنند» اما مشاهده قلبى و باطنى هم در اين جهان ميسر است و هم در جهان ديكر. 

جالب اينكه در تعبير ديكرى در اين زمينه در آيه 0" ق مىخوانيم: لَهُمْ ما يَساوْنَ فيها وَ لَدَيْنا مَرِيدٌ: 

«هرجه بخواهند» در بهشت براى آنها هست و نزد ما اضافات ديكرى است»! 

اين تعبير نشان مىدهد كه با تمام وسعتى كه جمله لَهُمْ ما يَسْاوْنَ فيها دارد» و تمام آنجه را اراده كنند شامل مى شود خداوند افزون 
بر آن نعمتها و مواهبى كه هركز به فكر هيج انسانى نرسيده و نمىرسدء و به هيج خاطرى خطور نكرده و نمى كندء براى آنها 
فراهم ساخته استء و الطاف بىدريغش را به كونهاى كه با هيج بيانى قابل توصيف نيست شامل حال آنها مى كند! 

ال بغضى اذ رواباق اسسفادة 'مى شو كة جسله وذقنا قوم اشاره دروزهاى عه بيشمان ابت كه دو اناوؤوعا كزاناف قفارمو 
عنايات ويزهاى» از سوى برورد كار نسبت به آنها مىشودء كه هفتاد باراز آنجه دارند برتر و بالاتر است 1287] آيات ديكرى در 
قرآن نيز وجود دارد كه كم و بيش با آيات فوق هماهنكك است.[217؟] 


ييام قرآن» ج20 ص: زفرف 


-٠١‏ نعمتهائى كه در قصوّر نمى كنجد! 


در قرآن مجيد يارهاى از تعبيرات ديده مى شود كه از تمام آنجه تاكنون كفته شد فراتر مىرودء زيرا يا را در مرحلهاى مى كذارد كه 
ازافق افكار همه انسانها و از دايره انديشه و تصور و خيال و هم بيرون استء و از آنجه خواندهايم و نوشتهايم بالاتر است! 

تكيه آيات قرآن بر جنين امرى عظمت نعمتهاى الهى را «به زبانى كه شرح آن نتوان» بيان م ىكندء واين از آيات اعجابانكيز 
قرآن است. 

مى فرمايد: قلا تَعْلمُ نَفْسٌ ما اخَفِى لهم مِنْ قر اعْيّن جَرَْاءَ بما كابُوا يَعْمََْنَ «ميجكس نمىداند جه باداشهايى كه مايه روشنى 
جشمهاست براى آنها نهفته شده؟ اين جزاى اعمالى است كه انجام مىدادند) (الم سجده .)١7‏ 

دان دي مشهورى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: انَّ الله يَقُولٌ اعْدَدْتٌ لعبادى الصَالِحينَ مالا عَيْنٌ رأت» و لا 


اذّنَ سمِعَتٌ وَلا خَطْرَ عَلى قَلْبِ بَشَّر: «خدا مىفرمايد براى بندكان صالحم ياداشهايى فراهم كردهام كه هيج جشمى نديده؛ و هيج 
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كوش تقنيلة واجر فكر كي تكذشنه اسك ع12] 

جالب اينكه اين بشارت عظيم در قرآن مجيد به دنبال توصيف مؤمنان به قيام از بستر در شبها براى مناجات با يرورد كار (نماز 
شب) و نيز توصيف آنها به انفاق از تمام جيزهايى كه در اختيار دارند آمده استء و اين نشان مىدهد كه در اين طاعات و عبادات 
واعمال نيكك «نماز شب» و «انفاق» از برترين آنها استء و جالبتر اينكه نماز شب عبادتى است مخفيانه و انفاقهاى مخلصانه نيز 
غالاً مخفيائه ات و ععداوند ياداش آن رانو ابتحين محفى تكددواشت] 

اين نكته نيز قابل توجه است كه تعبير قرّةٌ اغيّْن در اصل به معناى سردى و خنكك شدن جشمها است 188] جرا كه در ميان عرب 
معروف بوده «١اشكك‏ فرق» كد متكام حادى قوق العاده سايم سزازهر 
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مى شود سرد و خنكك است! در حالى كه «اشكك غم و اندوه» همواره داغ و سوزان استء و لذا عرب هنكامى كه مىخواست بككويد: 
فلا-ن موضوع يا فلان حادثه شديداً مايه سرور و خوشحالى استء تعبير به «قرّهُ العين يا قرَهُ اعين» مى كرد و از آنجا كه اين تعبير در 
فارسى وجود ندارد معادل و شبيه آن را به كار مى بريم» و مى كوييم: «مايه روشنى جشم) است. 

به هر حال بعضى از كلمات و آيات است كه هرجه فكر انسان با آن اوج مى كيرد و يرواز مى كند به كرد آن نمىرسد و هرجه آن 
را كاوش مى كند به مفاهيم بيشترى دست مىيابدء تا آنجا كه فكر باز مىايستد و اعتراف مى كند كه به اعماق مفهوم آن نرسيده 
استء و آيه مورد بحث كه اشاره سربسته و بسيار يرمعنايى به مواهب عظيم و معنوى و روحانى بهشتيان است به راستى اين كونه 
استء جرا كه مفهوم آيه اين است هيجكس حتى يبامبران مرسلء و فرشتكان مقرب الهىء نيز نمى توانند به اين حقيقت بى برند كه 
خداوند براى بندكان خاصش نهفته است؟! 

سلما نهنا درجات "از قرف ذات ياكقداوواو مراحل ا .وضال ديقار اؤ4 مراف اوغنابات و الطاف اوامى وستد كد ا كس يدان 
نرسد نمىتوان آن را دركك كند! 

وجه زيبا كفته است آن شاعر: 

روزى كه روم همره جانان به جمننه لاله وكل بينم و نه سرو وسمن 

رازى كه ميان من و او كفته شودمن دانم» واو داند» واو داند و من! 


1١‏ -ابديت نعمتهاى بهشتى 


جيزى كه به نعمتهاى بهشتى ارزش معنوى فوقالعادهاى مى بخشد و آن رابه كلى از نعمتهاى دنيا خارج مىسازد اين است كه 
هركز كرد و غبار نيستى و فنا بر آن نمى نشيند. 

هر كن أكراتي ؤوال تعدت ىدر انحا بشت 

هركز بيم و ترس از قطع آن نمىروده و انسان از اين نظر كاملا آسوده خاطر استء و اين احساس امنيت در برابر احتمال زوال و فنا 
لطف و شيرينى خاصى به اين نعمتها مى بخشد. 

اين حقيقت را كسانى در مىيابند كه وقتى مشمول نعمت مهمى مىشوندء ناكّهان به فكر زوال آن افتاده و شهد نعمت در كامشان 
شرنكك مى شود. 
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آيات متعددى در قرآن مجيد در اين زمينه ديده مى شود كه همواره اين حقيقت را يادآاور مىشود. وبه انسانها بشارت مىدهد كه 
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بدائيند.و كاه ياشيك كه ايخ الظاف بيكران الهى جاودائى ومتشكى استثه شاه عائيد شاد زتدكى كنيد واز أن بهره كبرق 
نمابيد. 

در آيه 0" سوره رعد مى خوانيم اكلها دائمٌ و ظلّها: «ميوههاى آن سمشكى وسابدهايقن جاوداتى اسع 

ولى از آنجا كه اين بحث با مسأله خلود رابطه نزديكى دارد ما آن را جداكانه در فصل ديكرى مورد بررسى قرار خواهيم داد. 
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و3 درهاى بهشت 


اشاره 


اشاره: 

معمولًا راه ورود به هر خانه و ساختمان و باغ محصورىء درهاى آنهاست. بنابراين درهاى بهشت راه ورودى آن را مشخص مى كند. 
كاه درها داراى قفلهايى است كه بايد با كليدهاى ويزه خودش باز كردد» كه عرب آن را «مفتاح» و جمع آن «مفاتيح) (يا مقليد و 
مقاليد) مى كويد. 

ولى درها و كليدهاى در مورد بهشت مفهوم ديكرى به خود مى كيرد و اشاره به امور و اعمال و كارهاى مفيد و مخلصانهاى است 
كه سبب ورود در بهشت مىشوه. البتّه در آيات قرآن» اشاره سربستهاى به درهاى بهشت شده. ولى برداث شتهاى كستردهاى كه در 
اخبار اسلامى در اين زمينه آمدهء فرهنكك اسلامى را درباره ارزشهايى كه مى تواند سبب راه يافتن به اين كانون بزركك رحمت 
يعنى بهشت كردد به خوبى مجسّم مىسازد, با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم, و به آيات مختلفى كه در اين زمينه رسيده است 
كوش جان فرا مى دهيم: 

5 - حَّى اذا جاؤها وَ فِتحتٌ ابوابها وَقَالَ لَهُْ حَرَئتُها سَلامٌ عَليكمْ 

(زمر 079 


صب 
ءِ 


- غنات عَذّنِ م مفتحه مُفَتَحَهَ لَهُمْ الْابُوابُ 


)6١ (ص-‎ 

“و الْعلائكة يَدْعُلُونَ ليم ون كُل باب- سَلامٌ عَليكُمْ يما صَمَؤتم 
(رعد- "7 و5”8) ٠‏ 

ترجمه: 


-١‏ هنكامى كه به آن مى رسند درهاى بهشت كشوده مىشود. و نككهبانان به آنها مى كويند: سلام بر شما! 

؟١-‏ باغ هاى جاويدان بهشتى كه درهايش به روى آنان كشوده است. 
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*- و فرشتككان از هر درى بر آنان وارد مى كردند- (و به آنها مى كويند) سلام بر شما بخاطر صبر و استقامتتان. 


تفسير و جمع بندى 


لهست درانتظار است! 
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ذو تكستيق أيه هدكافى كه اشازة بهش ركث بهشيسان به-«صضورث دستجمعى و كروه كروة بةاسوى بهقت م ىكند مهىقرمابدة رثا 
هنكامى كه به آن برسند و درهاى بهشت كشوده شودء و نككهبانان آن به آنها كويند: سلام بر شما؛ عَنَى اذا جاؤها وَ فْتِحَتٌ ابوايُها و 
قال لهُمْ حَرَّنَنها سَلامٌ عَلتِكُمْ 

ازاين تعبير استفاده مى شود كه به هنكام رسيدن بهشتيان به نزديكى بهشتء درها كشوده مىشوندء و كويى بهشت در انتظار 
آنهاست و آغوش باز م ىكند و آنها را به درون خود دعوت مىنمايد» حتّى زحمت كشودن درها براى آنها وجود ندارد. 

در آيه بعد همين معنا به تعبير ديكرى منعكس است مىفرمايد: (آنها به سوى باغهاى بهشت باز مى كردند) «باغهاى جاويدانى كه 
درهايش به روى آنها كامًا كشوده است' جَنَاتٌ عَدْنِ مُفنّحةَ لَه الْايُوابُ 

تعبير به «مفتّحه) با توجه به اينكه از باب تفعيل است و در اين كونه موارد مفهوم كثرت و تأكيد را دارد ممكن است به اين معنا 
باشد كه نه يكك درء بلكه همه درهاء نه به صورت نيم كشوده. بلكه كاملًا كشوده؛ در برابر آنها قرار دارد. 

آيا اين درها به خودى خود كشوده مىشود كويى داراى روح وحيات است و با نزديكك شدن بهشتيان به عنوان اداى احترام خود به 
خود كشوده مىشود؟ 

يا اينكه تنها با قصد و اراده و فرمان و بدون نياز به هيج واسطه ديكر باز مى كرددء يا فرشتكان و خازنان بهشت به علامت احترام قبلا 
آن را كشوده و بر كنار در ايستاده؛ و انتظار مقدم آنها را مى كشندء هما نكونه كه ما نسبت به ميهمانانى كه بسيار عزيز و محترمند 
احتمال اول مناسبتر به نظر مىرسدء و ذكر صيغه مجهول مى تواند اشارهاى به آن باشد» و در عين 
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حال انتظار فرشتكان و خازنان بهشت بر كنار درها نيز متناسب با آيه اول است. 

بالأحره در سؤمين و أخريق آبه سحن از ووود فرشتكان از درهاى مختلق يهشت اسثه و اين بعد از استقراز بيشنان در بيشت 
مى باشدء مى فرمايد: «فرشتكان از هر درى بر آنها وارد مىشوندء و به آنها مىكويند: درود بر شما! به خاطر صبر و استقامتتان» و 
المملائكة يَدْخْلونَ عَلئِهِمْ مِنْ كل باب سَلامٌ عَليِكمْ بما صَبَرْتمْ 

آيا معناى اين سخن آن نيست كه تمام اعمال صالح كه در حقيقت درهاى بهشتند در صبر و استقامت خلاصه مى شوند؟ (دقت 
كنيد). 

قوضيحات 


١‏ - درهاى بهشت در احاديث اسلامى 


در هيج آيهاى از قرآن مجيد نيامده است كه بهشت هشت در داردء تنها درباره دوزخ مى خوانيم: لّها سَربِعَةٌ واب «براى آن هفت در 
است) (حجر- 68). ْ 

ولى كزارا غو اتحادية اسلافى ند اي تكعه النازه شق كه نيفق داراق عشت :ذو اسك اشاره يه امك طرق وص ول يدسعادنة كه 
بهشت مظهر آن است از طرق سقوط در دامان بدبختى كه جهنم كانون آن استء بيشتر مى باشد» و رحمت واسعه الهى بر غضبش 


عرس ام ين 
0 4< 


ان 
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از جمله در حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام مىخوانيم: انَّ لِلْجنّهُ تَمانَوة اثواب: «بهشت داراى هشت در است» سيس به شرح 
اين درها برذاخته مى قرمايد: ان بعضى از اين درها صديقان وارد هى شوند: و ان بعضئ شهداء و ضالحان: و از يعضى شيعيان و 
محبان اهل بيت عصمت عليهم السلام و ...[192]. 

در حديث ديكرى از امام باقر عليه السلام مىخوانيم: اخبتنُوا الظّنَّ بالل وَاعلمُوا انَّ لِْجنهْ ثمائه اببواب عَوْضٌ كل باب منْها مسيرةٌ 
ارْبَعِينَ سَنَةُ: لابه خدا كمان نيكك داشته باشيد و بدانيد بهشت هشت در دارد» يهناى هر ْ 
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در به اندازه جهل سال راه است»!.[/781] 

اين در حالى اسث كه از بعضى ديكر از احاديث استفاده مىشود كه عدد درهاى بهشث هفتاد و يكك در اسثء اين مضمون در 
حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام نقل شده.[88؟] 

ممكن است همه اين اعداد اشاره به عددهاى تكثيرى باشد كه كثرت فوقالعاده درها را نشان مىدهدء منتها در يكجا در مقايسه با 
درهاى جهنم هشت در شمرده شده؛ تا نشان داده شود كه اسباب وصول به سعادت از اسباب بدبختى بيشتر استء و در جاى ديكر 
اشاره به كثرت اقوامى شده كه هر كدام از طريقى به اين كانون رحمت الهى راه مى يابند. 

از تعبيرات مختلف اين روايات به خوبى استفاده مىشود كه اين درها هماهنكك است با اعمالى كه نيكان و ياكان انجام مىدهندء 
ملا در حديثى از امام صادق عليه السلام از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: لِلْجَنّهُ بابٌ يقال بِابُ الْمُجاهَدينَ» 
يَمضُونَ اليه قاذا هُوَ مَفْتُوح و هُمْ مُتقَلْدُونَ بشريوفهم ... و الْملايكةٌ تُرَحَُبُ بهم «براى بهشت درى است كه به آنء در مجاهدان كفته 
م قوى مكاي كدابداسوى اذامو روتكد تاذو كقوده من شود در حالى كه انهاشمشيرغاشان رابن كم دارند و فرشكتكاننه 
آنها خوشامد مى كويند»!.[29؟] 

همين معنا به شكل ديكرى در نهجالبلاغه آمده است: انَّ الْجِهادَ باب مِنْ اثُواب الْعَنة قضة الله لحاكة اؤلافة مجهاد درق ]3 ذرهاى 
بهشت است كه خدا آن را به روى بند كان خاصش كشوده).[ |777١‏ 

باز در حديث ديكرى از بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم آمده است: انَّ لِْجَنُّ باباً يُدُعى الرَيَانُ لا يَدُْلَهُ انا الصَائّمونَ: «بهشت 
درى دارد كه سيراب (يا سيراب كننده) ناميده مىشودء واز آن در فقط روزهداران وارد مىشوند».[١/ا7]‏ 

و نيزاز همان حضرت آمده است: انَّ للْجنُّ بابٌ يقال لَهُ بابُ الْمَعْرُوفٍ لا يَدْحُلَهُ الا اهل الْمَعْرُوفٍ: «بهشت درى دارد به نام در نيكو 
كارى كه جز نيك و كاران از آن وارد نمىشوند.[١1/ا؟]‏ 

همجنين در احاديث ديكر اشازه به «باث الصَّبرا» «باتث الشكر» «باتث الّْبلاِ) نيز شدهء حتى آمده 
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اث كددرهائ بيقك در سابه قير فاست] ا أن اكرات الصلذ تخت كلذل التقرت»[17#؟] (اشاره به مسأله جهاة): 

قابل توجه اينكه از بعضى از احاديث استفاده مى شود كه درهاى بهشت مردان بزركك الهى هستند! جنانكه در كافى از امام كاظم 
عليه السلام مىخوانيم كه قرموة: ان عَكأ بِابٌ مِنْ اثواب اعد «على عليه السلام درى از درهاى بهشت است)[776] اشاره به اينكه 
هركس خلق و خو وايمان و عمل خويش رااز آن بزركوار بككيرد» ودر مسيراو كام نهد وارد بهشت خواهد شد. 


با توجه به آنجه كفته شد معنا و مفهوم درهاى بهشتى و جكونكى آنها به خوبى روشن مى شود. 


7- كتيبه سردرهاى بهشت! 
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كفي شااهر هر تعبا عير لامانة. مترى وعدت :زاف 1 ستيان است ازروانات اسلا اشام كرد كه تدرهاف 
بهشتى كتيبههاى قابل توجهى دارد» دقت در اين روايات عمق بيشترى به آنجه در بالا در مورد تفسير درهاى بهشت كفتيم مى بخشد 
وحقايق جالب ترى از آن ارائه مىدهد. 

از جمله در حديثى از «جابر بن عبدالله) از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: مَكُوبٌ عَلَى باب الْجَنَدْ لا اله الا الله 
علد رش ول اللس لك اق وقول اللو رياقت توقهه كاله إنك سوق بطر لزنه تيك يحي وسو لبعد اهو كل برافر 
وسول الله اسع [ن/] 

با توجه به اينكه حديث فوق در بسيارى از كتب شيعه و اهل سنت با عبارات كوناكونى نقل شده 
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است اهميت اين اصول سه كانه در دين اسلام روشن و آشكار مىشود. 

در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: عَلى باب اكه فكثرت: القلافة يعدي و التومن بكماية قشر ةلب در بيقتك 
نوشته شده است بخشش در راه خدا ده برابر ياداش دارد» و وام دادن هيجده برابر».| 8/ا؟] 

واين خود مىرساند كه يكك اصل اساسى براى ورود در بهشت همان توجه به مشكلات مالى نيازمندان و محرومان جامعه و كمكك 
و بالاخره در حديث مفصل ديكرى كه شرح ماجراى معراج و مشاهده بهشت و دوزخ در آن سفر آسمانى آمده است مىخوانيم: 
ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: بهشت هشت در داشت و بر هر درى جهار كلمه نوشته شده بود كه از تمام دنيا و 
آنجه در دنياست براى كسى كه بداند و عمل كند بهتر استء و سيس كلمات جهار كانه هر يكك از اين درها را بيان م ىكند, با اين 
فيد كه بر سر شر قو قل او كز ابن عار كنيد تله زلة اله الا ققد اقول اللدكعلق ولك الله اده اسه 

بر در اول نوشته شده ... اسباب زندكى صحيح, قناعت» حقشناسى» تركك كينهتوزى» و همنشينى با اهل خير است. 

روى در دوم نوشته شده ... اسباب سرور آخرت جهار جيز است: دست كشيدن بر سر يتيمان» محبت نسبت به مستمندان و بيوه زنان» 
كوشش در حوائج. مؤمنانء و تفقد از فقرا و مساكين. 

روى در سوّم نوشته شده ... اسباب سلامت در دنيا جهار جيز است: كم كفتن» كم خوابيدن» كم راه رفتن» و كم خوردن. 

روى در جهارم نوشته شده ... كسى كه ايمان به خدا و روز قيامت دارد بايد ميهمان را احترام» و همسايكان را كرامى» و يدر و مادر 
را محترم شمرد» و سخن نيكك بكويد يا خاموش شود. 

روى در ينجم نوشته شده ... هركس مىخواهد به او ستم نشود ستم نكند» هركس مى خواهد به او دشنام ندهند دشنام نككويد 
هركس مى غواهد غيؤار تكردة ديكران راخوار تكنده وه ركس .مى خيواهد در ذثيا و اخرت. به دستكيرة محكسى جنك زنك يكويد: 
لا الة انا اللَهُ مُمّدٌ رَسُولُ الله عَلِيٌ وَلِيٌّ الله 

و روى در ششم نوشته شده ... هركس مىخواهد قبر او كشاده باشد بناى مسجد كند» و هركس مىخواهد بدنش طعمه حشرات زير 
زمين نشود در مسجد بسيار بماند» و هركس مى خواهد جسدش سالم بماند و يوسيده نشود مساجد را نظافت كندء و هركس 
مى خواهد جايككاه خويش را در بهشت ببيند 

ييام قرآن» ج8) ص: غرف 

مساجد را فرش كند. 


و بردر هفتم نوشته شده .... نورانيت قلب در جهار جيز است: عيادت بيماران» تشبيع جنازه» خريد كفن. و اداء ديون. 
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و بالاخره بر در هشتم نوشته شده ... هركس مى خواهد از اين درها وارد بهشت كردد به جهار جيز حنكك زند: سخاوت» حسن خلق» 
صدقه. و تركك آزار بندكان خدا.[لالا؟] 


ابعاد تربيتى و انسانى اين حديث بسيار كسترده و روشن استء و نشان مىدهد ورود در كانون رحمت الهى و بهشت جاودان در 
كرو جه اعمال و صفاتى است؟ 


ييام قرآن» ج20 ص: غرف 


- وسعت بهشت 
اشاره 
اشاره: 


كراراً كفتهايم جهانى كه در آن زندكى م ىكنيم در برابر جهان ديكر بسيار محدود و حقير است, و رستاخيز از نظر كسترد كّى و 
وسعت قابل مقايسه با محيط زندكى ما نيست» در حقيقت آنجه در روايات اسلامى راجع به مساكن اهل بهشت و وسعت آنها آمده 
است كواه صدقى بر اين مدعاستء بدون شكك آنهمه نعمت و مواهب عظيم و بىانتها در عالمى بس عظيم خواهد بود. 

به قرآن باز مى كرديم و توصيف اين كستردكى را از زبان قرآن مىشنويم: 

)؟١ سابُوا الى مَغْفِرَئ مِنْ َبَكمْ وَ جه تَوْضّها كعؤض السّماءِ و الاْض اعِدَّتْ لِنَذِينَ آمنُوا بالل وَرُسْلِهِ (حديد‎ -١ 

؟- و سارعُوا الى لوو ركد امافومها الشمواك والاخض:اعذّث للمثقين (الغيران 8# 1) 

#- و اذا رَأَيْتَ كَمْ رَأَيْتَ تُعيماً و مُلْكاً كبيراً (دهر )٠١‏ 

ترجمه: 

بر يكديكر سبقت كيريد براق وسيدن بد مغفرت يروز كارثان و بهشى كه يهن آن مانتد بهنه آسهان و زميخ اسثه و آماده شذه 
براى كسانى كه به خدا و رسولانش ايمان آوردهاند. 

1- براى يكديكر سبقت بجوييد براى رسيدن به آمرزش يرورد كار خود و بهشتى كه وسعت آن آسمان و زمين است و براى 
يرهي زكاران آماده شده است. 

#- و هتكامى كه آنجا را ببنى نعمثها و ملكك عظيمى وا مىنينى. 


عاد عاد ما 


يام قرآن» ج20 ص: إرفرفا 


تفسير و جمع بندى 
به وسعت آسمان و زمين 


نخستين آيه وسعت بهشت را همانند وسعت آسمان و زمين شمرده؛ مىفرمايد: «سبقت جوييد به سوى آمرزش يرورد كارتان و 
بهشتى كه يهنه آن همجون يهنه آسمان و زمين استء و آماده شده براى كسانى كه ايمان به خدا و رسولانش داشته باشند» سابقوا 


الى مَعْفِرَةْ مِنْ رَبَكمْ وَجَنْةْ عَرْضها كعَرْض السّماءِ و الازض اعدّثٌ للذين آمَنْوا بالله و رُسْلِهِ 
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روشن است كه منظور از «عرض» در اينجا عرض در مقابل طول نيستء بلكه منظور همان مفهوم لغوى يعنى وسعت يهنه است 778] 
واينكه جمعى از مف ران در اينجا به خاطر يبدا كردن طول بهشت به زحمت افتادهاند به خاطر اشتباهى است كه در مفهوم «عرض') 
مرتكب شدهاند. 

عق تيد كنتواقد كدايق تغير عتية كنا دارة زيرا+الاترين وسعى كدي ذهن افان فى كتجند وسعتث اسمان و زميق اسث و 
كرنه وسعت واقعى آن از اينها فراتر است. 

قابل توجه اينكه. نخست سخن از موهبت و مغفرت و آمرزش الهى مى كويد و بعد سخن از بهشت با آن وسعتش جرا كه مغفرت 
يعنى شستشوى از كناه و ياكك شدن و لايق قرب يرورد كار كشتن حتى از بهشت بالاتر استء بعلاوه تا آن ياكى و غفران حاصل 
نشود نوبتى به بهشت نخواهد رسيد. 

راسج اذ تماد عو :3 نا وميه او لكف نانك سيق لم تردق و عت بك ١‏ افير اروش اميت "كدجيا رار ابه فيان 
همالك قهرماناي كه سعى فارقد براق رسيدق يلايك هددف بر يكديكر ييقى كيرتد ثلاش كنك 

ضمتا اين تعبير نشان مى دهد كه ابن دنا هميعون «ميدان مسابقه» است و هدق تهابى آن جهان ديكر مى باشد. 

در اينكه منظور «سبقت جستن» در جه جيز است؟ بسيارى از مفس ران انككشت روى مصداقهاى خاصى كذاردهاند» مانند سبقت به 
سوى «اسلام) يا «هجرت)» يا «نمازهاى ينجكانه) يا «جهاد) يا «توبه). 

ولى بيداست كه مفهوم آيه مفهوم وسيعى است كه تمام طاعات و اعمال صالح را شامل مىشود؛ و 

بيام قرآن» ج2, ص: 758 

آنجه در كلمات اين كروه از مفسّران آمده در واقع بيان مصداقى از اين مفهوم كسترده است. 

دز دَومِين آبه همين مسأله با تعبيرات ذ يكرق دثبال شده اسة» ذر آأنجا سكن از «سبقث جستن» بوده ودر ابنخا وسرعت كرفين) در 
آنجا مىفرمود: وسعت بهشت مانند وسعت آسمان و زمين استء و در اينجا وازه معادل «مانند» حذف شده:؛ و «آسمان» تبديل به 
«آسمانها» كرديده استء در آنجا مىفرمايد: 

آلغلا بولق برهي زكاران اضشة وأسارعوا الى تفهزة وخ رككة وَعََة وها الكماواث والازعل اث للمتفيق 

ناكفته ييداست كه «سبقت كرفتن» از «سرعت در كار» جدا نيست و «يرهي زكاران» كسانى هستند كه «ايمان واقعى به خدا و 
رسولانش دارند» جرا كه «تقوى» بازتاب «ايمان» راسخ است و «سماء» نيز معناى جنس دارد كه همه آسمانها را شامل مىشود. يس 
هر دو آيه در واقع يكك حقيقت را دنبال مى كند. 

در اينجا سؤالى براى بسيارى از مفسّ ران مطرح شده كه اككر وسعت بهشت به اندازه تمام وسعت آسمانها و زمين است يس براى 
دوزخ جايى باقى نمى ماند؛ 

ياسخ اين سؤال را مىتوان جنين بيان كرد كه در آن روز جهان به مراتب كستردهتر از امروز است جرا كه عالمى است برتر و 
كامل تر» و بهشت آن روز به اندازه يهنه آسمانها و زمين امروز استء و دوزخ جداى از آن استء جرا كه آن عالم از يكجا از هر 
جهت وسيع تر است. 

باسخ ديكرى در اينجا نيز وجود دارد كه خلاصهاش جنين است در اين جهان نور و ظلمت نعمت و نقمت با هم متزاحمند و طبعاً در 
يكجا جمع نمىشوند, ولى در آنجا مزاحمتى در ميان اين امور نيستء ممكن است هر دو تمام جهان را فرا كرفته باشند اما جون دو 
مرحله از وجود و هستى هستند مزاحم يكديكر نمى باشند!. 


مثال سادهاى براى نزديكك ساختن اين معنا به ذهن مى توان بيان كرد» و آن اينكه: ممكن است صداى دلنواز و بسيار مليح و زيبايى؛ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لاناعز| از ب معزلا 


ازيكك فرستنده راديويى با موج مخصوصى در سراسر جهان يخش كرددء ودر همان حال صداى بسيار كوش خراش توأم با 
آهنكك وحشتناكى از فرستنده ديككر برخيزد؛ اين دو موج ممكن است سراسر كره زمين را فرا كرفته باشند» در عين حال براى افرادى 
عادى قابل دركك نيستند» 

يام قرآن» ج20 ص : 750 

آنهايى كه كيرنده راديوى خود را با موج اوّل تطبيق كرده از آن نغمه دلنواز غرق لذَّت مىشوندء و آنها كه با دوّمى تطبيق كردهاند 
در عذاب و ناراحتى خواهند بود» كروه اول كويى در بهشتند و كروه دوم در دوزخ! شرح اين سخن را به خواست خدا به زودى 
خواهيم داد. 


در سوّمين و آخرين آيه» تعبير سربسته و يرمعنايى در مورد عظمت بهشت آمده است» روى سخن را به ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم كرده مىفرمايد: اهنكامي كه آنجا را مي نكرى نعمثها و ملكك عظيمى را مىنكرى: وَاذا رَأَئْتٌ تم رَأَئْتٌ تعيماً و ملكا 
كبيراً.[71/4] 

ذن سير ملكف كير مطالب سبارق كلقه شده اكه ابن تفسيرها دركو مدر ر عمد" قرار كر ده 

جمعى «ملكك كبيرا را اشاره به وسعت و عظمت بهشت و خانهها و قصرها و باغهاى بهشتيان مىدانندء از جمله اينكه در تفسيرى 
آمده: يائينترين افراد بهشتى قلمرو ملكش به اندازهاى است كه وقتى نككاه م ىكند فاصله هزار سال راه را مىبيند و در بعضى از 
روايات دو هزار سال مده است!.[١٠58؟]‏ 

و كروهى آن را اشاره به عظمت معنوى بهشت و مقامات عالى بهشتيان مىدانند از جمله اينكه: 

فرشتكان بدون اجازه بر آنها وارد نمىشوندء و هميشه به آنها سلام و تحت مى كويندء يا اينكه فناء و زوال و نيستى در آنجا راه 
ندارد» و يا اينكه هريكك از آنها هفتاد دربان دارد!.[١7581]‏ 

بعضى «ملكك) را به معناى «مالكيت» تفسير كردهاند» و بعضى نيز به معناى «حاكميت). 

بعضى نيز «ملكك كبير» را به معناى «قرب الى الله و شهود معنوى جلال و جمال او؛ دانستهاند (جمع ميان همه اين معانى نيز ممكن 
استء زيرا تضادى در ميان آنها نيست). 

آنجه از مجموع اين آيات به دست مىآيد اين است كه همان كونه كه نعمتهاى بهشتى از نظر اهميّت و كسترد كى و تنوّع» ه ركز 
به وصف نمىآيد» عظمت و وسعت آن نيز جنين استء و هرجه در اين زمينه سخن كفته شود بازاز ترسيم و توصيف آن عاجز 
اسث: 


ييام قرآن» ج00 ص: ع 
#- آيا بهشت آفريده شده؟ 


اشاره 


اشاره: 
با اينكه وعده الهى حق استء و هيجكونه تخلفى در آن امكانيذير نيستء و آنجه رااز ياداشها به مؤمنان» وو از كيفرها و عذابها 


به مجرمان» وعده داده مسلم تحقق خواهد يافتء زيرا تخلف از وعده يا به سبب عجز و ناتوانى استء يا جهل و نادانى و يشيمانى؛ و 
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مسلم است كه اين امور به ذات ياكك او راه ندارد؛ و به همين دليل همه مى توانند به وعدههاى ياداش او دلكرم؛ و از تهديدهاى او 
نسبت به كيفرها بيمناكك باشند اما با اين حال آيات قرآن مجيد بر اين مسأله اصرار دارد كه بهشت و جهنم هم اكنون آفريده شده و 
موجودند و آماده براى مستحقان!. 

از روايات مختلف نيز استفاده مى شود كه اعمال نيكك انسانها بهشت را مىسازد واين خود دليل براين است كه بهشت هم اكنون 
وجود دارد. 

اين اصرار به خاطر آن است كه مسأله ياداش و كيفر وارد مرحله جدىتر مىشودء نيك وكاران نتائج اعمال خود را در كنار خويش 
اناس كتند ةو يدكاراق كبفرهاوا لس تماد 

باااين اشاره به قرآن باز مى كرديم و به آياتى كه در اين زمينه است كوش جان فرا مىدهيم. 

اح وَعَة عَوْضها الكنمواث: و الأاص اعدث للفتفيق 

(آلعمران 18) 

.)5١ و جَنّةُ عَوْضٌها كعوْض التّدماء وَالارْض اعِدَّتْ لِلْذينَ آمنوا باللّهِ وَوُسْلِهِ (حديد‎ ... -١ 

نك فاقوا لاد الى و فردها الثايك و التحجازة اعدّث للكافرية (بقره ©): 

*- واتقوا النان التى اعِدّتٌ للكافريق (لغمران 81). 

051 سد ساتتوة زو القن مزفلتاها عله امار (نجم 1 تا 18). 

- يَسْتَعْجلُونَك بِالْعدَّاب و انَّ جهنم لَمُحيطَةٌ باْكافِرينَ (عنكبوت 26). 

بيام قرآن. ج 2 ص: /67” 

/- ان الاثرارٌ لَفى تعيم- و انَّ الفجَارَ فى جحيم- يَصْلُوْنّها يَوْمَ الدّين- و ما هُمْ عَنْها بغائبينَ (انفطار 17 تا 18). 

+- كلا لَوْ يَعلَمُونَ عِلَمَ اليقين- لترَوْن الجحيم - ثم لَرونّها عَهنَ اليقين (تكاثر ه تا /). 

ترجمه: 

...-١‏ و بهشتى كه وسعت آن آسمانها و زمين است,. و براى يرهيزكاران آماده شده!. 

؟- ... و بهشتى كه بهنه آن مانند يهنه آسمان و زمين است و آماده شده براى كسانى كه به خدا و رسولانش ايمان آوردهاند. 

“از آتشى بترسيد كه هيزم آن بدنهاى مردم (كنهكار) و سنكككهاء است كه براى كافران مهيا شده است. 

*- واز اتشى بيرهيزيد كه براى كافران آماده شده است. 

ه- و بار ديكر (ييامبر) او را مشاهده كرد نزد سدرة المنتهى كه جنة المأوى در آنجا است!. 

*- آنها با عجله از تو تقاضاى عذاب مى كنند در حالى كه جهنم به كافران احاطه دارد!. 

دنسلا كان دوعيف قراواتى مسعديى ست كاراق درنذو عه روز عواوارة ادم قود وه عر اندو سسكادار امغاقنة 
دور نيستند!. 

8- جنان نيست كه شما خيال مى كنيد اككر شما علم اليقين داشتيد قطعاً جهنم را مشاهده مى كرديد!. 

سيس آن را به عين اليقين مشاهده خواهيد كرد. 

تفسير و جمع بندى 
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آماده براى برهيزكاران! 
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در آيه اول و دوم بعد از اشاره به عظمت و وسعت بهشت واينكه به اندازه وسعت تمام آسمانها و زمين استء مىفرمايد: «آن 
آماده براى يرهي زكاران شده است» اعِدَّتٌ للْمَتّقِينَ 

بسيارى از بزركان مفسّران ذيل اين آيه تصريح كردهاند كه از آن استفاده مى شود كه بهشت هم اكنون آماده و موجود است.[187] 
قابل توجه اينكه قرطبى ذيل آيه مورد بحث مى كويد: غالب علماى اسلام بر اين عقيدهاند كه بهشت هم اكنون مخلوق و موجود 
است» و صريح و روايات معراج و روايات ديكرى كه در «صحيحين» و غير آن آمده است همين معنا مىباشد» هر جند معتزله اين 
عقيده را نيذيرفته و معتقدند كه بعد از يايان اين جهان آفريده مى شودء جرا كه آنجا دار جزاست و اينجا دار تكليف است و اين دو 
با هم جمع نمى شوند!.[ 187] 

البته اين استدلال معتزله مغالطهاى بيش نيست زيرا سخن از آفرينش فعلى بهشت است نه ورود مردم در بهشت. 

در آيه سوّم وجهارم سخن از وجود فعلى «دوزخ) در ميان آمده. مىفرمايد: «از تشى بترسيد كه هيزم آن انسانها و سنككهاست و 
آماكة براض كافراق شد» أسث» فالقوا الاق الى وقرذها الثات و البجحاوة اعدث للكائرية 

اين آيات نيز ككواه بر وجود فعلى تش سوزان جهنم استء و جمعى از مفسّ ران نيز به آن تصريح كردهاند» و اين تفسير كه كفته 
شود تغبير #اعتدّث؟ ماده شده) هر عت قعل خافضى اسك ولى يه معتاى عقيل و ابنده اكه عدون كاه آأبنده حعمن زا نه صورت 
فعل ماضى بيان مى كندء بر خلاف ظاهر آيه استء و جنين تفسيرى بدون شاهد و قرينه ممككن نيست. 

بيام قرآن. ج 2 ص: 7694 

ينجمين آيه سخن از داستان معراج ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مىكويد: «بار ديكر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اورا 
مشاهده كرد؛ نزد سدرة المنتهى (درختى است ير بركك و ير سايه در اوج آسمانها) همان كه جنة المأوى و بهشت برين نزد آن 
استء وَلَقَدْ رآهُ نَرْلَةُ الخرى عِنْدَ سِدْرَهْ المتتهى عِنْدَها جَنةٌ المأوى 

ووائكه اناس لكاو دام بوك نعي انك والريهة باون 3الكونييا نا طني 1ن كتدكر اربق مساك الب فير هداق 
بهشت جاويدان را تداعى كند» هرجند بودن اين بهشت در بخشى از آسمانها تداعى معناى بهشت برزخى را مى كند زيرا بهشت 
جاويدان به وسعت تمام زمين و آسمانها است. 

بنابراين استدلال به آيه فوق براى مخلوق بودن بهشت تنها مطابق تفسير اول صحيح استء جمعى از مفسّ ران اين تفسير را ترجيح 
دادهاند از جمله «طبرسى) در «مجمع البيان) و علافة «طباطبايى)» در «الميزان). 

در آيه بعد سخن از احاطه دوزخ به كافران است در برابر اصرار لجاجتآميزى كه داشتند قرآن مىفرمايد: «آنها با عجله از تو 
تقاضاى عذاب مى كنندء در حالى كه (هم اكنون) جهنم به كافران احاطه دارد)! يَسْتَعْجلونَك بالعذاب وَانَّ جَهَنّم لَمَحِيطَةُ بالكافِرينَ 
آنها نه تنها جهنم دنيا را براثر شرك و آلودكى به كناه وعصيان و ظلم و ستم براى خود فراهم كردهاند» بلكه جهنم آخرت نيز هم 
اكدرن نينا و| املاط كبويدة اسع شمر فا بال نه اكور اغال اسك الاعهلة كقاز دهان اده فتاشب ابن انيت كه 
كفته شود جرا عجله مى كنيد شما هم اكنون در دوزخيد! منتها حجابهاى اين جهان شما را از تأثير مستقيم آن بر كنار داشته» ولى 
در قيامت اين حجابها كنار مىرود و احاطه جهنم را با جشم خود مى بينيد.[18] 

اين احتمال در تفسير آيه نيز كفته شده كه آيه ناظر به قيامت است و آيه بعد از آن كه مى كويد يوْمَ يَغْسَاهُمُ الَذابُ مِنْ فَوْقِهِمْ به 
منزله قيد براى احاطه دوزخ است. 
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به تعبير ديكر اين تعبير اشاره به آينده حتمى استء زيرا همان كونه كه كفتيم در ادبيات عرب آينده حتمى (مضارع متحقق الوقوع) 
رابه صورت حالء و كاه به صورت ماضى بيان مى كنند. 

ولى از آيات سوره انفطار مى توان براى تفسير اول كمكك كرفت آنجا كه مىفرمايد: انَّ الاثرارٌ لَفَى نعيم- و انَّ الفجَارَ لَفَى جحيم- 
يصْلَْتها يم الدّينَ- و ما هُمْ عَنْها بغائيينَ 1 
«مسلماً نيكان در تعمثهاق (بهشتى) هسهد- و مدكاران ذر دوؤغهد- روز جزا با آن مىسوزند- وهركر از آن غائب ودوز 


تسستتك) !0 


اين تعبير نشان مىدهد كه ١صّلمى)‏ (به معناى سوختن با آتش) در قيامت استء ولى هم اكنون دوزخ فاجران را در بر كرفته» هرجند 
حجابها مانع سوختن آنها در دنياست» مخصوصاً جمله «وَماهم عنها بغائبين» تأكيد مجددى است بر اين معنا (دقت كنيد). 

در آخرين آيه منكران قيامت را مخاطب ساخته مىفرمايد: اين جنين نيست كه شما مى ينداريد» اكر علم اليقين داشتيد قطعاً دوزخ را 
مىديديد كلا لَوْ تَعلْمُونَ عِلَمَ اليِقين لَتَرَوُنَ الجحيم 

بعد مى افزايد: سيس (در قيامت) آن را به عين اليقين مشاهده خواهيد كرد ثُمٌ لََرَوُنّها عن اليقين 

اكر آيه را به همين صورت كه ظاهر آن است معنا كنيم (و به اصطلاح «لو؛ براى شرط و جزاى آن لَتَرَوْنَّ الجَحِيم باشد) مفهومش 
اين خواهد بود كه صاحبان «علم اليقين» در همين جهان دوزخ را مشاهده مى كنند» و لازمه اين سخن آن است كه دوزخ هم اكنون 
وود اشع باشنك. 

مفسّرران در تفسير اين آيات طوفانى به ياكرده و هريكك راهى را بركزيدهاند» كويا غالباً نتوانستهاند اين معنا را هضم كنند كه اين 
آيات ممكن است اشاره به شهود دوزخ در دنياء و سبس مشاهده آن در آخرت باشد. 

از يكك سو مى بينند آيه را نمى توان تماماً ناظر به آخرت دانستء جرا كه همه كافران و مجرمان در قيامت دوزخ را مى بينند» اين نياز 
به شرطى ندارد».و لذا كروهى معتقداند كه جزاء شرط در اينجا محذوف اسد» بلكه فخر رازى ادعاى اثفاق مفشران را بر اين مطاب 
دارد.[ هم؟] 

بيام قرآنء جع ص: "0١‏ 

ولى مسلماً اين سخن مبالغه استء جنين نيست كه اتفاق نظرى در اين مسأله باشدء ولى به هر حال مفهوم آيه را كروهى از مفسّران 
جنين مىدانند: ل تَْلَمُونَ عِْمَ القين لما الْهاكَم التَكائُرُ اككر شما علم اليقين داشتيد تفاخر و مباهات بر يكديكر شما را به خود 
مشغول نمىداشت و از خدا و قيامت غافل نمى كرد.[ 1887] 

بعضى ذيكر ك«محدول داشقة عزاء راانادرسة ديهائد مشاهده رونت را مشاعده علمن و قلي «داستهائله بتابرايخ تقسير معنا 
آيه جنين مىشود اككر شما علم اليقين داشتيد به دوزخ ايمان بيدا مى كرديد. 

روشن است كه هم تفسير اول و هم تفسير دوم مخالف ظاهر اين آيات استء جرا كه هم محذوف بودن جزاء بر خلاف قاعده است 
وهم تفسير رؤيت به معناى علم.[/141] 

بنابراين اكر آيه را صاف و بدون تقدير و حذف معنا كنيم» و هم الفاظ آن را طبق معناى حقيقى تفسير نماييم نتيجه همان تفسير 
مى شود كه در بالا به آن اشاره كرديم و بعضى از مفسّران لااقل به عنوان يكك احتمال اين تفسير را يذيرفتهاند. 

در روايات اسلامى نيز تعبيرات روشنى ديده مىشود كه با مفهوم اين تفسير هماهنكك استء از جمله داستان معروف جوان با ايمانى 
است كه در كتاب كافى در حديثى از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: 
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از جهرهاش يريده لاغر اندام و نحيف به نظر مىرسيدء يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم نامش را برد و فرمود: حالت جككونه است 
اى جوان! عرض كرد: صبح كردم اى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در حالى كه داراى نيروى يقينم! ييامبر صلى الله عليه و 
آله وسلم (ازاين سخن در شككفتى فرو رفت و) فرمود: يقين نشانهاى دارد» نشانه يقين تو جيست؟ 

عرض كرد: اى رسول خدا! يقين من همان جيزى است كه مرا در اندوه عميق فرو برده» شبها به عبادت مشغول داشته؛ و روزها به 
روزه» وبه كلى نسبت به دنيا و آنجه در دنياست بىاعتنا ساخته استء كويى عرش يروردكارم را مىبينم كه براى حساب بريا شده» 
و خلا-يق محشور شدهاند» و من در ميان آنها هستمء كويى بهشت را مى بينم كه اهلش در آن متنعمندء و بر تختها تكيه زدهاند» 
كويى اهل جهنم را مى بينم كه 
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در آتش سوزانش فرياد مى كشند!ء كُويى الأن صداى آتش افروخته دوزخ را مىشنوم كه در كو شهاى من دور مى زند!ء رسول 
خحدا صلى الله عليه و آله و سلم به اصحابش فرمود؛ هذا عَِدٌ نور الله قَلَيهُ بالايمان: «اين بندهاى است كه خدا دلش را به نور ايمان 
روشن ساخته است!)!. سيس به او فرمود: الْرّمْ ما انْتَ عَلّيهِ: «بر اين حال و برنامهاى كه هستى بوده باش و از دست مده» جوان عرض 
كرد: اذْعٌ اللّهِ لى يا رَسُولَ الله ان ارْرّقَ النَّهِادَةٌ متوكك: «اى رسول خحدا براى من دعا كن كه شهادت را در جهاد همراه تو نصيبم 
كند)! ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در حقّ او دعا كرد جيزى نككذشت كه همراه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به يكى از 
غزوات رفت و بعد از نه نفر از مسلمانان شهيد شدء و به آرزوى خود رسيد).[188] 

جمله كأنّى الاناً اعم زَفيرَ انار وَدُورٌ فى مسامعى «كويى الان مىشنوم صداى آتش را كه در كوشههاى من دور مىزنده دليل بر 
اين است كه هم اكنون دوزخ وجود دارد» و اواز طريق ايمان آميخته با شهود آن را به جشم خود مى بيند. 

از مجموع آنجه در آيات بالا آمده است استفاده مى شود كه بهشت و دوزخ هم اكنون آفريده شدهاند و موجودندء و اككر در دلالت 
بعضى از اين آيات ترديد شود لااقل نمىتوان در دلالت مجموع ترديد كردء به خصوص آياتى كه تعبير به «اعَدَتُ) (آماده شده 
است) دارد. 


١‏ - نظرات دانشمندان اسلامى درباره آفرينش بهشت و دوزخ. 


همان كونه كه در بالا-اشاره شد اكثريت دانشمندان اسلامى معتقدند كه بهشت و دوزخ هم اكنون وجود دارد و براى اثبات اين 
عقيده به بعضى از آيات كذشته استدلال كردهاند» ولى بعضى از علماى كلام مانند ابو هاشم و عبد الجبار كه دو نفر از متكلمان 
قديمند عقيده دارند كه بهشت و دوزخ الان وجود خارجى ندارد و بعداً ايجاد مىشودء آنها براى اثبات مدعاى خود به آيه شريفه 
كل شَى هالك الا وَجْهَه 
ييام قرآن» ج8: ص: إرذذنا 
«همه جيز جز ذات ياكك او فانى مىشود) (قصص استدلال كردهاند» كه اكر آنها الان موجود باشند بايد در يايان اين جهان فانى 


شوند» وك زان طووت ابن نبا آآبه ديك ر قرآن كههى كويد اكلهنا داق يدها بهقت يسك اسخه (رغند 0" منافات دارد 
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(دقت كنيد). 

مرحوم علامه حلى در ياسخ اين استدلال مى كويد: «هلاك و فنا كه در آيه آمده است به معناى خارج شدن از قابليت استفاده است 
و مسلم است هنكامى كه انسانها و عموم مكلفين فانى شوند بهشت بلا استفاده خواهد بود. 

ياسخ ديكرى كه مى توان به اين سؤال داد اين است كه بهشت و دوزخ در ظاهر اين جهان نيستند» بلكه در باطن اين عالمند و فنا و 
هلاكت مربوط به ظواهر اين جهان است (توضيح بيشتر در اين زمينه به زودى خواهد آمد). 

بعضى نيز كفتهاند أيه كل شَىءِ هالك الا وَجْْهَهُ؛ مى كويد ذات خداوند و آنجه بدون علل مادى و با عنايت او خلق شود جاودانى 
است. و كلمه دوّجه الله همه آنها از جمله بهشت و دوزخ را شامل مى شود آنجه فانى و هلاكك مى شود اين جهان ماده است كه به 
وساطت علل مادى ايجاد شده (دقت كنيد). 


؟- وجود فعلى بهشت و دوزخ در روايات اسلامى 


بسيارى از احاديث اسلامى نيز اين معنا را تأيبد و تأكيد م ىكند كه بهشت و دوزخ هم اكنون مخلوقند» از جمله در حديثى از امام 
على بن موسى الرضا عليه السلام آمده است كه يكى از اصحاب او از بهشت و دوزخ يرسيد كه آيا آنها هم اكنون مخلوقند؟ امام 
عليه السلام فرمود: و ان رَسُول الله قَدْ دَخَل الجَنّهُ ورأى النَارَ لما رح بهِ الى السَّماءِ «آرى آفريده شدهاند» و بيامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم به هنكام معراج وارد بهشت شد و دوزخ را نيز مشاهده كردا. 

راوى مى كويد عرض كردم كروهى مى كويند: آنها مخلوق نيستندء امام عليه السلام! فرمود: ما اولك ما ولا نَحْنٌ مِنْهُمْ» مَنْ الكر 
حَلْقَ الجَنّة وَ النّارِ فَقَدْ كذّبَ النَبِىَ و كَذَبَنًا ... «آنها از ما نيستند و ما از آنها نيستيم» كسى كه 
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آفرينش بهشت و دوزخ را انكار كند ييامبر را تكذيب كرده. و ما را نيز تكذيب نموده است ....[189] 

در بسيارى از روايات مربوط به معراج ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به مسأله بهشت و دوزخ و وجود فعلى آنها اشاره شده؛ و 
اينها در حقيقت تأكيدى است بر آنجه در آيات فوق خوانديم كه قرآن در سوره نجم در جريان معراج يبامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم نيز اشاره كرده است. 

در تفسير على بن ابراهيم در شرح آيه وَلَقَدُ رآه تَزْلَةَ أخرى عِنْدَ سِدْرَة الْمَنتَهَى جنين آمده است: و اما الوَدُ عَلَى مَنْ الكرَ حَلَقَ الجََّهُ و 
لنّار فَمَولَهُ عنْدَها جَنّةُ الوأوى, ائ عِنْدَ ب ذْرَةُ المنتَهِيَ في ذْرَةٌ المتتهى فى السّماءٍ السَابعَيٌ وَ جَنَةَ المَأوَى عِْدَّها: «ياسخ كسانى كه 
آفرينش بهشت و دوزخ را انكار مى كنند آيه عِنْدَها جَنَةُ التأقى)» است يعنى در نزد سدرةٌ المنتهى كه در آسمان هفتم استء بهشت 
جاويدان قرار دارد).| 9؟] 

روايات متعددى كه در منابع شيعه و اهل سنّت درباره تولّد بانوى اسلام فاطمه زهرا عليها السلام آمده نيز كواه براين معناست كه 
مى كويد: ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در شب معراج وارد بهشت شد واز ميوه درختان بهشتى تناول فرمودء و از همان 
ميوه» نطفه زهرا عليها السلام منعقد شدء و لذا ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم او را بوسيد و مى كفت «ازاو بوى بهشت 
مى شنوم).[141] 

در تفسير آيه الاسوره آلعمران ... كلما دَحَلَ عَلَيِها زَكريًا المخراب وَجَِدَ عِنْدَّها رزقاً ...: «هر زمان زكريا وارد محراب مريم (س) 


مى شد غذاى مخصوصى در آنجا مىيافت» (و هنككامى كه سؤال مى كرد از كجا آوردهاى مى كفت: از سوى خداست) در سيارى 
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از منابع اسلام اعم از شيعه و اهل سنت آمده است كه اين غذاى ميوههاى بهشتى بود كه در غير فصل خداوند در اختيار مريم 
مى ككذاشت.[197؟] 

درباره بانوى اسلام فاطمه زهرا عليها السلام نيز در روايات اسلامى مىخوانيم كه خداوند مائده بهشتى بر آن 
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حضرت نازل كرد و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و على عليه السلام و جمعى از همسران ييامبر صاى الله عليه و آله و سلم و 
همسايكان از آن خوردند و بيامبر آن را تشبيه به جريان مريم كرده فرمود: الَتردٌ للَدالدَى جَعَلَك شَبيهَةُ بميِدَةْ نساءِ بتنى اشررائيل: 
«شكر مى كنم خدايى را كه تو را شبيه مريم بانوى زنان بنى اسرائيل قرار داد».[191] 

جاى دارند» ولى ياسخ اين سخن اين است كه بهشت برزخى مادى نيست بلكه بلكه جنبه مثالى دارد و ارواح در قالبهاى مثالى در 
أن بهشث مستعمتد ومسلماً جنين بهشس كه جه مادق عتصرى تداردة ميودهاى همحون مبودشائ ابن .جهان كه قابل استفاده يزاين 
جسم مادى باشد در آن نخواهد بود بلكه از جهاتى شبيه به صحنههايى است كه انسان در خواب مى بيند و لذّاتى كه از آن بهرهمند 
مى كردد. 

اضافه بر اينها در روايات متعددى مىخوانيم كه بهشت هم اكنون در حال شكل كرفتن و كسترش به وسيله اعمال انسانهاست و 
يارهاى از اعمال سبب غرس درختان تازهاى در بهشت مىشود. اين كونه اخبار تنها در صورتى مفهوم است كه بهشت هم اكنون 
موجود باشد از جمله به جند خبر آموزنده زير توجه كنيد. 

بر عق عور كردو كفت: ذه اتتكف ان يكتروا من غَوْسن الْجَنقٌ فَان ازضها واسعةء و توكها عاهة! قلث: وها طوس اليه قال: للا خؤل و 
لا قو الا بالله: «به امتت دستور ده در بهشت زياد درختكارى كنند, جرا كه زمينش كسترده و خاكش ياكك و حاصلخيز است! كفتم: 
دوككارس راقم صنت كفت كر لآ شول وال قرة الأ والله سكعي قم 


كه لا الادالا الله ركريد دركس دن بيقنت براق الواخرس م شوة[8ة؟] 

*- در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام از اباء كراميش از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم جنين آمده است: مَنْ 
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قآل خرهداة اللمغرق الله كك بها قاع فى الككل وهو قال العهة المغويق له نبا هد 1 فى العلل وه كال لذ الة إلا الله عرق انها 
ود :فى القن و من قا ا للددا ع قيض الله ويا نهد فى الحانه وكين كد سريداق لله كر يف عدا وقد ار خسن در ويه انال 
نن تاقد كنبى كه اسهد الدركر ود كد رقن درك قن عيظف ور اتن اوس تقنا دير كني ل الاالة الله ركرين عدداركن عرق در 
مواقت وراقن اواطرس هن كد و كنب كه للد اكز كويد ختداوان در نان بيت براق امن قاقد 

مردى از قريش در آنجا بود و عرض كرد اى رسول خدا بنابراين درختان ما در بهشت زياد است! ييامبر در جواب فرمود: نَعَمْ» وَلْكنْ 
اَاكمْ ان تُوسِلُوا عَليِها نيرانا فتَخرقوها: «آرى! ولى بر حذر باشيد از اينكه تشى بر آنها بفرستيد و آنها را بسوزانيد».[192] 

#- در حديث ديكرى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم تعبير لطي ترى در اين زمينه ديده مىشود و آن اينكه مىفرمايد 
هنكامى كه به معراج رفتم وارد بهشت شدم در آنجا فرشتكانى را ديدم كه قصرهايى مىسازند و كاه توقف مى كنند از علت اين امر 
سؤال كردم كفتند ما منتظر مصالح هستيم! كفتم مصالح شما جيست؟ 

كفتند: ذكر «سبحان | و الحمد الله و لا اله الا اللّهِ و الله اكبر؛ كه مؤمن مىكويد: هنكامى كه ذكر م ىكند بنا مىكنيم و هنكامى كه 
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خوددارى مى كند دست نككّه مىداريم.[191] 

«بدان ايمان به بهشت و دوزخ آن كونه كه در آيات و اخبار وارد شده بدون تأويل كردن آن به معناى ديكر از ضروريات دين 
است 

... اما اينكه آنها هم اكنون مخلوقند يا نه غالب علماى اسلام مكر كروه اندكى از معتزله معتقدند كه هم اكنون مخلوق هستند» و 
آيات و اخبار متواترة سخن آن كروه اندك را نفى م ىكندء و مذهب آنها را تضعيف مىنمايدء و ظاهر اين است كه احدى از 
علماق امامية قافل به'ايى هذهيه الارست تست مكر سختى كه يه سيد رضى ينث فى وفك[ ] 
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1 باسخ به دو ايراد 


لها شكال عق ادكه ابحاد ابن دو قبل 31 قبامت لقن وسيهوده اسك خرا كه يقي قبل ا حسات ووز فبامقانه كسى واروبيقة 
مى شود و نه كسى وارد دوزخ»؛ اين درست به آن ميماند كه از هزار سال قبل خانهاى را براى ساكنان هزار سال بعد بسازند و آماده 
كنندء آيا اين بيهوده نيست؟!. 

ياسخ اين ايراد روشن است و آن اينكه: اين مسأله جنان كه كفتيم اثر روانى و تربيتى فوقالعادهاى در انسانها دارد خداوند با اين 
كار به انسان مىفهماند كه نه آن ياداش عظيم نسيه است و نه آن كيفر بزركك هر دو از هم اكنون آماده شدهاند» درست به اين 
مىماند كه ما جوائزى رااز آغاز سال براى جمعى از دانش آموزان كه در آخر سال بيشترين نمرهها را در امتحانات بياورند آماده 
خود داشته باشند» يا اينكه زندان و جوبه دار را برا قاتلان و جانيان جلوتر آماده سازند. 

مسلماً اين كار نه تنها لغو نيست بلكه اثر عميق فوقالعاهاى دارد, منتها جون بهشت و دزوخ براى اهل دنيا با توجه به حجابهايى كه 
وجود دارد قابل مشاهده نيست اخبار خداوند و بيامبران معصوم و صادق در اين زمينه همان اثر را دارد. 

ديكر اينكه مىدانيم در ايان اين جهان همه جيز فانى مىشود قرآن مجيد مىكويد: كل شَىءِ هالك الا وَجْْهَهُ «همه جيز جز ذات 
ياكك او فانى مىشود). 

اين اشكال نيز از جند طريق قابل ياسخ است. 

نخست اينكه منظور از «كل شىء» تمام دنياستء و آنجه مربوط به دنياى فانى استء ولى براى بهشت يا دوزخ كه جزء سراى باقى 
است و در ماوراى جهان ماده يا در باطن آن قرار دارد «هللاك» مفهومى ندارد. جرا كه آنها از قلمرو دنياى فانى بيرون هستند. 
ديكر اينكه استثناى «وجه) (ذات ياكك خداوند) شامل كليه امورى مى شود كه انتساب آن به او جنان قوى و نيرومند است كه داخل 
در مفهوم «وجه) مىشودء واز آنجا كه بهشت و دوزخ مظهر رحمت و غضب او و كانون ياداش و كيفر اوست داخل در مستثناست. 
سوم اينكه «هلاك» به معناى نبودن كسانى است كه از آن بهره كيرند همجون خانه آبادى كه اهل آن 
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بميرند و بىصاحب بماند در اين مورد كاه تعبير به هلاكك مى شود. 
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6- بهشت كجااست؟ 


اين سؤال با توجه به دو نكته به طور جدى مطرح خواهد شد نخست اينكه: بهشت هم اكنون موجود است (طبق شواهد زيادى كه از 
آيات و روايات ذكر شد). 

وافيكر اكه وسغت بيشت به الذازه وسعت اسحان و زميق است (طبق يات ريعي كه دن بحث قبل ]مذ 

اكنون ممكن است كسانى بكويند جنين موجودى كه وسعتش به اندازه تمام آسمان و زمين است و هم اكنون وجود دارد دقيقاً 
كجاست؟ و اصولًا جكونه ممكن است جنين جيزى وجود داشته باشد» و از دسترس حسٌ ما بيرون باشد؟. 

جمعى در ياسخ اين سؤال كفتهاند از آيات قرآن استفاده مى شود كه بهشت در آسمانهاست, زيرا همان كونه كه قبلًا نيز اشاره شده 
در آيه ١8‏ سوره نجم كه خبر از معراج ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به آسمانها مىدهد مىفرمايد: عندها جنة المأوى (بهشت 
جاويدان نزد سدرهٌ المنتهى است) (همان نقطداى كه برترين و بالا-ترين محل آسمان است)[1994] هرجند بعضى آن را به بهشت 
برزخى كه ارواح شهداء در آن استء يا بهشت آدم تفسير كردهاند» ولى هر دو خلاف ظاهر تعبير جنهُ المأوى است. 

ونيز در آيه ؟” ذاريات آمده است: و فى السماء رزقكم و ما توعدون «روزى شما در آسمان است و (همجنين) آنجه به شما وعده 
داده مىشود). بسيارى از مف ران معتقدند منظور از «ما توعدون» همان بهشت جاويدان است كه خداوند به بندكانش وعده داده 
٠١‏ و جمعى نيز كفتهاند هم بهشت و هم دوزخ را شامل مىشودء هرجند بعضى آن را اشاره به عذابهاى دنيوى دانستهاند كه از 
آسمان بر كافران و جباران نازل شده و مى شود (مانند عذاب قوم نوح و قوم لوط و امثال آن). 

نتيجه اين سخن آن است كه بهشت جاويدان الهى در ماوراء آسمان دنياست و وسعتش به اندازه يهنه زمين و آسمان دنياء يا به 
مراتب و سيعتر استء جرا كه بيانى از اين فراتر نبوده است كه قرآن درباره وسعت بهشت بككويدء و به اين ترتيب هم موجود استء و 
هم در آسمان استء و هم وسعتش به اندازه 
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وسعت زمين و آسمان دنياست. 

بعضى بر اين عقيده خرده كرفتهاند كه اكر بهشت فوق فلكك نهم باشد لازمهاش اين است كه در لامكان و لا جهت قرار كيرد؟ و 
اكر در طبقات آسمانها يا در ميان دو فلكك از اين افلاك قرار كيرد» يا تداخل لازم مىآيد. يا جدايى افلاك از يكديكرء و همه 
اينها محال است! و با تعبير قرآن كه مى كويد وسعت بهشت به اندازه آسمانها و زمين است سازكار نيست. 

ناكفته ييداست كه اين ايراد در واقع بر اساس هيئت بطلميوس و افلاكك نه ككانهاى است كه به اعتقاد او مانند طبقات يوست يباز 
روى يكديكر قرار داشتند و كمترين فاصلهاى در ميان آنها وجود نداشت,ء ولى اكنون كه با دلائل قطعى باطل بودن اين عقيده به 
توكدرسيدة وحن بطلكن ندر عقي از سيت عا عه حب ينذا كردة استه دركر ماي يزائع اين كول اشكالات وود 
ندارد» هيج مانعى ندارد كه بر فراز اين ستا ركان ثوابت و سيار و كهكشانهاء عوالم بزركك ديككرى باشد كه از آسمان و زمين ما به 
مراتب كستردهتر استء و به اين ترتيب تضادى با آيه فوق نيز ندارد. 

نظريه ديكر اعتقاد جمعى از فلاسفه است كه مادى بودن بهشت و دوزخ را به كلى انكار كردهاندء بنابراين به عقيده آنها بهشت 
نيازى به مكان مادى ندارد» بلكه در ماوراء عالم ماده و حسٌ استء صدر المتألهين در اسفار در اين زمينه مى كويد: 

«بدان كه هر نفسى از نفوس سعادتمندان در عالم آخرت كشور يهناورى دارد و جهانى كه عظيم و كستردهتر از تمام آسمانها و 
زمينهاستء ولى اين كشور خارج از ذات خود او نيست! بلكه جميع اين كشور و مملوككها و خادمان و بستكان و باغها درختان و 


حور وغلمان همه در درون ذات خود اوست. و قائم به او! و او نككهدارنده و ايجاد كننده آنها به اذن خداست. 
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سيس مواقزايد: وجوه أشياء اعتروى هر عند شييه سورك هاب اسيث كه اثسان در خوانيه ادر اأبنه م يقد لك ذان و قيتع با آن 
متفاوت استء درست است كه از اين نظر با هم شبيهند كه هيجكدام از آنها در موضوع هيولا (ماده جسمانى) و در مكان و جهتى 
كه اين مواد دارند موجود نمىباشد ... اما تفاوت اين دو باهم در اين است كه عالم آخرت و صورتهايى كه در آن واقع است 
جوهرى قويتر» وجودى شديدترء و تأثيرى بزركتر از نظر لذت والم دارد» و قوىتر و شديدتر و مؤكدتر از موجودات اين جهان 
استء تا جه رسد به صورتهايى كه انسان در خواب يا آثينه مى بيند» و نسبت آخرت به اين دنيا 
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هاتناد فشك بلاوق :بن خخ امن اسن ]| 

كرجه او تعبيرات مختلفى درباره معاد دارد و تنها با اين تعبير نمى توان قضاوت كرد ولى روشن است كه اين تفسير براى معاد با 
آنجه از ظاهر بلكه صريح قرآن استفاده مىشود منظبق نخواهد شد و متناسب كفتار كسانى است كه معاد را فقط روحانى مىدانند 
جرا كه در بيان بالا-صريحاً آمده بود كه بهشت در درون خود انسان» ودر نفس و روح اوست و همه جيز در آنجا شكل مثالى 
دارد» و همه جيز روحانى استء بلكه ايجاد كننده آن روح انسان است! 

ما در سابق نه يكك آيه و ده آيه بلكه صدها آيه شاهد براى معاد جسمانى ضمن جندين كروه بيان كرديم كه هر قسمت مى تواند 
ياسخى به اين كونه سخنان بوده باشد. 

سومين نظرى كه در اينجا مىتوان مطرح كرد اين است كه بهشت و دوزخ هر دو در درون و باطن همين جهان قرار دارد و 
حجابهاى عالم دئيا مانع از مشاهده آنها مى شود ولى اولياء الله ميتواتند آن را ببينند» و يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نيز به 
هنكام معراج كه از هياهوى مردم اين جهان دور بود با جشم ملكوتى خود توانست كوشهاى از بهشت را در جهان بالا مشاهده كنده 
حت برائ اولياء خذا ممكة اسث دن جذيةهاى خاص معتوى در ووى زمين نيز كهكاة آن را بيتتد! 

تعبير وَانَّ جَهَنَمَ لَمُحيِطة بالكافِرِينَ «دوزخ به كافران احاطه دارد؛ (عنكبوت 26) و همجنين انَّ الأبَرارَ لَفَى تّعيم وَانَّ الفُجارَ لَفَى 
جَحيم ... انيكان در بهشتند و فاجران در دوزخند» (انفطار ١7‏ و 015 ونيز كلا آؤ تَعلْمُونَ عِلْمَ التتقين لتَرَونَ العيحة: «اكر شما علم 
القن داشتيد دوزخ را مىديديد) (تكاثر هو 28) ممكن است اشاره به همين معنا باشد. 

از يكك جهت مىتوان وجود بهشت را در باطن اين جهان تشبيه به وجود كلاب در كل كردء درست است هم كلاب مادى است و 
هم كل» ولى مانعى ندارد يكى در ديكرى ينهان باشد و با هيج جشمى مشاهده نشود. 

تقيبة خ كرف ورا انه ركف تمق ابق مظا لبه بل اهن مو قران وان كرد كدافلا قر اشارذاى نهآ 
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داشتيم و آن اينكه: 

در همين جهان ماده اشياء زيادى وجود دارد كه در شرائط عادى براى ما قابل دركك و احساس نيستند» و بسيارى از آنها در باطن 
مادى اين جهان قرار دارند؛ مثلًا در زمان واحدء امواج متعددى از فرستندههاى راديوثى و تلويزيونى جهان در فضا يخش مى شود و 
كاه از طريق ماهواردها به تمام دنيا مى رسدء در هر خانهاى انواعى از اين امواج وجود دارد» ولى هيجكس آن را احساس نم ىكندء 
ممكن است بعضى از فرستندهها صداهاى دلنشين و روح يرور؛ و بعضى ديكر آزيرهاى خطر و صداهاى هولانككيز و نفرت زا يعخش 
كنند» همجنين بعضى از فرستندههاى تلويزيونى صحنههايى زيبا و دلانككيز و مناظرى روح يرور و نشاط آور نشان دهند درحالى كه 
امواج ديكرى صحنههاى جنكك و خونريزى و ويرانى وآتش سوزى و جنايت را يخش كنندء تمام اين صحنهها و تصويرها و 


صداهاى مختلف در همين دنياى مادى در همين فضاى اطراف ما موجود استء و براى خود» بهشت و جهنم كوجكى در درون اين 
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جهان ساخته اسث. 

بعضى از مردم امواج دستكاههاى كيرنده خود را تطبيق بر صداهاى زيبا و نغمههاى دليذير» و صحندها و منظرههاى جالب و روح 
يرور مى كنند در حالى كه بعضى ديكر كيرندههاى خود را اختياراً يا به حكم اجبار با صداها و صحنههاى ضد آن منطبق مى سازند» 
كروه اول در عالمى لذت بخشء و كروه دوّم در جهانى شكنجه زا به سر مىبرند و اينها همه در حالى است كه جهان ما جهانى 
است مادىء و اين امور نيز همه در دل اين جهان مادّى نهفته شده است. 

اشتباه نشود هركز نم ىكوييم بهشت و دوزخ عيناً جنين است بلكه تنها مىكُوييم جه مانعى دارد كه در عمق اين جهانء عالم و 
عوالم ديكرى باشد كه ما در شرايط كنونى به هيجوجه نتوانيم از آن آكاه شويم؟! جون در ميان ما و آنها حجابهاى متعددى فرو 
افتاده است» ولى كسانى كه توانائى كنار زدن اين حجابها را داشته باشند جه بسا در همين جهان نيز آن عوالم را سينند (دقت 
كنيد). 

ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم در سفر آسمانى خود در آنجا كه غوغاى عالم مادّه كمتر» و عوامل سر كرم كننده ضعيفترء 
و جلوههاى جلالل و جمال خدا بيشتر بود» يردهها را كنار زد و در همانجا كوشههايى از اين دو عالم (بهشت و دوزخ) را كه در 
باطن و درون اين جهان بود مشاهده كرد. 

اين بدا معنا تينيث كه ويغمير اكزم صلق الله عليه و الهو شلم بااساير اولان اللهدر زوق ومين نل تراك بوشق با دورخ 
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را ببينند» بلكه همانطور كه از يارهاى از روايات بر مىآيد اين مسأله كاهى در زمين هم اتفاق افتاده است. 

در حديثى كه «راوندى» در «خرائج» آورده است مىخوانيم: در آستانه عاشورا هنكامى كه اصحاب و ياران حسين عليه السلام اعلام 
وفا دارى كامل به آن حضرت كردند و از ترك ميدان كربلا و نقض بيعت سر باز زدند «دَعَالَهُمْ بالخير و كشَفٌ عَنْ ابْصارهِم َرَأُوا 
ما حباهُمُ الله مِنْ نَعيم الجنانٍ وَ عَرَفهم مَنازلَهُم فيها»: «امام براى آنها دعاى خير كرد و يردهها را جلو جشمان آنها كنار زدء آنها آنجه 
والعطاونه كاسع عا تاتقي لاك إنشفيه بود راشا خويش ديددا واحاد حلي انلام صازك و جار فعاف رانهه أأنها سعرقي 
فرمود!.[؟١"]‏ 

نويسنده «مقتل الحسين» بعد از اين روايت مى كويد: اين در قدرت خداوند كم نظير نيستء و در تصرفات امام عليه السلام عجيب به 
نظر نمىرسدء جرا كه ساحران فرعونى هنكامى كه ايمان به موسى آوردند. 

و فرعون تصميم بر قتل آنها كرفت موسى عليه السلام منازلشان را در بهشت به آنها نشان داد.[*0] 

در بعضى از روايات نيز آمده است كه امام صادق عليه السلام حوض كوثر را به بعضى از يارانش نشان داد.[ع٠"]‏ 

الى اناري ذزمارهيسا حيقلت عها سالة وسلاف انرا كديد ينه اسمانها و ذفن الث ددحا عن كتسرزية اككالات واه 
بعضى از متكلمان در مورد لزوم تداخل» ياسخ مى كويد. 

به هر حال آنجه در اينجا درباره وجود بهشت و دوزخ در درون و باطن آن جهان كفتيم تنها به عنوان يكك نظريه بود كه براى اتخاذ 
عقيده نياز به بررسى بيشتر و جمع دلائل و شواهدى فزونترى دارد. 
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اشاره 
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اشاره: 

از تعبيرات مختف قرآن مجيد به خوبى استفاده مى شود كه باغهاى بهشتى متعدد و كوناكون استء و با توجه به رواياتى كه در 
تفسير آناث مريوط يةاايق ست ماده روشق فى شود كه ابن اشاره به هرات و درعحات ومقامات همان است كدهر كروفى أذ 
آنها طبق شايستكىها در اين باغهاى بهشتى كه هريكك از ديكرى برتر و والاتر است جايكزين مىشوند. 

مثلًا در تفسير آيات سوره «الرحمن» درباره باغهاى بهشتى در حديثى از يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم: جتان مِنْ 
ذَكَبِ للمُقربِينَ» و جنتانٍ مِنْ ورق لاض حاب اليمين «دو باغ بهشتى از طلا براى مقربان و دو باغ بهشتى از نقره براى اصحاب اليمين 
است).81 :"| ١‏ 


روشن است كه تعبير به طلا و نقره با توجه به تفاوت مرتبه از اين دو بهشت مى باشد. 
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اين اشاره به آيات قرآن مجيد در زمينه تعدد باغهاى بهشتى باز مى كرديم و به آيات زير كوش جان مىسباريم. 
-١‏ قل اذْلِك حَيرٌ ام جَنَةٌ الحلْدِ التى وُعِدَ المُمْقُونَ كانت لَهُمْ جَزاءً وَ مصيرا (فرقان .)١0‏ 
؟- اولئِك لَهُعْ جَنَّاتُ عَدْنِ تَجْرى مِنْ نَحْتِهمُ الأنهارٌ (كهف 04/6 
*- امنا الذَّينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصالحات فَلّهُمْ جَنَاتٌ المتأوى نُرُلَا بما كانوا يَعْمَلُونَ (الم سجده .)١18‏ 
*- انَّ الذينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصالحاتٍ كانت لَهُمْ جَنَاتٌ الفردوس نُرُلا (كهف 2207). 
ه- و السّابقونَ السَابِقُونَ- اولئكك المُقَرَبُونَ- فى جَنَاتِ النّعيِم (واقعه ٠١‏ تا 17). 
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ع- وَلِمَنْ خافٌ مَقامَ رَبِهِ جَدَانٍ ... ذواتا افنانٍ ... و مِنْ دونهما جَّتانٍ ... مُدهامَتَانِ (رحمن آيات 52 و 58و ”عوع68). 
ترجمه 
اعبكر آباانن بيقر است باابيشت جاويدان كه يه يزهيد كاران وصده ذاده شده؟ 
بهشتى كه ياداش اعمال ا أسة: 
؟-آنها كساق سعد كه بيشت جاودان براق الل ل عر ار 
اما كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند باغؤهاى بهشت جاويدان از آنها خواهد بود اين وسيله يذيرائى (خداوند) 
از آنهاست, در مقابل اعمالى كه انجام مىدادند. 
؟- اما كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند باغهاى فردوس منزلكاهشان است. 
ه- سومين كروه؛ بيشكامان بيشكامند- آنها مقربانند- و در باغهاى ير نعمت بهشت جاى دارند!. 
*- و براى كسى كه از مقام يرورد كارش بترسد دو باغ بهشت استء آن دو باغ بهشتى كه داراى انواع نعمتها و درختان ير طراوت 
است- و يائينتر از آنها دو بهشت ديكر است- هر دو كاملا خرم و سر سبزند. 


تفسير و جمع بندى 
بهشت يا بهشتها 


در نخستين آيه اشاره به عذابسهاى دردنااكك دوزخيان كرده؛ و جايكّاه بهشتيان را با آنها مقايسه مى كندء و مىفرمايل: ١‏ «آيا آنها 
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(عذاب دردناك) بهتر است يا اجَتَةٌ الحلد) (بهشت جاويدان) كه به برهي زكاران وعده داده شده؛ هم ياداش آنهاست وهم 
قرا ركاهشان!! قل اذلك حَِرٌ ام جَنَدُ الْحَلدٍ النّى وَعِدَ 
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المتَّون كانت لَّهُمْ جزاءً وَ مصيراً. 

تعبير به «جنةٌ الخلد» تنها در يكك آيه از قرآن مجيد آمده و اشاره به جاودانكى بهشت است. 

«راغب» در «مفردات» مى كُويد: الود به معناى دور ماندن جيزى از فساد و باقيماندن بر حال خويش استء. و «مقاييس اللغة) اصل 
آن را به معنا ثبات و ملازمت مىداند» و «مصباح اللغه) آن رابه معنا اقامت تفسير كرده استء تعبير «جنةٌ الخلد» هرجند به صورت 
اضافه ذكر شده معنا وصفى دارد و ظاهراً توصيفى است براى بهشت به طور كلىء زيرا تمام نعمتهايش جاودانى» و بقاى بهشتيان نيز 
در آن هميشكى استء بنابراين اختصاص به بخش معينى از بهشت ندارد؛ زيرا اين وصف براى تمام باغهاى بهشتى است. 

عفن ازاازياب لغت ماتعد رابى منظور» دن اسان العرية ليده را يكن از اسماء بوشكامىةاتند وك بعد ست كد كر انها قد 
بيان يكك توصيف هميشكى باشد كه تدريجاً به صورت نامى از نامهاى بهشت در آمده است. 

دوذونين كديا عير د كرف روبهدرو مىشويمء بعد از اشاره به ضايع نشدن ياداش مؤمنان صالح مىفرمايد: «براى آنها «جنات عدن) 
است كه از زير درختانش نهرها جارى است» اولك لَهُمْ جَنَاتٌ عَدْنٍ تَجرى مِنْ تَحْتِهمٌ الاثهارٌ. 

تعبير «جنات عدن» در يازده آيه از قرآن مجيد آمده است ]”"٠028‏ اين تكرار و تأكيد دليل بر اهميت آن در توصيفات مربوط به بهشت 
مى باشد. 

«جنات» جمع «جنت» اشاره به باغهاى متعدد بهشتى است و «عدن» (بر وزن عدل) به كفته «مقاييس» در اصل به معنا اقامت است,» و 
يا به تعبير راغب در مفردات به معنا استقرار و ثبات مى باشدء و لذا به محل و قراركاه فلرّات و مواد كرانقيمت «معدن)» كويند» ودر 
اينجا اشاره به جاودانكى بهشت استء نه همجون باغهاى دنيا كه درختانش خزان دارد» و بعد از جند سال مى خش كد, و 
جشمههايش كم آب مىشود, و كاه به كلى خشكك مى كردد» كاهى آفت ميودها را از بين مى برد» و ساقدها رااز درون تهى 
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مى كندء كاه بادهاى داغ و سوزان يا بسيار سرد سبب خشكى آنها مىشود, و كاهى صاعقدها آنها را مبدل به خاكستر م ىكندء 
خلا-صه هزار كونه آفت و بلا دارد» در حالى كه باغهاى بهشتى باغهايى است جاويدان و هميشه باقى و برقرار است نه آفتى؛ نه 
خزانى» ونه خشكيدنى. 

بعضى از مفسّران كفتهاند منظور از «جنات عدن» وسط بهشت استء كه در واقع باغى از باغهاى بهشت محسوب مىشود. اما از بس 
كسترده است به طورى كه هر كوشهاى از آن كُويى بهشت مستقلى است به صورت جمع ذكر شده است 707] ولى با توجه به 
آنجه كفته شد اين معنا بعيد به نظر مى رسد. 

سوّمين آيه همين مطلب را با تعبير ديكرى دنبال كرده؛ مىفرمايد: «اما كسانى كه ايمان آوردندن و عمل صالح انجام دادند براى 
آنها جنات المأوى است اين وسيله يذيرائى از آنهاست,ء در مقابل اعمالى كه انجام مىدادند» اما الذي آمَنُوا وَصَيِلوًا الصَالِحاتٍ فَلَهُم 
جَنَاتٌ المتأوى يُرُنا يما كَابُوا يَعْمَلُونَ 

«مأوى) از ماده «اوى» (بر وزن قوى يا «اوى» (بر وزن قَمَى) به كفته راغب در مفردات به معنا انضمام جيزى به ديكرى است (سيس 


به معنا اقامت نزد جيزى آمده است). 
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مقاييس اللغه نيز يكى از معانى اصلى آن را ١تَجَمّعْ)‏ ذكر كرده است كه لازمه آن سكونت نزد جيزى است» خلاصه اينكه مكان و 
مسكن و جايكاهى را كه انسان روز يا شب در آن ساكن م ىكردد و استراحت مى كند «مأوى» كويند» بنابراين «جنات المأوى» اشاره 
به همان وصف خلود و جاودانكى و ثبات بهشت است و مفهوم آرامش و اطمينان را نيز مى رساند. 

بعضى كفتهاند اين تعبير اشاره لطيفى به اين حقيقت است كه سراى دنيا مأوى (جايكاه اصلى انسان) نيستء بلكه كذ ركاهى است 
كه از آن عبور مى كندء يا به تعبير روايت معروف الدنيا قنطرة «دنيا يل است» كه هركز جاى ثبات و استقرار نيست. 

ناكفته بيداست كه اين وصف براى تمام بهشت است ولى با اين حال از ابن عباس نقل شده كه مى كويد باغهاى بهشتى هشت 
عددند» يكى از آنها جنة المأوى استء و بقيه عبارتند از «دار الجلال» و «دار الجلال»» و «دار القرار»» و«دار السلام)» و«جَنَةٌ عدن)»» و 
«جنة الخلد). و «جنة الفردوس») و «جنة 

بيام قرآن. جع, ص: 781 

النعيم). 

سابقاً كفتيم بعضى «نزل» را به معنا نخستين جيزى كه با آن از ميهمان يذيرائى م ىكنند دانستهاند (همانكونه كه امروز با شربت يا 
آب سرد يا جايى يذيرائى مى نمايند). 

اكر جنين باشد دليل بر اين است كه جنات المأوى با آنهمه وسعت و عظمتش كمترين يذيرائى بندكان خالص خداست! بنابراين 
يذيرائى اصلى نعمتهايى است كه جنات المأوى در مقابل آن كوجكاستء و آن جيزى جز «جنت قرب و لقاى يرورد كار و بهشت 
معرفت جلال و جمال اوا نيست!. 

تعبير ديكر در قرآن مجيد از اين كانون بزركك رحمت الهى همان «جنات الفردوس» استء مى فرمايك: 

«كسانى كه ايمان آوردند وعمل صالح انجام دادند جنات فردوس وسيله يذيرائى از آنان خواهد بود) ان انلدي قور قير 
الصَّالِحاتٍِ كانّتُ لَهُم جَنَّاتٌ الفِؤدوس تُرُلا. 

در اينكه وازه «فردوس» اصنًا رومى است يا سريانى» يا تتِطى) يا حتتشى و يا عربى؟ در ميان مفسران و ارباب لغت كفتكو است و 
هريكك احتمالى را بركزيدهاند. 

بعضى نيز آن راازريشه فارسى فى دالتك كه يعدا بف ضور «يراديزس» و«يراديز) و سيس «فردايس» و «فردوس» در آمده است!. 
براى اين وازه معانى زيادى ذكر كردهاند: باغ و بستان» باغهاى انككور باغهايى كه هركونه كل و هركونه ميوه داشته باشد» باغهايى 
كه يوشيده از درخت و داراى آب فراوان و احياناً داراى درختان انككور بسيار باشد. 

آنها كه آن راعربى مىدانند از ماده «الْمَوْدسَه) به معناى وسعت كرفتهاند» اين وازه كه تنها دوبار در قرآن مجيد آمده اسث (كهف 
و مؤمنون )١١‏ به معناى بهشت به كار رفته» واز روايات اسلامى كه از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و امامان اهلبيت 
عليه السلام نقل شده به خوبى استفاده مى شود كه اين نام مربوط به بخش بسيار ممتازى از بهشت است. 

دن حنديئى از بيغمبر اكرم صاى الله عليه و آله وسلم مىخوائيم كه فرمود: اذا َال الله تعالى قاشالوة القردؤيت» اله وَسَطَ الج و 
اغلى الجنَّكُ وَفَوْقَهُ عَوْشٌ الرّحمنء و مِنْها تَفْجَرَ انْهارٌ الجَنَ!: «هنكامى كه از خداوند متعال 

بيام قرآن. جع ص: /78 

تقاضاعى كيد» فردوس راانثافيا كيد كدوسط سشتة و تنيت اعلى و هرتر اتااسسث وي خراز ان عرش عمداسة واز'فردوس 
نهرهاى بهشتى سرجشمه مى كيرد)!.[708] 

در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام جنين مىخوانيم: (لكلّ شَىَءِ ذروةٌ وَذْرُوَةٌ الجنة الفردوس و هى لمحمّد و آل 
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محم د) «براى هر جيزى محل اعلائى است و محل اعلاى بهشت فردوس است و آن براى محمد صلى الله عليه و آله و سلم و 
آلمحمد عليه السلام است.[ة٠"]‏ 

و بالاخره در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه در تفسير اين آيه فرمود: آيه درباره ابوذر و سلمان و مقداد و عمار 
عام الل دده (جَعَلَ اللّه َهُعْ جنات الفردوس تلا اى مأوف. كز 0 حداوتد باغهاى فردوس را منزلكاه آنها قرار داده».[ ]”*٠١‏ 
روشن است كه ميان حديث دوم و سوّم تضادى نيستء جرا كه افراد با ايمان و الا مقامى همجون ابوذر و سلمان و ... كه بيروان 
راستين محمّد و آل محمّد عليهم السلام هستند در واقع در زمره آنها قرار دارند. 

در اينكه «نزلا» در اينجا جه معنا دارد؟ بعضى آن را به معناى منزلكاه و محل سكونت دانستهاند» همان كونه كه در حديث امام 
صادق عليه السلام به آن اشاره شده است. و بعضى از مفسّران نيز كفتهاند كه نزل به معناى وسيله يذيرائى است و يا نخستين جيزى 
كه ميهمان را با آن يذيرائى مى كنند» جمع ميان اين دو معناى نيز مانعى ندارد. 

تعبير ديكر از باغهاى بهشتى كه در سوره واقعه آمده است «جَنْْاتٌ النّعيم) است مىفرمايد: بيشكامان ييشكام (در ايمان و اعمال 
صالح) مقربانند آنها در «جِنّْات النعيم» و باغهاى ير نعمت بهشت قرار دارند. 

«جنات» جمع «جنت» است شايد اين تعبير به خاطر آن است كه هريكك از بهشتيان جنتى دارند كه مجموعاً جنات مى شود و نعيم 
جمع نعمت است جون بهشت هميشه انواع نعمتهاى معنوى و مادى را در بر دارد» نه همجون باغهاى دنيا كه كاه وسيله زحمت 
است و رنج و درد سر و كاه راحت و نعمتء بعلاوه باغهاى دنيا هر كدام نعمتى دارد نه تمام نعمتها را. 

بيام قرآن» ج2» ص: 789 

جاب ادكه نقيت از نظام قرب انها سكن فى كريد (اولك الققرئرة) و سس العاف التعبيه وبداست كسكات السبي يا 
آنهمه نعمت و با آنهمه عظمت در برابر مقام قرب الهى قطرهاى در برابر دريا است. 

اين تعبير (جنة النعيم- جنات النعيم) ده بار در آيات قرآن مجيد آمده و تكرار آن دليل بر تأكيد و اهميت آن است.[١١7]‏ 

قابل توجه اينكه در اين جهان هر قدر انسان به مبادى قدرت نزديككتر و مقربتر مى شود نكرانى او بيشتر استء زيرا دائماً در 
وحشت و اضطراب خواهد بود مبادا نظر آن مبدأ قدرت به خاطر بيش آمدى نسبت به او بركردد. و به بدترين عقوبتش كرفتار كند 
و لذا ارباب معرفت هميشه انسانهاى با شخصيت رااز «قرب سلطان» بر حذر مىداشتند» ولى قرب يرورد كار درست عكس آن 
استء و ثمره محصولشء آرامشء, لذت معنوى و روحانى و نات النعيم است. 

اين نكته نيز شايان دقت است كه در روايات متعددى كه در ذيل آيه شريفه ثُمّ تلن يَومَئِذٍ عن النّعِيمْ (تكاثر 8) وارد شده «نعيم) 
به «نعمت ولايت» تفسير شده است "| واز اينجاست كه ممكن است جنات النعيم بهشت ولايت باشدء ولايت خدا و اولياى او» و 
عشق ورزيدن به آنان» و بهره كيرى از نور معنويشان. 

در اينكه «جنات نعيم» تمام بهشت را شامل مىشود يا اشاره به بخشهاى مهمى از بهشت است دو احتمال وجود دارد» از يكك سو 
وعده الهى در اين قسمت به مقربان ممكن است دليل بر احتمال دوم باشد به خصوص اينكه شبيه همين تعبير در آيه 84 و 84 همين 
سوره به جشم مى خورد قَامَا ان كانَ مِنّ المقَربينَ فَروحٌ وَ رَنْحَانٌ وحن نعيم؛ واقعه 84 و 4 

در ششمين و آخرين بخش از اين آيات اشاره سربستهاى به جهار بهشت از بهشتهاى الهى شده و ويزكىهاى آنها راء دو به دو 
بيان فرموده استء مىفرمايد: «براى كسانى كه از مقام يرورد كارشان بترسند 


ييام قرآنء ج8: ص: 18( 
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دو باغ بهشتى است» (وَلِمَنْ خافٌ مَقَامَ رَبِهِ جَنَتانِ). 

«آن دو داراى انواع نعمتها و درختان ير شاخه و با طراوتند» (ذّواتا اقَنانِ). 

«و يائينتر از آنها دو باغ بهشتى ديكر است ... هر دو كاملًا خرم و سرسبزند) (وَ مِنْ دُونِهما جنتان ... 

مُدهامٌتان). 

كاهى تصور كردهاند كه اين جهار باغ بهشتى همه براى همه مؤمنان است و اين تعدد به عنوان تنوع استء جرا كه طبع آدمى تنوع 
م ىطلبد واز آن لذت مىبرد. 

ولى لحن آيات و همجنين رواياتى كه در تفسير اين آيات وارد شده به خوبى نشان مىدهد كه آنها براى دو كروه متفاوت استء و 
تعبير به «من دونهما») همان معنى يائينتر را مى رساند. 

به اين ترتيب دو باغ بهشتى نخست از آن «مقربان» و دو باغ بهشتى مرحله يائينتر از آن «اصحاب اليمين» استء و در حقيقت اشاره 
به درجات و مقامات مختلف اهل بهشت مىباشد و بايد همجنين باشد جرا كه بدون شكك بهشتيان همه در يكك سطح و يكك مقام 
و يكك مرتبه نيستند» و بايد درجات آنها متفاوت باشد. 

اين تفاوت مقام و درجه با تعبير زيبايى در حديثى از يبغمبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم جنين بيان شده است: جَنَانِ مِنْ 
فضّهُ آنِيُهُما وَ ما فيهماء جَنَنَانِ مِنْ ذَهَب آنيتّهما وَ ما فيهما!: «دو باغ بهشتى كه بناى آنها و ظروف و هرجه در آنهاست از نقره است 
و دو باغ بهشتى كه بناى آنها و ظروف و هرجه در آنهاست از طلاست»)!.[711] 

همين معنا با صراحت بيشترى در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده اسثء فرمود: لا تَقَولّنٌ واحَدَةٌ انَّ الله يول وَمِنْ دُونِهما 
جََانِ و لا تقول دَرَحَةٌ واجدَةٌ انَّ الّه يَقولُ: درَجاتٌ بَعْضّ ها قَؤْقَ تغضء انما تَفاضْلٌ القَوْمُ بالاعمالٍ : «نكوييد بهشت يكى است زيرا 
خداوتد عن ترمايد (بازتر ال أن »دو بيشت ذيكر اسث) و تكوييد ا واحدى استء جرا كه خدا فرموده: «درجاتى است بعضى 
بالاتر از بعض ديكر) و اين تفاوت به خخاطر اعمال نهاست».[١"]‏ 

در اينكه جرا هريكك از اين دو كروه داراى دو باغ بهشتى هستند مفسّ ران احتمالات زيادى ذكر كردهاند كه با هم تضادى ندارند و 
ممكن است در مفهوم آيه جمع باشد. 

بيام قرآن, ج2؛ ص: "1/١‏ 

از جمله اينكه يكى اشاره به جنت روحانى و ديكرى اشاره به جنت جسمانى استء يا اينكه هريكك از بهشتيان درااى دو باغ بهشتى 
هستند يكى عمومى و براى ديدار دوستان» و ديكر خصوصى براى زندكى با همسران. 

يا اينكه يكى به عنوان ياداش عقيده است و ديكرى ياداش اعمال صالح. 

يا اينكه يكى جزاى عمل است و ديكرى فضل الهى. 

يا اينكه يكى براى اطاعت فرمان است و ديكرى براى تركك كناه!. 

از مجموع آنجه در بالا آمد به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه بهشت داراى مقامات و درجات و مراتبى است و مىتوان هر كدام را 
منكس :انك زموه تك مقارك جتامات ارلاء الله حابس كني #وورجاظ نيا درا اده متكا رك باس نقيت ماري نا 
اصحاب اليمين متفاوت است, و بهشت كسانى كه در قلههاى ايمان و معرفت و اعمال صالح قرار دارند با كسانى كه در مراتب 
يائين ترند فرق دارد. 

كرجه اوصاف هيجيكك از آنها دقيقاً به فكر ما نمى كنجد ولى قطعاً مىدانيم عوالم مختلفى استء و شايد حتى در قيامت كسانى كه 


در مراحل و مقامات يائين ترند نتوانند به درستى دريابند كه در عوالم بالا جه خبر است؟!. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه نناهعا | از بمعرلر 


قابل توجه اينكه «جنت» در آيات قرآن كاه به صورت مفرد آمده كه مفهوم جنس را مىرساندء و تمام باغهاى بهشتى را شامل 
مى شودء و كاه به صورت جمعء (جنات) كه شامل تمام باغهاى بهشتى و مراحل و مراتب مختلف آن استء و كاه به صورت تثنيه 
(جنتان) كه اشاره به دو مرحله مختلف است كه قبلا شرح آن داده شد. 

كاه از جاودانكى بهشت سخن مى كويدء و تعبير به اجنات عدن» يا «جنة المأوى» و «جنةٌ الخلد» مى كند, و كاه از تنوع نعمتهاى 
مادى و معنوت آن بحث مىكندء و تعبير به «جنات النعيم» دارد و كاه به بخش بسيار ممتاز و عالى بهشت اشاره كرده و سخن از 
«جنات الفردوس» مى كويد. 

اين تعبيرات بر معنا هر كدام به يكى از ابعاد آن كانون بزركك رحمت الهى و مقامات قرب و وصال آن محبوب حقيقى است اللَهُمٌ 
رقنا متك و رَخميكك يا احم الوَاحِمِينَ). 


ييام قرآن» ج20 ص: هف 
/- جند سئوال درباره بهشت 
-١‏ آيا تكرار و يكنواختى ملالت بار نيست؟ 


يعشضى انراد مى كندد و عى كويتك اتبحة ال آياث:ورؤايات اسققاده موشوه ايخ انيت كه تعس هاف الهى دو اين كانون يز ركم ريعمت 
يكنواخت استه و مىدانيم اين مسأله مخصوصاً در دراز مدت آتش شور و شوق و نشاط را خاموش مى كندء زيرا بهترين صحندهاء 
زيباترين مناظر» و جالبترين غذاهاء با تكرار شكل عادى به خود مى كيرد تا آنجا كه كاهى انسان براى برهم زدن اين يكنواختى به 
زندكى سادهتر و مشقت بارتر تن در مىدهد تا تنوعش آن را جبران كند!. 

در ياسخ به سه نكته بايد توجه داشت: نخست اينكه ما نبايد با معيارهاى جسمى و روانى اين جهان درباره آن جهان قضاوت كنيم» 
اى بسا اين حالت روانى كه در اين جهان در ما وجود دارد كه با تكرار خسته و ملول كه و بى تفاوت مىشويم در آنجا بر عكس 
باشلة عرجه تقبو اسان م بدك التوقش يشتر ص كردق وهر قدان تكرار م كند لذمس الووةترسى شرحدويه ابن 'تراتيب اتكراريها 
مايه تشديد لذات معنوى و مادى مى كردد!. 

جه دليلى داريم كه وضع روحى انسان در آنجا و در اينجا ازاين جهت يكى است. 

ثانا يذو سبين حعياة ذد تعبر كا ى حوره ارد كه هيحكاه اسان ال ان سي تم كوه ماق قدو هواف نازو در اكنيةن را اشاقن 
كنيم از آن خسته و ملول نخواهيم شدء بلكه دائماً از آن لذت مىبريم و براى ما مايه نشاط است. 

آب يكك نوشيدنى كامنًا ساده و يكنواخت است ما اكر صدها سال عمر كنيم نوشيدن آب كوارا به هنكام تشنككى از همه جيز براى 
ما لذت بخش تر استء و همان است كه مى كوييم آب طعم حيات دارد» نه خسته مىشويم و نه بىاعتنا بلكه آب كوارا هميشه براى 
تشسكان فو قالعاده و جالب و جذاب است: 

جه مانعى دارد كه در آنجا نيز خداوند حالتى شبيه تشنكى (تشتككى لذ تبخش نه مزاحم و آزار دهنده؛ همجون تشتككى لقاى 
بضبوي بن انان فماظ ارده و سقط تداق ان سكهاف رصانت سباق ييف فزق العاف در كه تنك كدد ا . 
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اننا ال ]للها كد ذاكه و تتاف كان :هادف الع يدون لكف داوكا روناتن ومسو إن لو بابق تعى كبرد كريووة لطيو 
عنايت تازهاى وهر دم رحمت وهدايت جديدى بر بهشتيان و مقربان دركاهش مى فرستدء به كونهاى كه اصنًا تكرارى در آن 


لست مكرا نهارت سكن است مكرن شود ؟1: 
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نعمتهاى مادى نيز جلوههاى رحمانيت و رحيميت اويند» آنها نيز حد و نهايتى به خود نمى يذيرند. 

جه مانعى دارد همان درختان بهشتى» همان نهرهاء همان كلهاء همان رنكك و بوهاء همان شرابهاى طهورء هر روز و هر ساعت 
رنكك وابوى قازواع: و شكل و عطر جديدئ ذاشته باشدد؟ دائماً رنكك عوض كننده دائماً د كر كوق شوئد» دائما جهره ثو يبدا كنند» 
به كونهاى كه يكك غذا و يكك منظره فقط يكبار در تمام عمر بهشتيان ديده شود و مورد استفاده قرار كيرد! (عجب صحنهاى!). 
باردافي از اياف ثرا ف وووايات عاض ابر ابن بطلي وا نابلا كلد 

در آيه 19 سوره رحمن مى خوان نيم: (كلّ ييؤم هُوَ فى طَأنِ) «او هر زمان در شأن و كارى استء!. 

لسر اقانوو زيمن انين دنا ناك نجاو تتتوع يو كوليا كزان بجأ رق دعر اميه كن (زاتعال عد ارفك ماله ايان وخر كن 
انسانهاء يا رزق و حيات آنها يا عزِّت و ذلت اقوام» يا آمرزش كناهاى و برطرف ساختن اندودهاء يا فراهم ساختن منافع و دفع 
زيانهاء اشاره م ىكندء ولى بدون شكك آيه مفهوم كستردهاى دارد كه هر كونه د كر كونى رادر اوضاع جهان در بر مى كيرد واز 
ما كمذابان :ب ستديصن ا لديء حا كر ون قبست ,اكد كز رين اليه بعد ]3 7ه كن عق غلها فاق ,يق قن ويك ذو تاذل 
وَ الاكرام): 

العام اكات كدد رزو وين اتلك قال بعر نولك :ونيا اق ذو اللحأذل) بو كزامتى بوره كازنت براقن. .مزع مانا ل كرائلة #رينةاى بالاباة 
بر اينكه دك ركونىها و تنوعها در سراى ديككر نيز ادامه دارد» و بهشتيان به اراده خداوند هر روز در شأن و در كارى هستند. 
را و ال اا اي و ا 

ورحديي رابا عاق هيه الما ع رايم : انَّ الله حَلَقَ جَنَةُ لم يها عيينء وَلّم يَطلع ليها مَحْلُوقٌ» يَفْتها الوب تارك و و تَعالى 
كل ضباح قَيَقُولٌ ازدادى طِيباً! ادادى ريح : «خداوند بهشتى آفريده كه هيج جشمى نديده؛ و هيج مخلوقى از آن آكاه نيست» 
برورة كار تسا عر ميج كاد ]نه رابفى كقايك ودع كزيااه ررى سوه را تروت كوو نينت وايش 17/1 
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ووحيك كي رانم الرعيه السام آمدة اسع ان اغل الجِنة ُوْضَعٌ لَهُمْ مَوائَدُ عَلَئِها مِنْ سائر ما يَشْتَهُوتهُ من الاطيقة الى له 
لير مِنْها و لا اطْيِبَ» ثم يُرفَعُونَ عَنْ ذبكك الى عَيْرِهِ «براى اهل بهشت سفرههايى مى كسترانند كه بر آن آنجه مورد علاقه آنها از 
طعامهاست قرار داده مى شود طعامهايى كه از آن لذيذتر و خشبوتر نيست سيبس آنها را از سر آن سفره بلند كرده و سفره ديكرى 
براى آنها مى كسترانند»!.[/311"*] 

اين تعبيرات به خوبى نشان مىدهد كه در آنجا تكرارى وجود ندارد بلكه هر لحظه الطاف و عنايات تازهاى است!. 

اين سخن را با اشاره كوتاهى از سوى يكى از مفسّران يايان مىدهيم كه كفته است: «آيه فوق اشاره به تجلى حق در هر زمان» و در 
هريكك از نفوس انسانى بر حسب استعدادش دارد» و مىدانيم تجليات خداوند را نهايت و يايانى نيست!.[18] 

بدون شكك اين تمام مفهوم آيه نيست بلكه مى تواند جزيى از مفهوم آيه باشد (دقت كنيد). 


؟- مكر لذت در مقايسه با فقدان نيست؟ 


معروف است كه «فقدانها» هميشه ارزرش «وجدانها) را آشكار مى سازةء و.به اتعننين ديكر نعمتها و مواهب الهى را هميشه در 
مقايسه با زوال آنها مى توان شناخت اكر بيمارىدر عالم وجود نداشت هيج كس نمىدانست نعمت سلامتى جه كوهر كرانبهايى 
است؟ و اكر ناامنى روى نمىداد قيمت نعمت امنيت ه ركز شناخته نمى شد!. 
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آنهمه نعمتها تدريجاً به فراموشى سيرده مىشود و طبعاً در اين حال لذّتى احساس نخواهد شد. 
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ياسخ اين سؤال جندان بيجيده نيستء زيرا بهشتيان از يكسو با اشرافى كه بر اهل دوزخ دارند مىتوانند حال خود را با آنها مقايسه 
كنند» هنكامى كه اين تفاوت عظيم را ببينند از نعمتهاى بىيايانى كه در آن هستند لذت مىبرند. 

قرآن مجيد ناظر بودن بهشتيان را بر وضع دووحياة كرارا اداو قنكدة در آيه 8١‏ سوره اعراف مىخوانيم: وَنادى اص حاب النَار 
دخات اله ان افيضوا عَليْنا من الماء او مننا وَرَةَ كم الل قاوا انَّ الل حوّمَهُما عَلَى الكافِرِينَ «اهل دوزخ بهشتيان را صدا مى زنند كه 
(محبت كنيد و) مقدارى آب يا از آنجه خدا به شما روزى داده به ما ببخشيد» آنها مى كويند خداوند اينها را بر كافران حرام كرده 
است). 

ودر آياث سوره ضافاث فى خوائ يم فَافلَ عض هم عَلَى بتغض يتّسائلونَ - قال قايِلٌ م؟ مِنْهُم انّى كان لى قرينٌ . ٠.‏ فَاطَلْعَ كر أ فى شواء 
الجحيم - قالَ تَاللهِ ان كدت لَدُودِين- دوأو لالضة ريق لكنة و المحَضرين 

«بعضى از بهشتيان رو به بعضى ديكر كرده؛ سؤال م ىكنند- يكى از آنها مى كويد: من همنشين (كنهكار و بىايمانى) داشتم .. 
ناكهان نكاه مى كند او را در وسط دوزخ مى بيند- به او مى كويد: به خدا سوكند جيزى نمانده بود كه مرا نيز به هلاكت بكشانى!- 
و هركاه نعمت يروردكارم نبود من نيز از احضار شدكان در دوزخ بودم» (صافات- 2١‏ و ١ش‏ و هه و 028. 

باذ دو سورء اغراف د خرالب؟ و فافض اطزعداك: العلة اترحاك القاو اذا قد وغ ذنامةو 2 فا وثا غنا قهل سدق ماوقة رتكوها 
قانُوا نَع فَاذّنَ مُوَذْنُ َيَهُمْ انأ لَعَةَ الل على الظَالِمِينَ 

«اهل بهشتء دوزخيان را صدا مىزنند كه ما آنجه را يروردكارمان وعده داده بود همه را حق يافتيم» آيا شما هم آنجه را 
بروردكارتان وعده داده بود حق يافتيد؟ مى كويند بله در اين هنكام ندا دهندهاى در ميان آنها ندا مىدهد كه لعنت خدا بر 
ستمكران باد! (اعراف- ع). 

از مجموع اين آيات به وضوح استفاده مىشود كه نه ساكنان بهشت از وضع حال دوزخيان بيخبرند و نه ساكنان دوزخ از حال 
بهشتيان» اطلاع بهشتيان سبب مزيد سرور و نعمت آنهاست,ء كه در آن عذابهاى دردناكك كرفتار نشدند» و در ميان آنهمه نعمت 
غوطهورند» و به عكس دوزخيان ازاين مقايسه رنج مى برند. 

در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «هر انسانى 0 در دوزخ دارد» هنكامى كه بهشتيان ساكن 
بهشت و دوزخيان ساكن دوزخ مىشوند كسى صدا مىزند اى اهل بهد بهشت نككاه كنيد آنها نككاه به دوزخ مى كنند, در اين حال 
منازل آنها را در دوزخ بالا مى آورند و به آنها نشان مىدهند و به آنها كفته مىشود! اين منازلى است كه اكر معصيت يرورد كارتان 
مى كرديد داخل آن 
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مى شديد! سيس امام فرمود: اكر ممكن بود كسى از خوشحالى بميرد اهل بهشت در آن هنكام از خوشحالى مىمردند! جرا كه 
ل آنها با ملاحظه جايكاه 
خود در بهشتث جنان غمكين هىشوند كه:از غضه و اندوه مى خبواهتد بعيرتد).[#19] 

نظير همين مطلب به طور فشردهتر از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در تفسير درالمنثور نقل شده است.[١77]‏ 

وجود دو منزلكاه براى هر انسان اشاره به زمينهها و استعدادهايى است كه بالقوه در هر انسانى وجود دارد» و مطابق اين استعدادها و 
زميندها محلهايى در دوزخ و بهشت براى آنان تعيين شده. اين هيج منافات با آنجه قبل كفتيم ندارد كه با اعمال خود اين 
منزلكاهها را بسازند و از هر نظر تكميل كنند و زمينهها را به فعليت كامل برسانند. 
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اينها همه از يكسوء از سوى ديكر بهشتيان هر كز خاطره دنيا را فراموش نكردهاند» و مى توانند با مقايسه حال خود نسبت به وضع دنيا 
به ارزش آن همه نعمتها و مواهب بيشمار الهى بى برند. 

در آيات 18 تا 77 سوره طور مىخوانيم: وَ اقل بغ هُمْ على بَغض يَكَسائلُونَ قالوا انا كنا قل فى اهلنا مُشْفِقينَ- قَمنْ اللّ يناو وقينا 
ذااكة لفقم :بيني ازا بزاتعيانة روج بنضى كز م كلبد وار ا(كتاشع )م برقل وس كريفد ها دز ميان خائزاده خرن يناك 
وديوة ناخد اننم ييا كراد وضا راال صاب #تسويلظ فيد 

اين تعبير به خوبى نشان مىدهد كه بهشتيان نككرانىها و ناراحتىهاى دينا را به خاطر دارند و آن رابا آنجه در آن هستند مقايسه 
مى كنند» بديهى است اين مقايسه مى تواند عظمت مواهبى را كه از آن برخوردارند آشكار كند 


٠‏ آيا در بهشت تكاملى هم وجود دارد؟ 


كرجه ياسخ اين سؤال از ياسخ سؤال اول اجمانًا روشن شد ولى لازم است در اينجا به سراغ ياسخ كستردهترى برويم» مى كُوييم: 
آرى قطعاً تكامل در آنجا وجود دارد» و بهشتبان ه ركز در جا نمى زئند» بلكه 
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در يرتو عنايات الهىء و الطاف ربانى» روز به روز به ساحت قدسش نزديككتر مىشوند» ودر مسير قرب الى الله به يبشروى خود 
ادامه مىدهند. 

مفهوم اين سخن آن نيست كه در آنجا طاعات و عبادات و اعمالى دارند» جرا كه بهشت دار تكليف نيستء زيرا عناصر اوليه 
تكليف در آنجا وجود ندارد» بلكه در يرتو اعمالى كه در اين جهان انجام دادهاند همجنان به سير تكاملى خويش ادامه مىدهند. 
ورسك لبقن متعم د دوين نارق كه انيناة يكان ااخورا عرس من كلد يوك عرق تعر اقناامي ونيو رياه ف دواقك واو تقاط شرك 
سر بر مىآورد ودشت و صحرا رافرا مى كيرد! 

يا همانند سفينههاى فضايى كه براى آغاز حركت و خارج شدن از محيط جاذبه زمين نياز به نيروى عظيمى دارد ولى بعد از خروج 
ازاين محيط جنانجه به مانعى برخورد نكند بدون احتياج به نيروى محركك جديد تا ابد به سير خود ادامه مىدهد!. 

در بعضى از آيات قرآن نيز اشارهاى به اين مسأله ديده مى شود. 

در آيه 27 مريم درباره بهشتيان مى خوانيم: وَلَهُم ردْقهُعْ فيها بكرةٌ وَعَق: «هر صبح و شام روزى آنها در بهشت مقرر است). 

از آيات قبل از اين آيه به خوبى استفاده مى شود كه اين توصيف درباره بهشت آخرت است كه از آن تعبير به «جنات عدن) شده نه 
بهشت برزخىء حال اين سؤال بيش مىآيد كه مطابق آيات ديكر قرآن بهشتيان هرجه بخواهند از مواهب و روزىها در هر ساعت و 
هر زمان براى آنها مهياستء اين جه موهبتى است كه هر صبح و شام به آنها اعطا مى شود؟. 

مسلماً اين مواهب جديد و تازه مادى و معنوى است كه در اين دو وقت به آنها داده مىشود, و طبعاً به مقامات بالاترى سوق داده 
خواهند شد. 

در اين زمينه حديث بوداي الوضير اكع ميان دعاب و ربياه كل حزى كا سطاجايرا روفن في دارع تو ترعاينة وَكَتهمٍ 
طرف القداياية الله تعالى لِمَواقِيتٍ الضّ لاو التى كانوا > اك شيا قن الااء لم عليه الملائكة): «هداياى نخبه و جالب از سوى 
خداوند يزركك در اوقاتى كه در دنيا نماز مىخواندند به آنها مى رسد؛ و فرشتكان به آنها سلام و درود مى فرستند).[ |737١‏ 

بيام قرآن» ج2, ص: 77 


سؤال ديكرى كه از تعبيرات آيه برانكيخته مى شود اين است كه در بهشت شب و روزى وجود ندارد؛ و به همين دليل صبح و شامى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه /اهعا ١‏ از معزلا 


اين اشكال را نيز مى توان جنين ياسخ كفت كه بهشت كرجه دائماً كانون نور و روشنايى استء ولى اين دو نور نوسان دارد كه 
بانوسان و كم و زياد شدن آن بهشتيان روز و شب را تشخيص مىدهندء, درست مانند مناطق قطبى كه شش ماه متوالى روز است 
ولى با كم و زياد شدن نورء روز و شب ازهم تشخيص داده مىشود. 

از آنجا كه اين دو مشكل (مشكل روزى تازه و مشكل صبح و شام) براى بسيارى از مفششران حل نشده توجيهاتى براى اين آيه ذكر 
كردهاند كه غالباً مخالف ظاهر آيه است مانند اينكه آيه كنايه از دوام نعمت استء زيرا در ميان عرب معمول بوده كه اكر كسى 
غذاى صبحكاهان و شامكاهان را داشته او را غنى و بىنياز مىدانستند» يا اينكه منظور آن است كه نعمثهاى الهى در فواصل 
زمانى كه به مقدار شب و روز اين دنياست بى در بى به آنها مىرسد. 

روشن است همه اينها مخالف ظاهر آيه است جه بهتر به اينكه نوعى شب و روز كه با تفاوت نور حاصل مى شود و نوعى روزى تازه 
كه از عنايات جديد الهى سرجشمه مى كيرد و از ييمودن مسير تكامل خبر مىدهد قائل شويم كه منطبق بر ظاهر آيه است و يا لااقل 
كمتر خلاف ظاهر مى باشد. 

جالب اينكه در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم كه فرمود: (وَالذَّى اترّلَّ الكتابٍ عَلى مُححمّدٍ صلى الله عليه 
و آله و سلم انَّ اهْلَ الجَنةْ لَيرْدادونَ جَمانًا وَحَسَناً كما يَرْدادُونَ فى الدَّنْيا قَبِاحَةٌ وَ هَرَماً): «س وكند به خدايى كه قرآن را بر محمد صلى 
الله عليه و آله و سلم نازل كرده اهل بهشت (هر قدر زمان بر آنها مى كذرد) جمال و زيبائيشان بيشتر مى شود آن كونه كه در دنيا (با 
كذشت زمان) زشتى و ييرى آنها افزايش مىيافت»!.[9717"] 

اين حديث نيز تكامل تدريجى بهشتيان را به خوبى آشكار مىسازد. كرجه تنها اشارهاى به جنبهدهاى جسمانى دارد ولى مسلماً به 
طريق اولى جنبههاى روحانى را نيز در بر مى كيرد. 


ييام قرآن» ج00 ص: ةف 
دوزخ ودوزخيان 


اشاره 


-١‏ دوزخ از آن كيست؟ (راهيان جهنم). 
- ماهيت جهنم وفلسفه آن. 

”- درهاى جهنم ودركات آن. 

- عذا ب هاى جسمانى اهل دوزخ. 

- عذابهاى روحانى اهل دوزخ. 

8- جاودانكّى كيفرها. 

/ا- سَبْكك اعمالان. 


بيام قرآن» ج20 ص: 3/1 


-١‏ دوزخ از آن كيست؟ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 6/هعا ١‏ از بمعانا 


اشاره 


اشاره: 

كرجه قاعدتاً بايد قبل از هر جيز سخن از ماهيّت و اوصاف دوزخ به ميان آيد و بعد دوزخيان» ولى از آنجا كه روش و سنّت قرآن 
اين است كه هميشه بيشترين تأكيد را در اين كونه مباحث بر امور تربيتى و نتائج اخلا-قى و اجتماعى و انسانى مىنهدء ما نيز به 
يبيروى از اين روشن مثبت نخست به سراغ كسانى مىرويم كه مستحق اين مجازات عظيمند تا از بررسى آياتى كه سخن از دوزخيان 
مى كويد به منطق اسلام در اين امر واقف شويم. 

آياتى كه درباره دوزخيان وارد شده؛ بسيار زياد است,ء و ما از هر بخش نمونهاى» و از هر قسمت شاهد و مصداقى را بيان مى كنيم. 
فج ال قيراك فل اين بات تفارك كامانبودوعات رعس عاص نز روشن سى كردة 


با اين اشاره به قرآن باز مى كرديمء و اصناف كوناكون دوزخيان را با الهام از آيات قرآنى مورد بررسى قرار مىدهيم: 
١‏ - كافران و منافقان 


نخستين كروهى كه روانه دوزخ مىشوندء كافران و منافقانند قرآن مجيد در آيه ١5‏ نساء مىفرمايد: 

انَّ اللّه جامِمٌ المُنافقِينَ وَ الكافِربِنَ فى حنم جميعاً: 

«خداوند منافقان و كافران را همكّى در دوزخ جمع مىكندا. 

ودر آيه 54 توبه مىخوانيم: وَ ان جَهَنم لَمْحِئِطَةُ بالكافِرِئْنَ «جهنم كافران را احاطه كرده است». 

وحوانه 164 سووهنساء اعد وناسكة أن التنافقيق فى الذذكف الاسْفَلٍ مِنَ النَارِ وَآَنْ تَجدَ لَّهُمْ نَصِيراً: 

«منافقان در يائينترين مرحله دوزخند و هركز ياورى براى آنها نخواهى يافت). 

در حقيقت مهمترين و كستردهترين سرجشمه كناه و آلودكىها همين كفر و بىايمانى و نفاق استء زيرا تا جراغ ايمان درون جان 
انسان را روشن نسازد واز شرك و كفر و نفاق خالص نكردد انكيزه مؤثرى 

بيام قرآن» جء؛ ص: 5/١‏ 

براى كار خير نخواهد داشت,ء و تنها انككيزههاى مادى و شهوات بر او حاكم خواهد بود و نتيجه حاكميت جنين انكيزههايى كه 
نمونههاى آن را در جنايات جنايتكاران دنياى امروز كامنًا با جشم مىبينم بر كسى ينهان نيست. 

«كفر) به معناى يوشاندن حق و «نفاق» به معناى دو كَانككّى ظاهر و باطن (تظاهر به ايمان و ينهان داث شتن كفر) مهمترين سدّ راه اصلاح 


در جوامع انسانى است لذا بسيارى از آيات مربوط به دوزخ دوزخيان ناظر به اين دو كروه است. 


1- صدّ عن سبيل اللّه (ممانعت مردم از راه يافتن به حق) 


قرآن مجيد مردم را در برابر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم و آيات قرآن به دو كروه تقسيم مى كند و مىفرمايد: 
فَمِنْهُحْ مَنْ آمنَ به و مِنْهُمْ مَنْ صَدَّ عَنْهُ و كفى بِجَهِنمْ سّيرا: كروهى از آنان به او ايمان آوردند» و جمعى ايجاد مانع در راه او 
اال 0 دوزخ براى آنها كافى است»! (نساء- 020). 


تهديدات زيادى در آيات قر آن نسبت به اين كروه (مانعان راه خدا) ديده مىشودء همان كروهى كه نه تنها خودشان كمراهند.» 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 9هعا ١‏ از بمعانا 


بلكه اصرار دارند تمام مردم را به كمراهى بكشانند» كويى از اين كار لذت مى برندء بلكه منافع نامشروع خود را در كفر و 
بىايمانى مردم مى بينندء جرا كه يكك ملت مؤمن و معتقد به ارزشهاى والاى الهى هركز زير بار فراعنه و شياطين و احزاب آنها 
نمىرود» يس تنها راه سلطه بر مردم كرفتن كوهر ايمان از آنهاست. و تاريخ امتها همواره شاهد كوياى تلا شهاى بِى كير اين 
كروه بىايمان در مسير كمراه ساختن مردم استء امروز نيز دولتها و جمعيتهاى استكبارى دنيا تمام سعيشان براين است كه 


ايمان به خدا و ارزشهاى الهى را از مردم بككيرند تا مانعى بر سر راه منافع آنها ايجاد نكنند. 


؟- ترى اطاعت خدا وشق عصاى مسلمين 


- 


در آيه 7 سوره جن مىخوانيم وَ مَنْ يَعْصدى الله وَ رَسُولَهُ فَانَّ لَهُ نار هنم خالِدِينَ فيها ابّداً: «كسانى كه نافرمانى خدا و رسولش را 
كنند تش دوزخ از آن آنهاستء هميشه در آن خواهند بودا. 

ودر آيه 118 نساء آمده: و مَنْ يَشاقِقٍ الرَسُولَ مِنْ بَعْدِ ماتبينَ لَهُ الهُدى و بتع غَعرَ سَبيل المُؤْمِنِينَ وله 

ييام قرآن» ج8» ص: 787 

ما تَوَلَى و تُطدِلِهِ جهنم و سائّتُ مّصديراً: «كسى كه بعد از آشكار شدن حق به مخالفت با بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم برخيزد» و 
راهى جز راه مؤمنان را ييروى كندء ما او را به همان راه كه مىرود مىبريم, و به اتش دوزخ مى سوزانيم» و جه جايكاه بدى 
دارد)؟!. 

«يشاققٌ» از ماده «شقاق» به معناى مخالفت عمدى و توأم با عداوت است» جمله «من بعد ما تبين له الهدى») (يس از آنكه راه هدايت 
براى او روشن شد) نيز دليل براين است كه اين مخالفت از لجاج و عناد سرجشمه مى كيرد و به منظور ايجاد شكاف و تفرقه در 
ميان صفوف مسلمين است. 

روشن است اين كونه افراد بارزترين كروه دوزخىاند. 


- استهزاء آيات الهى 


كرجه استهزاء كردن آيات خدا دليل بر كفر و بىايمانى است و كفر سبب سقوط در دوزخ است ولى در آيات قرآن مخصوصاًء 
تكيه شده اسث و يكى از عوامل عمدهاى كه انسان را به دوزخ مى كشاند معرّفى كرديد؛ در آيه ٠١‏ كهف مىفرمايد: ذلك 
جَرْاؤْمُمْ جَهَنمُ بما كقّروا و انّحَذُوا آياتى وَ رُسْلى هُرُواً: 

«اين كونه كيفر آنها دوزخ است به خاطر اينكه كافر شدهاند و آيات من و ييامبرانم را به باد استهزاء و مسخره كرفتند»!.[877] 
استهزاء كردن حق معمولًا از جهل و عناد و تعصّب و لجاج و كفر آميخته با عداوت و دشمنى سرجشمه مى كيرد كه هريكك از اين 
امور يكى از درهاى دوزخ استه بنابراين جاى تعجب نيستث كه سرتوشت كروه استهزاء كدده كه غالب انيياء و اولياء الله يا آنها 


د ركير بودهاند» دوزخ يا بدترين جاهاى دوزخ باشد!. 


8- به كار نكرفتن عقل و جشم و كوش 


كروة ذيكرق كدية شق مسق دوزعيد كسان سهد كه درهاي شتاعت و معرفث وايه ود 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه مبعا١‏ از ب معزلا 


بيام قرآن» ج 2 ص: 7/7 

مى بندند» عقل خدا داد را تعطيل مىكنند» جشم را بر هم مى نهند» و كو شهاى خود را جنان مىبندند كه صداى حق را نشنوند» و 
جهره زيباى حقيقت را نبيندد و در آنجه موجب بيدارى و هوشيارى است نينديشند قرآن در آيه 174 اعراف مىفرمايد: وَلَقَدُ ذَرَأنا 
ِججهنّم كثيراً مِنَ الجن وَ الالمس لَهُمْ قَلُوبٌ, لابَفْمَهُونَ بها وَلَهُمْ اغيْن لائْنِصرُونَ بهاء وَلَهُْ آذانُ لايَث مَعُونَ بها اوليك كالائعام بل هُمْ 
اقل اولك قل الغافار #الامانيه علو عسل كرود ويالتى اوسن و انين واعراق دوز لروذين انهاه ها (عقل هاب حارقد كدنا أن 
تعقل نمى كنند» جشمانى دارند كه با آن نمى بينند و كوش هايى دارند كه با آن نمى شوند!ء آنها همجون جهار يايانند بلكه كمراهتر! 
آنها غافلانند). 

بيداست اين آفرينش هركز آفرينش جبرى نيست و اينكه بعضى از طرفداران جبر همجون «فخررازى» براى اثبات مذهب خود يعنى 
مذهب جبر به آن استدلال كردهاند كامنًا بىيايه استء جرا كه ياسخ آن در خود آيه آمده استء مىفرمايد ما همه اسباب معرفت را 
(عقل براى درك امور معقوله, و جشم براى امور محسوسه. و كوش براى علوم نقلى) در اختيار آنها كذاردهايم» ولى آنها اين 
اسباب را به كار نمى كيرند و از آن بهرهمند نمى شوند (دقت كنيد) به همين دليل مى كويد آنها تا سرحد حيوانات بلكه يائينتر از 
آنها سقوط م ىكنند. جرا كه اكر حيوان جيزى نمىفهمد و درك نم ىكند از خود اختيارى ندارد اسباب آن دراختيار او نيست» 
كمراهتر از حيوانات كسانى هستند كه همه اين وسائل را دارند و امكان استفاده از آن براى آنها فراهم است ولى از آن بهره 
نمى كيرند» سرجشمه همه اين امور» غفلت و بى خبرى است كه در ذيل آيه به آن اشاره شده است (اولئكك هم الغافلون). شبيه همين 
معنا در آيه ٠١‏ سوره ملكك آمده است كه دوزخيان در ياسخ مأموران دوزخ و فرشتههاى عذاب مى كويند: «ما اكر كوش شنوا 
داشتيم يا عقل خود را به كار مى كرفتيم هركز جزء دوزخيان نبوديم» و قالوا لَوْ كنا نَسْمَمٌ او تَعْقِلُ ما كنا فى اصحاب السَعِير). 

در حقيقت ريشه تمام بدبختىهاى انسان وام المفاسد همين است كه عقل و كوش و جشم خود را به كار نمى كيرد و ازاين 
سرمايههاى عظيم الهى براى معرفت و شناخت بهرهكيرى نمى كندء نه اينكه خدا سرجشمهها و منابع معرفت را از او دريغ داشته 


بلكه همه را دارد اما از آنها بهره نمى كيرد. 


ييام قرآن» ج00 ص: نذا 
ع- بيروى از شيطان 


قرآن در 168 اعراف مىكويد: «هنكامى كه شيطان رانده دركاه خدا شد خداوند به او خطاب كرد: قال اخرْخ منها مَذْمُوْماً مَذخوراً 
لِمَنْ تبعك مِنْهُمْ هن َم نُك الجمعينَ فرمود: 

از آن (مقام) با ننكك و خوارى بيرون روء سوكند ياد مى كنم كه هركس از انسانها از تو ييروى كند جهنم رااز همكى آنها ير 
مى سازم). 

كرجه در اين آيه سخن از خصوص ابليس رئيس شياطين استء ولى مىدانيم خط شياطين كه همه ييرو ابليسند همهجا يكى استء و 
آنها با وعدههاى دروغين» تزيين شهوات» دعوت به كناهان» منع از خيرات» و تشويق به انحرافات» ييروان خود را از خدا دور ساخته 


وبه آتش قهر و غضب او كرفتار مىسازند.[؟"] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفمحه ١بعز١‏ از بمعانا 


/- طغيانكرى و استكبار 


«تكبرا جه در برابر خالق باشدء جه در برابر خلق» و جه در مقابل حقايق (انسان از تسليم در برابر حق روى كردان باشد) از اسباب 
سقوط در دوزخ استء «استكبار» (خود برتر بينى) كه سرجشمه اصلى بسيارى از جنايات و ظلمها و ستمها و حق كشىهاست,. نيز 
همانند تكتبر است كه آدمى را در اين كانون قهر و غضب وارد مىسازد. 

قرآن مجيد آيه :+ زمر مىفرمايد: الس فى بهم قثوي للمتكترين): «آيا در دوزخ جايكاهى براق متكبران نيست». 

و در آيه 8#" اعراف مىفرمايد: و الذَّينَ كذَّبُوا بآياتنا وَ اش تَكبرُوا عَنْها اوليك اصحابُ النار هُمْ فيها خالِدُونَ): «كسانى كه آيات ما را 
تكذيب كردند ودر برابر آن تكبر ورزيدند؛ اهل آتشند و هميشه در آن خواهند ماند).[0؟”] 
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همين معنا ذر آيات ديكر قرا مجيد لير أمدم در أيه سور الرالسي رازه جفازان عند فى امارد والوكتكفر وات كل 
جار عَنِيدِ- مِنْ وَرآئه جَهَتَمُ و يُسقى مِنْ مآءٍ صَديِدٍ): «آنها (رسولان الهى) از خدا تقاضاى ييروزى كردند (و دعايشان مستجاب 
شد) و هر جبار عنيدى نوميد و زيانكار ككشت» يشت سر او دوزخ است واز آب كنديده به او مى نوشانند). 

«جبار) معانى مختلفى دارد: يكى از آنها قهر و غلبه و سلطه و نفوذ است. منتها اين امر كاه جنبه رحمانى دارد مانند نفوذ خداوند و 
سلطه او بر عالم هستى بر همه جيز و كاه جنبه شيطانى دارد, مانند سلطه و غلبه و نفوذ طغيانكران و جتاران. 

«عنيد» به كفته لسان العرب «به معناى كسى است كه از مسير حق منحرف مى كردد و آكاهانه حق را انكار مى كند)» و اينها همه از 
آثار كبر وغرور و خود برتر بينى استء واكر كمى دقت كنيم مىبينيم اين رذيله اخلا.قى يكى از حجابهاى مهم معرفت واز 
عوامل كمراهى انسان و حقكشى و تعدى و تجاوز نسبت به حقوق ديكران و انواع كناهان ديككر است.[72"] 


/- ظلم و بيدادكرى 


در آيات بسيارى از قرآن مجيد ظالمان و بيداد كران به آتش سوزان جهنم تهديد شدهاندء و تعبيراتى كه درباره آنها وارد شده 
درباره كمتر كروهى ديده مىشود, اين نشان مىدهد كه تا جه حد اسلام براى تركك ظلم و ستم اهميت قائل است. 

دن 11 كبن كن لتدو ةتون تراد ساك عن اماي (أنا اغكةةا السالمية ناراً احاط بِهمْ سرادِقها و انْ يس غيتُوا يُغانُواء بماءِ كَالْمُهْلٍ 
يَشُوى الْوجُوهُ بنْسَ الشَّرابُ وَ سَاءَتْ مدتّفقاً): «ما براى ستمكران آتش آماده كردهايم كه آنها را از هر سو احاطه كرده؛ و اكر تشنه 
شوند و تقاضاى آب كنند آبى براى آنها مىآورند همجون فاز كداخته كه صورتها را بريان مى كند! جه نوشيدنى بدى! و جه بد 
محل اجتماعى؟!. 

در تعبير كوبنده ديكرى در آيه ١‏ جن مىخوانيم: (وَ اما الْقَاسِطونَ فَكانُوا لِجَهَنّم حطَباً): «اما ظالمان 
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هيزم آتش دوزخند)!. 

اين تعبير نشان مىدهد كه آتش دوزخ از درون جان آنها زبانه مىكشدء و همان كونه كه دراين عالم آتش سوزانى بر مظلومان 


بودند در آنجا كه عالم تجسم اعمال است وجودشان يكك يارجه آتش مىشودء و تعبيرى از اين كوياتر و رساتر درباره قوم ستمكر 
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و ظالم وجود ندارد.|/ا؟"] 


9- تكيه كردن بر ظالمان 


نه تنها ظلم و ستمء ظالمان را به دوزخ آن كانون قهر و غضب الهى مىفرستندء بلكه به كفته قرآن مجيد كسانى كه بر آنها تكيه 
كسد لو اجوز اعوانن .و انصداز: تان باشكد) يز مشسو ل سميق يحكق خو امد برخ ام قرمايةة ولا تر كثوا الى الليق طلقوا لفك القاذ 
وعالكة وق كوة اللو وق افلداء © لالت ووة ا ترتكد ين طالماة كين كه انس لما را قرو بل كبرده ونور هذا ول وسريرسي 
نخواهيد داشت و از سوى هيج كس يارى نمى شويد) (هود- .)1١7‏ 

«تراكنوا» از ماده «ركون» به كفته ارباب لغت به معناى اعتماد و تمايل به جيزى استء كه لازمه آن قوّت و قدرت است. زيرا انسان 
به جيزى اعضاد مى كند كه ذاراق قوت اسعه و لذا واه وركة» بداسعون يا ديوازى كه ساعكبات يا اشنياء ديكر را سريا نكه مىداره 
اطلاق مى شود.[78"] 

با توجه به اينكه آيه فوق هم از نظر عنوان ظالمان مطلق استء و هم از نظر تعبير به «ركون» شامل هركونه وابستككى و اعتماد به هر 
ظالم و ستمكرى مى شود «و مى كويد سرانجام همه آنها كرفتارى در جنكال عذاب الهى استء بلكه در اين دنيا نيز غالباً نتيجهاى جز 
بدبختى و ناكامى نمى كيرى زيرا هنكامى كه ظالم قوى شد بر آنها نيز رحم نمى كند. 

به خز محال ححا كه تكبه بر أتهنا ابد كوثه مايه دبك الست مسلما كمكك كردن به آنها وقويت ظالمان و سسمكراة بهطريق 
اولى» انسان را به دوزخ م ىكشاند, و به همين دليل قرآن با صراحت تعاون و همكارى بر هركونه كناه و ظلم را ممنوع شمرده و 
مىفرمايد: وَلا تَعاوَنُوا عَلّى الاثم وَ العُدوانِ (مائده- ؟) در روايات اسلامى ثيز شديدترين عذاب و هجازات براى كسائى كه به تحوى 
از انحاء» ظالمان را تقويت 
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كنند؛ وحتى قلم يا دواتى براى نوشتن يكك حكم ظالمانه در اختيارشان بككذارند بيان شده است كه شرح آن به خواست خدا در 
جاى خود خواهد آمد. 


-٠‏ فراموش كردن آخرت 


ابه ##أسورة جافه دور ازحكة ع زمايك د قل لجز لتنياكع كما تسرك ناك زورك هاو مأو احم القات و مالع وق فالبر 1 اديه 
آنها (از سوى خداوند) كفته مىشود امروز شما را فراموش مىكنيم همان كونه كه شما ديدار امروز را به فراموشى سيرديد» و 
جايكاء نما انين است و هيج ياورى نداريد)!. 

به فراموشى سيردن داد كاه عدل الهى در قيامت» سرجشمه انواع آلودكىها و سبب فرو ريختن در لجنزار كناه و عصيان و ظلم و 
شاك شقانن اعمال موعدت م شود كه د اوقد يا آأنها بناملها رامو كاراق كدداء ميرلا مفو رو حاط عليين عتداوتك بر هه 
جين ودر محال حتاق ابنث كه قرافو شن در موز او مقهومى تدازةه ولن بابق اسان فاى قراموشكار» معامله قرافوشى مى كيده 
يعنى لطف و رحمت وعنايت خويش رااز آنها به كلى قطع مىنمايد و در اين صورت هركونه راه نجات آنها بسته مى شود و جز 


سقوط در دوزخ (كانون غضب الهى) راهى ندارند.[9؟؟] 
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-1١‏ دنيا برستى 


حبٌ دنيا سرجشمه اصلى همه كناهان است و از عوامل مهمى است كه كروه كثيرى از انسانها را به دوزخ م ىكشاند» جنانكه در 
آيه 14 سوره اسراء مىخوانيم: مَنْ كانّ يُوِيدٌ العاجِلَة عَجَلنا لَهُ فيها ما تَسآءٌ لِمَنْ ترِيدُ ثُمَ جَعَلْنا لَهُ جَهَنّم يض ليها مَذّمُوماً مَدُحُوراً: «آن 
كس كه فقط زندكى زود كذر (دنياى مادى) را بطلبد» آن مقدار كه بخواهيم به هركس اراده كنيم از آن مىدهيم» سبس دوزخ را 
براى او قرار خواهيم داد كه در تش مىسوزد در حالى كه نكوهيده و رانده (دركاه خدا) است!!. 

يعنى جنان نيست كه دنيا يرستان به تمام مقصود و منظور خود برسند» بلكه ممكن است با هزار كونه 
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تلاش و تن دادن به انواع كناهان و جرائم سنكين به قسمتى از منظور خود نائل كردند» ولى كانون قهر و غضب الهى دوزخ در 
انتظار آنهاست» هم جسم آنها را مىسوزاند و هم به حكم اينكه «مذموم» و «مدحور) و رانده شده دركاه خدايند روح آنها را.[:م] 


-١١‏ زر اندوزى 


كرجه زر اندوزى يكى از مظاهر دنيايرستى است ولى روى اين موضوع بالخصوص در قرآن مجيدء به عنوان يكى از اسباب 
كرفتارى در آتش دوزخ تكيه شده. آنجا كه مىفرمايد: وَالذَّينَ يكيِرُونَ الذَّحَب وَ الفِضّةً ولا ينِْقُونها فى سَبيل الله فبشرهُم بعذاب 
اليم- يوم يُخمى عَلَيهها فى نار جَهنَمَ تكو بها جباهُهُم وَ ظْهِورُهُم هذا ما كََرُْمْ لالفيكم فَدُوقوا ما كمّم تَكيرُونَ «آنها كه طلاو 
قور كتسيه م افد و عورا هن اناق انس كفده القااو) ماعودار رحو كند انا ررك دهك انا لووك كدق كدقاف ساو 
نقره) را در آتش دوزخ مى كذراند و به وسيله آن صورتها و يهلوها و يشتهايشان را داغ مى كنند (و به آنها مى كويند) اين همان 
جيزى است كه براى خود كنجينه ساختيد» يس بحشيد (عذاب) آنجه را براى خود اندوختيد) (توبه ع"7- 1.80[ 1لم]| 

اين آيه داراى نكات و بحثهاى زيادى است كه در جاى خود مطرح خواهد شد اما آنجه در اينجا لازم است به آن اشاره كنيم» دو 
نكته است: نخست اينكه جمع ثروت تا جه اندازه كنز محسوب مى شود؟ 

اين مطلبى است كه در ميان مفسّ ران سخت مورد كفتكو استء آنجه در بسيارى از روايات در منابع شيعه و اهل سنت آمده؛ و 
بسيارى از مفسّران آن را بركزيدهاند اين است كه: هر مالى كه زكات آن يرداخته شود كنز محسوب نمىشود (اى مالٍ ادَّيَتْ رّكاثه 
َلْيِسَ بكثر).[ | 

البته ممكن است در مواقع فوقالعاده و هنكامى كه حفظ مصالح جامعه اسلامى ايجاب كند از سوى حكومت اسلامى 
محدوديتهايى براى جمع ثروت بيان شود- (جنانكه در بعضى از روايات از على عليه السلام نقل شده) و يا ازاين فراتر در يكك 
مقطع خاص اعلام كردد كه همه اندوختها و ذخائر براى حفظ 
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موجوديت جامعه اسلامى مصرف كردد (آن كونه كه در بعضى از روايات در مورد قيام حضرت مهدى عليه السلام آمده است) 
ولى اينها هيجكدام ضابطه كلى نيستء ضابطه اصلى كنز همان است كه در بالا كفته شد. 


ديكر اينكه جرا مى كويد يبشانى و يشت و يهلوهايشان را داغ مى كنند؟ 
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ممكن است به خاطر واكنشهايى باشد كه آنها در برابر محرومان و مستمندان انجام مىدادند نخست جهره و يبشانى درهم 
كقيزائده سيشن بال اععنانى ال أنها عنس بهن قدقاه و وعد يد كل رقت كرذه وووى مي ك5 داتيدثدة لذاية # فب يقاتن3 
يهلوها و يشت آنها رابا همان سكدها داغ مىكنند آن كونه كه قلب محرومان را داغ و سوزان كردند. 


1 فرار از جهاد 


مى دانيم از ديدكاه اسلام يكى از بزركترين كناهان همين كناه است» كناهى است كه مايه شكست و ذلّت و زبونى و بدبختى 
مسلمين استء و مجازات أن از شديدترين مجازاتهاستء قرآن مى كويدة ينا ايها الذّين آمنُوا اذا لقيكم الذّيقَ كفروا رَخْفاً فلا 
تُولوَهُمْ الأذبار- وَ مَنْ يُولّهم يَوْمِتَنٍ دُبَْهُ الا مُتَحرَفاً لقتال او مُتحيزاً الى فَِدْ قََدْ با بعَضَب مِنَّ الله وَ مأواه جهنم وَ بكس المصيرٌ: «لى 
كسانى كه ايمان آوردهايد هنكامى كه با انبوه جمعيت كافران در ميدان نبرد روبرو ريد به آنها يشت نكنيد- و هركس در آن 
هنكام به آنها يشت كند- مككر در صورتى كه هدفش كنارهكيرى از ميدان براى آمادكى جهت حمله مجدّد يا به قصد ييوستن به 
كروهى (از مجاهدان) بوده باشد- كرفتار غضب الهى خواهد شد و جايككاه او جهنّم است و جه بد جايكاهى است؟! (انفال -١8‏ 
02 

«زحف» به كفته ارباب لغت **7] در اصل به معناى حركت كردن توأم با كشيدن ياها به روى زمين استء مانند حركت كودكك در 
آغاز راه رفتن» يا شتر به هنكام خستكى زيادء سيس اين وازه در معنا حركت يكك جماعت عظيم به كار رفته جرا كه به خاطر كثرت 
جمعيت جنان به نظر مىرسد كه كُويى روى زمين مى لغزند و به بيش مىروند. 
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به هر حال ذكر اين جمله اشاره به آن است كه جمعيت دشمن هر قدر زياد و فشرده باشد باز سبب نمى شود كه مسلمانان بدون 
دستور فرمانده لشكر عقب نشينى كرده يا از رويارويى با دشمن فرار كنند. 

بوشن ابن كرسي قل السلقنى امتقواو ا لكتتقيي ا اماف أن رسكم و عن يكف ودوك ابيا نل كاملا دور 3ك 
انث همان كرئه كدادر تفسير الفيرات فيز به اج اشارة شد ابيى 806 فوص التكدانن أيه يعد ال حذكه بدو تال شده اسيك 


]| يس فرار از جهاد از اسباب سقوط در دوزخ است. 


-١‏ ريختن خون بىكناهان 


احترام به خون انسانها در اسلام به حدى است كه ريختن خون يكك انسان برابر با كشتن همه انسانها شمرده شده امَنْ قَتَلَ نَفْساً 
بَِئِرنَفُْس او قَسادٍ فى الأزض فَكائّما قَتَلَ النّاسَ جميعاً؛ (مائده- 007. 

و ريختن خون مؤمن سبب عذاب ابدى و غضب الهى و عذاب عظيم شمرده شده استء مىفرمايد: 

وَءَنْ يَقْثلُ مؤيداً متعفدا فُجزارًه جوت خانداً فبها و غضت الله عليه وَ لعنَهُ وَاءَدٌ له دابا غظيساً: ده ركس مؤمتى راعمدا به ققل 
برساند» مجازات او دوزخ استء جاودانه در آن مىماند و خخدا براو غضب مى كندء و او راز رحمتش دور مىسازد؛ و عذاب 
بز ركّى براى او آماده كرده است»! (نساء- 97). 


و به اين ترتيب قاتل مؤمن به جهار مجازات بزركك اخروى تهديد شده است: -١‏ خلود در دوزخ -١‏ غضب الهى ”- لعن خداوند 
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نشده است.| 7782| 


64 - ترك نماز 


فريضه بزركك نماز به قدرى اهميت دارد آيات و روايات بيشمارى در كتب معروف اسلامى درباره 

بيام قرآن» ج2, ص: 791 

اهميّت آنها وارد شده» و قرآن با صراحت تركك اين فريضه رااز اسباب سقوط در دوزخ شمرده استء آنجا كه مىفرمايد: كروهى 
از بهشتيان (اصحاب اليمين) در ارتباطى كه از جايكاه خود با مجرمان دوزخى مى كيرند از آنها سؤال مى كنند: ما سلككم فى سقر): 
«جه جيز شما را به دوزخ فرستاد)؟! 

آنها در احتف تريكاها انيار روات حوريو سكم انار اسم التي ك ريماو موست ا اهل بال بممتقين بردي وامموارة 
رول جا وا انلكا ز مى كرديم» (قالوا له تك وق العف ارق وَلّْ تك تُطْهِم الم كين - و كنا نَخُوضٌ مم الخائظة ينَ- وَكنا تُكذَّبُ يوم 
الذين) (سورة مثكر آ'يات 4منا ع6, 

كرجه در اين آيه علاوه بر تركك نماز اشاره به سه كناه ديككر نيز شده است ولى ذكر تركك نماز به عنوان اوّلِيه كناه به خوبى نشان 
مىدهد كه تا جه حدٌ تركك اين فريضه الهى خطرناك استء به علاوه اين امور جهاركانه هر كدام مستقلًا مى تواند يكى از اسباب 
سقوط در دوزخ كردد (ترك اطعام مستمندان ظاهراً اشاره به منع حقوق واجبه است). 

مسأله نماز آنقدر از نظر اسلام مهم است كه طبق بعضى از روايات معروفء نخستين جيزى كه از نامه اعمال به آن نككّاه مى شود 
نماز استء اككر در نامه اعمال (به طور صحيح) وجود داشت به ساير اعمال نيكك نككاه خواهد شدء و الا به بقيه نكاه نمى شود و جنين 
كسى روانه دوزخ مى كر دد).[/1"| 

اين مطلب شايد به خاطر آن باشد كه نماز سرجشمه زاينده ايمان و ضامن بقاى آن استء با تركك نماز اصل ايمان به تزلزل مىافتد 
و مىدانيم يكى از شرائط قبولى اعمال ايمان است كه بدون ايمان جيزى يذيرفته نيست. 


١8‏ - منع زكات 


زكات يكى از اركان مهم اسلام است و تركك آن از بزركترين كناهان كبيره محسوب مى شود واز آنجا كه در قرآن مجيد هم 
رديف شرك و تكذيب معاد شمرده شده» به وضوح روشن مى شود كه اين عمل از اسباب سقوط در دوزخ است مىفرمايد: َوَيْلُ 
ِْمُشْرِكِينَ - الذَّينَ لايْوْتُونَ الرّكاةً وَ هُمْ بالاخرَةُ هُمْ كافِرُونَ «واى بر مشركان!- همانها كه زكات را ادا نمى كنند و نسبت به آخرت 
كافرند)» (فصّلت- /0). 
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اين آيه در ميان مف ران كفتكوهاى زيادى را بر انككيخته؛ و در تفسير آن احتمالات زيادى را دادهاند سخن در اين است كه زكات 
يكى از فروع دين است. حكونه تركك آن دليل بر كفر و شرك شمرده شده؟. 

بعضى ظاهر آيه را معيار قرار داده و كفتهاند تركك زكات هرجند توأم با انكار حكم آن نباشد به خودى خود نشانه كفر است» 
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بعضى ديكر تركك توأم با انكار را دليل بر كفر دانستهاند» زيرا وجوب زكات از ضروريات اسلام است و منكر آن كافر است. 
نكتهاى كه مى تواند به روشن شدن تفسير آيه كمكك كند اين است كه زكات در ميان دستورات اسلام موقعيت خاصى را دارد» زيرا 
يرداختن آن نشانه به رسميت شناختن حكومت اسلامى و ترك آنء غالباً نوعى طغيان و سركشى و قيام بر ضِدٌ حكومت محسوب 
مى شده؛ و مىدانيم قيام بر ضد حكومت اسلامى موجب كفر است (شرح بيشتر در اين زمينه را در تفسير نمونه جلد ٠١‏ صفحه 7١5‏ 
تا 7١٠١‏ مطالعه فرمابيد). 

آلية "كوو اريت 118 كداقلا بد شاوه لك كع او ا بام سيق كدي تراس ولا راي قطني اش كدت كف أكاهه | ذ اسان وووه 
در دوزخ است. 


-١1/‏ خوردن مال يتيمان 


خوردن مال همهكس بدون مجوز شرعى حرام استء ولى اين حكم در مورد يتيمان بسيار مؤكدتر استء جرا كه نياز شديد آنها از 
يكسو و نداشتن سريرست از سوى ديكر» وعدم امكان دفاع از خويشء از سوى سوّمء سبب مىشود كه مسأله ازاهميت 
فوقالعادهاى برخوردار كردد. 

به همين دليل قرآن مجيد با صراحت كسانى كه اموال يتيمان را به ناحق مىخوردند تهديد به آتش دوزخ كرده مىفرمايد: الَّ 
انق يا كلوة اغران الخامى شَلدا الماياككة فى لوزي :نار واضيق 891 موسر ةماتق > امراك تدارا ازروف طلم مى خوردند 
فقط آتش مىخورندء و به زودى به آتش سوزان (دوزخ) خواهند سوخت (نساء 0. 

در اخبار اسلامى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده است كه فرمود: شَوٌ المأكل اكُلُ مالر اليتيم لما 

بيام قرآن» ج 2 ص : 7947 ْ 

بدترين خوردنزهاء خوردن مال يتيم از روى ستم است.[778] 

آيا اينكه قرآن مى كويد كسانى كه مال يتيم را مىخورند آتش مىخورند يكك تعبير مجازى است؟ آن كونه كه جمعى از مفشّ ران 
كفتهاند, يا اينكه مىتوا آن را بر معناى حقيقى حمل كردء زيرا اين تعبير نشان مىدهد كه اعمال ما علاوه بر جهره ظاهر يكك جهره 
باطن نيز دارد كه در اين جهان از نظر ما ينهان استء و در قيامت ظاهر مىشود, و مسأله تجسم اعمال نيز از همين جا سرجشمه 


مى كيرد» روى اين حساب حمل آيه بر مفهوم حقيقى بعيد به نظر نمىرسد (دقت كنيد). 


-١‏ رباخوارى 


اين كار نيز از امورى است كه قرآن صريحاً مرتكبان آن را تهديد به عذاب دوزخ كرده. مىفرمايد. 

فَمَنْ جائه مَوْعِظَة مِنْ رَيّهِ فَانْتَهَى قَلَهُ ما سلَفَ» وَامْرْهُ الى الله وَ مَنْ عاد فَاولتك اضْر حاب النَارِ هُمْ فيها خالِدُونَ «ه ركاه كسى (از ربا 
خواران) اندرز الهى به او رسد و خوددارى كندء سودهايى كه قبلا (قبل از نزول حكم تحريم ربا) به دست آورده مال او است و كار 
او به خدا واكذار خواهد شد, اما كسانى كه باز كردند (و مرتكب اين كناه شوند) اهل آتش خواهند بود و هميشه در آن مىمانند» 
(بقره- 73170). 


نظير همين معنا در آيه و١١1١‏ سوره آلعمران آمده كه رباخواران را تهديد به عذاب آتش م ىكند, جالب اينكه مى كويد: اين 
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همان عذاب و آتشى است كه در انتظار كافران است! يا أيّها الذِّينَ آمَنُوا لا تأكلوا اضعافاً مُضَاعَفَةُ وَ انَهُوا الله لَعلْكم تُفْلِحونَ- و اَّقُوا 
النّارَ التى اعِدَّتْ للكافرينَ 

وقتى رباخواران اعلان جنكك با خدا دادهاند يا خدا به آنها اعلان جنك داده كه تا سر حد كافران سقوط كنندء و اين تعبيرى است 
بسيار تكان دهنده در مورد اين معصيت عظيم. 

از بعضى از روايات استفاده مى شود كه رباخوارى در تمام كتب آسمانى و در تمام شرايع ييامبران خدا حرام بوده استء همان كونه 
كه در فقه الرّضا آمده است: (وَ هُو ميم تَلى لِسانٍ كل ني وَفى كل 
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كتاب).[وسام] 


ع 


68 كفران نعمتهاى الهى 


ا 


كفران نعمتهاى نمدا نيز از كناهان بزركى است كه وعده دوزخ درباره آن داده شده؛ مىفرمايد: الم ثَرَ الَى الذَّينَ بَدلُوا نعمَة الله 
كارا و كرا تسوك داق ارا رس كهاء يه ار از قال الترارة اند وى بات راكد عم كوار عدي وتران كرعل وافزم 
خود را به دار البوار كشاندند- (دار البوار همان) دوزخ استء كه آنها به آتشش مىسوزند و بد قرا ركاهى است» (ابراهيم 78- 19). 
در اينكه منظور از نعمت خدا در اين آيه جيست؟ جمعى از مفشّ ران بزركك به ييروى از بعضى از روايات كه در منابع اسلامى وارد 
شده اين نعمت را به وجود ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم تفسير كردهاند در روايتى از امام صادق عليه السلام نيز مىخوانيم: 
كن و الله يفف + الله الى العم بها على عباوة وبنا فور مخ فار ونه نخدا س وكدد ما تيت الهى عسقم كه هدا بهديند كان دادهاويه 
وسيله ما رستكاران رستكار مىشوند).[٠ع"]‏ 

تعبير به «نحن) (ما) اشاره به تمام خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است و اككر اشاره به معصومين عليهم السلام باشد به طريق 
اولى شخص بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم را نيز شامل مىشود و با توجه به روايات ثقلين» اهميت اين نعمت روشنتر مى كردد 
به هر حال وجود ييامبر الهى صلى الله عليه و آله و سلم و امامان معصوم اهلبيت عليهم السلام كرجه از بزركترين نعمتهاى الهى 
هستند» ولى مفهوم آيه را محدود نمىتوان كردء و ظاهر اين است كه همه نعمتهاى بزركك الهى را شامل مىشود. 

مفسّران در مورد كفران كنندكانء اين نعمت بزركك كاهى بنىاميه؛ يا بنىاميه و بنىمغيره يا عموم كفار عصر ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم را ذكر كردهاند» ولى آن هم از قبيل ذكر مصداق روشن است نه اينكه جنبه انحصارى داشته باشد. 

به هر صورت در برابر نعمتهاى بزركك خدا بايد شكر كزار بود واز آنها به نحو احسن بهرهكيرى كرد و اكر اين شكر مبدل به 
كفران شود مجازات آن دوزخ است.[١6"]‏ 


"٠‏ كم فروشى 
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قرآن روى عذاب اين كناه بزركك نيز تأكيد خاصى دارد و اهميت فوق العادهاى براى آن قائل است» يكك سوره قرآن به نام 
«مطففين» (كم فروشان) استء و در آغاز آن سوره مىخوانيم: و يْل لِلْمُطففِينَ ... الا يَظنَّ اولتكك انّهُمْ مَبِعُوتُونَ لوم تَظيم ... كلا انَّ 
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كتابَ الفيجار لَفِى سِمجين «واى بر كم فروشان ... آيا آنها كمان ندارند بر انكيخته مى شوند در روزى بزركك؟ ... جنين نيست كه آنها 
م كنار هيل كامه اعيال تدرا ذو سكن انيه السووة مطقين ابد 8و8 

بعضى از مفسّران (ويل) را به معناى شدّت عذاب قيامت» و بعضى به معناى وادى مخصوصى در جهنّم دانستهاند.[ 5"] 

در حديثى نيز از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: «خداوند ويل را درباره هيجكس در قرآن نداده مككر اينكه او را كافر 
ناميده است مىفرمايد: فويل للذين كفروا ... «ويل براى كافران است».[ ]| 

در حديثى نيزاز بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده كه فرمود: «ويل» وادى مخصوصى است در دوزخ كه كافران در 
آن سقوط مى كنند).[6”] 

از اين تعبيرات استفاده مى شود كه كم فروشى در سر حدّ كفر است يا نوعى كفر محسوب مىشود. 

البته «ويل» در لغات معناى كستردهاى دارد و مفهوم آن با شيٌء غم و اندوه» هلاكت يا عذاب دردناك مساوى است و آنجه در بالا 
كفته شد مى تواند مصداقى از آن باشد. 

قابل توجه اينكه: الفاظ آيه كرجه مخصوص به كم فروشان و اجناسى كه با بيمانه و وزن قابل خريد و فروش است مى باشدء ولى 
بعيد نيست روح آيه وسعت بيشترى داشته باشد و تمام كسانى را كه در انجام وظائف الهى و اجتماعى و اخلاقى خود كم و كسر 
مى كذارند شامل كردد» جرا كه هركس از كار خود كم مى كذارد و از انجام وظيفه مىدزدد در واقع نوعى كم فروش استء و لذا 
از «عبداللّه بن مسعود؛ صحابى معروف نقل شده كه هركس از نماز كم بككذارد» درباره او همان جارى مىشود كه نخداوند درباره 
«مطففين» (كم فروشان) فرموده است.[68؟] 


-"١‏ عيبجوبى و غيبت 
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اين دو نيز از كناهان كبيره استء زيرا آبرو و حيثيت افراد با ايمان را بر باد مىدهدء همان سرمايهاى كه هم وزن خون انسان» و 
احياناً از آن بالاتر استء و لذا قرآن وعده عذاب دوزخ دربال أن ذادم و ف قرما بدةاقتل لكل قله مره اذى جَمَم مانا 577 
يُحْسَبٌ انَّ ماله احلَدَة- كلا مدن فى الحْظَم 4: «واى بر هر عيبجوى غيبت كنندهاى» همان كس كه اموالى را جمعآورى و شماره 
كرده (بىآنكه حلال و حرام آن را حساب كند) كمان م ىكند اموالش او را جاودانه مىسازد» جنين نيستء بزودى در آتش خرد 
كننده يرتاب مىشود) (هُمَزه- ١‏ تا 6). 

ذا تقس فاق ادفاو العة ادر عبان مقغران نكر سيار النضه اع بدو اله ضع مالعة اق كد اوماطه كفم و لعي لون وين 
رمز) كرفته شده» بعضى هر دو را به يكك معنا يعنى عيبجويى و غيبت تفسير كردهاند در حالى كه بعضى اوّلى را به معناى عيبجويى 
آشكار و دوّمى را به معناى عيبجويى ينهان و با اشاره جشم و ابرو و مانند آن دانستهاند» و بعضى اوّلى را به معناى غيبت كردن و 
دؤمى به معناى عيبجويى روبيروء دانستهاند. 

به هر حال به نظر مىرسد تمام كسانى كه ديكران را به باد استهزاء مى كيرند و با نيش زبان و حركات حِشْم و ابرو در يشت سرء و 
بيش روء در جستجوى عيب افراد يا يرده برداشتن از عيوب ينهانى و اشكار ساختن آنها هستند تا حيثيت اشخاص را بر باد دهند 
مشمول اين آيه خواهند بود و همان كونه كه آنها شخصيت ديكران را در هم مى شكنند در قيامت آتش دوزخ كه «حطمّها (درهم 
شكننده) استء تمام وجود آنها را در هم مى كوبد و مى شكند!. 

اين افراد در حقيقت شرورترين خلق خدا هستند جنان كه در حديثى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آمده است فرمود: 


«شما رااز شريرترين افرادتان خبر بدهم؛؟! عرض كردند آرى اى رسول خخدا! فرمود: (المَشَّانُونَ بانّمِيِمِكُ المُفَرقُونَ بين الااجتف 
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الباغونٌ للبرئاء المَعايت) «آنها كه بسيار سخن جينى مى كنند و در ميان دوستان جدايى مىافكنند و در ميان افراد ياكك و بى كناه 


7" اسراف و تبذير 
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اسراف و تبذير به معناى وسيع كلمه نيز از كناهان بزركك است كه قرآن با اهميت زياد از آنها ياد كرده است در مورد اسراف 
مىفرمايد: وَانَّ الْمُسْرفِينَ هُمْ اضحابُ النَارِ: «مسرفان اهل آشتند» (مؤمن- 6#). 

كرجه اين سخن در سوره مؤمن از زبان مؤمن آل فرعون نقل شده؛ ولى قرآن بر آن صحه نهاده است. 

و در مورد تبذير مىفرمايد: انَّ المبِدَرِيِنَ كانُوا الحوانٌ الشّياطين «تبذير كنندكان هميشه برادران شياطين بودهاند» (اسراء- 7؟) روشن 
است سرنوشت شياطين و برادرانشان جز كرفتار شدن در كانون- قهر و غضب اهلى يعنى دوزخ نيست. «اسراف» و «سرف» بر وزن 
(هدف) به كفته بعضى از ارباب لغت به معناى تجاوز از حد و مرز در هر كارى استء هرجند اين وازه بيشتر در مورد تجاوز از حد 
در هزينهها اطالاق مى شود.[/ا؟] 

به همين دليل مشركان و كناهكارانى كه از حد و مرز الهى تجاوز كردهاند در آيات قرآن مسرف شمرده شدهاند» و حتى كشتار 
افراد بى كناه نيز نوعى اسراف تلقى شده است. 

رست اده سردو اعلا يسنان ل اكصوه سافكن انمق نو طعي لاندو مواودى" كه اموالووا نون عتدكتي ا نوسن باز كل ونه 
اصطلاح ريخت و ياش مى كنند كه نتيجهاش اتلاف و تضييع است اطلاق مى شود.[768] 

اكر دقيقاً در وضع دنياى امروز و اسراف تبذيرى كه بر آن حاكم است كه نه تنها در مواد غذايى و امكانات مادى بلكه در همه جيز 
ازحد و مرز تجاوز مىشود بينديشيم مىبينيم اين اسراف و تبذيرها قبل از آنكه جهنم آخرت را موجب كردد جهنم سوزانى در 
همين دنيا فراهم ساخته است كه صغير و كبير در آتش آن مى سوزند و فريادشان به جايى نمىرسدء آنككاه تصديق خواهيم كرد كه 
مجازات اسراف و تبذير بايد آتش دوزخ باشد. 


19 جرم و كناه 


در قرآن مجيد تعبيرات كلى و جامعى نيز درباره اوصاف دوزخيان ديده مىشود از جمله جرم و كناه استء مىفرمايد: وَنَسُوقَ 
المُجْرِمِينَ الى جَهَنّمَ ورداً: «روز قيامت مجرمان را (همجون شتران تشنهاى كه 

بيام قرآن» جع ص: /794 

به آبكاه مى روند) به سوى جهنّم مى رانيم) (مريم: 68). 

«مجرم) از ماده «جرم) در اصل به معناى قطع كردن استء لذا در مورد قطع كردن ميوه از درختان يا قطع خود درختان به كار مىرود 
واز آنجا كه كنهكاران خود را با اعمال خويشء از خحدا واز نجات و سعادت محروم مىسازند اين وازه در مورد آنها به كار رفته 
است. 


آيا مفهوم آيه اين است كه هر كناهى الزاماً سبب ورود در دوزخ استء يا به نظر به مجرمان خاصّدى دارد؟ ظاهر آيه كرجه اطلاق 
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ذارة ولى از احاث ذيكر ممكق اسث استفاده شو كه منظوو جره ابت كه اميشيه با كقر وا ابماتق باشند در ابه ا زعرف 
مى خوانيم: انَّ المْجَرمِينَ فى عَذاب جَهَنّم خالِدُونَ 

«مجرمان در عذاب دوزخ جاودانه مى مانند). 

مسلم است كه خلود در دوزخ مخصوص كفار است نه هر كنهكارىء و در آيه ١؟‏ مدّثر مىخوانيم يكَسائَلُونَ عن المُجِرِمينَ ما 
ملككع فى قار ةويقعانا زهعرينان ع سد مسي سيا شل كناطيا دورعن شويدة و الهادر باس كتاماتى را فى شيرق از 
جمله تكذيب روز قيامت كه مساوى با كفر است. 

نظير اين معنا كه سخن از جرم آميخته با كفر است در آيات متعدد ديكرى نيز آمده است ”| اين احتمال نيز وجود دارد كه مراد 
ال محماندر الشموره عدم كوكازان ابسع كه كلما در "كاداقرن ركوافو يد كرتا كدعدننا سمه كا سفن ود دو خو و عق 


خداء اينها عموماً وارد دوزخ مى شوند. 


7- تعدّى از حدود الهى 


اين عنوان نيز يكى از عناوين كلتِهاى است كه در قرآن مجيد وعده دوزخ درباره آن داده شده استء مىفرمايد: وَمَنْ يَخص الله و 
رَشُوَلَهُ وَيكَعَدٌ خ دودة #دخلة نار خالتدا فبها و لَه عذات مَهِينٌ وو انكس كه تافرناق داو امبر :وا كند واز حدود الهى تجاوز 
نمايد او را در آتشى وارد م ىكند كه جاودانه در آن خواهد ماند و براى او مجازات خوار كنندهاى است (نساء- .)١8‏ 

منظور از حدود الهى قوانين و احكام و مقررات اوست, كرجه ارباب لغت براى وازه «حدّ) سه معناى 
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متفاوت نقل كردهاند: منع» انتهاى هر جيزى» و شدّت ]"0٠‏ ولى ظاهراً هر سه معنا به مفهوم «منع» باز مى كردد جرا كه انتهاى جيزى 
مانع از آميختن آن به اشياء ديكر استء همان كونه كه حدود خانه و زمين و كشورهاء مانع از اشتباه با اراضى و كشورهاى ديكر 
مى شودء و از آنجا كه در مفهوم «منع) نوعى شدَّت نفهته شده كاه به معناى شدَّت نيز آمده است: 

احكام الهى از اين رو «حدود الهى» شمرده است كه براى انسان «مناطق ممنوعداى» ايجاد مى كند كه وارد آن نككرددء و مجازاتهاى 
مخصوص شرعى را از اين جهت حدٌ كفتهاند كه در بسيارى از اوقات مانع از تكرار آن مى كردد. 

به هر حال تعبير به ؛تلكك حدود الله در جندين مورد از آيات قرآن مجيد آمده اسث كه همه آنها بعد از بيان يكك رشته از احكام 
الهى است. 

در آيه مورد بحث بعد از بيان احكام ارث؛ و در آيات 89 وء"؟ بقره و آيه ١‏ سوره طلاق بعد از بيان قسمتى از احكام طلاق» 
آمده و در آيه 161 بقره بعد از بيان ممنوع بودن آميزش جنسى در اعتكافء, و بعضى احكام روزه؛ و در آيه ؟ مجادله بعد از بيان 
كفاره ظهارء و از مجموع اينها استفاده مىشود كه حدود الهى مفهوم كستردهاى دارد كه همه اين كونه احكام را شامل مىشود. 

از طرفى مىدانيم كه ارتكاب هر كناهى سبب خلود و جاودانككى در دوزخ نخواهد بود بنابراين ممكن است منظور از آيه فوق 
كسانى باشند كه حدود الهى را به خاطر طغيان و سركشى و دشمنى و انكار آيات خدا درهم مى شكنند» ويا كسانى است كه تمام 
اين حدود را ناديده مى كيرند و جنان غرق كناهند كه سرانجام بىايمان از دنيا مىروند» و كرنه مىدانيم كروهى از معصي تكاران 
مشمول عفو الهى» و كروهى مشمول شفاعت مى شوندء و كروه ديكرى كه كناهان صغيره دارند بخشوده خواهند شدء و همجنين 
توبه كاران.[1ه"] 


كروهى از وعيديّه كه معتقدند كه مرتكبان كبيره» خلود در آتش دوزخ دارند به آيه فوق و امثال آن استدلال كردهاند ولى جواب 
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آن از آنجه در بالا كفتيم روشن شد و شرح به خواست خدا در جاى خود خواهد آمد. 
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اين كروههاى بيست و جهار كانه عمدهترين كسانى هستند كه به كفته قرآن مجيد راهيان دوزخند. بعضى جاودانه در آن مىمانند» 
و بعضى براى مدّتى محدود و معتيّن» واز مجموع اين آيات به خوبى روشن مىشود كه ديد كاههاى اسلام در مسائل اجتماعى و 
حقوقى و انواع انحرافات اخلاقى جيست و براى جه امورى اهميت فوقالعاده قائل است. 

اين كونه آيات» بيامءهاى تربيتى نيرومندى دارد و همه انسانها را نسبت به عواقب و خطرات اين كناهان بزركك آككاه مى سازد 
هشدار مىدهدء و هدف نهايى همين است. 


ييام قرآن» ج8: ص: امبر 
؟- ماهيّت دوزخ 


اشاره 


اشاره: 

مسلم است كه «جهنّم) كانون قهر و غضب الهى استء و مطابق ظاهر يا صريح آيات قرآن مشتمل بر عذابهاى جسمانى و روحانى 
ى رالجتم نو آآنيا #««اصج ]د هارقة اندرا هاا مجاز اك على رويص :و معو القسير #بعله ارد يفف عظيمين أل انك را در تاديده 
كرفته و انكار نمايند يا بدون دليل بر معنايى مجازى عمل كنند. 

اما در اينكه ماهيت «دوزخ» جيست؟ و عذابها و كيفرهاى آن جككونه است؟ بهترين راه آن است كه از نامها و اوصافى كه در 
آيات مختلف قرآن براى آن ذكر شده كمكك بككيريم نا بتوان يرده از روى اسرار اين كانون قهر و غضب برداشت» هرجند همان 
كونه كه بارها كفتهايم شناخت و معرفت ما درباره مسائل مربوط به جهان ديكر هر قدر زياد هم باشد محدود استء تنها شبحى از 
دور براى ما نمايان استء اما جزئيات و خصوصيات آن روشن نيست جرا كه عالم آخرت به طور كلى جهانى است بالاتر از اين 
عالم» درست مانند عالم جنين نسبت به زندكى بيرون شكم مادر. 

بنابراين احاطه كامل بر اسرار آن براى مردم دنيا غير ممكن استء ولى اين امر هركز مانع معرفت و شناخت اجمالى نخواهد بود. 

به هر حال براى يى بردن به ماهيت دوزخ به سراغ نامها و اوصاف و اشارات قرآن در اين زمينه مىروى و به آيات زير كه 
نمونههايى از اسماء و اوصاف دوزخ را بيان مى كند» كوش دل مى سياريم: 

١-وَانَّ‏ جهنم َمَوْعِدهُمْ الجمعينَ لّها سَبِعَُ اثُواب (حجر 89 68). 

1- سَاضْلِيهِ سَفَرَ و ما اذراكك ما سَفَرْ- لاتنقى و لا تَذّر لَوَاحةَ للبمّر (مدثر 78- 59). 

فا لفواالكاو اق وفركها الاش بو السجارة اعذك الكافرية قري 


؟- فريق فى الجنّةُ و فَريْق فى السّعير (شورى- /0. 
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ه- قَاَا مَنْ طَغْى- و اثَرَ الححياةً الدَّنْا- قَانَّ الججحِيم هى المأوى (نازعات 590 8"). 

ع- كا لذن فى الحَطَمَةْ- و ما اراك ما الحطمَةٌ- نار الل المُوقَدَةٌ الى تَطَلعٌ عَلَى الاقئدَةْ (همزه ع- /0. 

بك قا كدت نوو 1 قائة غارءة عر م ]را كنا ماسيد ا تناد قارع ارك 11 

4ك كل انها لخ كلاق القوئد تذرا م 21و 2 لى (معارج .)107-١0‏ 

ترجمه: 

-١‏ و جهنم ميعاد كاه همه آنهاست. هفت در دارد. 

"- (امَا) به زودى او را وارد دوزخ مى كنيم و تو نمىدانى دوزخ جيست؟ (7تشى است كه) نه جيزى را باقى مى ككذارد. و نه جيزى 
رارها مىسازد! يوست تن را به كلى د كركون مى كند!. 

“- از 1 تشى بترسيد كه هيزم آن بدنهاى مردم (كنهكار) و سنككهاست! و براى كافران آماده شده است. 

؟- كروهى در بهشتند و كروهى در سعير (1تش). 

ه- اما آن كسى كه طغيان كرده؛ و زندكى دنيا را مقدم داشته مسلماً «جحيم) جايكاه اوست. 

*- جنين نيست كه او مىيندارد به زودى در «حطمه) يرتاب مىشود و تو جه مىدانى «حطمه) جيست؟ آتش برافروخته الهى است» 
آتشى كه از دلها سربر مىزند!. 

/ا- و اما كسى كه ترازوهايش سبكك است يناهكاهش «هاويه) و تو جه مىدانى «هاويه») جيست؟ آتشى سوزان. 

8- اما ه ركز جنين نيست (كه آنها مىيندارند) شعلههاى سوزان آتشى است كه دست 

يبيام قرآنء ج 2 ص: "1" 

وياويوست سر رام كند و مىبردء و كسانى را كه به فرمان خدا يشت كردند صدا مى زند!. 


تعبيرات مختلف قرآن درباره دوزخ 


در نخستين آيه به يكى از معروفترين نامهاى دوزخ كه 77 بار در قرآن مجيد تكرار شده- يعنى جهنم- برخورد مى كنيمء اين آيه 
اشاره به يبروان ابليس كرده. مى كويد: «جهنّم وعده كاه همه آنهاست- و براى آن هفت در است!' و انَّ جَهَنّم لمَؤعَِدُهُم الجمعينَ - 
لها سَبِعَةُ اثُواب 


در معناى وازه ١جهنّم)‏ ميان ارباب لغت و مفسّران كفتكو بسيار است» بعضى آن را به معناى «1تش»» و بعضى آن را به معناى «عميق 
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و زرف دانستهاند» در لسان العرب آمده «جهنّام به معناى عمق زياد است. و لذا «بئرٌ جَهَنّم و جِهنّام) به معنى جاه عميق آمده است. 
در همان كتاب از بعضى نقل شده است كه اين وازه در اصل عبرانى است و ١«كهنام»‏ بوده استء و عربى آن به صورت جهنم ذكر 
شده. (و به همين دليل از الفاظ مالا ينصرف استء جرا كه هم معرفه و هم عجمى است). 

حبق آقارادو اغبل واذمعيرى الحيهرة) ذاسهه اند 889 ]و بعضى ان راعرى هن دادتة ( و علق ما لا يتصرف بردة آن تأفيثة و 
تعريف ذكر كردهاند). 

بعضى نيز آن رااز ريشه فارسى دانستهاند. 


به تونل زير زمينى كه حرارت در آن مىدمند و زمين حمام را كرم مى كند نيز جهنّم مى كويند.[87] 
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به هر حال ريشه آن هر جه بوده باشد (عربى» فارسىء و عبرانى) اين واه در قرآن مجيد نامى است براى محلى كه مملو از انواع 
ضمناً در آيه آمده بود جهنم هفت در دارد كه بعداً به خواست خدا درباره آن بحث خواهيم كرد. 


يام قرآنء ج68 ص: عم 


در دومين آيه به يكى ديكر از نامءهاى دوزخ برخورد مى كنيم و آن «سقرا استء بعد از اشاره به داستان يكى از مش ركان لجوج و 
سرسخت (وليد به مغيره) مىفرمايد به زودى او را وارد «سقرا مى كنيم» و تو نمىدانى سقر جيست (1تشى است كه) جيزى را (به 
حال خوة) باق تم ى كذارد» ف نه تيرق زاارها مى كند» يوست تن رابه كلى د كركون م سازد شاط ليه'ش و-و ما ادراك ما وت 
اأتيق رلا تذرت واه امود 

به هر حال «سقر) يكى از نامهاى دوزخ است كه در اصل از ماده ١س‏ هرا (بر وزن فقر) به معناى در كركون شدن و ذوب شدن بر اثر 
تابش آفتاب كرفته شده.[ع0"] 

بعضى آن را نام يكى از طبقات وحشتناكك دوزخ مى دانند جنانكه در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: درٌهاى است به 
نام سقر كه جايكاه متكبران است و هر كاه نفس بكشد دوزخ را مىسوزاند.[88؟] 

در صحاح اللغه 1مده است كه «سقرات الشمس» به معناى شدت تابش افتاب است» ايوم قنك مقا روز داغ و سوزان است. 
در التحقيق آمده كه اصل اين ماده به معناى حرارت شديدى است كه رنكك اشياء يا صفات آنها را دك ركون مىسازد. 

ولى تدريجاً اين وازه بهو صورت نامى از نامءهاى آتش دوزخ درآمده استء 1 تشى شديد و سوزان كه همه جيز را دك ركون 
مى سازد. 

اوصافى كه در همين آيات آمده نيز شاهد اين مدّعى استء جرا كه از يكسو مى كويد: يوست تن را به كلى د كركون مى كنده واز 
سوى ديككر مىفرمايد: جيزى را به حال خود باقى نمى كذارد. 

ذيكر از اساي دوزخ كه در قرآن مجيد به طور كسترده به كار رفته است «نار» است اين وازه 0 بار در قرآن مجيد آمده كه در 
غالب موارد به معناى آتش دوزخ است, هرجند در مواردى نيز به معناى تش 

بيام قرآن» ج 2 ص: "١0‏ 

دنيا آمده استء از جمله خطاب به معارضان قرآن كرده» مى كويد: «اكر شما سورهاى همانند قرآن نمىآوريد- و هركز نخواهيد 
توانست- از آتشى ببرهيزيد كه هيزم آن مردم (كنهكار) و سنككهاست كه براى كافران آماده شده است. 

وازه «نار» به معناى هركونه «آتش» است. راغب در مفردات مى كويد: «نار» به معناى شعلهاى است كه در برابر حسٌ انسان ظاهر 
مى شودء و به حرارت تنها نيز «نار» كفته مى شودء بعضى معتقدند «نارا و «نورا از يكك ريشه كرفته شده و هر دو باهم همراهند. 

به هر حال كثرت استعمال اين وازه در خصوص آتش دوزخ در آيات قرآن به حدّى است كه به صورت نامى از نامهاى دوزخ 
درامده. 

قرآن فجيد در آيه 1 العمراته اشازه به كروعى از مجرمان كرده فى كريد: و اولتكك َم وَقُوة الثار: وآنها عيزم اتقسد» يعنى هيوم 
دوزخند. 


تعبير به «اصحاب النار» در آيات متعدد نيز در مورد دوزخيان به كار رفته است و لذا اصحاب النار در مقابل اصحاب الجِنْه قرار داده 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه عالاعز ١‏ از ب معان 


شده.[ع0*] 

ضمناً از اوصافى كه در اين آيه براى تش دوزخ شمرده شده اين است هيزم و آتشكيره آن خود انسانها به اضافه سنككها (بتها) 
هستند» بنابراين آتش دوزخ از اين نظر هيج شباهتى به آتش دنيا ندارد. 

در جهارمين آيه به نام و توصيف درباره اين كانون قهر الهى يعنى (سعير) برخورد مى كنيم. 

بعد از اشاره به هدف نزول قرآن كه انذار مردم و بيم دادن آنها از روز قيامت است مىفرمايد: «در آن روز) كروهى در بهشتند و 
كروهى در سعيرند لفق فى الع وَكرِيَ فى الشهير). 

وازه «سعير) شانزده بار؛ و جمع آن «شّعرا دو بار در قرآن مجيد آمده استء اين واره در اصل از ماده «سَعْر) (بر وزن قعر) كرفته شده 
كه به معناى بر افروختن آتش استء و به معناى شدّت فروزندكى آن نيز آمده؛ لذا «سعير) به معناى آتشى است كه بسيار سوزان و 
ملتهب و شعلهور باشد. و كاه به معناى «جنون)» 

يبيام قرآن» ج# ص: 708 

نيز آمده استء جرا كه در اين حالت شخص شعلهور مى كردد و هيجان به او دست مىدهدء به شتر ديوانه» ناقه مسعوره 
مى كو يند.[/01"] 

از اينكه «سعيرا در آيه فوق در مقابل «جِنْت) قرار كرفته» جنين استفاده مى شود كه آن هم يكى از نامهاى دوزخ استء تعبير به 
«اصحاب السعير) در جند آيه از قرآن نيز قرينه ديكرى براين نامككذارى است.[08"] 

ولى نمى توان انكار كرد كه در يارهاى از آيات قرآن به همان معناى وصفى به كار رفته» و اشاره به فروزندكى آتش دوزخ است. 
ينجمين تعبير كه در بيست و ينج مورد در قرآن مجيد آمده است همان جحيم استء در آيه مورد بحث مىفرمايد: «اما كسى كه 
طغيان كند و زندكى دنيا را (بر آخرت) مقدم دارد جحيم جايكاه اوست» (فَامَا مَنْ طغى و آثْرَ الحياةً الذّنيا قَانَّ الججحيم هى المأوى). 
وازه «جحيم) كه از تعبيرات قرآن استفاده مى شود يكى از ناموهاى دوزخ است» از ماده «جَيم) به كفته مفردات به معناى «شدت بر 
افروختكى آتش» كرفته شده است. 

در «مقاييس اللغه) نيز بر همين معنا تأكيد شده؛ ولى «صحاح اللغه) آن را به معنى آتش عظيم تفسير كرده كه طبعاً باشدت حرارت 
و التهاب همراه است. 

ولى در يكك مورد در قرآن مجيد اين وازه در مورد 7تشهاى سوزان دنيا به كار رفته در آنجا كه از قول مشركان زمان ابراهيم عليه 
السلام نقل مى كند: قالوا ابنُوا لَهُ نيان فَالْقُوهُ فى الْجَحيم «كفتند بناى مرتفعى براى او (ابراهيم) بسازيد و او را در جحيم (كانونى يراز 
آتش سوزان شعلهور) ييفنكنيد) (صافات- 7.619 

اما اين تعبير مانع از آن نيست كه وازه مزبور از نامءهاى جهنم بوده باشد. 

در ششمين تعبير به وازه «حَطمَهُ) مواجه مى شويم كه دوبار در سوره هّمه تكرار شده است» ضمن 

ييام قرآنء جع ص: 17" 

اشاره به وضع كسانى كه عيبجويى و غيبت مى كنند و حرص براى جمع آورى اموال دارند مىفرمايد: 

«جنين نيست كه او مىيندارد» به زودى در حطمه يرتاب مىشودء تو جه مىدانى حطمه جيست؟! آتش الهى برافروخته است كه از 
دلها سر م ى كشد)!. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ثمل/اعا١‏ از بمعإنا 
(كنَا بدن فى الحطمَةْ- وَ ما اذراكك مَا الحطَمَةٌ- نارٌ الله المُوقَدَةٌ التى تَطلعٌ عَلَى الافيدَة). 

وازه «حطمه) كه به كفته «صحاح اللغه) و ١مجمع‏ البحرين» نامى از نامهاى دوزخ است.» صيغه مبالغه از ماده «حطم) به معناى اادرهم 
شكستن» استء و بعضى آن را به معناى «درهم شكستن اشياء خشكك» مىدانند» لذا به سالهاى قحطى «حطمة» (بر وزن لقمه) كفته 
مى شودء زيرا همه جيز را درهم مى شكند و انسانها را متلاشى مىسازد و «حطيم» به محلّى از كعبه كه ميان حجر الاسود و در خانه 
كعبه واقعه شده كفته مى شود زيرا مردم سخت در آنجا ازدحام مى كنند كويى از شدت فشار مىخواهد استخوانها درهم تشكنك: 
بنابراين نامكذارى دوزخ به عنوان «حطمه) به خاطر آن است كه آتش سوزانش همه جيز را در هم مى شكند و متلاشى مىسازد» و 
تفسيرى كه قرآن در آيات مورد بحث براى آن آورده (مى كويد: آتش افروخته الهى استء كه از دلها سر م ى كشد) نيز شاهد بر 
اين مدّعى است. 

ولى از بعضى از روايات استفاده مىشود: كه هريك از نامهاى «جهنم)» از جمله حطمه اشاره به بخش خاصى از دوزخ 
مى باشد.[09"] 


و 


تركتسين عبر سكو الاتهارية) اسيك كناقظ كا ودر قرا معاد ديد مز شوق ع مك811 دك تاك لك نالة قار - 
د كن ايت اف قات دنا آن كس كه ترازوهاى (عمل) او سبكك اسثت يناهكاهش هاويه اسث. و تو جه مىدانى هاويه 
جيست؟ [تشى است داغ و سوزان». (قارعه- 8 تا .)١١‏ 

«هاويه) به كفته ابن منظور در لسان العرب يكى از نامهاى «جهنم» است بنابراين «امّه هاويةً) مفهومش اين است كه مسكن و قراركاه 
او دوزخ مى باشد.[ ]"2٠‏ 

در «مقاييس اللغه» و «مفردات راغب» نيز اشاره به اين نامكذارى شده استء اين ماده در اصل از ماده «هُوىئٌ) به معناى افتادن و 
قوط كردق اكه ؤيرا كافرانة و مجركان در آن سقوط من كسد فسا اشارةنه 

ييام قرآن» ج 8 ص: 70/8 

عمق دوزخ نيز مى باشد. 

وازه «ام) در اينجا به معناى جايكاه و قرا ركاه تفسير شده و كاه به معناى مادرء يعنى همان كونه كه مادر فرزند خويش را در آغوش 
مى كشد دوزخ نيز افراد را در آغوش مى كيرد! 

بعضى نيز «ام) را در اينجا به معناى «مغز سر) تفسير كردهاند» و مى كويند «هاويه» توصيفى است براى دوزخيان زيرا با سر در آن 
سقوط مى كنند» ولى تفسير اول صحيحتر به نظر مى رسد. 

در هشتمين و آخرين تعبير به وازه (لَطى) برخورد مى كنيم؛ كه آن نيز يكك بار در قرآن آمده در سوره معارج يس از اشاره به حال 
مجرفاق كندور حافك دوست كارك حجسر يو ادر واقر دان خرد را براك فدات خويش باق كمدهى ترفايةة كلا الها اغلى - 
تزاقة لويد تنقن قن الخو قر لير ذا كر نه تسق كد لساب خدارفه اكه انه نلطى :(اقرو ستوزان) اسع كع سسي باز 
يوست سر را مى كند!- و كسانى را كه به فرمان خدا يشت كردهاند فرا مىخواند» (معارج .)1١ 7-١‏ 

«لظى» در اصل به معنا آتش يا شعله خالص آتش استء ولى به كفته «لسان العرب» و «مفردات راغب» اين واه نامى از نامهاى 
«جهنم) است (لذا به خاطر عَلّم بودن و تأنيث غير منصرف است). 

«نزّاعه) به معناى جيزى است كه بى در يى جدا مىسازدء و «شّوى» به معناى دست و يا و اطراف بدن است (هر جند كاهى به معناى 
بريان كردن نيز آمده؛ ولى در اينجا مناسب همان معناى اول است جرا كه وقتى جيزى را در تش مىافكند اول شاخ و بركك و 


اطراف آن مىسوزد). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع3دات. الالالالالا صفحه بلاعلزا از ب معزلا 


بعضى نيز ١اشوى»‏ را به معناى يوست تن يا يوست سر معنى كردهاند. 

وازعجائب اين آتش سوزان اينكه دوزخيان راابه سوى خود فرا مىخواند! آيا واقعاً دوزخ از نوعى حيات و درك و شعور 
برخوردار است و جنين مى كند؟ و يا جاذبه مرموزى در دوزخ است كه مستحقان را به خود جذب مىنمايد؟. 

هر دو احتمال امكانيذير است. ولى ظاهر آيه همان معناى اول مى باشد. 

اين نكته قابل توجه است كه در روايات اسلامى «نار) از نامءهاى دوزخ ذكر نشده؛ بلكه هفت نام ديكر آمده؛ وهر كدام به عنوان 
يكى از طبقات دوزخ معرفى شده. نه اينكه اين نامهاى هفتكانه هر كدام 

يبيام قرآن. جى ص: 09 

مجموعه دوزخ را شامل شود. 

از جمله در حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: «جهنم هفت در دارد و اين درها طبقاتى هستند كه هريكك 
بالاى ديكرئ است سس حضرت يكك دست غنود رابر ذيكرى ثهاذ و فرمود: 

اين جنين! ... يائينترين طبقه. «جهنم) استء و بالاى آن «لظى» و بالاتر از آن «حطمه و بالاى آن «سقراء و بالاتراز آن ١جحيما؛‏ و 
بالاى آن «سعير» و بالاى آن «هاويه» است (ولى در بعضى از روايات آمده كه بائينترين نقطه آن «هاويه» و بالا-ترين نقطه آن 
«جهنما است).[ اع"] 

مانعى ندارد كه اسامى هفتكانه فوق» كاه بر تمام جهنم اطلاق كردد و كاه بر بخشى از دوزخ» هما نكونه كه در نامهاى دنيا نيز 
ديده مىشود كه كاه يكك نام بر مجموعه يكك استان و كاه بر خصوص شهرى كه بخشى از استان است اطلاق مى شود. 


اوصاف جهنم 


در مجموعء از آيات مربوط به دوزخ و نامها و اوصاف آن استفاده مى شود كه دوزخ يكك كانون هولناك مجازات است» اتشى 
سوؤان آن .را ير كردهء و داراى درها و طبقات كوناكون است؛» ولى ثه اتشى همجون اتش دنياء بلكه اتشى با مشخصات زير: 

-١‏ هيزم و آتشكيره آن سنككها و انسانهاست!. 

-١‏ آتشى است كه از دلها سر مىزند و نخستين جرقههايش در قلوب ظاهر مى كردد!. 

*- [تشى است درهم شكننده و در هم كوينده. 

ع- آتشى است داراى درك كه كنهكاران را به سوى خود فرا مىخواند!. 

ه- هنكامى كه اين آتش مستحقان خود را از دور مىبيند صداى وحشتناك و خشم آلودش كه با نفس زدنهاى شديد همراه است 
*- آتشى است متحركك جنانكه مىفرمايد: «در آن روز جهنم را حاضر مى كنند» و آن روز انسان متذكر 

بيام قرآن» جع ص: "٠١‏ 

مى شودء ولى اين تذكر براى او سودى ندارد (وَحِِيىَء تؤمقل بهت يَؤميذٍ يتذكد الأنسان و الى لَه الذكرى) (فجر- 37). 

- اين آتش سوزان هم اكنون كافران را احاطه كرده هر جند حجابها مانع از مشاهده آن است (وَ انَّ جَهَنَمَ لَمُحِيطَةٌ بالكافِرينَ) 
(توبه- 694). 

شايد مجموع اين جهان سبب شده كه بعضى براى دوزخ تفسير روحانى كنندء و آتش آن را آتش سوزان معنوى بدانند» ولى 
بى شكك اين تفسير با ظاهر آيات قرآن هركز سازكار نيست,ء و با رواياتى كه در شرح آنها آمده نيز هماهنككى ندارد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لالاعز١‏ از ب معزلا 


بنابراين بايد كفت جهنم كانون آتش سوزانى است كه با آتشهاى اين جهان بسيار متفاوت است همان كونه كه نعمتهاى بهشتى 
نيز با مواهب اين دنيا بسيار تفاوت دارد. 


فلسفه وجود دوزخ 


بسيارى سؤال مى كنند اصلًا وجود جهنم جه لزومى دارد؟ خداوند كه انتقامجو نيستء وانكهى مجازاتها معمولًا براى اين است كه 
افراد بار ديكر مرتكب خطا نشوند ويا درس عبرتى براى ديككران باشد در حالى كه مىدانيم بعد از اين جهان بازكشتى به اين عالم 
نخواهد بود و در آنجا تكليف و اطاعت و كناهى مطرح نيستء بنابراين مجازات سنكينى» همجون دوزخ جه مفهومى خواهد 
داشت؟. 

از سوى ديككر هدف از تمام برناءهاى دينى» تعليم و تربيت و تكامل انسان استء اكر كسانى نبذيرند مجازاتشان همين بس كه از 
رسيدن به آن درجات عالى محروم مىمانند. 

بنابراين جه نيازى به وجود دوزخ و آن كانون مجازات و قهر و غضب مى باشد؟ 

در برابر اين سؤال بايد به دو نكته توجه داشت: 

-١‏ بارها كفتهايم كه بسيارى از مجازاتهاى الهى؛ جه در اين جهان و جه در جهان ديكر در حقيقت نتيجه اعمال خود انسانهاست 
كه به عنوان مسبب الأسباب بودن خداوند به او نسبت داده مىشود بسيارى از مواهب بهشتى تجسّم اعمال نيكك آدمى» و بسيارى از 
عذابهاى دوزخى تجسّم اعمال سوء 

بيام قرآن, جع ص: "١1١‏ 

اوست و مىدانيم نتيجه و آثار عمل جيزى نيست كه بتوان بر آن خرده كرفت. 

مئلّا به كسى كه سراغ مواد مخدّر و مشروبات الكلى مىرود تا به يندار خويش لحظاتى آسوده خاطر در يناه اين دو مادّه مخدر 
بكدرانكو از لذت بى خبرى حاصل از اين عوامل تخدير بهره كيرد» هشدار داده مى شود كه اين دو عامل فساد سرانجام وجود تو را 
به تباهى مى كشدء الكل بيمارىهاى قلب و عروق و اعصاب و كبد را به دنبال دارد» و مواد مخدّر تمام اعصاب بلكه تمام هستى تو 
رادر هم مى كوبد. 

حال اككر كسى كوش به اين هشدار نداد و به دنبال اين امور رفت» به عذاب و كيفر و مجازاتش مبتلًا خواهد شدء اين جيزى نيست 
كه نياز به فلسفه و دليلى جز قانون علدت داشته باشد نتيجه قهرى عمل خود انسان است و از آن كريزى نيست!. 

كتاهان غالبا حدين هبسك وى اهدهاي در ابن زند كوو زكد كك ههان ذيكر داركه ديه صورت هذا هاف دوركى تماباة 
فى البونك, 

لذادر بسيارى از آيات قرآنء اين تعبير ديده مى شود كه مىفرمايد: «جزاى شما همان اعمال شما است»! در آيه 9١‏ سوره نمل 
مى خوانيم: و مَنْ جاءً بِالحَيكَدُ فَكبِتْ وُجومُهُمْ فى الا كل تُجْرَّوْنَ الاها كتقم تكملون): «آنها كه اعمال بد با خود بياورند به رو در 
آتش افكنده مىشوندء آيا جزايى جز آنجه عمل م ىكرديد خواهيد داشت)؟ يعنى اين همان اعمال شماست كه دامانتان را كرفته» نه 


غير آن. 
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ودر آيه /ا تحريم مى خوانيم: (يا ايها الذَّينَ كَمَرُوا لاتَغتَذُِوا اليَوْمَ انّما تُجَرَوْنَ ما تتم تَعْمَلُونَ): «اى كسانى كه كافر شدهايد امروز 
عذر خواهى نكنيد جرا كه جزاى شما همان اعمالى است كه انجام مىداديد!. 

عذر خواهى جايى سود مىبخشد كه مسأله علت و معلول و نتيجه طبيعى اعمال مطرح نباشد. 

آياتى كه سخن از تجسّم اعمال مى كويدء و مثلًا خوردن مال يتيم را به عنوان خوردن آتش معرّفى مىنمايد همه كواه بر اين معنا 
است و همجنين رواياتى كه مى كويد خلق و خوى حيوانى انسانهاء در قيامت از دورن به برون كشيده مىشود, و جهرههاى 
اشخاص شبيه حيواناتى مى كردد كه به اين خلق و خو معروفند!. 

كوتاه سخن اينكه: اين دنيا مزرعه است و سراى آخرت هنكام درو كردن استء اكر انسان تخم كل بكارد محصولش شاخدهاى با 
طراوت و زيبا و عطر آ كين كل است,. و اككر بذر خار بيفشاند جيزى جز خار 

ييام قرآن» جى ص: 717 

درو نخواهد كرد. 

در حديثى مىخوانيم: مردى خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آمد واز حضرتش تقاضا كرد نصيحتى به او بفرمايد» فرمود: 
الفط لسائكك: «زبانت را حفظ كن» او به اين مسأله زياد اهميّت ندادء باز تقاضاى خود را تكرار كرد در مرتبه دوم و سوّم نيز همين 
ياسخ را از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم شنيد» سيبس حضرت براى اينكه اهميت اين موضوع را به خوبى نشان دهد در مرتبه سوّم 
افزود: (وبِك كك و هَل يكب النَّاسُ على مناخرهغ فى الّارِ الا حصائدٌ البِدمَتهخ): «آيا جز اين است كه مردم را به صورت در آتش 
دوزخ مىافكند آنجه محصول و درو شده زبانهاى آنهاست»).[؟١72]‏ 

-١‏ شكك نيست كه بشارت و انذار هر دو يشتوانه مهمّى براى بياده كردن برنامههاى تربيتى محسوب مىشوندء همان كونه كه 
بشارت به آن ياداشهاى عظيم بهشتى تأثير نيرومندى در دعوت به اطاعت خدا و تركك كناه دارد» تهديد به مجازاتهاى دردناكك 
دوزخى نيز از عامل نيرومندى استء بلكه تجربه نشان داده كه مجازاتها تأثير قوى ترى دارند. 

به همين دليل تمام قوانين كه از سوى مراكز قانونكزارى دنيا وضع مى شود در كنار خود. مجازاتهايى براى متخلفان دارد كه در 
اصطلاح حقوق دانان از آن به ضمانت اجرايى تعبير مىشود» مسأله ضمانت اجرا به قدرى مهم است كه يكى از عناصر اصلى 
تشكيل دهنده قانون استء به كونهاى كه اككر قانونى وضع شود و براى متخلفان هيجكونه مجازاتى (نه زندان نه شلاق نه جريمه 
مالى نه يارداى از محروميتهاى اجتماعى) در بر نداشته باشد نام قانون نمىتوان بر آن نهاد. 

نا يق حال حكونه سكن است قوانية الهن خالى ازشهاتت اسرا ياد زيرا كاين صوزت ارؤكن قانوض غود را ال دست م دفد: 
و متخلفان دليلى بر اطاعت نمىبيند» و طبعاً هدف قانون عقيم مىماند. 

قرف لقاع كلد قاو و فق وى تخلت راتيج الى ع اتن هاف منازةدا ركد ان هد ورا قدات ها ياقاة ون عملي نه 
تنهمايى كافى نيست» و لذا خداوتد علانوه براين آثار» يكك سلسله كيفرها و مجازاتها براع متخلفان قرار داذه» و همان كونه كه 
اقوامى را تهديد به مجازاتهاى دنيا مىكند (و نمونههاى زيادى از آن نيز در خارج واقع شده كه در شرح حال اقوام بيشين در 
قرآن مجيد آمده است) 
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كيفرهايى در جهان ديكر براى متخلفان مقرّر فرموده است. 

اين نكته نيز روشن است كه هر قدر تشويق و تهديدى قوىتر و شديدتر باشد تأثير آن نيز بيشتر است. 

اين امر يكى از فلسفههاى وجود بهشت و دوزخ را روشن مى سازد. 

در اينجا ممكن است كفته شود تمام اين آثار كه كفته شد بر وعده كيفر و مجازات مترتّب مىشود. بنابراين جه مانعى دارد كه اين 
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تهديدها و اندارها از سوى خداوند مطرح شود ولى در قيامت تحقق نيابد» جون ضرورتى براى آن نيستء زيرا در آنجا نه عبرت 
ديكران مطرح است و نه عدم تكرار كناه از سوى كناهكاران. 

ولى لازمه اين سخن اين است كه خداوند حكيم مرتكب قبيح كرددء و العياذ باللّه سخن به دروغ بككويد» و تخلف از وعده خويش 
بنمايد» سخن از كيفر بدكاران بكويد و حتى سوكند بر انجام آن ياد كند» ولى در عمل خبرى نباشدء مسلماً اين كار زشتى است كه 
نه تنها لايق ذات ياكك خداوند نيست بلكه هيج فرد مهذب و حكيمى نمىتواند مرتكب آن كردد. 

نتيجه اينكه: از يكسو تهديد و انذار به كيفرها به عنوان ضمانت اجرايى لازم استء و از سوى ديكر عمل به اين وعددها براى دفع 
هركونه قبيح از ذات خداوند ضرورى است. 

اين است فلسفه تحمّق دوزخ و كيفرهايش. 

و لذا در آيه !5 سوره ابراهيم مىخوانيم: قلا تَحْسَبنَّ الله مُخْلِفَ وَعْدِهِ وُسَلَهُ انَّ الله عَزِيرٌ ُو لتقام 

«كمان مبر كه خداوند وعدهاى را كه به ييامبرانش باموقطلق دن بم | كه خداونه كل ره وعاراك مجازات است» (سيس به 
دنبال اين آيه بخشى از عذا بهاى روز قيامت را شرح مى دهد). 


يام قرآن» ج20 ص: عم 
'- درهاى دوزخ و دركات آآن 


اشاره 


اشاره: 

از آيات متعددى در قرآن مجيد استفاده مىشود كه جهنّم داراى درهاى متعدد است و در يكك آيه تصريح به هفت در شده است. 
آيا اين درها اشاره به اعمالى است كه انسان را به دوزخ م ىكشاند و در حقيقت راه ورود انسانها به جهنم است؟ همان كونه كه 
درباره درهاى بهشت كذشت. 

يا اشاره به طبقات جهنم و در كات آن استء كه در روايات متعددى به آن اشاره شده است؟ و يا هر دو معنا در مفهوم اين آيات 
جمع است؟. 

بهتر اين است نخست به سراغ تفسير آيات مربوط به اين قسمت برويم تا ياسخ سؤال بالا را در يابيم. 


با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و به آيات ذيل كوش جان فرا مىدهيم: 


ه. 5 


١-وَانَ‏ جَهَنَمَ لَموْعِدَّهُمْ المجمعينَ - لها سَبِعَة اثواب لكل باب مِنْهُم جَرْءٌ مَعشُومٌ (حجر 87- 75). 
-١‏ فَادْحُلُوا ابُوات جَهَنّمَ خالِدينَ فيها فلبنْسَ مَْوى لمتكبرِينَ (نحل- 94؟).[ععم] 

ا وسيقَ الذينَ كَقَرُوا الى جهتم زمر على اذا خاثراها تت اثواثينا اسرد 1/4 

؟- انَّ المُنافِقِينَ فى الدَّرَكِ الأَسْفَلٍ مِنَ النَارِ و أَنْ تَجِدلَهُمْ تُصيراً (نساء- .)١88‏ 

ترجمه: 

-١‏ و جهنم ميعاد كاه همه آنهاست,» هفت در دارد» و براى هر درى كروه معينى از آنها 

بيام قرآن» جع ص: "١0‏ 


تقسيم شدوانك. 
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-١‏ اكنون از درهاى جهنم وارد شويد در حالى كه جاودانه در آن خواهيد بود. جه جاى بدى است جايكاه مستكبران؟! 
“- و كسانى كه كافر شدند كروه كروه به سوى جهنم رانده مى شوند» وقتى به دوزخ مىرسند درهاى آن كشوده مىشود. 
*- منافقان در يائينترين مرحله دوزخ قرار دارند و هركز ياورى براى آنها نخواهى يافت. 


تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيهء با اشاره به بيروان شيطان كه در آيات قبل از آنها سخن كفته شده استء مىفرمايد: 


١جهنم‏ وعدهكاه همه آنهاست- هفت در دارد و براى هر درى كروهى از آنها تقسيم شدهاند) (وَ ان جَهَنّم لَمْوْعِتَدُهُمْ اجتبعين لها 


3 
جع دمو 


سَِعَةَ اثواب لكل باب مِنّْهُم جَزْءٌ مَفْسُومٌ). 
در اينكه منظور از ابواب جهنم (درهاى دوزخ) جيست؟ مفسران احتمالات كوناكونى ذكر كردهاند. 
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ست اينكه: اشاره به درهاى ورودى دوزخ است كه همه به يكك كانون منتهى مى كردد همانند درهاى متعدد ساختمانهاى معمولى 
اين جهان, و در حقيقت اشاره به كثرت وارد شوندكان در اين مركز قهر الهى است. 

اين احتمال با توجه به روايات متعددى كه در تفسير اين آيه آمده است بعيد به نظر مىرسد. 

ديكر اينكه منظور طبقات مختلف دوزخ است كه از نظر شدت عذاب با همديكر متفاوت مى باشندء بنابراين هريكك از اين درهاى 
هفتكانه در واقع به يكى از اين طبقات كشوده مى شود. 

روايات متعددى كه از طرق اهلبيت عليهم السلام و اهل سنت رسيده كواه اين تفسير است. 

در حديثى كه در ذُرٌ المنثور از على عليه السلام آمده مىخوانيم كه فرمود: انَدْرُونَ كيف ابوابٌ جَهَنّم؟ قلنا كتخو هذه الأبُواب! قالَ: 
لا ولكنها هكذا و وَضَعٌ رَدَهُ قوق يَدِهِ وَبِسَط يَدَهُ على يَدِهِ: «آيا مىدانيد درهاى دوزخ جكونه استء كفتيم مانند همين درهاء فرمود: 
نه آنها اين جنين استء سيس امام عليه السلام يكك دست خود را 
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بر ديكرى كذارد و آن را كشود (اشاره به اينكه آنها طبقاتى روى همديكر قرار دارد).[ع8"] 

در حديث ديكرى از همان حضرت عليه السلام آمده مَريِعَةٌ ابُواب النّار مُتطابقاتِ «هفت در در دوزخ است كه روى يكديكر قرار 
دارد».[هء"؟] 

ونيزدر حديث ديكرى از همان حضرت نقل شده كه بعد از تفسير درهاى هفتكانه دوزخ به طبقاتى كه بعضى بالاى بعض ديكر 
قرار دارند» نامهاى اين طبقات را جنين شمرد: از همه يائينتر «جهنم)» و بالاى آن «لظى»» و بالاى آن «حطمه)» وفوق آن «سقر)» و 
بالالى آن «جحيم) وفوق آن «سعير» و برتر از آن «هاويه» است (ولى در بعضى از روايات بيائينترين «هاويه» و بالا-ترين ١جهنم)‏ 
شمرده شده.[888] 

سوّمين احتمال اينكه تعدد اين درها به خاطر تعدد اقوام مختلفى است كه از آنها وارد مى شوند. 

در تفسير روح المعانى از يارهاى از منابع خبرى نقل شده كه: در اول ويه مسلمانان موحد كنهكار استء و در دوم از آن يهود در 
سِوّم از آن نصارىء و در جهارم مخصوص ستارهيرستان, و در ينجم از آن مجوسء و در ششم از آن مشركان و آخرين در 
مخصوص منافقان است!.[/ا2"] 
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جهارمين تفسير اينكه: منظور از اين درها همان اعمال و كناهانى است كه سرحشمه ورود در دوزخ است. 

اناه ادت نكن 1191 مقانلداق اليك كديا مرعاف ميقة وسؤد ذارى ودر فور ورهاف ريقف دز يتفي ازوواناق صرينا افده يود 
كه «جهاد)» يكى از درهاى بهشت استء و يا اينكه يكى از درهاى بهشت به نام «باب المجاهدين) است 58”] و در روايت ديكر 
اشاره به درهاى ديكرى شده كه رابطهاى با اعمال آدم همجون «صبر) و «شكرا و مانند آن دارد. 

ثانياً: رواياتى است كه نشان مىدهد كه از بعضى از درهاى جهنم فرعون و هامان و قارونء و از بعضى مشركانء و از بعضى دشمنان 
خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم وارد مىشوند[29"] اينها نيز دليل رابطه درهاى جهنم با كناهان مختلف است. 

ولى سه تفسير اخير قابل جمع با يكديكر استء جرا كه طبقات جهنّم يكى از ديكرى دردناكتر و 
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كروههايى كه وارد آنها مىشوند يكى از ديكرى كنهكارترند, و اعمالى كه آنها انجام مىدادهاند يكى از ديكرى بدتر است. و به 
اين ترتيب هر سه تفسير در يكك مفهوم جمع مىشود, و در نتيجه درهاى جهنّم در واقع ييام آور اين حقيقت است كه همانطور كه 
اعمال آدمى با هم متفاوت و اصناف مجرمان و كقّار با هم مختلفند. مجازات آنها نيز در جهان ديكر يكسان نيست و با يكديكر 
فرق بسيار دارد. 

در دوّمين آيه كفسارى را كه با انتخاب اين راه غلط بر خود ظلم و ستم كردند مخاطب ساخته مىفرمايد «اكنون (در قيامت) از 
درهاى جهنّم وارد شويدء در حالى كه هميشه در آن خواهيد بود» و جه جاى بدى است جايكاه متكتران»؟! (مَادْحُلُوا ابواب جَهَنمَ 
خالدينَ فليها قَلَبئْسَ مَنُوى المتكبرينَ). 

قابل توجه اينكه در اينجا «ابواب جهنّم) به صورت جمع ذكر شده؛ در حالى كه هر كروهى از يكك در وارد مىشوند نه از درهاى 
متعدد (دقت كنيد). 

اين تعبير ممكن است به خاطر اين باشد كه مخاطبها در اين آيه جمعند, و طبعاً هنكامى كه يكك جماعت مىخواهد وارد مكانى 
قود كه درهاق متعدة دار هر كروهن ال درق وازد مى كوت يسن مجيوعا از ذرغاى متعدد وارد شددائك: 

يا اينكه هر كروه از آنان» تحت عنوان خاصّى از يكى از درهاء كه ويزه آن كروه است وارد دوزخ مى كردند. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه مخاطبين اين آيه در طبقات يايين دوزخ قرار دارند و طبعاً بايد از درها و طبقات متعددى بكذرند تا 
به آنجا برسند. 

به هر حال در اين آيه فقط سخن از درهاى دوزخ استء اما توضيحى درباره تعداد آنها نيستء به تعبير ديكر دوزخ همانند بعضى از 
زندانهاى وحشتناك و تودر تواست كه از بندهايى تشكيل شده؛ كروهى از كمراهان سرسخت كه بايد در «دركك اسفل» يا «قعر 
جهنم) يا طبقات نزديكك به آن باشند طبعاً بايد از همه اين طبقات عبور كنند. 
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در سوّمين آيه همين موضوع با تعبير ديكرى عنوان شده استء مىفرمايد: «و كسانى كه كافر شدند كروه كروه به سوى دوزخ رانده 
مى شوند» هنكامى كه به آن مى رسئد درهايش كشوده مى شود) (وَيِسْقَ الذَّينَ كَفَّرُوا الى جَهَنّمَ زُمراً حَتّى اذا جائُوها فتحث ابوائها). 
اين تعبير كوي اشاره به اين است كه «جهنم» حضور آنها را دركك مىكندء هنكامى كه آنان نزديكك مىشوند ناكهان درها كشوده 


مىشود. واين مشاهده ناكهانى وحشت بيشترى در آنها ايجاد م ىكند در حالى كه همين معنا در مورد بهشتيان نيز آمده و آن سبب 
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مزيد سرور و خوشحالى آنهاست باز در اينجا به تعدد درها دوزخ برخورد مى كنيم بى آنكه تعداد آنها بيان شده باشد, و باز در اينجا 
سخن از كشوده شدن تمام درهاست در حالى كه هركروهى از درى وارد مىشوندء انتخاب اين تعبير ممكن است به دلائلى باشد 
كه در آيه قبل به آن اشاره شد. 

در جهارمين آيه سخن از درها نيستء بلكه تنها سخن از طبقه يائين جهنم است كه نشان مىدهد جهنم داراى طبقات مختلفى است» 
مىفرمايد: «منافقان در طبقه ياثين دوزخ قرار دارند» و هركز ياورى براى آنها نخواهى يافت» (انَّ المُنافِقِينَ فى الدَّرْك الأَسمَلٍ مِن 
النار وَلَنْ تجد لَهُمْ نصيراً). 

در لسان عرب به يلهدهايى كه به طرف بالا مىرود «درجه) و به يلهدهايى كه سمت يابين مىرود (مانند يلهدهاى سرداب) «دركه» 
مى كو يند. 

اين وازه از ماده «دركك» (بر وزن مركك) به معناى رسيدن به جيزى استء لذا به طنابهايى كه به يكديكر متصل مى كنند تا به قعر 
جاه يا دريا برسد» «دركك» (بر وزن فلك) مى كويند. 

عميقترين نقطه دريا يا مكانهاى ديكرء «درك» (بر وزن مركك) ناميده مىشوده نبابراين توصيف «الدرك) در آيه شريفه به 
«الأسفل» از قبيل تأكيد و قيد توضيحى استث. 

به هر حال اين آيه تنها آيهداى است كه اشاره به طبقات جهنم دارد» و مى توان آيات سابق را كه از درهاى جهنم سخن مى كفت با 
آن تطبيق كرد و نتيجه آن همان جيزى است كه از روايات سابق استفاده شد كه درهاى جهنم در عرض هم نيست بلكه در طول 
هم استء بعضى بالاى ديكرى قرار دارد. 

فخر رازى در تفسير خودء بعد از آنكه «درك) را به معناى دورترين نقطه قعر جيزى تفسير مى كند» 
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مى كويد: «ظاهر اين تعبير قرآنى اين است كه جهنم داراى طبقاتى استء و ظاهر اين است سختترين طبقات جهنم همان طبقه ياثين 
است). | ١٠/ا"]‏ 

قابل توجه اينكه در اين آيه يائينترين قعر دوزخ براى منافقان! ذكر شده. اين به خوبى نشان مىدهد كه «نفاق» بدترين كناه و 
يستّترين نقطه دوزخ استء دليل آن هم روشن استء خطرى كه از ناحيه منافقان دامان جامعه اسلامى را مى كيرد به مراتب از خطر 
كفار و دشمنانى كه با صراحتء كفر و عداوت خود را 1 شكار مىسازند بيشتر است. 

در حديثى نيز درباره علماى فاسد مىخوانيم: انَّ مِنَ العُلماءِ مَنْ يُحِبُ ان يَحٌْنَ عِلْمَهُ وَ لا يوذ عَنْه فذاكك فى الدّرْك الأش مَل مِنَ 
النار: «بعضى از دانشمندان هستند كه دوست دارند علم خود را احتكار كنند و كسى از آنها بهره نككيرندء اينها در يايه اسفل از 
اتشند)!.[ ا/ا"] 

جنانكه كفتيم از بعضى روايات نيز استفاده مىشود كه براى هريكك از درهاى هفتكانه دوزخ اصحاب خاص استء مثلًا از يكك در 
فرعون و هامان و قارون وارد مى شوندء و از در ديكرى بنىاميه» و از در ديكرى مشركانء و همينطور.[80/1”] 

بديهى است ورود فرعون و هامان و قارون. يا بنى اميه؛ از اين درهاء به خاطر اعمال و عقائد آنها است و به همين دليل كسانى كه 
قراخطظ نياو مرو مكن عقبداى و طلم آناق اكد فاعدنا ال همان ذرها واردص شود و كاترافق رابطهدميان ردرهاة و اعمال 
عقائد) انسانها روشن مىشود. 
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- عذابهاى جسمانى دوزخيان 
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اشاره 


اشاره: 

همان كونه كه ياداش هاى الهى و مواهب بهشتى در قيامت دو كونه است «روحانى) و «جسمانى) كه شرح مبسوط آن كذشت.» 
عذابهاى دوزخى نيز بردو كونه است: روحانى و جسمانىء زيرا مى دانيم معاد دو جنبه دارد و هر كدام مجازات و ياداش مناسب 
خود را مى طلبد. 

به علاوه اعمال انسان در اين جهان نيز دو كونه است «اعمال قلبى و روحى» و«اعمال جسمى و مادى» بنايراين ممكن نيست در آنجا 
تنها يكك نوع باداش يا كيفر وبعوه داشته باد. 

آيات مختلف قرآن و روايات اسلامى نيز كواه روشنى براين مدعاست. 

بااين اشاره نخست به سراغ مجازاتهاى جسمانى دوزخيان مىرويم» وبه آياتى كه دراين زمينه وارد شده كوش جان فرا 
مى دهيم» و آنها را تحت عناوين زير مطالعه مى كنيم. 

الف- شدت فوةالعاده عذا ب هاى دوزخيان. 

ب- غذاى دوزخيان. 

ج- نوشيدنىهاى آنها. 

د- لباس دوزخيان. 


فى ساير عذا ب هاى جسمانى آنان. 
١‏ - شدت عذاب در دوزخ. 


-١١ يَوَدُ المَثِرمُ لَوْيَفْتَدى مِنْ عَذاب يَوْمَِذٍ ببنيه- وَ صاجبته وَ اخيه و قصيلته الى تُؤويه- وَ مَنْ فى الأذض ججميعاً نّم يُنْجيه (معارج‎ -١ 
ع0‎ 

'- فَيُومَئِذٍ لا يُعَذِبُ عَذَابَهُ احدٌ- ولا يُوئْقٌ وَ ثاقَهُ احدٌ (فجر -١0‏ 9). 

ل شعذئه الله العذات الأكد (غاشة- +6 

؟- انطلقُوا الى طَّلِ ذى ثلاث شُعب- لاظَليلٍ ولا يُفْنى ِنَ اللَّب- انها 
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تَوْمى بشَّرر كالقَضْر- كانه جمالَةُ صَفْرٌ (مرسلات #٠‏ م. 

هدو كينها الأفقيت الذمن يصلي التاق الكرضي © اوفوت فيا و لأسي فلي 9 

ترجمه: 

-١‏ كنهكار دوست مىدارد فرزندان خود را در برابر عذاب آن روز فدا كندء و همسر و برادرش راء و قبيلهاش را كه هميشه از او 
حمايت مى كردند و تمام مردم روى زمين راء تا مايه نجاتش شود. 

-١‏ در آن روز هيج كس عذابى همانند عذاب او نمى كند و هيج كس همجون او كسى را به بند نمى كشد. 

*- خخداوند او را به عذاب بزركك مجازات مى كند. 
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- برويد به سوى سايه سه شاخه! (از دودهاى خفقان بار آتش!) سايهاى كه نه آرام بخش است و نه از شعلهها جل وكيرى م ىكندء 
جرقههايى از خود يرتاب م ىكند مانند يكك كاخ! كويى (در سرعت و كثرت) همجون شتران زرد رنكى هستند (كه به هر سو 
يراكنده مى شوند). 

دداما بدسكةترين اقراة ال آن اتذكر الهى)ذورى عن كزيند» همان كسى كدون انكل زرك وارة من قرة) سعيس كو 01 اتكن ثه 
مى ميرد و نه زنده مى شود!. 

تفسير و جمع بندى 

شدت عذاب دوزخ در قيامت به اندازهاى است كه قرآن در نخستين آيات مورد بحث مىفرمايد: 

«شخص كنهكار دوست مىدارد كه فرزندان خود را در برابر عذاب آن روز فدا كند- (حتى) همسر و برادرشء و قبيلهداش را كه 
هميشه از او حمايت مى كردند» و تمام مردم روى زمين را تا سبب نجاتش شود (يَودّ الْمُجرم لو يفمَدى من عذاب يَوْمَدفٍ يبنيه و 
صَاحِبته وَ اخيه وَ فصيلتِهِ التى تُؤُويهِ- و مَنْ فى الأذض جميعاً 
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ْم بُنْجيه).[/.؟] 

اين تعبير به خوبى نشان مىدهد كه عذاب الهى در آن روز به قدرى هولناك است كه مجرم حاضر مى شود تمام سرمايههاى خودء 
و همه عزيزانش» بلكه تمام مردم جهان را براى نجات خودش فدا كند, (و تعبيرى از اين كوياتر و رساتر نيست) اما جه سود كه هيج 
يكك از انها از او يذيرقته نمى شود او كرفتار اعمال خويش و عواقب دردتاك آناست: 

همين معنا در سومين آيه با تعبير ديكرى منعكس شده استء اشاره به كافرانى كه به حق يشت مى كنند نمودهء مىفرمايد: «خداوند 
او را به عذاب اكبر مجازات مى كند) (قَيَعَذِبَهُ الله العذاب الأكير). 

عذاب اكبر (سختترين عذابها) اشاره به عذاب روز قيامت است در برابر مجازاتهاى دنيا كه از آن تعبير به «عذاب ادنى) شده 
جنانكه در آيه ١؟‏ سوره الم سجده مىخوانيم (وَلََذِيقنَهُمْ مِنْ العذاب الأدنى دون عذاب الحو «ما به آنها از عذاب ادنى (عذا اين 
دنيا) بيش از عذاب اكبر مى جشانيم). 

قزل كوه اكد كاهى عاان هات لف :دو دايا لمعه ]قرام كت ةا رسرانيد قوم ارم ناذا كلدي ورده كد عنام دورب و بادك فاب 
زندكى و اجساد آنها را درهم كوبيده استء ولى باز هم اينها در برابر عذاب قيامت عذاب اصغر است و اين امر از شدت فوقالعاده 
مجازاتهاى قيامت خبر مى دهد. 

در جهارمين آيه كوشهاى از عذاب شديد دوزخيان در عبارات ديكرى بيان شده. به منكران قيامت و دادكاه عدل الهى كفته 
مى شود: برويد به سوى همان جيزى كه ببوسته آن را انكار مى كرديد «برويد به سوى سايه سه شاخه (از دودهاى خفقان بار نش 
دوزخ) سايهاى كه نه آرام بخش است و نه جلو 
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شعلههاى آتش را مى كيرد (بلكه بر آثار مركبار آن مىافزايد) جرقههايى از خود به بيرون يرتاب مى كند مانند يكك كاخ! كويى 
همجون شتران زرد رنكى هستند) (كه با سرعت به هر سو يراكنده مى شوند) (انْطَلِقُوا الى ظِل ذى ثلاث شُعَب- لاظليل و لا يُغنى مِنَّ 
اللَّهَب- انها تَْمى بِغَوَرٍ كالقصر- كاه جمالَةٌ صُفْرٌ). 


دراين آيات نكتههاى عجيبى بيرامون شدت آتش دوزخ بيان شده: نخست اينكه به منكران اين داد كاه بزركك و آلودهكان به انواع 
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كناه كفته مى شود برويد به سوى سايه. اما كدام سايه؟! سايه ناشى از دودهاى خفقان بارى كه سه شاخه دارد. شاخداى برفراز سر و 
شاخهاى از سمت راست و جبء خلااصه سايه م ركبارى كه از هر سوى آنها را احاطه م ىكندء سايهاى نه همجون سايههاى 
آرامبخش درختان با طراوت بهشتى با سايه سقفها و قصرها سايهاى داغ و سوزان!. 

ديكر اينكه سايه جند شاخداى كه + ير از جرقههاى اتث تشين استء جرقههايى عظيم همجون كاذها! يا همجون شترانى زرد رنكك كه با 
سرعت به هر سو مى دوند!. 

جائى كدسايدائن حطين باقيد ا تشس كوه اتا 

جه تعبيرات حسابشده و تكاندهنداى؟ مردم هميشه براى نجات از كرما به سراغ سايهدها مىروند» در حالى كه در اينجا سايهاى جز 
سايه دودهاى آتش زا جيز ديكرى نيستء كه اككر در زمان نزول آيات تصور آن مشكل بود امروز ميدانهاى جنككهاى جنايت بار 
كه بمبها جند تنى بر آن فرو مىريزند اهمه جيز در دود و آتش فرو مىرود مى تواند تصوير كوجكى از آن عذاب بزركك داشته 
باشدء با آن جرقههاى عظيم و تركش هاى آتشين كه تا شعاع وسيعى اطراف خود را يراز شراره مىكند تازه اين سايه آن آتش 
است.[ع/ا] 

تعبير به «قصرا ممكن است اشارهاى به كاخهاى ستمكران باشدء و تشبيه جرقههاى آتش دوزخ به اين كاخها كه هميشه قلوب 
مخروماق را اتشن 'أزذه سيار يرمعتاسة» عسديق تفيية به شتران زرذ ريكك يكدست» كاز تشائة #روقان حاب مستكير ان يودة: 
تعر ير مقن كرف دواادة هينه اسك 

ممكن است بعضى جنين يندارند كه تشبيه اين شرارهها كاهى به قصر و كاهى به شتران زرد رنكك با هم سازكار نيست» جون يكى 
بسيار بزركك و ديكرى به نسبت كوجكك است. 

ولى بايد توجه داشت كه هريكك از اين دو تشبيه ناظر به جنبهدهاى خاصى استء تشبيه اول براى عظمت اين شرارههاست و تشبيه 
دوم براى كثرت و سرعت و يراكنده شدن به هر سوء همجون يراكنده شدن شتران در بيابانهاست»ء يا اشاره به تفاوت اين 
جرقههاست, جرقههاى بزركك آن همجون كاخهاى 
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ستمكران است,ء و جرقههاى كوجكك آن همجون شتران زرد رنكك آنها! .. 

«جمالة) - جمع اجَمَلَ) به معناى «شترا استء مانند حجر و حجاره؛ و ١ض‏ كرا بر وزن «قفل) - جمع «اصفر) به معنى شىءٍ زرد رنكك استء 
و كاه به رنككهاى تيره مايل به سياه نيز اطلاق شده؛ ولى در اينجا مناسب معناى اول است. 

در ينجمين و آخرين آيات» تعبير ديكرى ديده مىشود كه حكايت از شدّت عذابهاى دزوخى م ىكندء مىفرمايد: «بدبختترين 
مردم از آن (تذكرات يبدار كننده الهى) دورى مى كنند- همان كسى كه در آن آنش بزركك وارد مى شود- سيس در آن مى ميرد و 
لقره (ويتعننيا لاقت الذي يدان اكان العبرييت فك لا بقث فهر لايل 

اين ترسيمى است از شدّت عذاب دوزخ, كه دوزخيان هميشه در حالتى بين موت و حيات كرفتارند» نه مىميرند كه جيزى دركك 
نكنند» و آسوده شوندء و نه آن حالت را مىتوان زندكى نام نهاد همان كونه كه در عذابهاى شديد دنياست كه انسان حالتى بين 
مركك و حيات و به اين ترتيب دائماً ميان مركك و زندكى دست ويا مى زنند. 

تعبير به «النار الكبرى» (1تش بزركك) در برابر اكت كريجكك: بيت كل اخاره ايه عد ايها ابن :ونيا فى باقيل. 

در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: (انار كع هذى عه 51027" مِنْ نار جَهَنّم وَ قَدْ اطِفِئَتٌ سَبِْعِينَ مَرّةٌ بالماءِ ثُمٌ 


االعذاء اله ذلك ما اشرتطاع آدَمِيٌ ان يُطيقها)!:[0/| «اين اتش شما جزيى از هفتاد جزء از تش دوزخ است كه هفتاد مرتبه با 
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آب خاموش شده باز ث شعله وركرديده» واكر جنين نبود هيج انسانى قدرت تحمل آن را نداشت يعنى نمى توانست در كنار آن قرار 
كيرد). 

همين معنا از على عليه السلام از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نيز نقل شده است. 

بعضى از مفسّ ران احتمال دادهاند كه «نار كبرى» اشاره به قسمتى از دوزخ است كه عذابش شديدتر است (يعنى يايينترين طبقات 
دوزخ).[ 7178| 
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ولى تفسير اول مناسب تر به نظر مىرسد. 

اين بود كوشهاى از ابعاد وسيع و كسترده آتش دوزخ و شدّت عذاب دردناك آن. 


'"- غذاها و نوشيدنىهاى مركبار دوزخيان 


اأشارة 

بارها كفتهايم معاد جنبه جسمانى و روحانى هر دو دارد» به همين دليل كيفرها و ياداشها نيز دو كانه استء و در اين ميان از جمله 
امورى كه مى تواند مايه لذت جسم ويا سبب عذاب آن باشدء مسأله غذاها و نوشيدنىهاست, يكك غذاى نامناسب و كل وكير و 
ناكوار و بدبو و بد طعم و داغ و سوزان» عذاب دردناكى استء و در مقابل» يكك ك نوشيدنى يا غذاى لذيذ و كواراء مايه لذت جسم و 
راحت تن استء حتّى در روح انسان تأثير مى كذارد» به او نشاط و انبساط مى بخشدء به عكس غذاها و نوشيدنىهاى ناكوار كه هم 
عذاب جسم استء و هم سبب ناراحتى جان. 

قرآن مجيد براى اينكه بار تربيتى دوزخ را مضاعف سازد, به مجرمان و بدكاران شديداً هشدار دهدء و آنها را از اعمال زشتشان بر 
حذر دارد» يرده از روى كيفّت غذاها و نوشيدنىهاى دوزخيان برداشته و كوشداى از آن را به نمايش كذارده است. 

تعبيراتى كه در اين زمينه وارد شده به قدرى هولناك و تكان دهنده است كه مى تواند هر انسانى را تحت تأثير قرار دهد. 
الما ا ل ير 

5 ماح ع سل داور - كالمل يَغْلِى فى البطونٍ- كعْلى التحميم (دخان 87 عع). 

-١‏ اذلنكك حير رلا ام شر الوم انها شَيرَة تَخْرّح فى اضصْل الجحيم - طلَعُّها كانه رؤس الشَّياطِين- فَائَهُمْ لاكلونَ مِنْها فَمالِتُونَ ئها 
البطونَ (صافات 85١‏ 28), 
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5 ليس لَه اليؤم هنا حميم- ولا طعامٌ الا مِنْ عِسْلِينِ- - ايأ كله الا الخاطِيُونَ (حاقه 8 /). 

دكا دارا سادات تشقى مِنْ عَيِن آنية - ليس لَهمْ طعمٌ الاين ضري دحي زد صو ب لاحم 0 

م نا اعكَدْنا لِلظَالِمِينَ ناراً احاط بهم سرادقُها وَانْ ب ْيُوا يعَاتُوا بماء كالمَهْلٍ - نلك الوه شن الثراث وسائك كلقا كيد 
0 

ع-انَّ جَهَنّم كانت وؤصاداً- لِلطَاغِينَ مآبا- لايثِينَ فيها اخقاباً- لايَذَُوقُونَ فيها بَْداً ولا شَراباً- الا حميماً وَ غَسَاقاً (نبأ ١؟-‏ 10). 
ترخات كر عر صيد ين نود قا او ل نا عديد - يَتجدَحَهٌ و لا يَكادٌ ل 0 
بميّتِ وَ مِنْ وَرائِهِ عَذابٌ عَلِيِظ (ابراهيم ١-17/[.)17/ا"]‏ 


نر جمه: 
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-١‏ درخت زقوم- غذاى كنهكاران است همانند فلز كداخته در شكمها مى جوشد- جوششى همجون آب سوزان. 

"- آيا اين (نعمتهاى جاويدان بهشت) بهتر است يا درخت (نفرتانككيز) زقوم- ما آن را مايه درد و رنج ظالمان قرار داديم- 
درختى است كه از قعر جهنم مىرويد شكوفه آن مانند كلهدهاى شياطين است!- آنها (مجرمان) از آن مىخورند و شكم خود رااز 
الجر كد 

"- امروز در اينجا يار مهربانى ندارد- و نه طعامى جز از خونابه!- غذايى كه جز خطا كاران آن را نمىخورند. 

*- و در آتش سوزان وارد مى كردند- از جشمهاى فوق العاده داغ به آنها مى نوشانند- طعامى جز از ضريع (خارخشكك تلخ و بدبو) 
ندارند- غذائى كه نه آنها را فربه مى كند و نه كرستكى را فرو مى نشاند!. 
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ه- ما براى ستمكران 7تشى آماده كردهايم كه سرايردهاش آنها را از هر سو احاطه كرده استء و اكر تقاضاى آب كنند آبى براى 
آنها مى آورند همجون فلز كداخته كه صورتها را بريان م ىكندء جه بد نوشيدنى استء و جه بد محل اجتماعى؟. 

8- جهنم كمينكاهى است بزركك! و محل بازكشتى براى طغيانكران! مدتهاى طولا-نى در آن مىمانند- در آنجا نه جيز خنكى 
مى جشند و نه نوشيدنى كوارايى- جز آبى سوزان و مايعى از خونابه!. 

- آنها (از خدا) تقاضاى فتح و بيروى كردند» و هر كردنكش منحرفى نوميد و نابود شد- و به دنبال او جهنم خواهد بود واز آب 
بدبوى متعفى نوشانده مى شود- به زحمت جرعه جرعه آن را سر مى كشد و هركز به ميل خود حاضر نيست آن را بياشامد و مركك 
از هر مكانى به سراغ او مىآيدء ولى با اينهمه نمىميرد! و به دنبال آن عذاب شديدى است. 

تفسير و جمع بندى 

زقوم - حميم - غسلين - ضريع - غشاق - صديد 

در نخستين آيه با نخستين تعبير درباره غذاى دوزخيان روبهرو مىشويم و آن درخت زقوم استء مىفرمايد: مسلّماً درخت زقوم 
طحام كتيككان انظ كن عالق اقزر راس وو شك هاه ديحيده عبر دكت يدون انبا فؤكاة (اذ قتضر لاوم لماه الخد 
كَالمٌهْلٍ يَغْلِى فِى البطون- كَعَلَى الحميم). 

مفسّران و ارباب لغت درباره وازه «زقوم) و معناى آن كه سه بار در قرآن مجيد آمده 8/] سخنان زيادى دارند» بعضى آن را واه 
عربى از ماده «زقم» به معناى بلعيدن مىدانند» و بعضى كفتهاند اين وازه در عربى وجود نداشته و از نقاط آفريقايى (حبشه) به محيط 
عرب آمده است. 

جمعى از مفسّران و اهل لغت آن را نام كياهى تلخ و بدبو مىدانند كه داراى برككهاى كوجكى استء و در سرزمين تهامه از 
جزيره عرب مى روئيده» و مشركان با آن آشنا بودهاند» كياهى كه شيرهاش بسيار تلخ و تند استء به كونهاى كه وقتى به بدن اصابت 
كند متورم مى شود.[ 1/9"؟] 
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راغب در مفردات معتقد است كه «زقوم» به معناى هركونه غذاى تنفرآميز دوزخيان است. 

بعضى از مفسّ ران كفتهاند: هنكامى كه اين وازه در قرآن مجيد نازل شدء جمعى از كفّار قريش كفتند: ما كياهى به نام «زقوم» در 
اراضى خود سراغ نداريم!» مردى از سرزمين آفريقا بر آنها وارد شدء از او سؤال كردند: آيا زقوم را مى شناسى؟ او كفت: اين لغت 
ردنا مداق كدو خرها انيت ! (آآيا اوه عرران سكزته ابن سكن را كلو و ياواقها انل وال درغياق انبا عدن قفوو داشت 
معلوم نيست به هر حال مسَلّماً در قرآن به عنوان يكك درخت يا يكك كياه معرّفى شده). 


هنكامى كه اين معنى به ابو جهل رسيد از روى استهزا به كنيز خود كفت: زقمينا!: «زقوم براى ما بياور»! و منظورش كره و خرما بود 
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و به يارانش مىكفت: شما هم زقوم بخوريد! اين همان جيزى است كه محمد صلى الله عليه و آله و سلم ما را به آن تهديد مىكندء 
كمان مىبرد آتش درخت مىرويائد در حالى كه آتش سوازننده درخت است!.[١7"8]‏ 

اين معنا سبب شده كه بعضى از ارباب لغت و مفسّ ران به كمان اينكه تفسير مزبور يكك تفسير جدّى و واقعى استء يكى از معانى 
زقوم را همين معنا بدانند» جنانكه در لسان العرب از جوهرى نقل شده: 

(الرّقوم اسم طعام لهم فيه تمر و زبد)!: «زقوم اسم غذايى است براى عربها كه در آن خرما و كره باشد). 

دومين آيات توضيح بيشترى درباره اوصاف «زقوم)» اين غذاى ناكوار دوزخى بيان مىدارد» مىفرمايد: «آياآن(نعمتهاى 
جاويدان بهشت) براى بذيرايى بهتر است يا درخت (نفرتانكيز) «زقوم) ... آن درختى است كه از قعر جهنم مىرويد!- 
شكوفههايش همجون سرهاى شياطين است!- آنها (مجرمان) از آن مى خوردند و شكم خود را بر مى كتند» (اذلكك حير نَُنَا ام شَجوَةٌ 
الرّقُوم ... انها شَجَة تَْرْحٌ فى اضْل التمحيم - طَلعُها كان روس السشَّياطين- فَانّهُم لاكلُونَ مها فَمالِنُونَ مها البَظُونَ). 

دوعا فيضي كداز يل برخورد مى كنيم كه او از روى سخريه مى كفت مككر درخت در آتش مىرويد؟ آتش دشمن 
درخت است, آن را مىسوزاند؟ 
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ولى اين مغروران ظالم و تبهكار از اين نكته غافل بودند كه اصول حاكم بر زندكى جهان ديككر با اصول حاكم بر اين جهان تفاوت 
بسيار دارد. كياه يا درختى كه از قعر جهنّم مىرويد به رنكك جهنم است» ودر شرائط دوزخى يرورش مىيابد» نه همجون كياهى 
كه در باغهاى ما مىرويد» حتى در كن دنيا نيز عجائبى از اين قبيل ديده مى شود كه موجودات زندهاى در لابلاى طبقات يخ و 
برف يرورش مىيابند كه نشان مىدهد شرائط حيات موجودات زنده لازم نيست هميشه همانند موجودات زنده اطراف ما باشد» 
اصولًا مكر زنده ماندن انسان دوزخى در دوزخ عجيب نيست» جه تفاوتى ميان انسان و كياه است؟!. 

اما تشبيه شكوفههاى اين درخت به سرهاى «شياطين» با اينكه هيجكدام از مخاطبين اين آيات» نه شيطان را ديده بود و نه كله 
شياطين راء شايد از اين نظر باشد كه هر جيز زشت و وحشتناكى را به «شيطان» تشبيه مى كنند» همان كونه كه هر موجود زيبايى را به 
«فرشته) تشبيه مى نمايند با اينكه هيج كس «فرشته) را نيز نديده استء زنان مصر درباره قيافه يوسف كفتند: «صورتش درست مانند 
فرشته! (انّ هذا انا مَلَكك كُرِيْمٌ) (يوسف- 8. 

ودر استعمالات روز مره مى كوييم فلان شخص قيافه «ديو) دارد؛ با اينكه كسى ديو را نديده؛ بلكه اصولًا ديو يكك موجود موهوم 
اسية. 

اينها همه تشبيهاتى است كه براساس ذهنيتى كه ما از مفهوم كلمه «فرشته) و «شيطان» داريم آمده استء و عموماً تشبيهاتى است رسا 
و كويا و زيبا. 

به اين ترتيب «زقوم) نه تنها ناكوار و بد طعم و بدبو استء بلكه از نظر ظاهر نيز بسيار بد منظر استء به خلاف بسيارى از كياهان 
سمّى دنيا كه ظاهر زيبايى دارند!. 

بعضى از مفسّ ران نيز كفتهاند يكى از معانى شيطان نوعى مار بدقيافه است كه شكوفه زقوم به آن تشبيه شده استء ولى اين تفسير 
بعيد به نظر مىرسدء جرا كه استعمال شيطان در جنين مفهومى بسيار نادر است. 

در سوّمين بخش از آياتء از طعام ديكرى به نام «غسلين» براى دوزخيان نام مىبرد» مى كويد: (به خاطر اعمالشان) امروز در اينجا 


يار مهربانى ندارند و نه طعامى جز از غسلين- غذايى كه جز خطاكاران آن را نمىخورند (قَلَئِسَ لَه اليوْمَ ههّنا حَمِيمٌ - و لا طعامٌ الا 
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مِنْ غشلين- لا يأكلَهُ الا الخاطِتُونَ). 


ييام قرآنء ج 2 ص: ."ا" 

«غسلين» كه تنها يكك بار در قرآن مجيد آمده از ماده «غسل» (بر وزن نسل) به معناى شستشو استء راغب در مفردات مى كويد: 
«غسلين» آبى است كه از شستشوى بدن كمسار در دوزخ مىريزد» ولى معروف در ميان مفسّران و ارباب لغت اين است خونابهاى 
است كه از بدن دوزخيان فرو مىريزد» و جون شبيه آبى است كه انسان با آن شستشو مى كند «غسلين» ناميده شده؛ و شايد منظور 
راغب در مفردات نيز همين معنا باشد» ولى بعضى «زقوم» و «غسلين» را به يكك معنا دانستهاند» و جنانكه كفتيم كياه بد طعم و 
بدبوئى است كه غذاى اهل دوزخ استء اما مشهور همان معناى اول است. 

در جهارمين آيه باز به تعبير ديكرى در مورد طعام دوزخيان به نام «ضريع؛ مواجه مىشويم اشاره به كروهى از مجرمان كرده 
مىفرمايد: «آنها وارد آتش داغ و سوزان مىشوند- و از جشمه بسيار سوزانى به آنها مى نوشاند- طعامى جز از «ضريع» ندارند- 
طعامى كه نه فربه مى كند و نه كرستكى را فرو مى نشاند (تَضْمى ناراً حاميَةٌ- تش قى مِنْ عن آنيَة- لَيِس لَهُمْ طعامٌ» الا مِنْ ضَ ريع - 
لايُشمنٌ و لا بُغْنِى مِنْ جوع). 

اوجازة اق )اخيرات كو الكون و تسب رحا متعاق #كويطية انيت دقري لبها انيت اوعضي كتمانة كاه مرق بون الست 
كه از دريا بيرون مىافتد.[81"] 

بعضى ديكر مى كويند: ضريع نوعى خار است كه به زمين مى جسبدء هنكامى كهتر است قريش آن را «شيرق» مى ناميدند» و هنكامى 
كه خشكك مىشود آن را «ضريع) مى كفتند» كياهى سممّى كه هيج حيوان و جهاريايى به آن نزديكك نمى شود.[ 7/5 

بعضى نيز آن را از ماده «ضرع» كه به معناى «اضعف و ذلّت» است مىدانند و مى كويند: طعامى است ذلّت بار كه دوزخيان براى 
رهايى از آن به دركاه يرورد كار تضرع مى كنند.[787] 

در ديق از هامر كر عط اللاصيدو اله وسل جين العدء امت :«القدرة شين بكرة نوق الغا يقي الكر كته الدتورارة ون 
الصَّبْرء و انْتَنُ مِنَ الجِتِفَةء و احبر مِنَ النَا توشاة الله ش رنعا) اريم جيزق :امت در آتش دوزخ مىرويدء شبيه خارء تلختر از صبر 
(صبر كياهى است كه داراى كل زرد رنكك بسيار تلخى است) و بد بوتر از مردار و سوزانتر از آتشء كه خداوند آن را «ضريع» نام 
نهاده است).[6*] 

از جمله «لايسمن و لا يعنى من جوع)», به خوبى استفاده مىشود كه جنين غذايى نه موجب تقويت 

ييام قرآنء جع ص: 1" 

جسم است و نه آرامبخش در برابر كرسنكى» غذايى است كلوكير كه خود نوعى عذاب محسوب مىشود, جنان كه در آيه 1١‏ 
مزملٌ مىخوانيم: (وَطعاماً ذا عْصَّةُ وَعَذَاباً الِما): «نزد ما غذاهايى است كلوكير و عذابى دردناكك». 

البته نبايد تعجب كرد كه حككونه اين عذابهاى شديد و دردناك در انتظار كروهى از مجرمان استء آنها كه در اين جهان 
شكمهاى خود را از انواع غذاهاى لذيذ و جرب و شيرين كه از تجاوز به حقوق ديكران» وانواع مظالم و ستمها يّر مىكردند؛ در 
حالى كه در اطراف آنها شكمهاى كرسنهاى بود كه حتّى در عمر يكك وعده غذاى سير نخورده بود» هر سال ميليونها انسان از 
كرسنكى در اطراف آنها يا كشورهاى ديككر مىمردند ولى آنها غذاهاى اضافى خود را به زباله دانها مىريختند, آنها بايد در آن 
جهان جنين غذاهايى داشته باشند كه مايه درد و رنج و عذابشان كردد. 

باز لازم مىدانيم در اينجا سخنى را كه بارها كفتهايم تكرار كنيم كه اين تعبيرات همه اشاراتى است به عذابهاى دردناك جهان 


قيكرة و الانه تيك هاف ريفص ون عذاببقاى دورخى برائ ها محرساق وقداة دنا به طون دقيق قابل درك تسعه تنه شسص اذ 
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دور مشاهده مى كنيم!. 

در اينجا اشكال معروفى است و آن اينكه از آيه * سوره غاشيه استفاده مى شود كه طعام دوزخيان فقط «ضريع؛ است (لَيِسَ لَهُمْ طعامٌ 
الا مِنْ ضَريْع) در حالى كه در آيات بالا دو جيز ديكر به عنوان طعام دوزخى معرفى شده «زقوم» و «١غسلين»‏ حتى در مورد غسلين در 
اسان وو تداعو و العا متسر يلزه لكو شان 

در ياسخ اين سؤال جوابهاى كوناكونى داده شده؛ كه عمدتاً سه جواب زير است: 

-١‏ كلمات «ضريع) و «زقوم) و «غسلين» هر سه به يكك معناست,ء و آن كياه خشن و ناكوار و بد بو و بد طعمى است كه در جهنم 
مى رويد (ولى اين تفسير با آنجه درباره غسلين در بسيارى از كتب تفسير و لغت آمده سازكار نيست). 

؟- بعضى «زقوم) و «ضريع) را به يكك معنا مىدانند كه در بالا اشاره شد و آن غذاى دوزخيان استء اما «غسلين)» نوشيدنى آنها 
مى باشد و تعبير به طعام در مورد نوشيدنىها بى سابقه نيست. 

“- طعامهاى سه كانه فوق هر كدام مخصوص كروهى از دوزخيان است كه در يكك طبقه از جهنم قرار دارند» و اين ياسخ از همه 
كابيت اداه 
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در ينجمين آيه باز سخن از نوشابه ناكوار اهل جهنم استء مىفرمايد: «ما براى ستمكران 1تشى آماده ساختهايم كه سرا يردهاش 
آنها رااز هر سو احاطه كرده استء و اكر تقاضاى آب كنندء آبى براى آنها مىآورند همجون فاز ككداخته كه صورتها را بريان 
مى كندء جه بد نوشيدنى است؟ و جه بد محل اجتماعى؛؟ (نَا اعْتَّدُنا لِلِظَالِمِينَ ناراً احاط بهم شرادقها وَانْ يَسِنَْيتُوا يُْاتُوا بماء 
كالمَهُل يَشُْوى الوّجُوة بِنْسَ الشَّرابُ و سائث مُرْتَفَقًَ). 

قابل توجه اينكه اين مجازات دردناك براى ظالمين در نظر كرفته شده استء آنها كه در اين جهان در سرايردههاى ير زرق و برق 
اشرافى» مشغول به باده كسارى و نوشيدن انواع مشروبات رنكارنكك و مختلف بودهاند» و ساقيان ماه رو بزم آنها را رونق مىدادند 
اما در دوزخ در سرايردههاى آتشين قرار دارند و هنكامى كه تقاضاى آب مى كنند» ساقى دوزخى آبى همجون فلز كداخته؛ آبى به 
داغغى اشكك سوزان يتيمان» و آه آتشين مستمندان» براى آنها مىآورد؛ زيرا آنجه در آنجاست تجسشمى از آنجه در اينجاست!. 

أب كا ارقن صضووظة را بريانغ ىكنذ يقابل توسيدقن است؟ ابق تشان حى ذهد كه ساغتمان وسردى :اسان دن انحا عا ابنهجا 
تفاوت بسيار دارد و جنان است كه مىتواند اين كونه امور را تحمل كند, درد و رنج عذابش را بجشد بىآنكه نابود كرددء يا آنكه 
اشاره به اين است كه وقتى جنين آبى را مشاهده مى كنند از نوشيدنش جشم مى يوشند و همجنان در آتش عطش مى سوزند. 
اقول (بروزق ققل )بد كتمد تبك اذ منت رانو اونانة لف ماق دروق اسك كه دن طرف روطن #اتشيق كد كه معهرلا 
كثيف و بد طعم است. 

مرحوم «طبرسى) در «مجمع البيان)» آن رابه معناى «فلز ذوب شده» تفسير كرده؛ در حالى كه بعضى آن را به «مس ذوب شده) 
اختصاص دادهاند» و بعضى كفتهاند به معناى آب سياه رنككى استء جون جهنم خودش سياه است و حتى آب و درخت و اهلش نيز 
همه سياهند.[60/؟] 

بعضى نيز آن را به نوعى قير يا يكك مادّه سمّى تفسير كردهاند.[782] 

بيام قر آنء جع ص: "0" 


كرجه اين معانى متفاوت استء ولى نتيجه آنها كه درد و رنج فوقالعاده و بى نظير دوزخيان است يكسان مى باشد. 
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در ششمين بخش از آيات دو تعبير ديكّر درباره نوشابههاى آنها ديده مى شود «حميم) و «غساق) كه در كنار يكديكر قرار كرفتهاند» 
مىفرمايد: «آنها در آنجا نه جيز خنكى مى جشند و نه نوشيدنى كوارايى- جز «حميم» و «غساق»!. (لارَذَّقُونَ فيها بدا ولا شَّراباً الا 
خيما وغنانا). 

(احميم) راغالب مفتّ ران وارباب لغت به معناى آب داغ سوزان تفسير كردهاندء از ماده ١حم)‏ كه به معناى حرارت استء و «غسّاق» 
أ هاده «اغشق)» كه كاه به معناق تاريكق و كاد يه معنا سيللان و زوائق آمذه:استث كرفته شده» و در اينجا غالبا أن زا به خوتايداى 
كه از تن دوزخيان روان است تفسير كردهاند. 

ناكفته بيداست كسى كه در كنار آتش يا درون آتش باشد شديداً تشنه مىشود. حتّى در هواى كرم تابستانى جنان عطش غلبه 
مى كند كه جيزى جز يكك نوشابه بسيار خنكك نمى تواند آن را فرو نشاند» اما دوزخيان نوشابه خنكك ندارند» بلكه به عكس نوشابه 
آنان نيز 1تشين استء و بر شدّت عطش آنها مىافزايد. 

آيا مفهوم اين سخن آن است كه آنها با مشاهده جنين نوشابهاى به كلى از نوشيدن جشممى يوشند» و در آتش عطش مى سوزند؟ يا 
اينكه به اجبار مى نوشند و بيش از بيش كرفتار عطش مى شوند؟. 

تعبير به «ذوق» (جشيدن) مناسب تفسير دوم است. 

كرجه بعضى مايلند تمام اين تعبيرها و تهديدها را در مورد دوزخيان به عذابهاى معنوى و روحانى تفسير كنند كه نتيجه دورى از 
خدا و نزديكى به افق شياطين استء ولى جنانكه بارها كفتهايم ما حق نداريم الفاظ را بدون قرينه روشنى حمل بر معانى خالاف 
ظاهر كنيم. 

در هفتيمن و آخرين بخش ازاين آيات بار ديكر به نوشابه دوزخيان با تعبير ديكرى اشاره كرده» 

ييام قرآنء جع ص: ©" 

مىفرمايد: «هر كردنكش كمراهى كه از حق روى كردان است نوميد شد- و به دنبال او دوزخ است و از «صديد» به او نوشانده 
مى شود- آنرا به زحمت جرعه جرعه سر مى كشدء او حاضر نيست آنرا بنوشد (به اجبار به او مى نوشانند) و مركك از هر سو به سراغ 
او مىآيد و بااين همه نمىميرد؛ و به دنبال او عذاب شديدى است» (وَخَابَ 5 جََارٍ عَنِيدٍِ- مِنْ وَرائهِ جَهَنمُ و يّشِتى مِنْ ماءٍ 
صَدِيْدِ- يَتجَوَعُهُ ولا يكادٌ يُسِيفه- و يأتيه القؤثٌ مِنْ كل مكانٍ و ما هُوَ بِميْتِ و مِنْ وَرائِه عَذابٌ َلِيظ). 
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«صديد» از ماده «صدٌ) در اصل به معناى اعراض و عدول و انصراف از جيزى است» سيس به ج ركدها و خونابهاى كه ميان يوست و 
كوش بدن به هنكام جراحت جمع مىشود اطاق شده. شايد به اين دليل كه نشانه انحراف مزاج و عدول آن از سلامت به بيمارى 
استء راغب در مفردات مى كويد: اين تعبير به عنوان مثالى براى نوشابه دوزخيان (كه سخت ناكوار و بد طعم و بد بو است) ذكر 
شده است. 

كواه اين ناكوارى آن است كه دوزخيان هركز با ميل خود آن را نمىنوشند, بلكه به اجبار و اكراه» جرعه جرعه سر مى كشند» وضع 
آنها به قدرى دردناك است كه كويى مركك از هر سو به سراغشان مىآيد: اما جنان آفريده شدهاند كه نمىميرند تا به مجازات 
خويش برسند!. 

جالب اينكه: اين عذابهاى دردناكك در آيه مورد ببحث و آيات متعدد ديكر براى ظالمان و ستمكران و جتاران و طاغيان ذكر شذه 
(كاه تعبير به «طاغين» و كاه «جبار» و كاه «ظالمين» و جنين است عاقبت ظلم و جور و بيدادكرى و در واقع تجثّد.مى است از 
شكنجدهايى كه در اين دنيا نسبت به بيكناهان داشتند» كاه در زندانهاى خودء آنها را با بدترين غذا و ناكوارترين آبء ساليان دراز 
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نكه مى داشنهد و شكلجه م ى كردند» به كوثهاى كه بعد از مدّتى قيافههاى زندائيان جنان د ك ركون هى شد كه حتّى مادر نمى توانست 
فرزند خود را بشناسد (همانكونه كه در داستانهاى وحشتناكك زندانيان حتجاج آمده استء و در عصر خود نيز نمونههايى از آن را 
در مورد زندانيان طاغيان عصر ديده يا شنيدهايم). 

آيا جنين كسانى مستحق جنان عذابى نيستند؟!. 

از مجموع آنجه در اين آيات آمد به خوبى روشن مىشود كه يكى از بدترين مجازاتهاى دوزخيان غذا و آب نوشيدنى آنهاست» 
يعنى درست همان جيزى كه انسان بايد از آن لذت ببرد مايه درد و رنج شديد او مىشودء در مورد غذاها كاه تعبير به «زقوم) و كاه 
«ضريع» و كاه «غسلين) شده» ودر مورد 
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نوشابهها كاه «حميم) و كاه «مهل» و كاه «صديد؛» و كاه «١غساق»‏ كه عموماً اشاره به غذاها و نوشيدنىهاى داغ و سوزان ناكوار» 
بدبو. بد طعم و تنفرآميز استء و هركاه اعمال اين تبه كاران را در دنيا در نظر بكيريم كه با مظلومان دنيا جه كردندء از اين 
مجازاتهاى شديد تعجب نخواهيم كرد. 

خداوند همه ما را به لطن و كرمش از آلوده شدن به كناهانى كه جنين عواقبى را به دنبال دارد حفظ فرماييد. 


3- لباس دوزخيان 


اشاره: 

در دوزخ همه جيز رنكك عذاب و كيفر دارد» حتى «لباس» كه معمولًا يوششى است در برابر سرما و كرماء و مانعى است در برابر 
انواع آسيبهايى كه ممكن است به تن برسد, و وسيلهاى است براى زينت و زيبايى» آرى آن نيز در آنجا يكى از اسباب درد و رنج 
و كيفر وعذاب است. 

باااين اشاره به قرآن باز مى كرديم و به دو آيه زير كوش جان مىسباريم: 

-١‏ قَالّدِين كَفَرُوا قطعَتُ لَهُمْ بياب مِنْ نار يُصَبِّ مِنْ قْقٍ رُؤْسَهِمْ الححميم- ير يَرْ به ما فى بُطُونِهمْ و الجلُوةُ- و لَهُمْ مَقامحٌ مِنْ عد ديد 
كلّما ارادُوا ان يَحُرجُوا مِنّْها مِنْ خَمُ- اعيدُوا فيها وَ ذُوقُوا عَذَاتِ الحريق (سوره حج -١4‏ 71). 

-١‏ وَتَرَى المَجرمينَ يَوْمَيِذٍ فى الأضفادٍ- سَرابيلمْ مِنْ قَطِرانٍ وَ تَعْشَى وُجُوهَهمُ الثّارُ (ابراهيم 69- 0ه). 

ترجمه: 

-١‏ كسانى كه كافر شدند لباسهايى از تش براى آنها بريده مى شود و مايع سوزان و جوشان بر سر آنها فرو مىريزند- آنجنان كه 
هم درونشان را ذوب مى كند و هم برونشان را!- و بر آنها كرزهائى از آهن است- هركاه بخواهند از غم و اندوههاى دوزخ خارج 
شوند آنها را به آن باز مى كردانند و (به آنها كفته مىشود) بجشيد عذاب سوزان را!. 
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؟١-‏ و در آن روز مجرمان را همراه هم در غل و زنجير مىبينى (غل و زنجيرى كه دستها و كردنها يشان را بهم بسته) لباسشان از 
قطراق (ناده مده بلديوى قابل اتسعال) اسع و صورتهايفات زا ان عن يرشاند!. 

تفسير و جمع بندى 

ذر تحستيق أيه به كروهئ از كقار كه ييوسنته دزباره برورة كاز به مخاصمه و جدال مشغولتد اشاره كردهة مى كويد وكساتى كه 
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كافر شدند لباسهايى از آتش براى آنها بريده مى شود (وَالذّينَ كَفَرُوا قَطعَثْ لَهُمْ ياب مِنْ نار). 

آيا مفهوم اين سخن آن است كه آتش از هر سوى آنها را مانند لباس احاطه مى كند؟ يا اينكه به راستى قطعاتى از آتش به صورت 
لباس براى آنها بريده و دوخته مىشودء ظاهر آيه معناى دوم است. 

وازآن دردناكتر اينكه «مايع سوزان و جوشان بر سر آنها مىريزند) (يُصَبٌّ مِنْ فَوْقٍ رُؤْسِهِمٌ الحميم). 

سيس مىافزايد: «اين آب سوزان در درون آنها جنان اثر مىكند كه «هم درونشان را ذوب مى كند وهم برونشان ر»! (يْض جر به ما 
فى بُطُونِهِمْ وَ المجلُوةٌ). 

«يصهر) از ماده اضر جر (بر .ون قهر) به معتاى آب كردن ييه وماشد آن اسخه و تيز هر جيرى كديا تانشن آفتاب:» داء و دك ركون 
شود. اطلاق مى كردد. 

سيس از مجازات ديكر آنها خبر مىدهد و مى كويد: «براى آنها تازيانهها يا كرازهايى (1تشين) است» (وَلَهُمْ مَقَامْعُ مِنْ حديدٍ). 
«مقامع) جمع «مِفَمَعْ) (بر وزن منبر) كاه به معناى تازيانه» و كاه به معناى عمودى كه بر كسى مى كوبند» تفسير شده. 

ودريايان وضع كل فو قالعاده دردناك آنها را جنين ترسيم مىكند: «هر زمان بخواهند از دوزخ وغم و اندوههاى آن خارج 
شوندء بلافاصله به آن باز كردانده مى شوندء و به آنها مى كويند بجشيد عذاب سوزان راء! (كلّما ارادُوا ان يَخْرجُوا مِنْها مِنْ عَم 
اعيدُوا فيها وَذُوقُوا عذات الحريق). 

بدون شكك اين كونه مجازاتهاى دردناك و حتّى كمتر از آن در دنيا باعث مركك انسان مى شودء ولى ساختار وجود مجرمان در 
آنيجا نان است كدااين مجازاثها انها راان باق در تمن اورد: نا كيفر سكين 
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اعمالشان را ببيند» اينها نشان مىدهد كه قوانين حاكم بر زندكى آن جهان با اين جهان بسيار متفاوت است (دقت كنيد). 

در دوّمين آيه تعبير تازهاى درباره لباسهاى دوزخيان شده.؛ مىفرمايد: «لباسهاى آنها از «قطران» استء و صورتهايشان را آتش 
مى يوشاند! (سَرابيلهُغْ مِنْ قَطِرانٍ وَ تَْسَى وجوهَهُمُ النَارُ). 

«سرابيل» جمع «سربال» (بر وزن مثقال) به كفته راغب در «مفردات» به معناى بيراهن است از هر جنسى كه باشد. 

همين معنا در «لسان العرب» و «صحاح اللغه) نيز آمده استء بعضى نيز آن را به معناى هركونه لباس تفسير كردهاند. 

در كتاب التحقيق آمده است كه سربال به معناى لباسى است كه قسمت بالاى بدن را مىيوشاند و «سروال» به معناى جيزى است كه 
قسمث يابين بدن با آن يوشائده مىشود: اين وازه (سربال) به يارجه ندوختهاى كه بر بدن مىافكنند و زره كه در جنكك مى يوشند» 
نيز اطلاق شده است. 

اما اقَطِرانُ» (در لغت كاه قطرانٌ و قطرانٌ نيز تلفْظ مىشود) به معناى مادّه سياه رنكك قابل اشتعال بدبويى است كه از درخت بنام 
«ابَّْلى) مى كرفتند و مىجوشانيدند تا سفت شود. و براى درمان بيمارى «جَرَّب» به بدن شتر مىماليدند؛ و معتقد بودند اين ماده 
سوزنده؛ بيمارى جرب را از بين مى برد.[/771؟] 

اين «قطران كياهى» استء نوعى قطران ديكر نيز داريم كه به هنكام تقطير زغالسنكك براى تهيه كاز حاصل مى شود. 

از بعضى نوشتهها استفاده مى شود كه قطران را كه مايع روغنى شكل و جسبندهاى است از جوبهاى صمغ دهنده درختان ديكر نيز 
مى كيرند» از اين ماده براى ضدٌّ عفونى كردن در داميزشكى استفاده مى كنند.[44؟] 

به هر حال از آيه فوق استفاده مى شود كه به جاى لباس» بدنهاى دوزخيان را با نوعى مادّه سياهرنكك قابل اشتعال مى يوشانند كه 


همه جيزش بر ضدٌ انتظارى است كه انسان از لباس دارد» لباس زينت است» 
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واز كرما و سرما و خطرات انسان را حفظ م ىكندء ولى اب بن لباس دوزخى هم زشت و بد منظر است» هم بدبو است وهم مادهاى 
است كه در آتش دوزخ شعلهور مى كردد!. 

اين است سزاى كسانى كه در برابر كود كان يتيم و مستضعفان برهنه از انواع تجملات و لباسهاى زينتى و زر بفت بهره مى كرفتند و 
بر آنها فخر فروشى مى كردند» قلب آنها را مى سوزاندند اين است سهم ظالمان و مجرمانء از لباس در قيامت. 


- ساير عذابهاى جسمانى دوزخى 


اشاره: 
اصولًا دوزخ كانون قهر و غضب الهى است و همه جيز در آنجا رنكك عذاب و كيفر دارد و الوان و اشكال كوناكون» جه در تصور 
بكتجد يا تكنجده برائ ظالمان و ستمكاران: و مجرمان بيش ببتى شده است. 
قرآن مجيد در جاى جاى آيات خود به كوشهاى از اين مجازاتها (سواى آنجه كفته شد) اشاره كرده كه نمونههايى از آن را در 
آيات زير با هم مىخوانيم: 
اك و اضحاث الشمال ما اضحات الشمالت حت سم وحمي - وَظِلَّ ِنْ يَحمُوم- لاباردٍ و لا كريم (واقعه- 8١‏ تا 6#). 

١-انَّ‏ الِّينَ كَفَروا بآياتنا سَوفٌ نض لميهخ ناراً كلّما نَِِ حجث جلدم بَدَلَْامَعْ جلوداً غَيرها ل دُوقُوا التوذاب انَّ الله كان حزيزاً حكيماً 
(نساء- 08). 
“- و الذَّينَ يَكيرُونَ الذَّهَبٌ وَالفِضَّةٌ و لايُِونها فى سبل الله رُم بعذاب اليم- يوم يخمى عَليِها فى نار جَهَنّمَ تكوى بها جبامُهُمْ 
وَجُنُوبْهُم هذا ماكنَرْثُمْ لالشيكة دوو اننا كتقع تَكرُوة (تريدد دعم 
؟- وَاذا الْقُوا مِنْها مكاناً ضَيْقا مُقَدَنِينَ دعو هُنالِك تُبوراً- لاتَدْعُوا اليم تُجوراً واجداً وَادْعُوا ©بورا كثيراً (فرقان- ل 0018 
م تَلْمَحْ وجُوَهَهُمْ وَهُمْ فيها كالِحُونَ (مؤمنون- .00١©‏ 
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#- اذ الأغُلالٌ فى اغناقهم و السَلاسيل يشحو بُونَ فى الحميم ثُمّ فى الَارِ يرون (مؤمن- -/١‏ 0/5. 
- و قالَ الذَّينَ فى الَّارِ لكَرَنَةُ جهنم ادمُوا رَبَكُمْ يُحَقْفْ عَنا يَؤماً مِنّ القذاب عقانوا اوم تكد تيم 1 لَك بالبيناتٍ قالُوا َلى قانُوا 
فَادْعُوا و ما دٌعاءٌ الكافرينَ الّافى ضَلالٍ (مؤمن- وع- 80). 
ترجمه: 
١-واصحاب‏ شمال جه اصحاب شمالى؟ (كه نامه اعمالشان به نشانه جرمشان به دست جب آنها داده مى شود). آنها در ميان بادهاى 
كشنده و آآب سوزان قرار دارند- و در سايه رودهاى متراكم و آنش زا! سايهاى خنكك اسث و نه مفيد. 
1- كسانى كه به آيات ما كافر شدند به زودى آنها را در آتشى وارد مى كنيم كه هركاه يوستهاى تن آنها (در آن) عريان كردد 
يبوستهاى ديككرى به جاى آن قرار مىدهيم تا كيفر را بجشند! خداوند توانا و حكيم است (و روى حسابء كيفر مىدهد). 
“- اى كسانى كه ايمان آوردهايد بسيارى از علماى (اهل كتاب) و رهبانان اموال مردم را به باطل مىخورند و (آنان را) از راه خدا 
باز مىدارندء آنان كه طلا و نقره را كنجينه (و ذخيره و ينهان) مىسازند ودر راه خدا انفاق نمى كنند به مجازات دردناك بشارت 
ده. در آن روز كه آن را در آتش جهنم كرم و سوزان كرده و با آن صورتها و يهلوها و يشتهايشان را داغ مى كنند (و به آنها 
مى كويند) كه اين همان جيزى است كه براى خود كنجينه ساختيد يس بجشيد جيزى را كه براى خود اندوختيد!. 
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*- و هنككامى كه در مكان تنكك و محدودى از آن دوزخ افكنده مىشوند د رحالى كه در غل و زنجيرند فرياد واويلاى آنها بلند 
مى شود!- امروز يكبار واويلا نكوييد بلكه بسيار واويلا سر دهيد. 

ه- شعلههاى سوزان اتش همجون شمشمير به صورتهايشان نواخته مى شود و در دوزخ جهرهاى درهم كشيده دارند. 
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#دون أن هنكام كه غلها و زنجييرها بر كردن آنها قرار كرفته و آنها را مى كشندء و در آبى سوزان وارد م ىكتند سيس در آتش 
دوزخ افروخته مىشوند! ... 

7- و آنها كه در آتشند به خازنان جهنم مى كويند: از يرورد كارتان بخواهيد يكك روز عذاب ما را تخفيف دهدء آنها مى كويند آيا 
ييامبران شما با دلائل روشن به سراغتان نيامدند؟ مى كويند: آرىء آنها مى كويند: يس هرجه مىخواهيد دعا كنيد» ولى دعاى 
كافران به جايى نمىرسد. 


تفسير و جمع بندى 
بادهاى كشنده و سايهدهاى سوزان! 


در نخستين بخش از اين آيات»ء بعد از آنكه مردم را در قيامت به سه كروه تقسيم مى كند: «١مقربان»‏ و «اضْ حاب اليمين) و «اضْ حابٌُ 
الشّمالِ»ه درباره اصحاب الشمال (كسانى كه نامه اعمالشان به نشانه مجرم بودن به دست جيشان داده شده) جنين مى كويد: «آنها در 
ميان بادهاى كشنده و آب سوزان قرار دارند) (فى سَمُوم و حميم). 

«و در سايه دودهاى متراكم آتش زاء (وَ ظل مِنْ يتتحموم). َّ 

منايةاى كه زه تكن اريف وال برطرق كسده ارانتى» الامار و و لذ كر ): 

ووسقك درتت اوحالهن بيسق او راف السوافر امش واه افع السك نيجه ااسيعي ليطي اكباتر له دنر لاقام تواده 
اسبت: 

سموم از ماده سم به معناى باد سوزانى است كه در «مسام) (روزنههاى بسيار كوجكك بدن) وارد مىشود و او را هلاك مى كند 
(اصولا اسم «سَمّ) را به اين جهت «سم» كفتهاند كه در تمام روزنههاى و ذرّات بدن نفوذ م ىكندء زيرا سَمْ وسُمْ به كفته راغب به 
معناى هر سوراخ ريز مانند سوراخ سوزن و سوراخ بينى و كوش است).[789] 

آب دارند اما سوزان و كشنده؛ و سايه دارندء اما از دود غليظ سياه و داغ!. 
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در اين جهان هنكامى كه انسان كرفتار كرما مى شود» كاه تن خويش را به نسيم مىسيارد» كاهى درون آب مىروده و كاه به سايه 
يناه مى بردء و اين هر سه در آنجا داغ و سوزان و كشنده استء به عكس بهشت كه هريكك از ديكرى خنككتر و روحيرورتر است. 
در دؤمين آيه به يكى ديكر از مجازاتهاى دردناك كافران اشاره كرده؛ مىكويد: «كسانى كه به آيات ما كافر شدند به زودى 
آنها را در آتش (هولناكى) وارد مىكنيم (انَّ الذَّينَ كفّروا بآياتنا سَوْفَ تُضْلِيِهمْ ناراً).[:6] 

سيس مى افزايد: «هر زمان كه يوستهاى آنها بريان كردد (و بسوزد) آن را به يوستهاى ديكرى تبديل مىكنيم تا عذاب (الهى) را 
بجشندء خداوند توانا و حكيم است (بر همه اين امور قدرت دارد و در عين حال روى حساب كيفر مىدهد) (كلْما نَضِحَتْ جُلُودُهُمْ 
بَدَلْنَاهُمْ جلُوداً غَيِرهَا لِيدَوقُوا العذاب انَّ الله كانَ عزيزاً حكيماً). 


جمله اخير در حقيقت ياسخى است به اين سؤال» آيا جنين عذابى امكان دارد؟ و اكر امكان دارد آيا عادلانه است؟! قرآن مى كويد: 
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اين كار در برابر قدرت خداوند آسان استء و هم با حكمتش ساز كار مى باشد. 
در اينجا سؤال معروفى در ميان مفش ران بيدا شده. و آن اينكه اكر آن يوستها به يوستهاى ديكرى تبديل شود» كناه يوستهاى 
تازه جيست كه آنها بسوزند؟. 
مف ران بزركك ياسخ هاى متعددى از اين سؤال دادهاند كه از همه بهتر ياسخى افيه كد عي هد حديث امام صادق عليه السلام در 
جواب «ابن ابى العوجاء مادى) كه يس از تلاوت آيه فوق سؤال كرد ١‏ «ما ذنب الغير) كناه آن يوستهاى ديك عيسك؟) آمده است: 
امام در ياسخى كوتاه و ير معنا فرمود: «هى هى و هى غيرها»: «يوستهاى نو همان سابق است و در عين حال غير آن است»!. 
ابن ابن العوجاء جون نتوانست به عمق اين سخن برسد تقاضاى توضيح بيشترى با ذكر مثال كردء امام فرمود: «اين مانند آن است كه 
كسى خشتى را بشكند و دو مرتبه آن را در قالب بريزد و به صورت خشت 
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تازهاى در آورد؛ اين خشت دوم همان خحقت اول است و در عين حال خشت تازهاى است»)!.[ ١9؟]‏ 
طبق اين روايت» يوستهاى جديد از همان مواد يوستهاى كذشته تشكيل مىشود كه در عين تازه بودن صورت؛ وحدت ماده 
محفوظ است. 
جمعى نيز كفتهاند: اكر صورت و ماده نيز غير از صورت و مادّه يوستهاى بيشين باشد مشكلى ايجاد نمىشودء جرا كه عذاب را در 
قيامت روح انسان مىجشد نه بوستهاى تن تعبير به لكِلدُوقُوا الوذات (تا آنها يعنى كمّمار عذاب را بجشند) نيز كواه اين مدّعا 
دانستهاند» به همين دليل بسيار مى شود كه انسان كناهى رابا عضوى انجام مىدهد و مجازات بر عضو ديكر واقع مى شودء مثلّا شراب 
مى نوشدء و هشتاد ضربه تازيانه بر يشت او مىزنند» اين به خاطر آن است كه آزار دادن جسم وسيلهاى است براى آزار روح. 
در سوّمين آيه اشاره به كيفر ديكرى درباره كروهىاز بدكاران مىكند كه درهم و دينار و طلا-و نقره را به صورت كنج در 
مىآورند و حقٌّ آن راادا نم ىكنندء مىفرمايد: «آنها كه طلا و نقره را كنجينه (ذخيره و ينهان) مىسازند ودر راه خدا انفاق 
نبى كفل بستجازات دوا كك بقارت ينما زو الديق كتوق الذعقير الففة ولا ينها فى سبي الله فبرهُْ بعذاب اليم؛ 

سيس به كوشهاى از اين «عذاب اليم) اشاره كرده. مىفرمايد: ادر آن روز كه آن سككه طلا و نقره را در آتش جهتّم داغ و سوزان 
فصر الورك او ار ا (وَوْم بشمى عَلها فى نار جهنم تكوى بها جامْهُ وَ ويه و 
طَهُورُمُ) 
وبه آنها كفته مىشود: «اين همان جيزى است كه براى خود كنجينه ساختيد يس بحجشيد جيزى را كه براى خود اندوختيد)»! (هذا ما 
اين تعبير به سؤال مهمّى كه در زمينه تمام آيات مربوط به عذاب شديد الهى در قيامت است ياسخ مىدهد. 
و آن اينكه اين مجازاتها محصول اعمال مردم و نتيجه كارهاى خود آنهاست كه در آن روز به اين 
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صورت مجسّم مىشودء و در حقيقت اعمال خويش را مىجشند» درست مثل اينكه كسى به خاطر جند روزى افراط در نوشيدن 
شراب كرفتار بيمارىهاى دردناكك و شديدى شود و يكك عمر از آنها رنج ببرد. 


جون درباره آيه فوق قبا شرح كافى دادهايم از تكرار آن خوددارى مىشود. 
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زندانهاى انفرادى دوزخ 


در جهارمين آيه باز به نمونه ديكرى از عذابهاى كوناكون دوزخيان برخورد مىكنيم مىفرمايد: 

«هنكامى كه در مكان تنكك و محدودى از جهنم افكنده مىشوند در حالى كه در غل و زنجيرندء واويلاى آنها بلند مىشود) (واذا 
القُوامتها نكا حفقاً مقذنيق ذقوا شتالك قور ا): 

در اين حال به آنها كفته مىشود اين داد و فريادها بيهوده استء و هيج مشكلى را حل نم ىكند «مروز نه يكك بار واويلا بكوييدء 
بسيار واويلا سر دهيد» كه مصائب شما زياد است و در خور واويلاها! (لاتَدُعُوا اليوْمَ تجوراً واجداً و ادْعُوا تُبوراً كثيراً). 

از اين تعبير به خوبى روشن مىشود كه آنها در دوزخ نيز آزاد نيستند» محلى همجون سلولهاى انفرادى دارند» و در آن نيز در بند 
و زنجيرند» آنجنان كه فريادشان بلند مىشود؛ فريادى كه هيج مشكلى را حل نمى كند. 

«مقرّنين) از ماده «قون) (بر وزن قدر) به كفته راغب در مفردات در اصل به معناى اجتماع دو يا جند جيز در جهتى از جهات استء و 
به همين دليل طنابى را كه اشياء را با آن مى بندند «قَرَنَا (بر وزن نظر) مى كويندء و «قَوْنَّ) به قوم و جمعيتى مى كويند كه در زمان 
واحدى زندكى مى كنند» و كاه به خود آن زمان نيز اطلاق مىشودء و هنككامى كه اين وازه به باب تفعيل برده شود دلالت بر كثرت 
وشدت دارد. 

لذا «مقرّنين) در آيه مورد بحثء كاه به اين تفسير شده كه دست و ياى دوزخيان را بهم مى بندند» بعضى نيز كفتهاند: دوزخيان را 
در آن روز كروه كروه باغل و زنجيرها در يكك سلسله طولانى به هم مى بندند» واين تجيّد مى از ييوند فكرى و عملى كنهكاران 
است كه در اين جهان دست به دست يكديكر مىدادند و به ظلم و فساد و تجاوز بر حقوق مظلومان مىيرداختند و توطئه 
مى كرد ند. 

وتنا فجعد انه كي اذكانا كنناء شير اول ١١‏ هيه مناساتر اسك 
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ابن نبز تحسنى شت از اعمال انها كه دز ابن نجهان يكتاهان را نه.سلولهاق الفرادى مى فرستاةثذء ويه وتجيز هى كشيدتدة ويا دز 
زندكى اجتماعى جنان محدوديتى براى آنها ايجاد مى كردند كه مانند افراد زندانى و در بند قدرت حركت از آنها سلب مىشد. 
اكوواهر اصل سكاف لاقت انح هر مل متا ينين اللفقويية معنا أصلى راق أن ذكر كرده: 

هلاكت»ء مراقبت» و سهولت,. لذا زمين نرمى را كه خاكدهاى آن مانند آهكك روى هم ريخته اتَبِرَه) مى كويند. 

ولى ممكن است همه اين معانى به همان معناى هلاكت باز كردد» زيرا ييمودن جنين زمينها خالى از خطر نيستء و از آنجا كه در 
موارد خطرناك انسان كاملا از خود و اموال خود مواظبت مىكند اين وازه به معناى مواظبت نيز به كار رفته و به هر حال عرب 
هنككامى كه با جيز خطرناكى روبرو مىشد فرياد «واثبورا!» بلند م ىكرد يعنى اى واى كه هلاءك شدم. واين حكايت از شدت 
ناراحتى و احساس درد و رنج مى كند. 

تعبير به الاتَدُعُوا اليوْ تُبوراً وَاحٍداً وَادْعُوا تبُوراً كثيراً» ممكن است اشاره به عوامل متعدد هلاءكت ويا شدت يا طول مدت اين 
عوامل در دوزخ بوده باشدء و به هر حال اين نيز تجّد.مى است از اعمال آنها كه در اين جهان به انواع كناهان روى آوردند و انواع 
كرفتارىها و بلاها را بر خلق فرو ريختند» و درهاى هلاكت را از هر سو به روى آنها كشودند. 

در ينجمين آيه جهره ديكرى از اين عذابهاى دردناك ديده مىشود» مىفرمايد: «ضربههاى شعله سوزان آتش بر صورتهايشان 


تو اكع ع كنيد (تَلفَْحْ وُحوعَين الثانا, 
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به همين دليل «آنها در دوزخ جهرههايشان در هم كشيده است!! (وَهُمْ فيها كالِحُونَ). 

«تلفح) از ماده «لفح) (بر وزن فتح) به كفته بسيارى از ارباب لغت و تفسير در اصل به معناى تأثير كرمى آفتاب و آتش و بادهاى 
سموم بر صورت و د كركون ساختن آن استء و كاه به ضربه شمشير هم اطلاق مى شود كه همانند ضربه تابش آفتاب و شعله تش 
و بادهاى سموم است. 

كاه نيز به جاى «لفح) «نفح) كفته مىشودء ولى به عقيده بعضى «لفح) به مرحله شديدتر و «نفح) به 
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مرحله خفيفتر اطلاق مى كردد. 

«كالحون» از مادّه «كلوح» (بر وزن كلوخ) به كفته بسيارى از اهل لغت و ارباب تفسير به معناى عبوس شدن و درهم كشيدن صورت 
استء به طورى كه لبها از هم باز ماند» و اين حالتى است كه در دوزخيان به خاطر شدّت تابش شعلههاى آتش بر صورتهايشان 
بيدا مىشود؛ و در مجموع ترسيمى است از تأثير ضربات شعلههاى آتش بر جهرههاى آنها كه بسيار دردناك استء همان 
جهرههايى كه در اين جهان در برابر مستضعفان درهم كشيده مىشدء و لبهايى كه براى تمسخر و نيشخند نسبت به آنها از 
يكديكر باز مىماند» اين اعمال زشت و رنج آور سرانجام در قيامت به آن عذابهاى دردناك براى خودشان مبدل مى شود. 

در ششمين بخش از اين آيات باز به شكل ديكرى از مجازاتهاى دردناك آنان برخورد مى كنيم» مىفرمايد: به زودى از نتيجه 
اعمال خود با خبر مىشوند: «در آن هنكام كه غل و زنجيرها بر كردنشان افكنده شده» (اذ الأغلال فى اغناقهم والقلايا): 

سيس مىافزايد: «آنها را در آب جوشان م ىكشند» سيس در آتش دوزخ به آتش كشيده مىشوند!! (يشحَبُونَ فى الحَميم 8 النّار 
در 
«اغلالى) جمع «غل؛» و «سلاسل) ١جمع‏ سلسله» استء و تفاوت آنها در اين است كه غل طوقى است كه بر كردن يا دست و ياى 
زندانيان مىنهادند» و سلسله زنجيرى است كه آنها را با آن مى بستند» و يا مستقيماً بر دست ويا و كردن مىنهادند. 

ايش حَُونَ) از مادّه «سخب» (بر وزن سّهُل) به معناى كشيدن استء و ابرها را از اين جهت «سحاب» مى كويند كه به طور كسترده به 
صفحه آسمان كشيده مى شوند.[937؟] 

بعضى نيز اين وازه را به معناى كشيدن بر زمين تفسير كردهاند[*9] در حالى كه نه با آيه مورد بحث سازكار استء و نه با بعضى 
از مفتقات اين واذه مائنك سحات: 

«يُسْجَرُونَ) از ماده «سَجْر) (بر وزن زجر) در مقاييس اللغه براى آن سه معنا ذكر شده: ير كردن» 
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آميختن. و بر افروختن» ولى بعضى اين اصول سه كانه را به يكك اصل باز كردانده و كفتهاند معناى اصلى» هيجان و ريزش از شدّت 
امتلاء استء لذا به آتش بر افروخته و درياى مملو و موّاج و دوستان نزديكك يراز هيجان و محّت «مسجور) و «سجيرا اطلاق شده 
اسيك. 

بنابراين نخست آنها را در غل و زنجير مى كنند» سيس در آب سوزان وارد مىسازند و بعد آتش مى سوزانند و معلوم است كه ورود 
آنها در آتش بعد از آب داغ و سوزان دردناكتر خواهد بود. 

اين تج .مى است از اعمال آنها كه در اين جهان با افراد بى كناه داشتند و آنها را با انواع شكنجدها آزار مىدادند» آزادى را از آنها 
سلب كرده و به غل و زنجيرشان مى كشيدند!. 
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تاعاق :ا وعد بن اناد قار مضا بالقنم مهار اكدها ى اسك ببنا كردا كارو شتوك 


جرا عذاب الهى اين قدر شديد است؟ 


شدّت و تنوّع وطول مدت اين مجازاتهاى دردناكء براى بسيارى از افراد» اين سؤال را مطرح مىكند كه اين عذابهاى شديد از 
بيك سو جكونه با لطف الهى سازكار است؟ و از سوى ديكر جكُونه با اعمال دوزخيان تناسب دارد؟ و شايد عدم توانايى بر حل 
اين مشكل سبب شده كه كروهى آنها را بر معانى مجازى يا مجازاتهاى روحانى حمل كنند. 

ولى انا تخ يد تكتدائ كه كيد عل ايق كوئة مشكلات ات وبارها بز 8 ترجه ذاده شد ابن معنا كشوده م شود و أن اينكدة 
اين عذابها غالباً تجسّمى است از اعمال انسانها و محصول و نتيجه آن استء و نمونههاى آن را در اين جهان مى بينيم. 

افرادى هستند كه براى يكك لذت خيالى جند روزه كرفتار اعتيادهاى خطرناكى مىشوند و اين 
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اعتيادها تمام قواى آنها را تحليل مى برد و به زودى به صورت موجوداتى ناتوان با انواع بيمارىهاى جانكاه كه يكك عمر در ميان آن 
دست ويا مىزنند در مى 1 يند. 

يا اينكه بر اثر انحرافات جنسى به بيمارىهاى غير قابل علاجى همجون بيمارى «ايدز) مبتلا مىشوندء همان بيمارى كه وقتى انسان 
مبتلايان به آن را مى بيند راستى به حال آنها رقت مى كند و سخت تأسَف مىخورد. 

آيا مى توان كفت جرا محصول آن اعتياد با اين انحراف اين قدر شديد و دردناك و طولانى استء و ميان آنها تناسب منطقى وجود 
ندارد؟!. 

اككر كسى جنين سخنى بكويد فوراً به او مىكويند اين خاصيت عمل آنهاست و قبلًا نيز به آنان اخطار شده است. 

همين معنا در عذابهاى دوزخيان نيز صدق مى كند. 

بسيار ديده شده كه افرادى به خاطر سهلانكارى در امر رانندكى در يكك حادثه خطرناكك دست و يا يا ستون فقراتشان شكسته؛ و 
يكك عمر از آن رنج مىبرند» در حالى كه مى توانستند با مراقبت صحيح از مقررات از آن نجات يابند. هنكامى كه سخن به آثار 
طبيعى عمل مىرسدءه ديكر جايى برائ سؤالات فوق باقى ثم ماند:! اضافه بر اين در ميان دوزغنيان افرادى هسد كه ديكران را به 
اين كونه شكنجدها مبتلا ساختند, اكر انسان اخبارى را كه در مورد شكنجدها حتى در دنياى امروز تا جه رسد به تاريخ كذشته ثبت 
شده بررسى كندء باور مى كند كه واقعاً افرادى مستحق اين كيفرهاى شديد هستندء بلكه كاهى ظلم ظالمان آن قدر بالا مى كيرد و 
آن قدر جنايتهاى رنكارنكك و بىحساب از آنها سر مىزند كه انسان فكر م ىكندء هيج كونه مجازاتى جوابكوى جنايات آنها 


نسست. 
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م - عذابهاى روحانى 
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اشاره 


اشاره: 

عبان كريه كدكر يبوه شين سوك عاق فرق العاده للك كف مسسي روسن عردو وجوه ارو افر نا امو دو مكيل 
يكديكرند و به دليل توأم بودن معاد جسمانى و ورحانى نمى توانند از هم جدا شوند» درباره دوزخ نيز مجازاتهايى از هر دو قسم 
ديده مىشوده و آيات قرآن در اين زمينه نيز كواه اين مطلب است. 

به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

.)207 وَالذَّينَ كَفَرُوا وَ كَذَّبُوا بآياتنا اوليك لَهُمْ عَذَابٌ مُهِينٌ (حج‎ -١ 

ات رَينا انك مَنْ تدُخل النَّارَ فَمَدُ اخْرَّيْتَهُ وما للخلالمية مِنْ انصار (العمران ؟15). 

*- كلما ارادُوا ان يَحْرجُوا مِنْها مِنْ خَمّ اعيدُوا فيها وَذُوقُوا عَذابَ التريق (حج 001 

روج رسيتي فاخ ةن فاثا اه افون قال اخكرايها ولا تكلفرن تنويدرة او 

ه-وَقالَ الذَّينَ فى الَارِ لِحَرَئَهُ جَهَنّم اذْعُوًا رَبَكُمْ يُحَقْفْ عَنا يَؤماً مِنَ القذاب- قالُوا اوَلَمْ تَكك تَأْتيكم كه بالبناتِ قالّوا بَلى قالّوا 
فَادْعُوا وَ مما دُعاءٌ الكافِرينَ الافى ضَّلالٍ (مؤمن 9ع- 20). 

#- اذا رَانهُمْ مِنْ مكان بَعيدٍ سَمِعُوا لّها نظا وَ زّفيراً (فرقان .)١١‏ 

- يا ايها الذَّينَ آمنُوا قُوا انْقُسَكمْ و اهْليكع ناراً و قُودُها النّاسٌ و اليججارةٌ ليها مَلائكَةٌ غِلاظٌ شِدادٌ لايَعصُونٌ الل ما أَمَرَهُمْ وَيَفْعلُونَ 
ما يُؤْمَرُونَ (تحريم 9[.)8؟] 

ييام قرآنء ج ع2 ص: 9" 

8- و نادى اضر حاب اليجنّهْ ام حاب النّارِ ان قَدْ وَجَذْنا ما وَعَذَّنا رَبّنا حَقَاً قَهَلُ وَجَدْثُمْ ما وَعَلَ رَبك حا قالُوا نَعَمْ قَاذّنَ مُوَدُنٌ بتَهُمْ ان 
لَغْنَةٌ الله عَلَى الظّالِمِينَ (اعراف 68). 

ترجمه: 

-١‏ و كسانى كه كافر شدند و آيات ما را تكذيب كردند عذاب خوار كنندهاى براى آنها است. 

"- يروردكارا! هر كه را تو (به خاطر اعمالش) به آتش افكنى او را خوار و رسوا ساختهاى و اين جنين افراد ستمكر ياورى ندارند. 
؟- هر كاه بخواهند از غم و اندوههاى دوزخ خارج شوند آنها را به آن باز مى كردانند و (به آنها كفته مىشود) بجشيد عذاب 
مون 

؟- يروردكارا! ما را از آن بيرون برء اكر بار ديكر تكرار كرديم قطعاً ستمكريم (و مستحق عذاب) مى كويد دور شويد در دوزخ» و 
با من سخن مكوييد!. 

ه- و آنها كه در آتشاند به خازنان جهنم مى كويند: از يرورد كارتان بخواهيد يكك روز عذاب را از ما بردارد. آنها مى كويند: آيا 
بيامبران شما با دلائل روشن به سراغتان نيامدند؟ 

مى كويند: آرىء آنها مى كويند: يس هرجه مىخواهيد دعا كنيد ولى دعاى كافران (به جايى نمىرسد). 

#- هنكامى كه آتش آنها رااز دور مىبيند صداى وحشتناكك و خشم آلود او را كه با نفس زدن شديد همراه است مى شنوند!. 
/-اى كسانى كه ايمان آوردهايد! خود و خانواده خويش رااز آتشى كه هيزم آن انسانها و سنككهاست نككهداريد آتشى كه 


فشتكا بر أن كمازدة شده عد هه و سكشك تدده كر يخالقت كران كيدا فى كن و عنعن عداو وا ذقها العرا من تبابنذ! 
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8- و بهشتيان» دوزخيان را صدا مىزنند كه آنجه را يرورد كارمان به ما وعده داده بود همه را حق يافتيم» آيا شما هم آنجه را 
يرورد كارتان به شما وعده داده بود حق يافتيد؟! 

ييام قرآنء ج8: ص: ل هرا 

آرى در اين هنكام ندا دهندهاى در ميان آنها ندا مىدهد كه لعنت خدا بر ستمكران باد!. 


تفسير و جمع بندى 
غم و اندوه جانكاه و حسرت بىبايان 


منظور از آلا-م و كيفرهاى روحانى مجموعه امورى است كه روح و جان انسان را در فشار قرار مىدهد, هرجند تأثيرى در جسم او 
ظاهراً نداشته باشدء و يا آنكه تأثير دوكانه دارد هم جسم را مستقيماً آزار مىدهد و هم روح را. 

در نخستين آيه به نمونهاى از قسم دوم برخورد مى كنيم» مىفرمايد: «كسانى كه كافر شدند و آيات مارا تكذيب كردندء عذابى 
خوار كتنده براى آنها خواهد بود (وَ الّذِينَ كَفَرُوا و كَذّبُوا يآياتنا اوليك لَهُعْ عَذَابٌ مُهِينٌ). 

قر آأن انسا ذوابى اه وفيس تن كوهد كه يمكرقد ابن فدات ووويكيان وابهةلت و عواري فى عفد مهن الددازه اقارداى كل 
به آن نموده است و بسيارى از جنبههاى تحقيرآميز عذابهاى دوزخ را شامل مى شود كه مستكبران كردنكش و خودبين را به 
يابين ترين مرحله ذات مى كشاند. 

عضي از مفسران ماتد «قرطى» احسال ذاده انث كد ابن عذاب ختوان كننده اشارة نه سرتوشق باشد كدمش ركان در ميدان سرك 
بدر با آن مواجه شدند ولى با توجه به آيه قبل از آن كه سخن از «جنات نعيم) براى مؤمنان مى كويد روشن است كه اين آيه اشاره 
به عذاب خوار كننده دوزخ دارد. 

به هر حال اين تعبير كه در آيات متعددى از قرآن مجيد آمده نشان مىدهد كه عذابهاى دوزخى آميخته با انواع اهانتهاست كه 
مايه آزار روح و جان نيز مىشودء و اين تج .مى است از تحقيرها و اهانتهايى كه آنان نسبت به انبياء الهى و مؤمنان ياكدل و 
مستضعفان ياكدل و و مستضعفان با ايمان داشتند و بايد در آن روز نتيجه كار خود را به اين صورت ببينند. 

در دوّمين آيه سخن از رسوايى دوزخيان است كه آن نيز يكك عذاب دردناك معنوى است, اين سخن رااز زبان انديشمندان با 
ايمان (اولوا الألباب) نقل مى كند مىفرمايد: آنها مى كويند: «يروردكارا! هر كه را 

بيام قرآنء ج*؛ ص: "0١‏ 

تو (بهسيب اغمالش) يه قن افكتى» او رارسوا ساخاى ؤيراق ظالسان ياورئ تبست» انك عن تذخل اذاو نفك خورف و 
مالِلظَالِمِينَ مِنْ انصار). 

الغزيكه] ماده عو ور سن لغعة معان شتلك يراق أن ذكر كنده امك ناند بساك دوو دوه ذلك وسواض و تحني 
همين معانى نيز در كلمات مفشران آمده است.[980؟] 

لحن اين آيه نشان مىدهد كه مجازاتهاى روحانى قيامت» دردناكتر است؛ جرا كه «اولوا الألباب» به ييشككاه خداوند عرضه 
مى دارند كسانى را كه در دوزخ وارد كنى رسوايشان كردهاىء اشاره به اينكه از آتش دوزخ بالاتر همان رسوايى است» درست مثل 
ابنكه بعضى از رفتن به زندان؛ زياد ناراحت تيستتده بلكه اضرار دارتك ايخ مسأله فاكن نشود» ؤيرا فاش شدنغنء مايه رسوايى آنها وز 
سطح جامعه مى كردد, و آن دردناكتر از خود زندان است. 

جمله جمله «وَ ما لِلطَالِمِينَ مِنْ انُصاره اشاره لطيفى به اين حقيقت است كه آنها آنجه م ىكشند به خاطر ظلم و ستمشان استء و 
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در سوّمين آيه سخن از غم و اندوه دامنهدار دوزخيان است كه از آلام روحى آنها حكايت م ىكند؛ مىفرمايد: «هر زمان اراده كنند 
ازغم و اندوههاى دوزخ خارج شوند آنها را به آن باز مى كردانند و (به آنها كفته مىشود) بجشيده عذاب سوزان را»! (كلما نادو 
ان يَحْرجُوا مِنْها مِنْ عَم اعيدُوا فيها وَذُوقُوا عَذْابَ الحريقٍ). 

بسيارى از مفسّ ران كفتهاند هنكامى كه آنها مىخواهند از اين غم و اندوه جانكاه رهايى يابند و به اطراف دوزخ نزديكك مى شوند 
مأموران دوزخى با تازيانهها يا كرزهاى آتشين آنها را باز مىكردانند» زيرا در آيه قبل از آن جمله (وَلَّهُمْ مَقَامِحٌ مِْ ححديد) اشاره به 
اين معناست. 

جمله 'ذُوقُوا عَذَابٍ الخريق» (بجشيد عذاب سوزان را) كه به عنوان سرزنش و تحقير به آنها كفته 

يبيام قرآن. جم ص: 707 


مى شود تيو وله ذيكري الاي عذات زوعاق انيت [عقم] 


تحقير و سرزنش فراوان 


در جهارمين آيه به تعبير تازهاى در مورد تحقير و اهانت به دوزخيان كه نوعى عذاب اليم روحى است برخورد مى كنيم» آنجا كه 
مىفرمايد: «دوزخيان مى كويند) يرورد كارا ما رااز دوزخ بيرون براكر به اعمال كذشته بازكشتيم قطعاً ستمكريم (و مستحق 
غذَاب)2 (رَينَا الشرجنا مها فَانّ حُدْنا مانا ظالموت). 

ولى از سوى يرورد كار به آنها كفته مى شود «دور شويد در دوزخ! و با من سخن مككوييد»! (قال السكُوا فبها و لاتكلمون). 

تقريباً همه ارباب لغت و مف ران تصريح كردهاند كه تعبير به «اخسأً» تعبيرى است كه درموقع دور ساختن سكك به كار مىرود و به 
كاركيرى آن در اينجا براى تحقير اين ظالمان كنهكار و مستكبر است. 

بلكه مق توا يله لالتكلقوو لإساامن تكن تكويبا) ال آنا دردناكتر وغ الكوق_ اث كسمولاى كزيم وريحم ينندهاى رأ از تخود 
براند و به او بكويد هركز با من سخن مككو! اين همان جيزى است كه در تعبير بسيار لطيفى در دعاى كميل به آن اشاره شده: فُهَئْنى 
يا الهى و سَيّدى و مَؤْلاىَ وَ رَبَى صَبَوْتٌ عَلَى عَذابك فَكيِفٌ اضْيرٌ عَلَى فراقكك «كيرم اى خدا و آقا و مولا و برورد كار من؛ بر عذاب 
تو صبر كنم» جكونه مى توانم بر فراق و دوريت شكيبا باشم»؟! 

جرا آنها به جنين عذاب دردناكك روحى در آنجا مبتلا مىشوند آيات بعد از آن يرده از روى اين مسأله برداشته» مى كويند: «اين به 
خاطر آن است كه كروهى از بندكان من مى كفتند: يروردكارا ما ايمان آوردهايم» ما را ببخش و بر ما رحم كنء و تو بهترين رحم 
كنشدكانئء اما شما آنها را بة ياد مسخره كرقبد ثا شما رااز ياد مخ غافل كردتك» و يبوسته به آنها مى تخنديده! (انه كان فريق من 
نادي ينوا وها آم شاغي: لسااو لاعشا و الك كي ال#ايز- تقذ قرف يخخر ]] عق التروكو وكرى و كته ينهم 
تَضحكون).[/91] 

نتيجه آن سخريه و استهزاء و خنديدن به افراد با ايمان اين است كه امروز مورد تحقير قرار كيريد و اين 


ييام قرآن» ج20 ص: زرا 
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در حقيقت تجسمى است از اعمال خودتان!. 

در ينجمين آيه به جهره ديكرى از ملامت و سرزنش و تحقير دوزخيان از سوى خازان دوزخ و مأموران عذاب و كيفر برخورد 
مى كنيم مى فرمايد: «كسانى كه در آتش دوزخند به خازنان جهنم مى كويند از يرورد كارتان بخواهيد (لااقل) يكك روز عذاب رااز 
ما بردارند- آنها مى كويند: آيا بيامبرانتان با دلائل روشن به سراغ شما نيامدند؟! مى كويند: بلى (آمدند) مى كويند: يس هر جه 
مى خواهيد دعا كنيد ولى (بدائيد) دعاى كافران جز در ضلالت نيست (و هركر به اجابت نمىرسد) (وَّقالَ الذَّينَ فى انار لِحَرَئَ 
جهنم لوا رَبَكمْ يُحَقّفْ عَنا يَؤماً من الع.ذاب- قالُوا اوَ لَمْ تك تَأتيكغ رُسْرِمْكمْ بالميناتِ قانُوا بلى قالُوا بَلى فَادْهُوا وَ ما دُعاءً الكافِرينَ 
الافى ضَلالٍِ). 

اين تعبيرات همجون شلاقى بر روح آنها نواخته مىشود, و آنها را شكنجه مىدهدء آنها فقط تقاضاى يكروز نجات از عذاب كردند 
اما يذيرفته نشدء أنها از خازان تقاضاى دعا كردند» ولى خازنان در ياسخ كفتهاند: خودتان دعا كنيد» به خاطر اينكه آنها لايق دعا 
نبودند كه اين خود نوعى تحقير استع و يا دعا كردن براى آنها بايد به اذن خدا باشد و خدا هركز جنين أذنى نداده» و يا اينكه جون 
اين دعا به اجابت نمىرسد بيهوده است, لذا حتى از دعا كردن نيز مضايقه م ىكنندء و مى كويند خودتان دعا كنيد (و بدانيد به 
جا تت وسد) وابى نير عير دود اوري كر اسقد 

در ششمين آيه» كوشه ديكرى از عذاب روحى دوزخيان نشان داده.» مى كويد: «هنكامى كه دوزخ, آنها را از دور مىبيند» صداى 
وحشنناك و تشم آلوه او را كه با نفس دن شديد عمراه اننت م ىشتوقد» (اذا رََتّْهُمْ هن عكان بعبد سَمِغوا لها تكيظاً و زفيرً). 

در اينجا براى دوزخ تمام اوصاف يكك حيوان درنده وحشتناكك بيان شده كه وقتى طعمه خود را مى بيند» صداى وحشتناكك و خشم 
آلودش را كه با تنفس شديد همراه است بلند مى كند» صحنهاى كه تمام وجود او را در وحشت فرو مى برد واز ياى در مى آورد. 
بيام قرآن» ج 2 ص: 0" 

تغتظ از ماده «غيظ» به كفته راغب در مفردات به معناى «شدّت غضب» است,. و «تغيظ» به معناى اظهار آن استء كرجه حالت خشم 
شنيدنى نيست» ولى اوصافى همراه دارد مانند صداهاى وحشتناكك كه قابل شنيدن است. 

«زفير) به معناى رفت و آمد نفس در ششهاست به كونهاى كه سينه بالا يد و غالباً با صداى وحشتناكى همراه است كه قابل شنيدن 
مى باشد. 

بعضى از مف ران كه نتوانستهاند باور كنند جهنم يكك موجود زنده استء مى بيند و دركك مى كند» و مجرمان را مىشناسد!ء ناجار 
شدهاند كه جيزى در تقدير بكيرند و بكويند: منظورء ديدن خازنان دوزخ است! در حالى كه مىدانيم «تقدير؛ خلاف قاعده است و 
در اينجا نياز به آن نيست»ء جه مانعى دارد كه بهشت و دوزخ داراى روح باشند» و حوادثى را كه در آنها واقع مىشود» درك كنند؟ 
حتى از بعضى از روايات استفاده مى شود كه جهنّم جشم و كوش و زبان دارد» و مجرمان را به خوبى مى شناسد و بر مى كيرد بهتر 
از شناخت يرند كان نسبت به دانهدهاى غذايى!.[98"] 

ما امروز شاهد نمونههاى كوجكى از اين مسأله در دنيا هستيم كه جشم و كوشهاى الكترونيكى با كمكك كامييوترها كه در 
ساختمانهاى مختلف به كار مى كذارند بسيارى از مسائل را مىبينند و مىشنوند و عكس العمل مناسب نشان مىدهند, هرجند 
ساختمان درك ندارد» ممكن است عكس العمل جهنم در برابر مجرمان از همين كونه يا بالاتر از آن يعنى توأم با دركك باشد. 


در هفتمين آيه جهره ديكرى از آلا-م روحى دوزخيان را مشاهده م ىكنيم؛ در اين آيه مؤمنان را مخاطب ساخته مىفرمايد: «اى 
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كساتى كه ايمان آوردهاند غود .و خانواده خويش زااز اتشى كه هيزم آن انسانهاو ستكدعاست تكاه داريده (يا ايها الذيقَ آمثوا 
وأ الْفسَكُمْ وَاهْليكُمْ نار وفوكقها الناك و السعدانة): 

اين تعبير نشان مىدهد كه آتش دوزخ با آتش اين جهان بسيار متفاوت استء. خواه منظور از «حجاره» فاق سدكن باشاك ويا 
اعم از آنء و خواه منظور آتشى باشد كه از درون اتمهاى اين سنككها بيرون مىآيد ويا جيز ديكرء هرجه هست آتشى است كه 
بخشى از آن از درون وجود خود انسانها شعله 

بيام قرآن» ج28 ص: 00" 

مى كيرد از اعتقادات و ثيات باطنى آنها و از اعضاى آلوده به كناه آنهاء يا سنكككهايى كه معبود آنها يا وسيله افتخار و مباهات آنها 
در ساختن كاخها و مانند آن بوده است. 

سيس مىاقزايد ابر اين اتش فرششكاتى عشن وسحكير كنارده شدوائد كد هر كر فرمان الهى رامخالفت نم ىكتند و دستورات او 
را (دقيقاً) اجرا مى نمايند» (حَلتِها مَلائِكةٌ غلاظٌ شدادٌ لايَعْصُونٌ اللِّ ما امَرهُمْ و يَفْعَلُونَ ما يؤْمَرونَ). 

وجود اين فرشتكان خشن و سختكير» بر آلام روحى آنها مىافزايد» و رادهاى نجات را از هر سو بر آنان مى بندد. 

اينها كسانى بودند كه در زندكى خودء بيوسته با زيردستان خشونت داشتند ماموران خشن آنها مردم را به سختى مىراندند و 
سختكيرى و بيرحمى و عدم شفقت, جزء برنامه زندكى آنان بود. اكنون خودشان به جنين سرنوشتى كرفتار مى شوند. 

جالب اينكه در آيه بعد از آن خطاب به كافران م ىكويد: «امروز عذر خواهى نكنيد» جزاى شما همان اعمال شماست!! (لاتَعتَذْرُوا 
الوم انما تُعِرَونَ ما كقع تعلوة). 

بعضى از مفسّ ران كه نتوانستهاند بيرون آمدن آتش رااز درون سنكك تصور كنند» كفتهاند منظور از اين سنككها همان سنككهاى 
ك وكردى است كه هنكام بر خوردن با آهن جرقّه مىدهد!ء در حالى كه امروز مىدانيم: نيروى اتم نهفته شده درون هر موجود 
مادّى مى تواند» شعلههاى عظيم آتش را ظاهر كند. 

اغلاظ) جمع «غليظ؛ و «شّدادٌ جمع «شديدا هر دو داراى يكك معناست و ممكن است ذكراين دوو با هم براى تأكيد باشدء ولى 
بعضى كفتهاند «غلاظ» اشاره به خشونت در قول است و «شداد)» اشاره به خشونت در عملء يا اولى اشاره به خشونت خلقى است و 
دومى خشونت حَلْقَىء به هر حال آن فرشتكان سر بر فرمان خدا دارند و از اوامر او منحرف نمى شوند. 

كاه كفتهاند كه اصولًا انسان را به منزله هيزم و همرديف سنككها قرار دادن خود نوعى تحقير و مجازات روحى و معنوى براى 
آنهاست.[8494] 
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در هشتمين و آخرين تعبير به كفتكوهاى دلخراش و جانكاهى برخورد م ىكنيم كه ميان بهشتيان و دوزخيان رد و بدل مىشود؛ و 
روح دوزخيان را سخت آزار مىدهدء مىفرمايد: «بهشتيان دوزخيان را صدا مىزنند (و به عنوان سرزنش) مى كويند: ما آنجه را 
يرورد كارمان وعده داده بود حق يافتيم» آيا شما هم آنجه را يروردكارتان وعده داده بود حق يافتيم» آيا شما هم آنجه را 
بروردكارتان وعده داده بود حق يافتيد/؟! (ونادى اضر حاب الجَنَّهُ ام حاب النَارِ انْ قد وَجَدّنَا ما وَعَدَنا رَيْنا حا فهل وَجَدْتَمْ ما وَعَدَ 
رَبك عقاً). 

و آنها با يكك دنيا شرمند كى و سرافكندكَى جواب مىدهند: «آرى» (همه حق بود» افسوس كه كه ما كرفتار غرور و غفلت بوديم)! 
(قالوا تَعع). 

«در اين هنكام 41د شكوة اق خرن ساق آنيا تكاس دغد عه لمقيع خداابر كلالجاق باد كان مُوَذََ بَتَهْ ان لَغْنَةُ الله عَلَى الطَالِمِينَ). 


اين سخن همجون نمكك بر جراحات دل دوزخيان مى نشيند و شعلههاى آتش درون آنها را افروختهتر مى كند. 
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آرى آنها (همانكونه كه در آيه بعد ازاين آيه آمده) كسانى بودند كه مردم را از راه خدا دور مىكردند لذا آن روزاز رحمت 
خدا دورند (لعنت همان دورى از رحمت است). 

دن اينكه اين رذن لأنذا دعشده) كست كسيطره بر بهشت وتدوؤخ «ارده و عمكاق صداي ارام شتونده و از سرى غدا سكن 
مى كويد؟ در بسيارى از روايات كه شيعه و اهل سنت نقل كردهاند آمده است كه او اميرالمؤمنين على عليه السلام است كه در تمام 
طول عمرش با ظالمان و ستمكران مبارزه كرد. 

عجب اين است كه بعضى از متعصبان كوشيدهاند كه اين فضيلت را كمرنكك كنند و كفتهاند معلوم نيست اين كار براى على عليه 
السلام فضيلتى باشد!. 

در حالى كه روشن است اين مؤذن الهى كه بر بهشت و دوزخ سلطه دارد و ييام خدا را در آن روز به همككان مىرساند بايد مقامى 
بسيار والا و بالا داشته باشد. 

خلاصه انسان تركيبى از جسم و روح استء و معاد نيز در دو جنبه تحقق مىيابد و طبعاً كيفرها و ياداشها نيز دو كانه استء بنابراين 
دوزخيان نه تنها لام جسمانى آنها را رنج مىدهدء بلكه شايد الام و 

بيام قرآن» جع ص: 01" 

عذابهاى روحى و معنوى براى آنها جانكاهتر و دردناككتر باشدء غم و اندوه بىيايان» رسوايى بزرككء تأسَف و ندامت بر كذشته 
مقايسه حال خويش با بهشتيان» مأموران خشن و سختكير» و بالاخره انواع سرزنشها و تحقيرها و توبيخهاء همه از امورى هستند كه 
روح آنها را سخت مىفشارد و در عذاب اليم فرو مىبرد. 

مسلماً اين مجازاتها هماهنكك با اعمال آنها در اين دنياست كه مظلومان را با انواع كيفرها و شكنجدها در فشار قرار مىدادند. 
جقدر آيات الهى را به سخريّه كرفتند و بندكان خدا را استهزاء كردند و مؤمنان را تحقير نمودند و بر ديكران كبر و غرور فروختند؟ 
جه جاى تعيجب كه تجسشم اعمال خويش را در آنجا ببيند و به نتائج آن كرفتار شوند, و محصولى را كه در مزرعه دنيا كشتند در 
قيامت و دوزخ درو كنند. 


ييام قرآن» ج20 ص: 68 
م جاودانكى كيفرها 


اشاره 


اشاره: 

ب شكك ميان «جرم) و ١جريمه)‏ هميشه تناسبى بر قرار است» هر قدر جرم سنكينتر باشد مجازات و جريمه سنكينتر استء اين در 
مجازاتهاى قراردادى است. ولى در آثار وضعى و طبيعى اعمال انسان» مسأله طور ديكرى است» كاه انسان بر اثر يكك لحظه سهل 
انكارى و ندائم كارى كرفتار عارضهاى مى شود كه قابل درمان و جبران نيستء زيرا ضربه جهل و سهلانكارى آنجنان سخت و 
سنككين است كه مثلًا عضوى را براى هميشه ناقص و فلج م ىكندء و تا يايان عمر بايد كفّاره آن را بدهد و جريمهاش را تحمل كنده 
در حالى كه فقط يكك لحظه مرتكب خطا شده است. 


از آيات قرآن به خوبى استفاده مى شود كه كروهى در عذاب جاودانى خواهند بود يا به تعبير ديككر در دوزخ مخلدند» واين مسأله 
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(خلود) سؤالات كوناكونى را بر انككيخته؛ و تفسيرهاى كوناكونى را براى آن كردهاند كه شرح آن به خواست خدا خواهد آمد. 
نخست به سراغ قرآن مىرويم و به آيات زير كه هر كدام تعبير تازهاى از مسأله جاودانككى عذاب را در بر دارد كوش فرا دهيم: 

.)*9 و الذَّينَ كمَرُوا وَ كذَّبوا بآياتتنا اوليك اصْحابُ الَّارِ هُمْ فيها خالِدُونَ (بقره‎ -١ 

؟- يُرِيدُونَ انْ بَخْرّجُوا مِنَ النَار وَ ما هُمْ بخارجينَ مِنْها وَلَهُمْ عَذابٌ مُقِيمٌ (مائده /9"). 

"- قَامًا الذَِّينَ شَ قُوا فى الثَّار لَهُعْ فيها زفي وَشَهيقٌّ- خالِدينَ فيها ما دامتِ السّمواتٌ و الأْض الَا ما شاء رَبك انَّ رَبك فَعَالٌ لما يُرِيدٌ 
(هود ,)1١9/-1١١8‏ 

*- وَنادُوا يا مالك لِيَقْض عَلَينا رَبك قالَ انم ماكثونَ (زخرف /0/7. 

ه-وَقالَ الذَّينَ اتبعُوا لَوْ انَّ دا كَرَةٌ فكبأ نهم كما تَجروًا نا ك ذلك يرهم الله امالَهُعْ حم رات عَلَيِهِمْ وما هّمْ بخارجينّ مِنّ الثَار 
(بقره .)١151/‏ 

بيام قرآنء ج2؛ ص: 04" 

ترجمه: 

-١‏ و كسانى كه كافر شدند و آيات ما را تكذيب كردند اهل دوزخند و هميشه در آن خواهند بود. 

-١‏ آنها يبوسته مىخواهند از تش خارج شوند ولى نمى توانند خارج شوندء و براى آنها مجازات يايدارى است. 

”اما آنها كه شقاوتمند شدند در آتشند و براى آنها زفير وشهيق (نالههاى طولانى دم و باز دم) است- جاودانه در آن خواهند 
ماند تا آسمانها و زمين برياست, مكر آنجه برورد كارت بخواهد كه يرورد كارت هرجه را اراده كند انجام مىدهد. 

؟- آنها فرياد مى شكند اى مالكك دوزخ! آرزو داريم يروردكارت ما را به ميراند (تا آسوده شويم!) مى كويد: شما در اينجا ماندنى 
هستيد!. 

ه- و (دراين موقع) بيروان مىكويند كاش بار ديكر ما به دنيا بر مى كشتيم تا از اين بيشوايان كمراه بيزارى جوييم آنجنان كه آنها 
(امروز) از ما بيزارى جستند (آرى) اين جنين خداوند اعمال آنها را به صورت حسرتزايى به آنها نشان مىدهد و هركز از تش 
(دوزخ) خارج نخواهند شد. 


تفسير و جمع بندى 
عذاب خلد يا (عذاب جاويدان) 


در نخستين آيه به تعبير معروف «خلود» (جاودانكى) برخورد مىكنيم؛ مىفرمايد: كسانى كه كافر شدند و آيات مارا تكذيب 
كردند» اهل آتشند و در آن خلود دارند (والديق كتدواو كذيوا بآ ياتنا اولك اضحاتٌ النّار هُمْ فيها خَالِدُونَ). 

اين در حالى است كه در بعضى از آيات قرآن به دنبال وازه «خلود) تعبير به «ابديت» شده كه تأكيد مجددى براى آن محسوب 
مىشود» از جمله مىفرمايد: «كسى كه نافرمانى خدا و رسولش كند اتش دوزخ از آن اوستء جاودانه تا ابد در آن خواهند ماند» 
(وَ مَنْ يَعص الله وَ وَسُولَُ ِانَ لَهُ نار جَهَنّم خالِدينَ 

بيام قرآن» ج 7 ص: "8٠‏ 

اا 1 

همين معنا در آيه 0 سوره احزاب نيز آمده كه در آنجا نيز «خلود؛ با ابديّت آميخته و توأم شده است. 

تعبير به خلود در مورد آتش دوزخ در آيات زيادى از قرآن مجيد آمده كاه به صورت وصفى (خالِدُونَء خالِدينَ) و كاه به صورت 
فعلى و مانند 54 فرقان درباره مشركان و قاتلان و زناكاران» بعد از اشاره به عذاب مضاعف آنها در قيامت» مىفرمايد: ويَحُلْدٌ فيه 
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تهاناً اعميشه بااشوارئ در آن عنراهك مائد): 

وكاء ابن عنواق بها ضووت قندق بزاع عذان يان شدة» هنان كدر أيه "ن يونس مى خوانيم: (ثمٌ قيلَ للدينَ طَلَمُوا ذوقُوا وداب 
الخلد): «سيس به ظالمان كفته مى شود بجشيد عذاب خلد را). 

تعبير «خلود» در اشكال مختلف آن (فعلى» وصفى و مصدرى) در مورد عذاب دوزخ بيش از سى بار در آيات قرآن مجيد ديده 
مى شودء و تأكيد قرآن بر اين عنوان» مفهوم خاصّى دارد كه دليلش در بحثهاى آينده به خواست خدا روشن خواهد شد. 

البته اين وازه در مورد نعمتهاى بهشتى نيز در آيات فراوانى از قرآن مجيد مده است كه در بحث نعمتهاى بهشتى به آن اشاره 
م 

اكنون ببينيم «خلود» در لغت و كلمات مفسران به جه معناست: 

در لسان العرب» كلد يه معنا دوام بقاى در سرايى كه انسان از آن خارج نمى شود تفسير شده استء اضافه مى كند اينكه آخرت 
را «دار الحُلْدِ» كفتهاند به خاطر آن است كه مردم هميشه در آن مى مانند. 

در «مقاييس اللغه» معناى واحدى براى ريشه آن ذكر شده.؛ و آن ثبات و بقاء و مملازمت است. 

همين معنا در «صحاح اللُغه و كتب ديكر نيز آمده. 

ولى راغب در «مفردات» معناى اصلى آن را دور ماندن جيزى از فساد و باقى ماندن بر حالت اصلى مىداند» و مى كويد: «هر جيزى 
به زودى تغيير نكند و فاسد نشودء عرب آن را به #خلود» توصيف مى كندء و لذا به معناى طول عمر و بقاء مدّت طولانى نيز آمده 
اسك: 

«راغب» در جاى فكراز كلماتين مى كو يد: كل لكلل زم ساود قا به« عفاي كنيو الست كدديي مرف ونا 

به هر حال از مجموع كلمات اهل لغت دو نظر مختلف به دست مىآيد: نخست اينكه معناى اصلى 
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آن همان جاودانكى و هميشكى و ابديت است. و اككر به طول عمر اطلاق مى شود از باب تشبيه استء دوم اينكه معناى اصلى آن 
طول عمر است و اكر به جاودانكى و ابديت كفته مى شود از باب بيان مصداق واضح و روشن مى باشد. 

«مفسّران» نيز در اين زمينه تعبيرات متفاوتى دارند: 

بعضى از مفسّران تصريح كردهاند كه «خلود) در اينجا به معناى دوام است و هركز انتهايى ندارد.| ]©٠٠‏ 

بعضى ديكر كفتهاند كه معناى اصلى آن دوام؛ و معنى مجازى آن مدت طولانى است و هنكامى كه در قرآن به كار مىرود همان 
معناى اول يعنى دوام را دارد.[١501]‏ 

بعضى همين معنا را به تعبير ديككرى ذكر كردهاند و آن اينكه خلود در لغت به معناى مكث طويل استء همان كونه كه در مورد 
زندانهاى طويل المدّه كفته مىشود مُلدَ قُلانّ فى السّحْنِ ولى در لسان شرع به معناى دوام و ابديت است.[ 7 ]8٠‏ 

در المنار آمده است كه بعضى از مدّعيان استقلال فكرى در عصر ما با بهرهكيرى از تأويلا-تى كه در مورد خلود در يارهاى از 
كلسات وقوياة آمدة جرفت بيدا كرده كريد معناق خلود كاقران درغذات ابن اسك كدهدت طلو لاق 'ذر أن موماقدة زرا 
خداوند رحمان رحيم» كه رحمتش بر غضبش يبشى كرفته هركز كسى از بند كان خود را عذاب بىنهايت نمى كند.[507] 

بعضى نيز مى كويند: كرجه كافران و كردنكشان طاغى و باغى كه كناه سراسر وجودشان را قرار كرفته هميشه در دوزخ مىمانند 
ولى دوزخ هميشه به يكك حال باقى نمىماند» زمانى فرا مىرسد كه آتش آن خاموش مى كردد و دوزخيان آرامش مىيابند!. 

اين احتمال نيز داده شده كه با كذشت زمان طولانى و تحمل مجازاتهاى فراوان سر انجام يككنوع سازش با محيط در دوزخيان به 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حدات. الالثالانا صفحه 10٠/‏ از بمعانا 


البته اينكونه احتمالات از سوى علماى اسلام و مفسّ ران قرآن مردود شناخته شده. جرا كه بر خلاف صريح آيات قرآن استء زيرا 
همان كونه كه در آيات مورد بحث مىخوانيم تنها تعبير به خلود نشده است 
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كه قابل اينكونه تفسيرها ياشد تغبيرات ديكرى در اين زمينة در قرآن مجيد آمده كه قابل اين توجيهات نيست (دقت كنيد). 
خلاصه جنين به نظر مىرسد كه عجز و ناتوانى بعضى در برابر حل مشكل خلود و جاودانه بودن عذاب سبب كرايش به اين كونه 
توجيهات نادرست شده. وكرنه دلالمت آيات قرآن و روايات اسلامى در مورد جاودانككى عذاب درباره كروهى از مجرمان قابل 


2 . 


در دؤّمين تعبير به وازه «اقامت» برخورد مى كنيم مىفرمايد: «كافران مىخواهند از آتش خارج شوند ولى هركز نمى توانند و براى 
آنها عذاب «مقيم) و يايدار است (ِيُرِيدُونَ ان يَحْرجُوا مِنَ النّارِ وَ مَاهُمْ بخارجينَ مِنْها وَلَهُمْ عَذابٌ اليمٌ). 
توصيف عذاب به «مقيم» به خوبى نشان مىدهد كه اين مجازات در مورد آنها يايدار و برقرار است. 


ابديت عذابها 


در سوّمين آيه مسأله ابديت عذاب دوزخ براى كروهى از دوزخيان با تعبير ديكرى كه توأم با صراحت بيشترى است منعكس شده 
است مىفرمايد: «اما آنها كه شقاوتمند شدند در آتش (دوزخند) و براى آنها زفير و شهيق (نالهدهاى طولانى) است- هميشه در آن 
خواهند ماند تا آسمان و زمين برباست؟ (قَامًا الذَّينَ َقُوا قفى انار لَهُمْ فيها زَفيد وَ شَّهِيقٌّ- خالدينّ فيها ما دامَتِ السَمواتٌ وَ الأض). 
و در يايان آيه مىافزايد «مكر آنجه برورد كارت بخواهدء مسلماً بروردكارت هرجه را بخواهد انجام مىدهد» (الَا ما شاءً رَبك انَّ 
رَبك فَعَالٌ لما يرِيدُ). 

(مطلما در اؤروز اسان و زميق وحوة دارةه و ]3 انناة يو زميق ات كدطق اناف كزان عن اواوراة دن اسعان و زمين 
دنيا بريا شده استء و اين آسمان و زمين جاودانه و ابدى است). 

بعضى نيز كفتهاند كه اين تعبير در لسان عرب كنايه از ابديت استء زيرا در ادبيات عرب تعبيرات زيادى داريم كه به معناى ابديت 
به كار مىرود مثل «مالاح كؤكبٌ» (مادام كه شب و روز بى در بى فرا 
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مى رسد) و مانند آنجه در كلام اميرمؤمنان على عليه السلام آمده است كه وقتى خرده كيران ناآ كاه رعايت مساوات در تقسيم بيت 
المال را بر امام عليه السلام خرده كرفتند و انتظار داشتند همانند زمان خليفه سوم در ميان افراد تبعيضى قائل شود تا يايهدهاى 
حكومت خود را ازاين طريق به كمان آنها محكمتر سازد امام فرمود: اتَأمرْنى انْ اطْلْبَ النضَرَ بالجَوْرٍ فين وُلَيثٌ عََيهه وَ الله لااطورٌ 
بِهِ ما سَِهَرَ سَمِيرٌ و ما امَّ نَجْمٌ فى السّماءِ!:[0*] «آيا به من دستور مىدهيد كه براى بيروزى خود دست به ستم نسبت به كسانى كه 
تحت حكومت منند بزنم» به خدا سراغ اين كار نمىروم مادام كه مردم شبها به بحث مى نشينند» و ستار كان آسمان يكى بعد از 
ديكرى طلوع و غروب دارند). 

در ابيات ساير زبانها نيز تعبيراتى شبيه آن ديده مى شود كه هم كنايه از دوام و استمرار و ابديت است. 

تنها سؤالى كه در اينجا باقى مىماند اين است كه اكر آيه فوق اشاره به ابديت مجازات دارد استثنائى كه در يايان آيه آمده جه 


يعني 


مفهومى مى توائد داشته باشد؟ «انَا ما شاء رَبُكك» (مكر آنجه برورد كارت بخواهد) زيرا ظاهر اين استثناء لااقل عدم ابديت عذاب در 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 12٠09‏ از بمعانا 


مورد كروهى از آنان استء بلكه احتمال دارد شامل همه آنان بشود و در اين صورت نتيجه معكوس مىدهد. 

بعضى از مفسران مانند مفسّر بزركك مرحوم طبرسى در مجمعالبيان در تفسير اين استثناء ده وجه از علماى تفسير نقل كرده كه جون 
بسيارى از آنها سست و بىاعتبار است از نقل آنها جشم مى يوشيم (مرحوم طبرسى نيز ظاهراً براى ذكر تمام اقوال به سراغ آنها رفته 
نه به عنوان يذيرش) و تنها قناعت به ذكر آنجه قابل توجه است مى كنيم: 

نخست اينكه هدف از ذكر اين استثناء بيان حاكميت و قدرت مطلقه و مشيت كامله خداوند است كه كمان نكنيد اين خلود و 
ابديت بدون اراده او صورت كرفته» اكر بخواهد مى تواند همه جيز را د كر كون سازد, ولى اراده كرده كه اين كروه از دوزخيان تا 
انك نماتتل. 

اهميق قير دوموره نيقعان دن ناك قل او ان اندي دوهن حال يه مال لوعي فرجايد: عطاءا عه مغدرة ذابن عطاق أشنت 
كه ه ركز قطع نمى شود). 

اين جمله به خوبى نشان مىدهد كه منظور از استثناء قطع عذاب يا نعمت نيست بلكه صرفاً براى 
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بيان قدرت خداست. 

ديكر اينكه منظور استثناء كسانى است كه استحقاق جاودانككى عذاب را ندارند مانند مؤمنان كنهكار كه مدتى در دوزخ مىمانند و 
باقر ون اراد سن الات عالت عون رو ديسو تضولاد انما شاء اللدد وو سحا ققط كاقل بداابى #دوة السضه اما كال ادي بان عبمك اكد 
دوزخ خواهند ماند (و به اصطلاح آنها جزء مستثنى منه هستند نه مستثنى). 

نظير همين معنا درباره بهشتيان كفته مىشود كه آنها جاودانه در بهشتند مككر مؤمنان خطاكار كه قبلًا به دوزخ مىروند و بعد به 
به هر حال اين استثناء مشكلى در دلالت آيه بر ابديّت عذاب ايجاد نمى كند. 

در جهارمين آيه بعد از تصريح به مسأله خلود وعدم تخفيف در عذاب مجرمان و تصريح به اينكه خدا بر آنها ظلم و ستمى 
روانداشته؛ بلكه آنها خود بر خويشتن ستم كردهاند؛ مىفرمايد: «آنها فرياد مى زنند اى مالكك (دوزخ) اى كاش يرورد كار تو ما را 
مركك مىداد (تا راحت شويم) ولى او مى كويد شما در اينجا مكث و درنكك خواهيد كردا (وَنَادوا يا مإلكك لِيَقْض عَلَينا ربكت قال 
انَكُمْ ماكتُوقٌ). 

تعبير به مكث به طور مطلق و نامحدود دليل ديكرى بر جاودانكى عذاب آنهاست.[800] 

و لذا مرحوم طبرسى در مجمعالبيان تصريح م ىكند كه «ماكتُونَ» در اينجا به معناى «دَائِمُونَ است. 

كرجه در آيه فوق بيان نشده كه مالكك دوزخ اين سخن را بلافاصله مى كويد يا بعد از مدتى» ولى جمعى از مفسّ ران كفتهاند كه 
اين ياسخ با مدّتى تأخير به عنوان تحقير و بىاعتنايى كفته مى شود بعضى بعد از جهل سال و بعضى يكصد سالء و از ابن عباس 
تقل شده كه بعد ازعزار شال ابق جاب متفى زابة آنها'مى كوينل[2: عقا وبقتر در اننظار بمانتد و تاراح يكشتد و ببشتر تحقير 
كردند!. 

اين آيه به خوبى نشان مىدهد كه در آنجا مركك و ميرى نيستء بلكه دائماً زنده و در رنج و عذاب است. 
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بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 101٠١‏ از معزلا 


بالاآخره در ينجمين و آخرين تعبير به مسأله «عدم خروج از دوزخ» به طور مطلق برخورد م ىكنيم كه آن نيز تعبير ديكرى از 
جاودانككى استء در اين آيه بعد از اشاره به بيزارى «رهبران اغواكر» از «بيروان كمراه» و تصميم آنها بر بيزارى متقابل در صورت 
بازكشت به دنياء مىفرمايد: «اين جنين خداوند اعمالشان را به صورت حسرت بارى به آنها نشان مىدهد و هركز از آتش خارج 
نخواهند شد» (كذلك يُريهعْ الله امالَهُعْ حسراتٍ عَلَيِهمْ وَ ما هُمْ بخارجينَ مِنّ النَار). 

آرى از آنها كارى جز حسرت و اندوه بركذشته ساخته نيست» حسرت بر تقليد كوركورانه و ييروى جشم و كوش بسته از ييشوايان 
كمراه» و حسرت بر عمرى كه بيهوده تلف كردندء و اموالى كه از حرام اندوختند و براى ديكران كزاردند» و فرصتهايى كه براى 
توبه و با كشت از دسث دااند» حسرقى يبهوده وى قائده جرا كه راهى برائ. با كشت و ران نيسث. 


از مجموع تعبيرهاى ينجكانه بالا به خوبى مىتوان نتيجه كرفت كه عذاب دوزخ جاودانه استء همان كونه كه نعمتهاى بهشتى 
جاودانى مى باشد, و آنها كه با يبشداورىهاى خود عذاب را منقطع مىدانند راهى جز كام برداشتن بر ضدٌ اين آيات (و امثال آن) و 
ييمودن طريقه «تفسير به رأى) ندارنك. 

دوست استث كه اعتقاد به جاوداتكى عذابب هرحتد در مورد كروه خخاصى از دوؤعيان است- مشكلات و بيد كى غابى أذارة ولى 


با توجه به صراحت يا ظهور آيات قرآنى در اين زمينه بايد يجيد كىها را از طريق منطق و استدلال حل كرد نه اينكه اصل موضوع 
را ناديده كرفت و انكار نمود. 
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-١‏ جه كسانى در دوزخ مخلدند؟ 

اشاره 

در آيات قرآن مجيد افراد يا اقوام مختلفى بالخصوص به عنوان افراد مخلّد در تش نام برده شدهاند» از جمله: 

١‏ - كافران: 

اعم از منكران مبدء و معاد يا مشركان يا تكذيب كنند كان آيات الهى و يا دشمنان خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم يا مرتدان 
كه در آيات مختلف به عنوان كسانى كه در دوزخ جاودانه مىمانند ذكر شدهاند» از جمله در آيه ١١8‏ العمران مى خوانيم: 


ان الذَّينَ كَمَدُوا لَنْ تَعْنى عَنْهُمْ اموالهُمْ وَ لا اؤلادٌهُمْ مِنْ الله شَيِئاً وَ اوليك اضْرحابٌ الثّارِ هُمْ فيها خالدُونَ: «كسانى كه كافر شدند 


ه ركز اموال و اولادشان آنها را از خدا بىنياز نمى كندء آنها اصحاب آتشند و جاودانه در آن خواهند ماند).[/01*] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 101١‏ از بمعانا 


؟- منافقان: 


خرعحد ظائهرا دن نلك اهل اقناة ودر زمزة نات بوده باشنية آنها 3 مكلنا در اكقن موز عند جداتكددر اند با مجادله يس از 
اشاره به بعضى از اعمال و رفتار آنها مىفرمايد: لَنْ تُغْنِى عَنْهُْ اموالهُعْ وَ لا اؤلادهُمْ شيا وَ اوليك اط حابٌ الّارِ هُمْ فيها خالندُونَ: 
«اموال و اولاد آنها به هيجوجه آنان را از عذاب الهى حفظ نمى كند آنها اصحاب دوزخند و جاودانه در آن مىمانند). 

در آيه ١6١‏ سوره نساء مى كويد: (انَّ الله جامعٌ المُنافِقينَ وَ الكافرينَ فى حَهْنّمَ جميعاً): «خداوند منافقان و كافران را همكى در جهنم 


جم مى كند). 
-٠‏ آنها كه غرق كناهند: 


در آيه 4١‏ بقره تعبيرى درباره كروهى از كنهكاران ديده مىشود كه بسيار يرمعناست» مىفرمايد: (بلى مَنْ كُسَبَتُ سَيْئَةُ و احاطتٌ به 
حَطيئَنةُ اوليك اطي حاب النَّارِ هُمْ فيها خالِدُونَ: «آرى كسانى كه تحصيل كناه كنند» و آثار كناه سراسر وجودشان را احاطه نمايدء 
آنها اهل آتشند و جاودانه در آن خواهند ماند). 

قريب به همين معنا در آيه /! يونس آمده است كه مىفرمايد: وَالذَّينَ كُسبوا الكيئاتِ جزاء مَريكةُ بمِئْلها وَتَوْهَفهُْ ذِلَةُ ما لَهُمْ مِنّ الله 
مِنْ عاصم كائّما اغْشِيِتْ وُجوهْهُمْ قِطعاً مِنَ الل مُطْلِماً اويكك اضحابٌ النَارِ هُمْ فيها 

بيام قرآن جوع ص : /ام 

خالدُونَ: «كسانى كه مرتكب كناهان شدند كيفر را به مقدار آن دارند» و ذلت و خوارى آنها را فرا مى كيرد» و هيج جيز نمى تواند 
آنها را از (مجازات) الهى نككّه دارد» كويى صورتهايشان را يارههايى از شب ظلمانى يوشانيده» آنها اصحاب آتشند و جاودانه در آن 
خواهند ماند). 

در اينكه آيا افراد با ايمان به خاطر كناهان كبيره ممكن است عذاب جاودانه داشته باشند يا نه بحث مشروحى داريم كه به خواست 


خدا بعد از تفسير اين آيات مطرح خواهد شد. 
- قاتلان و جانيان: 


از آيات قرآن استفاده مى شود كه مرتكبان قتل عمد نيز عذاب جاودانه دارند» جنانكه در آيه 45 نساء مى خوانيم: (و من يكل مزهنا 
متَعَمٌداً فاته َهَنّم خالداً فيها وَ عَضِبَ الله عليه وَلعنَهُ وَاعَدٌَ لَه ع َاباً تَظيماً): «هركس فرد با ايمانى را از روى عمد به قتل برساند 
كيفر او دوزخ استء جاودانه در آن مىماند» و خداوند براو غضب مى كند, و او را از رحمتش دور مىسازد» و عذاب عظيمى براى 
او آماده ساخته است). 

در اينجا جهار كيفر براى قاتلان عمد بيان شده است: 

خلود در جهنم» غضب الهىء لعن و دور ساختن از رحمت يرورد كار و آماده كردن عذاب عظيم براى آنان. 

آيا اين كيفرها تنها در صورتى است كه در مقام توبه و جبران بر نيايند يا به هر حال دامان آنها را مى كيرد» احتمال دوم بسيار بعيد 


به نظر مىرسد جرا كه حتى شركك كه بالاترين كناهان است با توبه برطرف مىشودء و مشركان بايذيرش اسلام بخشوده خواهند 
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شد جككونه مى توان باور كرد كه قتل نفس از آن هم بالاتر باشدء بعلاوه در تاريخ اسلام آمده است كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و 
آله وسلم ازقاتل حمزة بن عبد المطلب كه نامش «وحشى» بود كذشت نمودء و تو به او را يذيرفت بسيارى ديككر از مسلمانان نيز 
قاتلان يدران و فرزندان و برادران خود را بعد از اسلام آوردن و توبه كردن يذيرفتند البته مسلم است كه توبه از جنين كناه عظيمى 
كار سادهاى نيست,ء و تنها با كفتن استغفار مسأله تمام نمى شود بلكه يا تسليم قصاص شود و يا اولياء مقتول را به وسيله ديه و غير آن 
راضى كندء و با اعمال آينده» كذشته را جبران نمايد. 

در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مىخوانيم كه فرمود: لَرّوالٌ اليا وما فيها اهْوَنُ عَلَى الله مِنْ قَقلٍ 

ييام قرآن» ج 2 ص: /8" 

مُؤْمِنِ وَلَوَان اشن شمواتة راقن ااشية اشتركوا فى دم مُؤْمِن لَادْخَلَهُمْ اللاتعال اكاوة نابروق ديا و العنةون اواابيت تر عدا 
الباق اسيك ل كانس عرس براك اغل اسمانتها والعل زم د د نويع حوة ترد جا ابنائ كل فك كيه بالفطل خيزا رن هنر 
در اتش داخل مى كند).[8:8] 

در اينكه جككّونه ممكن است قاتل عمد خلود در آتش دوزخ داشته باشد با اينكه طبق بحثى كه در آينده خواهيم داشت تنها 
كافرانند كه مخلد در آتشند» مفسران ياسخهاى كوناكونى كفتهاند. 

كاه كفته شده جنين افرادى موفق به توبه نمى شوندء يا كمتر موفق به توبه مى شوندء آنها در آخر عمر بىايمان از دنيا مىروند و به 
همين جهت مستحق خلود در دوزخ مىشوند. 

و كاه كفتهاند اين كيفر كسانى است كه قتل عمد را از روى انكار تحريم آن انجام دهند» خود اين امر موجب كفر است. 

و كاه كفته شده كه خلود در اينجا به معناى مدّت طولانى است نه جاودانكى عذاب. 


8- رباخواران: 


وبالخوارائخ فو يو نانك قن دنه هنذاب جداودائى الذواتتك تيه 38 مح قرسانده قهنة حانة موعظة وق ركد كاكين كله .نام لف و 
امه الَى الله وََمَنْ عاد فَاولئِكك اص حابٌ النَّارِ هُمْ فيها خالِدُونَ: «آن كس كه اندرز الهى به او برسد و (از رباخوارى) خوددارى كند» 
سودهايى را كه قبلا (قبل از نزول حكم تحريم) به دست آورده از آن اوست و كار او به خدا واكذار مىشود. اما كسانى كه 
ب ركردند و مرتكب اين كناه شوند» اهل آتشند و هميشه در آن خواهند بود) (بقره- 718). 

باز در اينجا اين سؤال مطرح شده كه جكونه اين كروه مخلمد در آتشندء در حالى كه كناه كبيره به تنهايى موجب عذاب جاودانه 
ييام قرآن ؛ ج* ؛ ص 78 

سخ اين سؤال در اينجا آسانتر است جرا كه در متن آيه (در جملههاى قبل) سخن از منكران تحريم ربا به ميان آمده؛ كسانى كه 
مى كفتند: «جه تفاوتى ميان بيع و رباست؟ و جككونه خداوند يكى را حلال و ديككرى را حرام كرده است»؟! در حالى كه فرق ميان 
اين دو روشن بود. خريد و فروش و تجارت و 

ييام قرآنء جع ص: 9ع" 

كارهاى مشابه آن به سود جامعه و از فعاليتهاى سالم اقتصادى استء, ولى رباخورى جز به زيان جامعه نيست كه اين شرح 
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مبسوطى دارد و در جاى خود از آن سخن كفتهايم. 
ع - ظالمان و ستمكاران: 


كروه ديكرى كه قرآن مجيد آنها رااز مستحقان عذاب جاويدان شمرده. ظالمان و ستمكارانند جنانكه در آيه 8 سوره شورى 
مى خوانيم: (وَ قال الذي كوا ان الكايتر ب اليك حَسددوا الْفْتَهُمْ و اهْلِيهم يَوْمَ القِيامَةُ الا انَّ الطالية فى عَذَابٍ مُقيم): كسانى كه 
ايمان آورده بودند كفتند: زيانكاران واقعى آنها هستند كه خود و خانواده خويش را روز قيامت» از دست دادهائد آتكام باشيد كه 
ظالمان در عذاب دائمند)! 

اين تعبير نشان مىدهد كه سرانجام ظلم و ستم» خلود در آنش دوزخ است. 

در آيات قبل از آن نيز مكرّر» روى عذاب اليم ظالمان (شورى- 67) و يشيمانى دردناكك آنها در تش دوزخ (شورى- 5©) تكيه 
شده است. 

آيا منظور از ظلم و ستم در اينجا ظلم و ستم بر بندكان خدا و مستضعفان استء يا ظلم بر خويشتن و كرايش به شرككء جرا كه 
شرك طبق آيه ١١‏ سوره لقمان «ظُلسمٌْ عَظيمٌ) استء و در آيه 10 سوره بقره نيز آمده: وَ الكافِرُونَ هُمْ الظّالْمُونَ: مكافران همان 
ظالمانند). 

جمعى از مقشران معناى دوم واترجييم .دادءائد و شاي جملة قال الذي آمنُوا نيز كواه ير اين معنا باك كه مؤمتان مظلوم كه ازبدست 
كار ظالم ستمهاى فراوان ديدهاند جنين سخنى را در قيامت مى كويند. 

در آيه /ا١‏ سوره حشر نيز بعد از اشاره به خلود شيطان اتباعش در دوزخ مىفرمايد: وَّ ذلك جَراءٌ الَالِمِينَ: «اين است كيفر 
ستمكاران). 

اما با توجه به اينكه سخن از شيطان و ييروان كفار اوست و در آيه قبل از آن اين معنا به روشنى آمده است (كمثل الشيطان اذ قال 
للأنسان اكفر فلما كفر قال انى برىء منكك): «كار آنها همجون شيطان است كه به انسان كفت كافر شو (تا مشكلاتت را حل كند) 
اما هنكامى كه كافر شد كفت از تو بيزام» مى توان كفت كه منظور از ظلم در اين آيه نيز مصداق اتم آن يعنى كفر است. 


/!- سبك اعمالان: 


بيام قرآن» ج2» ص: "1/١‏ 

از بعضى از آيات قرآن استفاده مى شود كه سنكينى ميزان عمل در قيامت نشانه رستكارى و نجات استء و سبكك بودن ميزان عمل 
كه به معناى بى ارزش بودن اعمال است سبب خلود در آتش دوزخ مىشود؛ در آيه ٠١7‏ و١٠‏ سوره مؤمنون مىخوانيم: فُمَنْ 
َقْلْتْ مَوازِيئهٌ اوليك هُم المَفْلِحُونَ- و مَنْ حَقَّتْ مَوازينُهٌ قاؤليكك الذَّينَ خَسدَرُوا الْفُدَهُمْ فى جَهْنّمَ خالدُونَ: «كسانى كه ترازوهاى 
(ستجكن اعمال) آنها سكين استث آنان وستكاراند :و آنها كه ترازوئ عملشان سبكك م ياشد كسائى سعد كه سرماية ونجوى تعره 
رااز دست داده در جهنم خالدند). 

تعبير به احَحسِدرُوا الفْس هُمْ) (سرمايه وجود خود را زيارت كردهاند) اشاره لطيفى به اين حقيقت است كه بزركترين سرمايه انسان» 
هستى او» عمر و حيات اوستء واين كروه در بازار تجارت دنيا آن رااز دست دادهاند» بى آنكه در برابر آن جيز ارزشمندى به 


دست اورده باشند. 
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اين تعبير نيز ممكن است اشاره به كافران باشد» زيرا اكر كسى ايمان داشته باشد هرجند مرتكب كناهان فراوانى كردد باز در ميزان 
عمل او جيزى وجود دارد» و كاملا سبكك نيست» جرا كه ايمان و عقائد حق به تنهايى داراى وزن قابل ملاحظهاى استء بنابراين 
سبكى ميزان اعمال اين كروه و خالى بودن آن از هر حسنهاى دليل بر كفر آنهاست,ء همانكونه كه در آيه ٠١0‏ سوره كهف 
مى خوانيم: (اولتك الذَّينَ كَفَرُوا بآيات رَيَهِمْ و لِقائِهِ فَحبِطْتٌ اغْمالَهعْ قلا نُقِيمُ لَهُمْ يَوْمَ القِيامَة وَرْنا): «آنها كسانى هستند كه به آيات 


يرورد كارشان و لقاى او كافر شدند» به همين جهت اعمالشان حبط و نابود شدء لذا روز قيامت ميزانى براى آنها بريا نخواهيم كردا. 
4- كنهكاران به طور عام: 


از يارهاى از آيات نيز برمىآيد كه كنهكار به طور مطلقء خلود در دوزخ دارند» جنانكه در آيه ١71“‏ سوره جن مىخوانيم: و من 
بعص اللّه و رسوله فان له ثار جهنم خالدين فيها ابداً: «ه ركس ثافرمانى خدا و وسولش كند» آتش دوؤخ مسلماً براق اوست» جاودائه 
در آن مىمانند). 

فيو سيكاننا ناته ا در لين © الشبياة لون اليه سه وق كع اللددر قشر لوقه قعل ثارا عدا شير له عدت قي 
«كسى كه معصيت خدا و ييامبرش كند و از حدود مرزهاى قانون الهى تجاوز نمايد او را در [تشى داخل مى كند كه جاودانه در آن 
مى ماند» و براى او عذاب خوار كنندهاى است». 

بيام قرآنء جع ص: ١/ا"‏ 

قنيية هعمسن تخبير ذو به */ زخرف نيز آمده استء آنجا كه مىفرمايد: انَّ المُجْرمِينَ فى عاب جهنم خالدُونَ «مجرمان در عذاب 
جهنم مخلدند). 

ولى با توجه به اينكه در آيات قبل (آيه ٠١‏ سوره جِنّ) سخن از دعوت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم به توحيد و مبارزه شركك در 
ميان آمده و آيه بعد از آن (آيه 75 سوره جن) سخنان مشركان مكه كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم را به خاطر نداشتن يار و 
ياور توانمند سرزنش مى كردند نقل مى كندء به نظر مىرسد كه كه مراد از اعصيان» در اينجا ترك دعوت به توحيد و كرايش به 
شرك و كفر استء بنابراين دلالتى بر خلود همه كنهكاران در آتش دوزخ ندارد. 

در ذيل آيه */ازخرف نيز قرينهاى براين معنا ديده مىشود جرا كه سخن از كسانى است كه با حق دشمنى داشتند و كمان 
مى كردند خداوند از سر و نجواى آنها آكاهى ندارد» واين خود از نشانهدهاى كفر است (دقت كنيد). 

لذا بسيارى از مفسّران در تفسير آيه مورد بحث؛» تصريح كردهاند منظور؛ عصيان در توحيد است.[509] 

افاءايخ الختمال كه منظور اق خلود :در اينجا عذاب غلولاق باشد بسيار عبد به فظر مى وسدء ؤيرا تأكبد لوده باال#ابدأ» ذليل بن ايخ 
است كه منظور جاودانكى عذاب الهى است. 


ع ماد ماد 


از مجموع موارد هشتكانه فوق نظر قرآن را درباره خالدين در آتش دوزخ دانستيم» ولى با يكك نككاه اجمالى در آيات فوق نيزاين 
نكته معلوم مىشود كه آنجه مسلم است خلود كفار وافراد بىايمان در دوزخ مى باشدء اما درباره هم معصيت كاران اين معنا مسلم 
نيستء مككر اينكه عصيان و كناه آنجنان عظيم يا كسترده باشد كه انسان را به كفر و ترك ايمان بكشاندء يا بىايمان از دنيا برود. 


فرع لتر ره زرط إزقظر بان خوابرك 1س 
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ييام قرآن» ج00 ص: ورا 
سؤال: آيا اصحاب كبائر در دوزخ مخلدند؟ 


كروهى از مسلمانان كه به نام «وعيديه) معروفند (وعيديه كروهى از خوارجند) هركناه كبيره را موجب كفر مىدانند و معتقدند كناه 
كبيره باعث خلود در آتش است و نقطه مقابل آنها «مرجئه) هستند كه مى كويند با داشتن ايمان هيج معصيتى زيانى به انسان 
نمىرساند (يكى در افراط و ديكرى در تفريط!). 

مرحوم «علّامه حلى) در «شرح تجريد؛ بعد از آنكه اجماع و اتفاق مسلمانها را بر عذاب ابدى كفار نقل كرده» مى كويد: تدر مورد 
مرتكبان كناه كبيره از مسلمانان اختلاف استء وعيديه آنها را همجون كفار مىدانند» ولى اماميه و كروه كثيرى از معتزله و اشاعره 
معتقدند كه عذاب آنها سرانجام يايان مى كيرد» سيس دلائلى بر اين معنا اقامه مى كند. 

شيخ مفيد در «اوائل المقالات» مىفرمايد: «تمام علماى اماميّه اتفاق نظر دارند كه تهديد به خلود در تش مخصوص كفار استء و 
كسانى را كه داراى ايمان به خدا و اقرار به فرائض او دارند از اهل نماز» هر كاه مرتكب كناهى بشوند شامل نمىشود و تمام طايفه 
«مرجئه) و محدّثان بر اين امر متفقند» در حالى معتزله اتفاق برخلاف اين قول كردهاند» و جنين مىيندارند كه تهديد به خلود در 
آتش همه كفار و همه فاسان را شامل مى شود).[١٠8]‏ 

الى كزدة يراق اقات مالصوى غتر دنه بعضى إل آآنات فرق اسعدلال #ردواتله مخصوضا نه آنا كدودر مووة خلود ترتكيات قل حمد 
ووناغرازاة وماسه أن ادي ]ان حب اننا كشر حمق ابد سور سن افع 144 هدي قي زو كن قن الله و تقرلة قاذ 2 
نار جَهَنّمَ خالندينَ فيها ارّدأً): «كسانى كه معصيت خدا و رسولش كنند آتش دوزخ از آن آنها خواهد بود جاودانه تا ابد در آن 
مى مانئد). 

ولى قرائن فراوانى در خود اين آيات و ساير آيات قرآن وجود دارد كه نشان مىدهد اين آيات ناظر به كسانى است كه كناهانشان 
منتهى به كفر و انكار مبدأ يا معاد يا نبت يا ضروريات دين مىشود؛ از جمله اينكه: جمله كانَّما اغْيْديِتْ وُجومُهعْ قِطعاً مِنَ اليل 
مُظْلِماً: «كويى صورتهاى آنها با يارههايى از شب تاريكك يوشانده شده (در آيه ١1‏ سوره يونس) با توجه به اينكه اين وصف در 
قرآن مجيد براى كافران ذكر شده استء آنجا كه مىفرمايد: وَُجوة يَوْمٍََ عَليِها غَبَرَة- تَرهَقّها قَتْرَة اوليسكك هُمْ الكفْرَةٌ المَجرَةُ: 
«صورتهايى در آن روز غبار آلود استء. دود و تاريكى آن را يوشانده؛ آنها همان كافران فاجرند» (عبس 
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6٠ -‏ تا 7©) اين تعبير شاهد بر اين است كه در آيه مورد بحث نيز مقصود كافرانند. 

لذا در روايتى از امام باقر عليه السلام مىخوانيم كه «آيه اشاره به اهل بدعت و شبهات و شهوات است كه خداوند در قيامت روى 
آتهنا زنياه كردة ناس داعت و حخقازت ب اتبا برشاند لذادزباو اباي ترنايد نهنا اضحاى ا تفن وهاو دادر ان 
مى مانند».[١١6]‏ 

ديكر اينكه تعبير به احاطتٌ برهر حَطَيئَتُهٌ كسى كه كناهى انجام دهد و آثار كناه تمام وجود او را بيوشاند» كه در آيه 6١‏ بقره 
آمدهء نشان مىدهد كه ارتكاب كناه كبيره به تنهايى موجب خلود در آتش نيستء بلكه احاطه كناه به تمام وجود انسان كه او را به 
سوى كفر سوق مىدهد» سبب جنين مطلبى استء زيرا همان كونه كه از روايات استفاده مى شود ايمان به صورت نقطه روشنى در 
درون قلب انسان ظاهر مىشود. هر قدر اعمال خير انجام دهد» كسترش بيدا م ىكند تا تمام قلب را احاطه كند, و هر كاه اعمال 
بدوكناه انجام دهد تاريكى قلب او را فرا مى كيرد تا زمانى كه تمام قلب را فرا كرفته و آن را تاريكك مىكند (و فروغ ايمان خاموش 


مىشود) مخصوصاً در يارهاى از اين روايات استدلال به آيه كلا بل ران عَلَى قلوبهغ ما كانُوا يتكسبُونَ (جنين نيست كه آنها 
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مى يندارند بلكه اعمالشان جون زنكارى (سياه) بر دلهايشان نشانده (مطففين ]817[.)١8‏ 

بعضى از اين آيات نيز تعبير به تعد لد بر كناه دارد (مانند آيه قتل) كه ممككن است مراد از آن تعمّد در مخالفت فرمان خدا و عناد و 
لجاج در برابر حق باشد كه اين از واضحترين مصداقهاى كفر است. 

شاهد ديكر مطلبى است كه در آيه ٠١‏ سوره روم آمده است كه مىفرمايد: ثُمْ كان عاقبةً الذَّينَ اساوًا الشُؤأى ان كَذّبُوا باياتٍ اللّهِ و 
كانُوا بها يس تهْرِؤْنَ: «سبس سرانجام كسانى كه مرتكب اعمال سوء شدند اين شد كه آيات خدا را تكذيب كردند و آن را به سخريه 
كرفتند). 

اين تعبير نشان مىدهد كه اصرار در كناه و ادامه آن كاه منجر به كفر و تكذيب آيات الهى (و سبب خلود) مىشود. 

اضافه بر همه اينها آيه انَّ الله لايَْفِرٌ انْ يفك به و يَغْفْرٌ ما دُونَ ذلك لِمَنْ يَسْاءً: «خداوند كناه شركك را نم ىآمرزند ولى كمتر از 
آن را براى هركس بخواهد مىآمرزد» كه دوبار در سوره نساء (آيه 58 و )١١2‏ آمده استء دليل روشنى براين حقيقت است كه 
تنها مش ركان (انواع كفر نيز ملحق به شركك است) قابل 
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بخشش نيستند و طبعاً در جهنّم خلود دارند؛ اما كنهكاران ديكر قابل بخشش و آمرزشاند اين نشان مىدهد كه حساب آنها از كقّار 
جداستء و همه را نمىتوان در يكك صف قرار داد. 

اشتباه نشود اين آيه جراغ سبز به كنهكاران نمىدهدء زيرا وعده قطعى عفو به آنها داده نشده بلكه تنها وعده احتمالى مىدهدء زيرا 
مول بة مشية الهين قشدة وال انها ك معنت و خواست خدا اميشيه باحكسة اوسنت و سكيكن اجات م كلد كه شاسدكى ها 
معيار اين عفو و بخشش باشد» سبب مى شود كه كنهكاران تمام ييوندهاى خود را با خداوند و اولياء اللّه قطع نكنند» و يلهاى يشت 
سرشان را ويران ننمايند. 

در روايات اسلامى آمده است كه اين آيه اميد بخش ترين آيات قرآن مجيد استء جنانكه از اميرمؤمنان على عليه السلام مىخوانيم: 
فا 11301 اس ستدى ون عله ال يذو 8ن انداض اند كف ترون نايك ه213 ] 

براى توضيح بيشتر بايد به اين نكته توجه داشت كه آيه فوق مسلماً ناظر به ارتكاب كناه صغيره نيست. جرا كه در آيات قرآن به 
كسانى كه از كناهان كبيره اجتناب كنند وعده عفو از كناهان صغير داده شده است. و نيز ناظر به كناهان كبيره بعد از توبه نمى باشد 
جرا كه توبه سبب بخشودكّى كناهان حتى كناه شرك استهء بنابراين تنها مفهومى كه براى آيه باقى مىماند اين است كه ميان 
شركة ؤارتكاب كناه كتيره (عدوة خرهه) فرق كذاشهه اسهواولى غيرقابل شق اسه هرا كه با وسره شرك محكرنه 
شايستكى براى عفو نيست اما دومى قابل بخشش مى باشدء ولى نه بىقيد و شرطه بلكه با شرائطى كه در جمله لِمَنْ يشاءٌ «براى 
هركس كه بخواهد» به آن اشاره شده. 

شاهد ديكر براين مدعى آيات متعددى از قرآن مجيد است كه مى كويد: هركس كار نيكى انجام دهد و داراى ايمان باشد نتيجه 
آن را خواهد كرفتء اكر ارتكاب كناه كبيره سبب دخول در آتش دوزخ كردد اعمال صالح نتيجهاى براى آنها نخواهد 
داشت.[١ع]‏ 

باز دليل ديكر آيات شفاعت استء زيرا كناهان صغيره در يرتو اجتناب از كبائر بخشوده مىشود, و كناهان كبيره نيز با توبه بخشيده 
خواطك ده بثابراي شفاغت كتها براق مرتكبان كناة كيرة الث كه توبه تكردةانك آتها يعد كهااكر شاسيكن شقاعت ذاشقه باشثك 
مشفوذه من شوتك. 
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باااين حال جكونه ممكن است مرتكبين كبيره را همطراز كفار و مشركان بدانيم» و آنها را مخلد در آتش بشمريم؟! 
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جكونه ممكن است در حكمت خداوند كسى كه يكك عمر ايمان داشته و تمام اعمال صالح را انجام داده» فقط يكك كناه كبيره 
كرده و در يكك روز از عمر خود مثلّا يكك دروغ كفته استء جنين كسى مخلد در آتش دوزخ باشد نمى كوئيم كيفر يكك دروغ را 
نمى بيند» بلكه مى كوييم عذاب جاودان درباره جنين كسى معنا ندارد. 

روايات زيادى نيز از معصومين عليهم السلام رسيده است كه ادعاى «وعيديه) را در مورد خلود صاحبان كناه كبيره در دوزخ نفى 
مى كند.[0١ع]‏ 

حقيقت اين است كه اين كروه از افراطيون خوارج به واسطه تعصب و لجاجت شديد وعدم احاطه به آيات قرآن و اخبار ييغمبر 
اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و معصومين عليهم السلام و عدم توجه به دلائل روشن عقلى در اين درّه هولناك سقوط كردهاند» 
اصولًا خوارج همككى كرفتار عواقب سوء نادانى و تعصب خود بودهاند و سركذشت آنها در تاريخ اسلام بهترين كواه اين مدعى 
است.[عاع] 


ايرادات مربوط به جاودانكى عذاب. 
اشاره 


در مورد مجازات ابدى براى كروه خاضّمى از مجرمان, سؤالات مختلفى مطرح شده كه باعث درباره آنها در اينجا ضرورى به نظر 


مى رسد: 
1- ماذه فنايذير است. 


هادة ثمن توانك جاوذان باشد نا ياداكن ابدى راجذيرا كردى ويه تعير فيك جاوذادك ياداكن وعذاب با قائن بوذن ماده جسمانئ 
سار كان نبست. 
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ياسخ اين سؤال بيجيده نيست» هيج جيز در عالم جز ذات ياكك خخدا ابدى با لذّات نمى باشدء بلكه همه در ذات خود- جز خداوند 
سبحان- فانىاند» و بقاء تنها سزاوار ذات ياكك اوستء ولى اين مانع از آن نخواهد بود كه موجودات امكانى» ابدى بالغير باشنده 
يعنى خداوند دائماً به آنها امداد هستى برساند و هر زمان فرسودكى يابند آنها را بازسازى و نوسازى كندء و به تعبير فلسفى «امكان 
بالذّاك» مثافاق نا ووسهوت بالغين قدارد (دق كيد): 

بنابراين همان كونه كه خداوند به بهشت و دوزخ ريا امداد وجود مىرساند و آنها را باقى و برقرار مىدارد» جسم بهشتيان و 
دوؤخياق نيو مشمول ابن قانون اسث» آنها نيز نه قدرت اهدادهاى الهى هميشه باقى م مائتد ا ياذاش .و كيفر اندى خود را ييتئدة 
خلاصه فنا در صورتى است كه امدادى از برون نرسد و نوسازى نشود. 
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"- آيا امور عرضى مىتواند داثم باشد؟ 


در كلمات بعضى از فلاسفه ديده مىشود كه: «اصول شناخته شده در فلسفه دلالت بر اين دارد كه امور قسرى (امورى كه برخالاف 
طبيعت جيزى است) نمى تواند دوام داشته باشدء و هر موجودى از موجودات طبيعى» غايت و هدفى دارد كه خير او در آن است و 
بايد به آن منتهى شود از طرفى خداوند متعال همه موجودات را آنجنان آفريده است كه به طبيعت ذات خود خير موجود خود را 
حفظ كرده و كمال مفقود خود را طلب كنندء مكر اينكه مانعى از آن جل وكيرى نمايدء اين را نيز مىدانيم كه موانع هميشكى 
و مكالفف باق عه عازفبى ارد و هركس لفاغ الله ركان دوست دارو عخدارته لقاى اويوا دوست ع دارف وهر كين لقاء الله 
زا هالمرض شاط مرخيق كرات ذارة كتدات لقا ان وهنا كزاسث دارةة كد متاق او را سياذاك وى كدد اذ ماين 
بيهودى يابد و به فطرت نخستين باز كردد.[17؟] 

ياسخ اين كفتار نيز جندان مشكل نيستء زيرا كاه خطاها و انحرافها آنجنان در وجود انسان نفوذ 
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م ىكند كه به صورت طبيعت ثانوى در مىآيدء هما نكونه كه در اين دنيا كروهى از جنايتكاران به مرحلهاى از انحراف مىرسند 
كه عمق ذ هنا نالك موه لدت م بركن و امور كله انساة ب رين قطرك و طييفت ال اافامستر انك بوره عاحقة انوا قراو 
مى كيرد» هما نكونه كه در حالت بعضى از افراد معتاد به اعمال زشت و شنيع و تنفرٌآميز ديده مىشود. 

ه ركاه انسان به جنين مرحلهاى از طبيعت ثانوى برسد با زكشتى براى او نيستء اين همان جيزى است كه در آيات كذشته از آن 
تعبير به «احاطه خطيئه» (فراكيرى كناه) شده است كه موجب انقلاب طبيعت م ى كردد. 


-٠‏ آيا دوزخيان با عذاب سازش بيدا نمى كنند؟! 


كاه كفته شده: كه دوزخيان بعد از ورود در آتش دوزخ به اندازه مدتى كه در شركك در دنيا كذراندند معدب مىشوندء اما بعد از 
يايان اين مدّت عذابهاى دوزخ براى آنها به صورت نعمت در مىآيد! جرا كه با طبيعت آنان هماهنكك مىشود؛ به كونهاى كه 
اكر آنها را وارد بهشت كنند ناراحت مىشوند! جرا كه با طبيعت آنان سا زكار نيست!. 

آنان از آتش دوزخ و نيش مارها و عقربها جنان لذتى مى برند كه بهشتيان از سايه درختان بهشتيان و حور و قصور و طوبى و كوثر 
متلدّذ مىشوندء در اين دنيا نيز مىبينيم اكر بلبل از بوى كل مست مىشود بعضى از حشرات كثيف از بوى كند زبالهها سرمست 
مى كرد ند»![18؟] 

اين يندار كه نقطه مقابل يندار سابق و كاملًا متضاد با آن نيز با هيجيكك از آيات خلود و جاودانكى عذاب سازكار نيست» مخصوصاً 
در بعضى از آنها تصريح شده است كه هر زمان يوستهاى تن آنها از ميان برود خداوند آن را به يوست نوينى تبديل مى كند تا 
عذاب الهى را بجشند! و اصولًا تهديد به خلود در تشء تهديد به عذاب دائم استء و اكر مبدل به نعمت جاودانى كردد تهديدآميز 
اين كونه تفسيرها درباره خلود دليل براين است كه كويند كانش بررسى دقيق و حتى بررسى اجمالى روى آيات قرآن نداشتهاند» و 
اكر آيات كذشته را بار ديكر بخوانيم تضاد آنها را با اينكونه سخنان زشت و 
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زننده و بى مأخذ روشن مى شود. 

به علاوه بايد توجه داشت كه عادت كردن انسان به ناراحتىها حدود مرزى دارد» يارهاى از ناراحتىها ناراحتىهاى جزيى است كه 
انسان با كذشت زمان به آن خو مى كيرد ولى مثلًا ه ركاه آب بدن انسان كم شود از تشنكى رنج مى برد و محال است كسى جنان 
عادت كند كه بدن او نياز به آب نداشته باشد و ه ركز تشنه نشود. 


؟- آيا خلود نوعى است يا شخصى؟. 


در يارهاى از تعبيرات نيز ديده مى شود كه بعضى خلود را «خلود نوعى» دانستهاند نه شخصىء به اين معنا كه نوع «انسان كافر» تا ابد 
در دوزخ مىماند» ولى اشخاص عوض مى شوندء به اين ترتيب كه هريكك از آنها مدّت معتنى در دوزخ مىماند اما جون جاى خود 
را به ديكرى مىدهند بقاى نوع انسان در دوزخ ابدى خواهد بود!. 

مفهوم اين سخن آن است كه در آينده نيز خلق ديكرى در دنيا مىآيد» بازهم كروهى مسير انحراف را مىييمايند و باز هم طعمه 
آتش دوزخ مىشوندء و دخول آنها در دوزخ هنكامى خواهد بود كه خلق بيشين از آن نجات مىيابند!.[19١؟]‏ 

اين سخن نيز با آيات خلود و جاودانكى عذاب كفّار سازكار نيست و مختصر دقتى در آيات كذشته براى بى بردن به اين 
ناسازكارى كافى مى باشدء جرا كه ظهور يا صريح اين آيات خلود شخصى است. و اين كونه توجيهات به خاطر همان است كه قبلا 
اشاره شدء يعنى جون نتوانستهاند مشكلات بحث خلود را حل كنندء يناه به اين كونه توجيهات بردهاند (جون نديدند حقيقت ره 
افسانه زدند). 


ه- آيا خلود با عدل الهى سازكار است؟! 


مهمترين اشكالى كه در مسأله خلود مطرح مى شود- و در حقيقت اشكال اصلى است مسأله عدم 

ييام قرآنء جع ص: 9/ا" 

تناسب ١كناه)‏ و «كيفر) استء كفته مى شود جكونه مىتوان يذيرفت كه انسانى تمام عمر خود را كه حدّاكثر صد سال بوده است» 
كار بد كرده؛ و در كفر و كناه غوطهور بوده؛ ولى در برابر يكصد سال كناه هزاران ميليون سال كيفر ببيند؟!. 

البته اين مسأله در مورد نعمتهاى جاودان بهشتى مشكلى ايجاد نم ىكندء جرا كه تف لى و ياداش بيشتر از بخشنده مهربانى كه 
رحمتش عالم هستى را فرا كرفته جاى تعيب نيست»ء ولى در مجازات و كيفر» تناسب جرم و جنايت حتماً لازم استء و اكر اين 
تعادل به هم خورد, با عدل الهى سازكار نخواهد بودء خلاصه يكصد سال كفر و كناه در خورد يكك صد سال مجازات استء نه 
ببجيدكَى اين اشكال سبب شده كه كروههايى به فكر توجيه آيات خلود بيفتند و آن را به معناى مدت طولانى يا خلود نوعى و نه 
شخصىء يا بيدا شدن نوعى سازش با محيطء و امثال آن كه در بالا كذشته توجيه كنند» ولى همان كونه كه كفته شد اين توجيهات 


بسيار ضعيف و غير قابل قبول استء و هركز با آيات خلود سازكار نيست. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإ أ ماع03ات. الالالالالا صفحه ١ناة1‏ از معزلا 
باسخ: 


آنها كه اين ايراد را مطرح مى كنند از يكك نكته اساسى غافلند و آن فرق ميان مجازاتهاى قراردادى و مجازاتهاى تكوينى است 
كه نتيجه طبيعى اعمال و يا زندكّى كردن در كنار خود اعمال است. 

توضيح اينكه: كاهى قانونكذار قانونى وضع م ىكند كه هركس مرتكب فلان خلاف شود بايد فلان مقدار جريمه مالى بدهدء تا 
فلان مدت در زندان بماندء مسلماً در جنين جايى بايد تناسب «جرم) و «جريمه) در نظر كرفته شود هركز براى يكك كار كوجكك 
مجازات اعدام يا حبس ابد نمى توان قرار داد» و به عكس براى كار مهمى همجون قتل نفس يكك روز زندان بى معناست» حكمت و 
عدالت ايجاب م ىكند كه اين دو با هم كاملًا متناسب باشد. 

ولى كيفرهايى كه در حقيقت اثر طبيعى عمل است و خاصيت تكوينى آن محسوب مىشود, و يا نتيجه حضور خود عمل در برابر 
انسان است اين كفتكوها را نمىيذيرد» خواه در مورد آثار عمل در اين جهان باشد يا در جهان ديكر. 

مئلًا اكر كفته شود كسى كه از مقرراث زانتد كى تخلف كند .وبا سرعت غير مجاق و سبقت ب دليل و 

ييام قرآن» ج 2 ص: 7/٠١‏ 

عبور از مناطق ممنوع رانندكى كند ممكن است به خاطر همين جند لحظه تخلف جنان تصادفى كند كه دست و ياى او بشكند و 
يكك عمر زمينكير شود در اينجا كسى نمى كويد اين نتيجه تلخ براى آن تخلف كوجكك عادلانه نيستء زيرا مسلم است كه اين از 
قبيل جريمههاى قراردادى اداره راهنمايى نيست كه در آن مسأله تناسب و هماهنكى جرم و جريمه در نظر كرفته شودء اين اثر 
طبيعى عمل است كه انسان آكاهانه به سراغ آن رفته» و خود را كرفتار آن كرده است. 

همجنين اكر كفته شود سراغ مشروبات الكلى يا مواد مخدر نرويد» جرا كه در مدت كوتاهى قلب و معده و مغز و اعصاب شما را 
تباه مىكند» حال اكر كسى رفت و كرفتار ضعف شديد اعصابء و بيمارى قلب و عروق و زخم معده شده؛ در برابر جند روز 
هوسبازى تا يايان عمرش در عذاب اليم و رنج شديد بودء هيجكس ايراد عدم تناسب جرم و جريمه را در اينجا مطرح نمى كند. 
حال فرض كنيد جنين انسانى به جاى يكصد سالء هزار سال عمر كند و يا يكك ميليون سال در دنيا بماند» مسلماً بايد تحمل آن رنج 
و عذاب رادر اين مدت طولانى به خاطر مثلا جند روزى هوسبازى بنمايد. 

در مورد عذابها و كيفرهاى اخروى مسأله از اين فراتر استء آثار تكوينى اعمال و نتائج مركبار آن ممكن است براى هميشه دامان 
انسان را بككيرد» بلكه خود اعمال (جنانكه در بحث تجسم عمل) كفتيم» در برابر انسان مجسم مىشود, و جون آن جهان جاويدان 
است اعمال نيكك و بد جاودانه با انسان خواهند بود» واو را نوازش يا كيفر مىدهد. 

سابقاً كفتيم كه مجازاتها و كيفرهاى رستاخيز بيشتر جنبه اثر تكوينى و خاصيت عمل دارد؛ همان كونه كه قرآن مجيد مى كويد: و 
بدالَهُمْ سينَاتُ ما عَمِلُوا وَ حاقّ بِهِمْ ما كانُوا به يَمْتَهزِؤُنَ: «اعمال بدشان در برابر آنان آشكار مىشود و آنجه را به باد مسخره 
مى كرفتند بر آنها وارد مى ككردد)! (جاثيه 9"). 

هنين مفيمو نيا تفاوت مختضرى در آيات معده ديك ند ايده است. 

با اين حال» جايى براى اين سؤال باقى نمىماند كه جرا تناسب ميان «جريمه) و «جرم) در نظر كرفته نشده است؟. 

يبيام قرآن, جى ص: 7/1 

انسان بايد با دو بال «ايمان» و «عمل صالح»» بر فراز همان مكافك برواز كتمع ان عق هاف اذى دعاو الاو اقبت كنا بير ةبق 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفحه 1١‏ از معان 


شود حال اكر بر اثر هوسبازى در يكك لحظه با يكك عمر صد ساله دو بال خود را درهم بشكند بايد براى هميشه در ذلّت و بدبختى 
بماند» اينجا مسأله زمان و مكان و مقدار جرم مطرح نيستء بلكه مسأله علت و معلول و آثار كوتاه مدت و دراز مدت آن مطرح 
صحراى وسيع خار به وجود آورد كه دائماً مزاحم انسان باشدء هما نكونه كه جند كرم بذر كل ممكن است با كذشتن جند سال 
صحرايى از زيباترين و معطرترين كلها به وجود آورد كه عطر آن مشام جان را معطر و ديده و دل را نوازش دهد. 

حال | كركني كريسيكه ويك ينه نابي للق © عد كد قور وا رحو ور ري يه التي با كنا اعد خاي 
كل م ترات داهم افد ةباين متوال مطلكن ادك سلما ثه: 

اعمال نيكك و بد مائيز حمين كونه هد و سكن اسك آثارجاودانى سيان كسترذهاى ان خوه به ياد كان يكذارتد (وقك كنيد): 
مسأله مهم اينجاست كه رهبران الهى و ييامبران بزركك و اوصياى آنها اين هشدار را بى در بى به ما دادند كه نتيجه جنان كناهانى» 
عذاب جاوداق اسكوو تممه حنية اعمال صالحى »نعمت مكلد و اندئ است» درست مكل ادكه باغبان آكاه و بيدارى اثر وسيع آن 
بذر خار و كل را براى ما قبلًا بيان كرده باشدء و ما آكاهانه راه خودمان را در اين مسير انتخاب كنيم. 

در اينجا به جه كسى مى توانيم ايراد كنيم» و بر جه جيز خرده بككيريم و به كدام قانون اعتراض نماييم» جز به خودمان!. 

و دراينجا بحث ياداش و كيفر و جوانب مختلف آن يايان مى يابد. 


ييام قرآن» ج20 ص: زكرا 


«قرآن و مسئله مهم شفاعت» 
اشاره: 


بدون شكك مجازاتهاى الهى در قيامت خواه زود كذر باشد يا طولانى و ابدى» خواه جنبه جسمانى داشته باشد يا روحانى» خواه 
آنها را اثر طبيعى اعمال بدانيم يا قرار دادى» به هر حال جنبه انتقامى ندارد» و همه آنها در مسير تربيت انسان و ضامن اجراى قوانين 
الهى است كه براى ترقى كمال انسانها تعيين شده است. 

به همين دليل در عين اينكه عذابهاى قيامت در قرآن مجيد بسيار شديد توصيف كرديده. راهدهاى نجات از هر سو به روى انسان 
كشوده شده. و به كنهكاران فرصت داده مى شود كه از راه خطا باز كردند و خويش را اصلاح كنند و به سوى خود راه يابند. 
شفاعت يكى از اين راهدهاستء زيرا شفاعت به مفهوم صحيح كلمه به افراد آلوده هشدار مىدهد كه تمام يلهدهاى يشت سر خود را 
ويران نكنند» و تمام خطوط ارتباطى را با اولياء الله قطع ننمايد واكر آلوده كناهانى شدند مأيوس نشوند. ودر هرجا هستند 
بازكشت را شروع كنند و به استقبال رحمت واسعه الهى بشتابند. 

بحث شفاعت با تمام ريز هكارىها و نكات جالب تربيتى آن كه در آيات فراوانى از قرآن مجيد مطرح شده در همين راستاست. 
بهتر اين است به همين اشاره بسنده كرده و براى دركك حقيقت و مفهوم شفاعت و ياسخ به تمام مسائل مربوط به آن به خود قرآن 
باز كرديم و به آيات زير كه به جند كروه تقسيم مىشود كوش جان فرا دهيم: 

.)88 قما تَنْفعُهُمْ سَفاعَةٌ الشَّافِعِينَ (مدثر‎ -١ 

]67١1.68 وَانَهَوا يَؤماً لاجزى نَفْسٌ عَنْ نفس شَيْئاً و لا يُقَبل مِنْها شَفاعة و لا يُؤْحَذْ مِئْها عَذْلَ ولا هُمْ يُنْصَوُونَ (بقره‎ -'١ 


يام قرآن» ج20 ص: رين 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3دات. الالالالالا 


ب ما لَكمْ من دونه ِنْ وَل ولا شَفيع (سجده 1811106 
ع كل للهالشفاقة جسعا [ َهُ ملك السّمواتٍ وَ الأزض ثُم اله توحَعُونَ (زمر 68). 


ه- مَنْ ذَالذَّى يَشْفَع عِنْدَه انا باذنِه (بقره 700). 


3 


ل ضيه لَهُ قَولَّا (طه 9١7[.0”ع]‏ 
0 ا 5 (نجم 09. 
9- و لا يَميلك الذّينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشَّفاعَةً الَا مَنْ شَّهِدَ بالق وَهُمْ يَعْلّمُونَ (زخرف 68. 
واد ول ينقتون للقن انتقي [اشياء 0 

1 لايَمْلِكونَ الشَفاعة الَا مَنْ انَحَدَ عِنْدَ الرَخمن عَهْداً (مريم‎ ١ 

7 ما لِلظالِمينَ مِنْ حميم وَ لا شَفيع يُطااح (مؤمن 18). 

ترجمه: 

-١‏ شفاعت شفاعت كنند كان به حال آنها سودى نمى بخشد. 

"- واز آن روز بترسيد كه كسى به جاى ديكرى مجازات نمىشود» و نه شفاعت 
يام قرآن» ج20 ص: ثانا 

يذيرفته مى شود و نه غرامت و بدل قبول مى كردد و نه يارى مى شوند. 

'- هيج ولى و شفاعت كنندهاى براى شما جز او نيست. 


صفمه 10108 از ب معز 


؟- بكو تمام شافعت از آن خداستء حاكميت آسمانها و زمين از آن اوستء و سيس همه به سوى او باز مى كرديد. 


ه- كيست كه در نزد او جز به فرمان او شفاعت كند؟ 


#- در آن روز شفاعت (هيج كس) سودى نمى بخشدء جز كسى كه خداوند رحمان به او اجازه داده و از كفتار او راضى باشد. 


-١‏ هيج شفاعت كنندهاى جز به اذن او وجود ندارد. 


دونه سيار فرشككاق كدذر ابشنانها سعد و شقاعت أنه سودي تمن بكشد» مكر بعد از آنكة خبدا براق هركس بكواهدو 


راضى باشد اجازه (شفاعت) دهد. 


9- آنها را كه غير ازاو مى غبوانيد قادر بر شفاعت تسعد مكر كساتى كه شهادت به حق داذوائد ؤبه ختوبئ ١‏ كاهثد. 


٠-و‏ آنها جز براى كسى كه خدا از او خشنود است (و اجازه شفاعتش را داده) شفاعت نمى كنند. 
1- آنها شر كز مالك شفاعت تستند مكر كن كاز ختداوتدك رحمان غهد و يمان دارة: 
-١‏ براى ستمكاران دوستى وجود ندارد ونه شفاعت كنندهاى كه شفاعتش يذيرفته شود. 


تفسير و جمع بندى 


كرودهاى ينجكانه آيات شفاعت 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه اناه 1 از ب معن 


دوازده آيه فوق به اضافه جهار آيه مشابه آنها كه در ياورقى به آن اشاره شده؛ هركاه در كنار هم جيده و تفسير شوند تمام 
مشكلات بحث شفاعت,ء به روشنى حل مىشودء و به هر سؤال در اين زمينه ياسخ داده خواهد شد. 

بيام قرآن» ج28 ص: 0" 

ولى عدم توجه به تفسير موضوعى اين آيات و نظر افكندن به بعضى از آنها و كنار كذاشتن بقيه در مطالعات كلى بحث شفاعت» 
اشكالات زيادئ رابر الكيخته اسثه و كاد به كمراة شندن و كمراه ساعدن ديكران اتجاميده اسث: و ايخ تقصير كسائى انث كه 
كاهانه يا نا كاهانه به تفسير موضوعى يشت كرده و خواستهاند جنين بحثهايى را كه جز از اين طريق قابل حل نيستء با تكيه 
فقط بر يكك يا جند آيه حل كنندء يا راستى در اين انتخاب كردن بعضى از آيات براى اثبات مقصود خود سوء نيست داشتهاند. 

به هر حال آيات فوق در حقيقت به بنج كروه مشخص كه هر كدام هدفى را تعقيب مى كند تقسيم مى شود. 

«كروه اول» آياتى است كه شفاعت را به كلى نفى مى كند مانند آيه اول و دوم. 


در نخستين آيه بعد از ذكر قسمتى از حالا-ت مجرمان بىايمان در دوزخ و كفتكوى بهشتيان با آنان مىفرمايد: «شفاعت 


- 
واو 


شفاعت كنند كان» به حال آنها سودى نمى بخشد» (قَما تَنْفَعَهُمْ شَفاعَة الشَافِعِينَ.). 

اين آيه كرجه هركونه شفاعت را در مورد اين كروه به طور كلى نفى مى كند (اعم از شفاعت انبياء و اوصياء و فرشتكان و صديقين 
و شهداء و صالحين) ولى تعبير به «شافعين» كه ظهور در فعليت دارد نشان مىدهد در آن روز شفاعت كنند كان و شفاعت شوندكانى 
هستند» ولى شفاعت آنها شامل حال اين كروه كه ييوسته روز قيامت را تكذيب مى كردند و نماز و اطعام مسكين را به كلى تركك 
كرده بودند» نمى شود. 

تعبير به «فمان تَنْفَعُهُمْ) (بنابراين» شفاعت سودى به حال آنها ندارد ..) نيز نشان مىدهد كه وضع حال و اعمال و عقائد آنها جنين 
محروميتى را به دنبال آورده است. 

روى اين حساب اكرجه اين آيه جزء آيات نفى شفاعت استء ولى در متن آن و به طور ضمنى اثبات شفاعت به صورت سربسته 
آمده است. 

در آيه دوم نيز شفاعت» نفى شده استء و مىفرمايد: «از آن روز بترسيد كه هيج كس مجازات ديكرى را نمىيذيرد» و شفاعت نيز 
ازاو يذيرفته نخواهد شدء وغرامتى (براى آزاد كردن از عذاب) از او نمى كبرند و كسى به باريش بر نمى خيزد) (وَاتَقُوا يَؤماً لا 
تَزى نَفْسٌ عَنْ نفس شَينا ولا يفيل مِنْها سَفاعَةٌ وَّلا يُؤْحَدٌ مِنْها عَدْلٌ وَلاهُم يُنْصَرُونَ). 

كرجه مخاطب در اين آيه- به قرينه آيه سابق بر آن- قوم يهودند» ولى حكم آيه جنبه عموميت دارد و تمام رادهاى نجات را به 
روى خلافكاران مى بندد» و از ميان آنها به جهار طريق مهم كه در اين دنيا 
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وسيله نجات بسيارى از مجرمان م ىكردد اشاره شده است: 

نخست اينكه كسى جريمه ديكرى را بر عهده كيرد» دوم شخص آبرومندى براى او شفاعت كند, سوّم غرامت از مجازات عفو شود 
جهارم كروهى به ياريش برخيزند» واو را در جنككال مجازات رهايى بخشند, در قيامت هيج يكى از اينها مفهومى نخواهد داشت. 
سخن در اين است كه در اينجا شفاعت به طور كلى نفى شده استء ولى آيا اين مخصوص به قوم يهود است كه راه كفر و عناد و 
تشستى باق زابيش كرشه بودند» و حت انيلم البى راب قتل من رسائدتده تابرايى متافاى يا آيات :شقاصة و روايات متواترى كه 
مى كويد بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و ساير معصومين براى كنهكاران اين امت شفاعت مى كنند ندارد. 

ناليو كه اماه مد كدان بورد ات كد كدان ص أكرونق بدراتفاودي ان نيدو قبامة شتاعة ع كنند ان خط بلاق بايث 


يندار مى كشد و آنها را مأيوس مى سازدء يا اينكه ظاهر آيه. اطلاق دارد و هر نوع شفاعتى را درباره هركس نفى مى كند. 
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ولى آبات ديكرى كه در ذيل خواهد آمد به ضميمه روايات متواتره و اجماع امّتء آيه را مخصوص كفار و افرادى كه بر اثر 
كناهان سنكين از شفاعت محرومند مىنمايدءه بنابراين آيه فوق به منزله عموم است و آيات ديكر جنبه خصوصى دارند و آن را 
تخصيص مى زنند و هركونه ابهامى را در اين زمينه برطرف مىسازند. 

شرح اين سخن به زودى خواهد آمد. 

«كروه دوم) آياتى است كه «شفاعت را مخصوص خدا مى شمرد). 

از جمله سوّمين آيه مورد بحث استء كه بعد از اشاره به خلقت آسمانها و زمين و حاكمتّت خدا بر همه جيز مىفرمايد: «هيج ولى 
و شفاعت كنندهاى براى شما جز او وجود ندارد» (خالق اوست» مدير عالم نيز ذات ياكك اوست» بنابراين مقام ولايت و شفاعت نيز 
مخضوض ذات مقدس ان م ىباشد) (ما لكم من دونه وق وَل ولا شفيم): 

يداوو برقي شقيع طلى الأطلاق بو بالقابت عالق ورد تر هالو فيس اسك ازور ققافيه بر ارس 
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تدبير و ربوببت و تربيت استء بنابراين نبايد دست به دامان بتها زنند» و به غير ذات ياكك او يناه برند» و اككر كسى از انبياء و اولياء 
مقام شفاعت را بيدا كنند حتماً از ناحيه اوستء همان كونه كه مقام حاكميت و هدايت و مربى بودن آنها نيز از سوى خحدا اعطا 
موانوه 

همين معنا در جهارمين آيه مورد بحث به شكل ديكرى آمده. آنجا كه در ياسخ بتيرستانى كه بتها را به عنوان شفيعان خود 
بركزيده بودندء مىفرمايد: «به آنها بككو تمام شفاعت از آن خداست» (قلْ لله الشّفَاعَةٌ جميعاً). 

سيس دليل آن را جنين ذكر مى كند: «مالكيت و حاكميت آسمازنها و زمين از آن اوستء سيس همه شما به سوى او باز مى كرديد» 
(لَهُ ملك السّمواتٍ وَ الأذض ثُمَ اليه لوخقوة). 

مديهى اسث كبى عق حشكن وعفو از كنهكازان ذاره و كسئ ف توائد شفاغت كند يا شفاغت وا يذيرا كرود كه خبالق وزهالكك 
همه موجودات استء در آغاز از سوى او به وجود آمدند و سرانجام به سوى او باز مى كردند. 

به اين ترتيب در اصل صاحب شفاعت خداست,ء و هيج كس همتاى او نيستء بلكه ديككران مشروعيت شفاعت خود را ازاو 
مى كيرند» روشن است انحصار شفاعت ذاتاً و به طور استقلال در وجود خداوند» هيج كونه منافاتى با مشروعيت شفاعت ديكران به 
الأ غند ا تدارت همان كرنه كدمالكية وساكنيف :دان |ز 1ق اوسعوولك درك اتد مي كرالقدايه اذناى فرماة اويدد محدوده خاصي 
مالكك و حاكم كردند. 

جالب اينكه در آيه قبل از آن هنككامى كه نفى شفاعت بتها را م ىكند مىفرمايد: «بككُو جكونه از آنها شفاعت م ىطلبند در حالى 
كه آنا مالك سوق سه و عقل وتسووى :فذازفنه؟ (قل اول كاثر] لايماكرة قبا لذ يتقلرة): 

اين تغبير ذليل روشتى است بر ايدكه شفاعت از شئون مالكيت: و حاكميث اسث و اختصاص آن به خدا نيز از هميق رهكذر مى باشد 


جرا كه مالكك و حاكم اصلى در عالم هستى اوست و ديككران ريزهخواران خوان نعمت او هستند. 
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«كروه سوّم)» آياتى است كه «شفاعت را منوط به اذن خداوند م ىكند» و در حقيقت مكمّل آيات كروه دوم استء لذا در ينجمين 


آآيه مورد بحث با يكك استفهام انكارى مىفرمايد: «جه كسى مى تواند نزد خدا شفاعت كند جز به اذن او)؟ (مَنْ ذَا الى يَشْفَعُ عِنْدَهُ 
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الا باذنه). 

خابراين واميراة و اولناء الله و شافعان روز جزا همكى مشروعتّت شفاعت خود رااز خدا مى كيرند» و تنها به اذن او شفاعت 
مى كنندء و مسلّم است كه اذن او نيز از حكمت او سرجشمه مىكيرد» يعنى روى حساب و كتابى استء و تاكسى شايسته شفاعت 
نباشد» اذن براى شفاعت او داده نمىشود (اين سخن را در نظر داشته باشيد تا شرح بيشتر درباره آن به موقع داده شود). 

قابل توجه اينكه در آيه فوق (آيهُ الكرسى) اين جمله بعد از آن كفته شده كه مقام قتوميت و مالكيت را نسبت به تمام آنجه در 
آسمانها و زمين است براى خدا تثبيت مى كند, بنابراين شفاعتء از مالكيت و حاكميت و قتوميت او سرجشمه مى كيرد. 

وبه اين ترتيب خط بطلان بر عقائد بتيرستان م ىكشد كه يرستش بتها را به بهانه شفاعت آنها در در كاه خدا مىدانستند. 

همين معنا در ششمين آيه به صورت ديكرى آمده استء مىفرمايد: «در آن روز (روز قيامت) شفاعت سودى نمىبخشد» جز كسى 
كه خداوند رحمان اجازه براى او داده و از كفتار او راضى است ايَوْمَئِذٍ لاقع السشَفَاعَةُ الا مَنْ اذ لَهُ الرَحْمِنٌ وَ رَضِى لَهَُولَا). 

در اينكه منظور از «من اذن له الرحمن» كيست؟ دو احتمال وجود دارد: نخست اينكه منظور شفاعت كنند كان است كه به اذن خدا 
عهدددار اين مقام مى شوندء و ديكر اينكه شفاعت شوندكان است كه به اذن خداوند مشمول شفاعت مى كردند. 

ولى احتمال اول صحيحتر به نظر مىرسدء جرا كه هماهنكك با آيه كذشته (آيهُ الكرسى) استء در آنجا نيز سخن از اذن براى 
شفيعان بود آيهاى كه بعد مى آيد نيز شاهد ديكرى بر اين مدعاستء و لذا در اينجا بسيارى از مفسران همين معنا را بركزيدهاند. 
جمله «وَرَضِةى لَه قَولَاا نيز تاب دو معنا دارد نخست اينكه به شفيعان بر كردد يعنى شفاعت كسانى يذيرفته مىشود كه خداوند از 
كفتار و شفاعت آنها راضى استء و به اين ترتيب هر دو جلمه مؤكد يكديكرند. 
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ديكر اينكه منظور شفاعت شوندكانى كه خداوند از قول آنها راضى استء و به تعبير ديكر داراى سخن يا اعتقاد يا عمل صالحى 
بودهاند كه جلب رضاى خدا را براى اذن شفاعت كردهاند» ولى با توجه به اينكه جمله اول ناظر به كار شفيعان است مناسب اين 
است كه جمله دوم نيز اشاره به همان باشد تا مرجع ضميرها يكسان و يكنواخت كردد. 

در هر صورت آيه دليل روشنى است بر وجود شفاعت با اذن يروردكار نسبت به كروهى از خطاكاران. 

در هتفمين آيه نيز همين معنا به صورت ديكر بيان شده؛ مىفرمايد: «هيج شفاعت كنندهاى جز به اذن او وجود ندارد) (ما من شفيع 
الا من بعد اذنه). 

«بنابراين جرا براى شفاعت به سراغ عبادت بتها مىرويد؟ فقط يروردكارتان را عبادت كنيد نه غير او راء جرا متذكر نمى شويد)؟! 
(ذلكم الله ربُكمْ فَاغْبَدُوةٌ افلا تَذّكَرُونَ). 

هميق معنا در هشتمين آيه در ورد شفاغت فرشتكان آهذه است كه تأكيد مى كند شقاغت آنها نيز ية اذن خذا اسث» مى فرمايد: جه 
سيان فرشتكان آسماتقى كه شفاعت آنها سودي تدى تخشيد مكر يعد ان آنكه نهدا براق هركين بشواهد ونراضئ باشد اجازه دهد) 
(وَكَمْ مِنْ مَل فى السّماواتٍ لاتُفْنى مَفاعَتهُعْ شَيثا الا مِنْ بَعْدٍ ان يَأدْنَ الله لِمَنْ يَشاءٌ ويؤضى). 

جايى كه فرشتكان آسمان با آنهمه عظمت,. قادر بر شفاعت نيستند جز به اذن و رضاى يرورد كارء جه انتظارى از بتهاى بى شعور و 
فاقد هركونه ارزش مىتوان داشت؟ آيا شرم آور نيست كه بككويند ما بتها را ازاين جهت مى يرستيم كه شفيعان ما در دركاه خدا 
باشند؟! 

جالب اينكه براى بيان اهميت مطلبء تعبير به «كم» شده است كه معمولًا به معناى كثرت است و در اينجا معناى عموم دارد و نيز 
تعبير به فى السّماواتِ (در آسمانها) شده كه آن نيز دليل بر علوٌ مقام آنها استء و نيز تعبير به شَّ اعَتَهُمْ (شفاعت آنان) به صورت 


جمعى آمده تا معلوم شود شفاعت همه آنها نيز بدون اذن و رضاى خداوند اثرى ندارد. 
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تكيه بر روى فرشتككان از ميان تمام شفاعت كنندكان» ممكن است به خاطر اين باشد كه كروهى از بتيرستان عربء آنها را 
مى يرستيدندء يا از اين نظر كه وقتى شفاعت آنها بدون فرمان خدا مفيد نباشد هركز انتظارى از بت بىشعور نمىتوان داشت. 
تفاوت ميان «اذن» و «رضا» از اين نظر است كه اذن در جايى كفته مى شود كه شخص اعلام رضايت 
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كند ولى رضايت مربوط به باطن است و از آنجا كه كاه اعلام رضايت ممكن است تحميلى باشد و رضاى باطنى در آن نباشد اين 
دو در اينجا با هم آمده است تا تأكيدى بر مقصود باشد» هرجند در مورد خداوند تحميلى تصوّر نمى شود و اذن و رضاى او 
هماهنكك است (دقت كنيد). 

آيا اين اذن مربوط به شفاعت «شفاعت كنند كان» استء يا «شفاعت» شوند كان)؟ آيه مورد بحث تاب هر دو معنا را دارد» هرجند در 


مجموع مناسب تر آن است كه ناظر به «شفاعت كنند كان» باشدء يعنى خداوند اجازه شفاعت به آنها بدهد واز شفاعتشان راضى 


«جهارمين كروه» آياتى است كه «براى شفاعت كننده؛ يا شفاعت شونده» شرائطى ذكر م ىكند» از جمله در نهمين آيه مورد بحث 
ضمن نفى شفاعت بتها مىفرمايد: «كسانى را كه غير از او (خدا) مىخوانند» قادر بر شفاعت نيستند) اسك اذى عفري 
دُونِهِ الَّفاعَةً). 

سيس كروهى را استثناء كرده» مىفرمايد: «مكر كسانى كه شهادت به حق دادهاند و به خوبى 1 كاهند» (و مىدانند براى جه كسى 
اجازه شفاعت دارند) (الَا مَنْ شَّهِدَ بالق وَ هُمْ يَعْلْمُونَ). 

ناهر اب اسست كد ابى وصبك :براض «شفيعان» انث و منظور از شهادت يق كاتوضصت اول آنينا اميك اين أست كه موحد و 
يكتايرست باشد» يعنى جز در سايه توحيد و نفى بتها و استمرار از عنايات الهى شفاعت ممكن نيست. 

بعضى از مفسّران نيز كفتهاند اين توصيف براى «شفاعت شوند كان» استء يعنى شفاعت تنها شامل حال كسانى مىشود كه شهادت 
بها عقايية تداوتد و يكناي او ذادةاتنة و مغر كان هر كر مول شقاعت تتواغند شد 

ولى ظاهر آيه همان تفسير اول استء زيرا تفسير دوم نياز به تقدير دارد[7؟] و تقدير خلاف ظاهر است. 

در مورد توصيف دوم (وَ هُمْ يَعْلْمُونَّ) نيز همين دو تفسير آمده استء اكر وصف براى «شفاعت كنندكان» باشد. مفهومش آن است 
كه آنها كسانى هستند كه شهادت به حق را از روى علم و آكاهى 
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مى دهند» ويا منظور اين است كه «شفاعت» شوند كان» را به خوبى مىشناسد و مىدانند درباره جه كسى حق شفاعت دارند. 

واكر وصف براى شفاعت شوند كان باشد. مفهومش اين است كسانى مشمول شفاعت مى شوند كه شفاعت به حق و كلمه توحيد 
رااز روى علم و آكاهى بككويند و با دليل و برهان باشد نه تنها با زبان! 

همين معنا در ذهمين أيه مورذ بحث به صورت ذيكرى آمذه استء بعد از اشاره به ثفى كفتار بثيرستان درباره فرشتكان كه آنها 
رافرزندان خدا مى ينداشتند مىفرمايد: آنها بندكان شايسته او هستند» «و آنها جز براى كسى كه خداوند از وى راضى است شفاعت 
فى كفن (والايننفوة الا لعن ااتفيى): 

ذو الها آذ #رفى ال تمشاكند) اوق ون ختهو لشترن). 

بنابراين يرستش فرشتككانى به خاطر شفاعت (آنجنان كه عقيده مش ركان بود) بيهوده استء آنها سر بر فرمان خدا دارند» و تنها براى 


كسانى شفاعت مى كنند كه مورد يذيرش خدايند» يعنى تنها براى موححدان مخلص. 
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بنايراين جمله لِمَن ازتضى (براى كسى كه خدا از آنها راضى باشد) يا اشاره به راضى بودن از دين و ايمان و توحيد آنهاست,. و يا 
راضى بودن از شفاعت براى آنان» و هر دو به يكك معنى باز مى كردد. 

به اين ترتيب شفاعت از سوى غير خداوند تنها به اجازه اوست,ء و اجازه او معخصوص كسانى است كه مؤمن و موحد باشند. 

در نهمين آيه با تعبير تازهاى در همين زمينه برخورد مى كنيم كه بعد از اشاره به رانده شدن مجرمان در قيامت به سوى جهنّم» 
فى ايده تهااحاكة وماس )اعبار اتقاعيك سند مكر كي ا كداازه خا وقد برسم قاعيد رامنا دازهه اللساكرة النفاقة انا 
من انحَذَّ عِنْدَ الإخمان عَهْداً). 

اين توصيفى است براى شفاعت شوندكان (به قرينه آيه قبل از آن كه درباره مجرمان است) و مسلماً منظور از عهد و ييمان در اينجا 
جيزى جز ايمان به خداء و اقرار به يكانكى اوء و تصديق ييامبران» و قبول ولايت اوصياء؛ نيست»ء و بعضى عمل صالح را نيز به آن 
افزودهاند. 

هرجتد مفشران ظاهراً در اننجا احسمالات متعددى در تفسير «عهد» داذهائده زيرا بادقت.در كلمات آنها روشن من شود كه ثقريباً همه 
به قدر جامعى بر مى كردد كه در بالا به آن اشاره شد. 
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بعضى از مفسّه ران بزركك احتمال دادهاند كه اين وصفى است براى شفاعت كنند كان و منظور از «عهد» در اينجا همان است كه در 
آيه 88 زخرف آمده يعنى «شهادت بالحق)[87] 

ولى با توجه به اينكه ضمير در الا-يملكون» بايد به مرجعى كه در آيه قبل است باز كردد» و در آنجا سخن از «مجرمان» به ميان 
آمده. اين احتمال بعيد به نظر مىرسدء, و ظاهر اين است كه وصفى است براى «شفاعت شوند كان» به اين ترتيب بايد ميان «شفاعت 
شونده» و «شفاعت كننده» رابطهاى بوده باشد از ايمان و عمل صالح, جرا كه شفاعت در آنجا روى حساب است و هركز به معناى 
يارتى بازى درباره افراد ناشايسته نيست. 

در حديثى از ببغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى خوانيم: مَنْ ادْكَلَ عَلَى مُؤْمِنِ سُرُورا فد سَرّنى و مَنْ سَرّنى قَفَد انَحَذَ عند الله 
عهدا«٠كسى‏ #كدسروو و شادئ دو دل موق 'ابجاد كند مرا شرو ر كردة »واه كس هرا سرون كلد طهيدئ ترد خدا (براى شقاعت) 
دارد».| 8780| 

مسلماً كسى كه مؤمنى را به خاطر ايمانش شاد كند داراى ايمان و نوعى عمل صالح است كه رابطه او را با خدا براى شفاعت 
محكوس كد 

«كروه ينجم) (آخرين آيات مورد بحث) ناظر به آن است كه بعضى از افراد به خاطر اعمالى كه مرتكب شدهاند شايسته شفاعت 
نيستند» و مفهوم آن اين است شفاعت» كروههاى ديكرى را شامل مىشود. مىفرمايد: «براى ظالمان (در آن روز سختء روز 
قيامت) دوستى وجود ندارد و نه شفاعت كنندهاى كه شفاعتش يذيرفته شود (ما لِلظَالِمِينَ مِنْ حميم ولا شَفيع يُطائ). 

يسن خير التاق احيانا شامتعه فاضي ّ ّ 

در اينكه منظور از «ظالمان» كيست؟ بعضى مانند محقق طبرسى در مجمعالبيان آن را به معناى مش ركان و منافقان دانستهاند جرا كه 
برترين ظلم و بالاترين ستم همان شركك و نفاق است.[672] 

فخر رازى نيز تصريح مى كند كه منظور از «ظالمان» در اينجا كار است.[717؟] 
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آياتى كه قبل از آن وارد شده؛ و آغاز همين آيه كه آنها را از روز قيامت بيم مىدهد و همجنين آياتى كه بعداز آن آمده و 
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سرتوشت كدان يفيق :ركاذت يدحدات الين ندند يدغتوان ارس عبر براق آثاة كر نه كمد ير شاهدى كراة ابن معتاسته 
در تفسير روحالبيان و روحالمعانى و مراغى نيز اين تفسير انتخاب شده است. 

به هر حال نفى شفاعت با تكيه بر كروه ظالمان (به هر معنا كه آن را تفسير كنيم) دليل بر اثبات شفاعت درباره اقوام ديكرى استء 
اين همان جيزى است كه تا به حال بارها كفتهايم كه شفاعت بىحساب نيست و نياز به نوعى شايستككى و قابليت دارد» يعنى 
كنهكاران دو كروهند: كروه شايسته شفاعت و كروه غير شايسته. 


با توجه به تنوع آيات فوق و كروههاى ينجككانهاى كه هر كدام ناظر به بخشى از مسأله شفاعت استء و با توجه به جمع بدى اين 
آيات و تفسير آنها به كمكك يكديكر كه در بالا اشاره شد هم حقيقت مفهوم شفاعت روشن مىشود؛ وهم فلسفه و شرائط و ارزش 
و نقش سازنده آنء و هم ياسخ به اشكالات كوناكونى كه ناآ كهان به خاطر عدم احاطه به مجموعه آيات مربوط به شفاعت در اين 
زمينه كردهاند» بعضى از آيات قرآن ياسخكوى همه سؤالات است. 

ولى اهميت مسأله ايجاب م ىكند كه هريكك از اين مباحث به طور جداكانه در توضيحات عنوان كردد» تا به كمكك آيات قرآن و 
تحيل منطقى ه ركونه زنكارى از اين آثينه زدوده شود. و كرد و غبار از جهره آن بر طرف كرددء اين شمال و اين توضيحاتى كه در 


زمينه مسائل مهم شفاعت اسنت: 
توضيحات 
-١‏ مفهوم شفاعت 


هر كاه در معناى لغوى شفاعت درست بينديشيم مفهوم اسلامى آن را نيز مى توان به دست آوردء زيرا 
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شفاعت از مادّه شفع به معناى ضميمه كردن جيزى به همانند اوست (ضمٌ الشَيْء الى مِثْلِه) و از اينجا روشن مىشود كه بايد نوعى 
شباهت و همانندى در ميان آن دو بوده باشد. هر جند تفاوتهايى نيز در ميان آنها ديده شود. 

و به همين دليل شفاعت به مفهوم قرآنيش اين است كه شخص كنهكار به خاطر يارهاى از جنبههاى مثبت (مانند ايمان يا انجام 
بعضى از اعمال صالح) شباهتى با اولياء الله بيدا كند و آنها با عنايات و كمككهاى خود او را به سوى كمال سوق دهند و از بيشكاه 
خدا تقاضاى عفو كنند. 

و به تعبير ديككر حقفيقت شفاعت,. قرار كرفتن موجودى قوىتر و برتر» در كنار موجود ضعيفترء كمكك كردن به او براى ييمودن 
مراتب كمال است. 

شفاعت در مورد افراد خطاكار هميشه در جوامع انسانى وجود داشته استء و شايد هزاران سال قبل از نزول قرآن افراد صاحب نفوذ 
براى خطاكاران نزد ارباب قدرت شفاعت مى كردندء منتها شفاعت رائج در ميان مردم» با شفاعت در منطق قرآن و اديان آسمانى 
يك فرق بسيار مهم و واضح دارد و آن اينكه: 

شفاعت در جوامع انسانى غالباً ازاين نظر بوده است كه شفاعت كننده داراى نوعى نفوذ اجتماعى بوده؛ و شخصى كه نزد او 


شفاعت مىشد از جهتى به او نياز داشته» لذا شفاعت او را در مورد خطا كار مىيذيرفته تا به موقع از نفوذ شفاعت كننده براى 
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يبيشرفت مقاصد خود كمكك بكيرد!. 

مئلًا شاهان شفاعت اطرافيان خود و رجال دولت را در مواردى مىيذيرفتندء تا به آنها عظمت دهند و براى آنها ارزش قائل شوند و 
به موقع از وجودشان در كارهاى خود كمكك كيرند. 

شفاعت كنند كان نيز روابط شخصى را با شفاعت شونده در نظر مى كرفتند و نه شايستكّىهاى افراد را. 

ولى از آنجا كه خداوند غنى بالذات» و بىنياز على الأطلاق اسث» شفاعت در ييشكاهش شكل ديكرى بيدا م ىكنده و آن اينكه 
شفيعان در كاهش نكاه م ىكتند ببينتد كه در مان خبطا كاران جه كسائى يبدا مىشوتد كدير اثر يارداى :از ثقاط مقت ماثثد ايمان و 
بعضى از اعمال صالح مورد رضاى يروردكارند و به خاطر همين زمينههاى مثبت نزد خدا براى آنها شفاعت مى كنند و اين تفاوت 
مهم شفاعت معمول ميان مردم را از شفاعت اولياء الله در درككاه مدا جدا مى سازد كه اوّلى بر اساس «رابطههاه است و دوّمى بر 
اساس «ضابطهها)!. 

وازاينجا ياسخ بعضى از خردهكيرهاى ناآ كاهان كه شفاعت را به نوعى يارتى بازى يا جراغ سبز دادن 
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به كنهكاران تفسير كرده» و آن را با شفاعت اطرافيان سلاطين جبار مقايسه نمودهاند روشن مىشود. زيرا عوامل زير بنايى شفاعت 
در مفهوم شرعيش عواملى است سازنده. و بر اساس لياقتهاست در حالى كه شفاعت رائج در ميان مردم در بسيارى از موارد از 
نيازهاى طرفينى و رابطههاى شخصى و خصوصى و غير منطقى سرجشمه مى كيرد. 

شفاعت الهى تربيت كننده است. و شفاعتهاى معمولى كاه سبب جرأت بر كناه است. 

آياتى كه در بالا آوردهايم نيز كواه زندهاى بر اين معناست زيرا براى شفاعت شوند كان اوصافى ذكر م ىكنند كه همكى ناظر به 
جنبههاى مثبت و لياقت و شايستككى استء هرجند اين شايستككى بر اثر بعضى از اعمال صالح باشد. 


"- انواع شفاعت (شفاعت تكوينى و تشريعى). 


بايكك نظر وسيع مى بينيم شفاعت از نظر مصداقهاى خارجى آنقدر كسترده است كه تمام عالم هستى و جهان اسباب را در بر 
مى كيرد» زيرا كمكك موجودات قوىتر به بيرورش و نجات موجودات ضعيفتر در جاى جاى جهان تكوين به جشم مىخورد. 
هنكامى كه بذر كياه شكافته مى شودء و جوانه ضعيف و ناتوان از آن سر بر مىآوردء زمين مواد غذايى خود را در اختيار آن 
كذارده؛ آفتاب با حرارت و كرمى و نيروى مرموز خود بر آن مىتابد» و ابرهاى ير بار دانهدهاى حياتبخش خود را بى در يى بر آن 
فرو مىريزند تا اين موجود ضعيف و ناتوان قدرت كيرد و از لابلاى موانع بككذرد و سرانجام به درختى تنومند كه شاخدهاى يراز 
ميوه است مبدل كردد؛ اين يكك صحنه روشن از شفاعت تكوينى است. 

قرار كرفتن يدر و مادر نيرومند در كنار نوزاد ضعيفء باغبان در كنار نهالهاء معلم دانشمند در كنار طفل ابجد خوان» صحنههاى 
ديكرى از شفاعت تكوينى مىباشدء و به اين ترتيب تمام عالم اسباب و علت و معلول را مىتوان صحنههاى كوناكونى از اين 
شفاعت شمرد. 

مسلماً آفتاب و باد و باران و زمين هركز به يارى جوب خشكك نمىشتابند» آن هيزم است و سرنوشتى جز سوختن ندارد؛ بلكه به 
كمكك جوانههاى نوخاسته؛ نهالهاى ضعيفء و خلاصه موجوداتى كه نوعى 
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شايستكى را براى كمال در خود حفظ كردهاند» مى شتابند. 
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هركاه اين الككوى روشن را از جهان تكوين به عالم تشريع يعنى شفاعتهاى انبياء و اولياء براى كنهكاران ببريم» هم مفهوم واقعى 
شفاعت قرآنى روشن خواهد شد وهم به تمام ايرادهاى نا كاهان ياسخ داده مىشود, و در اين حال شفاعت مفهوم تربيتى خود را 
كاملًا نشان مى دهد. 

جالب اينكه اميرمؤمنان على عليه السلام در نهج البلاغة در كلمات قصارش جملهاى دارد كه اين معنا را با تعبير بسيار زيبايى 
منعكس ساخته استء مىفرمايد: الشَّفِيعٌ جناح الطالب: «شفاعت كننده بال و ير طلب كننده است»![618] 

همان كونه كه يرندكان كوجكك و نوزاد كه قادر بر يرواز نيستند به كمكك يدر و مادر خويش به يرواز در مىآيند» و آنها به حكم 
بال و ير او هستند, و به او كمكك مى كنند ا به صورت يكك يرنده كامل در آيدء شفاعت كنند كان الهى نيز شفاعت شوندههاى 
ضعيف را كمكك مى كنند تا در آسمان سعادت و كمال به يرواز در آيند! (دقت كنيد). 


٠“‏ فلسفه شفاعت 


از آنجه در تفسير مفهوم شفاعت كفته شد, و نيز اشارات متعددى كه در تفسير آيات آورديم» فلسفه شفاعت كاملًا روشن مى شود. 

شفاعت نه تشويق به كناه است و نه جراغ سبز براى معاصىء نه عامل عقب افتادكى و نه جيزى شبيه يارتى بازى در جامعههاى دنيا 
امروز» بلكه يكك مسأله مهم تربيتى است كه از جهات كوناكون آثار مثبت و سازنده داردء از جمله: 

الف: ايجاد اميد و مبارزه با روح يأس- بسيار مىشود كه غلبههاى هواى نفس سبب ارتكاب كناهان مهمى مىشود و به دنبال آن 
روح يأس بر كسانى كه مرتكب آن كناهان شدهاند غلبه مىكندء و اين يأس آنها را به آلودكى بيشتر» و غوطهور شدن در كناهان 
سوق مىدهدء زيرا آنها فكر مى كنند آب از سرشان كذشته. بنابراين جه يكك قامت جه صد قامت!. 

يبيام قرآن. جيم ص: /917” 

ولى اميد به شفاعت اولياء اللّهِ به آنها نويد مى دهد كه اكر همين جا متوقف شود و خود را اصلاح كتند» ممكن است كذشته آنها 
از طريق شفاعت نيكان و ياكان جبران كرددء بنابراين اميد شفاعت به متوقف شدن كناه و بازكشت به سوى صلاح و تقوى كمكك 
فى كن: 

ب- ايجاد رابطهاى معنوى با اولياء الله- با توجه به آنجه در تفسير مفهوم شفاعت در بالا كفته شد كرفتن اين نتيجه آسان است كه 
شفاعت منوط به وجود نوعى رابطه در ميان «شفيع» و «شفاعت شونده) است,. رابطه معنوى از نظر ايمان» و بعضى از صفات فاضله؛» و 
انجام حسنات. 

مسلماً كسى كه اميد به شفاعت دارد سعى مى كند به نوعى اين رابطه را بر قرار سازد» و كارى كه موجب رضاى آنهاست انجام 
وهيل فاى يرشك سر يوا خرانن تكيله ووتدهاى سديت دوس راعا يدا تكهلتدك: 

مجموعه اين امور عامل مؤثرى براى تربيت او خواهد بود» و سبب مىشود كه تدريجاً ازصف آلود كان درآيدء يا لااقل در كنار 
يارهاى از آلودكىها به اعمال نيك روى آوردء واز سقوط بيشتر در دامان شيطان رهايى يابد. 

ج: تحصيل شرائط شفاعت- در آياتى كه تفسير آن را در بالا خوانديم شرائط مختلفى درباره شفاعت ذكر شده بود كه از همه 
مهمتر اذن و اجازه يروردكار بوده مسلماً كسى كه اميد و انتظار شفاعت دارده بايد اين اذن و اجازه را به نحوى فراهم سازد؛ يعنى 
كارى انجام دهد كه محبوب و مطلوب خدا است. 

در بعضى از آيات كذشته آمده بود كه در قيامت شفاعت تنها براى كسانى مفيد خواهد بود كه خداوند رحمان اجازه براى شفاعت 
اوداده واز كفتار او راضى است (طه 009). 
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در آيه 18 انبياء آمده بود تنها كسانى مشمول بخشودكى از طريق شفاعت مىشدند كه به مقام ارتضاء (خشنودى خدا) برسند» و 
طبق آيه 41 مريم داراى عهد الهى هستند, و جنانكه كفتيم همه اين مقامات در سايه ايمان به خدا و دادكاه عدل او و اعتراف به 
حسنات و سيئات (نيكى اعمال نيكك و بدى اعمال بد) و كواهى به صحت تمام مقرراتى كه از سوى خدا نازل شده است بيدا 
ووه 

بعلاوه در بعضى از آيات فوق آمده بود كه شفاعت شامل ظالمان نمىشود. به اين ترتيب اميدواران شفاعت بايد از صف ظالمان 
(ظلم به هر معنا كه تفسير شود) خارج كردند. 

ييام قرآنء ج 2 ص: /0" 

مجموعه اين جهات سبب مى شود كه اميدواران شفاعت در اعمال كذشته خويش تجديد نظر كنند و نسبت به آينده تصميمهاى 
بهترى بكيرند» اين خود نيز يكك نقطه مثبت و عامل مؤثر تربيت است. 

د: توجه به سلسله شافعان- توجه به اشاراتى كه درباره شفيعان در آيات قرآن آمده. و همجنين تصريحاتى كه در روايات اسلامى 
كد اسخوويل ذركري بر يعاق تريش هسداله شقاعة اسث: 

دراحدى اذ نشي ر اكزع على اللاعليه و اذو هلم هىخواتييةالشتهاة خلس الثرآذ والفعة و الأمائة رو كدي و اقل بيت تيكو 
«شفيعان در قيامت ينجاند: قرآن» صله رحمء امانت» و ييغمبر شما و اهل بيت بيغمبرتان.[9؟8] 

در حديث ديكرى كه در مسند احمد از يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آمده استء مىخوانيم: تَعَلّمُوا القُرآنَ قَانَّهُ مَاهعُ يَوْم 
القَيامَهُ: «قرآن رافرا كيريد كه شفاعت كننده روز قيامت است».[ :]| 

همين معنا در نهجالبلاغةُ در كلام مولاى متقيان اميرالمؤمنين على عليه السلام آمده است: قَانَّهُ شافع مُشَّهُم: «قرآن شفاعت كنندهاى 
اسث كه شفافتش يذيرفته م شود جنع[ 

ازروايات متعددى نيز استفاده مىشود كه بهترين شفاعت كننده ١توبه)‏ است على عليه السلام مى فرمايدك: 

لاشْفيتَ الْجح مِنّ التّوْبَهُ: «شفاعت كنندهاى موفق تر از توبه نيست).[8737] 

در بعضى از احاديث نيز تصريح به شفاعت انبياء و اوصياء و مؤمنين و ملائكه شده استء مانند حديثى از بيغمبر صلى الله عليه و آله 
و سلم كه مىفرمايد: (السَفاعَةٌ للأنبياء وَ الأؤصدياءِ و المَؤْمنِينَ و الملائكة وَ فى المُؤْمِنِينَ مَنْ يَشْفَعُ ِْلَ رَبيعَةُ و مُضَرِ! وَ اقَلَ المَؤْمِنِينَ 
شَفائَةٌ مَنْ يَشْهَعُ نَلا-نِينَ انْساتاً)!: «شفاعت براى انبياء و اوصياء و مؤمنين و فرشتكان استء و در ميان مؤمنين كسانى هستند كه به 
اندازه قبيله «ربيعه» و «مُضْر) را شفاعت مى كنند! و كمترين شفاعت مؤمن آن است كه درباره سى نفر شفاعت كند)!.[ 8787| 

در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده است كه روز قيامت خداوند «عالم» و «عابد) را مبعوث مى كند.» هنكامى كه در 
برابر دادكاه عدل الهى قرار كيرند قيل للْعابِدٍ انْطلِقُ الى الجن و قيل للعالم قِفٌ تَشْمُمُ لِلنّاس بحسن تأدييك لَهُمْ: «به عابد كفته 
مى شود: حركت كن به سوى بهشتء و به عالم كفته مىشود: 

بايست و براى مردم شفاعت كن به خاطر تربيت خوبت نسبت به آنها/!.[ *57] 

يبيام قرآن. جى ص: 99" 

شيا اين سيراك متخضيوها عيرق كد ذر ووافت ا رذ لسغو تان م نود "كد فا عكة مو لوه توغ يبون سرض يا أتيكان زا 
ياكان و مؤمنان و دانشمندان است. 

درباره شهيدان نيز از يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده كه فرمود: وَيَشْهَعُ الرّجَلَ مِنْهُمْ فى سَبِعينَ الفا مِنْ اهل بثئته و 
جيرائه: «يكك نفر از آنها درباره هفتاد هزار نفر از خانواده و همسايكان (و غير آنها) شفاعت مى كند)!.[#0*] 


حتى از رواياتى استفاده مىشود كه «اشفيع انسان اطاعت خداوند و عمل به حق است» (شافع الحَلق: 
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العَمَل بالحَقٌّ وَ لَرُوم الصّدْقٍ).[ع"67] 

كوتاه سخن اينكه از مجموع اين روايات و روايات فراوان ديكرى كه در منابع اسلامى وارد شده يكك نتيجه روشن كرفته مى شود 
كه شفاعت از مهمترين مسائل تربيتى در اسلام است كه ارزشهاى والاى اسلامى را با توجه به نوع شفاعت كنند كان نشان مىدهدء 
و همه مسلمانان را به سوى اين ارزشها و صفات شفاعت كنند كان و ايجاد رابطه با آنها ترغيب و تشويق مى نمايد» ه ركونه تفسير 
نادرست و تحريف باطل رااز مسأله شفاعت مى زدايد.[/اا؟] 


©- شفاعت در جه زمانى است؟ 


بى شكك از جمله زمانهايى كه شفاعت در آن صورت مى كيرد روز قيامت استء جرا كه بسيارى از آيات شفاعت ناظر به آن روز 
مى باشد» ولى آيا در جهان برزخ ويا حتى در عالم دنيا نيز شفاعت صورت مى كيرد ودر آخرت قبل از يايان حساب شفاعتى هست 
يا نه؟ جاى كفتكو است. 

مرحوم علّامه طباطبايى در اينجا بحث مشروحى دارد و در يايان جنين نتيجه مى كيرد كه مسأله 

بيام قرآن» ج 2 ص: 6٠١‏ 

شفاعت در آخرين موقف از مواقف روز قيامت انجام مى كيرد» در اينجاست كه شفاعت كننده تقاضاى مغفرت شفاعت شونده را 
مى كند تا بدين وسيله وارد دوزخ نشودء ويا به كمكك شفاعت او بعضى از كسانى را كه در دوزخند خارج شوند. 

وى در بعضى ديككر از كلماتش اشاره به عالم برزخ كرده و رواياتى را كه بر حضور بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم و ائمه 
(عليهم السلام) به هنككام مركك و سؤال قبر و كمكك به مؤمنان دلالت دارد مورد توجه قرار داده» مىافزايد: اينها از قبيل شفاعت 
نيستء بلكه از قبيل تصرّف و حكومت الهيّهداى است كه خدا به آنها بخشيده.[78؟] 

عجب اينكه ايشان هنكامى كه سخن از حقيقت شفاعت مى كويند» آن را جنان توسعه داده كه ه ركونه تأثير اسباب را در عالم 
تكوين و تشريع ومسو فاضت الى شمر ةوك ذر اونها كمكتار اغاات اولداء اللسوانية كروطى أن مويتاة ورا جات انهااز 
مشكلات برزخ و قبر» مصداق شفاعت نمىدانند. 

به هر حال آنجه از مجموعه آيات و روايات به دست مى ايد اين است كه «شفاعت» به معناى وسيع كلمه- در هر سه عالم (دنياء 
برزخ و آخرت) صورت مىيذيرد» هرجند محل اصلى شفاعت و آثار مهم آن در قيامت و براى نجات از عذاب دوزخ است. 

در آيه ع© نساء مىخوانيم: (وَلَوْ انهم اذْ ظَلَمُوا اْقْسهُعْ جاؤْك فَاسٍجَفْفَرُوا الله و اسْجَغْفْرَ لَهُمْ الوَسُولُء لَوْح دُوا الله تَوَابَاً رَحيماً): «اكر 
آنها هنكامى كه به خود ستم م ىكردند (و مرتكب كناه مى شدند) به نزد تو مىآمدند واز خدا طلب آمرزش مىكردند و ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم نيز براى آنها استغفار مى كرد خدا را توبهيذير و مهربان مىيافتند». 

آيا تقاضاى مغفرت از سوى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم براى مؤمنان خطا كار جيزى جز شفاعت مى تواند باشد؟!. 

عمين تعدا دن داستات يعقوت و قرز ندانكن نيه ذو قر آن مده اث كه آأنها 3١‏ يدر كبو استيه در ييشكاه هذا براق آنان اسشغفار كند اذ 
هم يذيرفت (يوسف- 87). 

واقق مسار اتف اميك درول مين عديناة الرادنا اقرافن مقاط قاض وامراة وار لاة] لداد فقايدنا تجانة يانه اعقو ايوق 
جيزى جز شفاعت نيست. 

در جهان برزخ نيز روايات بسيارى داريم كه اعمال نيكك آدمى همجون نماز و روزه و ولايت وامثال آن 


ييام قرآن» ج8) ص: اع 
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يا حضور اولياء اللّه سبب تخفيف آلام و مجازاتها مى كردد؛ و يا دفن انسان صالح و ياكدامنى كه داراى حسنات مهمى بوده است 
در يكك مقبره سبب تخفيف مجازات كنهكاران آن كورستان مىشود. 

اينها همه نيز اشاراتى است به شفاعت در عالم برزخ. 

حق تناد هت واتقاضات مفرى كدو مق أشوراى هرد كاسى هوة سلما و ثاثر تعض اد قد نرف "عقاف اسع 
بنابراين شفاعت محدود به عالم خاصى نيستء بلكه همه عوالم سه كانه را در بر مى كيرد» منتها جايكاه اصل و مهم شفاعت همان 
قيامت و در آستانه قرار كرفتن در برابر كانون عذاب الهى است. 

سؤال 

ممكن است كفته شود در روايات متعددى اين مضمون از امامان معصوم عليه السلام روايت شده است كه در مورد برزخ درباره 
شما بيمناكيم» جنانكه از امام صادق عليه السلام نقل شده است: (َاللّه ما اخافٌ عَلَيكُمْ الا الوح اذا صارٌ الأمرُ الثينا قَنَحْنٌ اؤْلّى 
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بكخ): «به خدا سوكند تنها از برزخ بر شما مىترسم» ولى هنككامى كه كار به دست ما آيد (اشاره به قيامت است) ما به شما 
سزاوارتريم»!.[8*9] 

در حديث ديككرى از همان امام عليه السلام مىخوانيم كه ضمن وعده شفاعت به مؤمنان خطا كار» فرمود: 

(وَلِكُنَى وَالله انَحَوُّ عَليكمْ فى البَزّخ): «ولى من به خدا در برزخ درباره شما بيمناكم)!. 

راوى مى كويد: عرض كردم و ما المَورّح؟ «برزخ جيست؟ امام فرمود: «القَبَدْ مُيْلٌ حَحينَ موه الى يَوْم القِيامَةُ): «برزخ همان قبر است از 
تقان ير كدعا رون نامك 820 ْ 

ولى ممكن است اين روايات ناظر به مرحله خاصى از برزخ باشد يا اينكه اكر راه نجاتى براى بعضى دوساية ميجاورت با اولياء اللهبو 


مانند آن صورت كيرد جنبه استثنايى و محدود خواهد داشت و شامل همه كسانى كه لايق شفاعتند نمىشود. 
ه- ابرادهاى عمدهداى كه به مسئله شفاعت شده. 
اشاره 


همان كونه كه در تحليل معنا شفاعت از ديد كاه قرآن و اسلام كفتيم شفاعت در اسلام مفهومى كامنًا 

ييام قرآنء ج8: ص: .ع 

متفاوت با آنجه در ميان توده مردم است دارد. و اشتباه اين دو با يكديكر سرجشمه اصلى بسيارى از اشكالات و اشتباهاتى است كه 
دراين مسأله رخ داده» و در حقيقت ياسخ غالب اين اشكالاات در همان تحليل مفهوم واقعى شفاعت اسلامى نهفته شده استء با اين 


اشاره اجمالى به شرح اين ايرادات و ياسخ آنها باز مى كرديم: 
الف: آيا شفاعت تشويق به كناه نيست؟! 
آيا اميد به شفاعت و تكيه بر آن سبب نمى شود كه كروهى از مردم آن را جراغ سبز براى ارتكاب كناهان تلقّى كنند» و به اين اميد 


كه شافعان روز جزا آنها را از عذاب الهى رهايى مى بخشندء تن به انواع كناهان كبيره دهندء و خيال خود را از تهديدات الهى به 


عذاب راحت سازند؟ يا به تعبير ديكر: 
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مجازاتهاى قيامت ضمانت اجرايى براى تركك تخلف از قوانين الهى استء آيا شفاعت اين ضمانت اجرايى را در هم نمى شكند؟ 
ياسخ: 

همان كونه كه قبلا كفته شد شفاعت به مفهوم قرآنى نه تنها تشويق به كناه نمى كندء بلكه يكك عامل بازدارنده قوى استء زيرا سبب 
مى شود كه افراد آلوده در هر مرحلهاى كه هستند متوقف شوند و در مسير كناه يبشروى نكنند بلكه تدريجاً بازكردند. 

واه تعير ذيكر شفاعت اسلامى مولوة قرس راط مام شفاهة كشنده ا أرناء لياق ابا مالشد 57 واشفافة حرندة افيد 
منوط به اذن الهى است كه آن هم نياز به زمينههاى الهى داردء بنابراين اميد شفاعت به انسان مى كويد: بايد رابطه خود را با اولياء 
الله از نظر ايمان و عمل برقرار سازى و در زمينه رضاى الهى را فراهم كنى تا در آن روز سخن آبرويى براى شفاعت نزد آنان داشته 
باشى. 

لذا اميد شفاعت هم يكك عامل بازدارنده از كناه است و هم عاملى براى دعوت به تجديد نظر در كذشته تاريكك. 

ابن نكته نيز كفتنى است كه هيجكس تضمينى درباره شفاعت از هيجيكك از اولياء الله نكرفته استء و هيج كتهكارى نمى تواند 
مطمئن به شفاعت باشدء بلكه اين مسأله فقط به صورت يكك اميد و يكك احتمال 

بيام قرآن» ج2, ص: 501 

استء آن هم با شرائطى كه در بالا كفته شدء بنابراين هر كز باعث بر تجرّى بر كناه نخواهد شد. 


ب- شفاعت براى كيست؟ 


آيا براى افراد نادم و يشيمان از كناه استء آنها كه نياز به شفاعت ندارند» زيرا توبه همان ندامت است و مايه نجات آنهاست,. و با 
وجود توبه جه نيازى به شفاعت؟ و اكر در باره كسانى است كه از كناه يشيمان نيستند بلكه در مقابل آن جسور و بىيروا هستند» 
جنين كسانى لايق شفاعت نيستند» و مصداق «من ارتضى» در آيه 78 انبياء نخواهند بود. 

ياسخ: «اولًاه توبه شرايطى دارد جه بسا انسان موفق به انجام شرائط آن نشودء زيرا در جندين آيه از قرآن مجيد شرط توبه اصلاح 
كذشته بيان شده؛ يعنى كسى كه ساليان دراز مرتكب كناهى شود و بعد نادم كردد واز در توبه درآيد بايد خطاهاى كذشته را 
فرعن سق الله يرود ما اعبال تكة هود ران كتدو و اك عق العاس موده تنه وانقا اخر ابروا رق عار انن ورين برعلاق الحة 
جه بسا خطاكارانى كه موفق به اين جبران و اصلاح نمى شود در حالى كه ندامت و يشيمانى سراسر وجود آنها را فرا كرفته؛ اكر به 
شفاعت دل نبندند از آمرزش الهى مأيوس شدهء واين يأس آنها را غرق كناه بيشتر مى كند. 

الانا سيكو اسك كسي ينه كناهى لوده بالاددة واهتوو توقيق نويه ىتذامة راق او حاص ده باشده اك اتناس كتد كه امكان 
دارد در قيامت شفيعان دست او را بككيرند به شرط اينكه كناهان ديكر را تركك كند و يا كارهاى خير و مثبتى انجام دهد همين معنا 


لااقل سبب تشويق او به تركك كناهان ديكر و انجام اعمال خير خواهد شد. 
ج:- آيا شفاعت با عدل الهى سازكار است؟ 


جكونه ممك: است عدهاى كنهكار شبيه با هم وجود داشته باشند» جمعى در يرتو شفاعت از مجازات الهى رهايى يابند» و كروهى 
كزقار محازاف شوقلة نا انه قفن شالق تاعداله وووره كار فمثة 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه هنناة! از بمعان 


كاه اين مطلب به صورت ديكرى مطرح مى كردد و كفته مى شود اككر مجازات الهى نسبت به كنهكاران 

ييام قرآن» ج 8 ص: 5.08 

عدالت است» بس تقاضاى شفاعت از سوى اولياء اللهء تقاضاى متوقف ساختن اجراى عدالت مى باشد؟ و اكر موافق با اصل عدالت 
نيست كه از آغاز نبايد جنين مجازاتى صورت كيرد. 

ياسخ: 

جواب اين سؤال نيز از لابلاى بحثهاى بيشين روشن مىشودء زيرا «اوَلَاه شفاعت بدون زمينه مناسب انجام نمى كيرد» هركس لايق 
آن باشد» مشمول شفاعت مىشود. و هركس نباشد از آن بر كنار خواهد بودء بنابراين هيج كونه تبعيض انجام نمى كيرد. 

اثانبا»: مجازات كتهكاز عين عدالتة اسعه آنا جديوقن شفاعت نوعى تفضل هن باشده تقض الى كة از بكة سويه خاطر زمينةهاق 


مناسب «شفاعت شونده)» و از سوى ديكر به خاطر آبرو و احترام و اعمال صالح شفاعت كننده است. 
د: آيا شفاعت با خواست خدا متضاد نيست؟ 


كاه تصوّر مى شود كه شفاعت كننده در حقيقت جلو اراده حاكم عادل را م ى كيرد. و كسى را كه او اراده كرده مجازات كندء از 
مجازات مى رهاند» و اين در مورد خداوند نمى تواند قابل قبول باشد. 

ولى اين اشتباه نيز از آنجا ناشى مى شود كه شفاعت مورد بحث قرآن را با شفاعت معمول در برابر جباران و حكام ستمكر يكسان 
دانستهاند» در آنها صاحبان نفوذ سعى مى كنند كنهكارانى كه با آنها رابطه دارند» برخلاف ضوابط» از مجازات مصون دارند» 
يادشاه و سلطان و امير نيز به خاطر نيازى كه به صاحبان نفوذ دارد» ناجار مىشود, شفاعت آنها را ببذيرد و كاه بر خلاف ميل خود 
از مجازات كناهكار جشم بيوشد. 

ولى اين مسائل در مورد خداوند و شفاعت در ييشكاه او- هما نكونه كه قبلا شرح داده شد- صادق نيست» در اينجا شفاعت رنكك 
دكي تدعردمى كترهه اوتاه اللعيد اوهو اذ تارقم كسا 8د كباعاكدان ناه رسكن تك ودر قايل أن كتافاته 
اعمال شايستهاى نيز دارند» به شفاعت بر مى خيزند اعلام اين مطلب در واقع برنامهاى است براى تربيت نفوس و ياكك ساختن دلها. 


ييام قرآن» ج8: ص: مم 
ه- مجازاتهاى قيامت اثر تكوينى اعمال است» جكونه با شفاعت قابل دفع است؟ 


اين نيز يكى ديككر از اشكالاتى است كه در اين بحث به نظر مى رسد كه شفاعت تنها در مورد مجازاتهاى قراردادى و تشريعى به 
درد مى خورد و«شفاعت كننده) سبب شود كه اجراى حكم در مورد «شفاعت شونده) متوقف كردد» ولى وقتى قبول كنيم 
نجازانةهاى قبنامة غالا اث وضع و طبع اعمال اسع مانند تأثير سم در كشتن انسانء اين اثر جيزى نيست كه با شفاعت قابل 
تغيبر باشد. 

ياسخ:- با توجه به آنجه در سابق كفتيم كه شفاعت دوكونه است تكوينى و تشريعى» جواب اين سؤال نيز به خوبى روشن مى شود 
زيرا اكر مجازاتها جنبه تكوينى داشته باشد اولياء الله به عنوان يكك وجود قوى و برتر در كنار «شفاعت شوند» قرار كرفته» و 
استعداد ناقص او را با امدادهاى معنوى خود به تكامل مىرسانندء و در نتيجه بر اثر تكوينى كناه غلبه م ىكنند همان كونه كه 


خورشيد كياهان لايق را يرورش مىدهد واز آفات مىرهاندء و اككر قراردادى باشد با تقاضاى شفاعت از ييشككاه خداوند براى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه بناج 1 از بمعان 


افرادى كه لياقت آن را دارند آمرزش و مغفرت مىطلبند» و در هر دو صورت مقامات معنوى آنها سبب مىشود كه اين شفاعتها 
به فرمان خدا مؤثر كردد. 


همين سخن را در مورد تجسم اعمال نيز مى توان تكرار كرد جرا كه آن هم شبيه آثار وضعى و تكوينى عمل است (دقت كنيد). 
و- آيا اعتقاد به شفاعت عامل عقبافتاد كى نيست؟ 


اين توهم نيز براى بعضى بيدا شده است كه اعتقاد به شفاعت سبب مى شود كه افراد بر عمل خود تكيه نكنند» و لياقت و استعداد 
خويش را به مرحله ظهور و بروز نرسانند. 

ياسخ- اين تعبير نيز نشان مىدهد كه ذهنيت ايراد كنند كان همان ذهنيتى است كه افراد عادى درباره شفاعت و مفهوم دنيوى آن 
دارند» در حالى كه در آغاز اين بحث اين مطلب به طور مستدل بيان شد كه شفاعت به مفهوم قرآنى و اسلامى نه تنها عامل عقب 
افتادكى نيستء بكله دعوت مؤثرى براى اصلاح و ترككث كناه؛ و جبران كذشته؛ و اميد به آينده» و حركت به سوى نيكىها و 
ياكى هاست, و جون 

ييام قرآن» جع ص: 608 


قبلا اين موضوع مشروحا بيان شده نيازى به تكرار نمى بينيم. 


ع ما ماد 


ز- آيا «قوحيد» با «شفاعت» تضاد دارد؟! 


يندار تضاد شفاعت با توحيد يكى از اشكالات معروف است كه به خاطر تبليغات زياد وهابيان و سرمايه كزارى آنها روى اين مسأله 
بايد دقيقاً مورد توجه قرار كيرد. 

عقائد وهابيان عمدتاً روى جند محور دور مىزند كه از همه واضحتر همان مسأله توحيد افعالى و توحيد عبادت استء آنها اين 
شاخههاى توحيد را جنان تفسير مى كنند كه با مسأله شفاعت و توسل و استمداد از ارواح اولياء و انبياء» و شفاعت آنها در بيشكاه 
خداوند» تضاد دارد» و به همين دليل تمام فرق مسلمين را (غير از وهابيون) كه معتقد به اين امورند مشرك دانسته! و اكر تعجب 
نكنيد جان و مال و ناموس آنها را همجون مشركان جاهليت عرب مباح مى شمرند!. 

آنها به خاطر همين عقيده خونهاى كروه زيادى از مسلمين حجاز و عراق را ريختند و اموالشان را غارت كردند و جناياتى مرتكب 
شدند كه در تاريخ اسلام بىسابقه بود. 

محمد بن عبدالوهاب بنيانكذار اين فرقه (متوفاى )1١١‏ در كتابى كه بنام «رساله اربع قواعد» معروف است سخنى در اين زمينه دارد 
كه خلاصهداش جنين است:. 

رهايى از شركك تنها با شناخت «جهار قاعده») ممكن است: 

-١‏ مش ركانى كه بيامبر با آنها نبرد كرد اقرار داشتند كه خداوند خالق و رازق و تدبير كننده جهان هستى استء جنانكه قرآن در آيه 
١‏ يونس مىفرمايد: 

قل مَنْ يَرْرُفُكمْ مِنَ السّماءِ وَ الأض ام مَنْ يَملكك السّمْعَ وَ الأبصارَ وَ مَنْ بَخْرِجٌ الح مِنَ المَيْتِ و بُخْرِجٌ المَيّتَ مِنَ التي و مَنْ مُدَبُ 
الأمْر مَسيقُولونَ الله كَلْ اقلا تتَقُون 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه /اننات! از بمعانا 


«بككُو جه كسى شما را از آسمان و زمين روزى مىدهد؟ ويا جه كسى مالك (و خالق) كوش و جشمها است؟ جه كسى زنده را از 
مرده خارج مى سازد؟ و جه كسى امرو (جهان) را تدبير مىكند؟ به زودى (در ياسخ تو) مى كويند: خدا! بكنُو يس جرا تقوى يبشه 
نمى كنيد؟ (و از خدا نمى ترسيد). 

به اين ترتيب آنها معتقد به توحيد رازقيت و خالقيت و مالكيت و تدبير بودند. 

بيام قرآن» ج28 ص: 6017 

-١‏ مشكل كار مش ركان اين بود كه مى كفتند: توجه و عبادت ما نسبت به بتها به خاطر اين است كه مى خواهيد براى ما نزد خدا 
شفاعت كتندء و مارا مقرب سازند! وَيَعتٌدُونٌ مِنْ دُون الله ما لايِضٌ وُهُمْ و لا يَْفَعهُعْ و يَقُولُونَ هؤُلاءِ شّفَعاتنا عِنْدَ الله «آنها جز خدا 
موجوداتى را مىيرستيدند كه نه زيان به آنها مىرساند و نه سودى به آنها مى بخشدء و مى كويند: اينها شفيعان ما نزد خدا هستند)! 
(يونس 18). 

“- ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم با تمام كسانى كه عبادت غير خدا م ىكردند ييكار كرد؛ اعم از آنها كه اشجار و احجار و 
خورشيد وماه را مىيرستيدند يا آنها كه فرشتكان و انبياء و صالحين را عبادت مى نمودند؛ و ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم 
هيج تفاوتى ميان آنها نككذاشت. 

*- مشركان عصر ما (منظور تمام فرق مسلمين غير از واهبيان است) از مشركان عصر جاهليت بدترند! زيرا آنها به هنكام آرامش 
خاطر بتها را عبادت مى كردند ولى در شدائد و سختىها فقط خدا را مى خواندند» جنانكه در آيه 80 عنكبوت آمده: فاذا رَكبُوا فى 
افك دَعَوًا الل مُخِصينَ لَهُ الدَّيْنَ لما ني اهُمْ الى البرٌ اذا هُمْ يَشْرِكونَ «هنكامى كه سوار بر كشتى مىشدند مدا را با اخلاص 
م ختواندنك ا( و غير او :وااكراموكن من كر5فد) اما عكامى كه خدا انها راسلامشكى فىرساتة نز نحا مر ده باذ يد كك 
فى شونك).[888] 

عجب اينكه آنها به قدرى به اين كفتار خود كه در حقيقت سفسطه و مغالطهاى بيش نيست بايبندند كه به سادكى جان و مال 
مخالفان را مباح مى شمرندء و قتل آنها را مجاز مىدانند» جنانكه شيخ «سليمان» از سران اين فرقه كمراه در كتاب «الهدية الستئه» 
فى كريد كداب و سكاقدير اند معنا كواه م يع هر كين [اشتكاضو انباى باالنطلاانانى عاين و ابزظالب انال ا لاخدا 
واسطه ميان خود و خدا قرار دهد. تا براى او به خاطر قربشان در دركاه خدا شفاعت كنند, همان كونه كه مقربان سلاطين نزد آنها 
شفاعت مى كنند» جنين كسانى كافر و مشر كند و خون و مال آنها مباح است؛ هرجند شهادتين بكويند و نماز بخواندد و روزه 
بكي ند)!.[87] 

آنها يايبند بودن خود را به اين حكم زشت و شرمآور يعنى مباح شمردن خون و مال مسلمين در حوادث مختلف تاريخى از جمله 
در قتل عام معروف مردم طائف در حجاز (در صفر اسل )1١87‏ و قتل 

بيام قرآن» ج2: ص: 608 

عام معروف مردم كربلا در عراق (در ١8‏ ذىالحجة سال )١15١18‏ به ثبوت رساندند كه در بسيارى از تواريخ آمده است. 


نقاط انحرافى اين استدلال. 


-١‏ در آيات دوازدهكانهاى كه در آغاز اين بحث درباره شفاعت آورديم و تفسير شدء اين حقيقت به خوبى روشن كرديد كه 


شفاعت يكك اصل سان قرآنى واسلامى استء منتها شرايطى براى «شفاعت كننده» و «شفاعت شونده» در آن آمده استء بنايراين 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه 6 ناح 1 از بمعان 


ممكن نيست كسى دم از اسلام و قرآن بزند واين اصل را با اين همه مداركك روشن انكار نمايد» و ما تعجب م كنيم جككونه اينها 
خود را مسلمان مىدانند واين اصل را كه از ضروريات اسلام و قرآن است انكار م ىكنند؟ مككر ممكن است مسلمان منكر 
ضروريات اسلام؛ و حقايق قرآن باشد؟!. 

-١‏ شفاعتى كه قرآن ذكر كرده واز آن دفاع م ىكند شفاعتى است كه خط اصلى آن به «اذن خدا» بر مى كردد؛ و تا او اجازه 
شقافت ندهد كس عق شقافك را تدارة و مل تعير ديكر شقاعى اسة از بالا وعه اذق يرووه كان شقاعق هديرن سشفافث 
اطرافيان سلاطين جور شفاعتى از سوى يائين و براساس روابط شخصى. 

اينكونه شفاعت تأكيدى است بر مسأله توحيد» جرا كه خط اصليش از ناحيه خدا كرفته مىشود» توحيدى خالى از ه ركونه ش ركك» 
ولى وهابيان كه شفاعت قرآن رابا شفاعتهاى شيطانى اطرافيان سلاطين اشتباه كردهاند» آن را انكار كرده؛ و با اصل توحيد در 
تضاد مىدانند در حقيقت آنها به يندارهاى خود در اين مسأله ايراد كردهاند نه به مسأله شفاعت قرآنى. 

*"- شفاعت در حقيقت يكنوع سببيت براى نجات استء همان كونه كه اعتقاد به وجود اسباب در عالم آفرينش و تكوين (مانند تأثير 
تابش آفتاب و بارش باران در يرورش كياهان) با اصل توحيد هركز منافات ندارندء زيرا تأثير اين اسباب همه به فرمان و اذن 
خداست و در حقيقت كار آنها يكنوع شفاعت تكوينى استء همجنين در عالم شريعت نيز وجود جنين اسبابى براى مغفرت و 
آمرزش و نجات آن هم به اذن الله نه تنها منافات با توحيد ندارد بلكه تأكيدى بر آن است» و اين همان جيزى است كه آن را 

بيام قرآن» ج2: ص: 604 

شفاعت تشريعى مى ناميم. 

- شفاعتى را كه قرآن درباره ببتها نفى م ى كند از يكك سو به خاطر آن است كه بتيرستان موجوداتى را كه از هر جهت 
ذ عاضية ورد شفعان خره ذو وركام خدا قزارهىداذتدوو لذاقو عاذ 14:7 سورة يوفين كمخصوها نوو اسنعناة اتهاست 
صريحاً مى كويند: وَ يَعْردُونَ مِنْ دون الله ما لايَضْ وُهُمْ و لا يَنَْعَهُمْ و يَفُولُونَ هؤّلاءِ تش مَعائًنا عند الله «آنها غير از خدا معبودهايى را 
مى يرستند كه نه زيانى به آنها مى رساند و نه سودىء و مى كويند اينها شفعيان ما نزد خدا هستند»! 

سلما ابق ويطى وه اكقاضك: انباء و اوالناء تذارف امن ميقخصوضى يكتقاست مان سك هاو فازاق بن عقا وشغون 

ازسوى ديكرء قرآن شفاعى را مقت م ى كند كه.بر اساس اعتقاد به استقلال شفاعت كننده» و تأثير اودر سر نوشت انسانها بدون 
اذن خدا باشد و لذا در آيه * سوره زمر كه مخصوصاً مورد استناد آنها است» مىخوانيم: وَالذَّينَ انَحَذَُوا مِنْ دُونِهِ اؤلياة ما تَعيَدُمُمْ انا 
ونا الى الله ولف ان اللد شك يه تنما هه مكلئرة دكسانى كد غير اودارا اولياء خود قزان داداقد وسى كنيد اينها وا 
عبادت نمى كنيم مككر به خاطر اينكه ما را به خداوند نزديكك كندء خداوند روز قيامت ميان آنها در آنجه اختلاف داشتند داورى 
خواهد كرد. 

مطابق اين آيه آنها معبودان خود را ولى و سريرست و حامى و حافظ خويش مىينداشتند و آنها را يرستش مى كردند» واى هر دو 
كار غلط و ناروا بود (آنها را ولي خود شمردن و آنها را عبادت كردن). 

191 كنلنى .واد الهو اتماء و لرششكات راش ركد برسسن نكدة كك آنيا را كرام و عردو يمره و شقتنات ندر كا جد اد باذة 
الله داكن كر كر جار لايخ أ نااك تكو اعد يوق 

وهٌابيان به خاطر عدم احاطه بر آيات قرآنى در مورد شفاعت و مسأله كفر و ايمان و شرائطى كه خداوند براى شفاعت كننده و 
شفاعت شونده ذكر كرده؛ اين مسأله را با آنجه بتيرستان درباره بتها اعتقاد داشتهاند اشتباه كردهاند و به اين ترتيب «جون نديدند 
حقيقت ره افسانه زدند). 


ه- اينكه وهّابىها مى كويند بتيرستان عرب همه جيز را اعم از خالقيت مالكيت و رازقيت را مخصوص خدا مىدانستند و مشكل 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفمه وناة! از بمعان 


كار آنها فقط در مسأله وساطت و شفاعت بتها بود» يكى ديكر از اشتباهات آنهاست كه از كمى بضاعت علمى و عدم احاطه آنها 
به آيات قرآنى سرجشمه مى كيرد» زيرا از 

ييام قرآن» ج8: ص: ٠ع‏ 

آيات متعددى استفاده مىشود كه آنها بعضى از اين صفات را براى بتها قائل بودند از جمله در ايه 0 عنكبوت مى خوانيم: قاذا 
رَكبوا الفلَك وَعَوًا الله مُخْلِصِينَ لَهُ الدَّينَ فلم نَجَاهُمْ الى لير اذا هُمْ يشر كونَ 

«هنكامى كه سوار بر كشتى مىشوند خدا را با اخلاص مىخوانند (و تنها حل مشكلات را از او مىطلبندء اما هنككامى كه آنها را 
نجات مىدهد و به خشكى مىرساند مشركك مىشوند» (يعنى حل مشكلات خود را از غير خدا مى خواهند). 

اين تعبير به خوبى نشان مىدهد كه آنها براى حل مشكلات خود در حال عادى به سراغ بها مىرفتند هرجند در شدائد سخت 
تنها دست به دامن لطف خدا مىزدنك. 

در آيه 4؟ رعد به بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم دستور مىدهد: قَلَ ارَأَيْنْمْ شرَكائكم الذَّينَ تَدُعُونَ مِنْ دون الله ارُونى ماذا حَلْقُوا 
مِنّ الأزض ام لَّهُمْ شك فى السّمواتٍ «بكو به من خبر دهيد كسانى را كه جز خدا مىيرستيد و همتاى خدا مىدانيد» جه جيزى از 
زمين را آفريدهاند؟ آيا آنها شريكك در آفرينش آسمانها هستند)؟! 

اكر مش ركان خالق را منحصر به خدا مىدانستند و بتها را به جشم شفيعان مى نككريستند» اين سؤال معنا نداشت» جرا كه آنها در 
جواب مى كفتند: ما آنها را خالق نمىدانيم و تنها واسطداى ميان خالق و مخلوق مى شناسيم» مركك واسطه بايد خالق يا شريكك در 
خلقت باشد؟ 

روشن ساختن كذب آنها سؤال كند جه جيزى را آنها خلقت كردهاند؟! 

أيه ١‏ سوره اسراء نيز نشان مىدهد كه آنها بتها را همتاى خداوند در مالكيت و حاكميت بر جهان مى ينداشتند و حتى معتقد 
بودند كه بتها دا را در مشكلات يارى مى كنند!: وَقَلَ الحَمدٌ للَهالدى لَمْ يَنَخِذْ وَلَداً وَلَمْ يكن لَه شّريك فى المَلَك وَلَمْ يكن لَهُ 
وَلع هن الذل و ككذة تكير انزو ركو ستمد براق لخاود اسك داه فر ؤئذى يران كود امعان كرهة» ومدشريك در سكريك ذارف 
وثدولن وعهنايت كتندوائ ذو برابر ضعك .و ذلكه واؤ را سيان ركه شمر 

اين جملههاى سه كانه هر كدام براى نفى يكى از اعتقادات بت يرستان است كه «ملائكه را دختران خدا مىدانستند» (توجه داشته 
باشيد ولد به يسر و دختر هر دو كفته مىشود)[687] و آنها را شريكك در خلقتء و آنها را ياور حق مىشمردند! 

يام قرآن» ج8: ص: الع 

روشن است اكر جنين اعتقاداتى در آن محيط وجود نداشت اين تعبيرات قرآنى مفهومى نمى توانست داشته باشد. 

قابل توججه اين كه قرآن همه جا بتيرستان را به عنوان «مشركان» و عمل آنها را به عنوان «شرك) معرّفى مى كند, اكر آنها هيج كونه 
ش ركتى ميان «خدا» و «بتها» قائل نبودند» واتنها آنها را شفيعان د ركاه خدا مى ينداشتند» اين تعبير صحيح نبود محتواى وازه «شركك 
و مشرك) اين است كه آنها بتها را شريكك خداوند در ربوبيت وحل مشكلات يا خلقت و مانند آن مىدانستند (البتّه بتهاى 
سنككّى و جوبى در نظر آنها سمبل و مظهرى بود از صالحان و فرشتكان). 

به تعبير ديكر آنها براى بتها نوعى استقلال در تدبير امور جهان قائل بودند, و به اصطلاح آنها را همتاى خدا مىدانستند» نه فقط 
وسائل بر دركاه او. 

متجورها مواق كرنا كر در بلس كشت :ان امد كانه يفير را كانلا ءوشن موسا نه مقافي انه الاسدكيه 


مى خوانيم: وَمالكم مِنْ دون الله مِنْ وَلىٌّ و لا نُصير: «براى شما جز خدا ولي و ياورى نيست». 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفمحه معزة! از معزلا 


اين اشاره به اعتقاد بتيرستان است كه بتها را ولىّ و ياور خود (جز خدا) مىدانستند» جنانكه در آيه ٠١‏ جاثيه مىخوانيم: وَلَايُعْنى 
عَْهُمْ ما كبوا شَيئاً ولا ما انَدُوا مِنْ دُون الله اؤلياة: «ه ركز آنجه والامشركان) يددست اوردداتد» آثاةرا ازغدات الهى وهاي 
نمى بخشدء و نه اوليايى كه غير از خدا براى خود بركزيدند» (دقت كنيد). 

قبن 1ف ذزك ننس كد اطرو ماكو وو مارك 1 اقسة ررمت اق اده كان مد واكن كد انرااموهردا سداق از ارد 
مورد توجه قرار مىدادند تا ولي و نصير و حامى آنها باشد اين همان شرك در ربوبئت استء نه مسأله شفاعت. 

كوتاه سخن اينكه قرآن در آيات مختلفى دو ايراد عمده بر مش ركان مى كيرد: نخست اينكه آنها موجوداتى بىشعور و فاقد سمع و 
صر راميلم اثر من داشعتد» و ذيكر اينكة براق انهادن كناو تدر الهى» رنوبيتى قائل بوندتك. 

بيام قرآنء ج*؛ ص: 6١17‏ 

البنّه بتيرستان عصر جاهلّت» كلمات ضد و نقيضى هم داشتند» جنان نيست كه مانند يكك انسان منطقى و آكاه سخنان خود را 
بىهيج تناقض و تفاوتى وان كد لاه عر ا وكديضها رااشريكه حو درس يش اقفن بف تسد أأنها راد قوة اللمااق 
جداى از خداوند؛ ولئ و حامى خود معزفى مىنمودند كاه مسأله شفاعت در يبشكاه خدا را نيز عنوان م ىكردندء و اين هركز دليل 
بر عدم اعتقاد به شركك در افعال نبود. 

اين جيزى است كه از مطالعه مجموع آيات, و مجموع حالاءتء آنها به دست مىآيدء و تازه آنها هركز شفاعت را منوط به اذن و 
أجاؤة خندا من داستفد. 

بنابراين به خوبى نتيجه مى كيريم كه اككر انسان فقط به سراغ اولياء الله برود. (نه بتهايى از سنكك و جوب!) و فقط آنها را شفيع در 
در كاه عدا ناتك لكر نك دوم لامعو تسباية قدي ) واققافك انبا وا هدي اق اللسى اتكازه اوس والبتهد ةا نه ميم ردن 
اين صورت هيج ايرادى بر او وارد نيستء ايراد وقتى بيدا مىشودء كه انسان يكى ازاين اصول سه كانه و يا هر سه اصل را ناديده 
بكيرد و راه خخطا بييمايد. 


ييام قرآن» ج00 ص: لع 
اعراف كجاست» و اعرافيان كيستند؟ 


اشاره 


اشاره: 

در قرآن مجيد سورهاى به نام «اعراف» داريم كه جهار آيه از آن مربوط به مسأله «اعراف» استء از اين ناث |تجمانًا استفاده مى شود 
كه اعراف جايى است در ميان بهشت و دوزخ, و كروهى از مردان الهى كه بهشتيان و دوزخيان را به خوبى مىشناسند در آنجا قرار 
دارندك. 

اغا عانوووة إن مرذاق البى شيية ةا وحن سدق راقن ن كسدة ؤاضو لا اعراق :داراف عدن قف نور ميك قابية افو 
آيا غير از آن رجال الهى كه مأموريّت خاصى بر اعراف دارند افراد ديكرى نيز از ضعفاى مؤمنين و مانند آنها در آنجا هستئد يا نه؟ 
اينها مسائلى است كه بايد در يرتو تفسير آيات جهاركانه سوره اعراف» و همجنين رواياتى كه در شرح آنها در منابع مهم اسلامى 


رسيده است روشن كردد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان لامء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه اعاة! از بمعانا 


بااين اشاره به سراغ قرآن مىرويم و به آيات زير كوش جان مى سياريم: 

-١‏ يتا ججابٌ وََلَى الأغرافٍ رجال يفون كلا يمام و ناا اشحاب الع الام علي ل يَذشلُوها وَهُمْ يَطمَعونَ 
-١‏ وَاذا صَرفَتٌ ابْصَارَهُمْ قا اضحاب النَّارٍ قالوا ريا لاتيجِعلنا > مع الوم الطَالِميَ 

*- ونادى اضْحابُ الأغرافٍ رجا فونه بسيماهم قالوا ما اغنى عَذكم جَْفكُم و ما كم تَستَكيرُونَ 

ع اهؤُلاء الذَّينَ اقُسَمْتمْ لاينالُع الله بِرَحْمَةٍ ادْحُلُوا اين لاحؤفٌ عَليكُمْ وَلا انتم تَخْرَّنُونَ 

(اعراف 58 64). 


نر جمه: 


ييام قرآنء ج2, ص: 1 

١‏ - و در ميان آن دو (بهشتيان و دوزخيان) حجابى قرار دارد و بر «اعراف» مردانى هستند كه هريكك از آندو رااز سيمايشان 
مى شناسند» و به بهشتيان صدا مى زنند كه درود بر شما باد. اما داخل بهشت نمىشوند در حال يكه اميد آن را دارند. 

؟- و هنكامى كه جشمشان به دوزخيان مىافتد مى كويند: يروردكارا! ما را با جمعيت ستمكران قرار مده!. 

“- و اصحاب اعراف مردانى (از دوزخيان را) كه از سيمايشان آنها را مىشناسند صدا مىزنند و مى كويند: ديديد كه كردآورى 
شما (از مال و ثروت و زن و فرزند) و تكبرهاى شما به حالتان سودى نداد؟!. 

ع- آيا اينها (اين واماندكانى كه بر اعراف هستند) همانها نيستند كه سوكند ياد كرديد رحمت خدا هركز شامل حالشان نخواهد 
شد؟ 0 ايمان و يارهاى از اعمال خير» خداوند آنها را مشمول رحمت خود ساخت هم اكنون به آنها كفته مىشود) 
داخل بهشت شويد كه نه ترسى داريد و نه غمناكك مى شويد. 


تفسير و جمع بندى 
جايكاهى ميان بهشت و دوزخ 


در آيه نخست ضمن اشاره به آياتى كه قبل از آن است و سخن از بهشت و دوزخيان و بهشتيان و دوزخيان مى كويد» مىفرمايد: ١و‏ 
در ميان آن دو (اهل بهشت و دوزخ حجابى قرار دارد) (وَبَتِنْهُما حجابٌ». 

اين حجاب مانع مى شود از اينكه اين دو كروه به يكديكر برسند» ولى مانع از آن نيست كه صدا و آواز يكديكر را بشنوند» زيرا در 
آيات قبل نيز سخن از كفتكوى بهشتيان و دوزخيان با يكديكر كويد كه بهشتيان دوزخيان را صدا مىزنند و مى كويند: «ما آنجه را 
يرورد كارمان به ما وعده داده بود به حق يافتيم» آيا شما هم وعدههاى يرورد كار را حق يافتيد» آنها مى كويند آرى). 

اين جاى تعجب نيستء حرا كه بسيار ديده شده كه همسايكان مجاور يكديكر از يشت ديوار با هم سخن مى كويند و حال يكديكر 
را جويا مىشوند در حالى كه يكديكر را نمى بينند يا راه رسيدن ندارند» 
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شبيه همين معنا در سوره حديد آمده است كه در قيامت در حالى كه منافقان به مؤمنان مى كويند: به ما مهلت دهيد (با به ما نكاه 
كنيد) تا از نور شما بهره كيريم» آنها در جواب مى كويند به عقب بر كرديد (به عالم دنيا) و كسب نور كنيد» «در اين هنكام ديوارى 
در ميان آنها زده مىشود كه درى دارد» درونش رحمت است و برونش عذابء منافقان صدا مى زنند مكر ما با شما نبوديم؟ مؤمنان 
مى كويند: ولى شما خود را به هلاكت افكنديد؛ قَصَربَ بَينْهُمْ يسور لَهُ باب باطِنّهُ فيه الوَحْمَةُ و ظاهرة مِنْ قَيِلِهِ العذابُ- يُنادُوتَهُمْ الَمْ 


نَكنْ مَعَكمْ قالُوا بَلَى وَلَكنهُْ و 3 نم الفُسَكمْ (حديد 1١‏ 018. 
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آيا اين ديوار بلند (و به تعبير قرآن «سور») همان «اعراف» است يا جيز ديكر؟ ياسخ اين سؤال را بعداً خواهيم يافت. 

به هر حال سيس مى افزايد «و بر اعراف مردانى قرار دارند كه هريكك از بهشتيان و دوزخيان را (از جايكاه خود مى بينند و آنها را) از 
جهرهها يشان مى شناسند» (وَعَلَى الأغرافٍ رجال يَعْرِفونَ كلا بسيماهُة). 

با توجه به اينكه «اعراف» در لغت به معناى محل مرتفع است معلوم مىشود كه اين رجالء مردان با شخصيتى هستند كه از آن مقام 


بالا به هر دو كروه اشراف دارند» و هر دو را مى بينند و از جهردها و سيمايشان آنها را مى شناسند. 
اين شناسايى براى جيست؟ 


از مجموع قرائنى كه در آيات مورد بحث وجود دارد» ودر خلال مباحث آينده شرح بيشترى براى آن خواهد آمدء و همجنين 
روايات فراوانى كه در زمينه اعراف در منابع اسلامى آمده استفاده مىشود كه در اعرافء دو كروه وجود دارند: كروهى از مردان 
الهى و شخصيتهاى بزركك و مقرّب دركاه خداوند» و كروهى از مستضعفان و كسانى كه اعمال صالح و ناصالح را به هم 
آميختهاند» بعضى حسناتشان بر سييئات آنها بييشى كرفته» و بعضى سيائتشان بر حسنات آنهاء و در حقيقت در ميان بهشت و دوزخ 
س ركردانند. 

اينجاست كه آن رجال الهى تمام اين كروه رااز سيمايشان مىشناسندء به آنهايى كه شايستكى شفاعت و مغفرت دارند» واز كوهر 
ولايت اولياء الله بهرهمند ند» مى كويند: به بهشت برويد» بقيه را راهى دوزخ مى سازند. 
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اين مناسبترين توجيه و تفسيرى است كه مجموع آيات مربوط به اعراف» و همجنين آيات قبل و بعد آن را روشن مىسازد؛ و ما را 
از هركونه يراكنده كُويى رهايى مى بخشدء و مى تواند وجه جمع و حلقه اتصالى ميان بسيارى از اقوال و تفاسير مفسّ ران در اينجا 
بودة باشك. 

فىالمثل مرحوم عامه طباطبايى دوازده قول درباره كسانى كه بر اعرافند» نقل فرموده است (بعضى تنها ده قول يا هفت قول نقل 
كردهاند» مانند تفسير قرطبى و تفسير اثنى عشرى) به اين ترتيب: 

-١‏ آنها يزركان و شخصيتهاى ممتازند. 

-١‏ آنها كروهى هستند كه حسنات سيئاتشان يكسان است و هيج يكك بر ديكرى بيشى نككرفته است. 

*- آنها اهل فترت هستند (كسانى كه در ميان بعثت دو يبامبر قرار كرفتهاند و حيّجت كافى به آنها نرسيده است). 

- آنها مؤمنان جن هستند. 

ه- آنها اولاد نا بالغ كفارند. 

8- آنها فرزندان نامشروعند. 

1- آنها خود برتر بينانند. 

8- آنها فرشتكانند (و تعبير به رجال درباره آنها به خاطر اين است كه به شكل مردانى از انسان در مىآيند). 

9- آنها ييامبرانند. 

-٠‏ آنها مردان عادل از امّتها هستند كه براى شهادت و كواهى نسبت به افراد امت در آنجا ايستادهاند. 

-١‏ آنها كروهى صالح و آكاه و عالمند. 

7- آنها على عليه السلام و عباس و حمزه و جعفر عليه السلام هستند.[ع58] 


در بسيارى از رواياتى كه در منابع اهل بيت عليهم السلام آمده است: اين رجال تفسير به محمّد و آل محمد صلى الله عليه و آله و 
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سلم شده است و اين قولى است اضافه بر آن اقوال.[68؟] 
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ولى در حقيقت تمام اين اقوال دوازده كانه يا سيزده كانه در آن تفسيرى كه در بالا آورديم جمع است و آن وجود دو كروه در 
اعراف است» جمعى از نيكان و ياكان و اولياى اللّه كه در طليعه آنها «محمد و آل محمد» عليهم السلام قرار دارند» و سيس انبياء و 
فرشتكان و جمعى از صالحان و علماء و بزركان؛ و كروهى از مستضعفان و كسانى هم نقاط مثبت داشتند و هم نقاط منفىء و يا 
فاقد نقاط مثبت و منفى بودهاند (مانند فرزندان نابالغ كفار و جاهلان قاصر و اهل فترت). 

رواياتى كه در بالا به آن اشاره شد نيز با صراحت وجود اين دو كروه را در اعراف تأييد مى كند. 

لذا در ادامه آيه اوؤل» اشاره به كروه دوم كرده مىفرمايد: 

(كروه مستضعفان) «بهشتيان را صدا مىزنند كه درود بر شماء اما داخل بهشت نمىشوند در حالى كه اميد آن را دارند) (و نَادَوا 
اضحات الع ان سلاة عَلَيكعْ كم يذ وها وََحْعَ يَطمفوة): 

به اين ترتيب صدر و ذيل آيه اشاره به آن دو كروه مختلفى دارد كه در بالا كفته شد. 

در دوّمين آيه مىافزايد: «و هنكامى كه جشمشان به دوزخيان مىافتد مى كويند: «يرورد كار! ما را با جمعيت ستمكران قرار مده) (و 
اذا صُرِفَتْ ابْصارُهُمْ تلقاء اضحاب النّار قالوا رَبَنا لاتَجِعَلنا مَعْ القَؤم اللائمية ): 

ضميرهايى كه در اين آيه (ضمير «ابصارهم» و «قالوا») مانئد ين آيه قبل است به كروه دوم باز مى كردد» در حالى كه در آغاز آيه 
اول سخن از كروه اول است. 

اين تنها خلاءف ظاهرى است كه ما در تفسير اين آياتء قائل مىشويم يعنى مرجع اين ضمائر رااز هم جدا مى كنيم ولى قرائن 
متعددى براى اين خلاف ظاهر هم در آيه اول و هم در آيات بعد استء زيرا رجالى كه بر اعراف قرار دارند و همه را از سيمايشان 
مى شناسندء و در آنجا امر و نهى مى كنند» و دوزخيان را مورد ملامت و سرزنش قرار مىدهند» و كسانى را كه به فضل خدا شايسته 
بهشتند به بهشت مىفرستئد از افرادى نيستند كه جمله لم يَدْلُوها وَهُمْ يَطْمَعُونَ (داخل بهشت نمىشوند در حال ى كه طمع ورود در 
آن را دارند) شامل حال آنها بشود (دقت كنيد). 

كوتاه سخن اينكه: در اين آيات تعبيراتى وجود دارد كه نشان مىدهد رجال والا مقامى بر اعراف قرار 
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دارند كه داراى امر و نهىء و مقام والاى معرفت در شناخت بهشتيان و دوزخيان (حتى قبل از ورود به بهشت و دوزخ) هستند و نيز 
تعبيراتى در اين آيات وجود دارد كه نشان مىدهد كروهى وامانده بر اعرافند كه از سرنوشت خود سخت در وحشت و اضطرابئد» 
طمع بهشت دارند و ترس از دوزخ» و مجموع اين قرائن» خبر از وجود اين دو كروه بر اعراف مىدهدء و در يرتواين تقسيم تمام 
مشكلات تفسير اين آيات قابل حل است. 

در آيه سوّم بار ديكرى به كروه اول باز مى كردد و مىفرمايد: «اصحاب اعراف مردانى (از دوزخيان) كه از سيمايشان مى شناسند 
صدا مى زنند؛ و مى كويند آنجه از مال و ثروت و زن وفرزند) كردآورى كرديد, و آنجه را مايه برترى جويى بر ديكران قرار 
مىداديد شما را بىنياز نساخت (و در عذاب الهى كرفتار شديد) (وَ نادى اص حاب الأغراف رجانًا يَعْرفوَهُمْ يِسيماهُمْ 5 


اين ملامت سرزنش شديد از سوى اصحاب اعراف به جمعى از دوزخيان يكى از نشانههاى روشن مقام والاى آنهاست كه همجون 
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فرشتكان الهى آنها را با اين شلاقهاى ملامت و سرزنش مجازات مى كنند. 

در جهارمين و آخرين آيه باز همين وال مقامان ساكن اعراف در حالى كه از يكك سو اشاره به جمعى از ضعفاى مؤمنان كه بر 
اعراف قرار دارند مىكنند» و از سوى ديكر مستكبران دوزخى را مخاطب ساخته و با زبان ملامت به آنها مى كويند: «آيا اينها همان 
كنناق تمضد كد طلا س وكتد ادا كرد يد هر كر مناسول رسيت الهى تح تقولد 18 اهز لذ الذيق السك للكالوع الله عشم 

سيس در همين حال رو به ضعفاى مؤمنين كرده اظهار مىدارند: برويد و وارد بهشت شويدء نه ترسى بر شماست و نه غمى خواهيد 
داشت (ادْخَلُوا اليه لاحؤفٌ عَلَِكُمْ ولا انم تَحرنُونَ). 

اين تعبير نيز به خوبى نشان مىدهد كه در آنجا دو كروهند كروه والا مقامان» و كروه واماندكان از 

بيام قرآنء جع. ص: 5١19‏ 


ضعفاى مؤمنين» كه سرانجام مشمول رحمت الهى مىشوندء و به امر رجال با شخصيت اصحاب اعراف به سوى بهشت روانه 


١‏ - اعراف در لخت و تفسيبر 


«اعراف» جمع «عَُؤف» (بر وزن قفل) به معناى مكان بلند و مرتفع استء و در اصل از «عرف الفرس» و «عرف الدّيكك» كه به معناى 
بالهاى اسب و تاج خروس است كرفته شده. و كاه كفته مىشود كه از همان ريشه معرفت و عرفان كه به معنى آكاهى نسبت به 
اشياء و اطلاع بر خصوصيات آنهاست كرفته شده زيرا زمينهاى مرتفع از زمينهاى يست و منخفض شناخته شده ترند (و از فراز 
آنها همه جا را مىتوان شناخت). 

و كاه كفته مى شود كه اعراف مقامات افراد والا مقام و بلند مرتبه است.[888] 

در اينكه تاعراف» كجا اسث؟ و جكونه است؟ اقوال متعددى وجوه دارد كه در الميزان شش قول از ميان آنها بيان شده اسث: 

-١‏ محلى است كه مشرف به بهشتيان و دوزخيان است. 

"- ديوارى است كه تاج مخصوصى همجون تاج خروس دارد! 

ادن اسيك ميان بهشت و دوزخ. 

#د همان ديوارق اث كه.درقرآن يه آن اشاره شد كة دز ميان مؤمتان و متافقين قرار سن كيرزذه. و دو أيه 17 سوره حديل درياره 
أنهو كرها دده (قض رب بَينهُْ بسُور لَهُ باب فيه الرَحْمَةٌ و ظاهِرَةٌ مِنْ قبلِهِ العذابُ): تفوعياق مز مان و كافقانا» يرارق له من ضوء كد 
درونش رحمت است و بيرونش عذاب)». 

ه- اعراف به معناى صراط و يلى است كه به روى دوزخ كشيده شده. 

#- اعراف به معناى آكاهى بر حال مردم مى باشد. 

ولى به اعتقاد ما هر كاه در آيات جهار كانه بالا كه سخن از اعراف مى كويد دقت شود ابهامى در معنا 
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«اعراف» باقى نمىماند» و از آنها به خوبى استفاده مى شود كه: اعراف محلى است كه مشرف است بر بهشت و دوزخ» كروهى والا 
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مقام از اولياء اللّه در آنجا قرار دارند و كروهى وامانده و ضعيف الايمان» و اين در زمانى است كه مؤمنان خالص بهشت رفتهاند و 
كنهكاران بىايمان به دوزخ» اما كروهى كه اعمال نيكك و بدى با هم داشتهاند» و از جهتى داراى نقاط مثبت و از جهتى داراى 
نقاط منفى بودهاند بر اعراف مائده. و در انتظار اين هستند كه مردان الهى اعراف درباره آنها جكونه عمل كنند؟. 

درباره اين دو كروه كه بر اعراف قرار دارند» و اينكه هر كدام كيانند قبلا ضمن بيان تفسير آيات به طور مشروع سخن كفته شد. 
وازاينجا روشن مى شود كه رسالت مردان الهى اعراف در حقيقت يكنوع شفاعت براى كسانى است كه «خَلْطوا عَمَلَا صالحاً وَ آخَرَ 
سَيّئاً» (اعمال نيك و بد را به هم آميختهاند) و بيوسته در حال اضطراب و نكرانى هستند هنكامى كه از نقطه اعراف به بهشتيان 
مى نككرند آرزو مىكنند در كنار آنها باشندء و هنكامى كه جشمشان به دوزخيان مىافتد مضطرب مى شوند و آرزو مى كنند هركز 
در كنار آنها قرار نكيرند. 

]هع هده فليقه وحوة افر اكوروشو مر شدره سنت شاه وادان اماف اعد ازلناه الله ووو ري اليا تنوف 
واماند كانء و نيز ارائه سرنوشت كروهى از كنهكاران است كه سرانجام مشمول شفاعت آن بزركك مردان خواهند شد. 


؟- اعراف از نظر منطق عقل. 


معلوم است كه هيج دليل عقلى براى اثبات وجود اعراف نداريم» زيرا عقل تنها كليات مربوط به حساب و كتاب و ياداش و كيفر را 
اثبات م ىكند, جرا كه اكر اينها نباشد با عدالت و حكمت خدا سازكار نخواهد بود. 

اما مواقف قيامتء و مراحل ياداش و كيفر» جكونكى ورود بهشتيان در بهشتء و دوزخيان در دوزخ و صراط واعراف و مانند آن 
از جزئيات قيامت مسائلى نيست كه جز از طريق دليل نقلى قابل اثبات باشد. 

ولى با توجه به ايتكه شفاعت نيز از حكمت خداوند سرجشمه مى كيرد (آن كونه كه در بحث 
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شفاعت آمد) و طبعاً شفيعان بايد افراد و الا مقام و بلند مرتبهاى باشند كه از ضعيفان دستكيرى كنند» يكك اشاره كمرنكك در اعماق 


حكم عقل به مسأله اعراف مى توان يافت (دقت كنيد). 
#- اعراف ذر روايات اسلامى. 


در منابع اسلامى, اعم از منابع شيعه و اهل سنتء روايات زيادى درباره اعراف و اعرافيان وارد شده است كه هركاه آنها را دقيقاً در 
كنار هم قرار دهيم نتيجه همان جيزى خواهد شد كه در تفسير آيات فوق آورديم. 

اين اخبار» بسيار فراوان است و بعضى آن را بالغ بر 7 حديث مىدانند.[/7ا؟5] 

بعضى از اين احاديث ناظر به خود «اعراف» استء و بعضى ناظر به «مردان الهى» است كه بر اعراف قرار دارند» و بعضى نظر به 
«كروه واماند كان و ضعيف الايمان» دارد كه در آنجا هستند, و ما به جند نمونه قابل توجه در اينجا قناعت مى كنيم: 

-١‏ در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه در ياسخ سؤال از آيه شريفه (وَبتِنَهُما حجابٌ وَعَلَى الأغرافٍ رجال) فرمود: 
(سُورٌ بين الجَنَهْ وَ النَارِ): «اعرافء ديوارى است ميان بهشت و دوزخ).[648] 

همين معنا در تفسير طبرى از امام باقر عليه السلام نقل شده است.[89؟] 

؟"- در حديث ديكرى از امام باقر عليه السلام در تفسير (وَعَلَى الأغرافٍ رجال) آمده است كه فرمود: اترََتْ فى هذه الأمّهُ و الرّجالٍ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطعلا أماع3لات. الالاثالانا صفحه بعزة! از بمعان 


هُمُ الأيِمةُ مِنْ آل مُححَمّدٍ صلى الله عليه و آله و سلمء قُلْتٌ: قالأغراف؟ قال: صراط بَيِنَ اليه وَ النَارِ فَمَنْ شَفَحْ لَهُ الأمامُ ا مِنَ المُؤْمِنِينَ 
المَذُنبينَ نُجاء وَ مَنْ لَْ يَشْفَعْ لَهُ هَوى»: «اين آيه درباره اين ات نازل شده؛ و رجال امامان از آل محمد صلى الله عليه و آله و سلم 
هستند» راوى مى كويد: سؤال كردم يس اعراف جيست؟ فرمود: «راهى است در ميان بهشت و دوزخ؛ هركس از مؤمنان كنهكار 
امامى از ما شفاعت. او كند: رهابى مى يابد .و هركس براى او شفاعت نكند سقوط مى كند).[٠8ع]‏ 

در اين حديث هم معناى اعراف بيان شده و هم دو كروهى كه بر آن هستند. 

“- در حديث ديكرى كه مرحوم طبرسى در مجمع البيان از امام صادق عليه السلام نقل كرده است 

بيام قرآن, جء. ص: 677 

مى خوانيم: (الأغرافٌ تان ين الت والنَّاِ فيقُ عله ل يى و حل حَليفَة بيى» مع لين مِنْ اهل لمان كما يقل صِاحِب 
الِجَئِش مَعَ الحمفاك ء منْ جَمْده)!: «اعرافء تلى است در ميان بهشت و دوزخ كه هر بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم و هر جانشين 
و ا لوي ا ا 0 
صعب العبور) توقف م ىكند).[01؟] 

در ذيل همين حديث كاملا توضيح داده شده كه نيك وكاران قبلا به بهشت مىروند و مردان الهى به كنهكارانى كه در كنار آنها 
هستند مى كويند: نككاه به برادران نيكوكارتان كنيد بر شما ييشى كرفتيد و به بهشت رفتند» در اينجا كنهكاران نككاه مى كثند و به 
آنه دزوة ع فرسكئل» و اين همان انث كه قرآن مى كويد ووناكوا يات العلة اناه لاغ عليكع لو 32 خلوها وق يطمقرة) اين 
كنهكاران داخل بهشت نشده و اميد دارند به بركت شفاعت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و امام عليه السلام وارد بهشت شوند 
.... سيبس بقيه آيات را به همين ترتيب تفسير مىفرمايد به كونهاى كه هيج ابهامى در معناى اعراف و دو كروهى كه بر آن هستند 
باقى نمىماندء و دقيقاً تفسير را كه در بالا درباره آيات جهاركانه اعراف و ارتباط آيات با يكديكر بيان كرديم در آن منعكس 
ات [أمع] 

ع وحن وسور اورم عدا على لله عله وا الم تراس خراتير : (بَجِمَعٌ النَّاسٌ بذ القياية زمر باشل 
الج الى النّ و موْمَرُ بال الا الى الا" نم قال لأض حاب الأغرافٍ: ما تَنْتَظدَونَ؟ قالوا: َتَْظرُ امرككء يقال لَهُعْ: ان حت 0-0-6 
عرشي إنازان لكيه عالت كور بئِنّ الحَنةُ تحطايا كم » فَادْحُلُوا الجنّةٌ بمغْفِرَتى و رَخمتى): «خداوند روز قيامت همه 
مردم را جمع مى كند به بهشتيان كفته مى شود به سوى بهشت برويدء و به دوزخيان كفته مىشود به سوى جهنم! سيس به اصحاب 
اعراف كفته مى شود انتظار جه جيز مى كشيد؟ عرض مى كنند: انتظار فرمان تو را (اى يروردكار) به آنها كفته مىشود: حسناتتان 
شما رااز ورود در دوزخ رهايى بخشيده. ولى كناهانتان مانع ورود در بهشت شده. اكنون وارد بهشت شويد به مغفرت و رحمت 
من)![7ه؟] 

الع سب :وروه در ميقت در اينجا همان شفاعة شقيعاة و رجال الهى اغراف به قرمان تعدا من باشد. 

بيام قرآن, جع. ص : 677 

ه- در حديث ديكرى در درٌالمنثور از ابو سعيد خدرى نقل شد كه از رسول خدا درباره اصحاب الأعراف سؤال كردندء فرمود: (هُمْ 
رجال قُيُوا فى سَبيل الله وَهُمْ تُصاةً لأبائهخ» َمَنَعمْهُمَ الشَّهادٌَ ان يَدْخُلُوا لانو مَعنهُمْ المَعْصِيةٌ ان يَدْحُلُوا الجَنه و هُمْ عَلَى سور بَثِنَ 
الجن وَ النّار ... اذا قرع مِنْ جساب حَلَقِهِ فَلَمْ يق غَيْرْهُمْ تَعْمَدَهُمْ مِنْهُ بِرَخْم ج» فَادْحَلَهُمْ الجَنةَ ِرَحْمَتِهِ): «آنها مردانى هستند كه در راه 
ل ا لي بودند» شهادت مانع از آن شده كه داخل در دوزخ شوندء و نافرمانى يدران 
ا ا ا لل ل ب .. هنكامى كه خداوند از حساب خلقش فارغ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه /اعاة! از بمعإنا 


ييام قرآن ؛ ج28 ؛ ص 5717 


ان كونه كه قبلا نيز كفتيم هيج مانعى ندارد كه مشمول رحمت الهى نسبت به آنان در يرتو شفاعت انبياء و اولياء باشد. 


بايان بحث معاد 


در اينجا با يايان يافتن مسأله شفاعت و اعرافء به يايان بحثهاى معاد مى رسيم. 

و هما نكونه كه قبلا اشاره شد در نظر بود تمام بحثهاى معاد در يكك مجأّمد باشد ولى كستردكى بحشهاى قرآنى در اين زمينه 
سبب شد كه آنها را در دو جلد عرضه كنيمء تازه اينها امّهات مسائل معاد و مباحث بنيادين استء وكرنه در كوشه و كنار اين 
مباحث مسائل كوناكون ديكرى نيز وجود دارد كه براى يرهيز از طول مباحث فعنًا از آن صرف نظر كرديم تا در فرصت ديكرى 
توفيقى نصيب كردد. 

خداونذا1! ما رادواين سفر يرخوق وخخطر و ذرعين حال ير از وحمت و يركت تنها مكذان دست ما را يكير و از مواقق خطرةو 
مواضع عذابء بككذران» و به جوار رحمتت برسان! 

بيام قرآن. ج28 ص: 676 

بارالها! دست ما الى اغمال ما تاجيز كتاهاتمان بسيارة ثامه اعمالمان سبكةهء يقت ما ازبار مسكوليتها ستكينق» ودراين حال 
جشم اميدمان به تو دوخته شده است. 

بروردكارا! رحمتت كسترده الطافت بيكران» كرمت بىانتها و لطف و محبتت فراكير» تو را به اولياء كرامت سوكند مىدهيم كه در 
آن روز ما را مشمول عناياتت قرار دهى و از باده لقايت سر مستء و از عشق ديدارت بهرهمند كردانى. 


يايان بحث معاد در قرآن 
آمين يا رب العالمين 


تاريخ 1/١ /8 /1١‏ شمسى مطابق 71 ذيقعده 151١‏ هق 


.)١1]1[‏ اين حديث را بسيارى از مف ران شيعه و اهل سنت با مختصر تفاوتى نقل كردهاند مانند مجمعالبيان و تفسير قرطبى و فى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 6,عزة! از بمعانا 


ظلال و روح البيان و تفاسير ديكر( ذيل آيه مورد بحث). 
نير قور اقل سكن لو مشيعه لا دي 6 
.)١ ( ]*‏ فى ظلال القرآن» جلد / صفحه 88. 

] ( ؟). تفسير الميزان» جلد 19 صفحه 2١‏ و 60. 


ا 
ا 
0] ( "). تفسير ابو الفتوح رازى» جلد ٠١‏ صفحه 218". 
:)١‏ تفسير كنين يشلك /0) صفيحه ع7 

0( 7). روح المعانى» جلد 0؟» صفحه ٠١7‏ و روح البيان» جلد .ل صفحه 8028. 
أ 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
.)١ (]8[‏ تفسير درٌ المنثورء جلد 8» صفحه 54. 

[9] ( 7). بحارالانوار» جلد 87» صفحه -5١94‏ و در تفسير قرطبى جلد 24 صفحه 8480 و غير آنها نيز احاديثى به همين مضمون ديده 
بالود 

.)00(11١[‏ قاع» به معناى زمين صاف و هموار وه ص فُصَفٌ) به معناى زمينى است خالى از هركونه كياه. و يا زمين صاف و مسطح.ء 
ودراين صورت هر دو به يكك معنا و براى تأكيد خواهد بود. 

211 تكيت» ساد رست( روزة كفت اوماق اقسطرا و ارو دود اسك وال ادا كه حبار كتدائكة ماه 
اضطراب جامعه مى شود به آن١‏ اراجيف» مى كويند. 

.28 صفحه‎ 0١ تفسير كبير» جلد‎ .)١ ١] 

.47 زندكى و مركك ستا ركان صفحه‎ .)١ ( ]١ 


.75١7؟ صفحه‎ 2١8 الميزان» جلد‎ .)١ (]٠١ 


1 
1 
1 
1 
٠.١ ]15[‏ مجمع البيان»» جلد ٠١‏ صفحه 886. 
1 


ا 
ا 
.)١ (6‏ تفسير فخر رازى» جلد ١"؛‏ صفحه .1٠١"‏ 
ا 
] ( 7). تفسير اوّل را طبرسى و فخررازى و بعضى ديككر انتخاب كردهاند و تفسير دوم را علامه طباطبايى در الميزان( ذيل آيه 
مورد بحث). 
.)١(]18[‏ تفسير كبير» جلد ”ل صفحه /8. 
[50]19).< تشقق)» در اصل١‏ تتشقق» بوده كه يكى از دوه تاء» آن حذف شده است. 
.)١0(]0[‏ اجداث جمع جدث( بر وزن قفس) به معناى قبر استء و ينسلون از ماده نسل( بر وزن فصل) به معناى راه رفتن سريع 
است. راغب در مفردات معناى اصلى آن را جدا شدن مى كيرد و اطلاق نسل بر فرزندان آدم را از همين نظر مىداند. 
(0١‏ ١).اين‏ تفسير در جلد 19 الميزان» صفحه 917" آمده است. 
.)١(]"7‏ روحالبيان» جلد 8 صفحه .٠١17‏ 


! 

! 

.)١ ( ]7‏ ماجراى يأجوج و مأجوج و سدّ ذو القرنين در جلد ١7‏ تفسير نمونه صفحه (80١‏ ذيل آيه 94 كهف) آمده است. 

! 

.)١ 6‏ به مجمع البيان» تفسير روح المعانى و روح البيان و تفسير فخر رازى و قرطبى ذيل آيه مورد بحث مراجعه شود. 
ا 


! 
1 
1 
.)١ ( ]١6[‏ تفسير قرطبى» جلد ل صفحه 26801١‏ و تفسير فخر رازى» جلد 275 صفحه 187. 
1 
[98] (؟): تفسير فخر رازىئء جلد. «# صفحه 397ا. 

1 


] ( "). به تفسير مجمع البيان( جلد ٠١‏ صفحه )68٠‏ و تفسير كبير( جلد 1 صفحه 27) و روح المعانى( جلد 0٠‏ صفحه 68) و 
قرطبى( جلد ٠١‏ صفحه )07١1١0‏ مراجعه شود. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 9عزة! از بمعانا 


.)١ (8‏ روح البيان» جلد ٠١‏ صفحه 544 و روح المعانى, جلد ٠‏ صفحه .77١‏ 
.)١ (89‏ تفسير فخررازى, جلد 7 صفحه .7١‏ 

.)١ ( |‏ به مقاييس اللغهُ و مفردات راغب ماده زجر مراجعه شود. 
.)١( ]"١‏ اين احتمال در تفسير ابوالفتوح رازى» جلد 9 صفحه 57١‏ آمده است. 
.)١ (‏ لثالى الاخبارء جلد ه. صفحه 07( جاب جديد مكتبةٌ العلامه). 


0 ). علم اليقين» صفحه 47 


١ 


> 


.م 


> 


ع 


> 


١0‏ ). به كتاب صوت صفحه 07 و نجوم براى همه صفحه 1١‏ مراجعه شود. 


ه"] ( .)١‏ نهجالبلاغه. خطبه 190. 


> 


و 


> 


( ؟). لثالى الاخبار جلد هه صفحه (١85‏ با تلخيص)- شرح آيات سه كانه فوق در بحثهاى قبل كذشت. 
7 


> 


.)١ (‏ لغتنامه دهخدا جلد ‏ ماده اسرافيل. 


/ 


> 


( ”). بحارالانوار.» جلد #» صفحه 775 حديث 7. 
4 


> 


*). سفينةُ البحار جلد اول صفحه (2١8‏ ماده سرف). 


به 


١ 


به 


( 0). نورالثقلين جلد 5» صفحه 207. حديث .1١18‏ 
.)١ ( ]*”‏ العمران ١80‏ انبياء- 0؟- عنكبوت- /اه. 
.)١ ( ]5”‏ تفسير على بن ابراهيم ذيل آيه 88 زمرء جلد ؟ صفحه -1١81‏ بحارالانوار» جلد 5» صفحه 75- حديث 7. 


عع|]) .)١‏ مجمع البيان» جلد لل صفه 5١8‏ و تفسير فخررازى» جلد 78”, صفحه 254 و تفسير قرطبى» جلد / صفحه 88 05. 


ه؟] ( .)١‏ درباره لوح محفوظ در جلد 18 تفسير نمونه ذيل آيه 77 سوره بروج صفحه 017 بحث شده است. 
ع؟] ( ”). تفسير على بن ابراهيم» جلد ؟» صفحه ؟١5.‏ 

/اع] ( <.)١‏ تفسير كشاف»» جلد ع صفحه 180. 

.)١ ١]‏ فخررازى اين سخن را در تفسير خود جلد 27١‏ صفحه /121 از ابو عبيده نقل كرده است. 

9ع] ( .)١‏ به آيات ١١1١‏ سوره توبه و59 كهف مراجعه شود. 

.)١ ( ]٠‏ جمعى نيز احتمال دادهانده كتاباً» حال بوده باشد» ولى احتمال اول صحيح تر به نظر مى رسد. 

.)١( ١‏ بايد توه داشت شت كه علّيين» طبق قاعده جمع مذكر عاقل است( در حالى كه٠‏ سجين» مفرد مى باشد) ولى اد ين مانع از آن 
نخواهد بود كه به مكان مرتفع و مقام بلند به خاطر ساكنان بلند مقام آنها اطلاق كردد. 


[4كا 
[ةكا 
[0ا 
[1"| 
[ك" 
ارفية 
زع" 
[ه"] 
زع" 
0 
[ىنا 
الخ ١‏ 
[0*] ( ©). لغتنامه دهخدا( ماده اسرافيل). 
[13عا 
["عا 
ايضة 
عا 
[ه؟| 
[ع؟| 
/ا؟] 
[4عا 
[ؤعا 
[١ها‏ 
[١ها‏ 


[21] ( 5). با توجه به اين كه١‏ متلقيان» تثنيه است بايده قعيد)» نيز به صورت تثنيه( قعيدان) باشد» ولى آيه در حقيقت محذوفى دارد و 

در تقدير جنين است: عن اليمين قعيد و عن الشمال قعيد كه اوَّلى به قرينه دوّمى حذف شده است. 

.)١ ( ]8*[‏ مجمع البيان» جلد 4» صفحه 155 همين مضمون در روح المعانى» جلد 7”؛ صفحه 185 و تفسير مراغى جلد 18. صفحه 

١‏ آمدهاسثت. 

.)١ ( ]8*[‏ وسائل الشيعه. جلد "» صفحه ١808‏ و ١180‏ باب 38 از ابواب مواقيت- در اين باب روايات متعددى است كدمى كويد: 
كاه كسى نماز صبح را در آغاز طلوع فجر انجام دهد ملائكه شب و روز كه در حال تغبير مأموريتند هر دو آن را ثبت مى كنند 

ان تلسير أو /لاسووة اسران !ا اقاقر1ه النس كان مشهردا اع مورراباك عي 3 طق شهدو اهل سنت شا ده اسدد به 


تفسير نمونه ذيل همان آيه مراجعه كنيد). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه 120٠‏ از معزلا 


[قف] 3 أطثير ة7السر و علد #اصطتة 21و مير فى خلال القر املك ل عقيده 082 > عمة ادف نانيك احرف عبد اللهبوق 
حنطله نقل شده ولى قاعدتاً آن را بالواسطه از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم شنيده است). 

[81] (4): تفسير كبر فكررازغ: جلك 18 صفحه 1697 

إلاه] ( .)١‏ تفسير تبيان( جلد 34 صفحه 597) و تفسير مجمعالبيان و تفسير فخر رازى و تفسير فى ظلالل القرآن( ذيل آيات مورد 
ةا 

.1١© نهجالبلاغه خطبه‎ .)١ ( ]08[ 

[89] ( ؟). بحارالاتوار: جلد له صفحه 98 حديث 15. 

[:2] ( "). بحارالاتوارء جلد له صفحه © يحديث /11. 

.)١ (]61[‏ سئن ترمذىء جلد 5 صحفه 2117 حديث 5518. 

[69]( 18 تسيو ضاف ذيل يه ٠©‏ سؤره اشراء( صبحله 99"( جاب سكن ). 

:)١ ( ]6*[‏ تفسير الميزان ذيل آيه 17 اسراء جلد 1 صفحه 98( با تلخيضص). 

[ع*] ( ؟). روح المعانى» جلد 10 صحفه 0. 

.)١ ( ]80[‏ نورالثقلين» جلد *» صفحه /2721 حديث 118. 

:)١( ]22[‏ تفسير الميزان جلد * صفيحه بزع 

.)١( ]21[‏ صحيح مسلم جلد 7 صفحه 8/17 حديث 88٠‏ شايد مفهوم ذيل حديث اين باشد كسانى كه براى شركت در نماز 
جمعه از موقع مزبور تأخير مى كنند نام آنها در آن طومار ثبت نخواهد شد! 

5 ( ؟). صحيفه سجاديه به دعاى ششم. 

9*] ( "). همان مدرك دعاى يازدهم. 

.)١ (|‏ شبيه همين معنا در زمر آيه 0١‏ نيز آمده است. 

.١1١١ آلعمران 18, هود‎ 21١١ آيات ديكرى نيز به همين مضمون داريم مانند: نحل‎ .)١ ١ 

”| (”). آيه ؟؟ زمر نيز همين معنا را مىرساند. 


241 
ةع 
[ 
|0١[‏ 
["/ا| 
.)١ ( ]7[‏ آيات ديكرى نيز به همين مضمون داريم مانند: اعراف 1517 و 18١‏ سبأ 87. 
.)١ ( ]76[‏ تاج العروس فى شرح القاموس ماده« شت» بعضى نيز آن را جمع١‏ شتيت» و بعضى جمع١‏ شتات» دانستهاند. 

.)١ ( ]0[‏ تفسيره روح البيان»» جلد ٠١‏ صفحه 698. 

[/7] ( ؟). تفسيره نورالثقلين)» جلد 0 صفحه .2١‏ 

٠.)١( ]1/[‏ روح المعانى»» جلد 10. صفحه 71217 روح البيان)» جلد 0 صفحه 105. 

[4] ( ). در صورت اول واو و ما عملت من سوء استينافيه است و در صورت دوم واو عاطفه خواهد بود. و جمله« تودّ» جمله حاليه 


است. 


9 ”"). اين احتمال در تفسير١‏ روحالبيان)» جلد ”2 صفحه 3١‏ و در تفسيره فى ظلال» جلد اول صفحه 2884 آده است. 


ا 
.)١ (٠‏ تفسير روح البيان» جلد لك صفحه .١17١‏ 


١ 
١ 
.188 صفحه 7017 حديث‎ ١ تفسير عياشى, جلد‎ .)١1(]481[ 
1 


.)١( 6”‏ روايت ابن عباس در بسيارى از تفاسير از جمله تفسير قرطبى و تفسير روح المعانى و تفسير المنار ذيل آيه مورد بحث 


آمده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه 1201 از بمعانا 


[*8] ( ؟). مجمعالبيان» جلد ١‏ صفحه 888. 

.)١ ( ]8[‏ مجمع البيان» جلد د صفحه 58. 

[60] (2). فخر رازى مجموعاً شش وجه در تفسير خود جلد 215 صفحه 58 آورده است و در تفسيره روحالمعانى» وه روحالبيان» وه 
قرطب قيل ابدعوره بح تيو اشارا هه ابن وقوه دده مر شود 

.)١ ( ]8[‏ تفسير المنار. جلد .٠١‏ صفحه 60#- در صحيح بخارى نيز بابى تحت عنوان١‏ ما ادى زكاته فليس بكنز)( آنجه زكاتش 
برواضفة شدة كف تبسث ) جلك ل عدر © عه 79 هحين تكسير ثور الظلية يحلد صفح 197 

.)١ ( ]41/[‏ تفسيره نورالثقلين) جلد ؟: صفحه 071 حديث 137. 

.)١ ( ]84[‏ بعضى نيزه على» در تقدير كرفتهاند و كفته در تقدير! أ على ما كتمع تَعْلْمُونَ عا است. 
[89] ( ؟). تفسير الميزان» جلد 2١9‏ صفحه /8". 

<:)١ ( ]9.[‏ بحارالأتوار»» جلد لا صفحه 78؟. 

.)١( ]41[‏ همان مدرك صفحه 718 و7514 ولى از روايت مرحوم صدوق در كتاب« خصال» استفاده مىشود كه اين اشعار را خوده 
قيس بن عاصم) بالبداهه بيان كرده و بيت اول مطابق نقل صدوق جنين است: 

شي ليطا ون فعالك الماقريي القتى فى الْقَر ما كات يَف : دوستى براى خحود از اعمال خود انتخاب كن كه قرين انسان در قير 
عمل اوست)( خصال جلد ١‏ باب الثلاثة حديث 97). 

[89] )1 كتاب محاسن طبق تقل علافه مجلسىء لد 8 ضيه ع7 تعديت +8 

*4] ( ؟). كنز العمال» جلد 2١0‏ صحفه 262. 

؟] ( *).« كنز العُمال)» جلد ١‏ صفحه 788 


[5ة| 
[؟ة| 
[0ة] ( ؟). فروغ كافى, جلد “( كتاب الجنائز)» صفحه 078٠‏ حديث 15. 

.)١( ]95[‏ مجمع البيان» جلد .٠١‏ صحفه 877- اين حديث را بسيارى مفسران ديكر مانند ابوالفتح رازى و قرطبى و روح البيان و 
شب عاقن ناجوه فط كر دونه 

[لا9] ( .)١‏ جمعى از مفسش ران تركيب آيه فوق را جنين مىدانند كه انْ» نافيه است وه لما به معناى١‏ الما» است وه جميع» به معناى١‏ 
مجموعا خبره كل» مى باشدء تنوين١‏ كل نيز بدل از مضاف اليه محذوف است و در اصل١‏ كلّهم) بوده و« مُخخضرون» با خبر بعد از 
خبر است يا صفت براى: جميع بنابراين معناى جمله جنين است]:أ وَ ما كله الَا مُجْمَعُونَ يَوَْ الْقِيامَةٌ مُخضَّ رون لَدَيْنراع] احتمالات 
ديكرى نيز در تركيب آيه ذاده شده اسث كه ضعيف به نظر هم ىرسد. 

.)١ ( ]94[‏ غالب مفشران كفتهاند روى سخن در اين آيه به انسانهايى است كه در آيات بيش اشاره به صفات آنها شده؛ ولى 
بعضى احتمال دادهاند مخاطب ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم است( تفسير مجمع البيان» فخر رازى» قرطبى و فى ظلاى 
القرآن ذيل آيه مورد بحث) در صورت اول١‏ يكذّبكك» به معناى( يجعلكك كاذبا) تفسير شده؛ و در صورتى كه مخاطب ييغمبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم باشده يكذَّبُ) به همان معناى ظاهر آن است يعنى١‏ ما ينسبكك الى الكذب» و در هر صورت منظور اين 
است كه بعد از اين همه آيات و دلائل روشن براى رستاخيز نه جاى كذب استء و نه جاى تكذيب مدعى رستاخيز. 

.)١ ( ]98[‏ در تفسير الميزان 1مده است كهه ثم) در آيه فوق براى تراخى در بيان استء نه تراخى در زمان در حالى كه تراخى زمانى 
نيز در مورد آيه تصور مىشودء زيرا خداوند نخست مردم را محشور م ىكند و بعد از آن كواهى بر اعمالشان مىدهد زيرا منظور 
كواهى به هنكام حساب است. 


(]٠٠٠١[‏ ١).اين‏ احتمال در تفسير كشاف» جلد ١‏ صفحه 011 و تفسير مجمع البيان» جلد *؛ صفحه 59 آمده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. اثالالالانا صفحه 10601 از بمعانا 


3 ( تار الاوان كلد 8 عسي + 

]|[ )قدي كرب علد ل عفحه ا 

(]٠١*[‏ 75). تفسير قرطبى» جلد 7 صفحه /11/817- اين حديث را ديكران با تفاوتهايى نقل كردهاند. 
.)١(]6١[‏ نهجالبلاغه خطبه 80. 

[18](): تفسير فخ رازىء جلد “0 ضفيحه 156 

.02]6١[‏ تفسيره مجمع البيان»» جلد ٠‏ صفحه 078 همين معنا در تفسيره قرطبى» و تفسيره روح المعانى» و« فخر رازى) ذيل أيه 
مورد بحث آمده است. 

[/و.١٠]‏ (؟). مجمع البيان» جلد ٠‏ صفحه 278- آنجه در ميان يرانتز در بالا نقل شد مطابق روايتى كه در روحالبيان» جلد ٠١‏ 


صفحه "59 آمده است. 


.)١]1١8[‏ تفسير قرطبى ذيل آيه مورد بحث. 

[2(]0). لثالى الاخبار. جلد ه. صفحه 74( جاب جديد). 

.١ و‎ 2١ صفحه‎ ١7 روح المعانى» جلد‎ .)١011١[ 

.507 بحارالانوار» جلد ل صفحه‎ .)١2]111[ 

[25(]117). تفسير برهان» جلد *, صحفه -2١‏ و اصول كافى» جلد 2١‏ صفحه ١9‏ نظير اين حديث در تفاسير ديكر آمده است. 
[*11] 6 مرحوم محدث قمى درا مفاتيح الجنان» اين زيارت را به عنوان زيارت اول از زيارت مطلقه آورده است. 

.)١( ]1١[‏ لا-م» دره ليوم الحساب» براى اختصاص است و اينكه بعضى احتمال دادهاند در اينجا لام علت استء مناسب به نظر 


نمى رسد. 

.)١(]118[‏ علاوه بر آيه فوق در 5 مائده. ١‏ ابراهيم» ١٠‏ غافر عين همين تعبير ديده مى شود. 
.)١5(]1١5[‏ مجمع البيان» جلد 7 صفحه 17. 
[/ط١2(]1").‏ همان مدرككء جلد ١‏ و35 صفحه /59. 
.)١(]114[‏ تفسير روح المعانى» جلد 2٠‏ صفحه ١18‏ و .1١19‏ 
[119]( 5). احقاق الحق. جلد ع صفحه 504. 
[0(]176". مناقب» صفحه 398. 

.)١2]171[‏ الصواعق» صفحه (١١‏ طبع قاهره). 
[177]( 3). ينابيع الموده» صفحه 87( طبع دار الكتب العراقية). 

[*17]( ). ينابيع الموده» صفحه 88. 

.19١0 صفحه‎ .١ اصول كافى؛ جد‎ .)١(]17[ 

[110]((). بحار الانوار. جلد /8- 18١‏ حديث 8"( طبع بيروت). 

[2؟1]( ٠.)١‏ بحارالانوار»» جلد /ا» صفحه 187( با كمى تلخيص). 

[177] (7). تفسير روح البيان» جلد ده صحفه 588 ذيل آيه 51 انبياء- همين مضمون با مختصر تفاوتى در تفسير فخررازى ذيل آيه 
فوق» و در تفسير روحالمعانى ذيل همين آيه آمده است. 

[0(]178"). تفسير نور الثقلين» جلد ”2 صفحه . 


.)١( ]119[‏ مرحوم فيض كاشانى اين حديث را از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در تفسير صافى در ذيل آيه /ا سوره 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3حات. الالالالانا صفحه نان 12 از بمعانا 
الرحمن نقل مى كند. 

30١7 سنن ترمذىء» جلد © صفحه 787 حدايث‎ .)١(]1١[ 

.) نور الثقلين» جلد 0 صفحه 289( حديث‎ .)5 (]١21[ 

]١٠51[‏ ("). اصول كافىء, جلد ”» صفحه 595 باب الصلاة على النبى» حديث ١8‏ در بحارالانوار همين معنا در جلد .3١‏ صفحه 8ه( 
حديث ١‏ از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده. 

.2 همان مدركك» صفحه /ا21) حديث‎ .)6 (]٠* 

ع"11] 02 مجمع البيان» جلد 5,» صفحه /891. 
) 
) 


0 ] ( ؟). خصال صدوق( مطابق نقل بحارالانوار. جلد / صفحه 708 حديث .)١‏ 


ا 
.)١ ( ]٠"‏ بحارالانوار» جلد / صفحه 727( حديث 18). 
]| 
1 
1 
1 
) 


1 

1 

(0 1 

0 1 

1 ؟). همان مدركك. حديث 737. 
1 بو 

1 ع( 

0 1 

(0 1 

[1787](. اصول كافى» جلد اول» صفحه .١١‏ حديث 7. 
1 0 

(0 1 

1 بو 

0 1 

(0 1 

1 و 

0 

(0 1 

1 


/ 


ع 


. همان مدركك» صفحه لق حديث اإزذرة 


4 


ع 


. درالمنثورء جلد 0 صفحه ”9/7ا7. 


م 


٠ 


. نهجالبلاغه. خطبه 127. 
١‏ 


م 


.37 بحارالانوار» جلد لا صفحه 2588 حديث‎ . ١ 


.١17 نورالثقلين, جلد 0. صفحه /:”2, حديث‎ .)١ ( ]٠8* 

. بحارالانوار. جلد /8» صفحه 87 حديث .75١‏ 
ه١]‏ ("). ميزان الحكمة. جلد 27 صفحه .8١8‏ 
2؟١]( .)١‏ بحارالانوار» جلد /ا صفحه 528٠‏ حديث 7. 
/ا٠]‏ ( ؟). بحارالانوار» جلد 2/١‏ صفحه 7*7 حديث 2. 
]١8‏ ( "). ميزان الحكمة. جلد 2.7 صفحه 819. 
19]() 


16 


الالتيد وطاق عن ال ماين 1 

. تفسير قرطبى» جلد *) ذيل آيه مورد بحث. 

.)١(١ 0١‏ تفسير ابو الفتوح رازى» جلد /ء صفحه (6١‏ اين حديث را جمعى ديكر از مفسّرران از جمله در نور الثقلين و تفسير 
فخررازئ تقل كرددائذ). 

.)١ ( ]181[‏ تفسير الميزان» جلد 7١‏ صفحه 604( صفحه 78١‏ طبع بيروت). 


ا 
ا 
عم1]) 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
١!‏ 


8 #3 بارالاترارع جلك كه حفس 26د هميو رواب دو لبير يرفانء يطلل 0 حفيعه ة# يدا عنواة تتسيرى بر ابداشريقه آأن 
ربكك لبالمرصاد اتا از امام صادق عليه السلام نقل شده است. 

.68/ نورالئقلين» جلد ف صفحه لاه تفسير برهان» جلد © صفحه‎ .)6 ( ]١6[ 

]013 تر قرطي جلت «ذ نل ابد ووه ضع 

[168] ( 3). اين تفسير را مرحوم١‏ علامه طباطبايى» در الميزان و« فخر رازى» در تفسير كبير و« راغب» در مفردات و١‏ قرطبى» در تفسير 
خود. ذيل آيه سوره نبأ به عنوان تنها تفسير يا به عنوان يكى از تفاسير ذكر كردهاند. 


[/1819] 3:3 طمشقاة ال ماده« طفسن)( بروزت شمس) به معناق حو وانابود كردق آثار جيرى است» ودر اينجا ممكق اسث به معنا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه عاتة12 از بمعانا 


محو كامل جشم يا محو كامل نور آن باشد. 

.)١(]1808[‏ تفسير قرطبى» جلد لل صفحه 0898( ذيل آيه مورد بحث). 

٠.0 ( ]189[‏ عبداللّهِ بن سلام؛ از علماى اهل كتاب بود كه اسلام را انتخاب كرد؛ و نام اصليش: الحصين» بود كه بعد از اسلام» 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آن را به عبداللّه» تبديل كردند» بعضى از علماى رجال او را مجهول الحال دانسته؛ و كاه بعضى 
قرائن بر ضعف او شمرهدهاند» ولى از آنجا كه ابن داود او را در قسم اول كتابش كه مربوط به رجال معتبر است ذكر كرده آن را 
قرينهاى بر حسن حال او دانستهاند. 

.”8 امالى صدوقء. مجلس‎ .)١(]120[ 

.١ معانى الاخبار. صفحه 7*, حديث‎ .)١(]121[ 

[1(]187). بحار» جلد لى صفحه 89 حديث 18. 

[188] ( #). ميزان الحكمه. جلد هه صفحه ع*- در حديث امام صادق عليه السلام به جاى جمله: انَّ عَلَى جَهَنّمَ جشراً كلمه الصراط 
آمده است( بحارء جلد لل صفحه #5, حديث .)١‏ 

[ع8١]‏ ( 6). بحارالانوار» جلد لل صفحه /29: حديث .١١‏ 

.)١ (]180[‏ العمران 178 نساء 17 اعراف 87, حج 15, و 7 و 48 عنكبوت 08 زمر 5/؛ احقاف 15. محمد 11 و آيات ديكر. 
.)١(]188[‏ اصول كافىء جلد 7 صفحه **, حديث *. 

[181] ( ). از اصولى كه مورد اتفاق خوارج است اين است كه مرتكبان كبائر را تكفير مىكنند( سفينةُ البحار ماده خرج). 
[0(1]1248”". آيات زير نيز اشاره به رابطه« تقوى» و« ورود در بهشت» دارد: العمران- 198-1١7” -١80‏ و رعد- 0" و حجر - 50- و 
نحل "١‏ و فرقان- ١80‏ و شعراء- -4١‏ و زمر- 7٠‏ و ”لاو دخان- ١ه‏ و محمّد- -١0‏ و ق- ا" و ذاريات- 10 و آيات ديكر. 

.)١( ]١84[‏ نور الثقلين» جلد 7 صفحه "١‏ حديث -١7١‏ مجمع البيان ذيل آيه 57 اعراف- در تفسير على بن ابراهيم نيز همين معنا 
با تعبير ديكرى از امام صادق عليه السلام ذيل آيه ١١‏ سوره مؤمنون نقل شده است. 

]17١[‏ ( 5). تعبير به( ارث)» در مورد بهشت منحصر به آيه فوق نيست درآيات ٠١‏ و١١‏ مؤمنون و8# اعراف و ١لا‏ زخرف و28 
شعراء نيز آمده است و اين يكك تعبير ير معناست. 

[11] ( ")د همين معنا در آباث زمر ”و مرسلات © نين مده است. 

.)١ ( ]007[‏ تفسير نورالثقلين» جلد 2١‏ صفحه 207 حديث 07/4( ذيل آيه شريف 118 نساء). 
[*17] ( ؟7). همين معنا در آيات 7٠١‏ و ١4897و‏ 84 سوره توبه و ١7‏ صف و ١87‏ آلعمران آمده اسث. 
.)١ (]107[‏ تفسير درالمنثور» طبق نقل تفسير الميزان» جلد 4 صفحه 674( طبع بيروت 608). 
.)١ ( ]١70[‏ تفسير درالمنثور»ء جلد ه» صحفه ./١‏ 

[176] ( 7). تفسير روحالبيان» جلد ٠١‏ صفحه 3717". 

لال بنابراين١‏ مقام ربه) به معناى١‏ مقامه عند ربه) است. 

.)١( ]178[‏ تفسير نور الثقلين» جلد ه. صفحه 2197 حديث 68( اصول كافى. جلد 7, صفحه (37١‏ باب الخوف و الرجاء) حديث 
03 

.)١5 (]114[‏ همين معنا در آيه "7١‏ حديد و17 العمران نيز آمده است. 

.)١( ]180[‏ براى آكماهى از اين احاديث به كتاب احقاق الحقء جلد 2 صفحه .1١5‏ و جلد 18: صفحه 50" به بعد و تفسير نور 


الثقلين» جلد ه» صفحه 27١9‏ حديث 18و9١‏ و١٠و١7,.‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 1200 از بمعانا 


.)١(]181[‏ همين معنا در آيه ٠٠١‏ توبه هم آمده است. 

[187] ( ). شواهد التنزيل ابوالقاسم حسكانى ذيل آيه مورد بحث» صفحه 765 به بعد( با تلخيص) همين مضمون يا با كمى تفاوت 
در كتابهاى فراوانى از اهل سنت نقل شده است( براى توضيح بيشتر به احقاق الحق» جلد *؛ صفحه 177 تا 1777 مراجعه فرماييد). 
.)١ (]18*[‏ همين معنا در آيات 7١‏ تا 7 رعد و 0/ فرقان نيز آمده است. 

0014 آباض "او #سوروافضات ند عبن معنن را سن رساتك: 

[180] ( 1). مفردات راغب, ماده قوم. 

[185] (. تفسير على بن ابراهيم ذيل آيه سوره فصلت كه مشابه آيه فوق است( جلد ”» صفحه 180) و همجنين در ذيل آيه مورد 
بحث( صفحه /ا19). 

.77 صفحه‎ ٠١ تفسير ابوالفتوح رازى» جلد‎ .)١(]141[ 

.)١ ( ]184[‏ همين معنا در آيه ١1‏ سوره فتح نيز آمده است. 

.)١( ]18[‏ روشن است كه با اين حال استثناء منقطع استء هما نكونه كه بسيارى از مفسّرران تصريح كردهاند ولى اكر كهه ما 
تجزون» خطاب به همه انسانها اعم از مؤمن و كافر باشد در اين صورت استثناء متصل خواهد بود اما اين احتمال بعيد به نظر 
مى رسد. 

.)١2]1940[‏ دراين آيه»« هذا) مبتدا و١‏ يوم) خبر آن و جمله١‏ ينفع ... مضاف اليهه يوم) است. 
.)١(]141[‏ بحارالانوار» جلد /58؛ صفحه 94 حديث 1. 

.)١(]1957[‏ هر دو احتمال در تفسيره مجمع البيان» و١‏ الميزان» ذكر شده است. 

٠.) (]199[‏ مجمع البيان»» جلد 9 و 2٠١‏ صفحه 707. 

.)١ (]19[‏ تفسيره روح البيان»» جلد ٠١‏ صفحه .١817‏ 

.508 صفحه‎ 2١ تفسير قرطبى» جلد‎ .)١(]190[ 

[50]1947). همين مضمون در آيه ٠١‏ زمر نيز آمده است. 

.)١( ]191[‏ جالب اينكه ظل ظليل به معناى سايه سايهدار است كه در مجموع كنايه از سايه كامل و هميشكّى و عالى است- در 
آأيات متعدد ديكرى نيز اشاره به مسأله سايدها شدة اسةة مائند رعد 8" بسن 8*8 ومرسلات 24 

[194] ( ؟).« زمهرير» از ماده« زمهر» به معناى شدّت سرمايا شدت غضب استء و در اينجا معناى اول مراد است. 

[149]( "). همين معنا در آيات "١‏ واقعه و 08 يس و 8١‏ مرسلات نيز آمده است. 

.)١(]7٠١[‏ تفسير قرطبى» جلد 4. صفحه 9ع27. 

[2(]701). التحقيق فى كلمات قرآن الكريم ماده زرب. 

.)١(]507[‏ تفسير مراغى. جلد ٠‏ صفحه 177- قاموس اللغه ماده زرب. 
]٠١*[‏ ( 5). مقاييس اللغه. 

]75٠[‏ (0). بعضى از ارباب لغت و مفشسّرران در اين جمع ايراد كردهاند جرا كه منسوب به جيزى جمع بسته نمى شود مكر 
آنكهوازهاى قبلا جمع بسته شود مثدًا كفته شود عباقر» و بعد نسبت داده شود( عباقرى) و تازه جمع ميان نسبت و صيغه جمع نيز 
مطلوب ادباء نيست. 

]٠04[‏ ( 2). تفسير ابوالفتوح رازى ذيل آيه فوق. 


[92] (): تفسير فخروازئء» جلد 49 صفيده 1 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. طع/إأماع3ات. الالثالانا صفحه 120 از معان 


]199 قير اقتخر وائس» لك اساي 2 

|5١41‏ 62 امددناهم از ماده« امداد» به معناى عطاى بى در يى يا مستمر استء و در اصل به معناى مدد رساندن استء؛ بعضىاز 
ارباب لغت مانند صاحب قاموس آن را به معناى تأخير اجل و ادامه حيات معناى كردهاند كه با معناى قبل تفاوت زيادى ندارد. 
.)١ ( ]509[‏ منهج الصادقين» جلد ٠١‏ صفحه (1١١‏ طبق نقل تفسير اثنى عشرى ذيل آيه مورد بحث). 

.6١١ تفسير على بن ابراهيم» جلد 1 صفحه‎ .)١(]53١[ 

[١7(1]51١).غول(‏ بر وزن قول) در اصل به معناى غافلكير كردن است( و لذاه غيله» به معناى ترور آمده است) اين وازه به فساد 
مخفيانه و ينهانى كه در جيزى نفوذ مى كند نيز اطلاق مىشود« ينزفون» از ماده« نزف)( بر وزن حذف) به معناى از بين بردن جيزى 
به صورت تدريجى استء لذا به خونريزى رككهاه نزف الدم» مىكويند» اين همان كارى است كه شراب دنيا در وجود انسان 
و كد كد كدويجا ارواخراب مؤساده: 

ه١دننام در حقيقت جمله در اصل؛ اكواب من ذهب» بوده كه براى يرهيز از تكراره من ذهب» ازآن حذف شده است‎ .)١7(]511[ 
الذاكرين اللّهِ كثيراً و الذاكرات».‎ 

[2(]51). التحقيق فى كلمات القرآن الكريم. 

[51](). تفسير فخررازى ذيل آيه مورد بحث. 

.)١ ( ]110[‏ مجمع البيان» جلد .٠١‏ صفحه .8٠١‏ 

[2١؟]‏ ( 0 عاليهم) از ماده« علو به معناى اين است كه كه در بالاى آنها ... و درباره محل اعراب آن دو احتمال داده شده: نخست 
اينكه« ظرف» استء» جون معناى١‏ فوق» دارد» ديكر اينكه١‏ حال» است براى ضميره هما كه در آيات قبل آمده است. 

7 2). التحقيق فى كلمات القرآن الكريم. 

|( "). لغتنامه دهخدا. 


5( 7). روح المعانى» جلد 18 صحفه 789. 

.539 حج 19 فاطر‎ ١ سوره كهف‎ .)١ ١ 

:)١( 9‏ تسر الميزان» جلك ا ذيل ابهورد يحة» مرحوم علّامه مجلسى آن را در جلد 8 بحار الانوار صفحه آورده است( 
ازواج مطهرة من انواع الاقذار و المكاره). 

.)١( ]57[‏ در محل اعراب« حور عين» احتمالات متعددى داده شده از جمله اينكه مبتدا براى خبر مقدر است( لهم حور عين) يا 


[1117] 
[114] 
.)١ ( ]119[‏ اولين دانشكاه و آخرين بيامبر از مرحوم شهيد دكتر ياكك نزاد» جلد 018 صفحه 1١8‏ 18. 
؟] 
[١1؟؟]‏ 
[111؟] 


عطف بر ولدان مخلدون مى باشد ولى احتمال اول صحيحتر به نظر مىرسد زيرا حور العين براى خدمت نيستند. 

.)١1١ صفحه‎ 2١١ ابوالفتوح رازى در تفسير خود آن رااز بعضى مفسران يبشين نقل كرده است( جلد‎ .)١0]77[ 

.)١(]770[‏ اين معنا را راغب» دره مفردات» و جمعى ديكر از اهل لغت و ارباب تفسير ذكر كردهاند. 

[2(]572). نبأ *8- سوره ص 7 و واقعه /1”. 

.)١ ( ]771[‏ مجمعالبيان» ابوالفتوح رازى» روحالبيان» قرطبى و تفسير كشاف ذيل آيه مورد بحث. 

[118] (7). بسيارى از ارباب لغت در تفسير آن نوشتهانده الغلام هو الطارٌ الشارب)( يعنى كسى كه تازه موهاى يشت لبش روئيده)( 
مقاييس» مفردات» لسان العرب). 

[978](". فخررازى در تفسير خود اين احتمال را ذكر كرده و بعيد شمرده است( جلد 794) صفحه 189). 

.5١ تفسيره روح المعانى)» جلد 210 صفحه‎ .)١(]770[ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه /1201 از بمعانا 


]0 دز ابنكه هيفاة دراين نات جه محلى از اغراف دارد؟ كفتكر اسكه عضي أن راوضق به جاى: مقعول مطلق» 
فى داتقدة وجير تقد نكن اليك كلو كنا سارو عضي انوا وسنت ونقهر لمم كتمرةة اند .ودر معاضه ايه كلو و اوكا 
مأكوْلًا وَ مَشْروٌباً هَنيئًه و در واقع كوارا همان مأكول و مشروب استء و در هر حال منظور از كوارا بودن غذا و نوشيدنى آن است 
كه هيج اثر سوئى در انسان نككذارد بلكه براحتى جذب بدن شود. 

؟"]] ( .)١‏ تفسير فخررازى؛ جلد 70: صحفه 187. 

8#)] ( ؟): تفسير المئان مكلك © ضفيفه + الات يه أيق ترقيب براق« قزل) سه معتا فتفاوت ودر عيبن محال متقارب بياث كرددائك. 

.)١ (‏ تفسير مجمعالبيان» جلد 4 صفحه *5. 


غارف 


1 

1 
[عمم 
٠.)١ ( ]١"0[‏ يَدعُون) از ماده٠‏ ادّعاء)( افتعال از دعاء) به معناى خواستن و طلب كردن جيزى است. 
1 


ا 
ا 
ا 
ع"5؟] ( .)١‏ جالب اينكه قرآن در مورد بهشت با استفاده ازه واو» حاليه( در جمله١‏ وفيت اثوانّها» نشان مىدهد كه اين درها از قبل 
كشوده و آمده است( همان كونه كه در آيه 2١‏ سوره ص آمده است جنات عَدْنٍ مُمَتّحةً لَّهُمْ الَابُوابٌ» ولى در مورد جهنم مى كويد: 
سكام كدد روشا معد درها كردي قود ع اذاسار ها نعف الوانها( بدوة واوساليهة. 

.)١ ( ]150[‏ جمله تقديرى دارد و در تقدير آن جنين كفتهاند: قَنِعْمَ عاقبةٌ الدَّنْيا الْجَنَة. 

.)١( ]158[‏ در تركيب اين آيه جنين كفتهاند:٠‏ سلام) خبر آن١‏ لهم) در تقدير است« قولّا» مفعول مطلق براى فعل محذوفء. ودر 
تقديره يقول قولًاا مى باشدء يارهاى از احتمالات ديكر نيز داده شده. اما آنجه كفتيم از همه مناسبتر است. 

[1*9] ( ). تفسير روح البيان» جلد /ا؛ صفحه 818. 

.)١( ]5*0[‏ اين جملهها را در حالى مى نويسيم كه خبر رسيد جند ساعت قبل حمله استعمار كران به سركردكى آمريكا به عراق 
آغاز شده است و صداها هواييماى آنها تمام مراكز حياتى اين كشور را مرتباً درهم م ىكوبند( 77/ 8/٠‏ مطابق با ٠١‏ جمادى 
الثانيه سال .)١81١‏ 

[781] ( 7). بحارالانوان ج ىه ص 195 حديث 172. 

[؟ع؟] 07« غَل) از ماده« غلل)( بر وزن ضرر) در اصل به معناى نفوذ تدريجى جيزى استء و لذا به آبهايى كه در لابلاى 
درختان جريان و نفوذ دارد غلل مى كويند» و نيز به كينه و عداوت و حسد« غل» كفته مىشود جرا كه نفوذ تدريجى و ينهانى در دل 
مى كند و به همين جهت به خبانت نيزه غلول» كفته مى شود. 

.)١ ( ]18*[‏ شبيه همين مضمون با مختصر تفاوتى در آيات #*اعراف و 8" فاطر آمده اسث. 

[*18] ( ؟). تعبيره آمنين» درباره بهشتىها در 00 دخان و 52 حجر وه آمنون» در 9" نبأ آنجا كه مى كويد و هم فى الغرفات آمنون 
نيز همين حقيقت را دنبال مى كند. 

[8؟] .)١(‏ بعضى معتقدند: رفيقاه در اينجا تميز اسثه لذا به-.ضورت مفرد آمده» و بعضى أن .را حال مىدانند و مفره آمدن آن( با 
اينكه ذوالحال جمع است) يا به خاطر آن است كه رفيق هم به معناى واحد هم جمعى مىآ يد و يا به خاطر معناى جنس داشتن 
انك 

52؟] ( .)١‏ تفسير مجمع البيان و فخر رازى و قرطبى و مراغى و روح المعانى و فى ظلال القرآن ذيل آيه مورد بحث. 

.)١ ( ]‏ اقتباس از تفسير روحالمعانى» جلد 0 صحفه 88. 


[2*؟]| 
"| 
.)١(]5*8[‏ آيات ديكرى در قرآن نيز تأكيد بر همين معنا دارد از جمله 27 مريم و ٠١‏ يونس. 
.)١ (]169[‏ همين مضمون در آيه 18 طور نيز آمده است. 

]؟16١[‎ 


.)١ ( 3‏ همين معنا در سوره روم آيه ١0‏ آمده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاعلا أماع3حات. الالالالانا صفحه ./120 از بمعانا 


.)١ (]10١[‏ شبيه همين تعبير در آيات 7١‏ قيامت و ١١‏ سوره دهر آمده است. 

[107](". تفسير فخر رازىء جلد ١‏ صفحه 98( به عنوان يكك قول نقل شده است). 

[10] ( 5). همان مدرك. صفحه 49. 

[10]( 8). روح البيان» جلد .٠١‏ صفحه ١/ا”.‏ 

"178 صفحه‎ 5١ تفسير الميزان» جلد‎ .)2 ( ]١00[ 

.)١ (]10[‏ تفسير ابوالفتوح رازى» جلد 8» صفحه 07١‏ روحالمعانى» جلد 2.٠١‏ صفحه .١177‏ 

.)١ ( ]101/[‏ تفسير عياشى ذيل آيه مورد بحث مطابق نقل الميزان» جلد 8. 

.)١ ( ]١1048[‏ به آيات ل قارعه؛ 75١‏ توبه, 7١‏ حديدء و 7 بينه مراجعه فرماييد. 

.)١ ( ]104[‏ براى توضيح كامل اين مطلب به تفسيره ييام قرآن)». جلد ع,» صفحه 737 تا 185 مراجعه فرماييد. 
.)١(]720[‏ اقتباس از تفسير الميزان» جلد .١١/‏ صفحه .,128٠‏ 

[5(]721). تفسير فخر رازى» جلد 2758 صفحه .58٠‏ 

[9289] ( "). بحارالأتوار: جلد بل صفحه 1728 حديث /1؟. 

[*18] ( ع). از جمله آيات /اه يس و 7١‏ فصلت است كه با تعبيره و لهم ما يدّعون)( براى آنها هر جه طلب كنند خواهد بود) يادو 


لكم فيها ما تدعون)( براى شما در آنجا هر جه طلب كنيد خواهد بود) نيز شامل مواهب كونا كون معنوى مى شود. 

.)١( ]18[‏ اين حديث را جمع زيادى از مفسّ ران اسلامى از جمله طبرسى در مجمع البيان» و آلوسى در روح المعانى» و قرطبى در 
تفسير خود. و علامه طباطبايى در الميزان» نقل كردهاند»٠‏ بخارى» و« مسلم» نيز در كتاب خود آوردهاند. 

.)١ ( ]180[‏ قرا در لغت( بر وزن خَُرٌ) به معناى سردى و خنكى است. 

[888] (1). بحارالاتوان جلد فى ضاسحه 17١‏ حديث 17 

[82] ( ). بحارالأتوان جلد بل صضفهه 181 تحديث 7# 

.00 همان مدركك, صفحه 379 حديث‎ .)١0(]728[ 

[189] ( "). كافى, جلد ه. صحفه 27 حديث ”. 

[77] ( ©). نهجالبلاغة, خطبه 717. 

[9/1] (8). بحارالأتوان تجلد 3 ضفحه #ؤلاء حد يرث /117. 

[1/؟]( 2). همان مدرككء جلد الا صفحه 5١٠/8‏ حديث ”. 

[*/ا7] ( .)١‏ ميزان الحكمه. جلد 7 صفحه 7٠١5‏ نقل از در المنثور جلد ١‏ صفحه /76. 

[ع7”] ( ؟). كافى» جلد 27 صفحه 589 حديث .3١‏ 

[08] (). وخارالاتوان جلك دعي 0ه عدر ع#داين جلايك ياكبية ندر سيار از كف اهل سنة نو مده است :اذ 
جمله حافظ ابونعيم اصفهانى در حليةٌ الأولياء ء( ج لاء ص 1828) و حافظ ابوبكر بغدادى در تاريخ بغداد( ج لا ص 2287 و ابن مغازلى 
در كتاب مناقب امير المؤمنين( مخطوط) و حافظ سمعانى ا ا ا ات رو ارا 
عسقلانى در لسان الميزان( ج ع, ص ١١‏ و كروه كثير ديكرى آن را نقل كردهاند( براى توضيح بيشتر بيشتر به جلد 5 احقاق الحق صفحه 
9 به بعد و 38٠١‏ به بعد و /7/1 مراجعه فرماييد). 

[17/2؟] ( .)١‏ همان مدركك» صفحه 18١‏ حديث (١15١‏ تعبير به 16 براير ممكن است ازاين نظر باشد كه در وام دادن دو كار خير 


انجام مىشوده رفع حاجت مؤمن» و١‏ حفظ حيثيت اوا و هر كدام ده حسنه دارد» و جون باز يس مى كيرد دو حسنه كاسته مى شود و 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 1509 از بمعانا 


هيجده حسنه مى شود). 

.)١ ( ]71/[‏ بحارالأنوار. جلد لك صفحه 158 حديث /207( با كمى تلخيص). 

.)١ ( ]71/8[‏ بسيارى از ارباب لغت كفتهانده عرض» در مقابل« طول» است ولى انكار نكردهاند كه عرض به معناى وسعت نيز آمده. 
و به كفته« التحقيق فى كلمات القرآن الكريم»« معناى اصلى عرض قرار دادن جيزى در برابر ديد كان استء و از آنجا كه انسان در 
برخورد با اشياء غالباً به عرض آن مىنكرد نه طول آنء اين وازه در معناى مزبور به كار رفته) بنابراين عرض آسمانها و زمين در 
آيه مورد بحث به معناى تمام وجود آنهاست كه قابل رؤيت و مشاهده مى باشد. 

[هلا0] ( )تم دو ابفج اك سكاف اسع وروافة فعل لازم استء بنابراين اين مفهوم آيه جنين است: هنكامى كه در آنجا نكاه 
مى كن تعمث قراوات :و ملكك عظيمى زامى بيتى» بابر تفسير د يكرىق] رَأَيْت» فعل متعدى است وه كَمٌ؛ اسم اشاره به دورء و مفعول به 
آنعوباشد» مفهومش ايخ است: اذا رأيت :ذلك المكان رايت نما ملكا كيراة: 

[180] ( 2). تفسير ابوالفتوح رازى؛ جلد 01١‏ صفحه 07"- قرطبى» جلد 0٠١‏ صفحه 7284- روح المعانى جلد 019 صفحه -١2١‏ 
مجمعالبيان» جلد 9 و ٠١‏ صفحه .81١‏ 

[181]( ”). تفسير برهانء جلد © صفحه :6١10‏ تفسير مجمعالبيان» جلد 9 و ٠١‏ صفحه .81١‏ 

.)١( ]187[‏ مجمعالبيان» جلد ؟» صفحه 805 و فخررازى» جلد 4» صفحه ©؛ و روحالبيان» جلد ؟» صفحه 4 و ابوالفتوح رازى؛ جلد 
صفحه 2188 و قرطبى؛ جلد 7 صفحه 158 و روحالمعانى؛ جلد ؟. صحفه 2١‏ و المناره جلد 5 صفحه 177. 

.)١ ( ]58[‏ قرطبى» جلد 27 صفحه /1581. 

.)١ ( ]58[‏ مرحوم علّامه شعرانى در حاشيه تفسير ابوالفتوح نيز اين معنا را يسنديده استء جلد 9) صفحه 0. 

.)١( ]586[‏ فخر رازى: جلد 7 صفحه 8/. 

.07٠ صفحه‎ .٠١ مجمعالبيان» جلد‎ .)١(]18[ 

[/141] ( 7). البته رؤيت» به معناى علم مىآيدء ولى اين در صورتى است كه دو مفعول بككيرد در حالى كه آيه جنين نيست؛ ضمنتاً 
بايد توجه داشت كه آيه بعد( ثُمَ يَرَوْنّها عيِنَ اليَقين) مى تواند اشارهاى به قيامت باشد. 

:)١ ]84[‏ اصول كافى: جلك ال صفحه #ها يان حقيقة الأبمان» حديث ابا كمى تلخيص). 

.)١ ( ]948[‏ بحارالأتوان جلد ل صفحه 118- حديث 2 

[190]( 7). تفسير على بن ابراهيم» ج 7 صفحه 0"/. 

[27(]791). مضمون اين حديث را علاوه بر كتب شيعه در بسيارى از كتب اهل سنت مى توان يافت از جمله: ذخائر العقبى» صفحه 
ومح 86 ميشركة الممميفيي كلد 6 علسة عقا كالدة النطور سيوطى در تثسير آي سيهاق الذى السرى بحدة .نو كين 
ديكر. 

[195]( ©). تفسير عبّياشى و تفسير برهان و نور الثقلين و همجنين تفسير درالمنثور ذيل آيه 77 العمران. 

[ 45# ( )اين عدنيث را ومكشرى دز كقات وسوط دان دوالكرر» بل آآيه/# الصمرات و هسعتية كعلين دن قصض الأنبياءة 
صفحه 01 نقل كردهاند. 

[ع59] ( ؟). بحارالانوار» جلد لل صفحه (١59‏ حديث 87). ١‏ 

[50؟] (". اين حديث در كتب زيادى از جمله محاسنء ثواب الاعمال بحارالانوار» و جلد 7 اصول كافى» صفحه 0١1/‏ حديث ”7 
نقل شده است. 


[9؟]( .)١‏ بحارالانوار» جلد لل صفحه 2.188 حديث 188. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه 10٠‏ از معزلا 
[/191؟] ( 7). همان مدركك,؛ جلد 218 صفحه هلا حديث /٠١‏ با كمى تلخيص). 

[1؟ة؟|(". بحارالانوار» جلد لى صفحة (٠١8‏ ذيل حديث ف 

]١949[‏ 00 و 3 مرحوم طبرسى در مجمعالبيان» و فخر رازى در تفسير كبير و علامه طباطبايى در الميزان و بر سويى در روحالبيان» 


ذيل أيه 7" ذاريات- يا- ذيل آيه والنجم ويا هر دو به اين معنا تصريح كردهاند. 


اتيز نرم 

.)١0]01[‏ اسفارء جلد 9» صفحه ١78‏ فصل دهم. 

.)١ (]07[‏ خرائج راوندى طبق نقل١‏ مقتل الحسين مقرم»» صفحه 18١‏ و بحارالانوار» جلد **» صفحة 19/8. 

[*0"] ( 7). اخبار الزمان مسعودى. صفحه (١517‏ طبق نقل مقتل الحسين» صفحه .)8١‏ 

[ع0”] ( ”"). بحارالانوار» جلد 8» صفحه 71/8( حديث 4). 

.)١ ( ]"00[‏ تفسير د رّالمنثور» جلد 5 صفحه .١182‏ 

.)١( ]0[‏ توبه الا رعد 077 نحل ١ك‏ كهف 7١‏ مريم 2١‏ طه © فاطر اص 28٠‏ غافر / صف 1١‏ بينه 4. 

.)١ ( ]"01[‏ مجمعالبيان» جلد © صفحه 521 و تفسير قرطبى» جلد *, صفحه 8017. 

.)١ ( ]08[‏ صحيح بخارى و مسلم( بنا به نقل روحالمعانى» جلد 18 صفحه 67). 

[09]( ؟). تفسير برهان» جلد 27 صفحه 690 حديث 7. 

.)”(]59١[‏ تفسير قمى( طبق نقل الميزان ذيل آيه مورد بحث). 

."8 و لل قلم- 36 معارج-‎ ١١ مائده- هع يونس 4. حج- #ه شعراء- هلل لقمان- ل صافات- #©؛ واقعه-‎ .)١(]11[ 
.)79 براى آكاهى از اين احاديث به جلد 75 بحارالأنوار» صفحه 68؛ به بعد مراجعه فرماييد( باب‎ .)7 ( ]*17[ 

.)١ ( ]"1[‏ تفسير مجمعالبيان» جلد 4 و ٠١‏ صفحه .75١٠١‏ 

(|"١[‏ 5). همان مدركك. 

.)١ ( ]218[‏ تفسير روحالمعانى» جلد 71 صفحه 08. 

92 ( 7): بحارالأنوان جلد ل.صفحه 159 حديث 13/4 

.)١ ( ]"91[‏ همان مدركك» حديث 198. 

.)١ ( ]"18[‏ روحالبيان» جلد 9 صفحه ."٠١‏ 

[19"] (). بخارالأتوان جلد فى صفسه 189 حديث 72 

[70"] ( 5). تفسير درالمنثور طبق نقل الميزان» صفحه (١19‏ ذيل آيات سوره اعراف). 

.)١( ]71[‏ تفسير روحالمعانى» جلد 2١8‏ صفحه ٠١7‏ و قرطبى» جلد 8» صفحه 6188( ذيل آيه مورد بحث). 

.)١ ( ]577[‏ علم اليقين» صفحه (٠١‏ طبق نقل معاد كفتار فلسفى). 

.)١ ( ]"7*[‏ شبيه همين معناء در آيه 4 و 0” سوره جاثيه نيز آمده است. 

.)١ ( ]575[‏ شبيه همين معنا در سوره لقمان آيه 7١‏ و سوره ابراهيم» آيه 77 نيز آمده است. 

[0؟"] ( .)١‏ شبيه همين معنا در 20 و الاو #لاغافر و٠8‏ و١8اعراف‏ و١7‏ و75 نبأ و /ا” نازعات و 20 و 2ه ص آمده است. 
.)١ ( ]"78[‏ شبيه همين تعبير در آيات 75 قى و 18 مدّثر آمده است. 

.)١ ( ]”717[‏ شبيه همين معنا در سورههاى سبأ آيه: 57 زخرف: 28 آلعمران: 218١‏ مائده: 2159 ابراهيم: 277 مريم: الا اعراف: 5١‏ 


الياءة قلاوو شوري:8؟ ند أمده اأست: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاعلا أماعجحات. الالالالانا صفحه 12١‏ از بمعانا 


.)١ ( ]04[‏ مصباح اللّغه- صحاح اللّغه و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم. 

.)١ ( ]79[‏ نظير همين معنا در سوره ص آيه 72؛ و سوره الم سجده آيه ١‏ آمده است. 

.)١ ( ]"”0:[‏ شبيه هيمن معنا در سوره نازعات آيه 78 آمده است كه هركس دنيا را بر آخرت مقدم دارد جايكاهش دوزخ است. 
[698] ( ؟)شيية هميق شعنا داز سووه همرة أيه #7 و سوؤة مينيد به او و سوره حاقه آأيه ع :2 9 آمدة اسح 

[7577]( "). براى توضيح بيشتر به تفسير نمونه» جلد /» صفحه 7915 به بعد مراجعه كنيد. 

.)١ ( ]"[‏ مقاييس اللغه- مفردات راغب و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم. 

[عسمم] ( .)١‏ الميزان» جلد 4 ص /". 

[هعم] ( .)١‏ شبية عميق معنا از بعضى.جهات .در سوزة ثويه أيه اي 

[ع] ()دشمين معتى بداضوزت دذيكر در أيه 7١‏ العمران نز آمدة اسك 

.)١ ( ]**0[‏ به كتبا وسائل الشيعه جلد سوّم كتاب الصَلوهُ باب ششم و هفتم و هشتم و مخصوصاً صفحه 77 حديث ٠١‏ و صفحه 219 
حديث 5. 

0 (). سارالاتوان جلد علا صفيحه 61 عد يث 1 

.)١ ( ]”98[‏ فقه الرضا عليه السلام طبق نقل مستدرك الوسائل» جلد ١‏ صفحه "١‏ حديث 7( جاب جديد). 
[٠ع"]‏ ( 7). تفسير على بن ابراهيم» جلد اولء صفحه ١/ا".‏ 

8641 ادر تير الميؤاة أقدمة كدور اين ا داتقديرض امت 1ش صق انبنعة يدالوا تشكر تعمة الله كقر ا 
.)١ ( ]"87[‏ قرطبى» جلد .٠١‏ صفحه ./١81‏ 

[#ع"] ( ؟). اصول كافىء جلد ؟ء ص 77 حديث .١‏ 

[؟6”"] ( "). روح المعانى» جلد 0٠‏ صفحه /8. 

[هع”] ( ؟). مجمع البيان» جلد ٠١‏ صفحه 687. 

[عع”]| ( .)١‏ اصول كافىء» جلد ؟ باب النميمة» حديث »١‏ تفسير قرطبى» جلد .٠١‏ صفحه "الاو الا. 

67 0 :مقردات رافبي كليه سرف 

[مع”] ( 2). التحقيق فى كلمات قرآن الكريم ماده بذر. 

[9ع"] ( .)١‏ به آيات اعراف 50 و 86 و *1 و حجر- 17 و48 و فرقان- ”١‏ و نمل- 24 و غير اينها كه درباره اقوامى همجونقوم 
لوطء قوم فرعونء و دشمنان انبياء است كه همه كافر بودند» وارد شده؛ و كلمه١‏ مجرم) در مورد آنان به كار رفته است. 

.)١ ( ]"00[‏ مقائيس اللّغه و مفردات راغب و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم( ماده حدٌ). 

.)١( ]801١[‏ مرحوم علامه مجلسى بحث مشروحى در بحارالأنوار در اين زمينه كه اهل ايمان خلود در دوزخ نخواهند داشتء آورده 
استء علاقهمندان مى توانند به جلد هشتم بحار» صفحه "8١‏ به عبد( باب 77 باب من يخلد فى النار و من يخرج منها) مراجعه نماييد. 
.)١ ( 0‏ لغتنامه دهخدا ماده٠ه‏ جهتم). 

81" ( 7). لغتنامه دهخدا ماده جهنم - التحقيق» لسان العرب- المنجد و اقرب الموارد. 

.)١ ( ]"8‏ مقاييس اللغه و مفردات واغب. 
هه" ( .)١‏ تفسير صافى ذيل آيه 58 سوره قمر. 


1 
1 
1 
1 
زعم 00 اعراقد + نز سفت :7 
1 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


.)١ ( ]"‏ مقاييس» صحاح اللّغه و التحقيق و مفردات راغب. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ((؟12 از بمعإنا 


[4ه"] ( .)١‏ ملك- ١٠و١١‏ فاطر- ع,. 
.)١ ( ]"04[‏ به تفسير نورالثقلين» جلد ". صحفه ١7‏ و ١9‏ حديث 8٠‏ و 8 مراجعه فرمائيد. 

[20"] ( ؟). لسان العربء ماده هوى. 

.)١ ( ]”2١[‏ مجمعالبيان» جلد 0 و 6. صفحه 778- نورالثقلين» جلد 7 صفحه ١9‏ حديث 88- در ححديث 2٠‏ نيز در همين زمينه 
حديث مبسوطى از امام باقر عليه السلام نقل شده است. 


.)١ ( ]"#[‏ اصول كافىء؛ جلد 7 صفحه 110 حديث 15. 

38# ): شبيه هميق معنا دو آياث الأزمر و لاغاقز هده ات 

.)١ ( ]”2*[‏ الدّرالمنثور» جلد 5,» صفحه 48. 

[هع”] ( ؟). نورالثقلين» جلد 7 صفحه 2.18 حديث 67. 

[ع8"] ( "). همان مدرك؛ صفحه 14 حديث 88. 

[/اء"] ( ©). روحالمعانى» جلد 2٠‏ صفحه 68- تفسير قرطبى» جلد 0 صفحه 8988. 
لمعم ره 0 صفحه حديث .١‏ 

[هع"] ( 2). بحار» جلد لل صفحه 7880, حديث .1١١‏ 

6/6 )تير قكر وازىئ» جلك 1و صفيده بر 

[1/ا"] ( ؟). بحارء جلد لل صفحه الا حديث 8/. 

[؟/ا"] ( ").. بحارء جلد 1 صفحه 788؛ حديث .١١‏ 

["/ا"] ( «.)١‏ فصيله) از ماده« فصل» به معناى جدا شدن استء و در اينجا به معناى عشيره و قبيلهاى است كه انسان از آن به وجود 


آمده است. 

[ع7”*] ( .)١‏ بعضى معتقدند ضميره انّها) به آتش١‏ النار) باز مى كردد كه مؤنث مجازى است كرجه« نار» در آيه ذكر نشده اما به 
قرينه سايه دودها مى توان آن را استفاده كرد» ولى بهتر اب ين است كه ضمير به شاخههاى سه كانه اين سايه خفقان بار باز كردد. جون 
هدف آن است كه آثار مركبار اين سايه معلوم شود تا موضوع آتش به طريق اولى روشن كردد. 

.)١ ( ]"/0[‏ تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام طبق نقل بحارالأنوار. جلد لى صفحه 188 حديث ١5؟.‏ 

[علا"] ( 7). الميزان» جلد ٠١‏ ذيل آيه مورد بحث. 

[/لا"] ( .)١‏ در آيات متعدّد ديكرى تعبيراتى شبيه آيات فوق به جشم مىخورد, از جمله در آيه ١‏ مزملء ,١‏ انعام 5 يونسء /الله 
صء 8؟ محمد صلى الله عليه و آله و سلم و 21 تا /اه واقعه. 

.)١ ( ]"/8[‏ آيات 27 صافات و © دخان و 7 واقعه. 

[379"] ( ؟). تفسيرهاى مجمعالبيان» روح المبيان و روح المعانى. 

.)١(]"80[‏ تفسير قرطبى» جلد ل صفحه 2019( ذيل آيه 27 صافات). 

.)١( ]5[‏ خليل بن احمد در كتاب العين. 
.)١ ( ]887[‏ تفسير قرطبى» جلد .٠١‏ صفحه .1١1١9‏ 
[*8"] ( ”). همان مدرك» صفحه ؟7١0.‏ 

[785] ( *). مجمع البيان» جلد 9 و .٠١‏ صفحه 5174 ذيل آيه مورد بحث. 
[0ى"ا 


ذل "| .)١‏ مجمعالبيان» جلد هش صفحه 588 و تفسير قرطبى» جلد 8 صفحه الدتكرة 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه )18 از بمعانا 


.)١( ]82[‏ قرطبى. ج عاض 6:1١‏ 
.)١ ( ]41[‏ تفسير فخر رازى» جلد 2١94‏ صفحه 158. 

.)١ ( ]*84[‏ فرهنكك معين ماده قطران. 

.)١ ( ]89[‏ دره قاموس اللَغه آمده است كه سَمُوم) به بادهاى داغى كفته مى شود كه در روز مىوزد در مقابل؛ حرور» كه باد داغ 
شبانه را كويند- در تفسير فخررازى آمده است كهه سموم» هواى متعفّنى است كه وقتى انسان آن را استنشاق كندء قلب را متعفن 
ساخته و انسان را هلاك مى كند( تفسير كبير» جلد 279 صفحه /19. 

[9] 13) تكرة يردق ثارا شر :ابنج ظاهرا براق ينان غظسة أن كن است:. 
.)١ ( ]"91[‏ نورالثقلين» جلد اول» صفحه 948ع, حديث #18 

.)١ ( ]581[‏ مقاييس اللّغه و مصباح اللّغه و مفردات راغب. 

[99"] ( 3). التحقيق فى كلمات القرآن الكريم و الميزان ذيل آيه مورد بحث. 

.)١ ( ]8*[‏ آيات ديكرى نيز همين مضامين را تعقيب م ىكند مانند مجادله © سجده 27٠١‏ اعراف 80١‏ حاقه 0". 

.)١ ( ]90[‏ مقاييس اللّغه مصباح اللّغ. صحاح اللّغه لسان العرب, و التحقيق فى كلمات القرآن الحكيم- در تفسير مجمع البيان» دو 
معناى ديكر نيز براى خزى نقل كرده و آن هلاكت و قرار كرفتن در محل شرمآوراست. 

٠.0١ ( ]"9[‏ حريق» كرجه اسم مصدر استء ولى در اينجا معناى فاعلى دارد اما به كفته بعضى ديكرى صيغه مبالغه( يا صفت 
مشبهه) استء و به كفته مفردات١‏ حريق» به معناى تش استء اين تفسير با توجه به اضافه عذاب به حريق در اينجا مناسبتر به نظر 
مى رسد. 

[/91”] ( ؟). مؤمئنون- .17١‏ 

.)١ ( ]"94[‏ تفسير قرطبى و روحالمعانى ذيل آيه مورد بحث. 
.)١ ( ]"99[‏ فى ظلال القرآن» جلد 4 صفحه 1288. 
.)١(]800[‏ طبرسى در مجمعالبيان. 
[01ع] ( ؟). تفسير قرطبى» جلد اوّل» صفحه /707. 

[507] (". تفسير مراغى» جلد 2١‏ صفحه 694. 

[*60] ( ©). المنار» جلد ١‏ صفحه 888 

.)١ ( ]*0[‏ نهجالبلاغه» خطبه 2؟1. 

٠.0١ ( ]١0[‏ مكث» به معناى باقى ماندند توأم با انتظار است( هما نكونه كه راغب در مفردات كفته) البته به توقفهاى موقف نيز 
مكث كفته مىشودء اما هنكامى كه به طور مطلق و بىقيد و شرط ذكر شود به معناى توقف دائمى است. 

[602] ( 7). تفسير فخررازى» جلد 277 صفحه 233717 و تفسير قرطبى» جلد 4» صفحه /09738- در تفسير مجمعالبيان نيز مسأله جهل سال 
و هوا سال تقل شده اسك 

[/1+ع] ( .)١‏ آيات فراوان ديكرى نيز در قرآن همين معنا را دنبال م ىكندء مانند اعراف 28 كه سخن از تكذيب كنند كان آيات 
الهى مى كويد و بينه © كه مشركان و اهل كتاب را مخلد مىشمرد, و توبه ١1١‏ كه در آن سخن از خود مشركان استء و بقره 7١7‏ و 
آلعمران الراك ار ختسورض نه قلق بك ومن كيدو قلت ا كه 'اشارياية كلية اداه الله در آتش دوزخ مى كند. 

.)١ ( ]6:4[‏ تفسير روح المعانى» جلد هه صفحه .٠١©‏ 


.)١ (|09[‏ به تفسير مجمعالبيان» جلد 4 و ٠‏ صفحه ”/ا” و الميزان» جلد ٠‏ صفحه 67 و روحالبيان» جلد ٠‏ صفحه 3٠‏ وروح 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطعلا أماع3ات. الالثالانا صفمحه ع(؟ة! از معان 


المعانى» جلد 794؟؛ صفحه 98 مراجعه كردد. 
١٠ع]|(0).‏ اوائل المقالات.» صفحه ”27 جاب مطبوعاتى داورى. 


ااع ( .)١‏ تفسير على بن ابراهيم» جلد ١‏ صفحه ."١١‏ 
.)١ 8‏ اصول كافى» جلد " صفحه 73177 باب الذنوب» حديث .3١‏ 


*٠ع|( .)١‏ سوره مؤمنء آيه 8©/ و زلزال آيه ل. 


1 
]1 

[1اع] 

[*٠١ع]‏ ( .)١‏ براى توضيح بيشتر به تفسير نمونه» جلد 0 صفحه 5094 مراجعه فرماييد. 

]ع٠[‎ 

.)١( ]618[‏ براى توضيح بيشتر در اين زمينه به جلد 8 بحارالأنوار. صفحه "8١‏ تا 1/8( باب 317) و تفسير فخررازى» جلد “0 صفحه 
18 به بعد. 

[81] ( 7). براى توضيح بيشتر در اين زمينه به جلد 8 بحارالأنوار صفحه "8١‏ تا 0/8( باب 37) و تفسير فخر رازى» جلد 0 صفحه 
18 به بعد. 

[/31ع] ( ٠.١‏ اسفار»» جلد 4,» صفحه 588( با تلخيص) البته صدرالمتألهين اين مطلب را به عنوان يكك نظر نقل كرده؛ و تعبيراتش 
نشان مىدهد كه به طور قطع مورد يذيرش او باشد. 


[5818] 0١).اين‏ سخن كه با كمى تلخيص در بالا آورديم در اسفار ازه محى الدين عربى) دره فتوحات» نقل شده است( اسفار» جلد 


4 صفحه 9ع). 

.)١(]519[‏ اين تفسير در ياورقى اسفار» جلد 4» صفحه 58" مده است. 

.)١(]*٠[‏ همين مضمون با تفاوت مختصرى در آيه 7105 بقره آمده است. 

.)١ ( ]71[‏ همين معنا در آيات ١ه‏ و 7١‏ سوره انعام نيز آمده است. 

[؟67] ( .)١‏ همين معنا با كمى تفاوت در آيه 77 سوره سبأ آمده است. 

[ 89#[ (1): تقدير ابديايد عحيق باشل« الالمن يه الح 

.)١ ( ]*76[‏ الميزان» جلد 215 ذيل آيه 88 مريم. 

[0؟؟] (2). دُرَالمنثور( مطابق نقل تفسير الميزان» ذيل آيه مورد بحث» صفحه ؟١١).‏ 
[678] ( ”). مجمع البيان» جلد لاو 2 صفحه 219. 

[/اا] ( ). تفسير فخر رازى» جلد لاا» صفحه 20. 

إلراع] (0. نهج البلاغه» كلمات قصارء كلمه ”59 

[9؟5] ( .)١‏ ميزان الحكمه. جلد ه» صفحه .١77‏ 

[50] ( ؟). مسند احمد» جلد , صفحه (58١‏ جاب بيروت دار صادر). 

[1"©] ( "). نهجالبلاغهء خطبه .١78‏ 

[؟”©] ( ©). نهجالبلاغه كلمات قصارء كلمه ١/ا".‏ 

[#مع] (8). بحارالأتوان جلد ل صفيحه 87 حديث هلا 

[ع”5] ( 2). همان مدرك. صفحه 2858 حديث 858. 

.)١ ( ]"8[‏ مجمعالبيان» جلد ؟» صفحه 818( ذيل آيه 10١‏ العمران). 

إعنع] 0 0. غرر الحكم. 

[لاماع] ( "). درالميزان بعد از آنكه شفاعت را به معناى تأثير اسباب در مستّبات» تفسير مى كند» شافعان را به دو دسته در عالم تكوين 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفحه 120 از بمعانا 


و تشريع تقسيم مىنمايد و از جمله شافعان تشريعىء توبه و ايمان و عمل صالح و قرآن و انبياء و فرشتكان و مؤمنان را مى شمارد و 
دراين زمينه به آياتى كه دلالت بر تأثير اين امور يا اين اشخاص در آمرزش كناهان دارند استدلال مىنمايد( هرجند عنوان شفاعت 
در آنها نيست) مانند 0 زمر و 78 حديد و 4 مائده و ١18‏ مائده و 56 نساء و لا مؤمن و 388 بقره. 

.)١ ( ]*”8[‏ تفسير الميزان» جلد »١‏ صفحه 0/8 ذيل آيه /5 سوره بقره. 

[م6] 3 ) يعار الأتوان جلك ع ضفيحه 16ل اتحدايث 7 

[0©ع]|( ؟). همان مدركك. صفحه /7821 حديث .1١18‏ 

٠.0١ ( ]*8١[‏ رساله اربع قواعد)( نوشته محمد بن عبد الوهاب بيشواى وهابيان) صفحه 76 تا 37 بنا به نقل كشف الأرتياب» صفحه 
ع2 

[87©] ( ؟). الهدية السنية» صفحه 68. 

.)١( ]58[‏ ولد به معناى مولود است كه به صغير و كبير و يسر و دختر و مفرد و جمع اطلاق مىشود( به مفردات راغب 
رجوع كنيد). 

[ع*ع] ( .)١‏ الميزان جلد لى صفحه ١1718‏ ذيل آيات مورد بحث. 

[هع*] ( ؟). مرحو علامه مجلسى اين روايات را در جلد .ل بحار» صفحه 78 و 7537 آورده و مرحوم كلينى در اصول كافى, جلد 7 
صفحه 508 نقل كرده است. 

عع ( .)١‏ التحقيق و مجمعالبيان و لغات و تفاسير ديكر. 

/ا*] ( .)١‏ تفسير اثنى عشرىء جلد 5 صفحه 0/. 

8ع*] ( .)١1‏ تفسير برهان جلد 7 صفحه 218 حديث .٠١‏ 


حرف ( "). تفسير طبرى» جلد /» صفحه ١717‏ جاب بيروت. 


زع؟؟] 
إ/ا؟] 
[4ع؟] 
الحتة 
[+68] ( ؟).: تفسير برهان» يجلد 7 صفيحه 01/4 حديث غر 
.)١ ( ]581[‏ مجمعالبيان» جلد "او 5 صفحه 677. 
.)١ ( ]585[‏ مجمعالبيان» جلد "او 5 صفحه 877. 
[#مع]| ( *). دوالمتثور جلد 7 صفيحه /الر 

[عهمع] 


عهع| ( .)١‏ همان مدركك» صفحه /. 


تفسير موضوعى جيست؟ و جه مشكلاتى را حل مى كند؟ 

ياسخ به اين دو سؤال مهم اثر عميقى در فهم صحيحتر و بهتر كتابهايى جون كتاب حاضر دارد؛ و تا جواب اين دو يرسش روشن 
نشود نمىتوان به خوبى دريافت كه اين كونه كتابها جه هدفى را تعقيب مى كند؟ 

در ياسخ سؤال اول يادآور مىشويم كه «قرآن مجيد» كتابى است كه در طول 77 سال با توجه به نيازها و شرايط مختلف اجتماعى و 
حوادث كوناكون نازل شده؛ و همكام با بيشرفت جامعه اسلامى ييشروى كرده است. 


آيات سورههايى كه در مكه نازل شده عمدتاً ناظر به تحكيم يايههاى ايمان و اعتقاد نسبت به توحيد و معاد» و مخصوصاً مبارزه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الاللالانا صفحه 12 از بمعانا 


قديدوي كر باشركه ومقيرسى اسع دز ساك كه اباس سورنهاى كمكرمدنه ثازل شدة و طعا بعد اذ تشكل حسكريت 
اسلامى بوده ناظر به احكام اجتماعى و عبادى و سياسى و تشكيل بيتالمال و نظام قضايى اسلام و مسائل مربوط به جنكك و صلح و 
نبرد با منافقان و امثال آن مى باشد كه اسلام با آن دركير بوده است. 

ديري نت هبج ركه نابج مسال بة عووظ ركد ربل عله اوكا كان رضي و كلاني كه ير كلد اكه طق ازع 1 
مناسبتهاء و ضرورتهاء آيات نازل كشته استء مثلا ملاحظه مى كنيم كه احكام مربوط به جهاد و دستورات جنكى و عهدنامهها و 
اسيران و غرامتهاى جنككّى و مانند آن به طور يراكنده در هر غزوه به مناسبت آن غزوه نازل شده؛ درست مانند نسخهدهاى يكك 
طبيب ماهر كه هر روز به تناسب حال بيمار مى نويسد تا او را به سلامت كامل برساند. 

حال اكر آيات قرآن را كه در هر سوره از سوردها نازل شده به ترتيب تفسير كنيم نام آن «تفسير ترتيبى» خواهد بود واكر آيات 
مربوط به يكك «موضوع) رااز تمام قرآن جمع آورى نموده در كنار هم بجينيم» و آن را فصل بندى نموده تفسير كنيم نامش «تفسير 
موضوعى) است. 

بيام قرآنء جلاء ص: ٠١‏ 

مثدًا ه ركاه تمام آيات مربوط به جهاد كه در طى ده سال در سورههاى مدنى نازل شده؛ يا آيات مربوط به اسماء و صفات خداوند 
كه در طى 7 سال در تمام قرآن نازل كرديده؛ در كنار هم قرار كيرد» و در رابطه با يكديكر تفسير شود تفسير موضوعى نام 
خواهد داشت؛ در حالى كه اكر هر آيه را در جاى خود جداكانه مورد بحث و بررسى قرار دهيم همان تفسير ترتيبى است. 

هريكك از اين دو نوع تفسير مزايا و آثارى دارد كه هريكك از آن دو ما رااز ديككرى نى نياز نم ىكند و به مصداق «هر جيز به جاى 
خويش نيكو است» هر دو نوع تفسير براى يزوهندكان قرآن ضرورى و لازم است.- البنّه در آغاز كار تفسير ترتيبى سيس تفسير 
مو ضوعى -. 

«تفسير ترتيبى) اين مزايا را دارد: 

جايكاه هر آيه را با زمان و مكان نزولش با آيات قبل و بعدشء با قرائن داخلى و خارجى آن روشن مىسازد كه بدون اينها فهم 
دقيق معناى آيه ممكن نيست. 

به تعبير ذيكر؛ تفسير ترتيبى هر آيداى را درست در جاى خود مىبيئد» و رابطه آن را باحيات جامعه اسلامى و يبشرفت و تكامل آن 
در نظر مىككيرد؛ واين رابطه مسائل زيادى را كشف م ىكند؛ در حالى كه در تفسير موضوعى آيات از شكل حوادث عينى و جزئى 
ذن اعدو شكل كلى لاعود من كبرد وار جايكاة خضو #ا حدى دوو م شود 

ولى در عوض تفسير موضوعى مى تواند از مسائل زير» يرده بردارد: 

-١‏ ابعاد يراكنده يكك موضوع را كه در آيات مختلف آمده در كنار هم قرار مىدهد و موضوعات را به صورت جند بعدى و جامع 
ف كرة وطعا عاق نازداق إل آآن كقت م كلد 

1- ابهاماتى كه در بدو نظر در بعضى از آيات قرآن به جشم مىخورد با توجه به اصل اساسى «القرآن يفسر بعضه بعضاً» (آيات 
قرآن يكديكر را تفسير م ىكنند) بر 

بيام قرآن» جل ص: ١١‏ 

طرف مى سازد. 

"- جهانبينى اسلام؛ و بطور كلى» نككرش آن را در هر مسأله و هر موضوع آشكار مى سازد. 

*- بسيارى از اسرار نهفته قرآن را تنها با روش تفسير موضوعى مى توان آشكار ساخت و به زرفاى آيات آن تا آنجا كه در حوصله 


استعداد انسانها است دست يافت. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 12١17‏ از بمعانا 


بنايراين؛ هيج مسلمان زرف انديش و آكاهى بىنياز از اين دو نوع تفسير نيست. 

اكر جه از قديمترين ايام حتى از عصر ائمه هدى عليهم السلام «تفسير موضوعى» مورد توجه بوده» و دانشمندان اسلام در اين زمينه 
كتابها نوشتهاند كه نمونه روشن آن كتابهاى «آيات الاحكام» استء ولى بايد اعتراف كرد كه تفسير موضوعى از رشد شايسته 
خود بىنصيب بوده» و هنوز مراحل طفوليت خود را طى مى كندء و بايد در يرتو زحمات دانشمندان به محل شايسته خود برسد. 
كتاب حاضر «بيام قرآن» كه با ابداع «يكك روش كامنًا تازه» در تفسير موضوعى قرآن» كامهاى جديدى را در اين موضوع برداشته و 
بحمداللّه از استقبال كسترده و حمايت روز افزون قشرهاى وسيعى بهرهمند بوده باز در آغاز راه استء و نياز به همكارى و همفكرى 
بيشتر از سوى علماى اسلام و مفسران عالى مقام دارد تا بتواند به هدف نهايى برسدء و ما هميشه در انتظار نظرات تكميلى اهل نظر و 
ارباب معرفت بوده و هستيم؛ واز خداى بزركك توفيق و هدايت بيشتر را مى طلبيم. 


قم- حوزه علميه 
ناصر مكارم شيرازى 


ييام قرآن» جلاء ص: ١7‏ 

با همكارى دانشمندان محترم و حجج اسلام آقايان: 
محمد رضا اشتيانى 

محمد جعفر امامى 

عبدالرسول حسنى 

محمد اسدى 

حسين طوسى 

سيد شمس الدين روحانى 

محمد محمدى 


ييام قرآن» ج/؛ ص: ١‏ 


فلسفه بعثت ييامبران از ديدكاه قرآن 


الشارة 

ارسال رسل و انزال كتبء و به تعبير ديكر «بعثت ييامبران الهى» و نزول كتابهاى آسمانىء رابطه مستقيمى با جهان بينى قرآن دارد. 
متككامى كه قر انام كوبسد: وكرة خلقت الى و الالش الا ليش دوق دمن سنن ' و انمن يرا تباقرسدع مكر براك :ابن كه عسير عبنوذيت و 
بندكى مرا طى كنند)[١]‏ 

ويا مىكويد: با أنه الْإِنسَانٌ إِنَك كادِحٌ إن رَبك كذحاً فَمَلاقيه «اى انسان تو با تلاش و رنج به سوى يروردكارت مىروى واو را 
ملاقات خواهى كرد)[ ؟] به خوبى مىتوان فهميد كه در اين راه طولا-نى و يرخوف و خطرى كه انسان رو به سوى كمال مطلق يعنى 
ذات ياكك خداوند بيش مىرود» هركز بىنياز از رهبران الهى نيستء و طى اين مرحله بى همرهى خضر كردنء نتيجهاش كرفتار 
شدن در ظلمات و كمراهى است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ./12 از بمعانا 


به همين دليل انبياء به عنوان «رهبران» و كتب آسمانى به عنوان «دستورالعملها» تعيين مى شوند» تا «همت» آنها «بدرقه)» راه انسان 
كردد واين «نوسفران» را همرهى كنند تا به سر منزل مقصود برسند و از «ظلمات» رهايى يابند. 

به تغيير ذيكر: زند كن اجتساغى اسان تددر مرحله قائون كذارىو ونه دز مرسله ضمانك اجراءوثه تأميى عدالث الجماعى يدون 
هدايت جهان غيب و ذات ياك الهى ممكن نيست» در حقيقت انبياء و ييامبران حلقه اتصال جهان انسانيت با «عالم غيباند). 

با لبن اشاره به قرآن باز مى كرديم و ببينيم قرآن مجيد در اين زمينه جه مى كويد: 

1 عقو الى مقاني االن وفرا منْهُمْ يلوا عَلَيهمْ 

بيام قرآنه ج/اه ص: 1 

آواته و يركيهم و يعَلّمَهُمٌ الكتيات و الْحكتِةً و ان كاثوا ه مِنْ قل لَفِى ضَ لَالٍ مين "] 1- رَبّنَا وَابْعثُ فيه رَسُولا م مَنْهُم يَتْلُوا عَلَيهِم 
آايك وَيُعَلمهمْ الكتاتِ و الْحِكمَة و ركهم الك الت الْعزيرُ الحكيم ؟| 


* 


كنا اوفلا كوو سُولًا مْكم يلوا عَلَيكُمْ آياتًا و يرَكيكم وسلمكه الككات و الحكعة رشك كال تكو ارا لكلفوة ] 

؟- لَقَدْ ارْسَلَنَا رُسْلَنَا بيات و انْرَلنَا مَعهُمٌ م الكثَات و الْمِيرّان يوم النَّاسٌ بِالْقِسْطٍ[ع] 

م الذيق عون الَسُولَ الي المي الى بج دوه كوبا ِْدَهُمْ فى التؤراة و نجل يَأْمْرهُْ بالممغزوي و ينْهاهم عن الْملكرٍ وبا 
لَهُمُ العلئباتِ و وح وم عَلَهِمْ حافت وَيَضَعٌ عَنهُمْ إِضْرَهُمْ و ألاغلَالَ الى كانت عَلَتِهمْ . .. اوليك هُمُ المُفْحُونَ ”| 

للع و الو ا 1 

-١‏ وما يؤْسِلٌ الْموسَلِينَ الا مَِّينَ و مُنذِرئنَ فَمَنْ 

بيام قرآن» ج/. ص: ١5‏ 

آمَنَ وَ الح قَنَا َف عَليهمْ و لَاهُمْ يَحرَنُونَ *] 

-١‏ رسا مين و مُْذرِينَ لل يكو لِلنَاسِ عَلَى الل حي بد الإثرل ]٠١‏ ] 4- كات الثّاين امد وَاِدَدَةٌ فكت الله اين ممثْرينٌ و 
تزريخ اقل فقهة الككات الع يشحم / ينَ النّاس فِيمَا اختَلهُوا فيه ]١١‏ 

]1 عَذًا ب لاس وَيندَرُوا به وَلْيعَلمُوا نّم هو ِل وَاحدٌوَكيذكُر ونوا اباب‎ -٠١ 

١١-ها‏ الها الذيق آعثوا اشقييهوا لله و لِلوَسُولٍ اذا دعَاكم لما شيك '1] 

ترجمه 

عاو كسى انث كدودو فيان عضت دوس لكوانده وسولى از حروفان براتكهت خا نان راير آنيا كراد و انهارا ياكيده 
كند» و كتاب و حكمت بياموزد» هرجند بيش از آن در كمراهى آشكارى بودند. 

يبيام قرآن» ج/اء ص: ١8‏ 

؟- يروردكّارا! در ميان آنها ييامبرى از خودشان مبعوث كنء تا آيات تو را بر آنها بخواند, و آنها را كتاب و حكمت بياموزد و 
ياكيزه كندء زيرا تو توانا و حكيمى (و براين كار قادرى). 

"- همان كونه (كه با تغيير قبله نعمت خود را بر شما كامل كرديم) رسولى در ميان شما از نوع خودتان فرستاديم تا آيات ما را بر 
شما بخواند» و شما را تزكيه كندء و كتاب و حكمت بياموزد و آنجه نمىدانستيد به شما ياد دهد. 

- ما رسولان خود را با دلايل روشن فرستاديم, و با آنها كتاب (آسمانى) و ميزان (شناسايى حق و قوانين عادلانه) نازل كرديم تا 
مردم قيام به عدالت كنند. 

ه- آنها كه از فرستاده (خدا) ييامبر «امى» ييروى مى كنند كسى كه صفاتش را در تورات و انجيلى كه نزدشان استء مىيابند و آنها 


را به معروف دستور مىدهد واز منكر باز مىدارد ياكيزهها را براى آنها حلالل مىشمرهه ناياككها را تحريم مىكندء و بارهاى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 109 از بمعإنا 


سكين و زجيرهان رزاكدير انيايوة (الذوشن اكردش) را داز آنان وسكاراقد. 

*- اين كتابى است كه بر تو نازل كرديم تا مردم را از تاريكىهاى (شركك و ظلم و طغيان) به سوى روشنايى (ايمان و عدل و صلح) 
به فرمان يرورد كارشان د رآوردء به سوى راه خداوند عزيز و حميد. 

- ما ييامبران را جز براى «بشارت» و «بيم» نمىفرستيم آنها كه ايمان مىآورند (و خويشتن را) اصلاح كنند نه ترسى دارند و نه 
غمكّين مى شوند. 

8- ييامبرانى كه بشارت دهنده و بيم دهنده بودند» تا براى مردم بعد از اين ييامبران بر خدا حجتى باقى نماند (و بر همه اتمام حجت 
شود). 

4- مردم (در آغاز) يكك دسته بيشتر نبودند (و تضادّى در ميان 

ييام قرآن» ج/اء ص: ١7‏ 

آنها وجود نداشتء تدريجاً جوامع و طبقات يديد آمدند) سيس در ميان آنها اختلافات» (و تضادهايى) به وجود آمد. خداوند 
بيامبران را برانكيخت تا مردم را بشارت دهند و انذار كنند» و كتاب آسمانى كه به بسوى حق دعوت مى كرد بر آنها نازل نمود تا 
در ميان مردم در آنجه اختلاف داشتند حكومت كند .. 

٠-اين‏ (قرآن) ابلاغى است براى (عموم) مردم تا همه انذار شوند و بدانند او معبود واحد است و تا صاحبان مغز و انديشه يند 
كير ند. 


ادا كناتن كه ابداة اواردةاند ذطوث حدا و وامير را اجابث كيد هكاين كدشما زاب وى سو عر حروائه كدما نه حاهان 


ييام قرآن» ج 0 ص: 18 
تفسير و جمع بندى (فلسفههاى دهكانه بعثت) 


اشاره 


در اين آيات» ده فلسفه درباره «بعثت ييامبران» شمرده شده است: 


١و‏ ". تعليم و ترييت 


در آيات يكك و دوء اشاره به دو هدف عمده از اهداف بعثت و فلسفه ارسال رسل شده. كه همان مسأله «تعليم) و «تربيت»- يا 
«تربيت) و «تعليم)- است. 

نخست مىفرمايد: «او كسى است كه در ميان قوم درس نخوانده؛ رسولى از خودشان برانكيخت تا آياتش را بر آنان بخواند): هُوَ 
اذى بَعَتّ فى الْامِينَ رَسُولًا نهم يَثْلوا عَلَتِهِْ آيَاتِهِ ؟١]‏ 

واز آنجا كه تلاوت آيات حق مقدمهداى است براى تزكيه و تعليم كتاب و حكمت و زدودن آثار كمراهى و شرككء مىافزايد: «و 
آنها را«ياكيزه» كند و «كتاب» ودحكمت» به آنها بياموزد. هر جند قبل از آن در كمراهى آشكارى بودند). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حدات. الالثالانا صفحه 101/١‏ از بمعانا 
وَبرَكيهغْ وَيُعَلَمَهُمْ الكتاب وَ الْحِكُمَة وَ ان كانُوا مِنْ قبل لَفَى ضََالٍ مُبين 

درست است كه هدف نهايى از تلاوت آيات و تعليم كتاب و حكمت همان تزكيه و ياككسازى روح و جسم و فرد و جامعه است؛ 
و آموختن كتاب و حكمت جنبه طريقى نسبت به تزكيه دارد و مقدّمهاى براى آن محسوب مىشود؛ ولى به خاطر اهميّت تزكيه؛ بر 
تعليم كتاب و حكمت مقدّم شده است. 

اين در حالى است كه. در دوّمين آيه مورد بحث كه بازكو كننده دعاى ابراهيم در حق امّت اسلام استء «تعليم كتاب و حكمت» بر 
«تزكيه) مقدّم شمرده شده؛ و هركدام رادر جايكاه ويه طبيعيش جاى داده است؛ مىفرمايد: «يروردكارا! در ميان آنها بيامبرى از 
خودشان مبعوث فرماء تا آيات تو را بر آنان بخواند, و آنها را كتاب و حكمت بياموزد و تزكيه كندء زيرا تو توانا و حكيمى' رَبَ 
وَابْعَثُ فيهغ رَسُونًامِنْهمْ يَثُْو عَلَِهِمْ آتَاتِك وَيُعَلمَهُعْ الكتاب وَالْحِكْمَةٌ ويرَكيهِم نك أَنْتَ الْعَزِيرٌ الْحَكيمْ ]١5‏ 

يبيام قرآن» ج/ ص: ١9‏ 

آرى؛ اين است تقاضاى ابراهيم از خدا درباره امت بزركك اسلامى و ييروان محمّد صلى الله عليه و آله و سلم كه هدف بعثت اين 
ييامبر بزركك (و ساير ييامبران) را در آن باكمال وضوح بيان كرده است. 

اين دو آيه مملوٌ از نكات جالب بسيارى است: 

اوَلَا. تعبيرى كه در آيه نخست آمده از يكسو دليل بر خداشناسىء و از سوى ديكر دليلى بر نبوت خاصّه ييامبر اسلام صلى الله عليه و 
آلو سل استو م ىكوبد: وخدا أن كسى اسث كه جين بباميرى را بااين ويذكى ها كة جز به ثيروى «اللما ممكن» تست مبعوك 
ادو الى اساري وا فين كو فل اهل ل كسس الدع كدان نان بافدوو كاسع كوس كدهينة ربراه تردق وااو 
كه نككار من به مكتب نرفته بود و خط ننوشته بود مسالهآموز صدها و هزاران مدرس شدء و جنان علم و حكمتى به ييروان خود 
آموخت كه يس از مدت كوتاهى از ميان آنها عالمان بزركك برخاستند و تمدنى عظيم و درخشان بنيان نهادند. 

ثائيا: در هر دو آيه سخن از «جهار موضوع) به ميان آمده است: «تلالوت آيات الهى) و «تعليم كتاب» و «تعليم حكمت)» و سيس 
«تزكيه و ياكسازى و تربيت)». 

صورت طبيعى اين جهار موضوع به كونهاى است كه اشاره شد؛ نخست بايد كوشهاى انسانها با كلمات حق آشنا كردد» سيس از 
اعماق اين كلمات محتواى كتاب را دركك كندء و بعد به حكمت يعنى اسرار آن آشنا شود. و به دنبال همه اينها روح و جسمش 
ياكك و ياكيزه كردد. 

اين ترتيب طبيعى در آيه مربوط به دعاهاى ابراهيم منعكس است؛ ولى در سوره جمعه (و همجنين آيه ١85‏ سوره بقره) «تزكيها بر 
«تعليم كتاب و حكمت» مقدّم داشته شده» تا اين حقيقت روشن شود كه هدف نهايى از همه اين مقدمات همان ياكى و تقوا و 
تربيت انسانها و رشد ارزشهاى اخلاقى و انسانى در بين آنان مى باشد. 
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قالنا. يا #ويعه بهذ ايل كد در دو آيه از قرآن مجيد «تزكيه» مقدّم بر «تعليم)؛ و در يكك آيه «تعليم) مقدّم بر «تزكيه) ذكر شده؛ اين سؤال 
بيش مىآيد كه كداميكك از اين دوء اصل و ديككرى فرع است؟ 

ياسخ اين سؤال هما نكونه كه قبلًا هم اشاره شد جندان يبجيده نيست؛ زيرا علم جنبه طريقى و مقدمى دارد و هدف نهايى» تربيت 
انسان و تزكيه نفوس و تكامل روح و جان مىباشد؛ و به تعبير؛ ديكر تلاوت آيات قرآن و تعليم علم و حكمت همه براى رسيدن به 
آن هدف بزركك است؛ بنابراين اينها همه مقدمه و تزكيه» ذىالمقدمه بشمار مىآيدء واكر در دو آيه ديكر تزكيه بيش از تعليم 
كتاب و حكمت ذكر شده. تنها براى نشان دادن اهميّت آن است. 


ازاين كذشته؛ هريكك از اين دو امر در ديكرى اثر مى كذارد» يعنى تا مرحلهاى از تزكيه نفس نباشد انسان به دنبال علم نمىورد؛ و 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 101/1 از بمعإنا 


تا علم نباشد مراتب بالاتر تزكيه حاصل نمىشود؛ بنابراين تعليم و تزكيه در يكديكر تأثير متقابل دارند» و ممكن است تنوع آيات در 
اين زمينه براى توجه دادن به اين امر باشد. 

البته؛ نبايد فراموش كرد كه بعضى از علوم مانند علوم مربوط به معارف» معرفة الله و شبيه آن جنبه ذاتى و نفسى دارد؛ يا به تعبير 
ديكر مطلوب بالذات است؛ ولى علوم ديكر تنها جنبه مقدمى دارد؛ لذا ممككن است تنوع آيات فوقء اشاره به اين نكته نيز باشد. 
رابعاً. در اينكه كتاب و حكمت با هم جه تفاوتى دارند» بعضى معتقدند: كتاب, اشاره به قرآن و حكمتء اشاره به احاديث و سنت 
ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى كند يا اين كه كتاب اشاره به مجموعه احكام و دستورات الهى» و حكمت اشاره به اسرار و 
فلسفههاى آنها است؛ زيرا هميشه آكاهى بر اسرار و فلسفهها سبب مى شود كه انسان در اجراى احكام و دستورات مصممتر باشد. 
اين احتمال نيز وجود دارد كه ذكر اين دو (كتاب و حكمت) با هم اشاره به دو سرجشمه معرفت و شناخت يعنى: «وحى» و ١عقل)‏ 
باشد. 

خامساً. وازه «اميين» به كفته بسيارى از مفسّران اشاره به كسانى است كه خواندن و نوشتن را نمىدانستند» و علم و دانش مطلقاً 
نداشتند» كُويى به همان صورتى كه از 
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«ام) (مادر) متولّد شده بودند» دست نخورده باقى ماندهاند. 

برخاستن بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم از ميان جنين قومى دليلى بر عظمت مقام و حقاتيت دعوت او است. 

ولى بعضى از مفسّ ران «اميين» را اشاره به مردم مكه مىدانند كه «ام القرى» (مادر آبادىها) نام داشت؛ و كاه كفتهاند: منظور از 
«اميين» قوم عرب است,ء آن هم به دليل اين كه درس نخوانده بودند. 

ول معناق اول اذ عمه متاسيتر اسرة. 

سادساً. تعبير به «ضلال مبين» (كمراهى آشكار) رساترين تعبيرى است كه وضع عرب جاهلى را مشخص مى كند. آنها در كمراهى 
بودند» نه كمراهى مخفى و ينهان؛ بلكه كمراهى آشكار از هر نظر؛ آيا بتيرستى» فرزن د كشىء تعصبات زشت قبيلهاى» خونريزى 
مداوم؛ افتخار به غارتكرى و امثال اين امور كمراهى آشكار نيست؟ 

سومين آيه باز اشاره به مسأله تعليم و تربيت دارد كه از طريق بعثت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم براى مسلمانان حاصل 
شدء با اين تفاوت كه مخصوصاً انككشت روى علوم و دانشهايى مى كذارد كه 1 كاهى بر آن بدون بعثت ييامبر ممكن نبود؛ و 
مى فرمايد: «همانكونه كه رسولى در ميان شما از خودتان فرستادهايم تا آيات ما را بر شما بخواند» و شما را تزكيه و ياكك سازد و 
كا يبود أتيعه.ر|المكاة دالت دفي به نقنيا ليم تقو كما اتشلذا فك زنش و ا يتك كلو لبك يلكا وير كيك وعلب؟: 
الْكتَاب وَالْحِكَمَةَ وَيُعلمَكُمْ ما لَمْ تكوُوا تَعْلَمُونَ ؟١]‏ 

تفسير اين آيه همان است كه در آيات قبل كفتيم» با اين تفاوت كه در ذيل آيه جملهاى است كه نشان مىدهد ييامبراكرم صلى الله 
عليه و آله و سلم علومى به انسانها تعليم نمود كه آككاهى بر آن از غير طريق وحى امكانيذير نبود. توجه داشته باشيد جمله «لَّم 
كارا كلقي ايا عله رن الوا :ناونع بدا ددا دف دوم ل كراد اسنى يد تياد 
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الى مى كويد «نمى توانستيد بدانيد» (دقت كنيد). 

در تفسير «روح المعانى» بعد از توجه به اين نكته كه جمله اخير اشاره به علومى مى كند كه جز از طريق وحى» تحصيل آن ممكن 
نبوده» مى كويد: «بنابراين جمله مزبور از قبيل ذكر خاص بعد از عام است».[/0١]‏ 


ولى قبل از وى مرحوم شيخ طوسى در تبيان و شيخ طبرسى در مجمعالبيان به اين نكته توجه كرده و در عبارت كوتاه و روشنى به 
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آن اشاره فرمودهاند.[18] 

در حقيقت كتاب آسمانى ما قرآنء داراى دو بخش از علوم است: بخشى از معارف را كه مى توان از طريق استدلالات عقلى به 
دست آورد؛ هرجند قرآن اين بخش را به طور كام لتر و مطمئنتر عرضه مى كندء و بخشى از آن كه از غير طريق وحى ممكن 
نبوده؛ واين همان جيزى است كه در جمله اخير بر آن تكيه شده- مانند بسيارى از حقايق مربوط به جهان بعد از مركك و قيامت-. 
يا تواريخ صحيح اقوام و انبياى بيشين كه بر اثر ككذشت زمان محو شده استء و همجنين علوم و دانشهايى كه حدّاقل در آن زمان 


ازديد فكر دانشمندان ينهان بود. 


"'- اقامه قسط و عدل 


در جهارمين آيه؛ اشارهاى- به صورت عام- به يكى ديكر از اهداف مهم نهضت انبياء يعنى برقرارى عدالت اجتماعى كرده؛ و نزول 
كتاب و ميزان را مقدمداى بر آن مىشمرد؛ و مىفرمايد: «ما رسولان خود را با دلايل روشن فرستاديم و همراه آنها كتاب و ميزان 
نازل كرديم تا مردم قيام به عدالت كنند» لَقَدْ ارْسَلْنا رُسُلَنَا بالْبناتِ و انْرَلنَامَعَهُمُ الْكُتَابَ و الْمِيَانَ لِيَقَومَ النَّاسُ بِالْقِسْطِ[1] 
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در اين آيه سه جيز به عنوان مقدمه اقامه عدل شمرده شله: «بينات» كه به معناى دلايل روشن است؛ و شامل معجزات و دلايل عقلى 
حقانيت دعوت انبيا و اخبار انبياى بيشين مىشود, و «كتاب» كه اشاره به كتب آسمانى است؛ و شامل بيان معارف و عقايد و احكام 
و اخلاق استء و «ميزان» كه به معناى قوانينى است؛ كه معيار سنجش نيكىها از بدىهاء و ارزشها از ضد ارزشها و حق از باطل 
مى باشد. 

تجهيز انبياى الهى با اين سه نيرو به آنها امكان مىدهد كه بتوانند انسانها را براى اقامه عدل بسيج كنند. 

جالب اينكه: اقامه عدل را به انبياء نسبت نمىدهدء بلكه مى كويد: «جوامع انسانى آن جنان تربيت شوند كه خود قيام به عدل 
كنند)! و مهم نيز همين است كه اين مسأله به صورت خود جوش در جامعه درآيد» نه به صورت تحميلى و اجبارى. 

تعبير به «ميزان» از قوانين الهى به خاطر آن است كه «ميزان و ترازو) وزن هر جيزى را آن كونه كه هست روشن مىسازد؛ و به 
هر كونه نزاع و كفتكو در مقدار آن يايان مىدهد؛ قوانين الهى در مسائل حقوقى نيز جنين استء و از آنجا كه قوانين بشرى از علم 
ناقص انسانها سرجشمه مى كيرد قابل اعتماد نيستء و هركز نمى تواند عدل و داد را در جوامع انسانى برقرار سازد, لذا اين كار را 
منحصرا قوانين الهى مى تواند بر عهده كيرد كه از علم بىيايان خدا سرجشمه مى كيرد» و خطا و اشتباهى در آن نيستء و براى همه 
اهل ايمان قابل اعتماد و اطمينان اسث: 

البنّه؛ِ در اين ميان كروهى بيدا مى شوند كه به هيج يكك از اين امور اعتنا نكرده» و براى حفظ منافع و هوسهاى شيطانى خويش همه 
جر واقير ياد كل زرده كه رإستريا ووو و إسنييا الوامعاينه > مويله 5 0 العديا و انقفويو وها احيرا نار 
كرديم كه در آن قوت شديدى است» كه در ادامه همين آيه كويى اشاره به اين كروه است كه زبانى جز زبان زور و اسلحه 
نمى فهمند. تعبير به «انْرَلَنَاا (نازل كرديم) در مورد آهن, كرجه بعضى را براين داشته كه بكويند آهن (سنككهاى آهنى) از كرات 
ديكر به كره زمين آمده است؛ ولى با توجه به اين كه اين تعبير در غير مورد 
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آهنء مانند انواعى از حيوانات (جنانكه در سوره زمر آيه © آمده) و مانند لباس كه وسيله يوشش بدن آدمى است (سوره اعراف 


2 نيز آمده است شود كه مفهوم آن خلقت و آفرينش الهىي در خود زمين است ولي از آنجا كه از مقام بالاو بلند 
3 فى سو معهوم قر يدش حود رمين م : 
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يروردكار اين موهبت به مقام يايين يعنى انسانها بخشيده شده تعبير به «انزلنا» و فرو فرستادن شده است. 
ابى اتعمر فر هيت كتاق بولازسة قو انون قوك كه وق كلا ارفس يكل مكف دشن يا تخلديةاقييهة اقراد ازور عسات كاد عن ا 


فى كويلد: (ايخ دستور يااين هديه از بالا است)!. 


- آزادى انسانها 


در ينجمين آيه؛ به يكى ديكر از ابعاد فلسفه بعثت انبياء اشاره شده و آن نجات انسانها از جنكال اسارت و استبداد است؛ مىفرمايد: 
«آنها كه از فرستاده (خدا)» ييامبر امّى ييروى مى كنند» همان كسى كه صفاتش را در تورات و انجيلى كه نزدشان است مىيابند؛ 
آنها را به نيكىها دستور مىدهد واز منكر باز مىدارد» ياكيزهها را براى آنها حلال؛ و ناياكىها را حرام مى شمرد؛ و بارهاى سنككين 
و زنجيرهايى را كه بر آنها بود (از دوش و كردنشان) بر مىدارد). 

لين يتبعُونَ الرَسُولَ النِّيَ الْاميَ الى يَجِدُوتَهُ مكتوبا عِنْدَهُمْ فى الوْراةٍ و الْإْجيل يَأمرْهُمْ الْمَغْرُونٍ و يَنْهَامُمْ عن الْمَدْكرٍ وَ يحل لَهُمْ 
الطيبات و يُررّمُ عَلَيهمُ الْحَِائْتَ وَيَضَعٌّ عَنْهُمْ اصْرَهُمْ وَ ألَاغْنَالَ الى كانت عَلَيِهمْ ]٠١‏ 

در واقع با ذكر اين اوصافء جند دليل بر حقّانيت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اقامه شده است. 

نخست امّى بودن او است؛ و آيا امكان دارد از طريق طبيعى فردى درس نخوانده 
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جنين كتاب و معارفى را عرضه كندء و ديكر؛ كواهى انبياى بيشين بر حقانيت او استء و سوم هماهنكى تعليماتش با فرمان عقل. 
(زيرا در محيطى كه مملوٌ از خرافات و جهل و جاهليّت و خشونت استء اين كونه هماهنكى با فرمان عقل و دعوت به نيكى و نهى 
از بدى و حركت به سوى ياكى و مبارزه با ناياكى امكا نيذير نيست). 

و جهارمين دليل؛ همان ازاد كردن انسانها از حنكال اسارتها استء زيرا هميشه زمامداران مادى براى تشبيت موقعيت خود. 
انسانها را به غل و زنجير كشيدهاند, و انواع تحميلها را بر آنها روا داشته» حتى به نام آزادى آزاديشان را سلب كردهاندء و تنها 
مكتب انبياء است كه به انسان آزادى مى بخشد و از زير فشار بار تحميلات طاغوتيان رهايى مىدهد. 

جالب اين كه «اصر» (بر وزن مصر) به كفته راغب در مفردات به معناى: «بستن جيزى و حبس كردن با قهر و غلبه است)»» و بعضى 
مفهوم آن را «حبس مؤكد كرفتهاند»» سيس در لوازم اين معنا (عهد و ييمان» سنكينى كناه. طنابى كه با آن خيمه را مىبندند و 
امثال آن) به كار رفته است ١؟]‏ و در اينجا كنايه از انواع تحميلها است كه بر دوش انسانها سنكينى مى كرده است. 

و «اغَْال) جمع «غل) ذو اغنل ا هاده اكلل» بها معناق تقوة كتدريص اشياء كرقفه دده همائئد تقوة ان تجار دز ميان دوككان وذ 
آنجا كه «غل؛ طوقهاى بود كه كردن را در ميان خود قرار مىداده؛ يا دست و يا راابه كردن مىبسته به آن «غل» كفتهاند و كاهى 
از آن تعبير به «جامعه) مىشود به خاطر بستن دست و يا به كردن. 

قرآن مجيد اين وازه را بيشتر در مورد همان «طوق كردن» به كار برده» و لذا مى كويد: «غلهايى كه بركردن كفار است). 

به هر حال؛ در اين جا به معناى كنايى آن است كه از آن تعبير به «زنجيرهاى 

بيام قرآن» ج/ا» ص: 78 

اسارت» مى توان كرد. عجب اينكه بسيارى از مفسّران «اصر» و «اغلال» را تنها اشاره به تكليف سختى دانستهاند كه خداوند به عنوان 
«مجازات» بر قوم يهود نهاده بود و ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم به شريعت آسان و سمحه و سهله خود آنها را برداشت. 


در حالى كه هيج كونه دليلى بر اين محدوديت نيست؛ و آيه مفهوم وسيع و كستردهاى دارد كه هركونه بار سنككين معنوى و زنجير 
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اسارث وا شامل م شود: 

- زنجير بتيرستى و خرافات و عادات و رسوم غلط 

- زنجير جهل و نادانى 

- زنجير انواع تبعيض و زندكى طبقاتى 

- زنجير قوانين نادرست 

- و زنجير اسارت و استبداد در جنكال طاغوتيان 

ييامبر اسلام و ساير انبياء عليهم السلام با برداشتن اين بارها و كشودن آن غل و زنجيرها آزادى واقعى را به انسان بركرداندند؛ زيرا 
او را به آزاد انديشيدنء آزادى از جنكال هوا و هوسء آزادى از جنككال حكام ستمكرء آزادى از دست شياطين و طاغوتهاء و 
اأؤافى اذ نكال خترافاك هوهو ماقو رسن عاسو اللداقعرت كردق 

مسلماً هيج انسان هوايرستى مايل نيست ديكران آزاد باشند» بلكه مى خواهد همه را در مسير منافع خويش به اسارت كشد. 

حتى در عصر ما كه شعار آزادى انسان تمام فضاى دنيا را ير كرده؛ باز همان اسارتها و غل و زنجيرها و بارهاى سنكين عصر 
جاهلى در اشكال نوينى بر انسانها تحميل مىشود؛ء قدرتهاى جبا ركاه آشكارا با نيروى نظامى» و كاه با وسايل نيرومند تبليغاتى» و 
زمانى با نشر انواع مفاسد و آلود كىهاى اخلاقى سعى در اسير كردن و به زنجير كشيدن ملتها در مسير منافعم خويش دارند. 

امروزه اين مطلب به قدرى آشكار است كه به هيج وجه قابل يرده يوشى نيستء و تمام شعارهاى زيباى آزادى را در زير يوشش 
خود محو و نابود مىسازد و در جاى جاى تاريخ معاصر شواهد انكارنايذير آن به جشم مىخورد. 

يبيام قرآنء ج/اء ص: 77 

آرى يكى از فلسفههاى اصيل بعثت «نجات و رهايى انسانها از قيد و بند اسارتها است). 


- نجات از ظلمات 


در ششمين أيه هدف بعثت و نزول قرآن مجيد را «خارج ساختن مردم از ظلمتها به سوى نورا شمرده؛ مىفرمايد: «اين كتابى است 
كه براتو نازل كرديم, تا مردم رااز تاريكىهاى (شرك و ظلم و جهل) به سوى روشنايى (ايمان عدل و آكاهى) به فرمان 
برورد كارشان درآورىء به سوى راه خداوند توانا و ستوده» كتَابٌ انرَلاه الك لِمَحْرِجٍ النّاسَ مِنَ الظلَمَاتٍ الى الْنُورِ بِاذْنِ رَبهُمْ الى 
صراط الْعزيز الْحَمِيدِ[؟!] 

وازه «ظلمات» مخصوصاً با توجه به صيغه جمع بودنشء مفهوم وسيعى دارد كه انواع تاريكىها را شامل مىشود: تاريكى شركء 
ظلمء جهل» هواى نفسء و انواع حجابهايى كه بر قلب انسان فرو مىافتد, و انواع تاريكىهايى كه در صحنه اجتماع ظاهر 
مى كردد. 

اخوت و برادرى رهنمون شوند. 

قابل توجه اينكه «ظلمات» به صيغه «جمع» و «نورا به صيغه «مفرد) آمده استء زيرا طرق انحرافى يكى و دو تا نيست؛ اما طريق 
توحيد و راه حق تنها يكك راه است و آن همان خط مستقيمى است كه در ميان مبدأ و معاد وجود دارد» و نور ايمان و تقوا مايه 
وحدتث وايكانكى أسثه اما ظلمات شرك وهوا برستئ :و طغيان» مايه اغتلاق و تخير و س ركردانئ اسث: 

واين كه بعضى از مفسّران» «ظلمات» را تنها به معناى «شركك») و «نور) را به 
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معناى «توحيد) تفسير كردهاند دليلى بر آن نيست؛ بلكه اين فقط يكى از مصاديق معناى وسيع و كسترده آيه است. 

به اين ترتيب يكى از اهداف بعثت, نجات انسانها از تاريكىهاى فكرى و عقيدتى و اخلا.قى و عملى و حركت به سوى نور و 
روشنايى حيات و زندكى است. 

البتّه؛ مى توان اين هدف را در اهداف تعليم و تربيت و اقامه عدل و آزادى ادغام كرد, و يا آنها را در اين ادغام نمود» ولى جون در 
قرآن مجيد به طور جداكانه آمده, ما هم آن را مستقلًا مطرح كرديم. 

نه تنها قرآن مجيدء نور و هدايت استء بلكه تعبير «نور) درباره خود ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نيز آمده است (آيه 4ع 
احزاب). 

تعبير به «النّاس» (مردم) به كفته تفسير «الميزان» نشان مىدهد كى هدف بعثت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم هدايت عموم 
انسانها (در هر مكان وهر زمان تا يايان جهان) بوده است. و تعبير «باذن رهما نشان مىدهد كه هدايت انبياء در واقع جزئى از 


«ربوبيت يرورد كار ودر مسير خواست او استء و ربوبيت در عالم تشريع كاملا هماهنكك با ربوبيت در عالم تكوين مىباشد. 


ع- بشارت و انذار 


اكرجه بشارت به انواع ياداشهاى مادى و معنوى الهى و بيم دادن و انذار از كيفرهاى سخت روحانى و جسمانى» وسيلهاى براى 
اجراى تعليم و تربيت» و عاملى براى خارج كردن از ظلمتها به نور استء ولى جون قرآن به خصوص و براى تاكيد روى آن تكيه 
كرده» فووثوان آن را بدعتوان يكن از اهداف براتكيفتن باميران شمر 

در هفتمين آيه مورد بحث به اين معنا اشاره كرده و مىفرمايد: «ما بيامبران را جز براى بشارت و بيم دادن نمىفرستيم وَمَا تُوبِدل 
الْمؤملين الا تمشرين و 
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مُنْذِرِينَ *1] 

اين آيه و آيات مشابه آن در قرآن مجيد كه «بشارت» و «انذار» را به عنوان برنامه اصلى انبياء مى شمرد هم ياسخى است به كسانى 
كه انبياء راخدا مىشمردندء و انتظار قدرت نمايى الهى از آنها داشتند» و هم كسانى كه به دعوت آنها يشت كرده. و راه خلاف را 
مى ييمودند؛ مىفرمايد: «وظيفه آنها فقط بشارت و انذار است» و بقيه امور مربوط به خدا استء و قبول هدايت مربوط به خود مردم 
مى باشدء لذا در يايان همين آيه مىخوانيم: «كسانى كه ايمان بياورند و (خويش را) اصلاح كنند نه ترسى دارند و نه غمكين 
مى شوند» قَمَنْ آمَنَ وَ اط لح قلا كَوْفْ عَلَيِهِمْ وَ لَاهُمْ يَخْرَنُونَ «و كسانى كه آيات ما را تكذيب كنند عذاب «الهى» به خاطر 
نافرمانىها به آنها مى رسدء وَالَّذِينَ كَذَّبُوا بِآيَاينَا يَمَشْهُمْ الْعَذابٌ يما كَانُوا يَفْسَقُونَ 

اصولًا تمام انكيزههاى انسانى را مى توان در اين دو جمله معروف خلاصه كرد: 

«جلب منافع ) و ادقع مضار» (اعم از مادى و معنوى) و «بشارت» و «انذار» به اين دو انكيزه دامن مىزند» و يايه اصلى ه ركونه تربيت 
الهى و مردمىء. (مادى- معنوى) نيز بر همين دو اصل استوار است. 

نه بشارت به تنهايى كافى استء و نه انذار و مجازات» در تمام مراحل تربيت از لحظه طفوليت كرفته تا دم مركك بايد اين دو اصل 
اساسى بر زندكى انسانها حاكم باشد؛ و كسانى كه يكى از اين دو را ناديده بككيرند برنامههايى ناموفق خواهند داشت و همان كونه 


كه تشويق عامل حركت است؛ تهديدهم براى مجرمان سرسخت عاملى باز دارنده محسوب مى شود. 


عا عاد ما 
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/ - اتقمام حجحت 


يام قرآنء ج/ ص: 7 

معمولا كروهى از مردم لجوج و خودخواه كه قبول دعوت انبياء را مخالف منافع خويش مى بينند» از يذيرش آن سرباز مى زنند» و با 
اي نكه بعد از بعثت ت آنان موضع مخالفى دارند جنانجه بعثتى صورت نكيرد» ممكن است هزاركونه ادعا كنند كه اكر ييامبران الهى 
آمده بودند ما با آغوش باز از آنها استقبال مى كرديم و جنين و جنان بوديم. 

به همين دليل يكى از اهداف بعثت بعثت بيامبران اتمام حجت بر اين كروه و بر همه مخالفان است؛ اين اتمام حجت أوَلَا عدل الهى را 
روشن مىسازه. و ثانياً زبان دورغكويان ير مدعا را قطع مى كندء يا به تعبير علمىتر مسأله استحقاق مجازات را براى اين كروه از 
استعداد به فعليت مىرساند. 

م ال ل ل 
خدا حجتى باقى نماند» (و نسبت به همه اتمام حجت شود) رُْلَا مُِمّرِينَ وَ منَذِرِينَ ثلا يَكونَ لِلنّاس عَلَى الل حب بعد الوّسْلٍ *؟] 
شبيه همين معنا در دو آيه ديكر از قرآن» ديده مىشود كه مضمون هر دو يكى استء و مىفرمايد: «اكر ما آنها را قبل از نزول قرآن 
با عذابى هلاكك مى كرديم (در قيامت) مى كفتند: يرورد كارا! جرا براى ما ييامبر نفرستادى تا از آيات تو بيروى كنيمء ييش از آنكه 
ذليل و رسوا شويم؟! وَلَْ انا اهْلَكتَاهُمْ بعذاب مِنْ قَئِلِهِ لَمَانُوا رََنَا لَولَا اْسَلْتَ الَيَنَا رَسُولًا قح آاتِك مِنْ قبل انْ نَذِلَ وَ نَخْزى 10] 
ونيز همين معنا با تفاوتى در آيه لاء؟ سوره قصص آمده است. 


/- رفع اختلاف 
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هميشه انسانها از اختلاف رنج مىبرند و جوامع بشرى در آتش اختلاف سوخته و مىسوزندء و نيروهاى عظيم و امكانات فراوان به 
خاطر آن بر باد مىرود؛ نيروها و امكاناتى كه اكر به جا خرج مىشد محيط جهان را كلستان م ىكرد. 

از سوى ديكر مسلماً انسانها به تنهايى قادر به رفع اختلاف از ميان خود نيستند؛ جرا كه علم آنها به حقايق از هر جهت محدود 
است؛ بعلاوه خودخواهىها كمتر اجازه مىدهد زير بار حقوق هم بروند» ولى انبياء؛ كه علمشان از درياى بىيايان و اقيانوس بيكران 
علم خدا سرجشمه مى كيرد» و در سطحى ما فوق ديككر انسانها قرار دارند» مى توانند نقش مهمى در برطرف ساختن اختلافات داشته 
باشنك. 

درست است كه دنياى مادى دنياى حجابها است؛ و لذا اختلاف به هر حال از زندكى مردم دنيا برجيده نمىشوده ولى مطمئناً به 
طور نسبى مى توان آن را در يرتو تعليمات انبياء برطرف نمود. 

لذا در نهمين آيه مورد بحث اشاره به اين هدف كرده؛ و مىفرمايد: «مردم (در آغاز) امت واحدى بودند؛ (بتدريج جوامع و طبقات 
يديد آمد و اختلافاتى بيدا شد؛ در اين حال) خداوند» ييامبران را برانكيخت؛ تا مردم را بشارت و بيم دهند و كتاب آسمانى راء كه 


٠مل‎ 


ار ل ل لي 


0 


بعت الله التِينَ م 2 رين وَمُتْرِينَ وَانْوْلَ مَعَهُ الكتات بِالْحَنّ ليشكة : ِينَ النّاس فِيمَا اختَلهُوا فيه 19] 
تبتر امي كدوقي دو نانبل رودو جد اعو اجالان م كرد كا اراس ويحك ووبي نالا ساك 1 


دين و آيين يا ؤماث واحله يا مكان واحدء تراه ابن امر جه التشيارى داشعه باشد يا غير اتبارض. 
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البته اين وازه به معناى خود عقيده نيز آمده است؛ (زخرف- 77 و 17) و كاه به معناى نفس زمان آمده هم است؛ (يوسف- 58 و 
هود- 68) و در آيه مورد بحث 

بيام قرآن» ج/ ص: ا" 

ظاهرا «امكويه متاق همان اجماغت واهد) استة: 

ولى در اين كه اين امت واحده كه در آغاز در جهان مىزيستند جه امتى بودهاند» و جه عقيدهاى داشتهاند؟ در ميان مفسّران كفتكو 
سيار است» واسثمالات زيادى .دن تفسير اين امث و سرئوشث آن دادهائذ؛ كه از همه قابل تودتر سه احتمال اسث: 

نخست اين كه آنها اقتى بودند بر مسير هدايت» واين هدايت از فطرت الهى آنها سرجشمه مى كرفت؛ سيس اختلااف كردند؛ 
اختلافى كه ناشى از محدوديت علم آنها بود؛ جرا كه احكام فطرت و مستقلات عقلى به تنهايى نمى توانند راه كشا باشند؛ اينجا بود 
كه خداوند بيامبران را به يارى جامعه انسانيت فرستاد نا آنها را از تنكناى «اختلافات ناشى از جهل و محدودئيّت دانش بشرى) 
رهايى بخشد. 

انبياء آمدند و به اين اختلافات ايان دادند» و حقايق را تبيين كردند؛ ولى بعد از آن» اختلاف ديكرى شروع شد كه ناشى از بخل و 
ظلم و فساد بود» و دراين هنككام» باز لطف الهى شامل كسانى كه ايمان داشتند و از اخلاص برخوردار بودند كشت و به وسيله نور 
ايمان و تقوا آنها را به سوى حق رهنمون كرد و به صراط مستقيم رسانيد» و بقيه در ظلمات اختلاف باقى ماندند. 

مطابق اين تفسيرء امّت واحدهاى كه در آغاز وجود داشتند امّتى بر حق بودند؛ ولى محدوديّت درك عقلى انسان سبب اختلاف شد» 
و انبياء به وسيله نيروى وحى كه از هر خطايى مصون است به اين اختلافات يايان دادند» ولى هوا و هوسها و خودخواهىها و خود 
برتر بينىها سبب اختلافات تازهاى شدء و از اين منازعات تنها مؤمنان صالح مصون ماندند. 

شاهد اين تفسير محتواى آيه اسثه كه دو كونه اختلادف براى انتها ذكر م ى كندل اختلافى كه انبياء براى يايان دادن به آن مبعوث 
شدندء و اختلافى كه بعد از نزول كتب آسمانى و بئِنات بيدا شد؛ و اين كه بعضى از مفسّدران اصرار دارند اين امّت واحده از اغاز 
همكّى منحرف ودر ضلالت بودندء نه با لحن آيه سازكار است و نه با 

بيام قرآن» ج/ ص: "٠‏ 

فطرت توحيدىء كه طبق تصريح قرآنء انسانها داراى آن هستند. مخصوصاً اين فطرت در انسانهاى دست نخورده كه در آغاز 
جهان بودند و هنوز هوا و هوسها در ميان آنها كسترش نداشت ظهور و بروز بيشترى داشته است. 

در اين كه اين جامعه نخستين كه قرآن از آن به «امّت واحده» تعبير كرده در جه زمانى بودند» بعضى كفتهاند اشاره به دوران قبل از 
قيام نوح عليه السلام و بعد از هبوط آدم عليه السلام استء زيرا اوّلين كتاب آسمانى كه متضمن تشريع شريعت بود بر نوح نازل شد؛ 
بنابراين «امّت واحده») همان امّتى است كه از زمان كسترش فرزندان آدم عليه السلام شروع شدء ودر آغاز ايمان و توحيد بر آن 
حاكم بود» ولى تدريجاً براثر جهل و نادانى آثار شرك روز به روز زيادتر شدء و زمينه براى مبعوث شدن حضرت نوح عليه السلام 
فراهم كشت. 

البته وجود استثناهايى مانند قابيل در ميان فرزندان آدم عليه السلام مانع از اطلاق «امّت واحده) بر مجموعه فرزندان آدم عليه السلام 
نخواهد بود؛ و احتمالات ديكرى در اين زمينه داده شده است كه جندان مناسب به نظر نمىرسد. 

به هر حال از مجموع آنجه در تفسير آيه فوق آمد به خوبى استفاده مىشود كه يكى از اهداف بعثت انبياء يايان دادن به اختلافاتى 
است كه از ناآكاهى مردم سرجشمه مى كيرد؛ ولى مسلماً اختلافات ناشى از هوا و هوس و بغى و برترىجويى تا يايان جهان وجود 
دارد» هرجند انبياى الهى با تعليمات خود نيز آن را كاهش دادند. 
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9- تذكر و يادآورى (نسبت به فطريات و مستقلات عقليه) 


در دهمين آيه اشاره به تأييد و تقويت احكام عقليه به وسيله احكام و تعليمات انبياء مىشود كه آن خود يكى از اهداف بعثت آنها 
اسك 

توضيح اين كه: انسان بسيارى از حقايق موجود عالم هستى و همجنين 
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بامنها وجاعدهازنا تاعقلس حرك ى كقدة ولى امنيا وسريدتاي كوات الدراكات عقل حيهه اسك يخصوفيا ق زدنهاك 
سوفسطايىها يا كروههاى منكر حسن و قبح عقلى و مانند آنها در بعضى افكارء تزلزل ايجاد مىنمايد و آنها را نسبت به همين 
اذزاكات ضرورى و سقلات عقك ثير بدبين م سازد: 

اي جنا است كه لطق ندا ايجاب م ىكندة بامبراتى ارسال كتد نا شمن دغوت به سوئى خداء بر اين اراكات عقلى ثيز صبيحه 
بككذارند» و يا فتندهاى واقعى خرد انسانى را با بيان خود كه از وحى آسمانى سرجشمه مى كيرد تأيبد و تأكيد كنند. ودست 
وسوسهكران رااز دامان اين ادراكات كوتاه سازند. 

اين جيزى است كه قرآن از آن تعبير به «تذكر» (ياداورى) كرده است. 

در آيه مورد بحث مىفرمايد: «اين (قرآنء) ييام (و ابلاغى) براى (عموم) مردم است؛ تا همه بوسيله آن انذار شوندء و بدانيد او 
خنواف كنااةة وكااهماسان مم «(واتديقة عد كرتد) مَردًا بَلاعٌ لِلنّاس وَلِيَندَرُوا به وَلِيَعْلَمُوا انما هُوَ اله وَاحِِدٌ وَ لِيذَّكرَ اولّوا 
الاب /] 

تعبير به «ذكر) در آيات قرآنء بسيار فراوان است؛ از جمله ينجاه و دوبار اين تعبير در آيات مختلف آمده؛ كه در بسيارى از موارد» 
اشاره به قرآن مجيد مى باشد. 

فوويه ا >1 لصوي قل افر و ننظاني يه بالج ادو شن عورط اده انيه و خغير بدا تسد كز قار عطيك عورف و ونه ترون 
هكندة مووكة ووش ل كروؤا هلك عووة و هسحين سار مشطقات ايع عام دن بات قر الغراوان به كار ونه اليكو كسك لقان 
مى دهد لااقل بخش مهتى از تعليمات انبياء جنبه ياداورى دارد. 

از كلمات بعضى از ارباب لغت استفاده مى شود كه «ذكر» به معناى علم و آكاهى نيست؛ بلكه به معناى «تجديد اطلاع بر جيزى') 
است؛ راغب در مفردات بعد از آن كه «ذكر» را با «حفظ» مقايسه م ىكند, مى كويد: «تفاوت اين دو در اين است كه. 
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حفظ ناظر به جنبه نككهدارى مطلب استء و ذكر حاضر ساختن آن در ذهن)»؛ سيس مىافزايد: «ذكر بر دو كونه است: ذ كرى كه بعد 
از فراموشى حاصل مىشود.ء و ذكرى كه بدون فراموشى استء و ادامه حفظ مطلبى مىباشد»). اين تعبير نشان مىدهد كه به هر 
حال» ذكر نوعى توجه متجدد است به مطلبى كه قبلا در ذهن بودهء خواه بعد از فراموشى باشد يا نه؛ در مقابيس اللَعهُ نيز براى «ذكر» 
دو معنا ذكر شده: 

«نخست اشاره به جنس مذكر در مقابل جنس مؤْنّثء و دوم نقطه مقابل نسيان و فراموشى است). 

اين تعبيرات قرآنى مى تواند اشاره به همان باشد كه در بالا كفته شدء و آن اي نكه انسان از طريق عقل يكك سلسله حقايق را دركك 
مى كندء و بخش مهمى از بايدها و نبايدها كه از مستقلات عقليه است مانند: خوبى انواع احسان و نيك وكارى, و زشتى انواع ظلم و 
فساد را در مىيابد؛ ولى كاه در همين امور مسلّم از سوى شياطين و وسوسه كران ايجاد شكك و ترديد مىشودء اينجا است كه انبياء 


به يارى انسانها مىآيند و بر اين ادراكات عقلى صحه مى كذارند» و وسوسهها را خنثى مى كنند؛ و به تعبير ديكر يادآورى مجدّدى 
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فشية يها اين اهو دارتك: 

بعضى از فلاسفه مانند افلاطون و ييروان او تمام علوم انسانى را نوعى يادا ورى مىدانند» و معتقدند روح انسانى قبل از ورود به اين 
عالم همه اين حقايق را مىدانسته؛ سيس حجابهاى عالم ماده باعث فراموشكارى او شده است.[18] بنابراين تعليم و تعلم خواه از 
طريق انبيا و بيامبران الهى باشدء يا از طريق تجربه. و بيان استاد» همه نوعى ياد آورى است. 

مسلماً هيج دليل قانع كنندهاى براى اين ادعا با اين كستردكّى در دست نيستء آنجه مسلم است؛ همان است كه در بالا كفته شد كه 
بخشى از معلومات انسان از طريق فطرت يا عقل به دست مىآيد و كاه اينها به دست فراموشى و بىاعتنايى سيرده 
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مى شودء و يا وسوسدهايى به آن راه مىيابد؛ وظيفه انبياء ضمن تعليم مسائل تازه به انسان آن است كه اين كونه علوم را كه واقعيت 
دارد نيز تقويت و تحكيم كنند و وساوس را از آن بزدايند! 

ضمناً از آيه فوق استفاده مى شود كه وظيفه انبياء جهار جيز است: نخست «ابلاغ دعوت الهى» به عموم مردم و «اتمام حجت)؛ سيس 


«انذار و بشارت» و بعد تعليم و يادآورى است كه در آيات قبل نيز به آنها اشاره شده بود. 
٠١‏ - دعوت به حيات و زندكى انسانى 


در يازدهيمن و آخرين آيه مورد بحث اشاره به نكتهداى شده كه در واقع تمام اهداف بيشين به آن كمكك مى كندء و آن اينكه انبياء 
افراد بشر را به يكك حيات جامع و كامل واقعى دعوت مى كنندء و مىفرمايد: «اى كسانى كه ايمان آوردهايد دعوت خدا و ييامبر را 
انحانت كنيد عتكاي كه شماازا باسوق حيرف هراد كه شطا را و نده بس كعد ا ها انها الذيق اموا ال عدوا لله و للتشول ذا 
دَعَاكُمْ لِمَا بيك 9؟] ّ 

اين تعبير كوتادترين و در عين حال جامعترين تعبيرى است كه درباره دعوت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم- و دعوت همه 
انبياء- آمده است كه هدف بعثت راء زندكى و حيات در تمام ابعادش مىشمرد: حيات مادى. حيات معنوى, حيات فرهنكى, حيات 
اقتصادى» حيات سياسى و حيات اخلاقى و اجتماعى. 

اكرجه در آيات قرآن حيات» كاه به معناى حيات كياهى ]"٠‏ و كاه حيات حيوانى ]"”١‏ آمده ولى در اين جا به معناى حيات انسانى 
است,. ودر آيه 7 سوره انعام نيز درباره بعضى از كسانى كه ايمان آوردهاند» مىفرمايد: اومن كان نا فاشيقاة .ايا كسى كه 
مرده (و كمراه) بود و هدايتش كرديم (همانند كافران كمراه 
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است؟)). 

بنابراين؟؛ كر مى بينيم بعضى آيه مورد بحث را تنها ناظر به «جهاد) مىداننئد كه مايه حيات امتها استء يا ناظر به «ايمان به خدااء يا 
علم و معرفت ويا حيات جهان ديكر دانستهاند در واقع مفهوم آيه را در بعضى از مصاديقش محدود كردهاند» وكرنه مفهوم آيه 
كسترده است و از همه اينها فراتر است. 

قابل توجه اين كه در روايات متعددى حيات در اين آيه به معناى ولايت على بن ابىطالب عليه السلام تفسير شده.[؟"] كه آن هم 
در حقيقت بيان يكى از مصداقهاى مهم استء جرا كه ولايت آن حضرت سبب دعوت به سوى اسلام در تمام زمينهها و دعوت به 


علم و زهد و تقوا وايثار و اخلاص است. 


عاد عاد ماد 
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اهداف دهكانه فوق كرجه ممكن است احياناً در يكديكر ادغام كردد ودر شش هدف خلاصه شود- تعليم» تهذيب نفوس, اقامه 
قسطء آزادى» اتمام حجت و رفع اختلافات- ولى قرآن به خاطر اهمّيّت كلا-م؛ جداكاه بر هريكك از آنها تكيه كرده استء و در 
مجموع به خوبى روشن مىشود كه اكر انبياء نبودند و مكتب يربار آنان از روز نخست در جامعه بشريت نبود انسان جه سرنوشتى 
داشت؟ واكر جهان بشريت به كلى از دعوت بيامبران بيكانه شود وارزشهاى خشك و بىرحم و بىنور مادى را جانشين 
ارزشهاى الهى كه در قالب دعوت انبياء منعكس شده است سازد. همان كونه كه در بسيارى از كشورها آثار آن نمايان شده؛ جه 
دنياى وحشتناكى خواهيم داشت؟! 

ضمناً از بيانات فوق به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه دين و مذهب بر خلاف 
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يندار بسيارى از ساده انديشان و كوتهفكران يكك مسأله شخصى و خصوصى نيستء بلكه حقيقتى است كه در تمام زندكى انسانها 
نفوذ و حضور دارد؛ و تمام شئون زندكّى و حيات را به رنكك الهى و انسانى در م ىآورد. 

امروزه شعار تمام قدرتهاى بزركك جهان و به اصطلاح كشورهاى ييشرفته حفظ منافع خويش است؛ و هر حركتى را آغاز مى كنند 
با صراحت و بدون يرده يوشى مى كويند: «به خاطر حفظ منافع مادى كشور ما است»»؛ جنين دنيايى اكر دائماً ناآرام و مركز تضادّها 
و كشمكشهاء و انواع ظلم و ستم و تجاوز و ييمانشكنى و استعمار و استثمار مستضفعان باشد» جاى تعجب نيست؛ جرا كه تنها 
اصل حاكم بر آن حفظ منافع شخصى و خصوصى ملتها استء نه ارزشهايى همجون عدالت اجتماعىء اقامه قسط» آزادى» و 
اخلاق انسانى» اين ارزشها فقط در دعوت انبياء بيدا مىشود. 


١‏ - فلسفه بعثت در روايات اسلامى 


آنجه در طى آيات فوق درباره علل بعثت انبياء و اهداف آن آمده بود در روايات اسلامى به تعبيرات ديكر بيان شده كه به نوبه 
خود بسيار آموزندهاند» به عنوان نمونه به جند روايت زير توجه كنيد كه هريكك ناظر به يكى از اهداف يا جند قسمت از آنها است: 
-١‏ در حديثئى مىخوانيم: «هنككامى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم دعوتش را آشكار كرد. سران قريش نزد ابوطالب 
آمدند و كفتند ":اى ابو طالب فرزند برادرت ما را سبكك مغز مىخواند» و به بتهاى ما ناسزا مى كويد» جوانان ما را فاسد نموده! و 
در جمعيّت ما تفرقه افكنده. است اكر اين كارها به خاطر كمبود مالى است آن قدر 
بيام قرآنء جلا ص: 9" 

11 5 ال واه 50007 5 7 3 1 5 2 نا 
براى او مال جمع اورى مى كنيم كه ثروتمندترين مرد قريش شود؛ حتى حاضريم او را به عنوان رييس خود بر كزينيم !ابوطالب اين 
ون وابتياسر ا ترإرصلى 1ن عيدو ا لد بعلم حرس ترد وات صلى لل علي الله روعت ترم "اوفقو اسن 
الاو ساون رز قم ركو كم ابشويها ابفاكر 0 ب لمر ١‏ كزررك ونا لمق و كرار ا ترك فى الاق 
َمَالَ لَهُمْ ابُوطَالِبٍ ذلك فََانُوا نَعَمْ وَ عَسْرَ كَلِمَاتٍ قَقَالَ لَّهُْ رَسُول اللّ: تَْهَدُونَ ان لَااله الا الله وَ انّى رَسُولُ الله ":"اكر انها مخورشيد 
رادر دست راست منء و ماه را در دست جيم بككذارند؛ من آن را نمىخواهم, ولى- به جاى اين همه وعدهها- يكك جمله با من 
موافقت نمايند تا در سايه آن حكومت بر تمام عرب بيدا كنند» و غير عرب نيز به آيين آنها درآيند» و آنها سلاطين بهشت خواهند 
5 "اوطالت اين بيام رابه آنها رساندء آنها كفتند "ايك كلمه كه «سهل استث حاضريم دراين راه با ده كلمه موافقت كنيم»" 


بار صلق الله ظليهن ]لقاو يتلم فرموة "أكرانى وهيل معيوداق عو الله بسك ومن وسو ل ختد ابوه "بر 
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اين حديث به خوبى نشان مىدهد كه يذيرش دعوت انبياء باعث ييروزى در دنيا و آخرت و سربلندى و آزادكى و حيات رضايت 
خش اس 

؟- در حديث ديككرى از هشام بن حكم ازامام صادق عليه السلام مىخوانيم كه در ياسخ سؤال يكى از كفار و زنادقه در مورد 
فلسفه بعثت انبياء فرمود: «هنككامى كه ما ثابت كرديم خالق و آفري دكارى داريم كه از ما و تمام مخلوقات برتر استء و آن 
آفريدكار حكيم و متعال» هركز با جشم ديده نمىشود و قابل لمس نيست تا بندكانش با او تماس مستقيم داشته باشند» ثابت 
مىشود كه او سفيرانى در ميان بندكانش دارد» كه دستورات او را به آنها مىرساند و آنها را به آنجه مصالح و منافع آنها در آن 
انكو عايتقاق أآكهل :و تر كك عليه فاق انهاءم شوح همير نان كخدا ووو در اهن على مطالجيع رتافد واي تانق ر في 
تكه فَنَائَهُعْ.»[عم] 
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*- اميرمؤمنان على عليه السلام در نهجالبلاغه در فلسفه بعثت بيامبران بيان بسيار جالبى دارد» مىفرمايد: «قْبَعَت فيه رُسْرْلَه وَوَائَرَ 
البهسم انْبائَه ليث تَأَدُوهُمْ ميناق فطرتي. و يذ كرُومُعْ مَنْيدَىَ نغمتته و يَحْتَجُوا عَلَيِهسم بالتيليغ» و مثِيرُوا لَهُمْ دَقَائْنَ الْعقََولِ»: «خداوند 
رسولا-نش را در ميان انسانها مبعوث ساخت. و ييامبرانش را بى در يى به سوى آنها سعافجا ونان ياد فطرت رااز آنها 
بخواهند و نعمتهاى فراموش شده او را يادآورى كنندء و با تبليغ فرمان خداء حجت را بر آنها تمام نمايند و كنجينههاى عقول را 
آشكار سازند).[ه"] 

عدر سديكرن 5 عر رتاس الم سني اللبعلية و لوسك ننه نيك ترمد رانعا نياك كلم ضاق اللخلاو سس برات 
اين مبعوث شدم كه اخلاق صالح را تكميل كنم).[ء”] 

ا ان 

ه- در كتاب فروع كافى از اميرمؤمنان على عليه السلام آمده است كه روزى خطبهاى خواند» و در ضمن خطبه جنين فرمود: «امّا بَعْدُ 
َانَ الله تَبَارَك و تَعَالى بَعَثّ مُحمّداً صلى الله عليه و آله و سلم بالق لِبَحْرجَ عِبادَهُ مِنْ عِبَادَهْ عبادِهِ الى عِبَادَتَهه وَ مِنْ هود عِبَادِه الَى 
عهُودِهء وَ مِنْ طَاعَدْ عَِادِهِ الى طَاعيِهِه وَ مِنْ وَلَابَُ ماده الَى وَلَايَ بَشيرًا و نَذِيراً و داعياً الى الله اذه و سراجاً مُنير: «خداوند تباركك و 
تعالى محمد صلى الله عليه و آله و سلم را به حق مبعوث كرد تا بندكانش را از عبادت بند كان به عبادتش فرا خواند, و از ييمان 
بند كانء به ييمان خودش.ء و از اطاعت فرمان بند كان به اطاعت فرمانشء و از ولايت- و قيمومت- بند كان به ولايت خودش دعوت 
كند» او بشارت دهنده و بيم دهنده بود» و به اذن خداوند به سوى او دعوت مى كرد و جراغ ير فروغى بود).[8؟] 
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" - فلسفه بعثت در ترازوى عقل 
الف- انسان قادر بر قانو نكذارى دقيق نيست 


در واقع بعثت انبياء رابطه بسيار نزديكك و روشنى با مسأله هدف آفرينش انسان دارد و هيج كس نمى تواند ايمان به خدا داشته باشد 
و حكمت او را در كل جهان هستى و به ويذه خلقت انسان, انكار كند؛ بنابراين آفرينش انسان بايد هدف داشته باشد» و اين هدف 
جيزى جز يرورش يكك مخلوق كامل كه يرتوى از صفات جمال و جلال حق در او باشد و لايق قرب او كردد نخواهد بود. 

مسلماً تربيت جنين موجودى بدون يكك برنامهريزى دقيق و حساب شده. در تمام جنبههاى زندكى امكا نيذير نيست. 


از سوى ديكر اين برنامهها جيزى نيست كه انسان با عقل كوتاه خود بتواند تمام جوانب آن را در يابد» واز طرفى همه انسانها 
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تبن تواقن ماما باو الهى سر و كار انق بالقفد. 

نتيجه اين مقدماتء كه به هر كدام اشاره كوتاهى شدء جيزى جز اين نيست كه خداوند نمايندكانى از سوى خود بركزيند» كه با 
جراغ هدايت الهى به سوى جامعه بشريت آيندء و آنها رااز ظلمات به نور» و از نقص به سوى كمالء واز جهل به سوى علم؛ و از 
بى تقوايى به سوى تقوا و مكارم اخلاق رهنمون كردند؛ 

وافسلما ا عطين عق صوريك كيرد افريكن اسان بهوده خراهد برد 

لطر قيس ركد كن وك ركه زنك السعاض اسع وال [اكتذاو قد صوق يسيضن اند كن ركوو قات الحاقها لدف نا 
آنها را از اين طريق به اهداف عالىترى رهنمون كند؛ زيرا مىدانيم نيروى جسمى و فكرى هر انسانى به تنهايى بسيار محدود است»ء 
اك انسانها ]3 اغاز يه طوو ععداى از يكديكر زند كن عن كردتدة تمدن يندا مىشدء نه اختراع و اكتشافاتء و نه علوم و 
دانشها. اين تراكم عقلها و افكار و تجربيات مختلف انسانهااست كه سبب ييدايش نيروى عظيمى 
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مى شود و با سرعت زمينه حركت تكاملى را در تمام جنبههاى مادى و معنوى فراهم مىسازد. 

اكر انسانها جداى از هم زندكَى مى كردند هنوز بشر در عصر حجر زندكَى مى نمود» و حتى به احتمال قوى خواندن و نوشتن نيز 
ابلاغ نشده بود تا جه رسد به اينهمه علوم و ابداعات و اكتشافات. كوتاه سخن اين كه بز ركترين امتياز بشر يكى آزادى انديشه او 
اسثه و ديكرى ذاشيق ابتكار و خلاقيك»: ودر هرضله بالأتر مايل به زند كن وسعة جنع اسث: 

ولى روشن است زندكى كروهى با تمام بركاتى كه دارد از يارداى جهات مشكل آفرين است و سبب تصادمهاء كشمكشهاء و 
برخورد منافع افراد خواهد بود. 

كذشته ازاين؛ جامعهاى مى تواند مسير تكامل را بييمايد كه وظايف افراد در آن مشخص شله باشد» و مسئوليت هركس همجون 
حقوق او در جامعه مشخص شود. واز اينجا نياز به تشريع قوانين اجتماعى و تنظيم حقوق براى افراد جامعه» روشن مى شود. 

قانون» وظايف هركس را در جامعه روشن مى كند» هما نكونه كه حقوق هر كسى را مشخص مىسازدء و سرانجام راه يايان دادن به 
د ركيرىها و فصل خصومتها را ارائه مىدهد, و طرق مقابله با تخلفات و اجحافات را نشان مىدهد. 

بنابراين زندكى اجتماعى بدون قانون و نظم صحيحء به مراتب از زندكى فردى بدتر است؛ جرا كه منافع اجتماع در آن نيست در 
حالى كه تضادهايش وجود دارد. 

ولى مطلب اينجا است كه؛ اين قوانين را جه كسى بايد تصويب كند؟ بشر يا آفريد كار بشر؟ 

يكك تحليل كوتاه مى تواند به اين سؤال ياسخ دهد: و قانو نكذار كامل بايد شرايط زير را داشته باشد تا بتواند شايستهترين قانون را 
وضع كند: 

-١‏ بايد قبل از هر جيز يكك انسان شناس كامل باشد و تمام اسرار جسم و جان بشر و عواطفء غرائز» اميال» هوسهاء آرزوهاء 
فطريات و ادراكات عقلى او را 
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بداند» و نيز به تمام اصولى كه حاكم بر روابط انسانها با يكديكر است احاطه داشته باشدء تا بتواند قوانينى هماهنكك با تمام آنها 
وضع كند. 

"- بايد از كذشته و آينده؛ تا زمانهاى دورء اطلاع كامل داشته باشد» تا ريشه مسائل يبجيده امروز را در كذشته ببيند» و آثار قوانين 
امروز را در آينده زندكى بشر نيز ارزيابى كند؛ جرا كه حل مشكلات امروز بدون آكاهى از ريشههاى آن در ديروز ممكن نيست؛ 


همان كونه كه مفيد بودن يكك قانون در امروز بدون توجه به واكنشهاى آن در فردا كافى به نظر نمىرسد (دقت كنيد). 
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*- قانون كذار شايسته؛ بايد داراى «علم كامل» باشد تا بتواند با قوانين خود تمام استعدادها و شايستكىهايى را كه در فرد فرد 
انسانها و اجتماع نهفته است به مرحله بروز برساندء و آنجه بالامكان و بالقوه در نهاد آدمى وجود دارد به آن جنبه فعليت بخشدء و 
با حدّاقل ضايعات كه طبيعى زندكَى دسته جمعى است, حدّاكثر بهره را به جامعه برساند. 

ع- قوانين بايد جنبه عملى داشته باشد نه خيالى» واز ضمانت اجراى كافى برخوردار باشد نه بدون يشتوانه؛ ودركك آن براى 
همكان ممكن بوده باشد نه يبجيده و دور از فهم و درك افراد. 

- قانون كذار حقيقى كسى اسث كه مرتكب لغزش و كناه و خطا و اشتباهى نشود؛ و از اين كذشته نسبث به افرادى كه مى خواهد 
قانون براى آنان وضع كند مهربان و دلسوزء و در عين حال قوى الاراده باشد. و از هيج قدرتى نهراسد. 

*- قانونكذار شايسته كسى است كه خودش منافعى در آن جامعه نداشته باشد؛ جرا كه منافع شخصى و خصوصى به هر حال فكر 
قانو نكذار را به سوى خود م ىكشاند؛ زيرا اكر بتواند از تأثيرات آكاهانه آن خود را بر كنار كند از آثار ناخودا كاه آن ممكن 
نسته بركناق باشده و اقفاقاً مهسترين مشكل دناق امروز كه سيب اد كرف هعاق خونين و كتسكش هعاق ظالمانه شده»همين قواني 
است كه از سوى به اصطلاح متفكران هر جامعه وضع مى شودء و هر كدام منافع خويشء يا كروه و 
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كشور خويش را در نظر مى كيرند؛ و مسلماً اين خود خواهىها و تنكك نظرىها نتيجداى جز تشديد تضادّها و دركيرىها نخواهد 
داشت. 

آيا اين جهات ششس كانه كه در بالا كفته شد در كسى جز ذات ياكك خدا بيدا مىشود؟ 

كسى كه خالق بشر است و از تمام اسرار وجود او آكاه استء كسى كه علم او كذشته و آينده را تا ميلياردها سال در بر مى كيرد و 
از ريشهها و اسرار هر جيز و بازتابها و نتايج هر موضوع آكاه است. كسى كه خطا و لغزش و اشتباه در ذات ياكش راه ندارد» و 
بالاخره كسى كه نياز به جيزى و كسى ندارد تا بخواهد منافع خويش را تأمين كند. 

وازاينجا نتيجه مى كيريم كه هر قانونى غير از قانون خدا ناقص و بىفرجام استء و هر حكمى غير از حكم الهى غير قابل اعتماد و 
بى سرانجام استء و هنكامى كه درست دقت مى كنيم مى بينيم» تمام بدبختى و مشكلات بشر از اينجا سرجشمه مى كيرد كه خودش 
مىخواهد با آن علم محدود؛ با آنهمه انككيزههاى هوس آلود؛ براى خويش قانون بككذارد! واين يكى از دلايل عقلى لزوم بعنت 
اثبياء اسث. 


ب: هماهنكى تكوين و تشريع 


مسأله لزوم بعثت يبامبران را از طريق منطق و بيان ديككرى نيز مى توان روشن ساختء و آن اينكه؛ يكك نككاه به جهان آفرينش كافى 
است اين حقيقت را به ما بياموزد كه آفري دكار جهان براى رساندن هر موجودى به كمال ممكن خودء هركونه وسائل لازم را در 
اختيار او كذارده» و در اين زمينه كوجكترين مضايقهاى نداشته است. 

نه تنها وسايل ضرورى را براى ييمودن اين راه به آنها داده» بلكه از كمككهايى كه 
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ضرورت جندانى ندارد» ولى به هر حال مفيد استء مضايقه ننموده است. 

مئلما اكر يرند كان را براى برواز آفريده؛ نه تنها بال قوى كه سبب قدرت بر يرواز است به آنها داده؛ بلكه اندام آنها را از هر نظر 
طورين" ا لرندة كداانة وزواق را "كاملا شيل وسافة ير ابا كد 
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واككر جشم را براى مشاهده مناظر مختلف به انسان داده» علاوه بر اعضاى ضرورى كه بدون آن ديدن ممكن نيستء بسيارى از 
وسائل تكميلى نيز در اختيار آن كذارده؛ مثلّما به جشمها مزه داده كه از ورود كرد و غبار جلو كيرى كند. ودر سطح يلكدها 
غدههاى جربى آفريده؛ تا لبه آنها دائماً نرم باشد. و جشمها را به غدههاى اشكك مجهز ساخته» تا سطح جشم دائماً مرطوب باشد و 
حركت يلككها كمترين ناراحتى ايجاد نكندء ابروها را براى تكميل كار جشم و جل وكيرى از نزول عرق ييشانى همجون سدّى در 
بالاى جشم ايجاد كرده؛ و عضلاتى در اختيار كره جشم كذارده كه آن را در تمام جهات ششكانه به حركت در مىآورد. 

ازاين نمونهها در تمام جهان آفرينش فراوان به جشم مىخورد. 

حال اين سؤال بيش مىآيد كه آيا آفريدكارى كه در عالم «تكوين» (آفرينش) اين اندازه وسائل يبشرفت و تكامل را در اختيار هر 
موجودى نهاده» ممكن است موضوع فرستادن انبياء را كه مطابق توضيحات كذشته. مهمترين نقش را در تكامل نوع بشر و اهداف 
حيات او در جنبههاى مادى و معنوى دارد ناديده كرفته باشد؛ و جامعه انسانى را از اين موهبت بزركك محروم سازد؟! 

شيخ الرييس ابو على سينا در كتاب شفا با عبارت كوتاه و تشبيه جالبى به اين حقيقت اشاره كرده؛ جنين و مى كويد: 

رنضات :1 الْْنْسانٍ الى هذا (بَثِ الرّسْلِ) فى انْ يَِقَى نَوْحٌ الْانْمَانٍء وَ يَتََصَّلَ وُجُودُة اسَّدّ مِنَ الْحَاعِيْ الى انْبَاتٍ الشَّْر عَلَى الْاشْفَارِ وَ 
عَلَى الْحَاجبَين و تَفْعِير الاحمْس مِنَ الْقَدَمَين وَ اشْيَاءً الخرى مِنّ الْمَنَاتَ الى لاضدوزة فيهاقى القاء... فلا عشرة اذ ككوة الْكَائة الاذلن 
وَتَفْنَضى تلك الْمَنَافِع وَ لَاتَفنْضى هذه الى هِىَ اسّهَاء.: «احتياج انسان 
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- به بعثت ييامبران- در بقاى نوع خود. و تحصيل كمالات وجودى اواز روئيدن موهاى مره و ابرو» و فرورفتكى كف يا- كه راه 
رفتن و ايستادن را براى انسان آسان مىسازد- و امثال اين منافع كه براى ادامه حيات ضرورى نيستء مسلماً بيشتر است ...؛ بنابراين 
ممكن نيست عنايت ازلى الهى آن منافع راايجاب كرده باشد» و بعثت ييامبران را كه اساس زندكّى انسان است ايجاب نكند».[ "| 
البنّه قبل از بوعلى سيناء هشام بن حكم شاكرد معروف مكتب امام صادق عليه السلام؛ اين استدلال را به صورت ديكرى براى عمرو 
بن عبيد دانشمند معروف اهل سنت تشريح كرده؛ كه خلاصهاش جنين است: 

«آيا باور كردنى است كه براى كشور كوجكك تنء مغز متفكرى لازم باشد كه حواس كوناكون براى انجام وظايف خود از آن 
كمكك بكي رند» و خطاهاى خود را با آن اصلاح كنند» ولى براى مجموعه ييكر جهان انسانيت» مغز متفكرى لازم نباشد كه انسانها 
در يبيج وخم راه زندكى از تعليمات او الهام بككيرند و اشتباهات خود را به وسيله او اصلاح كنند»؟![ ]5٠‏ 


ج: قرييت عملى 


طريق سوّمى كه مىتوان براى تحليل منطقى مسأله بعثت بيامبران بيمود اين است كه مسأله «تربيت انسان»» بيش از آنجه جنبه علمى 
دارد داراى جنبه عملى است. 

مربى در صورتى در كار خود موفق مىشود كه علاوه بر آموزشهاى لازم بتواند عملًا الكوى كاملى براى تعليمات خود باشدء و با 
صفات و اخلاق و اعمال خود, تمام مسائل تربيتى را نشان دهدء و اين تنها در صورتى ممكن است كه ييامبرانى از جنس بشر به 
صورت الككُوها و اسوههايى بركزيده شوند» و صفات و برنامههاى يكك 
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انسان كامل را در عمل نشان دهند تا انسانها به آنها تأسى جويند» و قدم در جاى قدمهاى آنها نهند» و اين مسير بر بيج و خم را به 


رهبرى آنها بييمايند. 
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به تعبير ديككر: در وجود انسان جيزى به نام روحيه محاكات موجود است يعنى مسائلى را كه در همجنسان خود مىبيند» ناخود آ كاه 
به سوى آن جلب و جذب مىشوه؛ البنّه اين احساس در سر حدّ يكك انكيزه جبرى نيستء بلكه زمينهاى استء براى يكك حركت 
ازااق: خمائند تشكن براق اسان تشنه كك اوارا سحيو به توشيدن آلب نمى كند ولى زميئة بماز اث 

هنكامى كه ييامبران يا امامان معصوم عليه السلام از جنس بشر با دستورات جامع الهى به سوى او ايند و اين دستورات را در عمل 
ازائه ذهنده وباتقوا و راستى و درس ريشن فضايل انسائئ را آشكان سازتده» ديكر انسانها زميثةفاى مستعدى براي جحلب و 
لذا قرآن مجيد در مقابل كسانى كه با اصرار مى كفتند: «جرا ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از جدس ملكك نيستء و يا لااقل جرا 
فرشتهاى او را همراهى نمى كند؟) تصريح مى كند كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بايد از جنس خود انسانها باشدء همان كونه 
كه اكر در روى زمين فرشتكانى زندكى مى كردندء بايد يبامبرانى از جنس فرشتكان در ميان آنها ظاهر شوند وما مَنَعَ النّاسَ ان 
يَؤْمِنُوا اذ جائَهُُ الٌْدى انَا ان قَانُوا ابت الله بَشّراً رَسُولًا فلْ لكان فى اْاؤض عَلَائِكةٌ يَمْسُونَ مُطمَئنِينَ َتنا عَلَِِمْ مِنّ السّمَاءِ ملكا 
رَسُولا. 

«تنها جيزى كه مانع ايمان آوردن مردم بعد از آمدن هدايت شد اين بود كه كفتند: 

"آيا خداوند بشرى را به عنوان رسول مبعوث كرده است؟ بكو اكر در روى زمين فرشتككانى (زندكى مىكردند و) با آرامش كام 
بر مىداشتند» ما از آسمان فرشتهاى به عنوان رسول بر آنها مىفرستاديم ("جرا كه رهبر كروهى بايد از جنس خود آن كروه 
باشد)[١6].‏ 
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تعبير به مَلَائِكةٌ يَمْشّونَ مُطْمَئِنينَ ظاهراً اشاره به اين نكته است كه حتى اكر فرشتكان در زمين زندكى مى كردند و هيج تصادم و 
خصومتى با هم نداشتند باز هم فرشتهاى از جنس خودشان به عنوان رهبر براى آنها مىفرستاديم؛ زيرا هدف بعثت انبياء تنها يايان 
دادن به خصومتها و اقامه قسط و عدالت اجتماعى نيستء بلكه همه اينها مقدمهاى براى بيمودن راه» و كمالات معنوى» و قرب الى 
اللّه است. 

به هر حال شبيه همين معنا در لباس ديكرى در آيه 4 سوره انعام آمده استء كه در ياسخ بهانهدهاى مشركان مىفرمايد: وَلَوْ جَعَلَنَاة 
ملكا لَجَعَلْناةُ رَجُلَا و لَِْسمَا عَلَيِهمْ مَا يَلِْسُونَ كر بيامبر را فرشتهاى قرار مىداديمء حتماً او را به صوت انسانى در مىآورديم باز (به 
بندار آنان) كار را بر آنها مشتبه مىساختيم» همان كونه كه آنها كار را بر ديكران مشتبه مى ساختند)!. 

ابن كتير ادل ترجه اسار كات[ و وري عردو سترمك و ردن سير ساق صلى الاهيهرو لدو سام وهام بار ازادكه 
ي امتلار يعرم اوسيدسى لزيد كداز مجان عطي ١‏ الممرين اودر كديا بي اريد د كان لَكمْ فى رَسُولٍ الله 
اهو حم د اراق شها وتدكن رسول عدا سرمفق يكوين يوة[؟2] وخر جاق ويكر م قرهايند: تذكقك كوا عر في 
اهنع و الْذِينٌ مع ابراى شها سرهشق تيكويى دو زقد كن ابراهيع :و كناتى كد با أوبودند وسجود داشنث[80]. 

همين معنا در آيه © همين سوره نيز تكرار شده است. 

بسرودك سال لط بكارلاو سردي كر اوجرا الى بوزى اجتا هر بيدا ملكتي زرا لياه وى اندر 
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در برابر دلايل زيادى كه براى لزوم بعثت يبامبران در بالا ذكر شدء و غالباً از طرف اكثريت قاطع عقلاى جهان يذيرفته شده استء 
ييروان مذهب برهمايى 5] مسأله بعثت ييامبران را به كلى نفى كرده؛ و حتى آن را محال و غير معقول دانستهاند! و معتقدند همان 
وظايفى را كه عقل براى انسان تعيين مى كند كافى است!. 

شهرستانى در ملل و نحل قسمتى از شبهات آنها را در اين زمينه جنين نقل مى كند: 

الف: آنجه را ممكن است ييامبران براى جامعه بشريت بياورند از دو حال خارج نيست: يا عقل آن را دركك مى كند يا نه» اكر دركك 
مى كند همان عقل براى ما كافى است؛ ديكر جه احتياجى به بيامبران است؛ و اكر براى عقل قابل دركك نيست» يس قابل قبول 
نيست؛ زيرا هركس زير بار امور غير معقول برود از حدٌ انسانيت خارج شده و در زمره حيوانات درا مده است!. 

ب: عقل مى كويد: «خداوند حكيم استء و خداوندٍ حكيم, بندكان خود را جز به جيزى كه عقل آنها به آن دلالت مى كند, مأمور 
نمى سازد)» دلايل عقلى مى كويد: 

«اين جهان آفريد كار عالم و قادر و حكيمى دارد و انواع نعمتها را به بندكانش بخشيده كه موجب شكر است؟ بنابراين ما با عقل 
خود در آيات آفرينش او مى نكريم» و هنكامى كه او را شناختيم شكر او را بجا مى آوريم و مستحق ثواب او مىشويمء واككر او را 
انكار كنيم و كافر شويم» مستوجب عقاب او خواهيم شد» يس جرا بشرى همانند خود را ييروى كنيم؟! 

ج: كناهى بدتر از اين نيست كه انسانى از كسى كه همانند او است بيروى كندء و خود را به تمام معنا در اختيار او بككذارد؛ و مانند 
بردقاف بداقرهاة اباش ! اضونا 
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بيامبران جه تفاوتى با ما دارند؟ و جه فضيلت و امتيازى نسبت به ساير انسانها دارا هستند؟ و كدام دليل بر صدق ادّعاى خود 
مى توانند داشته باشند؟ سخن آنها جه تفاوتى با ديكران دارد؟ و اكر كارهاى خارقالعاده انجام مىدهند» كسان ديكرى هم هستند 
كه از امور ينهانى خبر مىدهند. 

د: مىدانيم خداوند حكيم است و دستور غير حكيمانه صادر نم ىكندء در حالى كه ييامبرانى كه مدّعى شرايع اند» دستوراتى 
آوردهاند كه با حكم عقل سازكار نيستء مثلًا احرام و سعى صفا و مروه و سنكك زدن به ستونهاى مخصوص (رمى جمرات) و 
مانند آن جه فايدهاى دارد؟ جرا آنها بعضى از مواد غذايى انسان را حرام شمردهاند و بعضى از اشيائى كه مضرٌ است حلال؟[58] 
ياسخ: 

با كمى دقت ياسخ شبهات بالا روشن مى شود: 

الف: ما نبايد فراموش كنيم كه معلومات و ادراكات عقلى ما در برابر آنجه نمىدانيم قطرهاى در مقابل يكك اقيانوس عظيم است؛ اين 
حقيقتى است كه همه دانشمندان» اعم از الهى و مادىء به آن معترفاند. 

كسى كه مى كويد: «آنجه را ييامبران آوردهاند يا موافق عقل ما است يا مخالف»» مفهوم سخنش اين است كه عقل همه جيز را 
دركك مى كندء در حالى كه جنين نيستء بلكه در اينجا شق ثالث و قسم سوّمى وجود دارد كه از هر دو قسم سابق كستردهتر است. 
و آن امورى است كه ما اصنًا از آن آكاهى نداريم» و نمى توانيم نفى و اثبات كنيم, اما هنكامى كه با دلايلى كه بعداً اشاره خواهيم 
كرد اجمانًا ثابت مى شود كه ييامبران از طرف خداوند سخن مى كويند» و از درياى بيكران علم او خبر مىدهندء راه منطقى جز 
يذيرش آن نيست. 
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در واقع ايراد اول برهمايىها درست به اين مىماند كه بككوييم: «هيج كس نبايد نزد استاد برود و از دانش و تجربه او جيزى بياموزد» 
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زيرا آنجه را استاد م ىكويد: يا موافق عقل شاكرد است يا مخالف!» اكر موافق است نيازى به استاد نيستء و اكر مخالف است نبايد 
آن را يذيرفت! 

مسلّماً يكك سخن كودكانه است كه ياسخش بر هيج انديشمندى يوشيده نيست؛ استاد جيزهايى به انسان مى آموزد كه عقل او از 
نفى واثبات آن عاجز است. 

ازاين كذشته در همان قسمتهايى كه عقل ما به طور صحيح آن را دريافته» كاه دجار اضطراب و وسوسه مىشويم كه درست 
فهميدهايم يا اشتباه است؟ شكى نيست كه تأييد و تصديق انبياء در اين زمينه ما را سختتر و مصمّمتر مىسازد يس نه در آنجه 
مى دانيم بى نياز از انبياء هستيم» و نه در آنجه نمىدانيم (دقت كنيد). 

ب: درست است كه ما خدا را با دليل عقل مىشناسيم و به حكم عقل بايد شكر نعمتهاى او را بجاى آوريم؛ ولى اين براى ما 
كافى نيست؛ راه سعادت و كمال انسانى بسيار يرييج و خم و مملوٌ از خطرات و يرتككاهها استء مردانى لازم است كه با نيروى الهى 
و امدادهاى غيبى دست ما را بككيرند» و از اين يبج و خمها بكذرانند. 

ما هركز از انسانى همجون خود ييروى نمى كنيم» بلكه از انسان بسيار آكاهى يبروى مى كنيم كه از طريق وحى با علم بىيايان 
برورد كار مربوط استء و بيروى از جنين كسى كاملًا منطقى به نظر مى رسد. 

ج: از آنجه در بالا كفته شد ياسخ ايراد سوّم نيز روشن مىشود؛ زيرا اكر ما خود را در اختيار انبياء مى كذاريم و سر به فرمان آنها 
مى نهيم» به خاطر علم و دانش فوق العاده و تقواى بى نظيرى است كه در آنها سراغ داريم. 

كاهى ما قلب و مغز خود را كه مهمترين و عزيزترين اعضاى ما استء در اختيار جراح موارد اعتماد مىنهيم» و او با جاقوى جراحى 
به جان اين دو عضو مهم افتاده» و در حالى كه ما با ميل خود بيهوشى را يذيرفتهايم و هرجه مىخواهد همان 
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مى كندء آيا اين كار احمقانهاى است؟ 

مسلماً نه علم و دانش طبيب جراح از يكسوء و اعتماد ما به حسن ننتش از سوى ديكرء سبب مىشود كه اينجنين تسليم بىقيد و 
شرط او شويم؛ و مسلْماً ييامبران الهى در سطحى بسيار بالاتر از آن طبيب هستند» هم از نظر علم و هم تقوا. 

د: كدام دستور غير منطقى در برنامه راستين است؟ آيا مراسم حج» سعى صفا و مروه؛ رمى جمرات و احرام برخلاف عقل است؟ در 
حالى كه با مختصر دقتى در فلسفههاى اين اعمال مى توان فهميد كه جه برنامه حكيمانهاى است,. و به راستى انسان را تربيت مى كند. 
به هنكام احرام از يوست عالم ماده بيرون مىآييم» همه امتيازات قومى و نزادى و طبقاتى را دور مى ريزيم و همه يكرنكك مى شويم» 
تمام خواستههاى دل را موقتاً كنار مى كذاريم» و در دنيايى سرشار از معنويت به شناخت خويش و خالق خويش مى يردازيم. 

جمرات سه كانه سمبلهاى شيطاناند» با هفت سنكك بى در بى او را رمى مى كنيم, و به اين ترتيب اعلام بيزارى از اعمال شيطانى و 
افكار شيطانى مى نماييم. 

در سعى صفا و مروه به ياد سعى و تلاش هاجر آن زن ياكك و با ايمان براى نجات جان نوزادش اسماعيل مىافتيم؛ و فاصله صفا و 
مروه را جند بار طى مى كنيم. 

خلاصه اعمالى كه هر كدام سمبلى براى يكك برنامه حساب شده تربيتى است انجام مىدهيمء و در يايان احساس مى كنيم شخصيت 
نو و شناخت تازهاى درباره خدا و خويش بيدا كردهايم» همان احساسى كه براى هر انسان آكاهى بعد از مراسم حج بيدا مى شود. 
اكر انبياء بعضى از غذاهاء مانند شراب كوشت خوكك را تحريم كردهاند» به خاطر مفاسدى بوده است كه در اينها استء و انسانها 
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از آن بىخبر بودند» و امروز 
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تدريجاً از آن آكاه شدهاند, ما جيزى را نمى شناسيم كه انبياء حلال كرده باشند و باعث زيان و ضرر بر وجود انسان شود. 

كوتاه سخن اينكه؛ اين اشكالات جهاركانه از آنجا ناشى شده كه برهمائىها نه انبياء و موقف و برنامه آنها را به درستى شناخته 
بودند» و نه ميزان قدرت عقل را؛ و اينجا به يايان بحث فلسفه «بعثت) مى رسيم. 
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ويزكىهاى عمومى بييامبران 


اشاره 


مأموريت هدايت خلق و تهذيب نفوس و تعليم و تربيت مردم و اقامه عدل و برجيدن اختلاءف و آزاد كردن انسانها از جنكال 
اسارتهاء آنجنان سنكين است كه «آمادكىهاى ويزهاى را از نظر جسمى و روحى و علمى و اخلاقى مىطلبد». 
به همين دليل كسانى؛ مى توانند بار اين مسئوليت مهم را بر دوش كشند كه در يرتو خود سازىها از يكك سوء و امدادهاى الهى از 
سوس دوك ترا ليق أثر ماده ندم اهدو و مسليا كك كره عاد وا ماع تقد عر كرعواثاى دورش حصن مأمووقتة زر كن را 
ندارد. 
سخن در اين است كه ببينيم اين ويزكىها جيست كه هر ييامبرى بايد واجد آن باشد؟ و طبعاً بايد ييامبران بزركك و اولوالعزم و 
صاحبان شريعت و آيين جديد سهم بيشترى از آن داشته باشند. 
در اين جا علاوه بر استدلالات عقلىء قرآن مجيد به يارى ما مىشتابد و اين وي كّىها را بر مىشمرد. 
با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 
-١‏ و اذكو فِى الْكتَاب ابْراهِيم انه كانَ صِدَّيقاً تبي[ ؟] 
؟- و اذكو فى الْكتَابٍ اسْمَاعِيلَ انَّهَ كانَ صَادِقَ الْوَعْدِ وَ كان رَسُوًا َبيً[/ا] 
“- اذ قَالَ لَهُمْ احوهُمْ نُوحٌ الا تَنَقَونَ» انّى لَكم رَسُول 
يام قرآن» ج 0 ص: زهله 
امِينٌ 4ع| 
؟- ابَلفُكم رِسَالَاتِ رِبّى و انا لكمْ نَاصِح امِينٌ 9] 
ه- وَمَا اسْتلكم عَلَئِهِ مِنْ اجر انْ الجر الا عَلى رَبّ الْعَالَمِينَ ]0٠‏ 
#- و وَهَئِنا لَهُ اشحَاقٌ و يَعْقَوبَ كلا هَرِدَيْنَا و تُوحاً هَرِدَيْنَا مِنْ قث و مِنْ ذرَيتِه داود و سَِلَيِمَانَ و ايُوبَ وَيُوسُفَ وَمُوسى وَهَارُونَ وَ 
ا ١ه]‏ 
/- 0 1 الل وَاشْهَدُوا أي م مما ا مِنْ دُونِهِ فكيدونى جمِيعا ثم لاتَنظرُونى- إنى توَكلت عَلى الله رَبّى وَرَبُكمْ 57] 
4- و اذكو فِى الْكتَاب مُوسى انَّهُ كان مُخلصاً و كانّ رَسُولًا َيا[؟0] 
-٠‏ قَبمَا رَحْمَدٍ مّنَ الله ِنْتَ لَهُْ وَل كنت قَطَاً علط الْقَْبِ لَانْمَضُوا مِنْ حؤلك «هد] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. طع/أماع3لات. الالثالانا صفحه 10/4 از معان 


١‏ وَاذ ابتلى إِبْرَاهِيمَ رَبّهُ كلما ناهين ا قَالَ انى ججاعِلك لِلنَّاس امَا مَاما قَالَ وَ مِنْ ذُرِيتِى قَالَ لَاينَالُ عَهى 

بيام قرآن» ج/ ص: 08 

الظَالِمِينَ 2ه] 

ترجمه: 

-١‏ دراين كتاب از ابراهيم ياد كن كه او بسيار راستككو و ييامبر خدا بود. 

؟- در كتاب آسمانى خود.ء از اسماعيل ياد كن كه او در وعدههايش صادق و رسول و ييامبر بز ركَى بود. 

*- هنككامى كه برادرشان نوح به آنها كفت: آيا تقوا بيشه نمىكنيد؟- من براى شما رسول امينى هستم. 

؟- رسالتهاى يروردكارم را بر شما ابلاغ مى كنم و من خيرخواه امينى براى شما هستم. 

ه- من هيج مزدى در برابر اين دعوت از شما نمىخواهم, اجر من تنها بر يرورد كار عالميان است. 

#- و اسحاق و يعقوب به او (ابراهيم) بخشيديم و هر كدام را هدايت كرديم و نوح را (نيز) قبلا هدايت نموديم و از فرزندان او داوود 
و سليمان و اوب و يوسف و موسى و هارون را (هدايت كرديم) واين جنين نيكوكاران را ياداش مىدهيم. 

/ا- (ييامبران ببشين) كسانى بودند كه تبليغ رسالتهاى الهى مى كردند و (تنها) ازاو مىترسيدند و از هيج كس جز خدا واهمه 
تداكسدو و هميق بسن كد ختداوثن تسابكر (و ياداقن دهده اغنال) اسة. 

8- (نوح) كفت: من خدا را به شهادت مىطلبم شما نيز كواه 

بيام قرآن» جلا ص: /اهم 

باشيد كه من از آنجه شريكك (خدا) قرار مىدهيدء بيزارم- از آنجه غير او (مىيرستيد) حال كه جنين است همكّى براى من نقشه 
بكشيد و مرا مهلت ندهيد- جرا كه من توكل بر الله كه برورد كار من و شماست كردهام. 

4- دراين كتاب (آسمانى) از موسى ياد كن» كه او مخلص بودء و رسول و ييامبر والا مقامى. 

٠-از‏ يرتو رحمت الهى در برابر آنها نرم (و مهربان) شدى و اككر خشن و ستككدل بودى از اطراف تو يراكنده مىشدند. 

١‏ (به خاطر بياوريد) هنككامى كه خداوند ابراهيم را با وسايل كوناكونى آزمود واو بخوبى ازعهده آزمايش برآمدء خداوند به او 
فرمود: من تو را امام و رهبر مردم قرار دادم, ابراهيم عرض كرد: از دودمان من (نيز امامانى قرار بده) خداوند فرمود: 

ييمان من به ستمكاران نمىرسد (و تنها آن دسته از فرزندان تو كه ياكك و معصوم باشند شايسته اين مقامند). 


تفسير و جمع بندى 


نخستين ويزكّى هر بيامبر» قبل از هر جيز» صداقت در كفتار است؛ جرا كه او از سوى خدا خبر مىدهدء و اكر اعتماد به صدق او 
ناد ابي كاه تمي تان براستختا او اععماذ تموخه لذ قرآن سجيد وو اين مسألة بازها تكيه كرده ازابعمله .دو اؤلين آي موود بيك 
مىفرمايد: «در اين كتاب از ابراهيم ياد كن كه او بسيار راستكو و ييامبر 

بيام قرآن» جلا ص: /0 

غذا يود و اذكه فى الْكتَاب اثراهيع انَّهَ كانَ صِديقا نبيَا.[01] 

همين توصيف درباره ادريس 88] و يوسف 094] نيز مده است. 

قابل توجه اين كه در آيه مورد بحث توصيف به «صداقت» قبل از توصيف به «نبوّت» است (صديقا نبيا). اين نشان مىدهد كه يايه 


الى نه ارو ضكة نبو واس لهام كته اماف منصموفيا كيه وااو كدتزه ديق 25 عيظف اله الاعره قا حاف كلس 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداعل أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 109٠‏ از بمعانا 


است كه بسيار راستكو باشدء يا كسى كه هركز دروغ نمى كويد و اعمالشء سخنان او را تصديق مىنمايد؛ بنابراين زمينه شايستكى 
براى يذيرش نبوّت كه در همه حاملان وحى الهى وجود داشته؛ همين «صدق و راستكويى كامل» است كه فرمان خدا را بى كم و 
كاست به بند كان برساند. 

البنّه مردم مى توانند با توجه به سابقه زندكى بيامبر به وجود اين ويزكى دراو بى برند» همان كونه كه مردم مصر يوسف عليه 
السلام را به عنوان «صديق» شناخته بودند» و به او جنين خطاب مى كردند: اوش اها الصّديقَ) «يوسف! اى بسيار راستكو! 0 


؟- ياييند بودن به وعددها و ييمانها 


در دوّمين آيهء باز سخن از صدق و راستى استء اما نه در كفتار بلكه در وعددها و بيمانهاء و جالب اينكه؛ اين ويث كى را نيز قبل 
از توصيف به رسالت و نبوّت قرار 

يام قرآن» ج 0 ص: 04 

داده كه اشارهاى است بر زمينه ساز بودن آن نسبت به مقام نبوّت؛ زيرا بخش مهمى از دعوت انبياء بر اساس وعدههايى است كه 
نسبت به آينده داده مىشودء واكر يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم در وعدههاى خود صادق نباشد اساس دعوت او متزلزل 
مى كردد. لذا مىفرمايد: «در كتاب آسمانى خود از اسماعيل ياد كن كه در وعدههايش صادق و رسول و ييامبر (بز ركّى) بودا و 
ادكو فى الاب اسْمَاعِيلَ أنه تان صَادِقَ الود وتاك َو بي[ا] 

بديهى است تا كسى صادق نباشد (صادق در همه جيز حتّى در وعدهها) ممكن نيست به مقام والاى رسالت برسد؛ جرا كه اوّلين 
شرط اين مقام آن است كه مردم به سخنان و وعدههاى او مؤمن باشند و صدق او را در تمام زمينهها تجربه كرده باشند. 

لذا حتى افراد معدودى كه مقام «عصمت» را در تمام زمينهها به عنوان شرط اساسى نبوّت يذيرفتهاند» صدق و راستى رااز شرايط 
در مورد «صادق الوعد» بودن اسماعيل عليه السلام در بسيارى از كتب تفسير و روايت نقل شده.؛ كه خداوند او را به اين جهت 
«صادق الوعد) شمرده كه او به قدرى در وفاى به وعدهاش يافشارى داقية كايا كس كز حل وعدداق كذاشته بود» طرف مقابل 
فراموش كره و نيافد: اسحاعيل نا يكة سال در انتظارش بود هتكامى كه آمند» اسماغيل به أو كفث: «من هسواره در انتظار فو 
بودم»![ 87 | 

(بعيد نيست كه منظور از انتظار يكسال سركشى مداوم به آن محل در اين مدت و مراقبت جهت بازكشت شخص مورد نظر بوده» 
نان كه يكفسال كان وازتد كن عرد راقطل كنن و داشا ذن اننتعا وناتد) 

در اينكه آيا اين اسماعيل همان اسماعيل معروفء فرزند ابراهيم است يا اسماعيل بن حزقيل از انبياء بنى اسرائيل» محل كفتكو است. 
بسيارى احتمال اول را بركزيدهاند» ولى در بعضى از روايات كه در منابع اهل بيت عليهم السلام تصريح به احتمال دوم شده است»ء و 
اين به خاطر آن است كه طبق بعضى از روايات آمده كه. اسماعيل در حيات يدرش ابراهيم از دنيا رفت؛ بنابراين تعبير به رسالت در 
مورد او 

بيام قرآنء ج/0 ص: 9 

مناسب نيستء در حالى كه قرآن در آيه بالا مى كويد: وَّ كانّ رَسُولًا تي و اينكه كفتهاند: «از سوى يدرش رسالتى براى هدايت قبيله 
جرهم كه ساكن «مكه) بودند» داشت» آن هم مناسب به نظر نمىرسد؛ زيرا ظاهر قرآن اين است كه اسماعيل مذكور در اين آيه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 1091 از بمعانا 


بعلاوه اكر منظور اسماعيل فرزند حضرت «ابراهيم» عليه السلام باشد مناسب اين بود كه بعد از ذكر ابراهيم عليه السلام در آيات قبل 
ذكر شودء نه بعد از موسى. 
ولى به هر حال اين كفتكو تأثيرى در بحث ما كه مسأله وي كى اثبياء اسثء ندارد. 


'- امانت 


مقام نبوّت و رسالتء مقامى است كه هم «صدق» را م ىطلبد وهم «امانت» راء امانت در نقل وحى» و ابلاغ به مردم. امانت در حفظ 
اسرار الهى» در حقيقت صدق و امانت به يكك ريشه باز مى كردد؛ منتها صداقت امانت در كفتار و امانت صداقت در عمل است! لذا 
در دومين آيه مورد بحثء قرآن مجيد مىفرمايد: «قوم نوح رسولا-ن را تكذيب كردند در آن هنككام كه برادرشان "نوح "به آنها 
كفت ":آيا تقوا بيشه نمى كنيد» من براى شما رسول امينى هستم) "كَدّبَتْ قُومُ توح الْمُرْسَلِينَ- اذ قَالَ لَهُْ احُوهُمْ توح الا تنَُونَ- انّى 
لَكَمْ رَسُولَ امِينٌ 

عفين كين الى لك وول اميق دربار هه | وهام 66] و لوط ]و 

ييام قرآن» جلا ص: 8١‏ 

شعيب 28] و موسى /5] نيز مده است. 

بدون شكك اين يبامبران بز رككء و ساير بيامبران الهى «امانت» خود را عملًا به مردم محيط اثبات كرده بودند؛ جنانكه درباره ييغمبر 
اكرم صلى الله عليه و آله و سلم همه خواندهايم كه قبل از نزول وحى آزجنان در امانت دارى در ميان مردم مكه زبانزد خاص و عام 
بود كه او را «محمّد امين» لقب داده بودند؛ و لذا ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم بعد از رسالت به اين سابقه خويش در برابر 
مخالفان استدلال كرد كه شما با اينكه سابقه امانت مرا به خوبى مىدانيد جككونه به هشدارهايم درباره وحى الهى اعتنا نمى كنيد؟ 
[معا 

جالب اينكه: قرآن همين ويكى را درباره جبرئيل (بيكك وحى خمدا) نيز ببان كرده است؛ در آنجا كه مىكويد: تَرَكَ به الرّوحٌ 
مين علَى فبك لتَكوت مِنَ الْمُنذِرِينَ 

«روح الامين» قرآن را بر قلب تو نازل كرد تا مردم را انذار كنى)[29] 

در حقيقت حاملان وحىء اعم از فرشتهاى كه واسطه ابلاغ وحى استء يا خود ييامبران» و يا امامان و جانشينان معصومى كه مأمور 
ابلاغ وحى الهى يا حفظ آن هستند بايد «امناء خدا در ميان خلق» باشند» و توصيف على عليه السلام و ساير امامان در زيارتنامه 
معروف امين الله «السّلَامٌ عَلِيِك يا امِينَ اللّهِ فى ارْضِه) كواه ديكرى بر اين مدعا است. 


©- علاقه و دلسوزى فوق العاده 


كسى مى تواند رهبر و هادى مردم و مربى و معلم خوبى باشد كه به اين كار علاقه 

ييام قرآن» جلا ص: 817 

وافر داشته» و نسبت به مردم دلسوز باشد؛ بلكه به آنها عشق بورزد؛ اكر عشق يدر و مادر به فرزند نبود هركز اين همه مشكلات را 
براى برورش و تربيت او تحمل نمىكردند» واكر انبياء عاشق هدايت مردم نباشند» مشكلات طاقتفرساى اين كار را هركز قبول 


نمى كنند» و تن به انواع خطرات اين راه نمىدهند. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه 1091 از ب معان 


قرآن بارها روى اين مسأله تأكيد كرده از جمله در جهارمين آيه مورد بحث از زبان هود عليه السلام ييامبر بزركك خدا نقل مى كند 
كه به قوم لجوج و متصعب خويش كفت: «من رسالتهاى يروردكارم را به شما ابلاغ م ىكنمء و من خيرخواه و دلسوز امينى براى 
هما عسسقية ابلشكن رطالات وى ونا لكو الك ابي [1/] 

همين معنا به تعبير رساترى در مورد بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آمده كه ييامبر را دلدارى مىدهدء و مى كويد: «كُويى 
مى خواهى خود را ازغم و اندوه به خاطر عدم ايمان آنها به اين قرآن هلاك كنى» فَلعَلّك بَاحِمٌ نَفْسَك عَلَى آثَارِهِمْ ان لَم يُؤْمِنُوا 
بهذا الحديت امنا 1 8] 

ييه حميق جعنااد آثه سلا سو ره شعزاء قبل مده إاسيث كوم كريد: املك بالف لندك انا بكر نوا الزمفيق 

«ناصح) از ماده «نصح) به كفته راغب به معناى جستجوى كار يا سخنى است كه در آن صلاح و مصلحت ديكرى باشد (بنابراين هم 
خيرخواهى در عمل را شامل مىشود و هم در سخن را). در حالات نوح عليه السلام در قرآن مجيد آمده است كه او نهصد و ينجاه 
سال در ميان قوم خود بر امر تبليغ و هدايت مشغول بود» و دراين مدت جز عدّه قليلى- در تواريخ هشتاد و جند نفر شمرده شدهاند- 
» به او ايمان نياوردند.[77] 

يعنى با يكك حساب ساده نوح عليه السلام براى هدايت هريكك نفر حدود دوازده سال زحمت كشيد! مسلماً تحمل جنين زحمت و 
رنجى جز در يرتو علاقه شديد و عشق به هدايت خلق ممكن نيست. 


ييام قرآنء ج/2 ص: ا 


- اخلاص و بىنظرى كامل 


از ويزكىهاى مهم ييامبران كه قرآن بارها روى آن تأكيد كرده است عدم انتظار هركونه ياداش مادى و اجر و مزد در مقابل دعوت 
به سوى خدا و آيبن حق بوده؛ ويكك نمونه آن در آيات مورد بحثء درباره نخستين بيامبر اولوالعزم يعنى نوح عليه السلام آمده 
است. در ينجمين آيه مىخوانيم: «من از شما در برابر اين دعوت هيج اجر و ياداشى نمى طلبم؛ اجر و ياداش من تنها بر يرورد كار 
عالميان است؛ و ما اشتلكم عَلَيهِ مِنْ اجر انْ الجر الاعلى رت الغاليية | 

همين مضمون درباره همين ييامبر (نوح) در دو آيه ديكر از قرآن مجيد نيز آمده "] 

در مورد حضرت هود عليه السلام در دو مورد| 8] 

در مورد صالح عليه السلام يكث آيه 8] 

درباره لوط عليه السلام در يكك مورد[/لا] 

درباره شعيب عليه السلام در يكك مورد[78] 

و بالاخره در مورد ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله در جندين مورد از قرآن مجيد اين مسأله تكرار و تأكيد شده است.[9] 

ييام قرآن» جلا ص: 8 

اضو لا نكي ال انعاتد سان وشم جاسيزات زالسين در مقا به اسان دروقق ابن اسك كه آنها الكو مها البى ذارضة و إتكيؤة الهو 
دليل بر صداقت مدعى نبوّت است؛ در حالىكه مدعيان دروغين انكيزههاى مادى دارند؛ و هدف آنها سودجويى است؛ همان كونه 
كه در كار كاهنان و امثال آنها ديده مىشود. 


به هر حال تأكيد قرآن براين مسأله كه ييامبران الهى يكى از نخستين سخنانشان اين بود كه ما هيج كونه جشم داشتى در مقابل 
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زحمات خود نداريم» نشان مىدهد كه آنها را با اين امتياز مى توان شناخت. 

آثها اين سكن را مى كفتند و در عمل نيز نشان مىدادند در حالى كه يكك مدعي كاذب ممكن استث جنين سختى را بكويد؛ ولى 
هركز در عمل نمى تواند روى آن بايستد. 

و شايد به همين دليل ملكه سبأ نيز هنكامى كه مىخواهد سليمان عليه السلام را آزمايش كند كه آيا او يكك بيامبر راستين استء يا 
بادشاهى است كه از طريق دعوت ظاهرى به سوى خدا مىخواهد به مطامع مادى خود برسدء مى كويد: وَانّى مُوْسَلَةٌ الهم بَوَدِيَة 
قَنَاظِرَةٌ بم يدجم الْمُوْسَلُونَ «من هديه كرانبهايى براى آنها مىفرستم تا ببينم فرستاد كان من جه خبر مى آورند؟» «يعنى اكر سليمان 
هديه را يذيرفت و خوشوقت شد معلوم مىشود انككيزه مادى دارد» در غير اين صورت معلوم مىشود به زخارف دنيا بىاعتنا است و 
داراى انككّيزه الهى است)[١8]‏ 

به هر حال تصريح قرآن به اين نكته درباره شش نفر از ييامبران بزركك خدا كه دو نفر از آنان از ييامبران اولوالعزم بودند» نشان 
مىدهد كه اين ويزكّى در همه ييامبران 

ييام قرآن» جل ص: 80 


بوده؛ زيرا وجهى در مورد خصوص اين شش نفر وجود ندارد» واين از خصوصيات همه آنها است. 


#- نيك وكارى و احسان 


يكى ديكر از صفات بارز آنها نيك وكارى به دوست و دشمن استء در حقيقت آنها مظاهر صفات «رحمان» و «رحيم» خداوند؛ و 
نسبت به هركس و هر جمعيّت نيكوكار و مهربان بودند. 

و لذا قرآن مجيد اين صفت را براى بسيارى از بيامبران بزركك بيان كرده. از جمله در ششمين آيه مورد بحث بعد از اشاره به اسحاق 
و يعقوب دو فرزند برومندى كه خداوند به ابراهيم در آخر عمر عنايت كرد» و همجنين نوح و داوود و سليمان وايوب و يوسف و 
موسى و هارون- ده نفر از ييامبران بزركك- كه سه نفر آنها يعنى (ابراهيم و نوح و موسى) از بيامبران اولوالعزم بودند» مىفرمايد: او 
اينجنين نيك وكاران را باداش مىدهيم) و كذلكك تتزى الْمُحْسِنِينَ ]/١‏ 

يعنى اين كه يكى از صفات بارز آنها صفت «احسان)» بود. 

همين معنا به طور جداكانه در آيات متعدد ديكرى نيز آمده است از جمله در آيه 4١‏ سوره صافات مىفرمايد: سََامٌ عَلَى نُوح فى 
الْعَالَّمِينَ - انا كذلك تجْرى الْمُحْسِنِينَ و در آيه ٠١١‏ همان سوره مى كويد: سَلَامٌ عَلَى ابْرَاهِيمَ كُذَّلِك نجْزى الفشيم ودرا 4 
همان سوره مىافزايد: سَلَامٌ عَلَى مُوسَى و مَارُونَ انا كذلك نَجْى الْمَحْينِينَ 

و بالاخره در آيه 17١‏ همان سوره مىفرمايد: سَلَامٌعَلَى إِلْ ياسِين- انا كذلكك تَجْزَى الْمَحْسِنِينَ 

بيام قرآن» ج/2 ص: 88 

اين تكرار و تأكيد فراوان كواه روشنى است بر آنجه در بالا كفته شد؛ در اين كه منظور از «احسان» و نيك وكارى كه در اين آيات 
متعدد آمده است جيستء مفشسّ ران تعبيرات كوناكونى دارند؛ بعضى از آنها مانند مرحوم طبرسى در مجمعالبيان در بسيارى از اين 
موارد «احسان» را به معناى «اطاعت يروردكار) تفسير كرده» و حتى تصريح نموده كه اكر اين معناء يعنى مقام عبوديّت و اطاعت 
زراق ذيكراق بوصاصل شود مشيول عتاياي اث همي قب شو هيد وو 

ولى بعضى ديكر مانند تفسير روح البيان» ذيل آيه 8١‏ سوره صافات آن را به معناى «صبر و شكيبايى» در برابر ايذاء و آزار دشمنان 


تفسير كرده سب 
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اين احتمال نيز وجود دارد» كه هريك از انبياء در يكى از شاخههاى احسان و نيك وكارى ظهور و بروز داشتهاند؛ جرا كه تمام 
طاعات و اعمال نيكك در اين عنوان (احسان) جمع است صبر و شيكبايى و طاعت و عبوديّت و كذشت و عفو و مانند آن. 


/1- عدم ترس از غير خدا 


خدا حمايت از كسى كند اكر تمام جهانيان دست به دست هم دهند قدرت بر اينكه زيانى به او برسانند» ندارند. 

ثمره جنين معرفتى آن است كه تنها از مخالفت فرمان خدا بترسند» واز هيج كس واهمداى نداشته باشند. لذا در هفتمين آيه مورد 
بحث بعد از اشاره به جمعى از انبياء سلف مىفرمايد: «آنها كسى بودند كه تبليغ رسالتهاى الهى مى كردند و تنها از او مى ترسيدند 
واز هيج كس جز خدا واهمه نداشتند» و همين بس كه خداوند حسابرس آنها باشد» الَذِينَ يبَلعُونَ رسَالَاتٍِ الله وَ يَحْشَونَهُ و لَا 

ييام قرآنء ج/ ص: 4 

يَخْمَونَ اخداً انَا الله وَ كفى بالله حسيباً[41] 

اين ويزكى قدرت زيادى به انبياء به عنوان رهبران الهى مىبخشيد. و به آنها استقامت و يايدارى در برابر دشمنان سرسخت و لجوج 
مىداده و يكى از رموز موفقيت آنها در واقع همين است. 

در اينجا سؤالى مطرح مىشود كه در دو آيه قبل ازاين آيه در همان سوره احزاب در مورد داستان ازدواج ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم با همسر مطلقه زيدء خطاب به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم مىفرمايد: و تَحْشََّى النّام و اللَهُ احق ان تَحْشَاةٌ «8]: 
«تو (در مورد ازدواج با اين زن با توجه به اين كه زيد يسر خوانده تو بود نه فرزند تو» و مردم عصر جاهائّت ازدواج با همسر يسر 
خوانده خود را بعد از طلاق عيب مى شمردند) از مردم مى ترسيدى, در حالى كه خداوند سزاوارتر است از اين كه از او بترسى). 

اين تعبير نشان مىدهد كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با اينكه برترين ييغمبران خدا است خوف غير الهى داشته» در حالى كه 
در ايه 9" سوره احزاب مى كويد: «آنها كسانى بودند كه تبليغ رسالتهاى الهى مى كردندء و تنها خوف الهى داشتند و از هيج كس 
جز او واهمهاى نداشتند)» اين دو تعبير جكونه به يكديكر سازكار است؟! 

ياسخ اين سؤال با توجه به يكك نكته روشن مىشود. و آن اينكه: همان كونه كه در تفسير نمونه هم كفتهايم ييامبر اسلام صلى الله 
عليه و آله و سلم در اين زمينه هركز ترس شخصى نداشت؛ آنجه از آن خوف داشته است اين بوده كه مبادا اقدام به شكستن آن 
سنت جاهلى- از طريق ازدواج با همسر مطلقه زيد- مقام و منزلت او را به عنوان يكك ييامبر در افكار عمومى آن محيط تاريك, و 
متزلزل سازدء و نتواند به اهداف الهى 

يام قرآنء ج/0 ص: 2 

خود نائل كردد؛ وكرنه در محيطى كه آن همه كارهاى عجيب و غريب انجام مىشد اقدام به جنين عملى هرجند مخالف فكر مردم 
باشد از نظر شخصى مشكلى نداشت. 

نزديكك بودن اين دو آيه به يكديكر نيز مى تواند شاهدى بر اين مدعا باشد. 


بس در واقع ترس بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم در اين ماجرا مصداق خوف الهى است نه خوف شخصى (دقت كنيد). 


عاد عاد ماد 


- توّكل مطلق بر خداوند 
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انبياء معمولًا از ميان اقوامى قيام مىكردند كه علاوه به انحرافات فكرى و عقيدتى» آلوده انواع مفاسد اخلاقى بودند؛ لذا هنكامى كه 
آنها بر ضد اين عقائد خرافى و آن مفاسد اخلاقى قيام مى كردند» شورش بر ضد آنها بيدا مىشد و كاهى در ميان يكك ملت تنهاى 
تنها بودند؛ در جنين شرايطى آنجه به آنها توان و نيرو براى ييشبرد اهدافشان مىداد مسأله توكل بر خداوند بود كه نمونه آن را در 
داستان هود در هشتمين آيه مورد بحث مى خوانيم: 

قوم مشرك و متعصب و لجوج به او كفتند: «تو دليل روشنى براى ما نياوردى, و ما خدايان خود را به خاطر سخنان تو رها نخواهيم 
كرد و اصلًا به تو ايمان نم ىآوريم, ما معتقديم خدايان ما بر تو خشم و غضب كردهاند. و عقلت را ربودهاند!» 

ولى هود با شجاعت تمام ايستاد و كفت: «من خدا را به كواهى مىطلبم؛ شما هم كواه باشيد كه من از تمام بتهاى شما بيزارم؛ 
همكى دست به دست هم دهيد» و هركارى مى توانيد بكنيد و مرا مهلت ندهيد؛ زيرا من تنها بر خداوند توكل كردم كه يروردكار 
مخ وما اسه الى تو كلتك على الله وق و ريك عم 

انسان هنكامى كه با مخالفت يكك نفر آدم جاهل و نادان و متعصب روبهرو مىشود غالباً به وحشت مىافتد تا جه رسد به اين كه 
بخواهد بر ضد يكك قوم عظيم منحرف كه 
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داراى تمام اين صفاتاند قيام كند» و عدهاى نداشته باشدء كه او را يارى كنندء مسلماً اين كار جز با نيرويى الهى مسر نمى شود؛ 
نيرويى زايبده از توكلى كه مولود ايمان به خدا و حاكميت او در تمام جهان هستى است. 

جالب اين است كه: نه تنها نسبت به تهديدهاى آنها حساسيت نشان نمىدهدء بلكه تمام قدرت و قوّت آنها را به زير سؤال برده و 
تحقير م ىكندء و به آنها مىفهماند كه كمترين واهمداى از آن همه جمعّت بتيرست و لجوج ندارد. اين توكل بىنظير يكى از 
ويزكىهاى انبيا است. 


4 -اخلاص بىمانند 


در قرآن مجيد فقط يكبار «مُخُلّصُ) به عنوان توصيفء آن هم درباره موسى بن عمران آمده؛ و قبل از توصيف به رسالت و نبوّتء او 
را توصيف به اخلاص مى كند؛ و مىفرمايد: «در اين كتاب آسمانى از موسى ياد كن او مخلّص و بيامبر والا مقامى بود.» وَاذْكرْ فى 
لْكتَاب مُوسى اله كانَ مُخُلَصاً وَ كان رَسُولًا ني[هم] 

ولى با توجه به اينكه در دو آيه از قرآن مجيد از قول شيطان نقل شده كه مى كويد: «من همه را اغوا م ىكنم» جز بند كان مخلصت 
را لَاعْوِيَنّهُمْ الجمَعِينَ- الَا عِبَادك مِنْهُمُ الْمَخْلَصِينَ 8] و مسلما يبامبران الهى همه از كسانى بودند كه هركز به وسيله شيطان كمراه 
نمى شدند» نتيجه مى كيريم كه اين توصيف همه يبامبران اعم از موسى و غير موسى عليه السلام را شامل مىشود. 

«اخلاص» جيست؟ اخلاص مقام بسيار والايى است كه علماى اخلاق و عرفان روى آن تكيه فراوان كردهاند و اين وصف از معرفت 
الله و'تؤحيدا كاغل او سر شه فى كيره و مل كراسدقيقن .رار غالم شيع ها ذات باك بعد م دان لذا عمام تيت 

بيام قرآن» جلا ص: ٠١‏ 

خود را متوجّه او م ىكند؛ وهر انككيزهاى غير از انككيزه الهى را مردود مى شمرد؛ و تمام هستى خويش را در اختيار كسى مى كذارد 
كه همه هستىها از آن او استء و هرجه را غير از» باطل و فانى مى داند. 

منتها خالص شدن انسان از ناخالصىهاى شرك و هوا و هوس و انككيزههاى غير الهى دو مرحله دارد: مرحله اوّل از طريق خودسازى 


تا آنجا كه در توان خود انسان است؛ يعنى انسان بعد از ييمودن اين راه با جد و جهد و تلاش فراوان در زمره «مخلصين»- افرادى 
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كه خود را خالص كردهاند- درا يد. 

مرحله بعد مرحله ياكسازى وجود انسان از ناخالصىهايى كه از بس دقيق و باريكك اندء از ديد او ممكن است ينهان بماند» اين جا 
است كه عنايات الهيه به يارى بندهاش مىآيد و او رااز ناخالصىها ياكك مىسازد و به مقام مخلصين - خالص شد كان- مى رساند» 
واين مقام والاى انبياء و اولياء و بندكان خالص خدا است. 

بديهى است آثار اين اخلا-ص در اعمال آنها تجلى م ىكند و به خوبى مىتوان رسيدن آنها را به اين مقام از ياكى كفتار و اعمال 
آنان دريافتء و به هر حال اين نيز از صفات بارز انبياء است. 


-٠١‏ نومش و حسن خلق و محبّت 


مقام رهبرى انبياء ايبجاب مى كند كه با مردم بجوشند؛ و در برابر خشونت افراد نادان و متعصب و لجوج تا آنجا كه امكان دارد 


نرمش به خرج دهند؛ و خلاصه در قلوب افراد مختلف از طريق محبت نفوذ كنند؛ واين يكى ديكر از اوصاف بارز آنها است. 


بيام قرآن ؛ ج/ا؛ ص ٠١‏ 

آن در دهمين آيه درباره ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم مىفرمايد: «به واسطه رحمت الهى در برابر آنها نرم و مهربان شدى 
در حالى كه اككر خشن و سنككدل بودى از اطراف تو يراكنده مى شدند» قَبمَا رَحْمَةٍ منَ الل لِنْتَ لَه وَلَوْ كنت قََاً علط الْقَلْبِ 

بيام قرآن» جلا ص: ٠١‏ 

لَانْقَضصُوا مِنْ حولك [87] «فظه و «غليظ القلب» هر دو تقريباً داراى يكك معنا هستند و مفهوم آنها خشونت و تندخوبى و ستكدلى 
است؛ ولى بعضى در ميان اين دو جنين فرق كذاشتهاند كه «فظ» به معنا خشونتث.در كفتار اث در حالى كه اغليظ الْقَلْب] اشاره 
به خشونت در عمل مى باشد. 

بعضى كفتهاند: ١‏ «فظ» اشاره به خشونت ظاهرى- اعم از قول و فعل- است و «غليظ القلب» اشاره به خشونت باطنى و قلبى كه 
سرجشمه انواع خشونتها مى باشد. 

نقطه مقابل اين دو وصفئء ملايمت و محبت و نرمش در رفتار و كفتار است كه جاذبه عجيبى در همه قشرها دارد. 

از نظر محققان تاريخ وجود اين اوصاف در شخص بيغمبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم يكى از عوامل مهم سرعت ييشرفت اين 
آبين بود؛ مخصوصاً در محيطى كه همه جيز بر محور خشونت دور مىزدء و قتل و كشتار تاجه رسد به خشونت در كفتار» مسأله 
سادهاى به نظر مى رسيدء اين ويكى اخلاقى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اثر فو قالعادهاى داشت. 

در اين زمينه شواهد زيادى در تاريخ زندكى بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده كه اككر بخواهيم به ذكر آنها بيردازيم 
ازاصل هدف دور مىشويم؛ و كافى است به يكك نمونه توجه كنيم كه در جنكك احد با اينكه سختترين ضربه بر بيكر اسلام و 
مسلمين- به خاطر عدم انضباط كروهى از تازه مسلمانان و فرار كروه ديكرى- وارد آمدء و علاوه بر شهادت جمعى از بزركان 
اسلام شخص يبغمبر صلى الله عليه و آله و سلم نيز شديداً مجروح شد؛ ولى بعد از يايان جنكك بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم در 
برابر مسلمين هيج كونه خشونتى نشان نداد؛ و جز با كلام لين با آنها سخن نككفت؛ و حتى در مورد دشمنان جناي تكار نيز دعا براى 
هدايتشان نمود. 

تاريخ انبياى ديككر نيز نشان مى دهد كه آنها نيز از اين فضيلت مهم انسانى 


يام قرآن» ج 0 ص: 07 
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برخوردار بودند. 

اينكه قرآن با صراحت مى كويد نوح نهصد و ينجاه سال در ميان قومش به دعوت يرداخت و به كفته خودش از هركونه وسيلهاى 
براى هدايت آنها كمكك طلبيد» كاهى آشكارا دعوتشان كرد. كاهى ينهان» كاه روزهاء كاه شبهاء كاه به خانههاى آنها مىرفت» 
و كاه در جلسات عمومى آنها شركت مىكرد؛ با اينكه در اين مدت طولانى تعداد بسيار اندكى به او ايمان آوردند» نشان مىدهد 
كه جه قدر با آن قوم بتيرست و لجوج مدارا نموده است. 

لحن سخنان او كه در سوره نوح در قرآن مجيد آمده به خوبى نشان مىدهد كه او كامنًا ازدر تشويق وارد مىشد و تا يأس كامل از 
آنها و نسلهاى آينده آنان بيدا نكرد اقدام به نفرين ننمود. 

حتى كاهى انسان از حسن خلق و محبت فوقالعاده بعضى از ييامبران در برابر دشمنان در شكفتى فرو مىرود؛ جنانكه درباره 
حضرت لوط در قرآن آمده براى انصراف قوم كنهكار از اعمال زشت و شنيعشان به آنها ييشنهاد كرد كه بياييد از طريق ازدواج با 
دختران من به خواستههاى غريزى خود برسيد! (يعنى ايمان بياوريد و با آنها ازدواج كنيد). 


به هر حال هر قدر بيشتر در حالات اين بزركواران دقت مى كنيم به اين امتياز بزركك اخلاقى آنها آشناتر مىشويم. 


-1١١‏ بيروزى در آزمايش هاى سخت 


بسيارى از بيامبران در دوران عمر خود در ميدانهاى سخت انواع آزمايشها قرار مى كرفتند؛ اما از صفات بارز آنها تحمل انواع 
شدائد و عدم غرور در مقابل بيروزىهاء و خلاصه موفقيت در برابر آزمايشهاى سخت الهى بود نوح ييامبر در دوران تبليغ نهصد 
و ينجاه سالهداش» موسى در مدين در خدمت شعيب ودر دوران 

بيام قرآن» جلا ص: 7٠‏ 

مبارزه طولانيش با فرعونء و در دوران انحراف بنىاسرائيل از توحيد و سرييجى از دستوراتشء و همجنين ساير انبياء همجون ايوب 
و بحبى و لوط و شعيب و هود و مخصوصاً ابراهيم» هر كدام در جنين ميدانهايى قرار مى كرفتند. 

از جمله حضرت ابراهيم بود كه در آيه مورد بحث درباره او مىخوانيم: ١‏ (به خاطر بياوريد) هنكامى را كه خداوند ابراهيم را با امور 
كوناكونى امتحان كردء و او به خوبى از عهده همه آنها بر آمد (و اينجا بود كه) خداوند به او فرمود من تو را امام و ييشواى مردم 
قرار دادم» (و علاسوه بر مقام نبّت» مقام امامت مطلقه نيز به تو دادم) و اذابْتلى ابراهيم رَبهُ بكلِماتٍ فَاتَمَهُنَ قَالَ انّى جاعِلَك لِلنّاسِ 
امَاماً4م] 

اكرجه در آيه فوق از اين امتحانات به صورت سريستهاى ياد شده؛ ولى همان كونه كه مفسران نوشتهاند اين «كلمات» يعنى امورى 
كه خداوند ابراهيم را به آن آزمود امورى از قبيل آمادكى براى قربانى فرزند» و بردن همسر و يسرش اسماعيل را به سرزمين خشكك 
و بى آب مكه و ساكن ساختن آنها در آنجا به فرمان خداء و قيام بسيار شجاعانهاش در برابر بتها و بتيرستان» و مهاجرت توأم با 
محروميت به مناطقى كه آمادكى يذيرش بيشتر براى ايمان در آنجا بودء و مانند اينها. 

بعضى از مفشران معتقداند كه آزمايشهاى ابراهيم به سى موضوع بالغ مى شد.[894] ولى مهمترين آنها همان است كه در بالا آمد: 
در حقيقت او از «جان» و «مال» و مقام) و«همسر) و«فرزند) و«وطن مألوف» كه مجموعه هستى يكك انسان را تشكيل مىدهند در 
راه خدا كذشت واز بوته امتحان خالص بيرون آمد. 

بيام قرآن» جلا ص: ٠6‏ 

اكرجه در تفسير «كلمات» ميان مفسّ ران كفتكو بسيار است و بعضى آن را اشاره به كفتكوهاى يردامنهاش با ستارهيرستان و ماه 
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يرستان و خورشيد يرستان دانستهاند و بعضى ديكر آن را اشاره به يكك سلسله از احكام فرعيه دين مىدانند؛ ولى مناسبتر از همه 
آن بود كه در بالا كفته شد. 


از آنجه در بالا كفته شد مىتوان جنين نتيجه كرفت كه از ديدكاه قرآن ييامبران الهى داراى يكك سلسله امتيازات ويزه بودند البته 
نمى كوييم هريكك از اين صفات منحصر به آنها بوده است و يا تنهايى نشان نبوّت استء ولى مى كوييم مجموعه آنها را در ييامبران 
مى توان يبدا كرد» و اثر عميقى در مسأله شناخت انبياء دارد» زيرا جنانكه خواهيم» كفت يكى از طرق شناخت آنها جمع آورى قرائن 
مختلف از جمله «ويزكىهاى اخلاقى آنها» است. 


ييام قرآن» ج 0 ص: 2,2 
شرايط رسالت 
تقوا و عصمت 


اقايه 

سفيران الهى و يبام آوران وحى به حكم آنكه سنكينترين مسئوليتها را در جهان انسانيت بر دوش دارند» مخصوصاً مسئوليت 
هدايت انسان در طرقى كه با ياى عقل و مركب انديشه و به اتكاى معلومات خود نمى توانند آن را بييمايد» و همجنين در زمينه 
تربيت نفوس و ياك سازى آنها از تمام آلود كىهاى اخلاقى و نيز ياك سازى جوامع انسانى از انواع نابهسامانىها بايد از «تقواا در 
بالاترين سطح برخوردار باشند» همان جيزى كه ما آن را مقام ا«عصمت» مى ناميم» و جنانكه خواهيم كفت بدون برخوردارى از اين 
مقام هركز اهداف رسالت تأمين نخواهد شد. 

لبن مقام عصمت تنها به معناى «مصونيت از ارتكاب معصيت و كناه» نيستء بلكه شاخه مهم ديكرى دارد كه آن «مصونيت از 
هر كونه خطا و لغزش و انحراف و كمراهى» است. و اكر به راستى در اين زمينه با تأييدات الهى بيمه نشده باشند» هدف بعثت 
حاصل نمى كردد. 

اين دو شاخه اصلى نيز ه ركدام شاخههاى مختلفى دارد مانند: عصمت در برابر كناهان كبيره» در برابر كناهان صغيره» در دوران قبل 
از نبؤت و دوران بعد از نبوّت» مصونيت در برابر خيانت در ابلاغ وحى و رسالت و ... 

در شاخه مصونيت از لغزشها نيز «مصونيت از خطا در كرفتن و ابلاغ وحى»» «مصونيت از خطا در اعمال دينى و دستورات شرعى)» 
و بالاخره «مصونيت از خطا در اعمال دنيوى و شخصى» است. 

آيا مسأله عصمت و مصونيت انبياء در تمام اين بحثها از هر دو شاخه استء و 

يبيام قرآن» ج/؛ ص: 78 

اكر جنين است به كدام دليل مى توان همه را اثبات كرد, و اكر تفاوتى در ميان آنها استء دليل آن جيست؟ 

اينها دورنمايى از مسأله عصمت انبياء در اصول و فروع است كه بايد در يرتو آيات قرآن و دلايل عقلى اين مسأله مهم و اساسى و 
سرنوشت ساز تبيين كرددء با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و به آيات زير كوش جان مىسباريم. 

]4١ و اذ ابْتَلَى ابرَاهِيم رَبهُ بِكلِمَاتٍ فَاَمَهُنَ َالَ انّى جَاعِلَك لِلنَّاس اماما قَالَ وَ مِنْ ذُريتَى قَالَ لَاينَالَ عَهْدِى الطَالِمِينَ‎ -١ 

]4١ و مَا آنَاكمٌ الوَسُولُ فَحَذُوةُ و ما نَّهَاكم عَنْهُ َائَهُوأوَ انَقُوا الله ان الل شَدِيدُ لقاب‎ -١ 
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ا بطع السُولَ فَقَدْ اطاع الله و مَنْ تَوَلَى قَمَا ارْسَلْنَاك عَلَيهمْ حفيظاً[؟] 

ع اوربك لَيؤْمِنُونَ حتّى يُحكموك فيا شَجرَ بيهم ثم لَاَجدوًا فى أَنفْسهمْ حرجا مما َضَِتَ وَ يُسَلّمُوا تَسلِيم[1] 

م قد كان كم فى رَسُولٍ الل شو حسم من كانَ يدوا الله وَالَيِومَ الآخِرَوَ ذّكرَ اللّهُ كثيرًا [عة] 

ع - انما بيد الله ليِذْحِب عَنْكُمْ الرجس اهْلّ الْبيتِ و يُطَهْرَكُم تَطْهِير[40] 

بيام قرآن» ج/ ص: ٠/1‏ 

قال ب بها أَعْوَيْتبى رين لَهُمْ فى الْأض و فَبورتَكٌ لَاغْوِيئّهُم امجمجين* انا بادك مِنْهُم الْمُخْلَصِينَ *4] 

- وَاذْكز عِبَادنَا ابْرَاهِيم وَ اشريحاقَ وَ يَعْقُوبَ اولى الى وَ الَانصار انا اخْلَض مَاهُمْ بحَالِصَةْ ذكرى الذَّارِ وَ انَهُم عِنْدَنَا لَمنَ الْمُصطَفَينَ 
الاخمار| /ا9] 

4- اولكك الَّذِينَ هَدَى الله فَبِهدهُمُ اقعَدِة 48] 

]44 وما يَْطِقٌ عَن الْهَوَى ان هُوَ الَا وَحي يُوحى‎ -٠ 

ترجمه: 

-١‏ (به خاطر بياوريد) هنككامى كه خداوند ابراهيم را با وسايل كوناكونى آزمودء واو بخوبى ازعهده آزمايش برآمدء خداوند به او 
فرمود: من تو را امام و رهبر مردم قرار دادم؛ ابراهيم عرض كرد: از دودمان من (نيز امامانى قرار بده) خداوند فرمود: ييمان من به 
ستمكاران نمىرسد (و تنها آن دسته از فرزندان تو كه ياكك و معصوم باشند شايسته اين مقامند). 

-١‏ آنجه را رسول خدا براى شما آورده بككيرد واجرا كنيد؛ و آنجه را از آن نهى كرده خوددارى نماييد» و از مخالفت خدا ببرهيزيد 
كه خداوند شديد العقاب است. 

- كسى كه از ييامبر اطاعت كند اطاعت خدا كرده و كسى كه سرباز زند» تو در برابر او مسئول نيستى. 

بيام قرآنء جلا ص: /7 

- به يرورد كارت سوكند كه آنها مؤمن نخواهند بود مككر اينكه تو را در اختلافات خود به داورى مىطلبند» و سيس در دل خود 
از داورى تو احساس ناراحتى نكنندء و كاملا تسليم باشند. 

ه- براى شما در زندكى رسول خدا سرمشق نيكويى بود براى آنها كه اميد به رحمت خدا و روز رستاخيز دارند» و خدا را بسيار 
ياد مى كنند. 

ود عوارن فقط ا خر اهن بنذو كناك واناق شماااه] مت ذون كدي كاءلانها وا بالك سازك: 

- كفت: به عزّتت سوكند همه آنها را كمراه خواهم كرد: مكر بندكان خالص تو را از ميان آنها. 

8- و به خاطر بياور بندكان ما ابراهيم و اسحاق و يعقوب را صاحبان دستهاى (نيرومند) و جشمهاى (بينا). ما آنها را با خلوص 
ويزهاى خالص كرديم» و آن يادآورى سراى آخرت بودء و آنها نزد ما از بركزيد كان و نيكانئد. 

4- آنها كسانى هستند كه خداوند هدايتشان كرده يس به هدايت آنان اقتدا كن. 

٠-او‏ هركز از روى هواى نفس سخن نمى كويد- آنجه آورده جيزى جز وحى نيست كه به او وحى شده است. 


جكونه آلودكان» منادى تقوا شوند؟ 


يام قرآن» ج 0 ص: 274 
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نخستين آيه مورد بحث از سه موضوع يرده برمىدارد: نخست آزمايشهاى مهمّى كه ابراهيم از سوى يرورد كار با آن روبهرو شد و 
ازعهده همه آنها به خوبى برآمدء دوم ياداش مهمى بود كه ابراهيم در اين زمينه از خداوند كرفتء و آن مقام امامت بود سوّم 
تقاضاى ابراهيم در مورد بخشش اين موهبت به كروهى از دودمانشء و ياسخ يرورد كار به او كه: «ظالمان از ذريهاش هركز به اين 
مقام والا-.دست نخواهند يافت» و اذ أبتلى ابراهيع رَبُهُ بكلِمّاتٍ قَائَمَهُنٌَ قَالَ انّى جاعليك لِلنّْس اماماً َالَو مِنْ ذرّيّتى قَالَ وَلَاَنالَ 
عَهْدِى الظَالِمِينَ ]٠٠١[‏ 

در مورد قسمت اول و تفسير «كلمات» در بحث قبل مشروحاً سخن كفتيم در مورد دوم يعنى نيل به مقام والاى امامت نيز سخن 
بسيار است كه امامت ابراهيم جكونه امامتى است؟ 

آيا امامت به معناى «نبؤت» است؟ در حالى كه قرائن روشن نشان مىدهد اين سخن را ابراهيم بعد از وصول به مقام نبت و در 
اواخر عمرش بيان فرمود؛ در آن زمان كه داراى ذريه وفرزندانى همجون اسماعيل و اسحاق شله بود.ء و به ادامه دودمانش در آينده 
اميدوار كشته بود؛ و لذا براى آنها نيز تقاضاى مقام امامت كرده؛ زيرا مىدانيم ابراهيم تا ساليان دراز فرزندى نصيبش نشده بود» و 
حتى زمانى كه فرشتكان مأمور عذاب قوم لوط نزد او آمدند» واو و همسرش را بشارت به تولّد فرزندان دادند» ابراهيم با تعجب اين 
بشارت را يذيرفتء جنانكه در آيه 0 سوره حجرء مى خوانيم: قَالَ أَبَشّوتُمُونِى عَلَى أنْ مَسْنى الكبرٌ قبع تمِشّرُونَ- قَالُوا بَشَّنَّاك بالْحَقَّ 
لا تَكنْ من الَْانِطِينَ «كفت ":آيا به من بشارت مىدهيد در حالى كه يبر شدهام! به جه جيز مرا بشارت مىدهيد! "كفتند ":تو را به 
حق بشارت داديم» ه ركز از مأيوسان مباش.) " 

حى :همسر او آز ايخ بيش تعب كر .وبا فاباؤرئ كقت: قالث ها وتلقى أألد و انا 

يبيام قرآن» ج/ا؛ ص: /٠١‏ 

عَمجُوزٌ وَ هَذَا بَغِلِى شَّمِخاً انَّ هذا لََّىَءٌ تَجِيبٌ «اى واى بر من آيا من فرزند مى آورم در حالى كه بيرم و اين شوهرم نيز ييرمرد است 
اين بسيار عجيب است)[١١٠].‏ 

ولى بالافاصله فرشتككان به او هشدار دادند كه هركز نبايد از رحمت خدا مأيوس كردد. 

بنابراين بسيار بعيد به نظر مى رسد كه منظور نبوت باشد؛ لذا منظور از آن يا حكومت مطلقه الهّه بر اموال و نفوس و تمام شئون 
جامعه انسانى استء يا حكومت ظاهرى و باطنى بر ارواح و نفوس از طريق تربيت ظاهرى و باطنى و رساندن آنها به كمال مطلوب به 
اذن خدا استء نه فقط نشان دادن راه كه شأن همه انبياء و رسولان الهى مى باشدء بلكه ايصال به مطلوب. 

به هر حال مقامى است و الا و ما فوق نبوّت» كه جمعى از انبياء واجد آن بودهاند. 

واما در مورد سوّم كه حضرت ابراهيم تقاضاى اين مقام را براى بعضى از فرزندان مى كند و بلافاصله ياسخ مىشنود: كه اين مقام 
كه نوعى عهد و ييمان الهى است به ظالمان نمىرسد» سخن در معنا و مفهوم «ظالم» است. 

بايد ديد منظور از «ظالم» جه كسى است؟ آيا فقط كسى است كه در حال تقاضا موصوف به اين صفت است؟ در حالى كه بسيار 
بعيد به نظر مىرسدء بلكه محال است ابراهيم جنين تقاضايى را براى آن دسته از ذريهاش كه بالفعل ظالم هستند» بكند و خودش كه 
بعد از كذراتدان آنخمه امتحانات سكين مشمول جنين عنابى شده؛ حكورنه ممكن اسث أن را براى بعضى آز ذريه ظالمشن تقاضا 
كند؟ جنين جيزى ممكن نيستء خواه اين ظلم به معناى كفر باشد آنجنان كه قرآن مى كويد: 

انَّ الوك لَظلمٌ عَظِيمٌ ]٠١١‏ و يا به معناى كسترده آن كه هركونه فسق و فجور و كناهى را شامل شود. 

ييام قرآنء جلاء ص: /١‏ 

بنابراين منظور از «ظالم» در اينجا كسى است كه ولو در يكك لحظه از عمر خود» هرجند در كذشته. موصوف به اين صفت بوده؛ و 
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در حقيقت خداوند با اين بيان مىخواهد اين حقيقت را براى ابراهيم بيان كند كه مقام امامت به قدرى والاااست كه تنها كسانى 
شايسته اين موهبت بزركك هستند كه در تمام عمر از هركونه شرك و كفر و كناه و عصيان ياكك و به تعبير ديككر معصوم باشند. 

و لذا فخر رازى نيز به تفسير آيه فوق كه مىرسد مى كويد: «اين آيه از دو راه دلالت بر عصمت انبياء دارد: نخست اين كه منظور از 
اين عهد همان امامت استء و مىدانيم هر ييامبر» امام استء و هنكامى كه آيه دلالت براين داشته باشد كه امام نمى تواند فاسق 
باشد به طريق اولى بيامبر نمى تواند» كنهكار باشدء دوم اينكه تعبير به "عهدى "اكر اشاره به نبوّت باشد مفهومش اين است كه 
احدى از ظالمان به مقام نبؤت نمىرسد و ييامبر بايد معصوم باشد و اكر منظور امامت باشد باز دلالت آيه كامل است؛ زيرا هر 
بيامبرى امام است؛ جرا كه مردم- در همه كارها بدون قيد و شرط- به او اقتدا مى كنند»[١٠1]‏ اكرجه كفتار فخر در تفسير امامت 
كمبودى دارد- جنانكه در بالا آمد- ولى اعتراف صريح او در زمينه دلا-لت بر لزوم عصمت انبياء- و امام- قابل توججه است. تنها 
ايرادى كه ممكن است به اين استدلال وارد شود اين است كه: از آيه فوق عصمت انبياء استفاده نمىشود؛ بلكه عصمت امامان 
استفاده مى شود (امام به آن معنا كه در بالا اشاره شد). 

ولى ايراد فوق را مىتوان جنين ياسخ كفت كه در تقاضاى ابراهيم هرجند سخن از مقام امامت استء ولى در جواب يرورد كار 
َاينَالُ عَهْدِى الظَالِمِينَ وازه «عهد» آمده است كه هم «امامت» را شامل مى شود و هم «نبوّت» را؛ زيرا هر دو عهد الهى 

ييام قرآنء ج/اء ص: 7/ 

محسوب مىشوندء جرا كه عهد را هركونه تفسير كنيم هر دو را در بر مى كيرد» و جنين موهبتى نصيب ظالمان نمىشود؛ ودر 
روحالبيان نيز آمده است كه: «و فى الْآيَُ دَليلٌ على عِصْمَد الْايَاءِ عَلَتِهِمُ الصَّلَاةُ َ السَلَامُ مِنَ اُكجائر قَبِلَ الْبِْتَِ و بَعدَهَاء «اين آيه دلالت 
بر عصمت انبياء از كبائر دارد؛ خواه بعد از بعثت باشد يا قبل از آن).[5١٠]‏ 

در دومين آيه خداوند دستور به همه مؤمنان مىدهد كه آنجه را ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم امر م ىكند اجرا كنند و 
آنجه رااز آن نهى كرده خوددارى نمايند و تقواى الهى را بيشه كنند كه خدا شديد العقاب است. 

وما اناكم الوَسُولٌ فَحَذُوهُ وَمَا َهَاكم عَنْهُ فَائَْهُوا وَ انوا الله ان الل شَّدِيدٌ اليقاب ]٠١0[‏ 

دقت در آيه نشان مىدهد كه منظور از ما انَاكمٌ الوَسُولُ تمام اوامر بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم است؛ زيرا نقطه مقابل آن 
نواهى او است وما تَهَاكم عَنْهُ َاننهُوا و به همين دليل بسيارى از مفشّدران تصريح كردهاند كه مفاد آيه عام است- مائند طبرسى در 
مجمع البيان» و ابوالفتوح رازى در روحالجنان, و قرطبى در تفسير خودء و فخر رازى در تفسير كبير» و جمعى ديكر از مفسّران 
معروف-. 

طبق اين آيه بايد در برابر اوامر و نواهى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تسليم مطلق بود تسليم و اطاعت بىقيد و شرطء جز در برابر 
معصوم ممكن نيست؛ زيرا در صورت خطايا ارتكاب كناه يا معصيت نه تنها نبايد تسليم بودء بلكه بايد تذكر دادء يا نهى كرد. 

ييام قرآنء ج/اء ص: 7/ 

شبيه همين معنا در لباس ديكر در سوّمين آيه مورد بحث نيز مده است كه به عنوان يكك حكم مطلق مى كويد: «هركس از ييامبر 
اطاعت كند اطاعت خدا كرده؛ و كسانى كه سربيجى كنند تو در برابر آنها مسئول نيستى» مَنْ ع الوَسُولُ فَقَدْ اطاع الله و مَنْ تَوَلَى 
قمَا ارْسَلنَاك عَلَيهِمْ حفِيظاً[ء١٠] ١‏ 

قابل توجه اين كه فخر رازى در تفسير خود مى كويد: «اين آيه از قوىترين دلايل عصمت ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم در 
جميع اوامر و نواهى» و در جميع ابلاغهاى او از سوى خدا است؛ زيرا اكر او در جيزى خطا كند اطاعت او اطاعت خدا نخواهد بود 


ونيز واجب است در افعالش نيز معصوم باشد؛ جرا كه خداوند امر به متابعت او- به طور مطلق- كرده است».[/ا١٠]‏ 
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باز نظير همين معنا در قالبى ديكر در جهارمين آيه مورد بحث آمده است كه مىفرمايد: «به يرورد كارت سوكند كه آنها ايمان 
نمى آورند مككر اينكه تو را در اختلافات خود حاكم كنند» سيس در دل خود هيج كونه ناراحتى از داورى تو نيابند» و كاملًا تسليم 
باشند). 

رو روك ارو قوط واكفر ات ويد قف باق له اعد راف ابيع عييا قن لحيق و بارا تسيا راره | 

واضح است كه اككر قاضى در داورى خود كرفتار خطاى قطعى شود اطاعت او واجب نيست؛ بنابراين وجوب اطاعت بيغمبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم در داورىهايشء» بدون هيج قيد و شرطء و حتى رضايت باطنى و قلبى نسبت به آن» و تسليم مطلق در 
برابر او كه در آيه روى هريكك از اينها تأكيد شده دليل روشنى بر معصوم بودن اواست؛ 

ييام قرآنء ج/اء ص: 5/ 

لذا فخر رازى در ذيل اين آيه نيز تصريح م ىكند كه آيه فوق دلاللت دارد براي نكه انبياء عليهم السلام از خطا در فتوا و احكام 
معصوماند؛ زيرا خداوند اطاعت آنها را واجب شمرده؛ و حتى تسليم در ظاهر و باطن را لازم نموده استء و اين امر» صدور خطا را 
از آنها نفى م ىكند.[9١٠١]‏ 

درست است كه آيه در مورد داورىهاى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نازل شده. ولى با توجه به قرائن موجود در آن 
اطاعت از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را در همه جيز واجب مىشمره. لذا در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: الَو 
انَّ قَْما عَبدُوا الله قَاقَامُوا الصَّلَادَ وَ آَوًاالزَّكا وَ صَامُوا شَهِرَ رَمَضَانَه وَ ححيّجوا البيت» ثُمَ قَالُوا لِشَيْءٍ صَنَعَهُ رَسُولُ اللِّ لا صَنَْ خِلَافَ 
مَا صَنّْ او وَجَدُوا مِنْ ذلكك عررّجاً فى انْفْسِهمْ لَكانُوا مُشركِينٌ! ثُم َلَا هذه اليه ...» 

«ه ركاه قومى نخدا را بيرستند و نماز را بيا دارند» و زكات را ببردازند؛ و ماه رمضان را روزه بككيرند» و حج انجام دهند. سيس 
درباره جيزى كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم انجام داده است بككويند ":جرا برخلاف اين انجام نداد "؟يا در دلشان از اين 
نظر ناراحتى وجود داشته باشدء آنها مش رككاند! سيس آيه فوق- سوره نساءء آيه 68- را تلاوت فرمود».[١١١]‏ 

روشن است كه اين مسأله مخصوص زمان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نبوده بلكه تا دامنه قيامت باقى و برقرار است؛ همان كونه 
كه بعضى از مفسّران نيز به آن اشاره كردهاند.[١١١]‏ 

بنابراين هر كاه كسانى در برابر سنتهاى قطعى بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم و داورىهاى او اظهار مخالفت و يا ناراحتى درونى 
داشته باشند مشمول اين روايت خواهند بود. 

در مجموع آيات سه كانه فوق يكك حقيقت را با عبارات مختلف و متنوع بيان مى كند؛ و آن اينكه بايد در براير دستورهاء برنامهها 
و داورىهاى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به طور كامل تسليم بودء واين جز با قبول مقام «عصمت» او ممكن نيست. 

ييام قرآنء ج/اء ص: 80/ 

عجيب اين كه بعضى از مفشسِ ران اهل سنت به ييروى آنجه در صحيح مسلم آمده است نقل كردهاند كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و 
آله و سلم از كنار كروهى كه در حال تلقيح نخلها بودند عبور كرد؛ فرمود: «اكر اين كار را نكنيد بهتر استء» و آن سال- بر اثر 
عدم تلقيح نخلها- محصول نخلستان خراب شد؛ ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از آنجا مىكذشت فرمود: «جرا نخلها جنين 
است؟!) عرض كردند: «شما جنين فرموديد)» ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «شما نسبت به امر دنياى خود (از من) 
كادتريد».[؟١1١]‏ 

به همين دليل بعضى از آنها سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را به دو كروه تقسيم كردهاند: 


آنجه درباره مسائل دينى از سوى خدا مى كويد؛ و آنجه درباره دنيا واز خويش مى كويدء و فقط در اؤّلى معصوم است!! 
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ولى به عقيده ما اين كونه احاديث كه از مصاديق روشن رواياتى است كه با كتاب اللّهِ در تضادٌ استء و قطعاً بايد كنار ككذارده 
شود؛ زيرا علاوه بر اينكه قرآن سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و كفتار او را به طور مطلق براى مردم معيار قرار داده استء 
و جمله وَ مرا يَنْطِقٌُ عن الْهَوى ]1١7*‏ كواه اين معنا استء جكونه مى توان باور كرد ييامبرى با آن همه عظمت, ناآ كاهانه مردم را به 
جيزى دعوت كند كه باعث خسران و زيان و خرابى محصولاءت آنها شود؛ و بعد از حرف خود بركرددء و به مردم بككويد شما 
درباره دنياى خود از من آكاهتريد» در حالى كه ييامبر بدون شكك از هوشيارترين مردم بوده و با مسائلى همجون تلقيح نخل آشنايى 
داشعه اسيثا. 

جنين كسى كه العياذ باللّه نستجيده در جيزى كه اطلانعى از آن تدارد اظهار نظر كند و مردم را كرقدار خسارتث سازد جكونه 
مى توان رييس حكومت اسلامى با آن عظمت كردد. 
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به همين دليل بعيد نمىدانيم كه اين كونه احاديث ساخته و يرداخته منافقان و دشمنان اسلام باشد كه آن را در كتب اسلامى داخل 
كردهاند» تا عظمت مقام ييامبر صلى الله عليه و آله را زير سؤال برند. 

عدم نقل اين حديث در بسيارى ديكر از منابع اسلامى خود دليل بدبينى علماى اسلام نسبت به اين كونه احاديث واهى است؛ و 
تعجب اين كه افرادى مانند: مراغى و نويسنده المنار در تفسيرهاى خود به سراغ آن رفتهاند و بر آن تكيه نمودهاند» و در بسيارى از 
مسائل اشكال تراشى مى كنند. 

به هر حال اين تقسيم دو كانه در اوامر يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم سبب مىشود كه بيماردلان به عنوان اينكه معلوم نيبست 
فلان دستور ييامبر از قسم اول است يا دوم بتوانند بسيارى از دستورات حضرت در زمينه مسائل اجتماعى و زندكى بشر را زير سؤال 
برند. 

اصولًا هما نكونه كه بعداً به خواست خدا خواهد آمد اكر خطا و اشتباه در جيزى از سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم راه بيدا 


كند اعتماد بر او در ساير سخنانش نيز متزلزل مىشود و به همين دليل ما معقتديم كه ييامبران و امامان بايد از هر جهت معصوم 


ينجمين آيه مسلمانها را مخاطب قرار داده و به آنها مى كويد: «براى شما در زندكى رسول خدا سرمشق نيكويى بودء براى آنها كه 
اميد به رحمت خداء و روز رستاخيز دارند» و خدا را بسيار ياد ب ىكنند لق اق لكوافى مول الله ال امل لعي كان يوا الله 
وَالْيوْمَ الآخِرَوَ ذَكَرَ الله كثيراً.[١1]‏ 

«اسوه)» (بر وزن مؤده) دو معنا دارد: كاه به معناى اصلاح و درمان آمده. و به همين جهت به طبيب «آسى» كفته مى شود» و كاه به 
معناى اغم واندوه) است. 

بعضى معتقداند اين وازه اكر ناقص واوى باشد به معناى معالجه و درمان و 
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اصلاح و اقتدار استء و اكر ناقص يايى باشد به معناى حزن و غم و اندوه است. 

اين احتمال نيز داده شده كه هر دو معنا به يكى باز كردد» زيرا غم و اندوه و تأسف نسبت به جيزى سبب اصلاح و درمان و مداواى 
آن مى شود. 

يدهر مال :دو وريه يدك ظاهرا اماي العداء و يرو است (و ايخ نحيت كه بيروي و تعدا به يزو كان يكن :ال بيتريق طرق 
اصلاح به شمار مى آيد). 
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قابل توجه اين كه «اسوه» مانند قدوه معناى مصدرى داردء و به معناى اقتدا كردن و بيروى نمودن و سرمشق كرفتن است- نه معناى 
وصفىء آزجنان كه در تعبيرات امروز متداول شده؛ به تعبير ديكر قرآن نمىفرمايد: ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مقتداى شما 
است بلكه مى كويد: «در وجود او اقتداى شايسته و سرمشق نيكو است.) (دقت كنيد). 

تعبير به «لقد» براى تأكيد است و ذكر «كان» اشاره به اين حقيقت است كه هميشه ييغمبر مقتداى مسلمين بوده است. 

اكرجه مخاطب در اين آيه (ضمير لكم) تمام مؤمناناند ولى جمله لِمَن كان يَوْجُوا الله و الْيوْمَ الآخرَ وَ ذَكرَ الله كثيرً[0١١].‏ نشان 
مىدهد تنها كسانى مى توانند از اين مقتداى بزرككء بهره كيرند كه داراى اين اوصاف هستند؛ هم اميد به رحمت خدا و روز 
رستاخيز دارند» و هم خدا را بسيار ياد مى كنند. 

اكرجه اين آيه ناظر به استقامت و يايمردى فوقالعاده بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در ميدان جنكك احزاب است؛ ولى 
مورد آيه نمى تواند مفهوم آن را تخصيص بزند» بلكه مفهوم آن از هر نظر مطلق و خالى از قيد و شرط است. 

ياسخ به يكك سوال 

در اينجا اين سؤال بيش مىآيد كه آيا اقتداى كامل و بىقيد و شرط نسبت به كسى بدون داشتن مقام عصمت امكانيذير است؛ 
يس اين دستور» كواه روشنى بر 
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اين حقيقت است كه او بايد معصوم باشد والَا ممكن نبود در همه جيز و براى هر كس و در هر زمان و مكان سرمشق باشد. 

روى اين جهت آيه فوق از يكك نظر هماهنكك با آياتى كه مؤمنان را امر به اطاعت از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بدون 
ل ) آمدهاست- آيه 5 و 8 سوره ممتحنه- - كه علاوه بر ييامير 
زرك عير ار إفيوه نزنا ن عمراة أو و اول فى تود ور حالي الاقم مان ابزافيم ممصو ابودنات موترماة قد كانّث لَكُمْ 
لماعي فى اام انيه عه إِذْ كَالُوا ِقَْمِهمْ إن برآ مِنْكمْ وَمِما تَعودُونَ مِنْ دون اللَّو «براى شما اقتداى نيكويى در زندكّى 
ابراهيم و كسانى كه با او بودند وجود داشتء هنكامى كه به قوم (مشرك) خود كفتند: ما از شما و آنجه را غير از خدا مىيرستيد 
بيزاريم). 

ولى دقت در آيه مزبور به خوبى نشان مىدهد كه اقتدا و تأسى در اينجا تنها در يكك بعد خاص است. و آن مسأله «برائت از 
مش ركان» استء زيرا كروهى از تازه مسلمانان عصر بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم حاضر نبودند به آسانى از دوستان و بستككان 
مش ركان نمودند). 

آيه ششم اين سوره نيز توضيح و تأكيدى بر همين مطلب استهء بنابراين هر كز سخن از اقتدا و تأسى مطلق نسبت به ياران ابراهيم 
عليه السلام در ميان نيامده اسيت (دقت كنيد). 

در ششمين آيه اهل بيت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم را مخاطب ساخته. مىفرمايد: «خداوند فقط مىخواهد يليدى و كناه را از 
قما اهل متتدور كلد وقها را كاملا بالف سازة 
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انما يُرِيدٌ الله ليَذّحِبَ عَنْكمُ الرَجْسَ اهْلّ الْببِتِ و يُطهّرَكم تطهيراً.[١١]‏ 


در «مقاييس اللغه» 1 مده است كه اصل «رجس» به معناى «اختلاط» است» سيس به اشياى الوده رجس كفته شده به خاطر اين كه با 
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جيز ديكرى مخلوط مى شود. 

ولى «راغب» در «مفردات» اصل رجس را به معناى «اشىء ناياكك» تفسير كرده. و براى آن جهار نوع مصداق بيان نموده است: ناياكك 
از نظر طبع آدمىء از نظر عقلء از نظر شرعء واز تمام اين جهات. 

بعضى براى «رجس» مصاديق يا معانى زيادى ذكر كردهاند مانند: كناه و شركك و حسد و بخلء ناياكك» نجسء مخلوط» ج ركين» 
صداى شديد خارج از حد اعتدال» شككء, كفرء لعنت» بوى بدء و مانند آن. 

به نظر مى رسد كه «رجس» در آيه فوق به خاطر مطلق بودن معناى وسيع و كستردهاى دارد» و هركونه كناه و شركك و بخل و حسد 
و آلودكىهاى ظاهرى و باطنى و حالات و اخلاق نفرتانككيز را شامل مىشود؛ در واقع اهلبيت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از 
همه اين امور به اراده يروردكار ياكك بودهاند بدون شكك اين آيه مسأله «عصمت» را در شخص ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و 
خاندانش- در اين كه منظور از اهل بيت كيست؟ بعداً به خواست خدا سخن خواهيم كفت- ثابت م ىكندء زيرا اراده خداوند 
تخلفةايذير اسقه وق او ارافه كردم يلبدى :زا از ابيق خاندان ذور كند مشفهومكن «تفسين غصفمت» آنها اسكه زيرا سلما شركف و 
كناه در هر شكل و هر صورت از واضحترين مصاديق رجس و يليدى استء و نفى رجس و يليدى به طور مطلق» مسلماً شامل 
كناهان مى شود. 

آيااين اراده» اراده تشريعى است يا تكوينى؟ و به تعبير ديكر: آيا خداوند فرمان 
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داده اهل بيت كرد كناه و يليدىها نككردند» يا اينكه ياكى را در وجود آنها ايجاد كرده است؟ 

مسلماً منظور معناى اوّل نيستء زيرا اراده تشريعى- به معنى تكليف نسبت به واجبات و ترك محرمات- منحصر به خاندانييامبر 
نيستء زيرا همه مردم بدون استثنا موظف و مكلفند از كناه و يليدى ياكك باشند, در حالى كه كلمه «انّْما» دليل بر اين است كه 
موهبت مخصوص خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است (دقت كنيد). 

بنابراين «اراده» در اين جا منحصر به معناى اراده تكوينى است ولى نه به آن معنا كه موجب جبر كرددء و خاندان ييامبر صلى الله عليه 
و آله وسلم مجبور به معصوم بودن باشندء زيرا هما نكونه كه بعداً به طور مشروح خواهد آمد انبياء و امامان جنان هستند كه در 
عين قدرت بر كناه به سراغ كناه نمىروند» زيرا خداوند يك سلسله آكاهىها و مبادى فطرى به آنها بخشيده كه آنها را دعوت به 
ياكى مى كندء درست همان كونه كه هيج انسان عاقلى حاضر نيست لخت مادرزاد در كوجه و خيابان به راه افتد» مسلماً قدرت بر 
اين كار را دارد» اما مبادى فطرى و آكاهىها اجازه جنين عمل شرم آورى را به او نمىدهد (شرح بيشتر در اين باره در ذيل آيات 
خواهد آمد). 


اهل بيت عليهم السلام كيستند؟ 


اكرجه اهل بيت عليهم السلام به صورت مطلق است اما به قرينه آيات قبل و بعد منظور از «بيت» همان خانه ييامبر مى باشد و علماى 
اسلام و مفسران در اين مسأله اتفاق نظر دارند. 

مسأله مهم در اينجا اين است كه: آيا منظور از اهل بيت عليهم السلام تنها ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله على و فاطمه و حسن و 
حسين عليهما السلام (اين بنج نور مقدّس) استء يا شامل همسران يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم و نزديكان ديكر او نيز مى شود؟ 
علماى شيعه عموماًء و جمعى از علماى اهل سنتء قول اوّل را يذيرفتهاند و 
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بسيارى از علماى اهل تسئن به سراغ قول دوم رفتهاند.[/9١١]‏ 

بدا ا ص ل ري وار ري ا 
روايات بسيار فراوانى كه در ذيل اين آيه از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم از بسيارى از صحابه نقل شده استء بيفكنيم. 
-١‏ سيوطى در «درالمنثور؛ كه از معروقترين كتب احاديث تفسير قرآن اهل سنت است حدود بيست حديث در ذيل اين آيه نقل 
كرده است كه در يانزده حديث از آنها آمده است كه آيه فوق درباره ينج تن مقدّس يعنى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و على 
و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام نازل شده؛ جالب اينكه اين احاديث يانزدهكانه همكى از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
نقل شده و راويان آن ام سلمهء ابوسعيد» عايشه» سعد, و اصل , بن اصقع, ابو سعيد خدرىء انسء ابوالحمراء و ايبن عباس هستند (جند 
روايت از روايات فوق به ام سلمه همسر كرامى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم منتهى مىشود). 

در حالى كه تنها جهار حديث از ميان آنها مى كويد كه آيات ناظر به همسران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم استء و جالب 
اينكه هيجيكك از اين احاديث جهار كانه به ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم منتهى نمىشود. بلكه تنها ازابن عباس و عروه و 
بعضى ديكر نقل شده است كه خودشان جنين كواهى دادهاند» و آثارى از مجعول بودن در متن اين احاديث به جشم مى خورده زيرا 
در هر جهار حديث آمده است كه منظور از آيه فقط همسران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است! در حالى كه خطاب «كم؛ در 
جدلة #ذنت خنكم و لودع تطهيراً كد بد صوزت ماكر آذه ففانا م دهد برهاذق آآبات هل از آن عد قنها 
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درباره همسران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نازل شده؛ و ضمير «هن» در آنها بكار رفته» مردانى نيز در اين آيه مخاطب بودهانده 
يس اكر حديثى كويد منظور تنها همسران يبامبر است بر خلاف ظاهر قرآن و قابل قبول نمى باشد. 

1- در منابع مختلف اسلامى- مخصوصاً منابع اهل سنت- روايات متعددى در باب «حديث كسا ديده مىشود كه از مجموع آنها 
اين معنا به دست مى آيد كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام را فرا خواند (يا به 
اجنين ار امد واجرعاى الد وار اللاروط كال بر آنها افكند و طبق روابة حالسو طار يس عبر واس على للسايدو 
السوحارج ياست شت: اللّهمْ لكل ين اخلا وان هوْلَاءٍ الى» فَائرَلَ الله توالى انها ربد الله 4 ذْحِتٍ عَنْكم الرخس اهل الييتِ و 
َه ركم تطهيراً. ابغداونةا! براق عر واميرى الى لسعلاو اينها اهل زبيك) من عسستودو ابن سكام خداوند ابن ١‏ .را تازل ترمود: 
نّم يريد اله يَذْحِتِ عنْكمْ الرججسش . . در اين موقع زينب (همسر يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم) جلو آمد و عرض كره: الا ادحل 
معكم؟ قَالَ مَكَانَكِ فَانَكِ عَلَى خَير ان شَء الله «آيا من هم با شما داخل بشوم؟ فرمود: در جاى خود باشء تو انشاءاللّه در مسير 
خير و نيكى هستى) (ولى جزء اين جمعيّت نخواهى بود!).[18١11١]‏ 

اين حديث با صراحت مى كويد كه همسران يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم در آيه فوق داخل نبودند. 

ازاين مهمتر اينكه در حديث ديكرى همين معنا از عايشه نقل شده است كه در يايان آن مىكويد: به بيغمبر اكرم عرض كردم يا 
رسول اللّ الت مِنْ اميكك؟ قَالَ صلى الله عليه و آله و سلم انك لَعَلى حَثرِ وَلَمْدْخِلَنِى مَعَهُم: «اى رسول خدا من از اهل تو نيستم 
(كه مشمول اين آيه شوم)؟ فرمود: تو بر خير و نيكى هستىء ولى مرا با آنها زير كسا وارد نكرد»![9١١]‏ 

همين معنا در «صحيح مسلم» نقل شدهء ولى قسمت ذيل آن كه مربوط به تقاضاى عايشه است در آن نيامده.[ ]1١١‏ 

بيام قرآن» ج/؛ ص: "7 

ودر حديث ديكرى همين معنا از «امسلمه) نقل شده استء و در آخر آن آمده كه امسلمه كفت: يا رَسُول الله وَأنَا مَعَهُءِ؟! «من هم 
با آنها هستم؟) بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلإأماع3لات. الالائالانا صفمحه /17اه؟1 از معزلا 


انكك عَلى خَثِر «تو بر نيكى و خير هستى (ولى از آنها نيستى.1[1١17]‏ 

همين معنا را در مورد «ام سلمه) با صراحت بيشترى «حاكم» در «مستدركك الصحيحين» نقل كرده است: انك على خَثِر وَ هؤلاءٍ اهل 
نتى «تو بر خير هستى ولى اينها اهل بيت من هستند).[ ]١77‏ 

جنيك سادادر يوري سروت حل لدم جياه ار ومرضحين مااي لوا عاد كرتي بواتير صلي اللاقلية 41 
على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام را در كسا يوشانيد عرضه داشت ت: اللَّهُعَ! هوْلَاءِ اهل بَيتِى قَاذْحِثِ عَنْهُمُ الرلجس و طْهوْهُمْ 
تطهيراً: «خداوندا! اينها اهلبيت من هستند» بليدى را از آنها دور كن و آنها را ياكيزه بدار» ام سلمه. كفت: و أن مَعَهُم يا َبِيَ الل 
«آيا من هم با آنها هستم اين ييامبر) ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: انك على مكاتك و لقان كت َثرِ: ١تو‏ در جاى خود 
باش» و تو بر خير و نيكى هستى» (هرجند در زمره اهلبيت در اين آيه نباشى).[177] 

اين تعبيرات همككى به خوبى نشان مىدهد كه نه «امسلمه) و نه «عايشه) و نه هيجيكك از همسران ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
مشمول اين آيه نبودهاند» و عجب اين است كه جمعى از مف ران اهل سنت تمام اين احاديث معروف و معتبر را ناديده كرفته» و 
سخن از هر نظر در آن كسترده است 

ييام قرآن» جلا ص: ع4 

جنان با سرعت مى كذرد كه مايه حيرت استء و تنها به دو سه خطر تفسير تحت اللفظى قناعت كرده و مى كذرد! جرا يكك دانشمند 
اين كونه كرفتار تعصب شود. و با آن استعداد فوق العاده و احاطه علمى درهاى حقيقت را به روى خود ببندد؟! 

"- نككته ديكر اينكه: در احاديث فراواز نى كه بعضى از آنها در بالا اشاره شد آمده است كه: ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بعد از 
نزول اين آيه مدت جهل روزهء يا ث حك ار احا يخ وكام نمز ص را لجار لمارعاريه دكاتي كدان كار كان تإليت 
زهرا عليها السلام مى كذشت صدا مىزد: الصَّلَاةٌ يا اخلّ البِيت! انما يرد الله #ذْحِت عَْكُم الرجس افلَّ البِيت و يُطهْرَكُم تطهيراً: 
«بشتابيد به سوى نماز اى اهل بيت! خدا مى خواهد رجس و يليدى رااز شما اهلبيت دور كند» و شما را ياكك و ياكيزه سازد) ود 
بعضى دارد كه مىفرمود: السَلَامُ عَلَيِكمْ و رَحْمَةٌ اللّهِ وَبرَكاتَهٌ اهْلَ الِيت انّمَا يُريِدٌ الله ...[©؟1] 

اختلافى كه در اين روايات از نظر مدت ديده مىشود هيج مشكلى ايجاد نم ىكند زيرا ممكن است «انس» مدت شش ماه ناظر اين 
صحنه بوده ابو سعيد مدت هشت ماه و ديكرى كمتر يا بيشتر» در واقع هر كدام مدتى را كه خودشان شاهد و ناظر آن بودهاند» 
بيان كردهاند بى آنكه بيش از آن را نفى كنند. 

مسلمانان مكرر كوشزد كند كه اهلبيت من در اين آيه تنها اين خانوادهاند» نه غير آنها. 

واكر تنها براين جند نفر از خاندانش عبا مىافكند و آنها را به اين وسيله مشخص و معين م ىكندء و ديكران حتى همسرانش را از 
ورود زيرعبا باز مىدارد مىخواهد دقيقا روشن سازد كه اين آيه جه كسانى را شامل مىشود؟ (يعنى تنها اصحاب كسا را). 

ييام قرآن» جلا ص: 10 

ما نمىدانيم اكر كسى بخواهد دقيقاً افرادى را از ميان جمعى جدا سازد و مخاطب كلام خود نمايد بايد جه راهى را بيش كيرد كه 
بهانه جويان براى آن بهانهاى نتراشند؟ آيا انداختن عبا روى آن جند نفر ويا كذشتن از كنار خانه آنها جندين ماه متوالى و بى در 
بى آنها را مخاطب ساختن براى اين كار كافى نيست؟! 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفمحه /8ه؟1 از معزلا 


آيا با اين حال تعجب نيست از كسانى كه اين حقايق را ناديده كرفته» و اصرار دارند اين فضيلت مهم را كه محدود به بنج تن بوده» 
توسعه دهند و ديكران را نيز وارد آن سازند؟ 

قابل توجه اينكه حاكم حسكانى كه از علماى معروف اهل : تسئن است بيش از «صد و سى حديث!) در اين زمينه نقل كرده 
است.[0؟١]‏ 

سع و عليع :اتن ناور | الحصسري )كو كاد« التول انق أ كرمنة وحدوة سلب ال النافيك وكديوره تراتره انف كد افك 
اسلامى آن را يذيرفتهاند ... و هفده نفر از بزركان حفاظ حديث اعتراف به صحت آن نمودهاند).[2؟17١]‏ 

آخرين سخن در مورد اين آيه اين كه در كتاب «فضائل الخمسه من الصحاح الستّه) نيز روايات زيادى در اين زمينه از (صحيح مسلم» 
صحيح ترمذىء تفسير طبرى» مستد رك الضّ حيحين و مسند الامام احمد و خصائص نسايى و تاريخ بغداد و مسند ابى داوود و اسد 
الغابه» و كتب ديكر نقل شده است كه براى اطلاع بيشتر و عميقتر و قضاوت بهتر مى توانيد به آنها مراجعه فرماييد.[/171] 

در هفتمين آيه با تعبير ديكرى برخورد م ىكنيم كه آن نيز اشاره به مسأله «عصمت انبيا» دارد» و آن هنكامى است كه شيطان از 
د ركاه خدا رانده شده و كمر به 

بيام قرآن» ج/ا» ص: 98 

دشمنى انسانها بستء مى كويد: لت ين » قَالَ 
فريك لَغْوِيتهُع ا جمعين الا عِبَادك م مِنْهُمُ الْمَخْلصِينَ 

اين تعبير منحصر به آيه فوق نيستء بلكه در آيه *٠‏ سووه حجر نيز همين معنا با تفاوث مختصرى آمده است قَالٌ رَبُ يما أَغْوَبئتّى 
رين لَّهُْ فى الأَدْض و دَاغْوينّهُم الجمعين الا بادك مِنْهمْ نهخ الفخلصيق 

ودر هشتمين آيه نيزا ين مطلب به صورت ديكرى ديده مىشودء كه درباره كروهى از انبياى بزركك مى فرمايد: «ما آنها رابا خلوص 
ويزهاى خالص كرديم وا قماد سراق الخرك اسك انا اخْلَضَْاهُم بخالِصَةٌ ذكرَى الدّار. 

همان كونه كه در ويزْكىهاى انبياء يادآور شديمء «مخلص» (با كسر لام به معناى خالص كننده) مرحله والايى از تقوا و ياكى دل 
است و از آن بالاتر و والاتر «مخلص» (به فتح لام به معناى خالص شده) استء همان كسانى كه خداوند عالم آنها را به خاطر تلاش 
و كوشش در راه اخلاص خويشتن»ء از هر ناخالصى ياككث كرده. و به همين دليل تمام وجودشان تعلق به خدا دارد و طبيعى است كه 
شيطان در آنها نصيبى نخواهد داشتء و غير خداوند در دل آنها جاى ندارد» لذا به غير از او نمىانديشند» و جز رضاى او نمى طلبند. 
مسلماً جنين صفتى همراه مقام عصمت است. زيرا آنها از قلمرو نفوذ شيطان بيرون رفتهاند» به كونهاى كه شيطان ه ركز طمع در 
منحرف ساختن آنها نمى كند. 

از نظر صفات درونى و انككيزهها نيز براى خدا خالص شدهاند و به همين دليل به كرد خطا نمى كردند» و به سراغ هوا نمىروند. 
بديهى است اكر شيطان آنها را از سوكند خود دائر بر كمراه ساختن فرزندان آدم مستئثا م ىكند نه به خخاطر اين است كه براى 
«مخلصين» احترام خاصى قائل استء بلكه به خاطر مسلم بودن عجز و ناتوانيش از وسوسه آنها است. 

اكرجه در آيات فوق تصريحى درباره خصوص انبياء يا امامان معصوم ديده 

ييام قرآن» جلا ص: /01 

نمى شود ولى «مخلصين» را به هر معنا تفسير كنيمء انبياء و اوصياى آنها در مفهوم آن وارد خواهند بود جرا كه در ميان «عباداللّه) 
(بند كان خاص خدا) كسى از آنها بالاتر نيست. 


قابل توجه اينكه: در داستان يوسف در قرآن مجيدء اين تأيبد الهى كه مانع از ارتكاب كناه و سبب عصمت مىشود؛ و بر محور 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إ أ ماع3ات. الالالالالا صفحه 159 از معزلا 


اخلاص دور مى زند نيز مشخص شده استء مىفرمايد: كذَّلِك لِنَضر رف عَنْهُ الشُوءَ وَ الْمَحْشَاءَ انّهَ مِنْ عِبَاِنا الْمُخْلَصدِينَ «ما اين جنين 
كرديم تا بدى و فحشا (و كناه) رااز او دور سازيمء جرا كه از بندكان مخلص ما بود)[178]. 

اين تعبير نشان مىدهد كه هركس «مخلص» باشد به هنكامى كه در كشاكش هيجان هواى نفس و وسوسههاى شيطانى قرار 
مى كيرد» با امدادهاى الهى از آن رهايى مى يابد (جمله «نَّهُ مِنْ عِبَادِنًا الْمَخْلَصدينَ) از قبيل قياس منصوص العله است و به مفهوم آيه 
عموميت مىدهد). 

هنكامى كه يوسف توانست در مقابل امواج خروشان و ويرانكر كناه كه كشتى وجود او را از هر سو احاطه كرده بود» و در شرايط 
فوق العاده حسّاس و خطرناك در برابر وسوسههاى شديد آن زن زيباء در حالى كه جوان و مجرّد بود مقاومت كند مفهوم معصوم 
بودن انبياء در يرتو اخلاص روشن مى شود. 

لذا مفسران بزركك نيز در ذيل اين آيه مورد بحث تعبيراتى دارند كه اشاره به مقام عصمت انبياء مى كند.[179] 

در نهمين آيه بيغمبر اسلام را مخاطب ساخته و ضمن اشاره به كروهى از انبياى 

ييام قرآن» جلا ص: /9 

بيشين مانند ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و موسى و عيسىء و جمعى ديكر از يبامبران بزركك» مىفرمايد: «آنها كسانى 
بووند كه غداوند عدايكان كرف ون به هدايت آنها اهندا كه اولك الذي هَدَى الله قِهُدهُمُ اقْتَدهْ ]١13١[‏ 

قابل توجه اينكه ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم را مأمور م ىكند كه بىقيد و شرط به هدايت آنها اقندا كند! آيا مىشود آن 
بيامبران الهى داراى مقام عصمت نباشند و جنين دستورى در مورد اقتداى بىقيد و شرط به آنها داده شود؟ 

به عبارت ديكر: در آيه فوق» نخست روى هدايت الهى نسبت به آنها تكيه مىكند سيس تفريع بر آن كرده مىكويد: حال كه آنها 
مشمول هدايت الهى شدند از هدايت آنها يبيروى كن (دقت كنيد). 

مسلم است كه منظور از هدايت الهى در اينجا تنها ارائه طريق نيست»ء جرا كه ارائه طريق مخصوص انبياء نمى باشد همه انسانها 
حتى كافران مشمول ارائه طريق هستند, بنابراين هدايت مزبور همان ايصال به مطلوب (و رسانيدن به مقصود) خالى از هركونه خطا 
وانحراف و اشتباه و كناه است. 

مرحوم علّامه طباطبايى در الميزان مى كويد: «كه اين آيه مخصوص به معصومان است). 

بديهى است منظور از هدايت ييامبران همان اصول معارفى است كه آنها به آن رسيدهاند» و نيز اصول تعليمات آنها در زمينه عبادت 
و سياست و اخلاق و تربيت» و اين منافاتى با نسخ بعضى از جزئيات احكام شريعت آنان ندارد و آنها كه هدايت را تنها به معناى 
ايمان يا صبر و مانند آن تفسير كردهاند در واقع به ذكر بعضى از مصاديق قناعت نمودهاند. 

والق اونا كك يتفي" كلما كرحو افد 2ه باقر ف ابه فستيل" لدان مور الف كل كان رتك بوتوعا وايشهاجا: وبري شريكةاااتما 
آيين و طريقه روشنى قرار داديم» 

بيام قرآن» ج/؛ ص: 49 

قرست تسكة زير] عداياك انياء كد .اضول كك تفليمات آنها سكن تفي زفابتير اللنك هوك كر رفاك #ترام سعاظر سرايط 
زمان و مكانء لطمداى به آن نمىزندء و لذا قرآن از زبان مؤمنان راستين مىفرمايد: لَانمَدْقَ بين اد مِنْ رَسْله 

«ما هيج كونه فرقى ميان ييامبران او نمى كذاريم)[11]. 

آخرين سخن در اينجا اين كه اقتداى به هدايت انبياى ييشين نوعى «تحقيق» است نه «تقليد» آن كونه كه بعضى ينداشتهاند» زيرا 


تحقيق قبول جيزى با دليل است, مقام عصمت انبياء و صدق آنها به منزله دليلى است بر حقانيت آنجه مى كويند لذا كرفتن صفات 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه 1١١‏ از معزلا 


خدايا تفصيلات معاد از قرآن مجيد تحقيق استء نه تقليد» جون دليل منحصر به دليل عقل نيستء بلكه دليل نقل كه از مجراى 
وعدن _ثانت باشد سبدزن دلبل عقل يتيرقته است (دقت كليد). 

در دهمين و آخرين آيه مورد بحث ضمن اشاره به شخص ييغمب ركرامى صلى الله عليه و آله و سلم مىفرمايد: «او هركز از روى 
هواى نفس سخن نمى كويد» آنجه آورده جيزى جز وحى كه به او القا شده نيست». 

وَمَا ينطق عَنِ الْهَوى انْ هُوَ الَا وَحْيَ يُوحى 17] 

ردن حيري حو بالاسلاس اواك وخر تبتر وجحائيى فح ك دورو فيح كارندر بسكاو برك خظا تح اتوف ارو 
كمراهى و انحراف در مورد او وجود ندارد مَا ضَََ صَاحِبَكم وَمَاعَوى 

و لذا به كفته بعضى از مفسران از اين آيات به خوبى استفاده مى شود كه سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم همانند «وحى منزل» 
است.[*٠]‏ 

بيام قرآنء جلاء ص: ٠٠١‏ 

دوا كسس لتك مله 012 كم لرنس دسده ده وي #ة 

ظاهر اد بن است كه به «نطق» كه از جمله مَا يَنْطِقُ عَن الهَوى استفاده مى شود باز مى كرد يعنى ١‏ سخن او وحى الهى است» خواه اين 
سخن آيات قرآن باشدء يا احكام و مواعظ و حكم. و تفسيرهايى كه بيان م ىكند همه اينها ريشه الهى دارد ضمناً از اين آيات 
استفاده مىشود كه سرحجشمه اصلى كمراهىها و انحرافات بيروى از هواى نفس است و آ نكس كه به طور كامل بر هواى نفس 
خويش مسلط است مرتكب كناهى نمىشود و تقواى او مانع از كمراهى استء جرا كه تقوا در هر مرحلهاى آميخته با روشن بينى 
استء و هنكامى كه به مرحله عالى برسد روشن بينى نيز به مرحله كمال مىرساء بنابراين نه كناهى مرتكب مىشود و نه خطايى 
(دقت كنيد). 


بىشكك آيات فوق همه در بيان كيفيت و ابعاد عصمت انبياء يكسان نيستء بعضى فقط ناظر به عصمت از كناه» يا مصونيت از خطا 
استء و بعضى عموميت دارد» و همه را شامل مىشود, و بعضى از يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم سخن مى كويد» بعضى از 
انبياى يبيشين» بعضى ناظر به كفتار استء و بعضى افعال را نيز شامل مى شود. 

ولى در مجموع با انضمام به يكديكر اين حقيقت را مىتوان ثابت كرد كه انبياء از هركونه كناه و خطا ياكك و معصوم و مبرًا هستندء 
و نيز معصوم بودن اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از بعضى از آيات فوق به خوبى ثابت مىشود و اين همان جيزى است 
كه ما در بى آن بوديم. 


ييام قرآنء ج/2 ص: ٠6١١‏ 
تنزيه افبياء 


اشاره 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 11١١‏ از بمعانا 


تو ذخ ضيحات 
نخستين مطلبى كه در اين بحث بايد به سراغ آن برويم تعبيرات مختلفى در آيات قرآن مجيد است كه كاهى كمان مىشود اين 
تعبيرات دليل بر اين باشد كه كاهى كناه و خطا از آن بز ركواران صادر شده است. 

مهمترين آياتى كه در اين زمينه مطرح شده آيات زير است: 


اين آيات را به ترتيب تاريخ انبياء بيان مى كنيم: 


-١‏ آدم عليه السلام 


در سوره طه ١١١‏ مىخوانيم: وَعَصى آدم رَبَهُ فَغُوى «آدم يرورد كارش را عصيان كرد و از يادش او محروم شد)! 

و نيز در آيه 110 طه آمده است وَلَمَدُ عَهِْنا الى آدَمَ مِنْ قَئِلٌ قنْسِىَ وَّلَمْ نَجذْ لَهُ عَرْماً «ما از آدم از قبل بيمان كرفته بوديم او فراموش 
كرد و عزم استوارى براى او نيافتيم). 

دراين آيه نخست نسبت عصيان و غوايت به آدم داده شده؛ ودر آيه دوم نسبت نسيان» و هيجيكك از اين دو با مقام عصمت انبياء 
كه مصونت از كناه و خطا و نسيان است سازكار نيست. 

ياسخ 

مفسّران از قديم الايام تا به امروز در ياسخ اين سؤال بحثهاى كوناكونى كردهاند. 

بعضى بدون توجه به دلايل عقلى و نقلى كفتهاند: منظور در اين جا صدور كناه 

بيام قرآن» ج/ا؛ ص: ٠١7‏ 

كبيره از آدم استء و بعضى تصريح كردهاند كه اين مربوط به دوران قبل از نبت آدم بوده» بعضى نيز اين عصيان را حمل بركناه 
صغيره كرده و از كنار اين مسأله به آسانى كذشتهاند. 

ولى آنها كه با توجه به آيات يبشين درباره عصمت انبياء» و مقام عظيمى كه خداوند براى آنها قرار داده» و مخصوصاً مقام خليفة 
اللهى و نماينده خدا بودن در مورد آدم, در برابر اين كونه تفسيرهاى نادرست تسليم نشده؛ و هريكك راهى براى حل اين مشكل 
انديشيدهاند كه در مجموع سه تفسير را مى توان يذيرفت: 

الف- نهى آدم آزمايشى بوده- با توجه به اينكه آدم براى زندكى در زمين آفريده شده بود نه در بهشتء و دوران توقف او در 
بهشت يكك دوران آزمايشى بوده. نه دوران تكليف. بنابراين اوامر و نواهى خداوند در آنجا تنها براى آشنا ساختن آدم به مسائل 
آينده در زمينه واجب و حرام بوده است. 

به اين ترتيب آدم تنها يكك فرمان آزمايشى را مخالفت كرد نه يكك امر واجب قطعى را. 

در حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام مىخوانيم كه در ياسخ «على بن محمد بن جهم» كه از متكلمان معروف آن 
عصر بود و به خاطر بعضى از ظواهر قرآنى عقيده به عدم عصمت انبياء داشت فرمود: «واى بر تواز خدا بترس! و به انبياى الهى 
كارساق زفت بيت هلما آآنائة راان .وايسرأى خيوه تشغير شك كه خلاوئد نمال عن كينو اليفك كاوه الا لشيس رموه 
اما آنجه خداوند درباره آدم فرموده وَعَصى دم رَبَهُ فَعَوى (إين به خاطر آن است كه) خداوند عرّوجِل آدم را حجت در زمينش و 
جانشين خودش در بلادش قرار داد» او را براى بهشت نيافريده بود در حالى كه معصيت آدم در بهشت بود نه در زمين (و بهشت» 
دار تكليف نبود بلكه؛ دار آزمايش بود) تا تقديرات امر الهى كامل شود. هنككامى كه به زمين فرستاده شد و حيّجت و خليفه الهى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حلات. الالثالانا صفحه 11١‏ از ب معان 


شد مقام عصمت يبدا كرد آنكونه كه خداوند مىفرمايد: انَّ الله اط طفى آدَمَ وَتُوحاً و آلَابْراهِيم وَ آل عِمْرانَ عَلَى الْعَالَمِينَ 
«خداوند آدم و نوح و 

يبيام قرآن» ج/ا ص: ٠١‏ 

آلابراهيم و آلعمران را بر جهانيان بركزيد».[١١]‏ 

ب- نهى آدم نهى ارشادى بود- جمعى؛ معتقدند اوامر و نواهى ييامبران و از جمله آدم عليه السلام كه مورد عمل واقع نشل جنبه 
ارشادى داشته» همانند امر و نهى طبيب كه به بيمار دستور مىدهد فلان دارو را بخور واز فلان غذاى نامناسب يرهيز كن» هركاه 
بيمار مخالفت دستور طبيب كند تنها به خود ضرر زده؛ زيرا ارشاد و راهنمايى طبيب را ناديده كرفته است. 

در اينجا ممكن است تعبير به عصيان و نافرمانى طبيب بشوده ولى مسلّم است هتكك احترامى نسبت به طبيب نشده فقط مصالح خود 
شخص زير يا رفته است. 

خداوند نيز به آدم كة كفته بود كه از ١‏ اطجرة ونه (درحت سملوع ا لخرود كه اكريخويد از بوشت و ارايدى كد براو در آنجا حكم 
فرما استء بيرون خواهد شد و به زحمت خواهد افتاد: قا آدَمْ انَّ هذا عَدُوٌ لَك وَلِرَوْجَك قُلَا بُح جَنّكما مِنَ الْجَنه تَفْقَى انَّ لَك 
انا تجو فيها وَ لَاتَغرى و انك لا تَظْمَوٌ فيها و لَانَفْ حى «به آدم كفتيم كه اين (شيطان) دشمن تو و همسرت مى باشد مبادا شما را از 
بهشت (فوراً) بيرون كند كه به زحمت خواهى افتاد- تو در بهشت كرسنه نمىشوى و برهنه نخواهى شدء و در آن تشنه نم شوى و 
حرارت آفتاب آزارت نمىدهد)[0؟17١].‏ 

بنايراين آدم اين نهى ارشادى را عصيان كرد و خود را به زحمت افكند نه يكك فرمان واجب الهى را و تعبير به «عصيان» با توجه به 
قرائن موجود در ساير آيات هركز مشكلى در مسأله عصمت آدم ايجاد نمى كند. 

و ازاينجا تفسير جمله «فَعَوى كه در ذيل همين آيه است نيز روشن مى شود كه منظور محروم شدن آدم از مواهب بهشتى است زيرا 
«غوايت» به معناى كارهايى است كه از اعتقاد نادرستى سرحشمه مى كيرد» يا به معناى كارهايى است كه انسان 

بيام قرآن» ج/ا ص: ٠١‏ 

رااز رسيدن به مقصد باز مىدارد واكر آدم مخالفت با اين نهى ارشادى نمى كرد مدت بيشترى در بهشت مىماند. 

ج- تركك اولى بوده- اين ياسخ طرفداران بيشترى دارد نه تنها در اينجا بلكه در تمام مواردى كه نسبت كناهى به انبياء داده شده 
است آن رااز اين طريق تفسير مى كند. 

توضيح اينكه: كناه و عصيان بر دو كونه است: كناه و عصيان «مطلق» و كناه و عصيان «نسبى) منظور از قسم اول؛ تمام كناهانى 
است كه از هركس صادر شود كناه محسوب مىشود, و هيج كونه استثنايى در آن نيست مانند: خوردن اموال حرام و ظلم و زنا و 
دروغ. 

اما كناه: نسبى؛ كناهانى است كه با توجه به مقام و شخصيت و معرفت و موقعيت اشخاصء عمل نامطلوب محسوب مىشود؛ و جه 
بسا صادر شدن اين عمل از ديكرى نه تنها عيب نباشد» بلكه فضيلتى محسوب مى شود. 

نعلا كان يكق ع مر دراك بود كرون لكر نقد هبيه انق الخلا وقد نه كلق ور فنا وى مغن اناي كذ ورا ف او كف صن انا مافة أسكة اا اين 
تعبير از يكك عالم درس خوانده با سابقه ممكن است ناشايست باشدء و يا اينكه يكك كمكك ناجيز از سوى كار كر ساده كه مزد 
يكك روزش محسوب مى شود براى ساختن يكك بناى عام المنفعه مانند مدرسه و بيمارستان و مسجد, يكك عمل خير بلكه يكك ايثار 
مهم استء در حالى كه اكر اين مبلغ را يك ثروتمند بزركك بدهد نه تنها يسنديده نيست»ء بلكه همه او را مذمت مى كنندء و او را به 
دون همّتى و بخل و خسيس بودن؛ متهم مىسازند. 

اين همان جيزى است كه در ميان علما و دانشمندان معروف است كه مى كويند: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه ناا؟1 از ب معان 
عسات الاثرار سَككات الْمَقوبية: نحسنات نيكاة» كتاهان مقديان اسث). 

بنابراين انبياء با آن مقام والاى ايمان و معرفت» هركاه كارى از آنها سرزند كه دون شأن و مقام آنها باشد ممكن است از آن تعبير 
به «عصيان» شود در حالى كه صادر شدن همين عمل از ديكرى عين «اطاعت» است» خواندن يكك نماز با كمى حضور 

بيام قرآن» ج/ء ص: ٠١8‏ 

قلب براى يكك فرد عادى» فضيلت استء اما براى يكك ييامبر يا امام كناه است! (كناه نسبى نه مطلق). 

تمام تعبيراتى كه درباره عصيان و كناه و ذنب انبياء- جه در مورد آدم وجه در مورد خاتم- در آيات و روايات ديده مىشود. 
ممكن است اشاره به همين معنا باشد. 

كاهى از اين معنا به عنوان «تركك اولى» تعبير مىشودء و منظور از آن عملى است كه تركش از انجامش بهتر استء اين عمل ممكن 
انك مورك وناك ا لحاس وو مس تساف اد يط ات مص كس كان رمو ند ددا اندظ ولك تكن 
آن و يرداختن به قضاى حاجت مؤمنء اولى و بهتر است (همانكونه كه در روايات وارد شده). 

حال اكر كسى قضاى حاجت مؤمن را رها كند و به جاى آن طواف خانه خدا انجام دهد كرجه ذاتاً عمل مستحبى انجام داده» ولى 
ترك اولى كردة است»واين كان براق اولياء الله و انبياء و امه عندى عليهم السلام مناسب يست و اين كه بعضبى كمان كردهاتده 
تركك اولى نما در مورد كارهاى مكروه كفته مى شود؛ اشناه محضى است (دقت كنيد) 

به هر حال مسأله كناه نسبى به عنوان ترك اولى مىتواند ياسخ روشنى براى تمام سؤالاتى باشد كه به خاطر آيات و رواياتى كه در 
آن نسبت كناه به معصومين مىدهد. 

قابل توجه اين كه تعبير به «معصيت)» درباره تركك مستحبات نيز در روايات اسلامى ديده مىشود؛ از جمله در حديث معتبرى از امام 
باقر عليه السلام مىخوانيم كه سخن از نوافل يوميه (نمازهاى مستحب روزانه) به ميان آورد و فرمود: انّمَا وذ كله تطلوع ولعت 
بمَفْرُوض انَّ ارك الْقَرِيضَ ؛ُ كَافِدٌ وَانَّ تارك كَرذدًا ليس بكافر وَ لكِنّهَا مَعْصدَيَةُ: «اينها همه مستحب است و واجب نيست» كسى كه 
نماز واجب را تركك كند كافر است و كسى كه 

يبيام قرآن» ج/ا ص: ٠١8‏ 

ابنها راتركك كلد كافر نبسث ولى معضييت كرده اسنك)![12] 

از نظر لغت نيز «عصيان»- همان كونه كه راغب در مفردات آورده- به معناى هركونه خارج شدن از دايره اطاعت است (خواه 
اطاعت در اوامر و جوبى باشد يا مستحبات).[/ا7١]‏ 

سؤال: ممكن است در اينجا كفته شود درست است كه عصيان و كناه مفهوم وسيعى دارد كه حتى كاهى تركك مستحبات» و تركك 
اولى را شامل مىشود؛ و نسبث به افراد متفاوت استء ولى جه فلسفهاى داشته است كه خداوند كرارا در آيات قرآن مجيد اين تعبير 
رادر مورد انبياى كرامى خود به كار برده است؟ 

ياسخ اين سؤال در حديث جالبى كه مرحوم طبرسى در كتاب «احتجاج) آورده؛ از اميرمؤمنان على عليه السلام نقل شده.- اين 
حديثء؛ طولانى است و- در قسمتى از آن آمده است كه مرد زنديق (نامسلمان) عرض كرد: من مى بينم خداوند لغزشهاى ييامبران 
خود را آشكارا بيان كرده. مانند وَ تحصى آدم رَبَهُ فَعَوى (اين جه حكمتى دارد؟). 

امام عليه السلام فرمود: «ذكر لغزشهاى انبياء و آنجه را خداوند در كتابش تبيين كرده؛ از روشنترين دلايل حكمت خداوند متعال 
وقدرت ظاهر او استء زيرا مىدانست معجزات و دلايل انبياء جنان در دل امتها بزركك مىآيد كه بعضى معتقد به الوهيت و 
خدايى انبياء مى شوند» همان كونه كه نصاراى درباره عيسى بن مريم عليه السلام كفتند» لذا خداوند اين لغزشها را مىشمارد تا همه 
بدانند آنها كمالات و صفات الهى را دارا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه علا؟! از بمعانا 


ييام قرآنء جل ص: ٠١17‏ 

نبودند (و كسى فكر الوهيت آنها را در سر نيروراند)»[14] 

آنجه در مورد آدم و همجنين در مورد ساير انبياء آمده است كه آنها مرتكب كناه و عصيان شدند سه جواب عمده دارد كه هر 
كدام به تنهايى براى ياسخ از آن كافى استء و در عين حال منافاتى با هم ندارند» يعنى اين تعبيرات در مورد حضرت آدم عليه 
السلام ممكن است هم ناظر به تركك اوامر آزمايشى باشد» و هم ارشادىء و هم تركك اولىء اما در ساير انبياء تنها مى تواند ناظر به دو 
قسمت اخير يعنى تركك اوامر ارشادى و تركك اولى بوده باشد (دقت كنيد). 


"- نوح عليه السلام 


در داستان نوح مىخوانيم: در آن هنكام كه طوفان شروع شدء بر اثر بارانذهاى سيلابى از آسمان» و جوشش آبها از زمين در مدت 
كوتاهى آب همدجا را فرا كرفت و نوح و يارانش سوار بر كشتى شدند» و فرزندش بر اثر نافرمانى در برابر يدر و تخلف از ايمانى 
كه شرط ورود به آن كشتى نجات بود كرفتار غرقاب شدء نوح رو به دركاه خد كرده و عرض نمود: «خداوندا! فرزندم جزء خاندان 
من است و تو قول دادهاى آنها را نجات بخشى' در اين هنكام خطابى عتابآميز متوجه نوح شد: «اين فرزند مشرك از اهل تو 
محسوب نيست! جرا تقاضايى مى كنى كه بر آن آكاهى ندارى)! 

در اين موقع نوح در مقام اعتذار برآمد و به دركاه الهى عرضه داشت: «يرورد كارا! به تو يناه مىبرم از اينكه جيزى از تو بخواهم 
كه از آن آككاهى ندارم؛ و اكر مرا نبخشى و رحمنكنى از زيانكاران خواهم بود قَالَ رب انّى اعُودُ بك انّ اشكلكك ما لَئِسَ لِى به 
عِلْمَ وَالَا تَْفِلِى وَ تَوحَمِنِى اكنْ مِنَ الَْاسِرِينَ ]١"4[‏ 

ييام قرآنء ج/اء ص: ٠١8‏ 

دراين آيه نوح از اينكه تقاضايى كرده كه از آن آكاه نبوده» عذر خواهى مى كندء و نيز از خداوند تقاضاى غفران و بخشش و 
رحمت مى نمايد و نيز مى كويد:. اكر مرا مورد مغفرت و رحمتت قرار ندهى زيانكار خواهم بودا. 

سؤال اين است كه اين موضوعات سه كانه جكونه با مقام عصمت انبياء سازكار است؟ 

ل 

براى يافتن ياسخ اين سوال بايد دقت كرد كه در اينجا جه خطايى از نوح سرزده؟ آيا كناه بوده» يا كارى در حد يكك تركك اولى؟ 
البتّه خداوند به نوح هشدار داده بود كه درباره ظالمان (مشركان) شفاعتى مكن زيرا همه غرق مىشوند ولا تحَاطِئِنى فى الَّذِينَ 
ولى از كجا نوح مىدانست كه يسرش در زمره كافران است؟ زيرا ممكن است همان كونه كه جمعى از مفسران كفتهاند فرزند نوح 
وضع خود را از يدر ظاهراً مكتوم مى نمود و بسيارند يسرانى كه در برابر يدر قيافه ظاهر الصلاحى به خود مى كيرند ولى در غياب او 
طور ديكرند و نمونه آن را بسيار ديده يا شنيدهايم. 

عقو طق آله ٠؟‏ سوره هود قُلَمَا ايل فييها مِنْ كل رُوجين انين وَ اهلك الا مَنْ مَربقَ عليه الول «به نوح كفتيم: از هر جفتى از 
حيوانات يكك زوج در كشتى سوار كن و همجنين خاندانت را مككر كسى كه قبلًا وعده هلاكش داده شده است».[81١]‏ 

مطابق اين آيه تصور نوح اين بود كه فرزندش نيز طبق وعده الهى اهل نجات خواهد بود» و لذا در آيات مورد بحث به عنوان جلب 


ترحم يرورد كار عرض كرد: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 110 از معان 


بيام قرآنء ج/ ص: ٠١9‏ 

«خداوندا فرزندم از اهل من است و وعده تو درباره اهل بيتم شامل حال او نيز مى شودا. 

در اين ماجرا هيج كارى كه مصداق كناه و معصيت باشد ديده نمى شود» جز يكك تركك اولى و آن اينكه نوح مىبايست بيشتر 
درباره فرزند خود تحقيق مىكردء تا از خدا تقاضاى نجات او را نكند» آن هم تقاضايى توأم با اصرار. 

تير توج دزبارء افر ؤتدش كد كقح #اب ركف سوا شو وبا كافران نبا لو تكفت ال كافران هباش )ها بتع اذكث تغكا و انكق مع 
الْكَافِرِينَ 157] نيز قرينه است بر اينكه نوح فرزندش را جزء كافران نمىدانست بلكه همنشين آنها مىديد. 

بعضى نيز كفتهاند؛ كه نوح مىدانست فرزندش كافر است اما شدت علاقه او نسبت به فرزند خود- به اضافه هيجان فوقالعادهاى كه 
به هنكام طوفان بىنظير به او دست داد- سبب شد موقتاً وضع او را به فراموشى بسيارد و دست به دركاه خحدا برآورد و تقاضاى 
نجات او كندء ولى از سوى خداوند به او هشدار داده شد. و او توجه بيدا كرد و از تركك اولائى كه مرتكب شده بود عذر خواهى 


نمود. 


"'- ابراهيم عليه السلام 


در مورد اين يبامبر بزركك كه از نظر ايمان و اخلاص وايثار و شجاعت و صبر و استقامت برجستككّى فوقالعادهاى حتى در ميان 
انبياى الهى دارد نيز يارهاى از تعبيرات ديده مىشود كه ممكن است در نظر ابتدايى به نوعى كناه تفسير شود. 

در سوره انبياء آيه 87 و “8 مىخوانيم كه بعد از ماجراى بتشكنى كسترده ابراهيم و دستكير شدن و احضار در دادكاه» هنكامى 
كه از او سؤال كردند: «آيا تو اين اذه راي سر عتدايان ما ا ووددائ 8 قالى] اق قلت هذا بَآلهَينَا يَا ابْرَاهِيمٌ 

بيام قرآن» جل ص: ٠١١‏ 

واو در ياسخ كفت: «بلكه اين بزركك بتها جنين كارى را كرده است از آنها سؤال كنيد اكر سخن مى كويند!! بَل فَعَلَهُ كبيرُهُمْ هَذَا 
فَاسْتَلُوهُم انْ كانُوا يَنْطِقُونَ 

در اينجا ايراد مى شود كه جككونه ابراهيم عليه السلام كار خود را به بت بزركك نسبت مىدهدء آيا اين دروغ نيست؟! 

در همين ماجرا هنكامى كه از ابراهيم خواستند كه همراه بتيرستان براى مراسم جشن بتها به خارج از شهر برودء او با كفتن جمله 
إل سَِقَيمٌ «1] «من بيمارم) با اينكه بيمار نبود از همراهى با آنها خوددارى كرد؛ اين تعبير جكونه با مقام عصمت او سازكار 
است؟ 

و در سوره شعرا آيه 87 مىخوانيم: ابراهيم صريحاً آرزوى آمرزش كناهانش را مىكند و مى كويد: «وليّ و برورد كار من همان 
كسى است كه اميد دارم كناهانم را در روز جزا ببخشد؛ و الَّذِى اطمَعٌ ان بَْفِرَلِى حَطِيئتى يَوْمَ الدّين 

آيا اين اعتراف دليل بر صدور كناه از آن ييامبر بزركك نيست؟ و نيز كفتهاند جرا ابراهيم با آن ايمان قوى و نيرومندش كه از 
ه ركونه شائبه شركك خالص بود با ستارهيرستان و ماهيرستان و خورشيد يرستان هم صدا شد و هذا رَبّى ]١5‏ «اين يرورد كار من 
است» را بر زبان جارى ساخت. 

اين جهار مورد كه در قرآن مجيد وارد شده. و هر كدام سوالى را در مورد مقام عصمت ابراهيم و مصونيت او از كناه برانكيخته 
السك 

ياسخ 

مفيّد ران بزركك و روات احاديث در جواب اين سؤالات جهاركانه مطالب زيادى كفتهاند كه قسمتى از آنها سند معتبرى ندارد» و 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ؟1؟1 از بمعانا 


آنجه در اينجا مىآوريم ياسخهايى لبيك كاذ هه مناني از و قال امعياد قر اسك ومكلااذن مور سؤال اول ابراهيم 

بيام قرآنء جلاء ص: ١١١‏ 

نككفت بت بزركك اين كار را كرده بلكه كفت بَلْ فَعلَهُ كَبِيرْهُمْ هَذًا فَسَْلُوهُم انْ كانُوا بَنْطِقُونَ [ه؟١]‏ 

اين عبارت ممكن است به صورت يكك «قضيه شرطيه) باشدء يعنى «ابراهيم» به آنها كفت: اين كار را بت بزركك كرده است اكر 
اينها سخن مى كويند» بنابراين از آنها سؤال كنيد» و معلوم است با اين قضيه شرطيه دروغى در كار نبوده است. 

اين همان جيزى است كه از امام صادق عليه السلام در حديثى نقل شده كه فرمود: ما فعله كبيرهم و ما كذب ابراهيم «بت بزركك 
اين كار را نكرده بود ابراهيم هم دروغ نككفت» و هنكامى كه سؤال كننده يرسيد جنين جيزى حككونه بوده است؟ فرمود: 

قال ابراهيم فَاسِكَلُوهُم ان كانّوا يَنْطِقُونَ فَكبِيرُهُمْ قَعَلَ» وَ ان لم يَنْطِقُوا فل يَفْعل كبيرْهُعْ شَيئاء فَما نَطقُوا وَ مَا كِب ابْرَاهِيٌ: «ابراهيم 
كفت: از آنها سؤال كنيد اكر آنها سخن بككويند حتماً بزركك آنها اين كار را كرده؛ و اكر سخنى نكويند بزركك آنها كارى نكرده 
استء بنابراين نه آنها سخن كفتند نه ابراهيم دروغ كفت»![62١]‏ 

ديكر اينكه اكر ابراهيم اين كار را به بت بزركى نسبت داد نوعى كنايه به شمار مىآيد بهتر از تصريح استء او مىخواست به اين 
وسيله خرافى بودن عقائد بتيرستان را به رخ آنها بكشدء و به آنها بفهماند كه اين سنكك و جوب بىجان آنقدر بىعرضه است كه 
حتى نمى تواند يكك جمله سخن بككويد واز عباد تكنند كان خود يارى بطلبد تا جه رسد كه بخواهد مشكلات آنها راحل نمايد. 

و به تعبير ديككر دروغ در جايى است كه قرائنى بر اداى مقصود به عنوان كنايه در كار نباشدء و اينجا تمام قرائن نشان مىداد كه 
ابراهيم قصد جدى از اين سخن نداشته» بلكه هدفش به سخريه كشيدن افكار آنها بوده استء و اين كونه تعبيرات در سخنان روز مرّه 
فو تمان اسك اهفل ازى كه قرها يكف حادثه اتلقف مالى ون كه سيط 

بيام قرآنء جلاء ص: ١١7‏ 

محدود كه اشخاص معينى در آن زندكى مى كنند واقع مى شود؛ و هنكام بازيرسى هريكك از آنان اين كار را از خود نفى م ىكندء 
باز يرس م ىكويد: تواين كار را انجام ندادهاى» او هم انجام نداده» حتماً ملائكه آسمان انجام دادهاند! مسلماً اين سخن دروغ 
نيستء بلكه هدف تكذيب كفتههاى بىاساس آنهاست. 

احتمال سوّمى نيز وجود دارد و آن اين كه جمله بل فَعَلَهٌ مطلق استء و در واقع اشاره به يكك تحليل منطقى بر طبق عقائد بتيرستان 
استء و آن اينكه به اعتقاد شما حادثهاى كه در بتخانه واقع شده نمى تواند بر اثر جنايتى از بيرون بوده باشدء جرا كه بتها بر همه 
جيز و همهءكس حاكميت دارند» هرجه بوده از دورن خود بتخانه استء و از آنجا كه ببتبزركك هم قدرتش بيشتر استء و هم طبر 
بر بركردن او قرار دارد- نوشتهاند ابراهيم طبر را به كردن بت بزركك ككذاشت- وهم تنها بتى است كه در آن ميان سالم مانده 
بنابراين قرائن نشان مى دهد كار كار او اسث؛ و اين شبيه تحليلهائى اسث كه بازيرسان به هنكامى كه وارد محيطى مى شوئد كه 
جنايتى در آن واقع شده با استفاده از قرائن» انككشت روى كسى مى كذارند كه اين كار به او مىخورد. منتها اين تحليل مطابق عقايد 
بتيرستان بود تا آنها را در اين عقيده محكوم كند. 

در مورد آيه دوم اوَلَاهِ هيج دليلى نداريم كه ابراهيم راستى بيمار نبوده استء جه بيمارى در جسم او وجود داشته اما نه آن جنان كه 
او را از فعاليت جسمانى به كلى باز دارد و نتواند بت شكنى كندء, جه بسيارند بيمارانى كه در طول روز مشغول كار هستند» 
مخصوصاً كارهاى نشاطآورى همجون شكستن بتها براى قهرمان توحيد همجون ابراهيم! 

ثانياً كرجه سرهم و ١سَكَمْ)‏ معمولًا به معناى بيمارىهاى جسمانى استء ولى طبق تصريح بعضى از ارباب لغت كاه به معناى 
ناراحتىهاى روحى نيز به كار مى رود و مسلّماً روح ابراهيم در آن محيط مملوٌ از شرك آزرده و بيمار كونه بود بنابراين اكر كفت 


من بيمارم بيمارى ناراحتى از جنبه روحانى را بيان مىكرد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه /11؟1 از ب معان 


بيام قرآن» ج/ ص: ١١‏ 

امروز اين معناى مسلّم شده كه ناراحتىهاى روحى كاه آنجنان شديد است كه موجب بيمارىهاى جسمانى مى شود قرآن مجيد نيز 
در آيه 8 سوره كهف خطاب به بيغمبر اكرم مى فرمايد: فَلعَلّك بَاححٌ تَفْسَك عَلَى آثَارِِمْ ان لَمْ يؤْمنُوا بِكَدًا أَلحِدِيثِ اسفاً: «كويى 
مى خواهى خود را از غم و اندوه و تأسف به خاطر اعمال آنها هلاكك كنى جرا كه آنها به اين كفتار ايمان نمى آورند). 

جمعى از مفسّ ران نيز كفتهاند كه ابراهيم عليه السلام يكنوع بيمارى (همانند تب نوبهاى) داشت كه در فواصل مختلف زمانى به او 
دست مىداد, و منظور از جمله إِنّى سَقِيمٌ اين است كه وقتى بيمارى من نزديكك شده. و من از همراهى شما معذورم. 

جمله بيش از را كه مى كويد: قَنَظَرَ نَظْرَة فى الْنّجُوم ]١517/‏ (نكاهى به ستا ركان كرد) سيس- كفت من بيمارم را شاهد اين مدعا 
# انيت عدر ساو رت اذ كاه بتار كان كلقي لدان يرو انادف مودو ءاقبا ان ها موف اده بسك 
در مورد سوّمين آيهء ياسخ همان است كه در آيات مربوط به حضرت آدم عليه السلام مشروحاً آمد و آن اينكه منظور ابراهيم از 
«خطيئه» همان ١كناه‏ نسبى) و«تركك اولى) و احتشنات اْاِرار سَكِكَات الْمُقَدَبِينَ ٠‏ است كه شرح كامل آن قبلا آمد.[مء ]١‏ 

در اينكه اين «تركك اولى» در مورد حضرت ابراهيم جه بوده؟ بعضى كفتهاند: 

منظور تمام حالاتى است كه انسان را به نحوى از خدا غافل مىسازد. مانند يرداختن به كارهاى زندكى همجون خوردن و آشاميدن 
و مانند اينها كه اولياء اللدعنين اداه غافل شدن از خدا را براى خود كناه مىدانستند.[59١]‏ 

بيام قرآن» جلا ص: ١١8‏ 

در مورد جهارمين آيه؛ يعنى اشاره ابراهيم عليه السلام به ستاره و ماه و خورشيد و آسمان. و آنها را توصيف به ربوبيت كردن و 
«هذا ربّى كفتن' نيز مف ران بيانات فراوانى دارند» واز همه روشنتر اين است كه بككوييم اين سخنان را ابراهيم» در كفتكو و 
استدلال در برابر اقوام مختلف ستارهيرست و ماه يرست و خورشيد يرست كفته است (به قرينه آيهاى كه بعد از اين آمده و آيه قبل 
از آن كه از كفتكو به محاججه ابراهيم با بتيرستان مى كويد). 

بنابراين او در برابر هريكك از اين كروههاى سه كانه قرار كرفتء و نظر آنها را به عنوان يكك «فرضيه) يذيرفتء و با آنها همصدا شدء 
تا هنكام غروب اين كواكب آسمانى» اشتباه آنها را روشن سازد؛ همان كونه كه مثدًا هنكامى كه ما با طرفداران سكون زمين و 
حركت خورشيد روبهرو مىشويم مى كوييم: بسيار خوب» زمين ساكن است و خورشيد متحرك, ولى مىدانيد لازمه اين سخن اين 
است كه خورشيد بااين فاصله عظيمى كه با ما دارد در هر بيست و جهار ساعت جه دايره عظيمى را طى كند و جه سرعتى بايد 
خانعدا اشاب رعق كه ورا مضه مضع اعلا هال ادف وبي رضن انها ناطل انيت (دقق كنيد 

اين يكى از بهترين راهدهايى است كه براى ابطال نظرات مخالفان ييموده مىشود؛ بى آنكه. حس عصبيت و لجاجت آنها تحريكك 
كرددء نخست با آنها- به عنوان يكك فرضيه- هم صدا شدن و سيس نتايج فاسد را نشان دادن» بعضى نيز كفتهاند جمله «هذا ربّى) 
در برابر اين اقوام به صورت يكك «استفهام» بوده استء استفهامى كه مقدمه براى ابطال نظراتشان به هنكام غروب و افول آن كواكب 
بود. 

اما اين سخن كه ابراهيم» اين جملهها را به هنكامى كه خودش مشغول تحقيق بود بر زبان جارى كرد, و مانعى ندارد كه انسان در 
حال تحقيق نظرات مختلف را بيذيرد و بيازمايد» كفتار صحيحى به نظر نمى رسدء جرا كه جمله يا قَوُمِ انّى بَرىءٌ ما 

بيام قرآن» جل ص: ١١0‏ ّ 

تُشْرِكونَ «ى جمعتت من بيزارم از شريككهايى كه شما براى خدا قرار مىدهيد؛ نشان مىدهد كه او در مقام محايجه با اقوام مخالف 
بود نه تحقيق براى خودش. 


واين كه بعضى در تأييد اين مدعا كفتهاند ابراهيم تا آن زمان» صفحه آسمان را به خوبى نديده بود زيرا مادرش از ترس نمروديان 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان لامء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه 11/8 از ب معان 


اورادر غارى بيرون شهر كزارده و يرورش مىداده بسيار حرف بعيدى به نظر مىرسد جككونه ممككن است او تا سنين جوانى يا 
نوجوانى حتّى يكك بار- نه در شب و نه در روز- ازغار بيرون نيامده باشد. اين سخن به افسانه شبيهتر است تا به واقعيت.[80١]‏ 

به علاوه اين آيات بلافاصله بعد از آيهاى قرار دارد كه سخن از كفتكوى قاطعانه ابراهيم در زمينه نفى بتها با آزر مى كويد» يعنى 
در آن حال ابراهيم به مقام والاى توحيد و يقين رسيده بود» و خداوند ملكوت آسمانها را به او ارائه داده بود» و ابراهيم به دنبال آن 
مشغول تبليغ ديكران بود نه تحقيق براى خويشتن. 

نكته قابل توجه اين است كه ابراهيم براى بيان بطلا-ن ربوبيت اين كواكب سه كانه به دليلى دست زد كه در عين قابل دركك بودن 
براى همه قشرهاء يكى از دقيقترين براهين فلسفى استء او مىخواست بككويد كه «رب» (يروردكار) بايد هميشه و به طور مداوم با 
مخلوقات خود در ارتباط باشدء بنابراين موجودى كه غروب مى كند و ساعتها نور و بركات خود را برمىجيند نمى تواند يرورد كار 
اين موجودات باشد. 

ازاين كذشته طلوع و غروب مستمر اين اجرام آسمانى دليل براين است كه قانونى بر آنان حكم فرما است» موجودى كه اسير 
جنكال قوانين آفرينش است جكونه مى تواند حاكم بر اين جهان و آفريد كار اين جهان باشد؟! 

عاخوة ودر قي جرد يكف موسرو اإحادية» انه واكاررانق ضوع كد دارا سر كت اسح عنما مكلو قو حادك اضه و عطره رين 
نمى تواند يكك وجود ازلى 

ييام قرآنء جلاء ص: ١١8‏ 

و ابدى باشد (اين همان جيزى است كه در براهين فلسفى تحت عنوان «الْعَالَمُ مُتَغيرَا و «كل مُتََيّر حادِث» آمده است). 

بنابراين سخنان ابراهيم داراى سه مفهوم مختلف و جالب و كويا براى ابطال الوهيت ماه و خورشيد و ستاركان بود. 


6- يوسف عليه السلام 


در مورد يوسف نيز به بعضى از آيات برخورد م ىكنيم كه شايد موجب اين توهم كردد كه با مقام عصمت يوسف سازكار نيست. 
از جمله در آيه 75 سوره يوسف مىخوانيم: «آن زن (همسر عزيز مصر) قصد او را كردء واو- نيزاكر برهان يرورد كارش را 
نمىديد- قصد وى را مى نمودء اينجنين كرديم تا بدى و فحشا را از او دور سازيم؛ جرا كه او از بندكان مخلص ما بود و لَقَدْ هَمَثْ 
به وَهَّمَ بها لَولَا ان رأى بُوْهَانَ رَيْهِ كدّلِك لِتَضرفٌ عَنْهُ الشّوءَ و الْمَحْشَاءَ انَّهُ مِنْ عِبَادِنًا الْمُخْلْصِينَ 

در ابتدا جنين تصور مىشود كه آيه يوسف را در قصد كناه با زليخا شريكك مى كند واين با مقام عصمت نمىسازد زيرا معصوم 
ياسخ 

در حالى كه كمى تأمل در متن آيه براى رفع اين اشتباه كافى استء زيرا قرآن مى كويد: «اكر برهان يرورد كارش را نمىديد قصد 
كناه مى كردا» و مفهوم اين سخن دقيقا اين است كه او قصد كناه نكرد زيرا برهان يرورد كارش را مشاهده كرد. 

منظور از اين برهان جيست؟ (با توجه به اينكه برهان به معناى هركونه دليل محكم و قوى است كه موجب روشن شدن حقيقت 
شود از ماده «بره») به معناى سفيد شدن). 

يام قرآن» ج/ ص: ١١١17‏ 

مف ران در اينجا احتمالات متعددى دادهاند» ولى از همه بهتر اين است كه كفته شود منظور از برهان يرورد كار همان 1 كاهى او به 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه 119 از بمعانا 


اسما و صفات خداء و علم و قدرت و سميع و بصير بودن او بوده است. 

يا به تعبير ديكر منظور امدادهاى الهى و تأييدهاى ربانى است كه در لحظات خطرناك و سرنوشت ساز به يارى بندكان مؤمن با 
تقوا مىشتابد» و آنها را در برابر عوامل شيطانى و وساوس نفسانى نيرو مى بخشد و تقويت مى كند. 

شاهد اين سخن جملههاى آخر آيه است كه مىفرمايد: «اينجنين كرديم تا ببدى و فحشا را از او دور سازيم؛ جرا كه او از بندكان 
مخلص ما بود). 

از اين سخن معلوم مىشود كه بندكان خالص و مخلص در اين لحظات حساس مشمول الطاف خاصّه و عنايات الهى مى شوند, و 
اين در واقع ياداشى است براى ايمان خالص و اعمال ياكشان. 

در اينجا بعضى از بىخبران خرافاتى را بنام روايات نقل كردهاند كه جيزى جز اسرائيليات نيستء و يوسف را طبق اين خرافات تا 
لبه يرتكاه اقدام به آن عمل زشت بيش بردهاند كه جبرئيل با زدن بر سينه او او را از اين كار بازداشت! و يا مشاهده شبح يدرش 
يعقوب در حالى كه دست خود را مى كزيد مانع ازاين كار شد!. 

اينها سخنانى است واهى كه هيج ربطى با قرآن ندارد و خرافاتى است كه لايق ياسخ كويى نيستء و طبق ذيل آيه كه او رااز 
بندكان مخلص مىشمرد بر طبق آيات قرآن كه شيطان راهى به بندكان مخلص نداردء بهترين دليل بر بطلان اين كونه احتمالات 
شيك نندت 

دوّمين موردى كه درباره يوسف و مقام عصمت او مطرح كردهاند اين است كه طبق آيه ٠‏ اسوره يوسف «هنكّامى كه (مأمور 
يوسف) بارهاى آنها را بستء جام آبخورى (كران قيمت) يادشاه را در بار برادرش كذاشت؛ سيس كسى صدا زد: «اى اهل قافله! 
شما سارقيدء قَلَمّا جَهَرَهُم بِجََازِهِمْ جَْلَ السّقَادَةُ فى رَدلي اخيه ثم اذَنَ مُوَّذْنٌ ائنهَا الْعِيرُ انَكم لَسَارِقُونَ ابا كارو الست الما كار 
كند كه شخص بى كناهى 

ييام قرآنء جلاء ص: ١١8‏ 

به خصوص برادرش را متهم سازد؟ و شخصى كه جنين نسبتى- نسبت سرقت- به برادران يوسف داد آيا ممكن است بدون آكاهى 
و اطلاع او باشد؟ جرا ييامبر معصوم راضى شد جنين نسبتى به افراد بى كناهى بدهند؟! 

و كاه اشكال را وسيعتر و كستردهتر مى كنند و مى كويند: اصولًا جرا يوسف به سرعت يرده از روى ماجراى خويش برنداشت» تا 
برادران خبر حيات او و قدرت و عظمتش را زودتر به يدرش برسانندء و آن ييرمرد غمديده از رنج فراق كه او را سخت آزرده 
ساخته بود راحت شودء آيا جنين رفتارى با آن يدر بير سزاوار بود؟! 

اضافه بر اين مكر كيفر سرقت در آن زمان جه بوده كه برادر يوسف را به اتهام سرقت به عنوان «برده) نككهدارى كنند؟ آيا اين حكم 
الهى بوده» ويا سنت خرافى مردم مصر؟ اككر سنت مردم مصر بوده جرا يوسف اجازه داد اين حكم ظالمانه را در مورد برادرش اجرا 
كنند؟ 

ياسخ: 

عابت ادن ف لكك رادي تدان ان لأعلقى ١‏ ناك سور يوست وق لني كه سووتق :دوو افق ةويا انلا ]بي كار لف ا با قراف 
خود «بنيامين»- برادر كوجكك يوسف- انجام كرفته استء زيرا آيات اين سوره كامنًا كواهى مىدهد كه يوسف خود را قبلا به او 
معرفى كرد واؤ هىدانسث كه اين نقشه براى نكهداشتن او جيده شده اسث و به اين امر راضى بود. 

ااي كتطادة] بن سعد الكل انيار أرق وشمائص اروف سعد بع عم عه كنب رويد حدق افو وني ناقير يكن ار كار كزازاة 
يوست بوذهاسث» آأنها وقتى كه يدانه مخصوضن را وال بار يكن أن براةزان يوست ياققد يقين بيدا كرةثد سرقت از تاحية او 


صورت كرفته» و معمول است اكر كارى در ميان كروهى كه با هم هستند انجام شود همه را مخاطب مى سازند و مى كويند شما اين 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه (١‏ ؟1 از معزلا 


كار را كرديد. 

به هر حال اين سخن و اين تشخيص مربوط به كار كزاران يوسف بوده و ارتباطى 

ييام قرآنء ج/2 ص: ١١9‏ 

با خود او ندارد» تنها كارى كه او انجام داد همان كذاشتن بيمانه در بار برادرش بود» و نتيجه آن همان اتهامى بود كه مايه نجات و 
آسايش و آرامش آن برادر مىشدء و او به اين مسأله راضى بود. 

ثالث مجموع اين برنامه جه در مورد برادران» و جه در مورد يدر تكميل برنامه آزمايش الهى نسبت به آنها بود به تعبير ديكر 
وق على تهات الى لطر ون سحن ذو يفت بره بين الت "كينا رمك عونت كو وبر المت افو اناك قيض "كد كايا 
مورد علاقهاش بود آزموده شود, و از اين طريق حلقه تكامل و ياداش عظيم و ثواب او تكميل شودء همجنين برادران در اين ماجرا 
يجان ذيكر ذويوته ازمايش قرار كيرند كه آباحاضرند يمائى زا كه با يدن سبعه يودقد در موره تفها تكذازدن اشامية #عملى 
سازند؟ واز سوى ديكّر معلوم شود جه كسانى اين سخن را مى كويند كه: «اككر اين برادر دزدى كرده برادر ديكرش نيز قبلا دزدى 
كرده است» (منظورشان يوسف بود). 

خلا-صه اين كه مجموعه داستان يوسف مملواز صحنههاى امتحان و آزمايش» جه در مورد يوسف, جه در مورد يدرشء واجه در 
مورد برادرانش است و در آيه زير اشاراتى به اين موضوع ديده مىشود: 

كد ذلك > دنا لِيُوسْفَ مَا كانَ لِيَأَدَ احَاهُ فى دين الْمَلِكِ الَا انْ يَشآءَ الله نَوْهُمْ دَرَجَاتٍ مَنْ نَساء:[181] «اين كونه راه جاره به يوسف 
ياد داديم» او هركز نمى توانست برادرش را مطابق آيين يادشاه مصر بكيرد» مكر آنكه خدا بخواهد, و ما درجات هركس را 
بخواهيم بالا مىبريم) 

ضمنا از اين تعبير جواب آخرين سؤال نيز روشن شد كه عمل به برنامه «بردهكيرى سارق» در اين مورد به خصوص يكك دستور الهى 
به يوسف- براى تكميل امتحان مزيور- بوده است (دقت كنيد) به اين ترتيب هيج كونه اشكالى از نظر 

ييام قرآنء ج/ء ص: ١‏ 

مقام عصمت متوجه اين ييامبر بز ركك نمى شود. 


ه- موسى عليه السلام 


در مورد موسى عليه السلام نيز آياتى در سورههاى مختلف قرآن مجيد آمده است كه در ارتباط با مقام عصمت او مورد سؤال واقع 
شد 

-١‏ در آيه ١8‏ سوره قصص مىخوانيم كه بعد از در كيرى موسى با يكى از دشمنانش - از فرعونيان- كه با يكى از بنىاسرائيل به 
نزاع و زد و خورد مشغول بودند و كوبيدن ضربه مهلكى بر دشمنش كه منجر به مركك او شد رو به دركاه خدا كرد و كفت: 
«بروردكار! من به خويشتن ستم كردم؛ مرا ببخشء و خداوند او را بخشيد جرا كه او غفور و رحيم است» قَالَ رَبّ انى ظَلَمْتٌ نَفْسِى 
فَاغْفِرلِى فَعَفَرَ لَه انَّهُ هُوَ الْعَفُورٌ الوَحِيمُ 

آيا تعبير به ظلم برخويشتن و تقاضاى آمرزش از خدا دليل بر ارتكاب كناه نيست؟ 

علاود دو اناقل ]نذا أده اسفه كه :موسي يعد از كتتعد شلان ننه ترضوق كفيك هذا بون فهل اللفعطان ]زنك كاناز 
عمل شيطان بود!). 


بدويؤه أذكه بعد ازاين ماجرا سكاس كه موسى به نبوت رمدو در عقابل فرعون آمد واو را به سوى غندا دعوت كره فرغون دز 
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مقام سرزنش او كفت: «تو آن كارت را كه نمىبايست انجام دهى انجام دادى (يعنى يكك نفر از ما را كشتى) موسى كفت: 

من آن كار را انجام دادم در حالى كه از ضَالّين بى خبران- بودم)[187١]‏ 

درست است كه موسى در آن زمان هنوز به مقام نبوت نرسيده بود ولى با توجه به اي نكه انبيا بايد حتى قبل از نبوت و رسالت نيز 
داراى مقام عصمت باشندل تعبير به 

بيام قرآنء جلاء ص: ١7١‏ 

«ضَالَين) مناسب به نظر نمىرسد. 

ياسخ 

قبل از هر جيز بايد حساب كرد آيا اين قتل هرجند با قصد و تصميم قبلى نبوده» و به اصطلاح قتل خطا محسوب مىشده. آيا مجاز 
بوده است يا ممنوع؟ 

بى شكك با توجه به وضعى كه قوم ستمكر فرعون مخصوصاً در برابر بنىاسرائيل داشتند» كه نوزادان يسر آنها را م ىكشتند» و دختران 
را براى خدمت زنده نككه مىداشتند» و اصولًا بنىاسرائيل را در همه جيز تحت ظلم و فشار قرار داده بودند و به تعبير آيات قرآن 
«مفسد فى الا-رض» بودندء اين كارء كار خلالفى نبوده به خصوص اينكه در مقام يارى مظلوم و دفاع از او انجام شده. حدّاقل 
احتمال جايز القتل بودن اين مرد ظالم فرعونى كامنًا قابل قبول است با اين حال ه ركز نمى توان به خاطر آن مقام عصمت موسى را 
زير سؤال برد» يس اكر خلافى در اينجا واقع شده حتماً ترك اولايى بوده است كه در نحوه عمل موسى- نه در اصل عمل - وجود 
داشته است. 

به نظر مىرسد منظور موسى از ظلم برخويشتن اين بوده كه با اين عملش خود را به زحمت انداخته» جرا كه قتل يكك قبطى به وسيله 
موسى جيزى نبود كه فرعونيان به آسانى از آن بككذرند» و مىدانيم ترك اولى به معناى كارى است كه ذاتاً حرام نيستء بلكه 
موجب مى شود انسان از كار خوبترى باز ماند. 

جمله هذا مِنْ عَمَلٍ الشّيطانٍ نيز اشاره به اصل دعواى قبطى و سبتى- فرعونى و بنىاسرائيلى- استء يعنى نزاع كور و بى هدف شما 
دو نفر يكك كار شيطانى بوده. 

بنابراين تقاضاى غفران از خداوند به خاطر همين تركك اولى استء و اتفاقاً نظير آن در مورد آدم و حوًا نيز در قرآن ديده مى شود 
كه آنها با ارتكاب تركك اولى و خوردن از شجره ممنوعه خود را به زحمت افكندند وو از خدا تقاضاى غفران كردند| 185]. 

بيام قرآنء جلاء ص: 177 

و امذا تفي ةا زقها ل نا مايه ارد كه از ماده «ضلال» است و «ضلال» در اصل به معناى رها كردن راه مستقيم است معناى 
كستردهاى دارد و تنها به معناى كمراهى از دين و آيين حق نيستء بلكه اين تعبير در مورد شخصى مانند موسى كه با كشتن آن 
مرد فرعونى جان خود را به خطر انداخت نيز صدق م ىكندء و به تعبير ديكر؛ او را سلامت را رها كرد؛ و به راه يردرد سرى كام 
نهاد» ولذا بعد از آن حادثه نتوانست در مصر بماند و آواره بيابانها شد» تا به سرزمين «مدين» رسيدء هرجند لطف الهى سرانجام 
شامل حال او شد و در آنجا سالها در خدمت شعيب يرورش يافت و آماده يذيرش مسئوليت رسالت كرديد. 

ناكفته نماند كه جمعى معتقدند كه «ضلالت» در اينجا به معناى ناآ كاهى استء يعنى من نمى دانستم كه آن ضربه سبب مكر آن 
مرد مى شود. بنابراين قتل مزبور مصداق قتل خطا بوده نه قتل عمد. 

ولى معناى اوّل مناسبتر به نظر مىرسدء هرجند فرعون از كلام موسى احتمانًا مطاب ديككرى را برداشت كرد و لذا قانع شد و ديكر 
جيزى در اين باره نككفت. 


-١‏ در آيه 18 اعراف به اين نكته برخورد مى كنيم كه موسى از خدا تقاضا كرد كه او را با جشم ظاهر ببيند! و ياسخ شنيد كه: 
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َه 
ر* رقد 


«هركز مرا نخواهى ديد!! وَلَمَا جَاءَ مُؤسى لِمِِقَاتنَا وَ كلَمَهُ رَبهُ قَالَ َب ارنى انْظْرْ اليك قَالَ آَنْ تَرانِى در اين هنكام به او دستور داده 
شد كه نككاه به كوه كن اككر در جاى خود ثابت ماند مرا خواهى ديدء در اين زمان خداوند جلوهاى به كوه كرد (و صاعقهاى فرود 
آمد) و كوه متلاشى شد و موسى مدهوش بر زمين افتاد «هنكامى كه به هوش آمد عرض كرد خداوندا منزهى توه من توبه مى كنم و 
به سوى تو باز مى كردم و من نخستين مؤمنانم) قَلْمَا اقَاقَ قَالَ سباك تبت اليك و انَا اوَّل الْمُؤْمِنِينَ 

در اينجا سؤال مىشود كه «وَلَاه جرا موسى با آن مقام معرفت و ايمانش جنين تقاضايى از خداوند كرد, و «ثانيً» لابد كار خلافى 
كرده بود كه كرفتار آن صحنه كشت و بيهوش افتاد؛ و «ثالثأ» جمله تبت البكك نشان مىدهد كه از كار خلافش 
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توبه نمود. 

باز در اينجا مفسّ ران ياسخهاى كوناكونى دارند» ولى از همه روشنتر اين است كه آيات قرآن به خوبى نشان مىدهد اين تقاضاى 
موسى نبودء بلكه تقاضاى بنىاسرائيل بود كه مصرانه از او خواستند خدا را به آنها نشان دهد. و اذ قَلَتّم يا مُوسى لَنْ نُؤْمِنَ لك عَتَّى 
َرَى اللَهَ جَهْرَةً فَاحَذَّنْكمٌُ الصّاعِفَةُ[َهُها] «به خاطر بياوريد هنكامى را كه كفتيد: اى موسى! ما هركز به تو ايمان نم ىآوريم تا خدا را 
آشكار به ما نشان ندهى! لذا صاعقه شما را فرو كرفت». 

حت آباش ذيكر نشان مو دعه كهموسئ «أموريت ذا تسرد كاعدهاى: از سرشتاساة بش اسراقل راباخروةيه كوه طور ردق در 
ادا شافاي نيان كار عدد دعا شراب ىوا يلا منص لذاضي اانا قر نان اه مامتا بلاهنوان ميقاها أرعده كانيا در آي 
مورد بحث ودر آيه ١100‏ اعراف تكرار شده است كه اشاره به آنجه كفته شد است. 

بنابراين موسى عليه السلام آنجه را كفت در طريق يكك مأموريت الهى بود و فرود آمدن صاعقه نيز جنبه مجازات نداشتء بلكه 
هدف اين بود كه به تمام بنىاسرائيل نشان داده شود وقتى شما قادر نيستيد» جرقه كوجكى از قدرتنمايى خدا را ببينيد و از وحشت 
به روى زمين مىافتيد بعضى مدهوش مى شويد و بعضى هلاكك مى كرديد جككونه انتظار داريد ذات با عظمت او را مشاهده كنيد. 

و اما جمله انّى تبت اليكك «من به سوى تو باز مى كردم و توبه مى كنم» از طرف بنىاسرائيل بودهء همان كونه كه جمله رَبّ ارِنى انْظرْ 
اليك «خدايا خودت را نشان ده تا تو را ببينم» نيز از طرف آنها بود. 

#داز آياث متعددى در سوره كهف استفاده مىشود كه موسى كرفتار نسيان شد ودر يككجا مىفرمايد: «هنكامى كه آن دو 
(موسى و دوست همسفرش) به محل 
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تلاقى دو دريا رسيدند ماهى خود را (كه براى تغذيه آورده بودند) فراموش كردند, و ماهى راه خود را در بيش كرفت و رفت»! 
لما بَلّعَا مَجْمَعَ بَئنِهِمَا نا حُوتَهُمَا فَانَحَذَّ سَيلَهُ فى الْبْخر سَرَبً[89١].‏ بنابراين فراموشى به هر دو دست داد. 

ودر دو آيه بعد از آن از زبان دوست موسى نقل مى كند «من ماهى را فراموش كردمء و فقط شيطان بود كه ياد آن رااز خاطر من 
برد فَإِنّى نَسِيتٌ الْحَوتٌ وَمَا أَنْسَانِية إلا الشَّتِطانٌ أنْ أَذْكرَهُ /اها]. 

اكر دوست او يوشع بن نون بوده- همان كونه كه در ميان مفسّرران مشهور است- و در آن حال ييامبر بوده معلوم مى شود نسيان و 
فراموشى براى ييامبران جايز است. 

و بازدر جند آيه بعد ازقول موسى عليه السلام مىخوانيم هنكامى كه آن مرد الهى (خضر) را ملاقات كرد با او عهد كرد كه از 
اسرار اعمالش سؤالى نكند نا خودش توضيح دهدء ولى موسى بار اول فراوش كرد؛ زيرا هنكامى كه خضر آن كشتى سالم را 
سوراخ كرد بانكك اعتراض موسى بلند شد كه جرا جنين مى كنى! و هنككامى كه خضر بيمانش را به او يادآورى نمود كفت: «مرا به 


خاطر اين فراموش كارى مؤاخذه مكن» قال لا توَاخِذَنِى بِمَا نَسِيْتٌ 88 واين مساله براى بار دوم و سوم نيز تكرار شد. 
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آيااز مجموع اين آيات استفاده نمىشود كه امكان نسيان و فراموشى براى ييامبران وجود دارد؟ و آيا يكى از شاخههاى عصمت 
مصونيت از نسيان و خطا نيست؟ 

ياسخ 

در جواب اين سؤال مفسّران طرق مختلفى را ييمودهاند؛ بعضى كفتهاند: 
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«نسيان» كاهى به معناى تركك نمودن جيزى است هرجند آن را فراموش نكرده باشد, همان كونه كه در داستان حضرت آدم عليه 
السلام مىخوانيم: وَلقَّد تَهدْنًا الى آدَمَ مِنْ قَبِلَ قَنَسِىَ ...[184] «ما با آدم عهد و بيمان بستيم و او فراموش كرد). 

مسلماً آدم ييمان الهى را در مورد نخوردن از درخت ممنوع فراموش نكرده بودء ولى جون نسبت به آن بىاعتنايى كرد تعبير به 
فراموشى شده اسن 

بعضى نيز كفتهاند «نسيان كننده» در حقيقت» دوست همراه موسى عليه السلام بود» نه موسىء و يبامبر بودن او مسلّم نيست.- حدّاقل 
از نظر آيات قرآن؛ جنين جيزى ثابت نيست-., در آيات مورد بحث مىخوانيم كه دوست موسى عليه السلام افتادن ماهى به دريا و 
زنده شدن و حركت او را ديده بود» و تصميم داشت اين مسأله را با موسى عليه السلام در ميان بككذارد» ولى فراموش كرهء بنابراين 
فراموش كننده. تنها او بوده استء زيرا او اين صحنه را مشاهده كرد و اككّر در جمله «نسيا» به هر دو نسبت داده شده؛ از قبيل نسبت 
دادن كار فرد به كروه استء كه بسيار رائج مى باشد. 

واكر كفته شود جكونه ممكن است مسألهاى به اين مهمى به فراموشى سيرده شود؛ در ياسخ مى كوييم دوست موسى عليه السلام؛ 
معجزاتى مهمتر از آن ديده بود, بعلاوه آنها در اين سفر استثنايى به دنبال مسأله مهمترى بودند كه به خاطر آن فراموش كردن اين 
صحنه جاى تعجب نيست. 

واين كه فراموشى مزبور به شيطان نسبت داده شده؛ ممكن است به خاطر اين باشد كه جريان زنده شدن ماهىء ارتباط نزديكى با 
بيدا كردن آن مرد عالم داشت كه بنا بود» موسى عليه السلام از علم او بهره بككيرد» واز آنجا كه شيطان كارش اغواكرى است و 
مى خواهد هيج كس به هدف مقدّسش نرسدء يا ديرتر برسدء اين فراموشى را در ذهن «دوست موسى» به وجود آورد. 

در بعضى از روايات از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده است كه هنكامى كه ماهى 
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حركت كرد و به دريا افتاد و راه خود را بيش كرفت و رفت» موسى عليه السلام در خواب بود» و دوستش (كه اين ماجرا را ديده 
بود) نخواست موسى را از خواب بيدار كند و ماجرا را بككويد, و بعد از بيداريش فراموش كرد جريان را به او بازكو كند, و لذا يكك 
شبانه روز ديككر به راه خود ادامه دادند» سيس دوست موسى عليه السلام ماجرا به خاطر ورد و بازكو كرد ناجار آنها به مكان اول 
كه ماهى در آب افتاده بود با زكشتند.[١2١]‏ 

بعضى نيز كفتهاند كه ييامبران در برابر نسيان و فراموشى معصومندء اما نسيانهايى كه به نوعى با دعوت آنها ارتباط داشته باشد. 
ولى نسيان در يكك كار عادى روزانه كه هيج ارتباطى با مسأله وحى و توت و تعليم و تربيت و تبليغ ندارد» بلكه عدم ارتباط آن را 
همه مىدانند» لطمداى به مقام عصمت انبياء نمى زند و نسيانى كه در آيات بالا آمده است از همين قبيل است. 

عالم بزركوار مرحوم سيد هرقي الأرضوان الله 'اقعالى عليه) نع كيده در تموره يسدق مورت به خضير لا أؤاك د ِمَا نَيدَيتٌ «مرا 
مؤاخذه به جيزى كه فراموش كردم (و عهد و ييمانى كه با تو بسته بودم) نككن» سه وجه كفتهاند: 

نخست اين كه نسيان به همان معناى معروفش يعنى فراموش كارى است و تعجب ندارد كه موسى دراين مدت كوتاه جنين ييمانى 
فراموش كند به خاطر اشتغال فكرى به مسائل مهمتر و غير آن. 
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ديكر اين كه منظورش اين بود كه مرا مؤاخذه به آنجه ترك كردم مكن (يعنى موسى آكاهانه اين ييمان را تركك كرده بود» و 

مى دانيم ييمانش مشروط بودء يعنى اكر مى خواهى با من باشى بايد سؤالى نكنى تا خودم توضيح دهم). 

«سوم)؛ اين كه منظور موسى اين بود كه مرا به كارى كه شبيه فراموش كارى بود مؤاخذه نكن. سيس مىافزايد: هر كاه اين جمله را به 

غير نسيان حقيقى تفسير كنيم سؤالى نيستء و اكر آن را بر نسيان حقيقى حمل كنيم توجيه آن اين است كه نسيان 

ييام قرآنء جل ص: ١71‏ 

در صورتى بر ييامبر جايز نيست كه بخواهد جيزى را از سوى خدا يا در مورد شريعت»ء يا در امورى كه مردم را از او متنفر مىسازد» 

بيان كند اما در مورد جيزى كه از اين دايره خارج باشدء مانعى ندارد» مثل اينكه ييامبر غذا يا نوشيدنى خود را فراموش كندء امّا نه 

فراموشى مستمر و بى در بى» جنين جيزى بر ييامبر محال نيست. 

ا : يي يه ا ار اأست 5 

لهال ان أم إن ال خط عفونى وتاذو وى قدا ُشيث بى الأقاء وآ تتعنى : مع الْقَْم الطَالِمينَ - د 

وَلِاخَى وَأَدْخِلَنا فى رخميك وَأَنْتٌ أَدْحَمْ الوَاحمِينٌ 

«و هنكامى كه موسى خشمكين و اندوهناك به سوى قوم خود بازكشت» كفت: 

بد جانشينانى بعد از من براى من بوديدء آيا در فرمان يرورد كارتان عجله نموديد؟ 

سيس الواح را افكند و سر برادر خود را كرفت (و با عصبانيت) به سوى خود كشيدء او كفت: فرزند مادرم! اين كروه مرا در فشار 

كذاردندء و نزديكك بود مرا به قتل برسانند» كارى نكن كه دشمنان مرا شماتت كنندء و مرا با كروه ستمكاران قرار مده- موسى 

كفت: يروردكارا! من و برادرم را بيامرز» و مارا در رحمت خود داخل كن و تو مهربانترين مهربانانى). 

واي عان لقره كينا ناكرا سريد الراعى وا كد تمان الين و اانه كور دوو ان رطع فده بردي ؟ مون الكتفاو ناذا 

جراآن عكب العمل شديدرا نيبف بن بزادرش كه مركن كاه تفنده يرد تغنان داذة و كالناء هرا تقاضاى امروكن براق خوردكن و 

برادرش نمود؟! 

ولى اككر درست در آن صحنهاى كه اين ييامبر بزركك بعد از بازكشت از ميقات يرودركار با آن روبه رو شد بينديشيم» قبول 

خواهيم كرد كه تنها اين برنامه خللاف 

ييام قرآنء جلاء ص: ١7/8‏ 

نبوده استء بلكه لازم و ضرورى هم بوده! 

زيرا موسى عليه السلام ساليان دراز زحمت كشيد تا بذر «توحيد» را در قلوب تاريكى «بنىاسرائيل» بيفشاند» و هنكامى كه اين بذر 

بارور شدء براى تكميل آن به ميقات يرورد كار و به محل وحى رفتء اما هنككامى كه بازكشت ديد تمام زحمات او بر باد رفته» و 

اكثريت بنىاسرائيل در برابر وسوسههاى «سامرى» تسليم شده. و در برابر كوساله سجده مى كنند! غوغاى بتيرستى و شرك تمام 

محيط را در بركرفته» و نور ايمان و توحيد خاموش شده است. 

در اين جا موسى از يكسو سخت بر آشفتء و خشمكين و بىقرار كشتء و مسلماً تمام | ين حالات براى خدا بود. 

والاسوى ذيكر بايذ انسنان عكدن العم شديد دمقابا ابن حادثة كدورون كدروة حادقه طول غير موسى بره شقان ذهدك ا 
بنى اسرائيل به عمق فاجعه» و قبح عمل خويش بى برندء و در نتيجه آثار بتيرستى تى از قلب و روحشان برجيده شود. 

واكر جنين عكس العمل شديدى نشان نمىداد ممكن بود آثار بتيرستى در آنها و نسلهاى آينده باقى بماند اينجا مسأله احترام 


يكك انسان يا تعدادى الواح مقدّس مطرح نبود بلكه مسأله انحراف يكك قوم و ملت از مهمترين فرمان خدا يعنى توحيد مطرح بود. 
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موسى مىبايست ناراحتى فوق العاده درونى خود را در اين جا اظهار كندء و زشتى اين عمل بر همكان ظاهر كرددء اين كار جز با 
يكك عكس العمل شديد ممكن نبود؛ و لذا موسى سخت عصبانى شد به برادرش هارون يرخاش كرد» و حتى سر او را كرفت و به 
سوى خود كشيد, الواح را به كنارى انداختء و در واقع با تمام وجودش فرياد كشيد و اين فرياد در ميان بنىاسرائيل يبجيد» مردم به 
يكديكر مى كفتند: ببينيد جقدر يرستش كوساله زشت و قبيح بوده كه موسى حتى با برادرش با آن خشونت رفتار كرد» و به فرض 
كه جنين كارى برخلاف شئون هارون بود (كه در مورد دو برادر جنين 

بيام قرآن» ج/اء ص: ١79‏ 

نيست) به خاطر آن اثر فوقالعاده اجتماعى جارهاى از آن نبوده است. 

همجنين در مورد انداختن الواح همين هدف مطرح بوده» هرجند بعضى معتقدند كه واه «القاء» در اينجا به معناى بر زمين كذاردن 
و به سراغ كارى رفتن است. 

و لذا مىبينيم مسأله به اينجا نيز منتهى نشدء بلكه آن دستور شديد به بنىاسرائيل به خاطر مرتد شدن آن كروه به صورتى كه در 
قبل آية #هاسؤره بقره آمده اسك تيز داده شد 

بنيانكذار بتيرستى در ميان بنىاسرائيل» يعنى «سامرى» نيز با آن مجازات شديد روبهرو كشتء كوتاه سخن اينكه اين عكس العمل 
شديد به خاطر آ ثار عظيم آن نه تنها اشكال نداشت بلكه در آن شرائط واجب بوده است (دقت كنيد). 


ع- داوود عليه السلام 


در مورد داوودء ييامبر بزركك خخحداء نيز آيهاى در قرآن ديده مىشود كه نشان مىدهد او براى كارى كه از وى سرزهده بود استغفار 
كرد» و خداوند او را بخشيد: 

وق دارو اننا كناك قافنو دونة وكة واكم و انلك فققونا له لك وان لزن 11 أل وشو فاق 1811| دداووه داق كما اد 
الاين تعر لموطيما لذ لتهروره كارش تروك ليلو :سد قاد كويد اكزدد تنا | بن حول اذى او متكدينا مووود 
ما داراى مقام والا و آينده نيكك است.» 

آيا استغفار داوود و عفو الهى دليل براين نمىشود كه كناهى از او سرزده؟ و آيا اين با مقام عصمت او سازكار است؟ 

براى يافتن ياسخ اين سؤال بايد به سراغ قرآن برويمء و قبل از هر جيز ببينيم اين آزمون و مغفرت مربوط به جه كارى بوده است. 
بيام قرآن» ج/ ص: ١١‏ 

آيات قبل از آن نشان مىدهد كه دو نفر شاكى از محراب داوود بالا رفتند و بر او وارد شدند» و جون اين كار بدون اجازه قبلى بود 
او وحشت كرد؛ ولى آنها كفتند: 

نترس ما شكايتى نزد تو آورديم يكى ازما بر ديكرى تعدى كرده؛ و نود ونه ميش داشته؛ در حالى كه ديكرى تنها يكك ميش 
داشته» صاحب نود و نه ميش اصرار كرده كه برادرش آن يكى را هم به او واككذار كند (شايد به اين بهانه كه من بهتر توانايى بر 
حفظ آن دارم). 

داوود بدون آنكه سؤال و تحقيق بيشترى كندء خطاب به صاحب يكك ميش كرد و كفت: برادرت برتو ستم كرده! و يسيارند 
دوستانى كه به يكديكر ستم مى كنند» مككر مؤمنان صالح العملء و آنها كمند! تمام داستان مزبور در آيات قرآن همين است و بس 
و شاخ و بركك ديكرى ندارد. 


براى اين آيات جند تفسير قابل قبول كفته شده. و يارهاى از روايات مجعوله نيز در بعضى از كتب با اقتباس از تورات ييرامون آن 
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آمده كه مسأله را در نظر بعضى مشوش ساخته است. 

آنجه در اينجا با محتواى آيات فوق هماهنكك است كه كفته شود: تنها كارى كه از حضرت داوود سر زد يكك تركك اولى بود و 
آن عجله در قضاوت بودء نه عجلهاى كه برخلاف «واجبات» موازين قضا باشد» زيرا براى قاضى «مستحب» است حداكثر دقت را به 
خرج دهدء اكر حداكثر را رها كند و به حد متوسط و حدّاقل لازم قناعت كند تركك اولى كرده؛ داوود نيز زود قصاوت به ظلم برادر 
ثروتمند در موود برادر فقير ثمود» وشايد غلث آن وحشث داوود از طرز ورود آنها در جايى كه خلوتكاه او محسوب م شد بوده 
استء بعلاوه جنين احجافى از سوى برادرى درباره برادرش رقتانككيز است. 

درست است كه داوود تنها به ادعاى يكك طرف دعوا كوش فرا داد» ولى با توجه به اينكه طرف دوم سكوت كرد و هيج كونه 
اعتراضى ننمود دليل بر اعتراف او بودء ولى با اين حال آداب مجلس قضا ايجاب مى كند كه قاضى از طرف مقابل توضيح بيشترى 

بيام قرآنء جلاء ص: ١1‏ 

بخواهدء و داوود اين كار را نكرد. 

داوود ازاين تركك اولى به بيشكاه خدا استغفار كردء و خدا نيز توبه او را يذيرفت. 

نهترين دليل براى ابن كه از داوود دز ايدرجا كتاهن سرئرد جسلهائ اسث كه ادر ذيل هميق آباث آسده كههى كويدة وان له عدن 
لَرُلْفَى وََحْسْنّ ماب ٠27‏ ]: داو نزد ما تعدم والايى دارد و آيندهاى نيكك» و نيز در آيات قبل توصيفات زيادى از داوود كرده» و جنان 
تكلس ون يفتكاء لاير الى اال :نه ]نك دست لافيت واوا د عفرا ف سرطافتن بزاع انين لان عبن الله اليه و أله وتيك 
بيان كرده؛ و اين معنا هر كز با عصيان و كناه سازكار نيست. 

وقتى قرآن با صراحت در ذيل اين آيات مى كويد: «ما به داوود كفتيم اى داوود تو را خليفه و نماينده خود در زمين قرار داديم» به 
خوبى روشن مىشود كه خليفة الله سراغ كناه نم رود» و اينكه اوراز ييروى هواى نفس نهى مى كند به عنوان يكك دسقور اسث 
نه دليل بر ارتكاب كناه. 

وازاينجا روشن مىشود آن داستان زشت و فوقالعاده زننده تورات كه اين مسأله را به ماجراى عشق بيقرار داوود به همسر يككى از 
افسران لشكر خود مربوط مىسازد كه سرانجام آن افسر را به كشتن داد و همسرش را كرفت تا جه اندازه بىيايه است. 

تورات در اينجا يارهاى از تعبيرات دارد كه عفت قلم و حفظ احترام انبيا اجازه نقل آن را نمىدهد وكرنه معلوم مى شد جقدر اين 
داستان رسواست.[*29١]‏ 

اين داستانهاى مجعول و اين تعبيرات بسيار زننده خود بهترين دليل براى تحريف تورات كنونى است. 

البنّه براى كسانى كه تاربخجه تورات را در طى هزاران سال مورد بررسى قرار دادهاند جنان تحريفى جاى تعجب نيستء تعجب از 
عقي اذ متسران اسالامى است 

بيام قرآنء جلاء ص: ١7‏ 

كه جكونه آن خرافات زشت و ننككين را در كتابهاى خود آوردهاند» در حالى كه در روايتى از اميرمؤمنان على عليه السلام 
مى خوانيم: «كه هركس اين كونه داستانها را به اين ييامبر بزركك نسبت دهد من دوبار حدّ بر او جارى مى كنم (يكك حد به خاطر 
اينكه نسبتى به فرد با ايمانى داده استء و حد ديكر به خاطر اهانتى كه نسبت به مقام نبوت كرده است) لَااوتِى بِرَجل يَرْعَمْ انَّ داود 
تَرَوّحَ هرأ اوريًا 1 جَلَدْنُهُ حَدَّيْنِ حَداً لِلََّهْ وَ دا لِنَاسْلَام.[ع19] ٌْ 

مضب كله لنت كو اده [بن ناه | لقنازه يذ اليف مالك كه راقن خب ايا ادو راقو مدية سكف نيوا ولاك رمنيدف 14د 
كه براى ديكران متأسف مى شد متأسف نشدء جرا كه مى خواست با همسرش بعد از وفات او ازدواج كند بىآنكه قبلا كارى در اين 


زمينه از او سرزده باشد. 
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ولى هما نكونه كه مرحوم سيد مرتضى نيز اشاره كرده اين كونه كارها كرجه معصيت محسوب نمى شود ولى نقرتانككيز است و 
مى دانيم ييامبران و امامان نبايد كارى كنند كه مايه نفرت مردم باشد.[88١]‏ 

اين احتمال را نيز بعضى از مفسّ ران كفتهاند كه در آن زمان معمول بود زنان بيوه هركز ازدواج نم ىكردند داوود براى شكستن اين 
سنت غلط همسر اوريا را يس از مركك شوهرش كرفت. 

ولى اين تفسير نيز با ظاهر آيات كه نشان مىدهد از داوود ترك اولايى سرزده بود مناسب نيستء جرا كه شكستن سنتهاى غلط نه 
تنها ترك اولى نيست بلكه كار لازمى است مكر اين كه كفته شود اين كار سبب شد كه روح اوريا آزار ببيند جنانكه در حديثى 
نقل شده است.[88١]‏ 

ولى مناسبثر از همه همان تفسير اول است. 


ييام قرآن» ج 0 ص: اإذردا 
1- سليمان عليه السلام 


در مورد اين بيامبر بزركك نيزء آيهاى در قرآن است كه نشان مىدهد او در برابر بعضى از كارهاى خودء از خدا تقاضاى آمرزش و 
مغفرت كرد, (و خداوند هم تقاضاى او را يذيرفت). 

قرآن در اين زمينه جنين مىفرمايد: «ما سليمان را آزموديم» و بر كرسى او جسدى افكنديم» سيس او به دركاه خداوند توبه و انابه 
كرد- و كفت يروردكارا مرا ببخش» و حكومتى به من مرحمت فرما كه بعد از من سزاوار هيج كس نباشدء و تو بسيار بخشندهاى ما 
باد را مسحّر او ساختيم وَلَقّد فنا ُلَِمَانَ وَ الْقَينَا على كُرْسِيّهِ بجسداً ثم انَاب» قَالَ رَبّ اغْفِرلى وَهَبْ لِى مُلْكاً َايمْغَى لِاحدٍ مِنْ بَِْى 
انك انْتّ الْوَهَابُ* و سَحَونَا لَه الرَيْح ...[/191] 

اما اين آزمايش جه بوده؟ واين جسد بى روح كه بر تخت سلطنتى او افتاد جسد جه كسى بوده است؟ قرآن شرحى درباره آن 
نداده» و در تفاسير اسلامى و روايات» تفسيرهاى كوناكونى براى آن نقل شده و افسانه يردازان كه ميدان را در اين جا براى خود 
وسيع دانستهاند نيز افسانهدهاى بىاساس و موهومى را ساخته و به اين ييامبر بزركك الهى نسبت دادهاند كه نه تنها با مقام عصمت و 
حرف معالف وعارد اكناهي نمق وطال ليمع سار كا رشك 

از جمله افسانه دروغ زشتى است كه درباره كم شدن انككشتر سليمان و ربوده شدن آن به وسيله يكى از شياطين» و نشستن آن 
شيطان به جاى سليمان» و حكمرانى كردن- جون مطابق اين افسانه موهوم رابطداى ميان انكشتر و حكومت و سلطه برجن و انس 
وحوى كاشعة البرخ- كدندن عقي :1ن كنك ذا أت روعاف تفل شدة وظامرا از خرافاك امراقلئ اسك وويقه ةن ال لتلموه) بووهيانت 
مجموعداى از 

بيام قرآن» جل/اء ص: ع١١‏ 

زؤانات كه عفشر قوانيخ 'عوسن است- كرقته شده ات و حكن نقل آن تفرت آاوواست: 

آنجه از تفسيرها صحيحتر به نظر مىرسد و در روايات اسلامى نيز به آن اشاره شده دو تفسير است: 

نخست اين كه سليمان رزو داشت فرزندان لايق و شايسته و شجاعى داشته باشد كه حكومت او را بعد از وى حفظ كنند» ودر 
حياتش نيز در اداره كشور و نظم سياه با او همكارى داشته باشند, و لذا شبى از شبها كفت: تصميم دارم با همسران متعددى كه 
دازم اعيز ككم هد إين افيذا كهفروقذاتى ظايست نصييم كرد هه بولق اناشاءالله دكفيقة هميق تركف اولى ينب نقد كه هبح قر ؤندى 
از همسرانش تولد نيافت جز كودكى ناقص الخقله همجون جسدى بىروح كه آن را آوردند و بر كرسى او افكندند! 

در حديث از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آمده است: وَ الَّذِى نَفْسٌ محمد بيده لَْ قَالَ ان شَاءَ الله لَجَامَدُوا فى سَيئِلٍ الله 
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ُوسَانًَ!: «س وكند به كسى كه جانم به دست اوست اكر انشاء الله مى كفت فرزندان برومندى نصيب او مى شدند كه سوار بر اسبها 
در راه خدا مى جنكيدند».[128١]‏ 

در اينجا سليمان متوجه تركك اولاى خود شد و توبه كرد. و خدا او را مورد عفو قرارداد. 

درك اكه وتكازى اق بخبله رالكن عن كمركه عضا 184 ]اذى الك كلد تماق بناشدت بجازا قل به كرناى كدتسمر ةا حملا 
بىروح بر تخت خود افتاد» واين يكك آزمون الهى بود» سبس صحت و سلامت به او بازكشت و منظور از «انابه» در آيه همين است. 
بيام قرآن» ج/. ص: ١8‏ 

طبق اين تفسير كه در كلمات بسيارى از مفشران مشهور آمده است جمله «الْقَينا عَلى كُوْسِيّهِ سد (جسدى بر تخت او افكنديم) به 
معناى الْقَِناهُ عَلى كوْسيه جس دا «أو رابه صورت جسد بىروحى بر تختش انداختيم» خواهد بود كه البته خلاف ظاهر آيه شريفه 
ابيع 

بعلاسوه معلوم نيست كه در اين بيمارى جه تركك اولا-يى از سليمان سر زد كه از آن استغفار كرد؟ مكر اين كه كفته شود انسان به 
طور كلى در الات مختلق مخصوصاً در حال بيمازى كاه فرتكب تركف اولاهاى مى شود :و سليماة براق همازها از ييشكاء خدا 
طلب آمرزش كردء ولى اين يكك جواب مبهم و غير قانع كننده است. 

موضوع ديكرى كه درباره اين ييامبر بزركك مورد بحث واقع شده است جملهاى است كه در ادامه همين آيه ديده مىشود و آن اين 
است كه از بيشكاه خدا تقاضا م ىكند حكومتى به او ببخشد كه براى هيج يكك از آيند كان سزاوار نباشد وَهَبْ لِى مُلْكاً لا يَْئِعَى 
لِاحَدٍ مِنْ بَعْدِى 

آيا اين كونه تقاضا با روح بلند و ديد وسيع و زهد بىنظير ييامبران معصوم سازكار است؟ آيا ازاين سخن بوى بخل به مشام 
نمى رسد؟ 

كرجه سخن درباره معصوم بودن انبيا از كناه و خطا استء ولى به هر حال نقايص اخلاقى ديكر مخصوصاً آنجه موجب نفرت مردم 
مى كردد با مقام و موقعيت آنها متناسب نيست. 

مرحوم سيد مرتضى در «تنزيه الانبياء» و محقق طبرسى در «مجمعالبيان» و ديكر مفسّران در تفسيرهاى خود ياسخهاى متعدد به اين 
سؤال دادهاند| ]١١‏ كه از همه مناسبتر ياسخ زير است: 

«سليمان» از خداوند خواسته بود كه معجزه ويذهاى به او دهدء همان كونه كه هريكك از انبيا براى خود معجزه ويذهاى داشتند» و 
معجزه ويزهداش را حكومتى 

بيام قرآنء ج/. ص: ١‏ 

وسابقه وين نظير تننا كرذه حكومة بر كل و انين بر بادا وابرشاى:. و خداوتهد جترين معجرزةاق راذر اعنبار او قزا اد 
حكومتى كسترده توأم با اعجاز در جوانب مختلفء و اين براى يبامبر عيب و نقص نيست كه تقاضاى معجزهاى مخصوص به 
خودش كند. 

ياسخ ديكر اينكه «سليمان» از طريق وحى اذن خداوند را در جنين تقاضايى احساس كرده بود, يا به تعبير ديكر خدا مى خواست 
يرتوى از قدرت و حاكميت خود را در يكى از ييامبران بزركش مجسم سازد, و سليمان را براى اين كار صالح ديد و اجازه داد كه 
سليمان جنين درخواستى كندء و او جنين درخواستى را نمود و خداوند آن حكومت عجيب و بىنظير را كه در عالم وجود نداشته و 
ندارد به او بخشيدء و مسلماً اكر خداوند كسى را صالح براى كارى بداند» و اجازه جنان درخواستى را به او بدهد جايى براى ايراد 


باقى نخواهد بود. 
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يبيام قرآن ؛ ج/؛ ص ١78‏ 
هداين سخن آن است كه در حالات سليمان نقل شده كه او در زندكَى شخصيش بسيار زاهد بود جنانكه در حديثى از ييغمبر 
اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى خوانيم كه درباره اين ببامبر بزركك فرمود: كان يأكل الشّعيرَ وَ يطعم النّاسَ الوّارى![ [01] وكانٌ 
َِاسَهُ الشّغرَ وَ كان اذا حنّهُ الل سَدَّ يَدَهُ الَى عنُّقهِ قلا يَرَالُ قَائِما بص لمى ححتى يط ببح!: «او نان جوين مى خورد و مغز كندم خالص را به 
مردم مىدادء لباسش خشن و از «مو) بود» و هنككامى كه يرده تاريكك شب بر جهان مىافتد دست بر كردن مى كرفتء و به نماز بر 
مى خواست (و كاه) تا صبح ادامه مىداد».[0/7١]‏ 
در حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام تفسير جالبى در اين زمينه بيان شده است و آن هنكامى بود كه از تفسير اين آيه 
«رَبّ اغْفِرلِى وَهَتِ لِى مُلَكا لَايبِغَى لِاحَدٍ مِنْ بَغدى) از آن حضرت سؤال كردند. 
امام فرمود: املك مُلْكَانٍ مُلْك مَأَودٌ لَه وَ الور و الجبار النّاس و مُلك مَأودٌ 
يام قرآنء جل ص: ١1/‏ 

من قلي اللو الى كملكك آل ابزاهيم و ملكث طالوث و ذى الْقوئينِ مَل يمان مث لى ملكا ايتبنى اعرد ين تعد اذ يَُول اله 
مود الله وَ الْحجوْرِ وَ جار النّاس قَسَحَرَ الله عرّوَجَلَ لَه البح . ..وَ محر الله عَرَوَجَلَ لَهُ الشََّاطِينَ . .. وَعُلُم نلق الطَئِره وَ مُكنَ فى 
الْأْضء فَعَلِمَ النَّاسْ فى وَفْتهِ وَبَعدهُ انَّ مُلْكة لَيَمَْهُ ملك الْمَلُوكِ الْمَحْتَارِينَ مِنْ قبل النّاسء وَ الْمَالِكينَ بالْعَلََه و الجور: 
«حكومت بر دو كونه است حكومتى كه از طريق ظلم وغ غلبه و اجبار مردم به دست مىآيدء و حكومتى كه از سوى خدا است مانند 
حكومت خاندان ابراهيم و طالوت و ذوالقرنين. 
سليمان از خدا تقاضا كرد حكومتى به او دهد كه هيج كس نتواند بعد از او بككويد: 
از طريق غلبه و ظلم و اجبار مردم به دست آمده استء لذا خداوند متعال باد را مسخر فرمان او ساخت ... و نيز خداوند متعال شياطين 
را مسخر او كرد ... و سخن كفتن يرندكان را به او تعليم داد» و حكومت او را در زمين مستقر نمود» به همين جهت در آن زمان و 
زمانهاى بعد مردم دانستند كه حكومت او هيج شباهتى به حكومتى كه مردم آن را انتخاب مى كنند» و يا از طريق غلبه و زور و ظلم 
حاصل مى شود ندارد).[ "/ا١]‏ 
منظور ازاين حديث اين نيست كه سليمان تقاضاى ملكك انحصارى كرد بلكه تقاضاى حكومتى كرد كه مردم نتوانند درباره آن 
جون و جرا داشته باشند» و او را متهم به زور و ظلم كنند» لذا خداوند اين حكومت را آميخته با معجزات عجيبى كرد كه نشان دهد 
از سوى خدا استء نه از سوى مردم, و نه از طريق قهر و غلبه.[ ؟/0١]‏ 
مب يت ونان انان حر اح اعد لمعت ا يعر رح لازتام يري ست مدر نومص نيد 1 ١‏ نا ام 
آمده است آنجا كه مىفرمايد: اذْ عُرِضٌ عَلَِهِِالَْشَّى الصَافِناتٌ الْجيَادٌ + فَقَالَ انّى اخبَبتٌ حب الْسَهِر عَنْ ذكر رَبّى ححنَى 
بيام قرآن» ج/ء ص: ١4‏ 
تَوَارَرثٌ ث بالحجاب» « رُدُوهَا عَلِىَ فَطَفِقٌ مَسْحاً بالشُوقٍ و الَاغناق: 
«به ياد آور زمانى را كه به هنكام عصر اسبهاى جابكك تند رو را بر سليمان عرضه كردند- كفت من اين اسبها را به خاطر 
يروردكارم دوست دارم (تا در جهاد از آن استفاده كنم او همجنان نككاه مى كرد) تا از ديد كانش ينهان شدند (كفت) بار ديكر آنها 
را بازكردانيد و دست به ساقها و كردنهاى آنها كشيد (و آنها را نوازش داد جرا كه لايق ميدان جهاد بودند).» 
مطابق آنجه در معناى اين آيات كفتيم اشكالى در كار سليمان به نظر نمىرسدء زيرا او از نيروى رزمى خود سان مىبيند» واز ديدن 
اسنهاى ناد مياد الات من بده بيار بذ كر «الهوو نمي ذل اثهارا قود او اوردقت و ثرازكن سن ذهنه اسا يرما كارهاى ستول و 


منطقى و الهى است. 
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ولى بعضى آيه را طور ديكرى معناى كرده و آن را مبدأ اشكالى بر سليمان قرار دادهاند» آنها جنين كفتهاند: ضمير در جملههاى 
«توارَث)» و «رُدّوها» هر دو به «شمس) (خورشيد) باز مى كردد كه در عبارت نيامده استء ولى از تعبير به «العشى» (عص ركاهان) كه 
در آيه آمده مىتوان آن را استفاده كرد. مطابق اين تفسير» سليمان جنان غرق تماشاى اسبها شد كه خورشيد غروب كرد ودر 
حجاب ينهان شدء واو به خاطر از دست رفتن نماز عصر سخت برآ شفت و كفت: اين اسبها مرا از ياد خدا غافل كردند» و سيس 
از ملائكه درخواست كرد كه خورشيد را بازكردانند و او وضو كرفت و نماز خواند؛ و جمله «طَفِْقَ مَشْحَاً بالشّوقٍ و الّاغناق» را اشاره 
به وضو كرفتن مى دانند. 

بعضى نيز از اين فراتر رفته و كفتهاند منظور از اين جمله آن است كه دستور داد با شمشير ساق و كردن اسبها را بزنند» به عذر 
اين كه سبب فراموشى ياد يروردكار شدند (عذر بدتراز كناه!) واي نكه كفتهاند آنها را كشت و كوشتشان را در راه خدا بخشيد آن 
نيز عجيب به نظر مى رسدء زيرا اسبهايى با آن ارزش و بها كه نظر او را فوقالعاده جلب كرد. نبايد مانند كاو و كوسفند كشت و 
اكر مىخواست انفاق كند بايد 

بيام قرآن» ج/ء ص: ١4‏ 

آنا را ؤتده يه.ديكران من داد ادرستى اين تفسيرها بر كسس يوشيده لست زيرا: 

١-اكر‏ اين جمله اشاره به برنامه وضو باشد سلميان يكك كردن بيشتر نداشت و عبير به «اعناق» كه جمع «عنق» است معنا ندارد. 
واكر به معناى قطع كردن ساق و كردن اسبها باشد اين يكك عمل بسيار غير منطقى است كه نه تنها به ييامبر بز ركى همجون 
سليمان نمىتوان نسبت داد. بلكه يكك فرد عاقل عادى نيز از انجام جنين عملى خوددارى م ىكند, جرا كه اسبها كناهى نداشتند 
اكر كناهى بوده متوجه خود او بوده است كه غرق تماشاى اسبها شده است! 

حدّاكثر اين كه كفته شود اين اسبها را به ديكران ببخشند تا براى هميشه از او دور باشند و او را مشغول نكنند, اما كشتن اسبها هيج 
دليلى بر آن نيست؟ 

؟- دراين آيات سخنى از «شمس» (خورشيد) به ميان نيامده و استفاده آن از «العشى» بسيار بعيد استء زيرا مرجع ضميرى كه به آن 
توديكف. من باشد همان «الكين اسك كدودر ابروها سلبا بهامطاع «اسىهاء اسك دونه ذكرى از وملاتكم كه مقاط سيان ناشند 
به ميان نيامده» به علاوه اين تعبير آمرانه به فرشتكان نيز از سليمان بعيد به نظر مى رسد. 

*- به فرض كه اين تفسير را بيذيريم ممكن است كفته شود نمازى كه قضا شد نماز مستحبى بوده است كه از سليمان فوت شدء و 
قبل از غروب آفتاب بوده» از كجا معلوم است كه نماز واجب بوده؟ اصنًا از كجا معلوم كه نماز بوده؟! شايد اذكار خاصى بوده 
است كه سليمان قبل از غروب آفتاب انجام مىداد. 

بعضى از مفسّران نيز كفتهاند كه اككر ذكر «رب» به معناى نماز واجب باشدء و به راستى سليمان به خاطر سان ديدن اسبها به منظور 
آمادهسازى براى جهاد غافل شده اشكالى بر او وارد نمىشودء زيرا اين عمل سليمان خود عبادتى بزركك بوده كه او را از عبادت 
ديكرى غافل ساخته است. 

ولى با توجه به اهمّمئتى كه نماز دارد اين تفسير نيز بعيد به نظر مىرسدء و تفسير 

بيام قرآن» جلاء ص: ١١‏ 

صحيح همان است كه در آغاز كفته شد. 


- يونس عليه السلام 


در مورد اين بيامبر بزركك نيز آيهاى در قرآن مجيد است كه نشان مىدهد او در بيشكاه خدا اعتراف به ظلم كرد و تقاضاى 5مرزش 
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نمود و خداوند بعد از يكك آزمون طولانى دعاى او را مستجاب كرد. و او را رهايى بخشيدء مىفرمايد: وَأَدْحَلنَاهُمْ فى رَحْمَينا إنْهُمْ 
و الالو عن اثرى لاقت ناه قنك 51 أن تقر عليه كاك ف الماك أذ لك إل انق ميفاتك إلى كدو الكالميق 
«و ذا النون (يونس) را (به يادآور) در آن هنككام كه خشمككين (از ميان قوم خود) بيرون رفت» و كمان م ىكرد كه ما براو 
تنكك نخواهيم كرفت (اما موقعى كه در كام نهنكك فرو رفت) در آن ظلمتهاى متراكم فرياد زد! خداوندا! جز تو معبودى نيست» 
منزهى توء من از ستمكاران بودم). 

ونال 51 مىافزايد: فَا يجيا لَه وَ تنا مِنَ الْهَمْ و ك ذلك تُنْجى الْمُؤْمِنِينَ 7]: «ما دعاى او را به اجابت رسانديم, و از آن 
اندوه نجاتش بخشيديمء و اين كونه مؤمنان را نجات مىدهيم). 

در اينجا اين سؤال عنوان مىشود كه آيه فوق كه حاكى از قرار كرفتن يونس در صف ظالمان است جككونه با مقام عصمت او 
مى سازدء او به جه كسى ظلم كرده بوده و اين ظلم جه بوده است؟ 

بعلاوه او بر جه كسى غضب كرد؟ و جرا كمان نمود كه خدا براو تنكك نخواهد كرفت؟ آيا مجموع اين جهات سه كانه نمى تواند 
به منزله علامت استفهامى در مسأله عصمت او باشد؟ 

همين معنا به شكل سربستهاى در آيه 68, 54 و 2١‏ سوره قلم نيز آمدهء 

بيام قرآن» ج/ ص: ١5١‏ 

مى فرمايد: فَاضْيرْ كم رَبك وَلَا تَكنْ كصَاحب الْحوتٍ إِذ نَادَى وَهُوَ مَكظُومٌ- لَولا أن تَدَارَكهُ نِمَةُ مِنْ ريه لد بالْعَراءِ وَهُو مَذْمُوم- 
افكر ف رئة فجعلة برق الكالجيع ترا فرمات بروره كارت (دويازة مسازارة عفان ضير كن :زو عجله«منما) وماس صالدي ماق 
(يونس) نباش (كه در تقاضاى مجازات قومش عجله كرد) در آن زمان كه خدا را خواند» در حالى كه يراز اندوه بود- واكر 
رحمت خدا به ياريش نيامده بود» بيرون افكنده مىشد در حالى كه مذموم و نكوهيده بود- ولى يرورد كارش او را بركزيد واز 
صالحان قرار داد). 

ازاين تعبير نيز استفاده مىشود كه در كار خود عجله كرده بود و اكر لطف خدا به يارى او نمىشتافت كار او مشكل مىشد. 
همين معنا در سوره «صافات» تكرار شده. بعد از آنكه قرآن به فرار او از قومش اشاره م ى كندء و داستان سوار شدن بر كشتى و 
قرعه زدن و انداختن او در دهان ماهى عظيم را يادآور مى شود مىفرمايد: فَلَوْلَا اله كان مِنَ الْمْسَبْحِينَ* لَلَببّ فى بطنِهِ الى يُوْم 
يُتعَدُونَّ ]١1‏ «اككر او از تسبيح كنند كان نبود تا روز قيامت در شكم ماهى مى ماند). 
مكر او جه كار خلاافى كرده بود كه مىبايست در شكم ماهى زندانى شود؟ واكر تسبيح خدا نمى كفت و به دركاه او نيايش 
نمى كرد در شكم ماهى زندانى مىشد. كوتاه سخن اينكه ماجراى يونس كه با سه عبارت مختلف در سه سوره قرآن (انبياء» قلم» و 
صافات) آمده است سؤالاتى را در زمينه مقام عصمت اين بيامبر بزركك برمىانككيزد كه ياسخ منطقى مىطلبد. 

ياسخ 

درست است كه تعبيرات مختلف آيات فوق نشان مىدهد كه خلافى از حضرت يونس سرزهه بود» تعبير به ١ظالم)‏ تعبير به «مليم» 
(خواه به معناى مملامت كننده 

بيام قرآن» جل ص: ١67‏ 

خويشتن باشدء يا انجام دهنده كارى كه موجب ملامت ديكران استء زيرا وازه «مليم» به هر دو معنا تفسير شده) و همجنين اين تعبير 
كه «اككر يونس از تسبي ح كنند كان نبود تا قيامت در شكم ماهى مىماند» و تعبير به «ما دعاى او را به اجابت رسانديم و از اندوه 
نجاتش بخشيديم؛ و تعبير دلا تَكَنْ كصَاحب الْحُوتِ» كه به بيغمبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم دستور مىدهد «ماتدد يونس 


نباش» و همجنين تعبير الَوْلَا ان تدارَكة نِعْمَةٌ مِنْ رَبّهِ لتب بالْعَراءِ و هُوَ مَذْمُومٌ» كر رحمت خدا به ياريش نيامده بود (از شكم ماهى) 
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بيرون افكنده مىشد در حالى كه نكوهيده بوداء همه اين تعبيرات نشان مىدهد كه جيزى در اينجا واقع شده بود كه نمىبايست 
واقع شود! اما قرائن نشان مىدهد كه اين كار خلافء فقط يكك تركك اولى بوده استء جرا كه در همين آيات خداوند يونس را به 
عنوان يكك ييغمبر مرسلء و مورد عنايت خاص الهى ذكر كرده استء و در آيه 8# انعام از او به عنوان يكى از يبامبران بزركى كه 
خدا او را بر جهانيان برترى بخشيده ياد مى كندء همجنين در آيه 187 نساء او را در عداد ييامبران عظيم الشأنى همجون ابراهيم و 
نوح و اسماعيل و عيسى ذكر كرده است. 

در اينكه اين تركك اولى جه بوده؟ احتمالاءت مختلفى وجود دارد كه هريكك و يا مجموع آنها مى تواند دليل اين تركك اولى باشدء 
از جمله اينكه او در تركك قوم خود عجله كردء سزاوار بود بيش از آن مقاومت مىنمودء و يا در نفرين بر آنها شتاب نمىكردء و يا 
اينكه بهتر بود به هنكام خارج شدن از ميان قومش منتظر اذن يرورد كار مىماند. هرجند ظاهراً از هدايت آنها مأيوس شده بود. 
روشن است كه هيجيكك از اين امور كناه نيستء بلكه بهتر بود كه انجام نشود, بنابراين سزاوار سرزنش و ملا-مت بود و تعبير به 
«ظلم) و يا «مبتلاشده به آن مجازات الهى» از باب ١حَسَمنَاتٌ‏ الَاْرار سَِيْكَاتٌ الْمُقَريينَ» است كه شرح مبسوط آن به هنكام بحث در 
ترك اولاى حضرت آدم عليه السلام بيان شد. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه او تصور كرد خداوند براو تنكك نخواهد كرفت فَظَنَّ انْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَيِهِ همين تصور نيز ترك اولى بودء 
جرا كه آنها كه در سطح بالايى 

بيام قرآن» ج/ ص: ١6‏ 

از ايمان قرار دارند بايد هميشه در ميان حالت خوف و رجاء باشندء نه اين كه خود را ايمن از مجازات الهى بدانند» و نه از لطفش 
مأيوس كردند. 

واما تعبير به «مغاضباً» روشن است كه به معناى خشمكين بودن بر اعمال آن قوم كنهكار استء نه خشمكين بودن نسبت به 
يروردكار! كه بعضى از ناآ كاهان ذكر كردهاند» زيرا جنين جيزى نه تنها با مقام انبيا سازكار نيست كه با حدّاقل ايمان هم نمىسازد. 
واكر در روايت يا كلمات بعضى از بزركان اهل تفسير «مغاضبا لربه» آمده است معنايش «مُغاضةباً لال رَبَهِ مى باشدء يعنى او به 
خاطر خدا از اعمال قوم خشمكين بود. 

وازاينجا روشن مىشود كه جرا او در آن زندان تاريك كه ظلمتهايش يكى بعد از ديكرى قرار كرفته بود- ظلمت شكم ماهى؛ 
لحت دريناة و ظلمك ,تي ها قرو رقاة؟ ودرا دن عام عدو واه بر امد ويا آنه اغبي اك سان عسات هده لاله الاك 
تتصاتكه الى كلوز الطالية از عداوتن قافاى تقض لعو 

قابل توجه اينكه در بعضى از روايات آمده كه امام على بن موسى الرضا عليه السلام فرمود: يونس هنكامى كه در آن خلوتكاه 
شكم ماهى قرار كرفت و توجه خود را يكبارجه به عبادت معطوف داشتء و از غير خداوند به كلى روى برتافت» خود را از ظالمان 
شمرد كه جرا جنين عبادتى را قبلًا در بيشكاه خحدا انجام نمىداد و كفت: الى كنت مِنّ الظَالِمِينَ بتوكى مِثْلَ هذه الْبَادَة الَتى فَرَغْتَنى 
لَّهَا فى بَطن الْححوتِ.[178] 

البنّه در مورد تفسير آيات مربوط به «يونس» واينكه كدام ماهى بوده كه توانسته او را در خود جاى دهد؟ و جكونه ممكن است 
انسانى در مدت طولانى بدون آب و غذا وهوا زنده بماند؟ و جككونه ممكن است آن خوراك آماده در معده بزركك حيوانى هضم 
و جذب نشود؟ و سؤالات ديكر ازاين قبيل وجود دارد كه شرح آن از موضوع بحث عصمت خارج استء و كسانى كه ياسخ اين 
سوالات را بخواهند مى توانند به 

بيام قرآن» ج/اء ص: ١68‏ 


تفسير توه حلد 14:1 و ؟8؟ذيل آياقى كه ذرياره حتفرث يرفس انث فرابيعه كتند. 
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9- بيغمبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم 


درباره ييغمبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نيز آيات مختلفى در قرآن مجيد وجود دارد كه در مسأله عصمت سؤالات 
يرانكو امعا وميد قزم عاش 

الف- انا فحنا لَك قَنْكاً مين لِيَْفِرَ لك اللَهُ ما تَقَدّمَ مِنْ ذَنْبِك و مَا تَاخَرَ و يتم نعْمَتَهُ عَلِيِك و يَهْدِيِك «دَرَاطاً مُسْتَقِيماً: «ما براى تو 
فتح آشكارى فراهم ساختيم- تا خداوند كناهان كذشته و آينده تو را بيامرزد و نعمتش را بر تو تمام كند, و به راه راست هدايتت 
فرمايد)[11/4١].‏ 

با توجه به اينكه «ذنب» به معناى كناه است جكونه اين معنا با مقام والاى عصمت آن بيامبر بزركك سازكار است؟ 

در اينجا مفسّران بحثهاى فراوانى دارند و در مقام ياسخ به اين سؤال تفسيرهاى كوناكونى ذكر كردهاند, از جمله اينكه: 

منظور همان ترك اولى است كه هيج منافاتى با مقام عصمت نداردء زيرا اكر انسان كار خوبى بجا آورد» واز كار بهتراز آن 
صرفنظر كند به آن تركك اولى كفته مىشود (دقت كنيد) در حالى كه نه تنها كناهى انجام نداده بلكه مستحبى را بجا آورده» ولى 
بالا-تر از آن هم مستحب ديككرى بوده استء و اطلاق ذنب و كناه بر جنين كارى به خاطر مقام والالى آنهاست, جرا كه كفتيم 
«حسنات الابرار سيئات المقربين». 

ديكر اين كه منظور كناه امت است (بنابراين آيه جيزى در تقدير دارد كه همان كلمه «امت» مىباشد). 

ديكر اينكه منظور كناهانى است كه در حق ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مرتكب شدندء (زيرا ذنب 

بيام قرآن» جل ص: ١68‏ 

معناى مصدرى دارد كه كاه اضافه به فاعل و كاهى اضافه به مفعول مىشود) مسلماً بعد از فتح مكه دشمنان نمى توانستند همان 
كناهان و مظالمى را كه قبلا درباره بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم مرتكب مىشدند انجام دهند. 

ولى غير از اين تفسيرهاى سه كانه كه در بالا ذكر شد و تفاسير ديكرى كه به خاطر عدم اهمّيت آنها از ذكرشان جشم يوشيديم؛ 
تفسيرى داريم كه از جهات مختلفى با مضمون و محتواى آيات فوق و قرائن موجود در آنها سازكارتر است و با روايات معصومين 
عليهم السلام نيز هماهنكك مى باشد: 

توضيح اينكه: براى فهم معناى آيه بايد تعبيرات قبل و بعد آنء و تعبيراتى كه در خود آيه است دقيقاً مورد توجه قرار كيرد در اين 
آيه با صراحت رابطداى در ميان «فتح) مزبور و آمرزش اين كناهان برقرار شده» مىفرمايد: هدف از اين «فتح مبين» (صلح حديبيه يا 
به قول بعضى فتح مكه) اين بود كه خداوند كناهان كذشته و آينده تو را بيامرزد. 

او ابن كتاشعه امررش كناشان كدشهه قابل د ركف اسبثه اما كتاهاتى كه حنوز صووت تكرضه حكرنه سكو ابت مشعول امررش 
الهى شود آيا مفهوم اين سخن دادن جراغ سبز براى هركونه كناه در آينده است؟ اين كه يكك امر غير منطقى و نامعقول است. 

دقت در اين دو نكته ما را به مفهوم واقعى آيه واقف مىسازد و آن اينكه: معمولًا هنكامى كه يكك انقلاب الهى رخ مىدهدء آنها 
كه منافع نامشروعشان بر اثر آن به خطر افتاده» و همجنين وفاداران به سنن خرافى و متعصبهاى بى منطق» و متحجران خشكك كه 
عقائد نادرست خويش را در خطر مىبيند؛ در برابر آن موضع مى كيرند و براى درهم كوبيدن آن انقلاب» هركونه نسبت ناروا به 
آن مىدهند» دروغها مىيردازند» و تهمتها مىزنند» و كناهان مختلفى را براى رهبر آن انقللاب 

يبيام قرآن» جلا ص: ١١8‏ 

رديف مىكنندء از جمله اي نكه او در ميان مردم تفرقه انداخته» به مقدسات توهين مى كنند و مى كويند: هدفش رياست و حكومت 
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بر مردم و رسيدن به مال و مقام استء آلت دست ديكران و مجرى اهداف بيكانكان است!! و اكر آن انقلاب بيروز نشودء نه تنها 
اين تهمتها ادامه مى يابدء بلكه يررنككتر هم مىشود, و اصولًّا شكست انقلاب به عنوان دليلى بر صدق اين ادعاها تلقى خواهد 
شد. 

ولى هنككامى كه با عنايات الهى انقلاءب ييروز شدء سنتهاى خرافى درهم شكست, منافع نامشروع ظالمان قطع شدء و حقانيت 
دعوت آن رهبر آسمانى روشن كشت» »تماما ين كناهان فرضى و تهمتها جه آنها كه مربوط به كذشته بود» جه آنها كه در 
آينده طرح مى كَسْت و شايع مىشدء همه برجيده خواهد شد» و هجوم و حمله و تهمتهاى ناروا جاى خود را به افسوس و ندامت و 
يشيمانى مىدهدء و حتى منافقان كوردل و متعصباتى كه حاضر به ايمان آوردن نباشند خاموش مىشوند» جون حناى خود را 
بى رنكك مى بينند. 

لذا خداوند به ييغمبرش مى كويد: ما اين فتح مبين را براى تو بيش آورديم تا خداوند تمام كناهان كذشته و آينده تو را (كه آنها به 
زعم خود بر مىشمرند) ببوشاند واز ميان ببرد.[ ]18١‏ 

وازاينجا روشن مىشود جرا نسبت اين غفران به خدا داده شده؛ زيرا او وسائل آن را كه همان «فتح مبين)» است فراهم ساخته است. 
جالب اينكه در حديثى كه كه در كتاب «عيون الاخبار» از امام على بن موسى الرضا عليه السلام نقل شده اشاره بسيار روشنى بر اين 
طب ام وني اقنجا ادام ههه اناف ذو بكر انس لا مامون اذ ابن كه يكرنه اين ايه ,ضمت انباساز كازاانت»ترخوذ لم يكق 
اعلاعلدة فش رين فك اقطلم 55 ون وطول الله /تعيع كس تزد نط ر كاقتمكه كناش برركر أذ سوك خدا وده سس دن رضي 
آن مىفرمايد: «به خاطر اين كه 

ييام قرآنء جلا ص: ٠17‏ 

آنها سيصد و شصت بت مىيرستيدند» هنكامى كه يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم آنها را به توحيد دعوت كرد بسيار بر آنانكران 
آمدء واز روى تعجب كفتند: آيا او همه خدايان ما را به يكك خدا تبديل كرده؟ جه جيز عجيبى است؛؟! 

سيس مىافزايد: لما فح اللَّهُ وى علَى به مكة َالَأ هيا محمد انا نا لك فنا مبيا ِلك الله ما َّدم ِْ نيك وما نحو 
عِئْدَ مُفْ رِكى اهْلٍ مَكة» بدُعَائِكُ تُوحِيد اللَِّ يها تََدمَ وما تَأخَوَ لان مُفْ رِكى مكةٌ اشم بَعْض هُمْ و حَرَجِ بَعْضْهُمْ عَنْ مكة» و مَنْ بق 
مِنْهُ لع يَفْدِرْ عَلى الكار التَوْحِيدٍ اذ اذْتَى الَّاسَ اليه قَصَارَ ذَنيهُ عِنْدَهُمْ فى ذلك مَعْفُوراً بظهُوره عَلَيهِْ»! 

هنكامى كه خداوند مكه را براى بيامبرش فتح كرد خداوند فرمود «اى محمد! ما فتح آشكارى را براى تو فراهم كرديم تاكناهان 
كذشته و آيندهاى كه نزد مشركان عربء به خاطر دعوت به سوى توحيد» داشتى و دارى» ببخشد, جرا كه بعضى از مش ركان ايمان 
آوردند؛ و بعضى نيز از مكه خارج شدند, و آنها كه باقى ماندند نمى توانستند توحيد راء هنكامى كه بيغمبر صلى الله عليه و آله و 
سلم مردم را به سوى آن مىخواند انكار كنند لذا كناهش نزد آنها در اين مسأله (و ساير مسائلى كه به او نسبت مىدادند) به خاطر 
بيروزى بر آنها بخشوده شد)! 

هنكامى كه مأمون اين تفسير را شنيد عرض كرد: 

لله كم ها انا الخقم + «اقرين بر غواع ابا العسن)1211] 

همين معنا با تعبيرات ديكرى در حديثى كه سبد بن طاوس در كتاب «سعد السعود) از طرق ائمه اهلبيت عليهم السلام روايت كرده 
است نقل شده كه قريش و اهل مكه قبل از هجرت و بعد از آن» كناهان زيادى به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نسبت 
مىدادند» هنكامى كه مكه فتح شدء و ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم با آن كرامت و محبت با آن دشمنان بىرحم رفتار كرد آنها 
از تمام كناهانى كه به او نسبت مىدادند صرفنظر كردند)».[187] 


ييام قرآنء ج/2 ص: م١‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجدات. الالالالانا صفحه هشاب! از بمعان 


در يايان آيه مىفرمايد: «هدف ديكر ازاين فتح مبين اين بوده كه نعمتش را بر تو تمام كندء و تو را به راه راست هدايت نمايد) و 
كم نِعْمَتهُ عَلَبِك و يَهْدِيِك صراطاً مُشتقيماً. 

بيدا است كه با اين فتح بزركك نعمت خداوند نه تنها بر ييامبر بلكه بر تمام جوامع اسلامى تكميل شدء زيرا براى هميشه دشمنان سر 
سخت اسلام شكست خوردندء و راه روشنى براى يبشرفت هرجه بيشتر در برابر آن حضرت و مسلمين قرار داده شد. 

ب. در آيه ديكرى مىخوانيم: خداوند به ييغمبرش خطاب كرده؛ مىفرمايد: 

اخداوند تو را يخفيده جنرا به آنها احازه دادئ+ بيقن از أن كه كساتى كه راسة كفتقد براق قو ووشن #شوند و دروغكورياة را 
بشناسى)؟! 

عَقَى الله تك لِع اؤْنْتٌ لَهُعْ حتى يَتبيِنَ لَك الَذينَ صَدَقُوا و تَعلمَ الْكاؤْبِينَ ]١8«‏ 

آيا تعبير به «عفو) از يكدسو و «عقاب و سرزنش» و سؤال از اين كه جرا به آنها اجازه دادى؟ از سوى ديكرء دليل بر آن نيسث كه 
اجازهاى را كه ييامبر به كروهى از منافقان دادند كه از شركت در ميدان جهاد خوددارى كنند كار خلافى بوده آيا اين آيه با مقام 
عصمت آن حضرت سازكار است؟ 

جالب اينكه در اين آيه خداوند نخست سخن از عفو مى كويدء و بعد عتاب م ىكند! ولى بعضى از ناآ كاهان بدون توجه به اين 
لطف بيان الهى جنان جسورانه نسبت به اين مسأله برخورد كردهاند كه آيه را دليل بر امكان صدور كناه از ييامبر صلى الله عليه و 
آله دانستهاند! از جمله زمخشرى در كشاف در تفسير اين آيه مىنويسد: «جمله عَفَى 

بيام قرآن» ج/ ص: ١4‏ 

الله تَنّْكك كنايه از جنايت است؛ زيرا عفو در جنين جايى به كار مىرود و معناى آيه اين است كه تو خطا كردى و بدكارى انجام 
دادى»!| 18] 

در حالى كه اكر كمى بيشتر در محتواى آيه و صدر و ذيل آنء و تعبيراتى كه در آيات آمده دقت م ىكردند مىدانستند كه كلمه 
عفو» وعتاب نسبت به حضرت در واقع براى بيان زشتى كار منافقان استء و روى سخن را به بيامبر كردن نوعى تعبير كنايى لطيف 
براى بيان يكك واقعيت مهم است. 

توضيح اينكه: كاه انسان يكى از دوستانش را مورد عتاب و خطاب قرار مىدهد كه جرا نككذاشتى فلان كس رسوا شود, و مردم او 
را بشناسند؟ و در حقيقت اين عتاب و خطاب مقدمهاى است براى انتقاد از شخص ثالث. 

اين موضوع را با ذكر مثالى مى توان روشن ساخت: فرض كنيد كسى بخواهد به صورت فرزند بى كناه شما سيلى بزند؛ يككى از 
دوستان شما دست او را كبرد لما از اين كار ناراحت نمى شويد» ولى كاه براى اثبات زشتى باطن آن شخص روى سخن را به 
دوستتان كرده؛ و به صورت عتاب مى كوييد: «جرا نككذاشتى سيلى بزند» تا همه مردم اين مرد سنككدل را بشناسند؟» اين سخن كه در 
لباس عتاب و سرزنش يكك دوست است در واقع كنايه بليغى است از بيرحمى و سنكدلى آن مرد ستمكر. 

در بعضى از تعبيراتى كه از امام على بن موسى الرضا عليه السلام در تفسير اين آيه نقل شده اين تعبير آمده است كه امام عليه 
السلام الحروة ود اي تيل "نااك افق بر الي شاي "لاني الله لانن يسذلك ني وَارَادَ ب امَّمَهُ: «"اين آيه از قبيل 
ضر بالمثل معروف عرب است كه مى كويد ":به تو مىكويم؛ ولى اى همسايه تو بشنوء "خداوند نيز روى سخن را در اين آيه به 
ييامبرش كرده ولى منظور امت است)».[180١]‏ 

اين سخن ممكن است اشاره به همان مطلبى باشد كه در بالا كفته شدء شاهد اين سخن آنكه در آيات ديكر قرآن به ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم اجازه داده شده است كه وقتى مؤمنان 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطعلا أماع3ات. الالثالانا صفمه شاب از بمعان 


بيام قرآن» جل ص: ١5١‏ 

از آن حضرت اجازه مىخواهند كه از شركت در بعضى كارهاى مهم به خاطر كرفتارىهاى شخصى معاف شوند ييامبر به هركس 
كه مى خواهد و صلاح مى بيند اجازه دهد فَأْذا استأنُوك لبغض شَأَنِهمْ كَأَذّنْ لِمَنْ شِئْتٌ مِنْهُغ وَ اسْتفْفِ لَهُمْ الله [ع18] 

بنابراين با اين اجازه الهى مانعى وجود نداشته كه ييامبر به كروهى از منافقان اجازه دهد تا از شركت در جهاد خوددارى كنندء به 
خصوص اينكه شركت آنها مشكلى از مسلمانان را حل نمىكرده؛ و شايد مشكلاتى هم مىآفريده است. 

از مجموع اين جهات مى توان فهميد كه تفسير بالا تفسير مناسبى براى آيه فوق استء و در آيه جيزى كه مخالف مقام عصمت باشد 
وجود ندارد. 

ج-. آيه ديككرى كه در مورد ازدواج بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم با همسر مطلقه يسر خوانده خود. (زيد) نازل شده استء 
نيز براى كروهى سؤال برانكيز است. 

اين آيه با صراحت مى كويد: «هنكامى كه اختلاف ميان زيد و همسرش بيدا شدء ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كراراً او رااز 
طلاق دادن بازداشت» ولى هنكامى كه اين توصيفها مؤثر واقع نشد و او همسرش را طلاق داد» ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم او 
رابه همسرى خود درآورد- تا از يككسو يكك سنت غلط جاهلى را كه م ىكفت: «همسر يسر خوانده انسان همانند همسر يسر واقعى 
او بر انسان حرام است» درهم بشكند» واز سوى ديكر شكست زينب همسر زيد را جبران نمايد؛ زيرا او دخترزاده عبدالمطلب و 
دختر عمه ييامبر و از يكث خانواده بزركك بود كه به توصيه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تن به ازدواج زيد- كه برده آزاد شدهاى 
بود- داده بود و مسلماً آن ازدواج براى او كران بود واين جدائى كرانتر! (دقت كنيد). 

در اينجا قرآن مى كويد: ١وَإذْ‏ تَقُولَ لِلَّذِى نعم الله عَلَيهِ وَأَنْعَمتٌ عَلَيهِ أنيك عَلِيِك 

بيام قرآن» ج/ء ص: ١0١‏ 

رَوْجِك وَابَِّ الله وَنحَفِى فى تَفْيدكك كرا الله مويه وَتَحْشَى النّاسَ وَاللَهُ أَحق أن تَحْقَا فلم فى رَددٌ نكا وَطرا رَوَجمَاكََا لك 
ايكون عَلَى الْمَؤْمنِينَ حرج فى أَزْوَاج أَدْعِيائهم ذا قَضَا منْهُنٌ وَطرا وَكَانَ َم الل مَفْعُوله ؛ (به خاطر بياور) زمانى را كه به آن كس 
سهد روتكيه اذ تعميوه ذا اميفو قر نوية ناد تومت ذا هدرو وي أل اروك اكت جلا ووب ااه ل مسوك اران رف كا 
دار واز خدا بيرهيزا. ودر دل خود جيزى را ينهان مى داشتى كه خداوند آن را آشكار مى كند؛ واز مردم مى ترسيدى در حالى 
كه خداوند سزاوارتر است كه از او بترسى. هنكامى كه زيد نيازش را از آن زن به سر آورد (واز او جدا شد). ما او را به همسرى تو 
درآورديم تا مشكلى براى مؤمنان در ازدواج با همسران يسرخوانده هايشان- هنكامى كه از آنها بى نياز شدند (و آنها را طلاق 
دادند)- نباشد؛ و فرمان خدا انجام شدنى است (و سنت غلط تحريم اين زنان بايد شكسته شود))[/181]. 

در اينجا ميدان به دست ناآ كاهان و كاه مغرضان افتاده كه يكك مشت افسانههاى دروغين به هم بافته و بر قرآن تحميل كنند و به 
ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نسبت دهند.[188] 

آنجه در اينجا براى ما مهم است و بايد به توضيح آن يرداخت دو جملهاى است كه در آيه فوق آمدهء وكرنه افسانهدهاى خرافى كه 
اثرى از آن در آيات قرآن وجود ندارد جيزى نيست كه ما بخواهيم مورد بررسى قرار دهيم واز آن دفاع كنيم. 

در كع دده ل مايه راخف فى لليكه الله بدو دوه لوعو دسورى را سيان نزذاض كد كد اندرا اشكار مسال 
ودر جمله دوم مى خوائيم: وكشقدى الدائن الله اق ان تششة): «از مردم بيم داشتى در حالى كه خداوند سزاوارثر است كد ازااو 
بترسى). 

آيا اين دو جمله با مقام عصمت ييامبر منافات ندارد؟ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه /الا؟| از بمعانا 


بيام قرآنء جلاء ص: ١57‏ 

جمله اوّل مفهومى ظاهراً سربسته دارد» ولى افسانه يردازان مطالب زيادى به آن بستهاند و خوراكك مناسبى به دست دشمنان اسلام 
دادة قا بببامير ضلى الله عليه .و آله واسلم را العياة باللّه-آ متهم كشد كه اوانسيث به عسر ويد عقق وعلاقة.داشت 

در حالى كه اين مسأله را خود آيه تكذيب مىكند؛ زيرا مى كويد: «تو بارها به زيد توصيه مى كردى كه همسرت را طلاق مده- 
توجه داشته باشيد كه جمله ناذْ تَقُول) ' به صورت فعل مضارع است و دليل بر استمرار مىباشد- و اكر مسأله آنكونه كه دشمنان 
ينداشتهاند بوده باشدء بايد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از طرح مسأله طلاق استقبال كندء يا لااقل سكوت اختيار كند؛ نه اين كه 
به طور مكرر از آن نهى نمايد. 

در مورد جمله دوم نيز كفتهاند: «ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به جه دليل از مردم مى ترسيد در حالى كه خداوند سزاوارتر است 
ازاو بترسد. 

ولى على رغم احتمالات متعددى كه در تفسير اين آيه و مخصوصاً اين دو جمله داده شده تا آنجا كه بعضى از مفشران معروف نيز 
به اشتباه افتادهاند» اكر تنها در متن خود آيه- مخصوصاً جملههاى قبل و بعد ازاين دو جمله- دقت مى كردند مفهوم آيه روشن و 
كويا استء ولى هنكامى كه از قبل و بعد آن بريده شود ابهامات زيادى بر آن سايه مىافكند. 

تفسير آيه با توجه به بندبند جملههاى آن جنين است: خداوند به «زيد» كه يسر خوانده ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم بود- 
او قبلا غلاسم و بردهاى بود كه يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم او را آزاد كرد و جون داراى هوش و درايت و كفايت بود او را به 
منزله فرزند خود بركزيد- نعمت ايمان را بخشيده بود و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نيزاو را مشمول نعمت خود قرار داد و 
آزادش ساخت و حتى او را همجون فرزند خود يذيرفت» و دختر عمهداش را كه از يكك خانواده سرشناس و با شخصيت بود به 
همسرى او در آورد اين است مفهوم جمله الْعَعَ الله ليه وَ انْعمْت عَلَئِهِ و از جمله بعد استفاده مىشود كه اختلافى ميان زيد و 
همسرش واقع شد به طورى كه به فكر طلاق او افتاد» و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ييوسته او را ازاين كار منع م ىكرد و دعوت 
به تفوا و برهي زكارى مى نمود شيك عَلَيِك روبك 

بيام قرآنء جلاء ص: ١07‏ 

وَانَّ الله 

در اينجا ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در ميان دو جريان قرار كرفته بود: از يككسو فكر مى كرد اكر صلح ميان دو همسر حاصل 
نشود و كارشان به طلا.ق و جدايى بيانجامد بايد براى جبران شكستى كه دامن كير دختر عمهاش زينب شده كه حتى برده آزاد 
شدهاى او را طلاسق داده؛ وى را به همسرى خود برك زيند و از سوى ديكر از اين بيم داشت كه مردم مخصوصاً منافقان كه منتظر 
بهانه بودند اين امر را از دو جهت بر او خرده كير ند: 

نخست اينكه يك سنت ريشهدار جاهلى عرب را درهم مى شكست كه همسر يسر خوانده را همجون همسر فرزند حقيقى 
مى دانستند و ازدواج با او را همجون ازدواج با عروس خود حساب مى كردند. 

ديكر اينكه ازدواج با همسر مطلقه يكك برده آزاد شده را دون شأن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فكر مىكردند و براو عيب 
250556 

ولى اراده خداوند براين تعلق كرفته بود كه بعد از آن جدايىء اين ازدواج صورت كيردء واين سنت غلط درهم كوبيده شود و 
هما كرلة ك ديل يدعي كرياا اقاة عو ندزاع رالعس ا ااقطاقة مم اهام شوو هيج جاتو رق ايان ركه ايكون علي 
لْمُؤْمنِينَ خَرَحٌ فى أَرمَاجٍ أَدْعِيَائهِمْ إِذَا قَضَوا مِنْهُنَّ وَطراً. 

فابراين افع يام مان اللاكليه و الهو بناج در مظان بموذا قرت واس كلام ها رق القدواة] كارب شق ماف ففرا را 
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همسر زيد بود» در صورتى كه زيد اصرار به طلاق او داشته باشد. 

و جيزى كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم از آن بيم داشت عكس العملهايى بود كه انتظار مىرفت در مقابل شكستن اين سنت 
جاهلى و همجنين ازدواج با زنى كه در شأن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نبود نشان دهند؛ ترس تا زمانى بود كه فرمان قطعى 
الهى صادر نشده بود؛ ولى هنكامى كه فرمان قطعى صادر شد كه تو وظيفه دارى با آن زن مطلقه ازدواج كنى و هر دو سنت غلط را 
درهم بشكنى و حتى صيغه اين عقد را خداوند جارى كرد 

بيام قرآن» ج/ا؛ ص: ١55‏ 

هما نكونه كه در متن قرآن آمده است زوَّجْتاكها از آن يس بيامبر هيج كونه ترس و ترديدى دراين مسأله به خود راه نداد. 

جالب اين كه در آيه بعد نيز براين معنا تأكيد كرده» مىفرمايد: «هيج كونه مانع و حرجى بر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در آنجه 
خدا بر او مقدّر كرده است نيست؛ اين سنت خداوند در مورد كسانى است كه ييش از اين بودهاند و فرمان خدا روى حساب و معيار 
معينى است' ما كَانَ عَلَى الى مِنْ حرج فيتما قرَضَّ الله لَه سن اللَِّ فى الَِّينَ حَلوا مِنْ قبل وَ كَانَ ار اللَّ درا مَفْدُوراً[18] 

اين آلية بااعتر شك ع كريد كارى كد ذبن فينقى الللوظلية ور لذو ملم ون ايخ تافاته نار وان بوك اتريقية: الوق بريها ف يناذا 
بود كه در بيشينيان نيز وجود داشته» و اين يكك فرمان حساب شده الهى است كه مىبايست انجام كيردا. 

مسلماً اك هسألة يكك خواسته شخصى .و غلاقة خصوصئ بود ابن تخرالكه دزباوة أن معنا تداشلة» وى نه سداق مغرض كرشكان 
بدهكار اين مسائل است و نه بعضى از قصه يردازان ناآ كاه كه افسانهدهاى دروغين ير سر و صدا را در مورد اين كونه ماجراها بر 
واقعيات تر جيح دادهانك. 

ولى خوشبختانه تعبيرات قرآن در اينجا بقدر كافى كويا است. قابل توجه اين كه در حديثى كه مفسّدر معروف اهل سنت قرطبى از 
امام على بن الحسين عليه السلام نقل كرده جنين مىخوانيم: «به بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم وحى فرستاده شد كه زيد زينب را 
طلاق خواهد داد؛ و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم او را تزويج خواهد كرد؛ و لذا هنكامى كه زيد خدمت ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم آمد واز اخلاق زينب وعدم اطاعت او شكايت كرد و كفت در نظر دارد او را طلاق دهد؛ رسول الله صلى الله عليه و آله 
وسلم اورا نصيحت كرد و فرمود "ازاين سخن بيرهيز» و همسرت را نككهدار» "در حالى كه يقين داشت سرانجام- به خاطر 
ناسا كارى- از او جدا خواهد شد و با ييامبر ازدواج خواهد كرد- طبق وحى الهى- و اين همان جيزى است كه 

بيام قرآن» ج/اء ص: ١00‏ 

ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در دل مخفى داشت و نخواست او را امر به طلاق كندء به خاطر اينكه از اين بيم داشت كه مردم به 
او خرده بككيرند كه جككونه همسر مطلقه غلا.امش را به ازدواج خود دراورده؛ واو را تشويق به طلا-ق كرده؛ ولى خداوند به خاطر 
همين معنا بيامبرش را مورد عتاب قرار داد كه جرا از مردم در جيزى كه خدا مباح ساخته بود بيم داشتء و به زيد مىفرمود همسرت 
را نكاددار» با اي نكه مىدانست او را طلاق مىدهد؟ و او را آكاه ساخت كه خداوند در هر حال سزاوارتر است كه از او بيم داشته 
باشد). 

سبس قرطبى مىافزايد: ١علماى‏ ما مى كويند ':اين بهترين سخنى است كه در تفسير اين آيه كفته شده است "هو تمام اهل تحقيق از 
مفسّران و علماى راسخين آن را يذيرفتهاند). 

وذزادامه ايخ سكن عىافزابد: «ترفدذى- ضهن اشازه بة ابق حديث- در توادر الوصول حليق مى كويد "كه على بن الحسيق عليه 
السلام اين سخن را از خزانه علم آورده و كوهرى از جواهرات است و درٌ كرا نقيمتى از ذُّرها.["190] 


د. آيه ديكرى كه درباره بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم سؤالانكيز شده آيه 28 سوره انعام استء آنجا كه مى كويد: وَاذَا رَأَئْتَ 
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اين يحض ون فى آجابًا فَاعْرضْ عَنْهُم عدت يَحُوضُوا فى حديث عبرو و ائرا يديك الْقيطانُ قلا قد غود الذّخُرى مع الْقُوم 
الطَالِمِينَ «ه ركاه كسانى را ديدى كه آيات ما را استهزا مى كنندء از آنها روى بككردان تا به سخن ديكرى بيردازند. واكر النيطان نو 
را به فراموش افكند» يس از ياد آورى با اين كروه ستمكار منشين). 

سؤال اين است كه اكر شيطان بتواند در روح ياكك ييامبر نفوذ كند» و حكم الهى را 

بيام قرآنء ج/. ص: ١52‏ 

دائر به تركك مجالست با اهل باطل از ياد او ببرد» جكونه ممككن است در برابر خطا معصوم باشد؟ و به تعبير ديكر يكى از دو شاخه 
«عصمت» مصونيت از سهو و نسيان و خطا استء آيا آيه فوق اين مطلب را مخدوش نمى كند؟ 

ياسخ 

دقّت در آيه بعد از آن به خوبى اين نكته را روشن مىسازد كه كرجه ظاهراً روى سخن در اين آيه به ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم استء اما در واقع منظور ييروان او هستند كه اكر كرفتار فراموش كارى شدند و در جلسات آلوده به كناه و استهزاء كفار نسبت 
به مقدسات شركت كردندء به محض اينكه متذكر شوند بايد از آنجا برخيزند و بيرون روند» ودر حقيقت از قبيل ضرب المثل 
معروف عرب است كه مى كويد: «اياك اعْنى و اسْمَعى يا جَارّه): «مخاطبم توئى» ولى همسايه تو بشنو».[191] 

زيرا در آيه بعد از آن جنين مىخوانيم وَمَا عَلَى الَِّينَ يَتَقُونَ ون جتد ابهم من شَىءٍ وَلكنْ ذكرى تَعَلَّمْ ينون «و (اكر افراد 
زهو كال-]ز ووى احار باافراترفى ها بقصف ارشادت با "آنها سهد ) سرع اتساب و كناد آتها برايغاة سه ولن لابن كا 
تنها بايد) براى متذكر ساختن آنها (كفار) باشد» شايد (بشنودن و) يرهيز كارى ييشه كنند)[1937]. 

همان كونه كه ملاحظه مى كنيم در اين آيه سخن از افراد با تقوا است و ناظر به توده مسلمين استء نه شخص ييامبر صلى الله عليه و 
آله وسلم در حالى كه اين آيه بحث آيه كذشته را تكميل مى كند. 

نظير اين كونه بحثها در كفتكوهاى روز مره و در ادبيات زبانهاى مختلف فراوان ديده مى شود كه روى سخن را به كسى مى كنند 
و هدف». شخص يا اشخاص 

ييام قرآنء جلا ص: ١01‏ 

ديكرى است. 

از جمله در آيه 17 سوره اسراء به هنكام توصيه درباره يدر و مادر مىخوانيم: وَقَضى رَبك انا دوا الا ااه وَبالْوَالدَيْن خسان اما 
لعن عِنْدَك الْكبِرَ اح دُهُمَا او كلامُما لا تقل لَهُماافٌَ وَلَانتهَرْهُهَا وَقُلْ لَهُمَا قَول كريما: «و يروردكارت فرمان داده ":جز او را 
نبرستيد؛ و به يدر و مادر نيكى كنيد. هركاه يكى از آن دوء يا هر دوء نزد تو به سنّ بيرى رسندء كمترين اهانتى به آنها روا مدار؛ و 
بر آنها فرياد مزن؛ و كفتار (لطيف و سنجيده و) بزركوارانه به آنها بكوا. 

روشن است كه ضمير «ربّركك» خطاب به بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم استء در حالى كه «الَّما تَعْوٌدُواه خطاب به همه مؤمنان 
مى باشد- زيرا به صورت صيغه جمع است- سبس در جمله «امَا يَْلعَنّ عنْدَك الْكبرَا تا آخر آيه تمام ضميرها مفرد است» و مخاطب 
در آنء ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مى باشد» در حالى كه مىدانيم ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ساليان دراز قبل از 
نبوت» يدر و مادر خود رااز دست داده بود؛ بنابراين» اينكونه دستورات درباره احترام والدين به صورت خطاب به بيامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم از قبيل همان ضربالمثل معروف «اباك اعْنى و اسْمعى يا جاره) است. 

واينكه جمعى از مفسّ ران اهل سنت يذيرفتهاند كه مانعى ندارد مخاطب آيه مورد بحث ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم باشد,» و 
جنين نسيانى براى او جايز است» صحيح به نظر نمىرسدء جرا كه مورد آيه نسيان احكام الل است» مكر مى شود بيامبر صلى الله عليه 
و آله و سلم حكم الهى را فراموش كندء و اككر فراموش كندء جه اعتماد و اطمينانى به سخنان او در مسأله وحى كه اساس دعوت او 
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است باقى مى ماند؟ 

ه. بعضى از آيات سوره ضحى نيز از جمله آياتى است كه براى ما كه معتقد به لزوم عصمت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از 
آغاز عمر هستيم ايجاد سؤال مى كندء آنجا كه مىفرمايد: الَمْ بذك يّتيماً قاوى و وَجَدَكك قبن تكد او كه قا لا كان 
ييام قرآنء جلا ص: ١8/8‏ 

او تورا يتيم نيافت و يناه داد؟!- و تو را كمشده يافت و هدايت كرد.- و تو را نيازمند يافت و بى نياز نمود:[197]. 

در تفسير اين آيه و بيان محتواى آنء مفسّران بيانات كوناكونى دارند: افراد كمى آيه را به معناى كمراهى و كفر تفسير كردهاند» و 
حتّى بعضى از مفسّران ناآكاه و بىخبر از دلايل عصمت كفتهاند كه: «ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم جهل سال به آبين قوم 
خود (آيين بتيرستى) بود تا اي نكه از سوى خداوند هدايت شد). 

ولى تمام مفسّ ران شيعه و جمهور مفسّ ران اهل سنّت- هما نكونه كه فخر رازى اعتراف كرده است- اين كونه تفسيرى را براى آيه 
نيذيرفتهاند» و جملكى اتفاق بر اين دارند كه بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم يكك لحظه در تمام عمرش كفر نورزيد و 
اين مفسّران در تفسير آيه بيانات متعددى دارند» و تفسيرهاى زيادى ذكر كردهاند كه بالغ بر بيست تفسير مىشود كه فخر رازى ذيل 
آيه مورد بحث همه را جمع آورى كرده استء آنجه از ميان آنها قابل توجه استء و با محتواى آيه و ساير آيات قرآن مجيد سازكار 
مى باشد جند تفسير زير است: 

-١‏ با توجه به آيه قبل و بعد از آن كه اشاره به دوران كودكى و جوانى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مىكندء و اشاره به اين 
است كه تو در آن دوران- كراراً- كم شدى و جانت به خطر افتاد- يكك بار مادر رضاعى تو حلميه سعديه بعد از يايان دوران 
شي رخوارىء تو را به مكه مى آورد تا به عبدالمطلب دهد در وسط راه در ميان درّهها كم شدىء و بار دوم در درههاى مكه آنكاه 
كه در حمايت عبدالمطلب بودى و مرتبه سوّم در آن هنكام كه با عمويت ابوطالب در قافلهاى به سوى شام مىرفتى و در يكك شب 
تاريكك و ظلمانى راه را كم كردى و كم شدى- خداوند در تمام اين موارد تو را هدايت فرمود و به آغوش ير مهر جد يا عمويت 
باز كرداند. 

شاهد اين تفسير اينكه در آيه قبل از آن اشاره به مسأله يتيمى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم شده 

بيام قرآن» جل/اء ص: ١09‏ 

استء و آيه بعد از آن اشاره به فقر مادى آن حضرت استء ضلالت و هدايتى كه در وسط اين دو واقع شده نيز همان هدايت و 
ضلالملت مادى و جسمانى استء در غير اين صورت قرار كرفتن هدايت معنوى در ميان اين دو امر مادى جندان مناسب به نظر 
نمىرسد (دقت كنيد). 

-١‏ منظور از ضلالت و هدايت همان ناآ كاهى و آكاهى نسبت به اسرار نبوت و قوانين اسلام و معارف قرآن است؛ يعنى تو هركز از 
اين امور آكاه نبودى خدا بود كه اين نور را در قلب تو افكند تا به وسيله آن انسانها را هدايت كنى. 

شاهد اين سكن آيات ديكرى از قرآن اسث» از جمله آبه اه سوره شورى كه م ىكويد: ما كنْتٌ تذرى م الْكتاب و لَالَايمَانٌ وَلِكَنْ 
جَعَلَْاهُ تُوراً َهدِى به مَنْ نَشاءٌ مِنْ عبادِنا: «تو بيش از اين نمى دانستى كتاب و ايمان جيست؛ (و از محتواى قرآن آكاه نبودى) ولى ما 
آن را نورى قرار داديم كه به وسيله آن هركس از بندكانمان را بخواهيم هدايت مى كنيم). 

بديهى است ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم قبل از رسيدن به مقام نبوت و رسالت كرجه موحد و يكتايرست بود ولى فاقد اين 


فيض الهى يعنى مقام رسالت و معارف قرآنى بود؛ خدا دست او را كرفت و هدايتش فرمود و براين مقام نشاند. 
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تعبير نَهُْدِى به مَنْ نَسْاءٌ مِنْ عِبادِنًا در اين آيه نشان مىدهد كه منظور از هدايت در اينجا همان هدايت به اسلام است. 

براداا سودت ربعا الخ لس تبت ئس لمعي ريا ازا تلانو اراك و العواكر الوم 
«ما بهترين سركذشتها را به وسيله اين قرآن كه به تو وحى كرديم, براى تو شرح مى دهيم؛ وبه يقين ييش از اين» از آن غافل 
بودى). 

اكرجه اين تفسيرء هدايت و ضلالت به مفهوم معنويش تفسير شده و جنانكه كفتيم با آيه قبل و بعد از آن متفاوت استء ولى توجه 
يد باه دوكر قر ]ان زاب الت ]ان نتن بض تفضا #ر قاب عفادا برا ابم تقس اسع 

يبيام قرآن» ج/ا ص: ١8٠‏ 

#ديظزن او قال ا در اينجا «كم شده بودن از نظر شخصيت در ميان قوم و جمعيت خويش است» جنانكه در حديثى از امام على 
بن موسى الرضا عليه السلام مى خوانيم فرمود: او وَجَدَكَ ضَانَه ائا ضالةُ فى كوم يَغرفُونَ قضْلك فَهداهُم اليك : «خداوند تو را كم 
شده و ناشناخته در ميان قومى يافت كه مقام فضل تو را نمىدانستند» واو آنان را به سوى تو هدايت كرد).[19١]‏ 

همين معنا به تعبير ديكرى در تفسير نورالثقلين از عيون اخبار الرضا عليه السلام آمده است.[98١]‏ 

اطلاق وازه «ضال» و «ضالة» بر اين معنا معمول استء جنانكه در حديث آمده است: «الْحكمَةٌ قيال الْمَؤّمِنَ) «دانش كمشده انسان با 
ايمان است).[192] 

به اين ترتيب آيه داراى جند تفسير زنده است كه با مقام عصمت منافات ندارد. 

-٠١‏ ييامبران ييشين به طور عموم 
ل 
مىفرمايد: و مَا ارْسَلْنا مِنْ تلك مِنْ رَسُولٍ وَ لَائبيَ انا اذا تَمَنّى الْقّى الشَِّطانٌ فى اميته فينْسَحٌ الله مَا يُلقَى الشَّعِطانٌ ثُمَ يكم اللَهُ آيَاتِه 
وَاللَهُ عَلِيعٌ كيم «هيج رسول و يبامبرى را يبش از تو نفرستاديم مكر اين كه هركاه آرزو (ى بيشبرد اهداف الهى خود مى كرد)» 
شيطان (وسوسه ها و) القائاتى در آن مى افكند؛ اما خداوند القائات شيطان را از ميان مى برد سيس آيات خود را استحكام مى 
بخشد؛ و خداوند دانا وحكيم است)[/ا9١].‏ 

در اينجا ممكن است اين سؤال مطرح شود كه جكونه بيامبران معصوماند در 

بيام قرآن» ج/ ص: ١2١‏ 

حالى كه قلوب آنها- طبق آيه فوق- هدف القائات شيطانى قرار مى كرفت؟! 


افسانه آيات شيطانى و افسانه غرانيق 


داستانى در اين زمينه نقل كردهاند كه به داستان «غرانيق» مروت كديا ون واساوس ار وتاكريم خلى الدطلية و اله اوسا 
موحي اح رار الوا أيه رسيد قرأَيُم الات وَالْعُرٌَى- وََنَاةٌ اكَالئةَ الأَخْرَى: «به من خبر دهيد 
آيا بتهاى "لآنت "و "عزى "و متاك "كه سوّمين آنها است» (دختران خدا هستند!)[198] دراين هنكام شيطان اين دو جمله را بر 
زبان يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم جارى ساخت: «تلكك الْعَرانتِقٌ الْعُلى و انَّ سَفَاعَتَهُنَ لتَوتَجى »: «آنها يرند كان زيباى بلند مقامى 
هستند واز آنها اميد شفاعت مىرود)![199] 


مش ركان با شنيدن اين دو جمله غرق شادى شدندء و كفتند: محمد صلى الله عليه و آله تا كنون نام خدايان ما را هركز به نيكى نبرده 
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بودا؛ در همين حال رسول خدا سجده كرد و آنها نيز سجده نمودند؛ مشركان قريش همكّى خوشحال شدند و متفرق كشتند؛ ولى 
جيزى نككذشت كه جبرئيل نازل شد و به بيامبر اطلاع داد كه اين دو جمله را من براى تو نياورده بودم! اين از القائات شيطان بود!! و 
به فوق وما ارْسَلَنَا مِنْ فيلك مِنْ رَسُولٍ و لَانَبى ... نازل كرديد و به يبغمبر صلى الله عليه و آله و سلم و مؤمنان هشدار داد.[١٠7]‏ 
كر ري سنادييةة ينام قن شوو بدا له مقا عطست ايام راتت جز لبقتت واز الات ونش :قد اولي :من كلد هو ساد يه للها نايل 
فو كنا يد 

يبيام قرآن» ج/اء ص: ١87‏ 

ياسخ 

در اينجا بايد نخست متن آيه رااز روايات مجعولى كه يبرامون آن ساختهاند جدا كنيم و ببينيم آيه جه مى كويد؛ سيس به نقد و 
بررسى روايات بيردازيم: 

تحقيقاً متن اين آيه قطع نظر از حواشى دروغين نه تنها خدشهاى در عصمت انبياء وارد نم ىكند بلكه يكى از دلايل عصمت آنها 
است؛ زيرا مى كويد: «هنككامى كه آنها آرزوى مثبتى داشتند «امنية) به ه ركونه آرزو كفته مىشود؛ ولى در اينجا به معناى يكك 
طرح مثبت و سازنده براى بيشبرد اهداف انبيا است»- زيرا اككر سازنده نبود شيطان القائى در آن نم ىكرد- آرى هنككامى كه آنها 
آرزو و طرح و «امنيه) مثبتى داشتند شيطان به آن حملهور مىشدء اما بيش از آنكه تأثيرى در اراده و عمل آنها بككذارد خداوند 
القائات شيطانى را خنثى مى كرد و آيات خود را تحكيم مى بخشيد. 

- توجه داشته باشيد كه «فاء» در دقَِْسَحٌ الله اشاره به ترتيب بدون فاصله استء يعنى بلافاصله خداوند القائات شيطان را نسخ و زائل 
مى نمود- شاهد اين سخن آيات ديكر قرآن است كه با صراحت مى كويد: و لَولَا ان تَبتتاك لَقَدُْ كدت تَرَكنُ اليه شَّيئا قَليًا: «اكر ما 
تورا ثابت قدم نمى ساختيم (و در يناه مقام عصمتء مصون از انحراف نبودى»» نزديكك بود كمى به آنها تمايل بيدا كنى»![1١١1].‏ 
باتوجه به اينكه آيه الا همين سوره اسراء كه قبل از اين آيه است نشان مىدهد كفار و مشركان كوشش داشتند با وسوسههاى 
خود بيامبر را از وحى آسمانى منحرف كنند» روشن مىشود كه خداوند هركز اجازه نداد آنها با وسوسههاى خود جنين موفقيتى را 
به دست أورند. (دقت كنيد) 

وكإزاذو اليد 71# استووة لامي خر بيه و لولانشل اللد فلكيو وقول اق ظافنة ونع انلقع ار كدوتنا ققد كر فالا النضرهم وأا 
يَضُدٌوتك مِنْ شَىء: «اكر فضل ورحمت دا شامل حال ثو نبود» كروهى از آنان تصميم داشتند تو را كمراه كنئد؛ امنا 
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جز خودشان را كمراه نمى كنند؛ وهيج كونه زيانى به تو نمى رسانند). 

اينها همه نشان مىدهد كه خداوند با تأييدات وامدادهاى خويش هركز اجازه نمىداد وسوسههاى شياطين جن و انس در ييامبر 
اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نفوذ كند, و او رااز هركونه انحراف مصون نككه مىداشت. 

اينها همه در صورتى است كه «امنيه) را به معناى «آرزو» يا «طرح) و «نقشه) بدانيم (زيرا ريشه اصلى اين كلمه به «تقدير و تصوير و 
فرض» باز مى كردد). 

ولى اكر «امنيه) را به معناى تلاوت بككيريم» همان كونه كه بسيارى از مفسران احتمال دادهاند» و حتى بعضى اشعار حسان بن ثابت 
را شاهدى براى اثبات اين مدعا ذكر كردهاند.[7١؟]‏ 

و فخر رازى نيز در تفسير خود مى كويد ":تمنى "در لغت به دو معنا آمده است: 
نخست تمنى و آرزوى قلبى استء و دوم تلاوت و قرائت است.[*١]‏ 


دراين صورت مفهوم آيه جنين مى شود كه وقتى بيامبران الهى در برابر كفار و مشركان آيات و مواعظ خدا را مىخواندند 
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شياطين - و شيطان صفتان- حرفهاى خود را در لابدلاى سخنان آنها براى اغفال مردم القا مى كردند» همان كونه كه در مورد ييامبر 
اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نيز جنين كارى را انجام مى دادند؛ جنانكه در آيه "سور قصلت مىخواني: و كال الذي كقروا 
َاتَمِمَعُوا لهذًا الْقرآنِ وَ العاف لَعلّكمْ تَغِْيُونَ «كافران كفتند ":كوش به اين قرآن فرا ندهيد؛ و به هنكام تلاوت قرآن جنجال به يا 
كنيد تا بيروز شويد). 

بيام قرآن» ج/ ص: ١88‏ 

طبق اين معنا مفهوم آيه بعد (آيه ”0 سوره حج) نيز روشن مى شود كه مى كويد: 

«خداوند القائات شيطانى را امتحانى براى آنها كه در قلبشان بيمارى است و براى سنكدلان قرار مىدهدء لِبَجِعَلَ ما يُلْقَى السَّعِطَانٌ فثدٌ 
ِلَّذِينَ فى قُلوبهم مَرَض و الْقَاسَِة لُوبهُمْ 

امروز نيز معمول است كه وقتى مصلحان جوامع انسانى در ميان كروهى از جامعه به سخنان مفيد و سودمند مىيردازند كَاهى 
منحرفان بيمار دل با جار و جنجال و شعارهاى انحرافى و تعبيرهاى شيطانى تلاش مىكنند آثار آن كفتهدهاى سازنده را با سخنان 
بيهوده خود از ميان ببرند» و اين در حقيقت امتحانى براىافراد جامعه استه و اين جا است كه بيماردلان ستكدل از جاده حق 
منحرف مى شوندء در حالى كه مايه آكاهى هرجه بيشتر مؤمنان به حقانيت انبياء مى كردد و در برابر دعوت آنها خضوع كنند و 
غلم الَّذِينَ اوثوا الم اه اق مِنْ ربك فَؤْمِنُوا ب كتحت لَه قلوبّهُمْ |٠٠١6‏ 

اما تفسير آيه اخير بنابر معناى اول خالى از اشكال نيست؛ زيرا القائات شيطانى در نفوس انبياء هرجند با امدادهاى الهى فوراً نسخ و 
زائل مىشده ولى نمى تواند مايه آزمايش منافقان و بيماردلان باشد؛ جرا كه اين وسوسدها ظهور و بروز خارجى نداردء بلكه القاثاتى 
است زود كذر در نفوس انبياء. 

مكر اينكه كفته شود منظور آن است كه وقتى انبياى الهى مى خواستند امنيهها (آرزوها و طرحهاى) خود را در خارج بياده كنند 
شياطين مشغول كارشكنى و القاى وسوسدها مىشدندء و اينجا بود كه ميدان آزمايشء كرم و داغ مىشدء و مطابق اين بيان انسجام 
وارتباط سه آيه (05 و ”07 و 5ه حج) محفوظ و برقرار مىماند. 

عجب اين كه بعضى از مفسّران در آيه اول احتمالات و تفسيرهاى مختلفى را ذكر كردهاند بىآنكه هماهنككى آن را با دو آيه بعد از 
آن حفظ كتند (دقت كنيد): 
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به هر حال از مجموع آنجه در بالا كفته شد دانستيم كه در آيه مورد بحث جيزى كه مخالف مسأله عصمت انبياء از خطا و انحراف 
بوده باشد وجود ندارد» بلكه همان كونه كه اشاره شد آيه تأكيدى بر مسأله عصمت است؛ زيرا مى كويد: «خداوند انبياى خود را به 
هنكام دريافت وحى با تصميمات بر كارهاى ديككر از القائات شيطانى حفظ مىكردا. 

حال بايد به سراغ روايات و افسانههايى برويم كه در اين قسمت نقل شده. و حتى كار به جايى رسيده كه اخيراً بعضى از شياطين 
براى ايجاد فتنه و سمياشى بيرامون ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به سراغ نوشتن كتاب آيات شيطانى رفتهاند و ببينيم ارزش اين 
كونه روايات وافسانهها جه اندازه است؟ 


نقد روايات مربوط به افسانه غرانيق 


همان كونه كه در بالا اشاره شدء در متن آيات كذشته نه تنها جيزى كه دلالت بر خلاف عصمت انبياء كند وجود ندارد بلكه دليل 


بر عصمت آنها استء ولى در رواياتى كه در بعضى از منابع دست دوم اهل سنّت آمده مطالبى ديده مىشود كه از هر نظر عجيب 
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است؛ و بايد جداكاه مورد بررسى قرار كيرد: اين روايات را كه در آغاز سخن آورديم كاه از ابن عباس» و كاه از سعيد بن جبير» و 
كاه از بعضى ديككر از صحابه يا تابعين نقل كردهاند.[0١؟]‏ 

در حالى كه اين روايات در هيج يكك از منابع يبروان مكتب اهل بيت عليهم السلام ديده نمىشود؛ و به كفته جمعى از دانشمندان 
اهل سنّت» در كتب صحاح شش كانه نيز وجود ندارد» تا آنجا كه مراغى در تفسير خود مى كويد: «اين احاديث بدون شكك ساخته 
و يرداخته زنادقه و بيكانكان از اسلام است كه در هيج كتاب معتبرى نيامده» 
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واصول دين اسلام آنها را تكذيب م ىكندء و عقل سليم به بطلان آنها كواهى مىدهد ... و بر همه علماء واجب است آن را به 
يشت سرانداخته» و وقت خود را صرف تأويل و تفسير آنها نكنند؛ به خصوص كه روايات ثقات تصريح به ساختكى و دروغين 
بودن آنها نمودهاند)».[2١٠5]‏ 

همين معنا را به صورت ديكرى در تفسير جواهر (طنطاوى) مىخوانيم كه مى كويد: «اين احاديث در هيج يكك از كتب صحاح مانند 
موطأ مالك» صحيح بخارى» صحيح مسلم, جامع ترمذىء سنن ابى داوود» و سنن نسائى» در هيج يكك از اين كتب شش كانه نيامده 
است 707] و لذا در كتاب تيسيرالوصول لجامع الاصول كه روايات تفسيرى كتب شش كانه را جمع آورى كرده استء اين حديث را 
در تفسير آيات سوره نجم نياورده است؛ بنابراين شايسته نيست كه براى اين حديث ارزشى قائل باشيم و ذكرى از آن به ميان 
آوريمء تا جه رسد به اينكه در مقام ايراد و جواب برآييم ... اين حديث يكك دروغ آشكار است»!.[8١7]‏ 

فخر رازى از شواهدى كه براى مجعول بودن اين حديث نقل مى كند اين است كه در صحيح بخارى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و 
آله و سلم نقل شده كه وقتى سوره نجم را تلاوت فرمود مسلمانان و مشركان و انس و جن سجده كردندء و در آن سخنى از حديث 
١غرانيق»‏ نيست؛ همجنين اين حديث- كه از صحيح بخارى نقل شد- از طرق متعددى نقل شده و كمترين اثرى در آن از حديث 
غرانيق نيامده است.[9١5؟]‏ 

نه تنها مفسّ ران نامبرده؛ افراد ديكرى نيز مانند قرطبى در تفسير الجامع و سيّد قطب در فى ظلالء و غير آنها و عموم بزركان مفسّران 
شيعه نيز اين روايات را از خرافات و مجعولات شمرده و به دشمنان اسلام نسبت دادهاند. 

بااين حال عجيب نيست كه دشمنان اسلام و مخصوصاً مستشرقان معاند 

يبيام قرآن» جلا ص: ١21‏ 

سرمايه كذارى زيادى روى اين روايت كرده و آن رابا آب و تاب نقل كردهاند» و ديديم در اين اواخر نويسندهاى از تبار شياطين را 
وادار كردند كتابى تحت عنوان آيات شيطانى بنويسدء و با تعبيرات بسيار موهن و زننده ضمن يكك داستان تخيلى نه تنها مقدّسات 
اسلام را زير سؤال برد» بلكه حتى نسبت به انبياى بزركى كه همه اديان آسمانى براى آنها احترام قائلند همجون ابراهيم على نبينا و 
آله عليه السلام اهانت كند. 

و باز عجيب نيست كه متن انكليسى اين كتاب با سرعت عجيبى به زبانهاى مختلف كفر ترجمه شود و در دنيا بخش كردد؛ و 
هنكامى كه امام خمينى- قدس سره الشريف- فتواى تاريخى خود را دائر بر مرتد بودن نويسنده اين كتاب يعنى سلمان رشدى و 
لزوم قتل او صادر كردند» جنان حمايتى از ناحيه دولتهاى استعمارى و دشمنان اسلام از نويسنده كتاب شد كه در دنيا سابقه 
نداشت؛ اين حركت عجيبء حقيقت را روشن ساخت كه سلمان رشدى در اين كار تنها نبوده» و مسأله از تأليف يكك كتاب ضد 
اسلامى فراتر استء و در واقع توطئهاى است كه از سوى غرب استعماركر و صهيونيستها براى كوبيدن اسلام طراحى شده و جدّاً 
يشت سر آن ايستادهاند. 


ولى ايستاد كى محكم امام خمينى- قدس سره- در فتواى خود. و ادامه راهش از سوى جانشينان او» و يذيرش اين فتواى تاريخى از 
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سوى غالب تودههاى مسلمين جهان» سبب ناكامى توطثه كران شدء و تا اين تاريخ كه ما اين بحث را مى نويسيم نويسنده كتاب 
مزبور در اختفاى كامل به سر مىبرد و از سوى دول استعمارى دقيقاً مراقبت مى شود؛ و ظاهراً مجبور است تا آخر عمر جنين زندكى 
كندء و شايد به دست خود آنها به قتل برسد تا از اين رسوايى نجات يابند. 

ا ا ل الو ا ا 
هزار سال و بيث ببشتر از سوى كروهى ديكراز انهاذر ملتى كيترذوثر اذامه من يابده 

بيام قرآن» ج/ا؛ ص: ١8‏ 

بااين حال ضرورتى نمى بينيم كه توجيهاتى را كه مثنا در تفسير روح المعانى به طور كسترده و در تفاسير ديكر به طور فشرده آمده 
است درباره اين حديث نقل كنيم؛ زيرا حديثى كه اساس آن خراب است و بزركان علماى اسلام بر ساختكى و مجعول بودن آن 
تأكيد دارند نيازى به توجيه و تفسير ندارد. 

تنها لازم مىدانيم كه براى توضيح بيشتر در اينجا نكاتى را يادآور شويم: 

-١‏ مبارزه يكير و آشتى نايذير و بى وقفه ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم با بت و بتيرستى از آغاز دعوت تا يايان عمرء 
جيزى نيست كه بر كسى از دوست و دشمن مخفى باشدء و مهمترين مطلبى كه هركز انعطاف و مصالحه و سازشى در مقابل آن 
نداشت همين مطلب بود؛ با اين حال جككونه ممكن است بتهاى مشركان را با جنين الفاظى بستايد و از آنها به نيكى ياد كند؟ 
تعليمات اسلام مى كويد: «تنها كناهى كه هركز بخشوده نخواهد شد شركك و بتيرستى است؛ لذا كوبيدن كانونهاى بتيرستى را 
به هر قيمت كه باشد واجب مىشمرد, و سراسر قرآن شاهد و كواه اين مطلب است؛ اين خود قرينه روشنى بر مجعول بودن حديث 
غرانيق است كه در آن از بتها و بتيرستى مدح و ستايش شده! 

؟- از اين كذشته افسانهيردازان غرانيق به اين موضوع توجه نكردهاند كه يكك مرور ساده بر آيات سوره نجم اين خرافه را باطل 
مى كندء و نشان مىدهد كه هيج كونه انسجامى در ميان مدح و ستايش بتها و جمله «تلك الْعَرانِقٌ الْعُلى انَّ شَفَاعَتَهَنٌ لَيُنَجى و 
آيات قبل و بعد از آن نيست؛ جرا كه در آغاز همين سوره با صراحت آمده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم هركز از روى 
هواى نفس سخن نمى كويد و هرجه در زمينه عقائد و قوانين اسلامى مى كويد وحى الهى اسيث .و ما ينطق 2 عن الْهَوى انْ هُوَ الا وَحىٌّ 
يُوحى |51٠١‏ 

بيام قرآن» ج/ء ص: ١84‏ 

و تصريح م ىكند كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم هركز از راه حق منحرف نمىشود و مقصد خود را كم نم ىكند. ما ضَ 
صَاجْكوْ وعاغوق 411] 

جه كمراهى و انحرافى از اين بالاتر كه در لابدلاى آيات توحيد سخن از شركك و ستايش بتها به ميان آيد؟ و جه نطق و بيانى از 
روى هوا و هوس از اين بدتر كه به كلام خدا سخن شيطانى «تِلْك الْعَراِيقٌ الْعلى بيافزايد؟! 


6ك ا 


جالب اينكه آيات بعد از آيات مورد بحث نيز با صراحت» مذمت بتها و بتيرستان را م ىكند و مى كويد: «اينها (للات و عزى و 
منات) فقط نامهايى است كه شما و يدرانتان بر آنها كذاشتهايد (و اسمهايى است بى مسمى)» و هركز خداوند دليل و حجتى بر 
انهاانازل كرد رببروان ابن بتها فقط از كمانهاى بىاساس و هواى نفس خود ييروى من كنداة اذ هي الا اندها سَمَيكَموهَا انتم 
انكر ها انال هاون مطاواة ب ّ ككرة انا الك وها تَهوّى الانْفسٌ ؟١١7]‏ 

كنا عن راو من كلد كدو سد اندرو اهادي انر مقا نوريو انام وننى ل تسمل اقول ادن زعا افو رفو دلقي 1 
اينجا است كه بايد اعتراف كرد انسجام آيات قرآنى با يكديكر آنجنان است كه هركونه ناخالصى را كه از سوى معاندان و 
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مغرضان بر آن افزوده شود بيرون مىريزد» و به خوبى نشان مىدهد وصلهاى است ناهم رنكك, و زائدهاى است نا مربوطه اين 
سرنوشتى است كه حديث غرانيق در لابلاى آيات سوره نجم به آن كرفتار شده است. 

در اينجا يك سؤال باقى مىماند و آن اينكه جرا مطلبى تا اين حد بىيايه و بىاساسء اين جنين شهرت يافته است؟ 

ييام قرآنء جلاء ص: ١7١‏ 

ياسخ اين سؤال نيز جندان يبجيده نيست؛ زيرا شهرت اين حديث تا حد زيادى مديون تلاشهاى دشمنان و بيماردلان است كه فكر 
مى كنند دستاويز خوبى براى خدشه دار ساختن مقام عصمت ييغمبر اسلام و اصالت قرآن ييدا كردهاند؛ بنابراين دليل شهرتش در 
ميان دشمنان به خوبى معلوم استء و اما شهرت آن در ميان مورخان اسلامى به كفته بعضى از دانشمندان اسلامى ناشى از اين است 
كه جمعى از مورخان هميشه به دنبال حوادث و مطالب تازه و هيجانانكيز و استثنايى مى روند» هرجند اصالت تاريخى آن زير سؤال 
باشدء تا كتابهاى خود را جالبتر و جنجالىتر كنند» و از آنجا كه داستانى مثل افسانه غرانيق در زندكانى ييغمبر اسلام صلى الله 
عليه و آله و سلم بىسابقه استء لذا بدون توجه به سستى اسناد آن و بىيايه بودن محتوايش آن را در كتب تاريخى و كاه روايى 


آوردهاند؛ كروهى نيز آن را به خاطر نقد و بررسى مورد توجه قرار دادهاند. 


از مجموع آنجه در بالا كذشت اين مسأله روشن شد كه در آيات قرآن مجيد نه تنها جيزى كه با مقام عصمت انبياء منافات داشته 
باشد وجود ندارد» بلكه در همين آيات كه تصور منافات آنها شده است نشانههاى روشنى بر تأكيد مقام عصمت آنها است. 


ييام قرآن» ج 0 ص: ا/ا١‏ 


اقوال و آرا در مسأله عصمت انبياء 


مسأله مصونيت انبياء از كناه و خطا به طور اجمال مورد قبول همه مسلمين» بلكه همه صاحبان اديان و ملل است؛ ولى در 
خصوصيات آن اختلاف فراوان و آراء و اقوال كونا كونى وجود دارد كه شرح آن در كتب عقايد و تفسير و حديث آمده است. 
مرحوم علامه حلى در نهج الحق و كشف الصدق ]1١17‏ و همجنين او و ساير شارحان تجريد العقائد در شرح كلام خواجه طوسى «و 
بَجبُ فِى التَبى الْعِْدمَةُ ... و نيز ابن ابى الحديد در شرح نهجالبلاغه 71] به طور مبسوط از اين اقوال بحث كردند» ولى مرحوم 
علامه مجلسى اين بحث را منظمتر و مشروحتر بيان كرده كه عصاره آن را براى احاطه بر اقوال مسأله ذينًا مىآوريم (با اضافتى به 
صورت يرانتز در لابدلاى كلام اين محقق بزركك آوردهايم). 

او در بحث عصمت انبياء جنين مى كويد: 

«اختللاف در باب عصمت انبياء بين علماى اسلام در جهار موضع است: 

-١‏ در مورد عقايد 

"- در امر تبليغ 

'- در بيان احكام 


ع در اعمال ورفتارشان 
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در مورد اول تمام امت اسلامى متفقاند كه بيامبران از انحراف اعتقادى و كفر جه قبل از نبوت و جه بعد از آن» معصوم بودهاند؛ 
تنها كروهى از خوارج كه مى كويند: «هر كناهى موجب كفر است)» و در عين حال صدور كناهان را از بيامبران قبل از نبوت ممكن 
دانستهاند معتقد به امكان كفر انبياء - نعوذ للد قل أذ نبوت شدهاند» و حتى از بعضى از آنها نقل شده كه كفتهاند: «اين موضوع 
حتى بعد از 

ييام قرآنء جلا ص: ١77‏ 

نبوت نيز امكا نيذير است!» (ولى اين سخن به قدرى بى اساس است كه آن را نمىتوان به حساب اقوال علماء كذاشتء تعبير بعضى 
ا شقان اقل سفت كيل آبه وود كك عبان تهدض ]1/١4‏ و كيل ادها كنك تذري :ها الكفاك و االاسماذ 918] وذيل ابدز مها 
تكن ورك 190] و ينافال إش ادك ادك العالمة 98 ] نقان معد كديفن آل تايالم كدر كو كقر رز تقال وبريت ماد 
مى دانستهاند[119] ولى جنانكه كفتيم اين كونه سخنان را نمى توان به عنوان اقوال علماى اسلام محسوب كرد). 

در مورد دوم يعنى معصوم بودن در امر تبليغ دين و آبين الهى باز علماى اسلام بلكه تمام صاحبان اديان و مذاهب اتفاق نظر دارند 
كه انبياء در اين قسمت از دروغ و تحريف در آنجه مربوط به امر تبليغ بوده است معصوم بودهاند؛ خواه عمدى باشد يا سهوى؛ تنها 
كسى كه در اين مسأله مخالفت كرده قاضى ابوبكر باقلانى اشعرى است كه كفته است: «نسيان و فراموشى يا سهو زبان در اين مورد 
امكانيذير است» (اين قول نيز جنان در اقليت است كه نمى توان آن را به حساب مخالفت كذاشت). 

در مورد سوّم يعنى آنجه مربوط به بيان احكام استء در اين مورد نيز اجماع همه علماء بر اين است كه خلاءف و خطايى از ناحيه 
آنها سرنمىزندء تنها كروه اندكى از اهل سنت در اين مسأله مخالفت كردهاند كه نمىتوان مخالفت آنها را جدى و قابل ملاحظه 
كرفت (ابن ابى الحديد در اين جا از كراميه و حشويه ]١7٠١‏ نقل مى كندء كه آنها 

يام قرآنء ج/ء ص: ١0/7”‏ 

نه تنها خطا را در اين قسمت جائز شمردهاند بلكه به افسانه دروغين غرانيق براى اثبات اين مقصود در مورد شخص ييغمبر اكرم صلى 
الله عليه و آله و سلم العياذ باللّه استدلال نمودهاند). 

ودر مورد جهارم يعنى آنجه مربوط به افعال ييامبران است ينج قول وجود دارد: 

-١‏ عقيده شيعه اماميه بر اين است كه هيج كونه كناهى نه كبيره نه صغيره» نه عمداً نه از روى فراموشى و خطاء از آنها سر نمى زنده 
تنها كسى كه در اين مسأله- فقط در يكك مورد- مخالفت كرده است شيخ صدوق و استادش محمد بن حسن بن وليد است كه 
كفتهاند مانعى ندارد كه خداوند فراموشى را بر ييامبرش در يارهاى از افعال مسلط سازد نه فراموشى از ناحيه شيطان و همين معنا را 
درباره ائمه طاهرين نيز كفتهاند. 

"- اكثر معتزله ١؟؟]‏ بر اين عقيدهاند كه كناه كبيره از آنها سر نمىزند ولى كناهان صغيرهاى كه باعث نفرت مردم نشود و نشانه 
يستى نباشد ممكن است از آنان سرزند! 

"- ابو على جبايى كه يكى از متكلمان معتزله وو از يبشوايان آنها است ]١١١‏ معتقد بود كه انبياء مرتكب كبيره يا صغيره از روى عمد 
نمى شوند» ولى به خاطر اشتباه و سهو ممكن است از آنها سريزند. 

؟- نظام 737] كه او هم از علماى معروف معتزله در عهد بنىعباس است و جمعى ديكر عقيده داشتند ":آنها هيج كونه كناهى جز 
ازروى سهو و خطا انجام 

ييام قرآنء جل ص: ١06‏ 

نمىدهند» ولى در مقابل سهو و خطا مسئولاند؛ جرا كه داراى قوت معرفت و علوٌ رتبه و قدرت بر حفظ خويشتن نسبت به اين امور 


11" 
مى باشند ! 
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ف كروهى ال عقوية- اخباريين اهل سفة-عقيدة داشسيد كه ع ركوثه كييره و صسغيرهاى عمدا و خطاءا ممكن ابت اذ آثها س نود 
(ولى معلوم نيست در حال حاضر كسى از آنان طرفدار اين مذهب باشد)). 

سيس مرحوم علامه مجلسى مىافزايد: «در وقت عصمت انبياء نيز سه قول است: 

اول اينكه از آغاز تولد تا يايان زندكى معصوماندء و اين عقيده معروف اماميه است. 

دوم آنها از موقع بلوغ معصوماند» و كفر و كناهان كبيره را قبل از نبوت نيز مرتكب نمى شوندء و اين عقيده بسيارى از معتزله است. 
سوّم اي نكه معصوم بودن آنها از زمان نبوت است,. و قبل از آن صادر شدن كناه از آنها امكا نيذير استء و اين عقيده غالب اشاعره 
از جمله فخر رازى استء و بعضى از معتزله مانند ابو على جبايى و ابو هذيلء نيز طرفدار اين قول بودهاند.[*؟؟] 

قابل توتجه اين اسث كه به نظر مى رسد سرحشمه اين اقوال يراكنده عمدثا دو خيز باشد: 

-١‏ جمود ظواهر بعضى از آيات قرآن كه در نظر ابتدايى استشمام عدم عصمت در يارهاى از امور از آنها مىشود؛ در حالى كه دقت 
دراين آيات» و تفسير آنها در يرتو آيات ديكر قرآن اين توهم را كاملًا نفى م ىكند؛ ولى جون اهل ظاهر و جمود زحمت تحقيق را 
به خود نمىدادند كرفتار اين كونه عقائد مىشدند. 

؟- كروهى كه دلايل عقلى را در اين مسأله دخالت مىدادند و آيات قرآن را بهتر از كروه سابق تفسير م ىكردند؛ نظر به اين كه 
كمان داشتند هدف از بعثت با معصوم بودن بعد از نبوت» يا معصوم بودن در خصوص دايره تبليغ» يا از كناهان كبيره» 
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حاصل مى شودء هر كدام طرفدار يكى از اقوال بالا شدند. 

اما حق اين است كه انبياء به طور كامل معصوماند» هم از كناه جه عمدى باشد جه سهوىء جه كبيره باشد جه صغيره؛ جه قبل از 
بلوغ و نبوت باشد جه بعد از آنء و هم در برابر خطا خواه در اعتقاد باشد يا تبليغ نبوت و اداى رسالتء يا بيان احكام؛ و يا غير آن. 
اين اعتقاد علماى شيعه است؛ عقيده اصحاب ما ياكك بودن انبياء عليهم السلام و ائمه اهلبيت عليهم السلام از هر كونه كناه و 
نشانههاى يستى و نقايص اخلاقى قبل از نبوت و بعد از نبوت است. و دليل آن روايات ائمه هدى عليهم السلام است كه به طور قطع 
وازطريق اجماع اصحاب و روايات كثيره ثابت شده است؛ تا آنجا كه اين عقيده از ضروريات مذهب اماميه شمرده مىشود) (يايان 
كلام علامه مجلسى).[120؟] 

اف حال صصيع ابنق كدا م يي :31 دشني قر طعة ذو "كلباك كتر بط لدي وا و1 فينافن 3136 أن يداوشةايما كتسافد: 
«كه شيعه جايز مىداند انبياء به هنكام ترس جان از روى تق اظهار كفر كنند!» سيس حملات سنتككين خود را متوّجه اين عقيده 
كردهاند!.[2؟؟] 

در حالى كه هيج يكك از علماى اماميه كمترين سخنى در اين زمينه نككفتهاند» و جه خوب بود اين كوينده لااقل نام يكك نفرء يا يكك 
كتاب را مىبرد كه جنين عقيدهاى در آن اظهار شده باشدء و به كفته مرحوم علامه مظفر اين سخن يكك دروغ آشكار است, و شايد 
سبب نسبت اين» آن باشد كه اعتقاد شيعه را در مورد تقب يايهداى براى استنباط غلط قرار دادهاند؛ حال آنكه اظهار كفر و حتى كمتر 
از آن براى ييامبران در هيج حال جايز نيست؛ هرجند جان مقدّس آنها در اين راه از دست برود و قربانى دين و آيين خود شوند. 
ولى تقيّه مانند آنجه از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم در مسأله هجرت واقع شد كه به طور 
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ينهانى از مكه خارج كشت وو از بيراهه به سوى مدينه رسيد (تقيّه عملى) مانعى ندارد» واين ربطى به آنجه كفتهاند ندارد. 
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دلابل عقلى بر عصمت انبياء 


اشاره 


بز ركان علماى عقائد» دلايل فراوانى بر لزوم عصمت انبياء از طريق عقل آوردهاند كه قسمتى از آنها را مىتوان درهم ادغام كرد» و 
دلايل كم قدرت را به دلايل قوىترى تبديل نمود» كه از مجموع آنها جهار دليل زير قابل قبول و شايان توجه است: 


-١‏ عوامل درونى 


با تحليل كوتاهى مى توان به اين نتيجه رسيد كه عوامل كناه در وجود ييامبران» در برابر عوامل باز دارنده محكوم است. 

توضيح اينكه: كناهانى كه از انسان سرمى زند عوامل و سرجشمههاى كوناكونى دارد كه عمدتاً به دو موضوع باز مى كردد: 

-١‏ جهل و ناآ كاهى و عدم تشخيص زشتى عمل. 

"- غلبه شهوات و هوسها به طورى كه نيروى علم و عقل» در عين دركك زشتى و مفاسد كناه» در برابر آن زانو زنند. 

اكاب كوبت خود را به خون بى كناهى آلوده م ىكندء يا به سراغ دزدى و كمفروشى و رشوهخوارى مىرودهء يا آلوده قمار و 
شراب و موادر مخدر مىشودء از دو حال خارج نيست: يا آكاهى كامل از مفاسد اين اعمال ندارد» و يا اينكه كاملًا اين موضوع را 
دركك مى كند» ولى هيجان شهوات و هوسهاى سركش به قدرى است كه او را مغلوب مىسازد. 

بنابراين علم و آكاهى به تنهايى براى تركك يكك عمل نايسند كافى نيستء بلكه علاوه بر آن تسلط بر نفس و هوا و هوسها نيز لازم 
ات 

نتيجه روشنى كه ازاين بحث مىتوان كرفت اين است كه: اكر انسانى 1 كاهى كافى از زشتى عمل داشته باشدء و بر نفس و هوا و 
فوس خوو كايا ما باش محال 
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است آن عمل زشت از او سرزند (البتّه منظور محال عادى است نه عقلى- مانند اجتماع ضدين- دقت كنيد). 

اين حقيقت را با ذكر مثالهايى مىتوان روشن ساختء و آن اينكه بسيارى از ما در براير بعضى از كناهان حالتى شبيه به عصمت 
داريم- فقط در برابر بعضى از كناهان-؛ مثلما كسى را در ميان خود بيدا نم ىكنيم كه حاضر باشد روز روشن لخت مادر زاد در 
كوجه و خيابان ظاهر كردد. واكر كسى از ما مرتكب جنين كارى شود يقين يبدا مىكنيم كه هوش و عقل خود را از دست داده 
وكرنه محال است در حالى كه عاقل و هوشيار است اقدام به جنين كارى كند. 

نوشيدن آبهاى بسيار كثيف و آلوده فاضلاب مسلماً حرام است؛ آيا هيج عاقلى در ميان ما بيدا مىشود كه اقدام به اين عمل 
كند؟! 

يك طبيب آكاه به رموز علم طبّء و خطر انواع بيمارىهاى واكيردار» هركز حاضر نيست آبى را كه از شستشوى لباس بيماران 
عفونى به دست مى آيد بنوشد! 

بنابراين در يكك كلمه مى توان كفت: «ما در برابر اين كونه اعمال زشت مصونيت داريم؛ جرا كه آكاهى كافى از مفاسد اين اعمال 


بيدا كردهايم» و اككر روزى هوا و هوس بخواهد مارا به دنبال اين امور بفرستد با نيروى عقل و دانش و ايمان آن را سركوب 
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فى كي 

حال اكر كسى يبدا بشود كه آكاهى او نسبت به تمام كناهان و معاصى در سر حد آكاهى ما از زشتى اين امور باشد مسَلْماً آنها را 
تركك خواهد كفت. 

به تعبير ديكر انكيزههاى كناه اعم از جهل و بىخبرى يا غلبه شهوات و هوسها در وجود انبياء و امامان معصوم در يرتو علم و 
آكاهى و تقواى آنان به طور كامل محكوم به شكست است. 

ناكفته بيدا است ييامبران به خاطر ارتباطى كه با عالم غيب و درياى علم بىيايان يرورد كار دارند» آكاهى كافى نسبت به مفاسد 
كناهان و فلسفه نهى از آنهاء و زشتى اين اعمال دارند» و از سوى ديكر همين ارتباط نيرومند كه در سر حد شهود و 
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مشاهده عالم غيب مىباشد جنان تقوايى در آنها مىآفريند كه مى تواند عامل باز دارنده نيرومندى در برابر انكيزههاى هوا و هوس 
ناشك. 

كوتاه سخن اينكه مطالعه انككيزههاى كناه از يككسوء و مطالعه سطح آكاهى و تقواى انبياء كه به خاطر ارتباط با عالم غيب بيدا 
مى شود از سوى ديكرء سبب مىشود كه ما باور كنيم آنها از هركونه كناه مصون و محفوظاند. 

در روايتى از اميرمؤمنان على عليه السلام اشاره كوتاه و برمعنايى به نكته اول شده است؛ و مىفرمايد: «قَرَنَتَ الحكة الِْض مَةا: 
«دائنش با عصمت قرين است).[/ا؟؟7] 

اكرجه «عصمت» در اينجا به معناى عام يعنى هر كونه نككهدارى و در هر مرحله از كناه مى باشد؛ ولى به هر حال شاهدى بر مقصود 
ما حساب مى شود. 

در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «الْمَعْضُومٌ هُوَ الْمُمتَْمَ باللّهِ مِنْ جميع الْمَحَارم وَ قَدْ كَالَ الله 
تارك و تَعالى وَمَنْ يَعْتَصِعْ باللّهِ قَمَّدْ هدِىَ الى صدراطٍ مش مّقيم : «معصوم كسى است كه با استمداد أو خداواتد جيم نافاة 
خوددارى كندء هما نكونه كه خداوند متعال فرمود: «هركس از يرورد كار استمداد جويد به راه راست هدايت شده است».["78؟] 
اين حديث ممكن است اشاره به نكته دوم يا هر دو نكته بوده باشد همين معنا به طور مشروحترى در حديثى از هشام بن حكم نقل 
شده است: ابن ابى عمير كه از بز ركان اصحاب امام صادق عليه السلام است مى كويد: «من در تمام طول مصاحبت و دوستىام با 
هشام سخنى بهتر از آنجه درباره '"عصمت امام "بيان كرد نشنيدم؛ و آن اينكه روزى از او يرسيدم آيا امام معصوم است؟» «كفت: 
«آارى). 

به او كفتم: «صفت "عصمت "در او جككونه است؟ و با جه وسيله مىتوان آن را شناخت؟» در ياسخ كفت: «جميع كناهان از جهار 
جيز سرجشمه مى كيرد» و ينجمى ندارد: حرص و حسد و غضب و شهوت و جون اين جهار صفت در امام وجود 
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ندارد بنابراين كناهى از او سر نمىزند). 

سيس افزود: «ممكن نيست "امام "."حريص "بر دنيا باشد؛ جرا كه جهان تحت نككين او است؛ و او ييشواى مسلمين است؛ يبس 
نسبت به جه جيز حريص باشد؟ 

(حريص كسى است كه فاقد جيزى باشد). 

و ممكن نيست حسود باشد جرا كه انسان نسبت به كسى كه بالاتر از او است حسد مىورزد, در حالى كه كسى برتر از امام نيست؛ 
حكرئه ميكق اننية) او السيث به كببائى كد ابن تر از اوتعيفيك سيد زرده ؟! 


وممكة لفك كلاو سية )نه حيرض از امور دنا اعشسكه شرف مكر ابد كه طيشن براق خدا باشد ...وممكق نسة اشهرات 
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بيروى كندء و دنيا را بر آخرت مقدّم دارد؛ جرا كه او به توفيق الهى آخرت در نظرش محبوب است؛ آن كونه كه دنيا در نظر ما 
محبوب استء او آن كونه به آخرت نككاه مىكند كه ما به دنيا نككاه مى كنيم» آيا هركز كسى را ديدهاى كه صورت زيبائى را به 
خاطر صورت زشتى رها كند؟ ويا ازغذاى خوب و كوارايى به خاطر غذاى تلخى صرف نظر كند؟ و لباس نرمى را به خاطر لباس 
شي تاد يادة بككيرد؟ و نعمت دائم باقى را فداى دنياى نعمت فانى كند؟)[94؟؟] 

كرجه هشام بن حكم اين سخن را صريحاً از ائمه اهل بيت عليهم السلام نقل نكرده؛ ولى از آنجا كه او شاكرد برجسته امام صادق 
عليه السلام بود» و خودش مى كفت: «آنجه را دارم از امام صادق عليه السلام دارم»» به نظر مىرسد كه اين تحليل زيبا و منطقى را 
كه مى توان آن را به عنوان يكك دليل عقلى در مسأله «عصمت انبياء و امامان» ذكر كرد از يشوايش امام صادق عليه السلام كرفته 


ابي 
؟- دليل اعتماد 
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روشن است كه هدف از بعثت ييامبران هدايت نوع بشر در سايه دستورات الهى است؛ اين هدف در صورتى تأمين مىشود كه 
هيج كونه شكك و ترديدى براى مردم نسبت به سخنان و تعليمات آنها نباشدء به كونهاى كه سخن آنها را سخن خدا بدانند و 
تعليمات آنها را تعليمات الهى» تا از جان و دل آنها را بيذيرند» و صد درصد در برابر آن تسليم باشند» و به آن اعتماد كنند. 

بديهى است اكر آنها از كناه و خطا معصوم نباشند احتمال دروغ و تحريف حقايق» و خطا و اشتباه» در كلمات آنها راه بيدا كند. 
سخنان آنها قابل اعتماد نخواهد بود؛ حتى اكر آنها آدمهاى خوبى باشند؛ زيرا منهاى مقام عصمت. باز اين احتمال وجود دارد كه 
روزى ياى آنها در برابر مظاهر فريبنده مادى بلغزد» ويا بدون قصد و غرضى كرفتار خطا و اشتباه شوند. 

اين احتمال هميشه خاطر ييروان آنان را مشّوش مى سازد. و مايه نككرانى و ترديد خواهد بود. به علاوه مسأله اتمام حجت نيز حاصل 
نمى شود؛ زيرا هميشه بهانهاى در دست مخالفان خواهد بود كه عدم بيروزى از تعليمات ييامبر به خاطر احتمال دروغ و كذب ويا 
خطا و اشتباه بوده است. 

كوتاه سخن اين كه سرمايه اصلى نبوت» جلب اعتماد تشنكان حقيقت استء و اين معنا بدون «مقام عصمت و مصونيت از كناه و 
خطا» امكانيذير نيست. 

ممكن است كفته شود كه مردم معمونًا از علماى با تقوا بيروى م ىكنند, و احكام دين خود را از آنها مى كيرند» و به آنها اعتماد 
مى نمايند؛ با اين كه مىدانند معصوم از كناه و خطا نيستند. 

ولى بايد به اين نكته توجه داشت كه مسأله اساس دين» با شاخ و برككها تفاوت دارد» اساس دين را نمىتوان بر يايه كمان 
كذاشتء و وحى الهى را نمىتوان با احتمال آميخته با شكك و ترديد يذيرفت؛ ولى در شاخ و برككها احتمال خطا و اشتباه مايه 
تزلزل اساس كار نيست؛ لذا در آنجا عصمت لازم است و در اين جا عدالت كافى است؛ زيرا احتمال خطا و اشتباه در اين مرحله 
قابل اغماض است» و 

ييام قرآنء جل ص: ١87‏ 

در اساس و يايه دين و ابلاغ وحى الهى به هيج وجه قابل اغماض نيست! 

بازدر اينجا سؤال ديكرى مطرح مىشود و آن اينكه آخرين جيزى كه از اين دليل مىتوان استفاده كرد اين است كه آنها از 
خطاى در تبليغ نبوت» و دروغ و تحريف» مصونيت دارندء اما در برابر ساير كناهان و خطاها نمى توان از اين دليل استفاده كرد. 


ولى انصاف اين است كه غالب كناهان ريشههاى مشتركك دارند» دروغ و تهمت و سرقت و آلودكى به شراب و قمار و بىعفتى از 
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هواى نفس و شهوت يرستى يا حب جاه و مال و ثروت سرجشمه مى كيرند؛ جكونه ممكن است كسى آلوده به انواع كناهان باشد 
امغر كي درو كريلة 

و به فرض كه جنين فردى به طور نادر بيدا شود هركز نمى تواند جلب اعتماد مردم كند؛ و مى كويند: «١جككونه‏ مىتوان به سخنان 
فلا-ن آدم كه خائن و ظالم و هوس باز است اعتماد كرد؟) زيرا تفكيكك اين مسائل براى توده مردم قابل قبول نيست» به فرض كه در 
واقع قابل تفكيكك باشد (دقت كنيد). 

همجنين كسى كه در مسائل عادى زندكّى خطا م ىكند جكونه ممكن است در ابلاغ وحى الهى مورد اعتماد قرار كيرد» مردم 
مى كويند: «اين آدم خطاكارى استء شايد همان اشتباهاتى را كه در مسائل ديكر مرتكب مى شود در ابلاغ وحى نيز دامن كيرش 
كرددا. 

كوتاه سخن اين كه تفكيكك خطاها و كناهان از يكديكر براى توده مردم قابل قبول نيستء و كسى كه كناه يا خطايى مرتكب شود 


نمى تواند در ابلاغ وحى مورد اعتماد قرار كيرد (بازهم دقت كنيد). 
“1- نقض غرض و عقيم ماندن اهداف بعثت 


مسلم است شخص عاقل و حكيم و آكاه هركز كارى نم ىكند كه نتيجه آن خلاف مقصود و هدف او باشدء واكر كسى جنين 
كارى كند معلوم مى شود حكيم و آكاه نيستء اين از يككسو. از سوى ديككر مىدانيم خداوند انبياى خود را به منظور 

ييام قرآن» جل ص: “1817 

هدايت و تربيت بندكان فرستاده است؛ حال اكر آنها معصوم از كناه و خطا نباشند انسانها را به كمراهى مىكشانند» واين درست 
نقطه مقابل هدف بعثت ييامبران است. 

اضافه بر اين نقش اصلى را در تربيت مردم همان برنامههاى عملى انبيا دارد» زيرا هميشه طرز عمل و رفتار مربيان و حالات و صفات 
انناف كران كبباني كد كحت تريت آتينا قرانذارقك معبار و الكر مسورن ع شد ياناة سو سكن وابعزلالات عقلاتى و 
خط بدفاى ير العو كاني هر قدو قز ذاشه راقتل در ابر تموتدهاض عمق انرو اكه مقصروها اك تضادى در مثاف سكو وعفل» 
كفتار و رفتار آنها ظاهر كردد آن بيانات به كلى از اثر خواهد افتاد! 

اين جاست كه انبيا بايد در تمام برنامههاى زندكى اسوه و مقتداى مردم باشند» و مردم درس دين را در اعمال آنها بخوانند. 

اكر آنها افرادى آلوده به كناهان, آلوده به دروغ و خيانت و ظلم و هوسرانى باشند به كلى اعتبار خود را از دست داده و هدف 
بعثت آنان عقيم خواهد ماند. 

حكونه ممكن اسث خداوتد ابن متصي بو كك زا كه عالى ترون متصبي ووعاتى و معتوى و اجتماعى امث بر عهده كشي بكذاره 
كه أو خود آلوده كناه است» تسلط بر نفس ندارد: اسير جتكال هوا و هوسها استهء و در يرتكاههاى اخلاقى قدمش مى لرزدء آيا 
جنين كسى مى تواند رهبر روحانى و معنوى مردم كردد؟! 

اينجاست كه بايد يذيرفت تنها در صورتى اين هدف مهم تأمين مى كردد كه آنها از هركونه كناه صغيره و كبيره» بلكه هر كونه 
خطا منزه و مبرا باشند. 

لذا در حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام مىخوانيم كه درباره امام مىفرمايد: 

هُوَ مَعْصُومٌ مُويدَ موقن مُسَدَّدٌ كد امِنَ مِنَ الْحَطَاَا وَالزََّلِ وَ الِْدارِ بخُصّصة اللَّهُ بذك لِيكونَ ينه َلى عِبَادهِ وَ شَاهِدَةُ على حَلْقهِ: «او 
معصوم است و مؤيد و موفق و مستقيم و آكاه از حقء و ايمن از خطاها و لغزشها و انحرافهاء خداوند او را به اين 


يام قرآن» ج 0 ص: ١‏ 
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صفت مخصوص كرده تا حجتش بر بند كان و شاهدش بر خلق باشد».[0؟] 


- اغراى به جهل و تشويق به خطا ممكن نيست 


مسلماً خداوند در مقام هدايت بندكان خود هركز كوجكترين كارى كه سبب تشويق آنها به خطا يا دعوت آنها به راههاى انحرافى 
باشد نخواهد كرد جرا كه صدور جنين عملى از هركس باشد قبيح و زشت است تا جه رسد به ذات ياكك خداوند بزركك. 

اكر خداوند اسناد نبوت راء اعم از معجزات و دلايل علمىء در اختيار غير معصوم بككذارد؛ يعنى در اختيار كسى كه ممكن است 
دروغ بكويد خطا كند, و مرتكب كناهى كرددء بندكان خود را به كمراهى افكنده است اين درست به آن مىماند كه شخص 
بزركى سند نمايندكى خود را به دست كسى دهد كه شيّاد و منحرف و سوء استفادهكر بوده باشدء آيا اين كار زشت و قبيحى 
ننست؟ 

جكونه احتمال بدهيم كه جنين كارى از خداوند سر مى زند و معجزات و مدارك نبوت را در اختيار كنهكار آلوده و دروغكوى 
منحرف ويا خطاكارى مى كذارد؟! 

قرآن مجيد در يكك تعبير صريح و كويا در اين زمينه مىفرمايد: وَلَوْتَمَوّلَ عَلَينَا بَغضٌ أَلَاقَاويل لَاحَذْنَا مِنْهُ بالْيمين ثُمَ لَمَطغنا مِنّْهُ الوَتِينَ: 
«هركاه او (يبامبر اسلام) سخن دروغى بر ما مىبست ما او را با قدرت مى كرفتيم سيس ركك قلبش را قطع مىكرديم- واحدى از 
شما نمى توانست مانع شود وازاو حمايت كند) (حاقّه- ع8 تا /ا6). 

ييام قرآنء ج/ ص: 1/86 

اين آيات درست همان حقيقتى را مى كويد كه در بالا به آن اشاره شدء يعنى كسى كه آيات الهى در اختيار او قرار كرفته» و مجهز 
به سلاح قاطع نيرومند اعجاز شده؛ و در حقيقت خداوند مهر تأييد بر سخنان او زده» اكر حتى يكك لحظه از مسير الهى منحرف 
شود. خداوند به او مهلت نخواهد داد» و بر حساسترين نقطه بدن او يعنى شريان قلبش ضربه مىزندء و به حياتش خاتمه مىدهد. 
جرا كه در غير اين صورت سبب اغراى به جهل و القاى مردم در كمراهى شده استء واين خود دليل كويايى است بر مسأله 
عصمث. 

كرجه مسأله خطا از اختيار انسان بيرون استء و نمىشود كسى را به خاطر خطاهاى غير قابل اجتناب مجازات كردء ولى با توجه به 
اين كه خطاى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم همان اثرى را دارد كه تهمت و افتراى او بر خدا دارد» يعنى مايه كمراهى خلق خدا 
مىشودء لذا از محتواى اين آيه مىتوان استفاده كرد كه ييامبران از جنين خطائى نيز مصونيت دارند در همين زمينه در حديثى از 
على بن موسى الرضا عليه السلام مىخوانيم كه به مأمون فرمود: مِنْ دين الْامامِيكُ لَايَفِض الله طاعَة مَنْ يَعْلَمُ انَّهُ يُضْلِهُمْ و يُغْويهِمٌ» و 
لَا يَحْتَارٌ لِرِسَالَتهِ وَ لَايِصْطفِى مِنْ عِبَادِِ مَنْ يَعلَمُ الَّهُ يَكفْرٌ به و بعبَادَتِه و يَعْبْدٌ الشَّتطانَ دُوتَه. 

: «از دين اماميه اين است كه خداوند هركز اطاعت كسى كه مردم را كمراه سازد و منحرف كند واجب نمى كندء و براى مقام 
رسالتء از ميان بندكانش كسى را بر نمى كزيند كه مىداند كافر به خدا و عبادت او مىشود و شيطان را به جاى او يرستش 
مى كند).[ 71"1] 

در حديث ديكرى از امام اميرالمؤمنين على عليه السلام مىخوانيم كه: 

انَّ الله انما امَرَ بطاعريٌ رَسُولِهِ انه مغضومٌ مُطَهرٌ لَاءَأمْرُ بمَعْصدَيَةُ الله وَ انَّمَا امَرَ بطَاعةٌ اولي الأثر إِنّهُمْ مَعْضُومُونَ مُطِهّرُونَ لَادَأْمْرُونَ 
بِمَعْصَمِةُ الله فَهُغْ اولوٌ الامرء وَ الطاعَةٌ مَفْرُوضَةٌ مِنَ اللَّهِ وَ مِنْ رَسُولِه لَاطَاعَةَ ِاحَدٍ سِوَاهُمْ: «خداوند دستور به اطاعت رسولش داده به 


خاطر اينكه معصوم و ياكك استء و هركز امر به معصيت خدا 
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بيام قرآن» جلا ص: 188 

نمىدهد, و دستور به اطاعت اولى الامر داده و جون آنها معصوم ومظهرتده و عركر كسى ابه شعصية اللدفينان تم دهده يدن 
آنها اولوالامرند» و اطاعتشان از سوى خدا و ييامبر واجب است و اطاعت هيج كس غير آنها (اطاعت به طور مطلق و بدون قيدو 
شرط) واجب نيست».[ 7177| 


- عدم شايستكى غير معصوم براى دريافت وحى 


مى دانيم هر مأموريتى نياز به شايستككى و قابليتى در خور آن مأموريت داردء امكان ندارد افراد نالايق و كسانى كه استعدادى براى 
آن مأموريت ندارند وظيفه خود را به طور صحيح انجام دهند. 

اين را هم مىدانيم كه ييامبران يبيام خدا را از طريق وحى دريافت داشته. و به انسانها مىرساندند» بيامى كه سراسر نور و معنويت 
استء و محتواى آن نيز سراسر ايمان و تقواستء بديهى است كيرنده جنين ييامى بايد جنان ياكك و منزه باشد كه بتواند با عالم 
ماورائ طبيعت و ذات ياكق ذا كه از هر عيب و تقض عبرا است ارقاط يبذا كثذ» و يافى كه محتوايش هملق از ياكى و تقواست 
دريافت دارد. 

آلود كان تاريكك دل كجا مى توانند به جهانى كه سراسر نور است راه يابند؟ و قلبى كه مملوٌ از تي ركى هوا و هوس است جكونه 
ممكن است مهبط وحى الهىء و خزانهدار علم او كردد؟ آيا اين امر بدون سنخيت و تجانس و شباهت امكا نيذير است؟ 

از سوى ديكر نماينده هركس مظهر وجود اوستء و نشانهاى از اوصاف و صفات او و لذا يكك مرجع بزركك روحانى هركز به خود 
اجازه نمىدهد كه وكلا و نمايندكان خود را از ميان افراد آلوده بركزيند» و اكر جنين كند همه مردم بر او عيب مى كيرند» و كارش 
رازشت مىشمرند و يذيرا نمى شونك. 

ييام قرآنء جل ص: ١17‏ 

آيا ممكن است خداوند كه منبع لايزال معنويت و تقوا و قداست و ياكى استء نماينده خود را از ميان كنهكاران انتخاب كند, و 
اين مسئوليت بز ركك را به غير معصوم بسيارد؟ 

مى بينيم قرآن مجيد در ياسخ مشركان آلودهاى كه مى كفتند ما هركز ايمان نمىآوريم مككر اينكه همانند آن جيزى كه به بيامبران 
حدا داده شده است به ما داده شود قَالُوا أَنْ نوْمِنَ حتّى تُؤْتَى مِكْلَ ما اؤْتى رُسْلٌ الله مىفرمايد: الله اغلمُ حَيِتٌ يَجعَلٌ رِسَالَتهُ: «خدا 
آكاهتر است كه رسالت خويش را قرار دهد) (و جه كسانى شايسته آنند). (انعام *؟1) 


عا عاد ما 


ع- دلايل ديكر 


بعضى از بزركان در اين بحث دلايل ديكرى مطرح كردهاند كه جنبه فرعى دارد و كاه به دلايل كذشته باز مى كردد از جمله امور 
زير است: 

-١‏ هركاه از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كناهى سرزند اجتماع ضدين» يعنى دو دستور متضاد, لازم مىآيدء از يكسو بايد در 
همه جيز از يبامبر ييروى كرد از سوى ديكر بايد در مورد آن كناه با او به مخالفت برخاست»ء و مىدانيم دو دستور متضاد هركز از 
خداوند حكيم صادر نمىشود. 


لاداكر كناهى از يبامير صادر شود بايد شهادتشن يذيرفته نباشد» حون شهادت فاسق و اخخبار او مقبول نيست» يس 'حكونه مى توائد 
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شاهد بر وحى الهى در دنيا يا شاهد بر امتها در قيامت كردد؟! 

"- هركاه از ييامبر كناهى سرزند بايد مقام و موقعيت او از كنهكاران امت نيز يايينتر باشد» جرا كه ارتكاب معاصى و اعراض از 
اوامر الهى و يشت يا زدن به نواهى او از كسى كه با وحى الهى مرتبط است و در سطح بالا-يى از آكاهى استء بسيار قبيحتر و 
زشت تر اسنت. 

ييام قرآنء ج/ء ص: ملا 

-اكر آنها دعوت به اعمال صالح و تركك زشتىها كنند و خودشان به آن عمل نكنند مصداق اين آيه شريفه خواهند بود كه 
مىفرمايد: اتَأمْرُونَ النّاسَ بِالْبرٌ و تَنْسَونَ الفكم وَاتتمْ َلُونَ الْكتَابٍ اقلا تَعْقَلونَ: «آيا مردم را به نيكىها دعوت مى كنيد و خويشتن 
رافراموش مىنمابييد؟ و در حالى كه كتاب آسمانى را مىخوانيد» آيا فكر نم ى كنيد)؟ (بقره 6). 

يقيناً هيج عاقلى نمى يذيرد كه يبامبر مصداق جنين خطابى باشد. 

ه-اكر كناهى از ييامبر سر زند و مصداق ظالم (ظلم بر ديكران يا خويشتن) كرددء بايد لعن او جايز باشد» جرا كه قرآن مى كويد الَا 
لَغْنَة الله عَلَى الظَالِمِينَ: «آكاه باشيد لعنت خدا بر ظالمان است» (هود 18) جكونه مى توان يبامبر خدا را لعن كرد؟ آيا با مقام نبوت او 
#- طبق صريح قرآن شيطان به عزت خداوند قسم ياد كرده كه همه را جز عباد مخلصين كمراه خواهد كرد فَبِعرَّيك لَاعْوِينهُمْ 
الجْمَعينَ الا عبادك مِنْهُم الْمَخْلْصِينَ (سوره ص 87و 07). 

هر كاه كناهى از ييامبر سرزند در زمره اغواشد كان شيطان قرار خواهد كرفتء و از مخلصين نخواهد بود. با اينكه انبيا به طور مسلم 
از متخاضيق منعند. 1 ] 

دلايل ششكانه فوق دلا-يلى است متين و قابل قبول» هرجند كم و بيش به دلايل اصلى كذشته بازكشت مى كندء در حقيقت 


جند سؤال 
اشاره 


در بحث عصمت انبيا و امامان سؤالات مختلفى مطرح است كه به مهمترين آنها ذيلًا اشاره مى كنيم: 


ييام قرآن» ج 0 ص: 1/14 
١‏ - آيا معصوم بودن انبيا جنبه «جبرى» دارد؟ 


بسيارى از افراد هنكامى كه بحث عصمت انبيا را مطالعه مى كنندء فوراً از خود سؤال مىنمايند كه مقام عصمت يكك موهبت الهى 
اميت كه الذاما با عافيراق و اعافان داد فدهو مر كن مشيول انة #سيهنة)» ك كفكريراد كامو خملا مجه شد اكه فاتراك 
معصوم بودن آنها فضيلت و افتخارى محسوب نخواهد شد» هركس مشمول جنين موهبتى كردد از تمامان كناهان و خطاها فاصله 
خواهد كرفت و اين يكك الزام الهى است. 

بنابراين با وجود مقام عصمتء انجام كناه و خطا محال استء و واضح است كه ترك محال فضيلتى محسوب نمىشود, مثلًا اكر ما 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحلات. الالثالانا صفحه 100 از بمعانا 


ياسخ 

كرجه اين اشكال متوجه اصل مسأله عصمت انبيا نيستء بلكه فضيلت بودن آن را زير سؤال مىبردء با اين حال توجه به جند نكته 
فى كواتك' وات ايخ سؤال راروشخن سازة. 

-١‏ كسانى كه اين اشكال را مطرح مى كنند توجه به ريشههاى عصمت انبيا ندارند» آنها جنين مى يندارند كه مقام عصمت مثلًا مانند 
مصونيت در برابر بعضى از بيمارىهاست كه از طريق تزريق بعضى از واكسنها انجام مىشود. و هركس جنان تزريقى در مورد او 
انجام شود مبتلا به آن بيمارى نمى كردد جه بخواهد و جه نخواهد. 

ولى در بحثهاى كذشته دانستيم كه مصونيت معصومين در برابر كناه از مقام معرفت و علم و تقواى آنها سرجمه مى كيرد» درست 
همانند برهيز از يارهاى از كناهان براى فرد فرد ما كه به خاطر علم و آكَاهى و ايمان و معرفت آن را تركك 

بيام قرآنء جلاء ص: ١50‏ 

مى كنيم» مثنًا ه ركز با بدن لخت و عور قدم در كوجه و خيابان نمى كذاريم» همجنين كسى كه اطلاع كافى درباره آثار مخرب مواد 
مخدر دارد و به خوبى مىداند آلوده شدن به آن سبب قطعى براى مركك تدريجى است سيس هركز به سراغ آن نمىرود» مسلماً 
اين تركك مواد مخدر براى او يكك فضيلت است كه از علم و آكَاهى او سرجشمه مى كيرد؛ و با داشتن اين علم هرجند آن را تركك 
مى كند ولى اجبارى در كار نيست و توانايى استعمال مواد مخدر را دارد. 

به همين دليل ما سعى مى كنيم از طريق تعليم و تربيت سطح معرفت و آكاهى و تقوا را در افراد بالا ببريم» تا آنها را حدّاقل در برابر 
كناهان بز ركك, و اعمال زشت و زننده بيمه نماييم. 

آيا اكر افرادى به خاطر اين تعليم و تربيت يارهاى از اين اعمال را تركك كنند افتخار و فضيلت نيست؟! 

به تعبير ديكر تركك كناه براى ييامبران محال عادى استء نه محال عقلى» و مىدانيم محال عادى با اختيارى بودن سازكار استء 
فى المثل محال عادى است كه شخص عالم و مؤمنى شراب با خود به مسجد يبرد ودر صف جماعت بنوشدء ولى مسلماً اين يكك 
محال عقلى نيست بلكه محال عادى است. 

كوتاه سخن اينكه: سطح بالاى معرفت و ايمان انبيا كه خود يكك افتخار و فضيلت است سبب افتخار و فضيلت ديكرى كه مقام 
عصمت است مى كردد (دقت كنيد). 

واكر كفته شود آنها اين ايمان و معرفت رااز كجا آوردهاند مى كوييم اين از امدادات الهى استء ولى با اين قيد كه امدادهاى 
الهى بى حساب نيست,ء و لياقتهايى در اينها وجود داشته استء همان كونه كه قرآن درباره ابراهيم خليل مىفرمايد: او تا از عهده 
امتحانات مهم الهى بر نيامد به مقام ييشوايى خلق نرسيد و اؤَاْتَلى ابْرَاهِيم َيه بكلِم اتِ قَائَمَهُنَ قال الى جَاعِلَك لِلنّاسِ أثاما (بقره 
ع0. 

يعنى ابراهيم يس از بيمودن اين مراحل با اراده و اختيار خود لايق آن موهبت 

بيام قرآنء جلاء ص: ١41١‏ 

عظيم الهى شد. 

در مورد يوسف نيز مىفرمايد: «هنكامى كه به مرحله بلوغ و قوت و تكامل جسم و جان رسيد (و آمادكى براى يذيرش وحى بيدا 
كرد) ما حكم وعلم به او داديمء و اين ككونه نيك وكاران را ياداش مىدهيم وَلَمَا اشَّدَهُ الََاهُ حكماً وَعِلْماً وَ كذلك نَمْى 
التشيية (بوست 00 

ولف تداك لكزى :لمشي جامد تخويين ورااق عاضو عاسكة درا كن كريد 


اعمال صالح و شايسته يوسف او را آماده براى آن موهبت بزركك الهى كرد درباره موسى نيز تعبيراتى ديده مى شود كه اين موقعيت 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 1017 از معان 


راروشن مىسازدء مىفرمايد: «ما تو را بارها امتحان كرديم, و سالها در ميان مردم مدين توقف كردى (و بعد از آمادكى لازم و 
بيرون آمدن از كوره امتحانات با سرافرازى و ييروزى) داراى قدر و مقامى شدى و قَتَنّاك فتونا فلت سَِئتِنَ فى اهل مَذْيْنَ ثُمْ جِنْتٌ 
عَلى قَدَر يَا مُؤْسى (طه ]5*[.)6٠‏ 

معلوم است كه در وجود اين بزركان لياقتها و استعدادهايى بوده» ولى شكوفا ساختن آنها هركز جنبه اجبارى نداشته: بلكه با 
اختيار و اراده خودشان اين راه را ييمودهاند» و بسيارند كسانى كه لياقتهايى دارند و هركز آن را شكوفا نمىسازند واز آن استفاده 
نمى كنند» اين از يكك طرف. 

ال سوئ كذيكرا كر بباميراة متسول يمواش شدواتد بداموا زانقن سيقو لهاي ستكين بر دوقن نان كذارذة كاده يا به عير 
ديكر خداوند به همان مقدار كه مسئوليت به كسى مى دهد توان و نيرو به او مى بخشدء و سيبس در انجام مسئوليت او را امتحان 
فى كنك 

؟- ياسخ ديكرى كه مى توان به اين سؤال داد اين است كه به فرض كه انبيا با يكك امداد الزامآور الهى از انجام هر كونه كناه و خطا 
مصون شده باشند تا اطمينان خلايق را 

بيام قرآن» ج/ ص: ١97‏ 

جلب كنند و جراغى براى هدايت آنها كردند» ولى در عين حال راه انجام «تركك اولى» يعنى كارى كه كناه نيست اما لايق شأن آنها 
نيز نمى باشد به روى آنها باز است. 

افتخار آنها در اين است كه حتى تركك اولى نمى كنند» واين يكك امر اختيارى براى آنهاست. و اكر به ندرت تركك اولى از بعضى 
از انبيا سرزده به همان نسبت مورد خطاب و عتاب شديد الهىء و كاه كرفتار يارهاى از محروميتها شدهاند» جه فضيلتى از اين برتر 
و بالاتر كه آنها به خاطر اطاعت فرمان حق حتى به سراغ تركك اولى نروند. 

بنابراين افتخار انبيا در اين است كه به مقدار اين مواهب مسئوليت مىيذيرند» و حتى به سراغ ترك اولى نمىروند» واكر در موارد 


استثنايى تركك اولايى از آنها سرزده به زودى جبران كردهاند. 
؟- آيا معصوم بودن با مسأله تقيّه سازكار است 


كاه كفته مى شود جكونه ممكن است ييامبران و امامان معصوم باشند در حالى كه «تقتِه) را براى آنها جايز مى شمريد و مى كويد 
در مقام تقّه دروغ كفتن و مانند آن جايز استء مكر اينها كناهى نيست؟ يس اكر تقيّه را درباره آنان مجاز مى دانيد نمى توانيد آنها 
را معصوم از كناه بدانيد. 

ياسخ 

در اين جا توجه به دو نكته راهكشاست: 

-١‏ اشتباه بز ركّى كه براى بعضى از ناآ كاهان درباره «تقيّه؛ واقع شده است و سرجشمه اشتباهات فراوان ديكرى كرديده؛ اين است 
كه خيال كردهاند «تقيه) به معناى نشان دادن ضعف در برابر ديكران يا يردهيوشى بر حقايق استء و تنها ييروان مكتب تشيع طرفدار 
آن هستند. 

در حالى كه «تقيه) به معناى حقيقى آن يكك قانون شناخته شده عقلايى و روشى است كه همه خردمندان جهان از آن در جاى خود 
ييروى مى كنند» و در حقيقت نوعى 

يام قرآنء ج/ ص: ١‏ 


تاكتيكك مبارزه با دشمن يا حوادث سخت است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه /10 از معان 


توضيح اينكه در تاريخ مبارزات مذهبى و اجتماعى و سياسى مواردى بيش مى آيد كه مدافعان حق اكر بخواهند به مبارزه آشكار 
دست بزنند هم خودشان در خطر قرار مى كيرند» و هم مكتبشان در معرض مخاطره واقع مىشود, در اينجا شكل مبارزه تغيير بيدا 
مى كند و مبارزات مستقيم به غير مستقيم» و آشكار به صورت مخفى در مىآيد» و هدف وارد كردن «ضربات بيشترا بر دشمن با 
«ضايعات كمتر) استء و به تعبير ديكر منظور جل وكيرى از هدر دادن نيروهاست, اين نوع مبارزه و اين مخفى كارى جيزى جز «تقيه) 
در تمام جنككهاى دنيا در طول تاريخ (مخصوصا امروز) مخفى كارى در برابر دشمن يكى از مهمترين اصول مبارزه است» 
نقشههاى جنكى همه مخفى استء لباسهاى سربازان و انواع وسائل و سلاحها همه بايد از جشم دشمن «استتار» شود, و اينها همه 
اشكالى از «تقيّه) هستند. 

اكركسى |( سراق ددبت دقفن كرققاز ره وزاراى مرقيع بمنابسن انك كم بواقة از انافاه يادي تريب كنطد ياي 
موقعيت خود را مكتوم دارد» حتى اككر از او سؤال كنند بايد حقيقت را بيان نكند, بلكه اكر بتواند با كلمات خود آنها را كمراه 
سازد لازم استء اينها اشكال ديكرى از تقته است. 

راه دور نرويم در صدر اسلام در آن زمان كه مسلمانان در اقلت بودند هنكامى كه كرفتار جنكال دشمنان مىشدند عقائد خود را 
كتمان مى كردندء تا بيهوده نيروها را هدر ندهند» داستان عمار و يدرش را همه شنيدهايم» و در آيات متعددى از قرآن نيز اين مسأله 
مجاز شمرده شده است.[ه"7] 

مؤمن آلفرعون كه داستانش مشروحاً به عنوان يكك الكو در قرآن مجيد آمده از روش تقيه استفاده م ىكرد. و قرآن صريحاً از او به 
عنوان رَجلَ مُؤْمِن مِنْ آل فِوْعَونَ 

بيام قرآن» ج/ء ص: ١918‏ 

2-6 ايمَانَهٌُ: «مردى با ايمان از آلفرعون كه ايمان خود را مكتوم مىداشت» (غافر 18) ياد كرده است. 

هيج عقلى اجازه نمىدهد در اين كونه شرايط» مجاهدانى كه در اقلئّت هستند علناً و آشكارا خود را معرفى كنندء و به آسانى از 
طرف دشمن شناسايى شده و نابوده كردند. 

جالب اين كه «تقيّه؛ در روايات اسلامى به عنوان يكك سير دفاعى شناخته شده؛ جنانكه امام صادق عليه السلام مى فرمايد: التَقَيَُ تُوسُ 
الْمَؤْمه اثقبه سير مؤمخ اسك اع#؟] 

آيا اكر كسى در ميدان جنكك در برابر ضربات دشمنء خود را با سير (يا سنككر) مستور كند كار خلافى انجام داده است؟ 

وازاينجا روشن مى شود كه هركاه كسى كرفتار موارد تقيّه كردد و عقيده باطنى خود را به خاطر مصالح مهمترى كتمان كند و يا 
سخنى برخلاف آن اظهار دارد نه تنها كناهى مرتكب نشده است بلكه مانند دروغى است كه به هنكام اصلاح ذات البين يا نجات 
جان مؤمنى كفته مى شود كه شرعاً مجاز يا واجب است. 

جالب اينكه قرطبى كه از مفسران مشهور اهل سنت است در ذيل آيه ٠١8‏ سوره نحل هنككامى كه به بحث ١«تقّه)‏ مى رسد مى كويد: 
«تمام علماى اسلام نظر دارند كه اككر كسى را مجبور به اظهار كلمات كفرآميز كنند به طورى كه بر جان خود بترسد» كناهى بر او 
نيست كه سخنان كفرآميز بككويد در حالى كه قلبش مطمئن به ايمان است»ء نه همسرش از او جدا مىشود, و نه محكوم به احكام 
كفر است» سيس بعد از بيان قول ضعيفى در مورد ارتداد ظاهرى جنين شخصى مى كويد: «اين سخنى است كه كتاب و سنت و 
قرآن و حديث ييامبر صلى الله عليه و آله و سلمء آن را نفى مى كند). 

البنّهِ يبامبران در شرايطى هستند كه تقيّه نمى كنند, يعنى به هيج قيمتى حقايق دين را كتمان نمى نمايند» و در اين راه خلاف واقعى 


نمى كويند جرا كه اككر در اين راه كام 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. اثالالالانا صفحه 109 از بمعانا 


ييام قرآنء ج/2 ص: ١546‏ 

بكذارند حقايق دعوت آنها مخفى مىماند و اعتمادى بر سخنان آنها باقى نمىماند» و هر خبرى درباره وحى آسمانى دهند قابل 
اعتبار نخواهد بود. 

ولى آنها نيز اكر در زندكى شخصى كرفتار مشكلى شوند» ممكن است مسائل خصوصى را كتمان كنندء مثلا ييغمبر اكرم صلى الله 
عليه و آله وسلم به هنكام هجرت از مكه به مدينه در غار ثور ينهان شدء از بيراهه مىرفت» شبها حركت مى نمود؛ و روزها مخفى 
مى شد تا دشمنان بر او دست نيابند» و جان مباركش به خطر نيفتد» اينها همه ته بود» و كناهى هم وجود نداشت» و جيزى برخلاف 
حق از آن حضرت سرزند. 

واينجا مى رسيم به يايان بحث عصمت انبيا (عليهم السلام). 


ييام قرآنء ج/2 ص: 046 


مقام علمى انبيا 


اشاره 


بى شكك رهبران جوامع انسانى عموماً و رهبران الهمى خصوصاء بايد سهم وافرى از علم و آكاهى در شئون مختلف داشته باشند» و 
از آنجا كه مأموريت انبيا مأموريتى است كه قلمروش جسم و جان انسانهاء و به تعبير ديكر دنيا و آخرت نوع بشر را شامل 
مى شودء اطلاعات زيادى بايد داشته باشند. 

اضافه بر اين» 1 كاهى آنها بايد خالى از هركونه نارسايى و نقصان و خطا و اشتباه باشدء تا بندكان خدا بر آنها اعتماد كنند» به راه 
خطا نروند و به عنوان نماينده يرورد كار مردم را به كمراهى نكشانند. 

به همين دليلء به كواهى آيات قرآن خداوند آنها را قبل از هر جيز مجهز به سلاح علم و دانش مىكرده استء آيات زير نشان 
روشنى براين معناست كه از آدم تا خاتم را شامل مى شود: 

-١‏ خداوند به آدم عليه السلام جنان علم و دانشى داد كه ملائكه با آن مقام علمى و آكاهى كه در امور عالم دارند در برابر او زانو 
زدند: وَعَلَّمَ آدَمَ الاش.ماء كلهَا ثم عَرَضَهُعْ عَلَى الْمَلائكَةُ فَقَالَ البتُونِى باشعَاءِ هؤّلاء ان كنكّم صَادِقِينَ* قَانُوا سّمحائك لَاعِلْم لنا انا ما 
عَلَمْتَنَا انك انْتٌ الْعَلِيم الْحَكِيمٌ» قَالَ يَاآكمْ الْبْنْهُْ باشعَائهم كلما اليم باش مَائِهمْ قَالَ الَمْ اقل لَكم انّى الم غَيِبَ السّمواتٍ وَ الْازْض و 
الم ما دون وما كثن تكتُمُونَ. 

«خداوند علم اسما را همكى به آدم موخت بعد آنها را به فرشتكان عرضه داشت و فرمود: اكر راست مى كوييد اسامى آنها بر 
شماريد فرشتكان كفتند: منزهى توء ما جيزى جز آنجه به ما تعليم دادهاى نمىدانيم» تو دانا و حكيمى- فرمود: اى آدم! آنها رااز 
اسامى اين موجودات آكاه كنء هنككامى كه آنها را آكاه كرد خداوند فرمود: نككفتم من غيب آسمانها و زمين را مىدانم و نيز 
مىدانم آنجه را آشكار مى كنيد يا ينهان مىداشتيد) (بقره ”١‏ تا 077. 

ييام قرآنء جل ص: ١91‏ 

براى تكميل اين بحث بايد بدانيم: 


علم اسما جيست؟ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠؟1‏ از معزلا 


در اينكه علم اسما كه بز ركترين موهبت الهى نسبت به آدم و منشأ فضيلت و افتخار او و شايستكى براى مقام خليفة اللهى شد. جه 
بوذه انك اندو سان متسران سكن سار اسيت: 

كاه كفتهاند منظور علم لغات استء در حالى كه دانستن يكك مشت لغت هركز سرجشمه جنين فضيلتى نخواهد بود, و بعلاوه با 
تعبيرى كه در اين آيات وارد شده سا زكار نيستء زيرا تعبير به غَيِبَ السّمواتٍ و الْارْض» نشان مىدهد كه اين علم مربوط به اسرار 
ينهانى آسمان و زمين بود كه از ديد ملائكه مكتوم مانده بود. 

و كان كففواند كدامتظو و اسان جك خاق الهى مخصرها اقنه متصرسن الت كد ارواحقاة اذ قبل اقريقه قله دوكر يعض 3 
رواياك تعن #تنير وارد شلة ست 

ولى مسلم است كه اين كونه روايات اشاره به بعضى از مصداقهاى مهم اين عنوان كلى است همان كونه كه روش روايات تفسيرى 
بر آن است» نه اين كه «علم اسما) محدود به آن باشدك. 

بسيارى از مفسّ ران كفتهاند كه منظور از «اسم» در اينجا «مسمّى» استء يعنى خداوند جميع علوم مربوط به زمين و آسمان و انواع 
صناعات و استخراج معادن و غرس اشجار و خواص و منافع آنهاء همه و همه راء به آدم تعليم داد (يا در طبيعت و استعداد او به طور 
فشرده قرار داد). 

به اين ترتيب آدم به تمامى اسرار جهان آشنا شدء و شايستكى و استعداد دركك همه اين اسرار را براى فرزندان خود كذارد. جه 
فضيلتى از اين برتر و بالائر كه او داراى جنين علمى شود و استعداد دستيابى بر آن را براى فرزندان ود نيز به ياد كار بككذارد. 

ييام قرآنء جلء ص: ١9/8‏ 

لذا در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه در تفسير اين آيه فرمود: الّْارَضْدِينَ وَ الْجبَالَ وَ الشَّعَابَ و الَاوْدِيَدَ نم نظر الى 
بِسَاطٍ تَحْنَهُ فَقَالَ هذا الْسَاط مِمّا عَلِمَهُ: «منظور تمام زمينها كوهها درهها و بستر رودخانهها (و خلاصه تمامى موجودات جهان) است 
سبس به فرشى كه زير يايش كسترده بوده نظر افكند و فرمود: حتى اين فرش هم از امورى بوده كه خدا به آدم تعليم داد»![/171] 
اين تعبير نشان مىدهد كه آدم تمام اين علوم را دارا بود. 

مرحوم «عكسامه طباطبايى» در «الميزان)» سخنى دارد كه حاصلش اين است: «اوَلَا از تعبيرات آيه استفاده مىشود كه اين «اسما» يكك 
سلسله امور بنهانى از عالم آسمانى و زمينى و خارج از محيط جهان ماده بود, ثانياً اين اسما مفهوم عام و كستردهاى دارد كه واه 
«كلها» به آن اشاره م ىكندء ثالثاً ذكر ضمير جمع مذكر (مُمْ) دليل براين است كه تمام آنها داراى حيات و علم بودند و در عين 
حال تحت حجاب عالم غيب قرار داشتندا. 

سين از مجموع سه جمله جنين نجه مى كيرد «ابنها هعان جيزى است كدادر أيه 1 حجرات اشاره شده وان َع الا عنْدنًا خَرَاية 
وَمَا تله انا بقَدرِ مُعْلُومْ «خزائن همه جيز نزد ماست و جز به مقدار معلومى آن را نازل نمى كنيم». 

سبس مىافزايد: «نتيجه نهايى اينكه آنها موجودات عاليهاى بودند محجوب به حجاب غيب كه هر اسمى در اين جهان به خير و 
بركت آنها نازل شده و از نورانيت آنها بهره م ى كيرد).[/77] 

به هر حال «علم اسما) علم بسيار كستردهاى بود كه حقايق مهم اين جهان را در بر مى كرفته. 

بيام قرآنء جلاء ص: 1١194‏ 

!- در مورد موسى بن عمران مىفرمايد: وَ لما بَلَعْ اشّدَّهُ وَ اشركوى آمَيناهُ حكماً وَعِلْمَا وَ ك ذلك نَجزى الْمَحْيدَنينَ: «هنكامى كه او 
نيرومند و كامل شد حكمت و دانش به او دايم» و اين كونه نيك وكاران را جزا مىدهيم». (قصص )1١8‏ 

#ددرياوة ذاووذ موترهاين كل دار خالرك 11ل الله الملك و الجكها و علها يقاعقات 


«و داوود (كه در آن زمان نوجوانى بود) جالوت را كشت و خداوند حكومت و دانش به اوبخشيد و آنجه مىخواست به او تعليم 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 1١‏ از بمعانا 


داد). 

- و در مورد داوود و سليمان مىفرمايد: و كلا آنَينَا حكماً وَعِلْماً «هريكك از آن دو را مقام قضاوت و علم داديم». (انبياء 04 

ه- و درباره لوط ييامبر مىفرمايد: و لوطا آثَينا حكماً و عِلْماً «به لوط مقام داورى و علم داديم. (انبياء 0/8 

#بعمين هك وا از موود يوسقك اتكرار كت نوبت نرمايذة و لقابك هذه تقاف ككما وأعلما لوست 6 

توجه به اين نكته لا-زم است كه وازه «علماً» در اين آيات به صورت «نكره) ذكر شده كه براى بيان عظمت است آنجنانكه حد و 
حدودكن رراى ها تاشتاعته اسح 

وازه «حكما) رادر اين آيات بعضى به معناى مقام «قضاوت» و بعضى به معناى مقام «نبوت» و بعضى به معناى آكاهى خاصى كه 
سبب مى شود انسان حق و باطل را از هم جدا كندء و به تعبير ديكر منظور از عقل و فهم و قدرت بر داورى صحيح و جدا ساختن 
حق از باطل است 14] هر كدام از اين معانى باشد شاهد مقصود است. 

/ا- درباره حضرت مسيح مىفرمايد: وَاذْ عَلَمبُك الْكُتَات وَالْحكمَةً وَالتَّوراة وَ الَانْجيل: «به خاطر بياور هنككامى كه به تو كتاب و 
حكمت و تورات وانجيل 

بيام قرآن» جلا ص: ٠٠١‏ 

آموختيم). (مائده )٠١١‏ 

دزباره يامب السلام عبس الله علي وله و ستلم م فزمايسذ: وَالرلَ الله غليك الكقات والعك و و علمك ها لم تكن تقلع و كان 
فَضْلُ الله عَلَيِك عَظِيماً: «و خداوند كتاب و حكمت را برتو نازل كرد و آنجه را نمىدانستى به تو آموختء و فضل خدا بر تو عظيم 
است). 

9- در جاى ديككر بعد از اشاره به كروهى از انبياى بزركك يعنى ابراهيم و اسحاق و يعقوب و نوح و داوود و سليمان وايوب و موسى 
واهاروة واركرياو يسى وعسى ز الباتن و اسماغيل و السو يونس بولوظ من قرمابندة اولتكه الذيخ التافم الكثات و الكو 
الوه «آنها كسانى هستند كه كتاب و حكم ونبوت به آنان داديم). 

به اين ترتيب خداوند سه امتياز مهم به اين هيجده بيامبر بزركك ارزانى داشته كه مسلماً مخصوص آنها نبوده و ساير انبياى الهى را 
شامل مىشده: «كتاب آسمانى» و «حكم) و «نبوت». البنّه مفهوم اين سخن آن نيست كه هر كدام كتاب مستقلى داشتهاند» بلكه 
كروهى آورنده كتاب بودند و كروهى حافظان كتاب يبشين. 

-٠١‏ تعبير ير معناى ديكرى در اين زمينه در آيات قرآن در مورد بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و جانشينان معصوم او به 
جشم مىخورد؛ و آن تعبير «اراسخون فى العلم» است كه بعد از تقسيم آيات قرآن به «محكمات» (آيات صريح و روشن) و 
تهات ناص كتمص نه أي قناع رك ا قله تاريل ا0االننو الزايكوة في لعل ترون اعا بن كل رق ويدوا رما 
يذ كد انا اولوا الالباب: 

«تفسير و تأويل آنها (متشابهات) را جز خدا و راسخان در علم نمىدانند (آنها هستند كه به خاطر فهم اسرار آيات قرآن) مى كويند 
ما به همه آنها ايمان آورديم» همه از سوى يرورد كار ماستء و جز صاحبان مغز و دانش متذكر نمىشوند» (آلعمران /0. 

البنّه مى دانيم در تفسير اين آيه كفتكوى مفصلى ميان مفسّران است كه آيا بعد از نام «اللّه بايد وقف لازم وتوف و عله الاو 
فى الْعِلْم» جدا كردد مفهومش اين است راسخان در علم هرجند آكاهى از تأويل آيات متشابه ندارند ولى در برابر آن به 

والقر ا طا مخض 1ب 

طور اجمال ايمان دارند»ء يا اين كه «راسخون در علم» عطف بر «اللّه استء يعنى هم خدا از تأويل اين آيات آكاه است وهم 


راسخان در علم و ما در تفسير نمونه دوّمى را بركزيديم» و شواهد جهاركانهداى براى آن ذكر كردهايم.[١5؟]‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه (ابأ؟1 از ب معان 


به هر حال «راسخون در علم» تعبيرى است كه نشان مىدهد اين يبشوايان بزركك سهم بزركى از علم دارندء زيرا وازه «رسوخ) به 
كفته مفردات به معناى ثبات كامل و يابرجاى جيزى استء و به كفته او رسوخ در علم به معناى آكاهى كاملى است كه هيج كونه 
شكك و شبهه عرضه آن نشود. 


١‏ - حدود علم ييامبران 


بى شكك ييامبران بايد از تمام اصول و فروع شريعت و دينء و آنجه مربوط به معارف الهه و احكام و اخلاق و اسباب سعادت و 
شقاوت انسانهاء و وسائل نجات و هدايت آنهاستء. آكاه باشند زيرا براى ابلاغ اين امور و رسيدن به اهداف والاى نبوت اين علوم 
لازم است و مسلماً بدون احاطه كامل به اين امور قادر به انجام آن نخواهند بود و به تعبير معروف علمى اين مسأله از قضايايى است 
كه قياساتها معها (دليلش همراه آن است). 

در مسايل اجرايى و امور مربوط به مديريت جامعه و تشكيل حكومت الهى و مسائلى از اين قبيل نيز بايد آكاهى كافى داشته باشند» 
جرا كه انبيا علاوه بر جنبه تعليم 

بيام قرآن» ج/ ص: 7١7‏ 

و تربيت مقام ولا-يت را دارا بودهاند و اكر نتوانيم اين مسأله را درباره همه انبيا ادعا كنيم حدّاقل انبياى بزركك داراى جنين مقامى 
بودهاندء ابراهيم امام و بيشواى مردم بود و سليمان و داوود و موسى بن عمران و يوسف عمًا در رأس حكومت قرار داشتند» نوح 
نيز بعد از مسأله طوفان در شرايطى شبيه رييس حكومت بود» واز همه روشنتر مقام ولاءيت و حكومت ييامبر و حكومت يبامبر 
اسلام صلى الله عليه و آله و سلم است كه يكك حكومت كامل الهى با تمام ابعادش را تشكيل داد. 

سلما آتها بايد كاف كاف براق ادازه ايخ كومة ها داشله باشتده جما كه ه ركرئه خطا و اشساه انهادر ادر حكومت تآثير مف 
دز مسأله دغوت آنان به نوى دا عى كذازد» و به عكس» زشبرئ ضصحيح حكومت سبي ببروزئ در رهبرى هردم در.مسير الله 
خواهد بود. 

اين دو بخش مهم از علوم و دانشها را با دليل عقلى مى توان اثبات نمود» جرا كه اكر ييامبر آكاهى در اين دو قسمت نداشته باشد 
هدف بعثت او تأمين نمىشود. 

ولى آيا با توجه به دلايل عقلى لزومى دارد كه ييامبران و امامان معصوم از علوم ديكرى كه ارتباط مستقيم با اهداف آنها ندارد 
آكاه باشند؟ مثلًا آيا لازم است كه ييامبران در علم طلبء رياضى» كياهشناسى» نجوم و هيئت و ساير علوم آكاهى داشته باشند؟ 

به تعبير ديكر آيا لازم است آنها در تمام علوم؛ اطلاعاتى در حدود تخصص و مافوق تخصص داشته باشند, نه فقط اطلاعات 
عمومى كه براى هر ييشوايى ضرورت دارد؟ 

بعضى معتقدند كه دلايل عقلى براى اثبات جنين علوم كستردهاى در مورد انبيا نداريم» هرجند از آيات و روايات به عنوان ادله نقلى 
كسترش علوم آنها در زمينههاى بسيارى استفاده مى شود. 

به تعبير ديكر: اككر سخن از دلايل عقلى به ميان آيد علوم واجب براى آنها همان است كه در بالا اشاره شدء ولى هنكامى كه به 
سراغ دلايل نقلى مىرويم مسأله علم 

بيام قرآن» ج/ ص: 7١‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفمحه تلاإب”؟! از بمعان 


انبيا كستردهتر خواهد شد. و مانعى ندارد عقل واجد بودن اين علوم را براى آنها لازم نشمرد؛ ولى دلايل نقلى آن را براى انبياى 
الهى به عنوان فضل و كمال تثبيت كندء جرا كه اين علوم مى تواند به آنها عظمت بيشترى بخشد و يذيرش مردم را نسبت به دعوت 


"3 - قرآن و علوم ديكر انبيا 


از سوى ديكر اين حقيقت را نمىتوان انكار كرد كه ييامبران با روح بلند و تهذيب نفس كامل و ياكى قلب كه دارند» حجابها از 
مقابل ديد كان دل آنها كنار رفته» و بسيارى از اسرار عالم غيب را مى بينند» اين كاهى هرجند شرط نبوت نيست» ولى مسلم مايه 
تكامل آن است. 

به تعبير ديكر: مسأله نقض غرض مطلبى استء و مسأله قدرت نفوس و عقول انبيا مطلب ديكرء و ما اكر از طريق اول نتوانيم بيش از 
آنجه مربوط به عالم شريعت» و تربيت» و حكومت بر جامعه انسانى استء اثبات كنيم» از طريق دوم مى توان اين مسأله را ثابت كرد. 
در اين مسأله نيز آيات قرآن مى تواند راهنماى خوبى باشدء زيرا در قرآن مجيد علاوه بر مسأله علم اسما كه به آدم بخشيده شد و 
كسترش آنء جنانكه دانستيم؛ فوقالعاده زياد بوده» به موارد ديكرى از علوم مختلف بيامبران الهى اشاره شده كه ظاهراً ضرورتى 
براى مسأله اشبع ريات كام درن ارم اباماءه كمانم آن است به آيات زير در اين زمينه توجه كنيد: 

-١‏ درباره داوود مىخوانيم و عَلّمْاهُ صَنْعة توس لَكمْ لِتَحْصِتَكم مِن بَأسِكمْ فَهَلْ انتم شَاكرُونَ. 

: «ما ساختن زره را به او آموختيم تا شما را در جنككهايتان حفظ كند, آيا خدا را بر نعمتهايش شكر مى كنيد)؟! (انبياء- )8٠١‏ 

بيام قرآن» ج/. ص: 7١‏ 

«لبوس» در اصل به معناى هركونه لباس استء ولى در اينجا در مورد لباس مخصوص جنكك مانند زره به كار رفته» و بعضى از 
ارئاب لفت ماثند ابن منظور در لسان العرب و بعضى از مفْسِ ران مانند مرحوم طبرسى در مجمعالبيان ذيل آيه مورد بحث آن را به 
معناى هركونه سلاح (اعم از سلاحهاى تهاجمى و دفاعى) تفسير كردهاند» هرجند روشن است كه منظور از آن در آيه فوق همان 
زره مى باشد» جرا كه مسأله محافظت در جنككها كه در آيه به آن اشاره شده؛ در مورد آن صادق است. 

بعضى از مفسِ ران نقل كردهاند كه قبل از داوود عليه السلام براى حفاظت در مقابل سلاحهاى دشمن» صفحات نازكك آهن را به 
خود مى بستند (و البنّه اين كار بسيار مشكل و رنجآور بود) و نخستين كسى كه زره رااز حلقههاى كوجكك به هم يبوسته ساخت 
ييامبر خدا داوود عليه السلام بود كه با يكك الهام الهى به سراغ اين كار رفت.[١؟]‏ 

دوحاي تك سبيو يكنا نا قي كبز واارى ند اخ فرعا و النالة لحن تنو عه ابتاك و دوا القوة و اهارا 
صَالِحاً: «ما آهن را براى او (داوود) نرم كرديم- و كفتيم زرهدهاى كامل و فراخ بسازء و حلقدها را به اندازه لازم تنظيم كن و علم 
صالح بجا آوريده. (سبأ ١٠5و .)0١‏ 

«سابغات» جمع «سابغ) به معناى زره كامل و فراخ است» همان كونه كه «اسباغ نعمت» به معناى فراخى نعمت و «اسباغ وضوءا به 


معناى فراوانى آب وضو است. 


بيام قرآن ؛ ج/ا؛ ص 7١56‏ 
سرد) در اصل به معناى بافتن اشيا خشن مانند زره استء و در جمله «وَ قَدَّرْ فى السَّردا دستور رعايت اندازههاى متناسب در حلقههاى 


زره و طرز بافتن آن آمده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه عابب؟! از بمعانا 


به اين ترتيب روشن مى شود كه خداوند هم آهن را براى او نرم كرد وهم فنون بافتن زره كامل را به او تعليم داد. 

آيا آهن در دست داوود مانند موم نرم مىشد؟ و يا خداوند طرز ذوب كردن آهن و 

بيام قرآن؛ ج/ا؛ ص: 7١0‏ 

ساختن مفتولهاى باريكك و نازكك و محكم را از آن به او ياد داد؟ 

و به تعبير ديكر نرم شدن آهن به دست او ممكن است يكك معجزه الهى بوده؛ يا خداوند روش خاصى را براى ذوب آهن كه در آن 
زمان براى بشر مكشوف نبوده است به او آموخته استء هرجه باشد ساختن مفتولهاى مناسب و تبديل آن به حلقههاى محكم زره و 
طرز بافتن آن كه دانش مخصوصى را مىطلبيده است همه از علومى بوده است كه خدا به داوود ياد داده و محصول آن لباس بود 
كه به راحتى در تن مىرفت و با حركات بدن و اعضاى انسان حركت مى كرد و نرم و روان بود» نه همجون صفحات آهن» خشكك 
و انعطاف نايذير» كه مبدل به زندانى براى جنككجويان شود. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه وقتى آهن به دست او نرم شد ترجيح داد وسيله دفاعى بسازد نه وسيله تهاجمى همجون شمشير. 

به هر حال با اينكه تهّه اين وسيله دفاعى كه در جنككهاى آن زمان مهم و سرنوشت ساز بود جيزى نيست كه اكر بيامبر از آن 
آكاه نباشد در دعوت مذهبى او خللى به وجود آيدء ولى خداوند اين صنعت را به او تعليم داد و در ميان بشر باقى ماند. 

؟- در مورد سليمان مى خوانيم: وَقَالَ يا ليها النّاسٌ عُلَمنَا مَنْطقّ الطِر و اوتيئا مِنْ كل شَيْءٍ انّ هذا لَهُوَ الْفَضْلُ الْمِْينُ: «سليمان كفت: 
اى مردم به ما سخن كفتن يرند كان تعليم داده شده. و از هر جيز به ما عطا كرديده استء اين فضيلت آشكارى است!! (نمل 18) 
اين در واقع بخشى از علم عظيمى است كه در آيه قبل از آن آمده است كه خداوند به داوود و سليمان اعطا فرمود: وَلَمَدُ آثَينَا داوة 
مسلم است آكاهى از منطق طير (سخن كفتن يرندكان) به هر معنا كه باشد از شرايط مقام نبت نيستء در عين حال قرآن مجيد 
مى كويد: خداوند جنين علمى را به سليمان داده بود» و حتى در دو آيه بعد از آن اشارهاى به آشنايى سليمان به سخن كفتن 
مورجكان آمده است (نمل 18و 19) 

بيام قرآن» ج/ا؛ ص: 7١2‏ 

كفتكوى سليمان با هدهد را نيز در آيات بعد از آن مىخوانيم (نمل 7١‏ ت081. 

كرجه در تفسير اين آيات بحثهاى فراوانى است كه آيا يرندكانى همجون هدهد و حشراتى همجون مورجه داراى اين حد از عقل 
و شعور هستند كه مفاهيم كلمات و جملهها را درك كنند؛ و منظم سازند و سخن بككويند؟ و آيا طرز سخن كفتن آنها با الفاظء يا 
حالاتى است كه مقاصد خود را با آن بيان م ىكنند؟ (شرح آن را مبسوطاً در تفسير نمونه آوردهايم).[151] 

ولى تفسيراين آيات هرجه باشد تفاوتى در هدفى را كه در اينجا دنبال مى كنيم ندارد» زيرا منظور وجود يكك سلسله معلومات 
فو قالغادة براق اتياشت كه السازهاق غادى از ان مفحروتد» و در عت حال از.شرايط قوت تبسك 

“- درباره حضرت يوسف در آيات متعددى آمده است كه او 1 كاهى فوقالعادهاى از تعبير خواب داشت. 

در يكجا يدرش به او بشارت م دهد كه برؤه كارت ثو:وا بر مق كزيند وعلم تعي رتخواب يه'تو ع ىآموؤه و كذلك شيك ركد 
وَيعلشكم يق تأويل الاعلديت زرفت 8 

در جاى ديكر هنككامى كه سخن از ورود يوسف به خانه عزيز مصر در ميان است مىفرمايد: «ما يوسف را در آن سرزمين متمكن 
احم قاصيير عراب رابه او يياموزيية ير كذيك مكنا فوشت فى اللوض و لتعلمة وق تأريل الأكاويك (يوسيف 00١‏ 

ودر جاى ديكر سخن از تعبير خواب زندانيان به وسيله يوسف مى كويد كه يوسف به آنها كفت: «اينها از جيزهايى است كه 
خداوند به من تعليم داده است» الكمايةا ملف ل (يوسف /072. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحدات. الالثالانا صفحه 1.0 از بمعانا 


و بالاخره هنكامى كه سخن از نيايش يوسف بعد از رسيدن به مقام حكومت و 

بيام قرآن» جلا ص: 7١17‏ 

ملانات با بدر و مادرو برادران در بان است از قول يوست نين م ى كوبد: رت قد اتقتى من الملك و عَلْمكى من تأوبل 
الأخاديث: ويروره كارا خش (عظيس) از حكوهت بدامن دادئ و مرا از تعبير خوابها كاه ساخ) (يوست :)١١‏ 

كرجه بعضى از مفسّ ران در مورد تفسير «تأويل الاحاديث» احتمال ديكرى غير از علم تعبير خواب ذكر كردهاند و كفتهاند منظور از 
آن تفهيم اسرار كتب الهيه و دقائق سنن انبياء عليه السلام است 5*7] ولى با توجه به مجموع آيات جهاركانه فوقء و وازه «تأويل)» 
كه تناسب زيادى با مسأله تفسير خوابها دارد و قرائن ديكر منظور همان علم تعبير خواب است كه بسيارى از مفسّ ران آن را 
ب ركزيدهاند.[*8؟] 

كرجه علم تعبير خواب در نظر بعضى جندان جدّى نيستء ولى با شواهد و قرائن عينى فراوانى كه در اين زمينه وجود دارد معلوم 
مى شود كه اين يكك واقعيت استء و براى كسانى كه از آن آكاهى داشته باشند مى تواند راهكشا باشد. شرح اين سخن را در تفسير 
نمونه ذيل آيه 8 يوسف آوردهايم. 

بعلاوه قرآن مجيد نيز بر آن صيحه كذارده؛ و نمونه عجيبى از آن را ارائه داده و نشان مىدهد كه سرنوشت كشور بز ركى همجون 
مصر به وسيله تعبير خواب حساب شده يوسف د كركون كُسشتء همان دك ركونى در سرنوشت خود يوسف نيز اثر كذارد» واو را به 
بالاترين مقام حكومت در مصر رسانيد. 

شكك نيست كه علم تعبير خواب جيزى نيست كه از نظر منطق عقل يايههاى رسالت بر آن استوار باشدء ولى در عين حال خداوند 
بهره زيادى از آن را نصيب يوسف كرد. 

بيام قرآن» جلا ص: 7١8‏ 

*- در مورد موسى نيز اين معنا به وضوح در قرآن مجيد ديده مى شودء داستان «خضر» و «موسى' با آن شرح و تفصيل ظريف و 
برمعنايى كه در سوره كهف آمده (هرجند نام خضر صريحاً در قرآن ذكر نشده) نشان مىدهد كه علومى نزد خضر بود كه موسى 
از آن آكاهى نداشت,. و او نزد «خضر» آمد تا كوشداى از آن علوم را از وى بياموزد. 

اين علوم امورى به شريعت و ريشهها و شاخ و برككهاى دين نبود بلكه حقايقى مربوط به تكوين و زندكى انسانها بود مانند آن 
كشتى كه متعلق به كروهى از مستضعفان بود و يادشاه ظالمى قصد غصب آن را داشت و خضر با سوراخ كردن آنء مانع غصب آن 
شد ويا جوان كافرى كه در آينده ممكن بود يدر و مادر با ايمان خود را منحرف سازد و خضر او را به قتل رساند و يا ديوارى كه 
در زير آن كنجى از آن يتيمان نهفته شده بود و خضر مىخواست با تعمير ديوار آن را حفظ كندء با تدبير خاص خود همواره به 
يارى افراد مظلوم و با ايمان مى شتافت ولى جون موسى از حقايق يشت يرده آ كاه نبود عمل خضر را زننده و نادرست و غير منطبق 
بر موازين شرع مىينداشت,ء لذا جنان بر آشفته مىشد كه بارها تعهدى را كه با خضر در زمينه عدم اعتراض بر كارهايش قبل از 
توضيح كافى داشتء به فراموشى سيرد» و سخت به او اعتراض كرد. و بعد از آن كه متوجه اشتباه خود شد عذر خواهى نمود. 

اين داستان با تمام ريزه كارىهاى جالبى كه در آن است اين حقيقت را بازكو مىكند كه موسى به فرمان خدا درصدد ياد كيرى 
جنين علومى از خضر بود» در حالى كه اين علوم دخالتى در مسأله ابلاغ نبوت نداشت» هرجند سبب تكامل آن به خاطر بينش 
عمق تر از مسائل مى شد. 

واكر خضر را هم يبامبر بدانيم (جون در نبوت او ميان مفسّران و محدثان اختلاف است) باز به اين نتيجه مى رسيم كه نزد او علومى 
ماوراى علوم شريعت بود, و اصولًا آكاهى انبيا بر اين كونه حقايق نشان مىدهد كه خداوند آنها را مجهز به علوم زيادى كرده است 


تا توانايى بيشترى بر هدايت خلق و ارائه طريق و ايصال به مطلوب بيدا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 1 از بمعان 


ييام قرآنء ج/ء ص: اح 
كنند» هرجند اين علوم از شرايط قطعى نبوت نباشد. 


ييام قرآنء ج/2 ص: 51 


منابع علم بيامبران 


يبامبران خدا در درجه اول حقايق علمى خود را از منبع وحى دريافت مىداشتند» كه كاه از طريق «فرشته وحى) بر آنها نازل مىشدء 
جنانكه در آيه 197 تا 190 سوره شعراء مىخوانيم: 

وَالّه تْزِيلٌ رَبٌ الَْالَمِينَ تََلَ به الوح الْامِينُ على َلك لتَكونٌ مِنَ الْمُنْذِِينَ يلسانٍ عَرَبّى ميين: «و اين (قرآن) از سوى بروردكار 
جهانيان نازل شده است- روح الامين آن را آورده است بر قلب (ياكك) تو تا (مردم را) انذار كنى به زبان عربى آشكار». يا از طرق 
ديكر زيرا وحى انواع و اقسامى دارد كه در مبحث خاص خود انشاء اللّه خواهد آمد. 

راه ديكر علوم ييامبران ارتباط روحى و معنوى با علم غيب است,ء خداوند جشم حقيقت بين آنها را آنجنان بينا م ىكرده كه 
عاب شاق جانم حت را في الكاه وسمارواى نأ راءييةا ع كرده اضر سهان كوه كه دريازه !راحم غلبيل و ازنايد و 
ترك ترى اقزامت ملكوك الماك و الافع (لكرةييق العرعين: «اين كونه ملكوت (و غيب) آسمانها و زمين را به ابراهيم 
نشان داديم تا اهل يقين كردد) (انعام ا 

آرى آنها علاوه بر آكاهى از عالم «ملككث» از عالم «ملكوت» نيز 1 كاهى داشتند» و بسيارى از علوم خود را از طريق مشاهده درونى و 
باطنى ملكوت دريافت مىكردندء و به تعبير ديكر آنها دركك و ديدى غير از دركك و ديد ظاهرى ما داشتند؛ ما از طريق آن به 
حقايق زيادى دست مىيافتند. 

راه سوّم همان سير و مشاهده آفاقى بود كه براى بعضى از ييامبران به فرمان دا رخ مىداد و از اين طريق از عوالم مختلف اين 
جهان آكاه مىشدند, همان كونه كه در مورد ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم در مسأله معراج واقع شدء قرآن مى كويد: 
بيام قرآن» ج/ا. ص: 7١١‏ 

سُبِحَانَ اذى اشرى بِعَبِدهٍ ليا مِنَ الْمَمجدٍ الْحرَام الى الْمَسْجِدٍ الافصى الّذى بَارَكنَا حَوْله ليه مِنْ آياتَا انه هُوَ السَميعٌ الْمِصِيرُ: 

واكم مار انيت خذانى اناس راون رك شب« سحجد الحرام بد كد اقصى كه كز اكركلال وبري كت انيه بركيدنا 
آيات خود را به او نشان دهيم, او شنوا و بيناست» (اسراء- )١‏ 

اين در واقع بخش اول معراج بوده» و درباره بخش دوّمش كه از مسجد الاقصى به آسمانها صورت كرفتء و در آيات سوره نجم 
يه آذ التارو ظح اشعو و ونين نقذ را حل لهاك 25 الكترض ماو كواب سقف اناق يقت ان بالف بورك ورور كارش را 
مشاهده كرد) (نجم- 18). 

آنجه دراين آيات به طور سربسته به آن اشاره شده؛ در احاديث اسلامى به طور مشروح آمده استء واز مجموع آنها به خوبى 
روشن مىشود كه معراج يعنى آن سير شبانه آسمانى» جه آكاهىهاى عظيمى به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم داد» و جه انوار 
درخشانى بر قلب او ياشيد» و مقام علمى او رااز آنجه بود باز هم فراتر برد. 


طريق جهارم آن است كه. از آيات متعددى در قرآن بر مىآيد كه حقيقتى به نام «روح القدس» با انبيا بوده استء و آنها را در مسير 
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خودء آكاه و تأييد و تقويت مى نموده. 

وازه «روح القدس» جهار بار در قرآن مجيد آمده كه كاه درباره حضرت عيسى عليه السلام و كاه درباره ييامبر اسلام صلى الله عليه 
و آله وسلم است. در مورد حضرت مسيح عليه السلام مىفرمايد: و اتنا عِيِسَى بْنَ مَرْيَمَ البَيِنَاتِ و ايّذْنَاةُ برُوح الْقدُس: «ما به عيسى 
بن مريم» دلايل روشنى داديم و او را با روح القدس تأييد نموديم) (بقره- /817). ْ 

ودر مورد سخن كفتن عيسى عليه السلام در كاهواره» مىفرمايد: اذْ ايَدنُك بروح القُدُس تُكَلّمْ اناس فِى الْمَهْدِ وَ كهلا: «به يادآاور 
زهائى را كه ثو رايه -وسيله روح القدس تقويت كرديم كه در كاهواره و هنكام ورك بام سكن د كتتي. (مائده- .)1١١‏ 

و درباره ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم مى خوانيم: قُلْ َزَّلَه روح الْقدُْس مِنْ رَبك بِالْحَقَ: «بكو 

بيام قرآن» ج/ ص: 517 

آن (قرآن) را روح القدس از جانب يروردكارت به حق نازل كرده است». (نحل 000 

مفسّران براى «روحالقدس» عمدتا دو تفسير ذكر كردهاند: يكى فرشته وحى جبرئيل» و ديكرى نيروى مرموز غيبى خاصى كه با انبيا 
بوده استء آيه مربوط به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم با معناى اول تناسب دارد ولى آيات مربوط به حضرت مسيح 
متناسب با معناى دوم است و همان بود كه مسيح را تأييد م ى كرد تا در كاهواره سخن بككويد و يا مردكان را زنده نمايد. 

اين روح مقدّس و ياكك منبع الهامبخش بزركى براى انبيا بوده و حتى از بعضى از تعبيرات احاديث استفاده مى شود كه روح القدس 
دا افراديا ايساق (تلق ملعل مراتب امائى) لين غمراه اسه وماق ايت كه كريت ل كاق مسهد و شاعراة با انمان ارا دو كفن و 
سرودن نثر و نظمهاى بليغ تأييد مى نموده» و مؤمنان راسخ را در تصميم كيرىهاى مهم تقويت مى كرده. 

از روايات فراوانى بر مىآيد كه روح القدس حقيقتى بوده است در انبيا و ائمه معصومين عليهم السلام و با آن حقايق بسيارى را 
دركك هم ىكردهاندء از جمله در روايات متعددى آمده است كه امامان معصوم عليهم السلام به هنكام قضاوت و داورى از 
روحالقدس مدد مى كرفتند. 

-١‏ اين تعبير در مورد «حسّان بن ثابت» آمده است كه ييغمبر درباره او فرمود لَنْ يَرَالٌ مَك روح الْقدُس مَا ذَبَئتَ عَفَا: «دى حسان ما 
دام كه با اشعارت از ما دفاع مى كنى روح القدس با توست» (سفينةُ البحار ماده كميت). 

در مورد كميت شاعر معروف اهلبيت عليهم السلام نيز آمده است كه امام باقر عليه السلام به او فرمود: لا تال مُيّداً روح الْقُدُس: 
عديط يعوب افوو اقوس لتر يهاس قرى انفد ع لاض الااسؤالاك كلريه) الى حي قيطا دزعورة عا جزاط لد 
آمده است كه وقتى دعبل قصيده معروف «مدارس آيات» را در محضر امام على بن موسى الرضا عليه السلام خواند هنكامى كه به 
اين شعر درباره قيام مهدى عليه السلام رسيد: 

روج امَام لَامُحَالَةَ واقِعيَقُومُ عَلَى اشم اللَِّ وَ الْبَركات! 

بيام قرآن» ج/0 0 

امام على بن موسى الرضا عليه السلام شديداً كريه كرد سيس فرمود: يا دِعْبلَ نَطَقَّ روح الْقُدّس على لِسَانِك: «اى دعبل روح القدس 
به زبان تو سخن كفت» آيا مىدانى اين امام كيست؟ دعبل عرض كرد نهء همين قدر مىدانم كه شنيدهام كه امامى از شما قيام 
مى كند و زمين را يراز عدل و داد خواهد كرد. امام على بن موسى الرضا عليه السلام سخن او را تصديق فرمود و شرحى درباره قيام 
حضرت مهدى به عنوان دوازدهمين جانشين ييامبر بيان فرمود (الغدير» ج 5 ص 0260). 

در حديثى از امام صادق مى خوانيم كه يكى از اصحاب سؤال كرد: تُكلُونَ عن الْمْْءِ قلا يَكُونُ عِنْدَكُمْ عِلْمهُ؟!: دآيا بده ايف 6د 
از جيزى سؤال كنندء و علم آن نزد شما نباشد)؟ فرمود: ا كان ذلكك!: كاه جنين بوده است)! 


راوى عرض كرد: كيف تَصْنَعُونَ؟: «در اين هنكام جه مى كنيد؟) 
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امام فرمود: تَلعَانَا بهِ روح الْقَدُس: «روح القدس به ما تلقين مىكند»![ه؟؟] 

در حديث ديكرى مىخوانيم: يكى از ياران امام باقر عليه السلام مى كويد: سَأْلَتهُ عَنْ عِلَم الْعَالِم: «از آن حضرت درباره علم عالم 
(مقصود ييامبر و امام معصوم است) يرسيدم» فرمود: يا جَابرٌُ انَّ فى الَانْبَاءِ و الَاوْصِيَاءِ حَمْسَةً ازْوّاح: روح الْقَدُسء و روح الَايمَانِ .. 
َبرُوح الْقَدّس يرا حَايرْ عَرَهُوا مرا تحت الْعَوْش الى مرا بَحْتٌ الثَّرى «اى جابر! در انبيا و اوصيا ينج روح است: روح القدسء و روح 
الايمان و ... سيس افزود اى جابر! آنها به وسيله روح القدس از آنجه در زير عرش تا زير زمين است آكاه مى شوند»![152] 
رانك كاه لوالا افر قله مساق در امسر نار ا تماقا مِنْ امرنًا . عضن قل هده تكد اول 
اللهُ ذلكك الوح عَلى نَيِهِ ما صَعَدَ الّى السَمَاءِ و انه لَفينَا: داز آن زمان كه خداوند آن روح را بر بيامبرش نازل كرد به آسمان باز 
بيام قرآن» جلا ص: 7١6‏ 

نككشتء واو در ما است»![/ا*؟] 

السلام بوده غير از جبرئيل استء و حقيقتى است در درون وجود آنها كه از يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم به امام عليه السلام واز 
هر امام به امام بعد منتقل شده است. 

ه- يكى ديكر از منابع علمى آنها عقل فوقالعادهاى بوده كه خداوند در انبيا و اوصياى معصوم آنها قرار داده استء جه اينكه 
بسيارى از حقايق علمى از طريق عقل قابل درك استء عقل و خرد معمولى انسانها شعاع خاصى را روشن مىسازد ولى عقول انبيا 
واوح بر بن امر سبب مىشده كه حقايقى را به دست آوردند كه از ديكران يوشيده و ينهان بوده اسث. 
السلام در بستر او خوابيد) مىخوانيم: هنكام صبح وقتى سران قريش به خانه ريختند و على عليه السلام را در بستر ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم يافتند» صدا زدند محمّد كجاست؟ 

فرمود: شما او را به من نسيرده بوديد» شما نخواستيد او در شهر شما باشدء او خود بيرون رفتء در اين هنكام «سراقة بن مالكك 
ل ل ا ل ل 

اينجا بود كه على عليه السلام رو به ابوجهل كرده؛ فرمود: ا ابا جَهْلٌ بَلِ الله قد اغطانى مِنّ الْعَفلٍ ما لَه قُسَمَ عَلى بيع ممَقَاء ادها 
وَ مجَانِيِهَا لَصَارُوا به عُقَلَاءَ و مِنَ الْقَوْ مَا لو 

بيام قرآن» جلا ص: 7١0‏ 

اسع جرت وير ادا العبالوان الررالار رد جاتر 17" َس عَلَى جميع جُتََاءِ لديا َصَارُوا به شّتجعانء و من حلم مَا أو 
قَسَّمْ عَلى جمِيع سُفَهَاءِ الدَّئْيَا لصاروا به حُلَمَاءً!: 

«اى ابوجهل! خداوند آنقدر به من عقل و خرد بخشيده كه اككر بر جميع ابلهان و مجنونهاى دنيا تقسيم كنند همكى عاقل خواهند 
شدء و آنقدر قوت داده كه اكر بر همه ناتوانهاى جهان تقسيم كنند همككى نيرومند مى شوند» و آنقدر شجاعت عطا فرموده كه 
اكر بر تمام ترسوهاى عالم تقسيم نمايند همككى شجاع خواهند شدء و آزقدر حلم و تدبير در امور بخشيده كه اكر بر تمام سفيهان 
جهان تقسيم كنند همكى صاحب تدبير مى شوند»![8؟5] 

اولى از جنين موهبت عظيمى برخوردار است. 


زندكّى ييامبران نيز نشان مىدهد كه آنها بهره فوقالعادهاى از عقل و خرد داشتهاند و اين خود يكى از منابع مهم دانش و معرفت 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. اثالالالانا صفحه 19 از ب معان 


انهاست. 

#- علومى كه به وراثت از يكديكر مى بردند منبع ديككرى استء مداركك بيشمارى در دست داريم كه نشان مىدهد ييامبران علوم و 
داقن هاى خوة را به يياميران ديكر يا به اوصياى غود منتقل هى ساعسيد و به ارث مى كذاشتتد. 

ذتفسير آبدوورث شقان ذاود (سليماق وار ذاووة شده (تمل )١18‏ جبعن از مفشران كقعدائد ةنارك در اجا به معنا 
ارث بردن علم و دانش آن بيامبر يا به معناى مطلق توارث است كه شامل علم و دانش نيز مى شود. 

و در داستان زكريا در تفسير آيه يَرثْى و يرث مِنْ آل يَعْقَوبَ: «جانشينى به من عنايت كن كه از من و از آل يعقوب ارث برد) (مريم 
#) نيز جمعى از مفسران توارث علمى را در مفهوم جامع آيه داخل دانستهاند.[9؟5] 

در احاديث فراوانى نيز مىخوانيم: علومى كه خداوند به آدم عطا كرد (علم اسما) از ميان نرفت و به ارث به فرزندان بركزيده او 
رسيد! 

بيام قرآن» ج/. ص: 7١8‏ 

از جمله در روايتى از امام باقر عليه السلام مىخوانيم: انَّ الْعلّم الى تَرَلَ مع آدَمَ لَم يرق وَ الْعِلْم يتارت وَ كان عَلِيَّ عَالِمَ هذَه الْامَهُ 
َانهُ َم لَك من عَالِمَ قط الا حَلَفُ مِنْ هله مَنْ عَلِمَ مِثْلَ عِلَمِهِ او مَاشَاء الله 

«علم و دانش كه بر آدم نازل شد هركز بالا نرفت, و اين علم به وراثت (به بركزيد كان الهى) مىرسد, و على عليه السلام عالم اين 
امت بود (كه علم خود را از يبامبر و ييامبر از آدم به ارث برده بود) و هيج عالمى از ما هركز از دنيا نمىرود مكر اينكه كسى 
جانشين او مىشود كه همان علوم را داراست يا هر جه خدا بخواهد».[ 0:0؟] 

در حديث ديكرى از امام باقر عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: اما انَّ مُحَمّداً صلى الله عليه و آله و سلم ور ث عِلْمَ مَنْ كان قَبِلَهُ مِنَ 
الْاياءِ وَ الْمُوْسِيِينَ «محمد صلى الله عليه و آله و سلم علم تمام كسانى را كه بيش از او از بيامبران و مرسلين بودند به ارث 
برد).[ ]10١‏ 

مجموع اين منابع ششكانه سبب مىشده كه بيامبران الهى نه تنها در مسائل مربوط به معارف دين و احكام شريعت بلكه از علوم و 
دانشهاى ديكرى نيز كاه باشند؛ اعم از آنجه تأثير مستقيم در اداى وظيفه رسالت داشته است يا تأثير غير مستقيم در تكميل اهداف 
نبوت (دقت كنيد). 


يام قرآنء ج/2 ص: ودلا 


انبيا و علم غيب 
اشاره 
اشاره 


وازه ١غيب»‏ در برابر «شهود) استء و شهود در موردى كفته مىشود كه جيزى قابل مشاهده و محسوس باشد بنابراين غيب به كليه 
امورى اطلاق مىشود كه از حسٌ انسان ينهان استء و لذا در بعضى آيات قرآن مجيد تعبير «ايمان به غيب» در مورد ايمان به خدا با 
ايمان به روز جزا آمده استء الَّذِينَ يُؤْمنُونَ بالْغيِبِ (بقره *. 

دز جا ديكر هيز كاران ريق #وصيطعى كلد انها كناتق سسكقد كدان يروو كارشان ذن قبت و نهاة :فى ترستلاه (البياة 64 


5 3 3 حَ ٠.‏ . 8 51" 
حتى ممكن است جيزى بر كسى روشن و محسوس باشد و براى ديكّرى به خاطر عدم حضورش در آن مكان نامحسوس حساب 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه ١7؟1‏ از معزلا 


شود به آن نيز اغيب» مى كويند» جنانكه در داستان يوسف مىخوانيم كه همسر عزيز مصر هنكامى كه در غياب يوسف اعتراف به 
ياكى او كردء افزود: ذلكك لِيغلم انى لَمْ انه بالْيب: «اين به خاطر آن است كه او (يوسض) بداند من در غياب به او خيانت نكردم) 
(يوسف 075). 

با توجه به آنجه كفته شد سخن دراين است كه آيا ييامبران الهى از اسرار غيب و آنجه از حواس انسان ينهان است (اعم از آنجه 
محسوس است و حاضر نيستء يا اصولًا غير محسوس است) آكاه و باخبرند» يا علم غيب مخصوص ذات ياك خدا است» و 
هيج كس را به آن راهى نيست؟ 

در بدونظر در آيات قرآن دو دسته از آيات متفاوت ديده مى شود: دسته اول علم غيب را مخصوص خدا مى شمرد» و دسته دوم علم 
غيب را براى غير او ممكن مىداند» براى رسيدن به ياسخ سوال فوق بايد نخست به سراغ اين آيات برويم سيس به طريق جمع ميان 
آنها بيردازيم. 

در كروه اول آيات زير قابل توجه است: 

بيام قرآنء» جلا ص: 718 

-١‏ و عِنْدَهُ مفَاتُِ الْعب لَايعْلمُها اا هُوَ 

(انعام 09) 

فل الها الكو اله 

0000 

”- قل لا يَعْلَمُ مَنْ فى الْسَمِوَاتٍ وَ الازض الْعَيتٍ اَا الله 
(نمل هع) 

*- قُلْ لَااقُولُ لكم عِنْدى حَرَائِنُ الله وََاعْلَمْ لَْتِ 
(انعام )5٠‏ 

ه- وَلَوْ كنْتٌ اغلَمُ الْغيِتِ لَاسْتَكتْرتٌ مِنّ الْكيِر وَ ما مَسَنِ الشُوٌ 

(اعراف 188) 

ع- عَالِمُ اَهب و الشَّهَادَة 

(انعام - 0/8 

ترجمه 

-١‏ كليدهاى غيب تنها نزد اوست و جز او كسى آن را نمىداند. 

؟- ... بككُو غيب تنها براى خدا (و به فرمان او) است. 

#ديكي كنناتن كددن اسعان وززميق سهد ازغبب اكافى تدارثد سر دا 

- بكو من نمى كويم خدا نزد من است و من آكاه از غيب نيستم (جز آنجه خدا به من بياموزد). 

ه- (و از غيب و اسرار نهان نيز با خبر نيستم مكر آنجه خداوند اراده كند) و اككر از غيب باخبر بودم منافع فراوانى براى 
بيام قرآن؛ جلاء ص: 519 

خود فراهم مىساختم و هيج بدى (و زيانى) به من نمى رسيد. 

#- ...از ينهان و آشكار با خبر است. 


تفسير و جمع بندى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان لامء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه 1/1 از ب معان 


دراين بخش از آيات با تعبيرات كوناكون» علم غيب» مخصوص خدا شمرده شده است كه هيج كس را به آن راهى نيست. 

دن تكسن ابام ذرمايلك وكلدهاص غبي ثنها ندى خد ات وحور اف كس نارا تمن دائد و علذة مَفَاتحُ الْعب لَابعْلمُهَا الا هُوَ 

هم آغاز آيه» كه «عِنْدَهُ) را مقدم داشته دليل بر انحصار استء و هم ذيل آن كه با صراحت فى كويد غير اواق أن | كامنيدت» 
مفاتح جمع «مِفْمَحح) (بر وزن بهتر) به معناى كليد» و جمع «مَفتّح) (بر وزن دفتر) به معناى خزينه و مركز نككاهدارى اشيا آمده استء 
[101] و مفس ران هر دو تفسير را براى آيه ذكر كردهاند» كاه كفتهاند تمام خزانههاى غيب نزد خداستء و كاه كفتهاند تمام 
كليدهاى غيبء و نتيجه هر دو يكى استء هرجند تعبيرها متفاوت است. 

كرجه بعضى از مف ران» با استفاده از آنجه در صحيح بخارى در تفسير آن» آمده استء اين آيه را اشاره به امور ينجككانهاى 
دانستهاند كه در آخر سوره لقمان آمده است 1107» ولى ييداست كه مفهوم آيه» بسيار وسيع و كسترده است و تمام خزانهها و 
كلبدهاق غيب راشامل منشوة و آنه در روانت درباره آآخر سوره لمان آمذه ظاهرا يبان مصداقهاى روش از أن اسك هو لذا 
در ذيل آيه مورد بحث به تمام برككهايى كه از درختان جدا مىشودء و دانههايى كه در مخفيكاه زمين قرار مى كيرد» و هر تر و 
خشكى در عالم وجود دارد اشاره كرده و همه را در لوح محفوظء لوح علم خدا ثابت مى شمرد. 


ييام قرآنء ج/2 ص: حرص 


در دوّمين آيه؛ خطاب به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم كرده است: «بككو غيب» فقط مخصوص خداست» فَقلْ انما الْغبُ لله 
واين در جواب مشركان لجوجى بود كه يبوسته معجزات اقتراحى (معجزاتى كه از سر لجاجت به عنوان بهانهدجويى هر وقت به ميل 
خود بيشنهاد مى كردند) از بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم مىخواستندء بنابراين قرآن به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مى كويد 
كه در اين كونه امور از خود سلب مسئوليت كندء جون اينها از اسرار غيب است و علم آن فقط نزد خداستء و هر زمان او اراده 
كند» فرمانش را صادر مى كندء و هر كز تسليم خواستههاى كودكانه بهانه جويان نخواهد شد! 

همين معنا در سومين آيه با تعبير ديكرى آمده است كه خداوند به بيامبرش تعليم مىدهد در برابر بهانه جويانى كه ييوسته سؤال از 
زمان وقوع قيامت مى كردند بككويد كه اين از اسرار غيب استء و هيج يكك از كسانى كه در آسمان و زمين هستند, از غيب آكاه 
نيستند و نمىدانند كى قيامت بريا مى شود و آنها برانكيخته خواهند شد؟ قُلْ لا َعْلَمُ مَنْ فى الِْمَاوَاتِ وَ الاض الْعَيت انا الله وما 
يَشْعُرونَ ايان يُتعَنُونَ 

كرجه مورد نزول اين مسأله رستاخيز است ولى مفهوم آيه كسترده است و تمام عيوب را شامل مىشود. 

در جهارمين آيه به ييامبرش صريحاً دستور مىدهد: «بكو: من هركز به شما نمىكويم خزائن خدا نزد من استء و من آكاه از غيب 
نيستم» بلكه من تنها بيروى از وحى الهى كه بر من فرستاده مى شود م ىكنم) قُّلْ لَأَقُولٌ لم عنيى تَرَائْنٌ الله ولا أغلمُ الْعَيتَ وَلَا 
َقُولُ لكم إِنّى ملك إن أَنَُّْ ما يُوحى إِلّى 

اين سخن نيز در برابر مشر كان لجوجى بود كه هر روز تقاضاى معجزهاى داشتند» 

بيام قرآن» ج/. ص: 77١‏ 

و هركز هم با مشاهده آن قانع نمىشدند» و از او مىخواستند كه آنها را از اسرار غيب آ كاه كند. 

جمله «انْ انع اناما يُوَحى الَيّ) (تنها از آنجه بر من وحى مىشود بيروى مىكنم) كه در ذيل آيه آمده را به خوبى به خاطر بسباريد 
كه يكى از كليدهاى حل مشكل علم بيامبران استء و بخواست خدا مشروحاً از آن سخن خواهيم كفت. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه (/ا؟1 از ب معان 


نظير همين معنا در آيه ١‏ هود با مختصر تفاوتى آمده است مىفرمايد وَ لَااقُولٌ لكم عِنْدِى حََرَائْنُ اللَّهِ وَلَاعْلَمُ المت (با اين تفاوت 
كه اولى از زبان ييامبر اسلام است و دوّمى از زبان نوح). 

در ينجمين آيه به تعبير جديدى در اين زمينه برخورد مى كنيم كه بيامبر مأمور مى شود استدلال لطيفى علم غيب را از خود نفى كند 
به او دستور مىدهد «بكو: 

من مالكك هيج كونه سود و زيانى براى خويشتن نيستمء مكر آنجه را خحدا بخواهدء اكر از غيب آكاه بودم منافع فراوانى براى خود 
فراهم مى ساختم؛ و هيج بدى به من نمى رسيده قُلْ لامك لتَفْيَى نَفْعاً وَ لاف رَاً الا مَا شا الله وَ لو كنْتٌ اغلَمُ اليب لَاسِتَكتْرتٌ من 
احير وَ مَا مَسَنِىَ الشّوءُ. 

كرجه اين آيه بعد از آيهاى قرار كرفته كه از زمان قيامت قيامت و منحصر بودن علم آن به خداوند سخن مى كويد ولى با اين حال 
مفهوم و استدلال آيه بسيار كسترده است. 

مسلم است بسيارى از منافع كه از دست انسان مى رود يا زيانهايى كه دامان او را مى كيرد ناشى از عدم آكاهى او از عاقبت كارها 
و اسرار غيب استء و اكر بر آنها آ كاه بود هركونه زيانى را از خود دفع مى كرد و هركونه منفعتى را فراهم مىساخت,. و اين كه 
نمى تواند جنين كند دليل بر عدم آكاهى او از اسرار غيب است. 


بيام قرآن؛ ج/ا؛ ص: 777 

در ششمين آيه به عنوان يكى از صفات ويزه خداوند» مىفرمايد: «او آكاه از غيب و شهود است: عالِمٌ لَب و الشَّهَادَة. 

اين تعبير كه در ده آيه از قرآن مجيد[05١]‏ به صورت يكى از صفات بارز الهى ذكر شده. نشان مىدهد كه تنها خداوند بزركك 
احاطه بر غيب و شهود عالم هستى دارد؛ و جون به عنوان صفت ويه ذكر شده و در مقام حصر است نشان مىدهد كه غير او حتى 
بيامبران مصداق اعالِمٌ الْغَِبِ وَ الشّهَادَه نيستند. 

كرجه مفسّ ران در تفسير اين آيه احتمالات متعددى دادهاند بعضى آن را به معناى اعَالِمٌ السّرَ و الْعََايَُه (آكاه بر ينهان و آشكار) و 
بعفين :زا كاذو ها بك روث (اكجعد ندر كذبطعه ياحاك .و ابعده واقع مى شود) وتيحضى وغالي بيه العرت و ذنياة و يعطق يه زغالم ير اتبيه 
بر بندكان آشكار است يا از آنها نهان است» تفسير كردهاند[180] ولى روشن است كه تمام اينها در معناى آيه جمع استء زيرا دو 
كلمه «غيب» و «شهاده» كه هر دو با «الف و لام جنس» كه در اينجا به معناى عموم است ذكر شده؛ تمامى غيب و شهود را اعم از 
كذشته و آينده؛ دنيا و آخرتء يوشيده و ينهان» آسمان و زمين» ماديات و مجرداتء را شامل مى شود. 

كرجه اين تعبير در آيات دهكانهاى اشاره شد در هر مورد به منظورى ذكر شده است و قرآن در هر مورد نتيجهاى از آن مى كيرد 
ولى مفهوم آن همهجا يكى استء و آن احاطه علمى خداوند بر اسرار غيب و شهود است كه مخصوص ذات ياكك اوست. 

بيام قرآن» ج/ا؛ ص: "7717 

از مجموع تعبيرات ششكانه فوق كه بعضى كراراً در آيات قرآن ذكر شده؛ به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه علم غيب و احاطه به 
امزار ثهاة: ميخصرصن ذاث ياكة خداست. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه ننإ/ا؟1 از بمعزنا 


اكنون به سراغ كروه دوم از آيات مىرويم كه بيامبران را سهيم در علم غيب مىشمرهه بايد آنها را دقيقاً بررسى كنيم تا دليل عدم 
تضاد آنها با كروه اول كه در لابدلاى همين آيات نهفته شده روشن شود. 

-١‏ عَدَالِمٌ الع قلا يُظُهرٌ على عَئِبه اح داه انا مَن اذتّضى مِنْ رَسُولٍ فَانَّهُ يش لمك مِنْ بين رَدَيْهِ و مِنْ خَلْفِهِ رَصَ داه ليغلّم ان قد ابلهُوا 
ِسَالَاتِ رَبهِمْ وَ اتحاط بمًا لَدَيْهِمْ و اخصى كلّ شَيْءٍِ عَدَدا 

(جن 172 58) 

؟- و ما كان الل ليِطلَكع عَلَى اليب وَلكنّ الله يجتّبى مِنْ رُسْلِهِ مَنْ شآ 

)١79 (آلعمران‎ 

(7لعمران 9*) 

ترجمه 

-١‏ عالم الغيب اوستء و هيج كس را بر اسرار غيبش كاه نمىسازد- مككر رسولانى كه آنها را بركزيده است و مراقبينى از بيش رو 
ويشت سر براى آنها قرار مىدهد- تا بداند ييامبرانش 

بيام قرآن؛ ج/ا؛ ص: 77 

رسالتهاى برورد كارشان را ابلاغ كردهاند و او به آنجه نزد آنها است احاطه دارد و هرجيزى را احصا كرده است. 

؟-... و (نيز) ممكن نبود كه خداوند شما را از اسرار نهان آكاه سازد (تا مؤمنان و منافقان را از طريق علم غيب بشناسيد زيرا اين بر 
خلاف سنت الهى است) ولى خداوند از ميان رسولان خود هركس را بخواهد بر مى كزيند. 

- ... واز آنجه مىخوريد و در خانه خود ذخيره مى كنيد به شما خبر مىدهم. 

تفسير و جمع بندى 

در نخستين آيه ابتدا خداوند به عنوان «عالم الغيب» مطلق» يعنى كسى كه از تمام اسرار ينهان آكاه استء توصيف شده؛ مىفرمايد: 
«آككاه از اسرار غيب اوست» عَالِمُ اليب بعد به عنوان استثنا مىفرمايد: «مكر رسولى را كه او بركزيده و از وى راضى شده'! ال مَنِ 
ازتضى مِنْ رَسُولٍ 

بعتن عداو ند به تحني وسولاتى ‏ آنعه ان اسوان غبت خراهد فى امؤوف يتارزايق انها ات خوه موي درياره غنيب اتن والتده ونا 
تعليم الهى از آن آكاه مى شوند. 

سيس ع اقرايتة (تعداوتف عراقنيي 31 ببق رو يات سر همراة اوه فرسعد (تذاو را اذ ع ركرنه اتحراق حفظل كند): 

اين تعبير هم دليلى است بر مقام عصمت ييامبران و هم تأكيدى است بر علم آنها به اسرار غيب. 

البنّه اين در صورتى است كه «رَضَدُ) را به معناى «مراقب» يا «مراقبين» از فرشتكان الهى بدانيم؛ ولى براى اين جمله تفسيرهاى 
ديكرى نيز شذهء از جمله اين كه منظور از «رصد» طرقى اسث كه او را نسبث به كذشتكان يا نسبث به آيند كان آكاه م ىكند (جمله 
يدق كن يد قمه أكارة باخو ادث يفي وريه حلفم اقاره سحرادك اند است): 

بيام قرآن» ج/ا؛ ص: 770 

و كاه كفته شده اشاره به حافظانى است از فرشتكان كه ييامبران رااز شر دشمنان حفظ مىكردند.[02؟] 

ولى در هر حال دلالت صدر آيه برآ كاهى ييامبران بر اسرار غيب به تعليم الهى جاى ترديد نيست. 

اما در مورد جمله الَيَعلَمَ ان قَدَ ابلعُوا ...) كه بعد از اين آيه آمده و جكونكى بيوند آن با آيه قبل مفسّران احتمالات زيادى دادهاند 
كه غالب آنها بر خلاف ظاهر آيه؛ و باعث ناهماهنكى ضميرهاء بلكه ناهماهنكى جملههاى آيه مىشود. 
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آنجه صحيحتر به نظر مىرسد اين كه ضميرها در الِيَعْلّم) و «احاط بم لَدَيْهِه) و «اخصى كل شَيْءٍ عَدَّدا تمام به خدا ب ركردد» و 
ضمير در (ابْلْعُواا يا اشاره به بيامبران است و يا اشاره به فرشتكان الهى كه مأمور ابلاغ وحى بودندء بنابراين مفهوم آيه در مجموع 
جنين مىشود: «هدف از تعليم اسرار غيب يا از مراقبت ملائكه اين است كه خدا بداند ييامبرانش رسالتهاى يرورد كارش را ابلاغ 
كردهاند» و خدا به آنجه نزد آنهاست احاطه دارد وهر جيزى را احصا كرده است). 

البنّه منظور از جمله لِيَعْلّم (نا خداوند بداند) اين نيست كه جيزى را نمىدانسته و آكاه شده استء بلكه منظور تحقق عينى علم 
خداوند است كه از آن تعبير به علم فعلى مىشود» يعنى هدف اين بود كه علم خداوند درباره ابلاغ رسالت عينيت خارجى بيدا كند 
و حاصل كردد. 

نتيجه اين مى شود كه آكاهى انبيا از اسرار غيب از سوى يروردكار يا به وسيله فرشتكان سبب تكميل ابلاغ رسالت و تحكيم يايههاى 
نبوت انبيا بوده است (دقت كنيد). 
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در دؤّمين آيه بعد از آنكه آكاهى توده مردم را بر غيب نفى مى كندء انبيا را از آن استثنا كرده» مىفرمايد: «ممكن نبود خداوند 
شما را از اسرار نهان آكاه سازد» ولى خدا از ميان رسولانش هركس را بخواهد بر مى كزيند (و از اسرار غيب به او م ىآموزد) و مَا 
كَانَ الله يطْلِعَكم عَلَى الَْيب وَ لكنّ الله يَجتبى مِنْ رُسلِهِ مَنْ يَشآء. 

كرجه در بدو نظر در اين آيه صريحاً اشارهاى به مسأله تعليم اسرار غيب به انبيا نشده ولى با توجه به اينكه جمله «لكنّ الله ...» به 
صورت استداركك و استثناست مفهوم آيه اين است كه خدا كروهى از رسولان را بر مى كزيند و به آنها تعليم غيب مى دهد.[101؟] 
درست است كه آغاز آيه اشاره به حوادثى است كه صفوف منافقان رااز صفوف مؤمنان جدا مىسازد واسرار درون آنها را 
آشكار م ىكند» ولى بيداست كه اين شأن نزول مفهوم كلى آيه را محدود نمى كندء زيرا سخن از عدم آكاهى توده مردم از غيب» و 
آكاهى انبيا بر آن به تعليم الهى است. 

ضمناً از اين آيه استفاده مى شود كه آكاهى بر غيب مقام والايى است كه تنها به بيامبران الهى داده مى شودء و در واقع تكميل كننده 
برنامههاى آنها و سبب تحقق يافتن اهداف آنان است (دقت كنيد). 

در اين جا دو سؤال مطرح مى شود: 

-١‏ با توجه به اينكه مىدانيم غير از انبيا و امامان معصوم جمعى از صلحا كه داراى قلبهاى نورانى هستند و به مراحلى از شهود 
يدانه از كرشفاى اناس رطبينيا 
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خبر مىشوندء اين جكونه با نفى مطلق آكاهى توده مردم از اسرار غيب كه در آيه فوق است ساز كار مى باشد؟ 

ياسخ 

از آنجا كه اين اطلاعات نسبت به آكاهى ييامبران» محدود و ناجيز استء در آيه به حساب نيامده؛ و به تعبير ديكر منظور نفى 
آكاهىهاى وسيع نسبت به اسرار غيب است و اين معنا درباره غير انبيا صادق است. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه دو آيه فوق مفهوم كستردهاى دارد كه هم انبيا را شامل مىشود و هم فرشتككان را و ارباب كشف و 
شهود كه از طرق مجاهدات نفسانى و رياضات مشروع و هدايتهاى معصومين به جايى رسيدهاند زيرا آنها آكاهىهاى خود را از 
طريق ارتباط با بيامبران و امامان و يا فرشتككان بيدا مى كنندء بنابر اين خداوند علم غيب را تنها در اختيار رسولانش قرار مىدهد؛ و 


ديكران از رسولان يروردكار استفاده مىكنند» هما نكونه كه مثلًا «مريم» يا همسر ابراهيم «ساره» از طريق فرشتكان الهى به بعضى 
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اسرار غيب در مورد تولد حضرت عيسى يا تولّد حضرت اسحاق و يعقوب آشنا شدند. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه علوم عينى بر سه كونه است: بخشى از آن مخصوص ذات ياكك خداست و هيجكس جز او از آن 
آكاه نيستء حتى بيامبران مرسل و فرشتكان مقرّب (مانند علم به زمان قيام قيامت و امثال آن). 

دوم علوم غيب خاصضّى است كه خداوند در اختيار معصومين (ييامبران و امامان و ملائكه مقَرّبين) قرار مىدهدء و قسم سوّم؛ علومى 
است كه در اختيار كروهى از ياكان و نيكان كه به مقام شهود مىرسندء و حجابها از برابر جشم دل آنها كنار مىرود؛ قرار 
مى كيرد (مانند آنجه درباره جمعى از صحابه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و صحابه ائمه هدى عليهم السلام همجون سلمان و 
ابوذر و ميثم تمّار و رشيد هجرى و امثال آنها نقل شده است,ء و يا در عصر ما درباره جمعى از علماى ماضين يا معاصرين نقل 
مى شود). 
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و مىتوان قسم اول راغيب «خاص الخاص»» و دوم را «خاص» و سوّم را «عام) نام نهاد. 

تعبيراق مانند قلا بظلهة على غبيه ... ممكن است اشاره به هميق معنا باشد ؤيرا واه «غفه دلالت بر اسراز غببى خاضى ذازة: 

7- سؤال ديكر اينكه: علاوه بر آنجه در مورد صالحان از ارباب كشف و شهود كفته شد. كراراً شنيدهايم كه كروهى از كاهنان در 
زمان جاهليت»ء ويا مرتاضان در عصر ما كه داراى تقوا و ايمان نيستند كاهى از اسرار غيب خبر مىدهند و مطالبى را ييشكويى 
مى كنند كه بعداً واقع مى شود يا از امورى كه از جشم مردم ينهان است خبر مىدهندء آيا اين معنا با آن جه در آيات بالا آمد 
منافات ندارد؟ 

ياسخ اين سؤال با توجه به يكك نكته روشن مىشود و آن اينكه بيشكويىهاى مرتاضان و اخبار غيبى كاهنان هيج كاه اخبار مطمئن 
وخالى از اشتباه نبوده و نيستء» كاه درست از آب در مى] مده و ككاهى خطاء وهر دو نمونههاى فراوانى دارد» بنابراين اخبار و 
اطلاعات آنها را هركز نمى توان به عنوان علم غيب معرفى كرد لذا كاه خود آنها نيز اعتراف مى كنند كه اطلاعات ما از طريق 
شياطين است و آنها هميشه به ما راست نمى كويند! 

يا به تعبير ديكر آنها براثر رياضت اشباحى را در افق ذهنشان از دور مىبينند؛ و اين اشباح را بيش خود تفسير م ىكنندء كاه اين 
تفسيرها درست است و كاه خطاء همجون خوابهايى است كه افراد مى بينند كه كاه تعبير آنها درست و كاه نادرست مى باشد. 

اين كاه ىهاى آميخته با شكك و مطالب نادرست هركز نمى تواند به عنوان علم غيب تلقى شودء و اشكالى در تفسير آيه ايجاد كند. 
در سوّمين آيه مورد بحث سخن از آكاهى مسيح به اسرار غيب است كه صريحاً به 
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عنوان يكك معجزه اظهار مىداشت و در برابر كسانى كه نسبت به دعوت او در شكك بودند جنين مى كفت: «من نشانهاى از سوى 
برورد كارتان براى شما آوردهام» من از كل جيزى به شكل يرنده مى سازم سيس در آن مىدممء و به فرمان خدا يرندهاى مى شود و 
كور مادرزاد و مبتلايان به برص را بهبودى مى بخشمء و مرد كان رازنده مى كنم). 

نيس فيو فؤود ادق اا كفاع شوريد وو خاو اله عو ابره م كلق ويه لها برس نفل 1و الك يهان كر وها 7 ورك فى 
و به اين ترتيب ساختن يكك يرنده زنده از كل» و شفا دادن بيماران غير قابل علاج» و زنده كردن مردكان راء در كنار خبر دادن از 
اسرار غيب قرار داده» و آنها را دلايل نبوت خويش مى شمرد. 


مسلّم است غذايى كه مردم مىخورند ويا در خانهها ذخيره م ىكنند مربوط به زندكى شخصى و خصوصى آنهاستء و معمولًا 
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ذيكران از أن كاه تستند» ه ركاه كسى ازابيد حرثياث كاه ياشد ذليل ير اكاهى او تريب اسشث: 

بعضى از مف ران كفتهاند اين دو مورد به عنوان دو مثال است و آكاهى مسيح هركز محدود به اينها نبوده» و بسيارى از اسرار غيب 
راهىدانسته اسك 

علاوه بر آنجه كفته شد آيات متعددى در قرآن مجيد وجود دارد كه مصداق روشن آكاهى بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم 
نسبت به بعضى از حوادث آينده است كه جزء اسرار غيب محسوب مىشودء مانند آيات آغاز سوره روم: عَلِيِتِ الرُومٌ فى ادْنَى 
الازض و هُمْ مِنْ بَغْدِ عَلَبَهُم سَيَغْلبُونَ فى بضْع سدنينَ: «روميان مغلوب شدند در يكك سرزمين نزديككء و آنها بعد ازاين مغلوبيت به 
زوق كوع رشن نما ل عالت كر إشدهن روم 6010 

مسلماً خبر دادن از بيروزى يكك كشور مغلوب در آينده نزديكك (در عرض جند سال) آن هم با اين صراحت و قاطعيت؛ جيزى 
نيست كه بشر از طرق عادى به آن 
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احاطه يابد» بنابراين مصداق بارز علم غيب است. 

در جاى ديكر خطاب به مسلمانان كرده؛ مى كويد لَتَدْحُلَنٌ الْمَث جد الْحَرَامَ ان شاء اللَهُ آمِنينَ: اشما مسلّماً به خواست خدا در نهايت 
امتتّت وارد مسجد الحرام خواهيد شد) (فتح 7؟). 

اين سخن را زمانى فرمود كه مشركان در مكه با قدرت حكومت مىكردند و آزقدر توانايى داشتند شرايط صلح حديبيه را به ظاهر 
بر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تحميل كنندء بنابراين خبر ييروزى سريع مسلمانان بر آنها به طورى كه بتوانند مانع بزركك را از 
سر راه خود بردارند و در نهايت امتئت وارد مسجد الحرام شوند جز خبر غيبى نخواهد بود. 

در جاى ديكر هنكامى كه يكى از همسران بيامبر رازى را كه آن حضرت نزد او داشت مخفيانه براى ديكران بيان كرده بود و 
حضرت از اين كار آكاه شدء همسرش يرسيد: مَنْ انْبَأك هَذَا: «جه كسى تو را ازاين موضوع آكاه كرد»؟! 

فرمود: «خخداوند دانا و آكاه مرا با خبر ساخت تَبّأنِىَ الْعَلِيمُ الحَبيرُ (تحريم *). 

و نيز هنككامى كه جمعى از منافقين كارهاى خلا.ف خود را يوشاندند و براى عدم شركت در جنكك تبوك عذرهاى دروغين 
آوردندء ييامبر به آنها فرمود: لَمَعَْذِرُوا لَنْ تؤْمِنَ لَكُمْ قَدْ كنا الله مِنْ ابا ركغ: «عذر نياوريد؛ ما هركز سخنان شما را تصديق 
نخواهيم كردء خداوند ما را از اخبار شما آ كاه ساخته است»! (توبه 88). 

دز عورة ديك ر نا اراح كبر از شكيت قاطفاق مشر كاق سن دعد دو حال كدظاهرا دن كمال قتدارك بودند من لرمايد وكفار 
مى كويند ما جمعيت متحد و نيرومندى هستيمء از مخالفانمان انتقام مى كيريم» و بر آنها ييروز مى شويم) ام يَفُولُونَ نَخنٌ جَميعٌ 


م 
ا 


بلافاصله مىافزايد: «به زودى جمعشان شكست مىخورد و فرار مى كنندا سَيَهُرَمُ الجَمْعُ وَيوَلَوَنَ البو (قمر 5 و 60). 

بىشكك زمانى كه اين آيات در مكه نازل شد مسلمانان در اقليّت شديد بودند و 
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دشمن در اوج قدرتء و بيش بينى جنين بيروزى نزديكك و سريعى از طرق عادى غير ممكن بود ولى جيزى نككذشت كه در 
نخستين برخورد مسلحانه با دشمن يعنى جنكك بدر ضربه سهمكينى بر آنها وارد ساختند» سبس بيروزىها يكى يس از ديكرى بيش 
آمدء ودر مدت كوتاهى تمام جزيره عربستان زير يرجم اسلام قرار كرفت. 

شبيه همين معنا در سوره توبه (آيه ١‏ و )١18‏ آمده استء مىفرمايد: «با آنها بيكار كنيد كه خداوند آنان را به دست شما مجازات 
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مى كندء و آنها را رسوا مىسازد, و سينه كروهى از مؤمنان را شفا مى بخشد (و بر دل آنها مرهم مىنهد) و خشم دلهاى آنها راز 
بين مى برد قَاتلُومُعْ يُعَذَبِهُم الله بائديكم و يُحْزِهِع و يَنْض ركم عَلَيِهعْ وَ يَشْفِ صُدُورَ قَوْم مُؤْمِنينَ» و يُذْحِبْ غَيط فُلُوبِهِْ 

و باز شبيه همين معنا در سوره العمران آيه ١١١‏ آمده روى سخن را به ياران ببأمير كرذة مىفرمايد: «آنها (يهود و نصارى) اكر با 
ما يكال كند يه شما شح ع ى كلد (و خزال نخو اعفد كزد) سييين كس لها راايارع فى كشو اذا باجا ركع ور كر اللذياك نم ا 
يُنْصَروٌنَ 

تعبيراتى كه در اين آيات است همه به طور قاطع خبر از ييروزى مسلمين و شكست دشمنانشان مىدهدء خبرى كه در آن زمان براى 
كسى باور كردنى نبود. 

همين معنا به شكل ديكرى در سوره قصص آيه 80 آمده است كه وقتى ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم براثر فشار شديد مشركان 
كه در آن زمان بسيار نيرومند بودند مجبور شد سرزمين مقدّس مكه را تركك كويد آيه نازل شد و به او جنين فرمود: «همان كسى 
كه قرآن را بر تو فرض كرد تو را به جايكاه و زادكاهت باز مى كرداند»! انَّ الى كَرَض عَلَيِك الْقَرَانَ لَرَاذّك الى مَعادٍ. 

اين بشارت قاطع در آن هنكام كه مسلمانان ظاهراً بسيار ضعيف بودند جيزى جز يكك خبر غيبى نبود. 

و در تعبير ديكرى در آن هنكام كه دشمنان خوشحالى مىكردند كه از ييامبر نسلى باقى نمىماند كه آيين او را نككهدارى كند, زيرا 
تنها يادكار او دخترش فاطمه 
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زهرا عليها السلام بود و لذا مى كفتند «محتّرد ابتر است» سوره كوثر نازل شد و اين بشارت قاطع را به يبامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم داد كه ما «خير كثير» و با بركت به تو عطا كرديم ... مسلّماً دشمن تو ابتر و بلاعقب است» انا اعْطَيئَاك الْكوئَر .... انَّ شَايتَكك هُوَ 
الايد 

و امروز مىبينيم كه نسل آن بزركوار از طريق دخترش فاطمه زهراء عليها السلام در تمام جهان منتشرند و بزركان زيادى از آنها 
برخاستند كه بيوسته در خدمت اسلام بودند. 

و كسانى كه اين سخن را درباره ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى كفتند (مشركان قريش) جنان تار و مار شدند كه امروز از 
آنها خبرى نيست واكر هم جيزى باقيمانده باشد شناخته نمى باشدء بنابراين آنها ابتر شدند و ييامبر داراى نسلى عظيم. 

در سوره نحل آيه 8 به نكته ديكرى برخورد م ىكنيم كه از اخبار غيبى قرآن است مىفرمايد: «خداوند اسبها و استرها و 
ذراز كوشرهارا أفريد نا بر آنها سوار شويده و ئيزهايه زينثك شما باشد» وحيزها (وسايل تقليه ديكرى) مى آفريئد كه شما تمى دائيد) 
وَالعبلَ لكان و الغمق قركبرغاو را يتان ما اتتلقوة 

كرجه بسيارى از مفسّدران بيشين جمله «وَ يَخْلَقُ مرا لَاتَعْلْمُونَ» را اشاره به حيواناتى مىدانند كه در آينده آفريده مىشودء يا رام 
انسانها مى كردد, و يا تمام اشياى مفيدى كه خداوند در آينده مىآفريند اعم از حيوانات و غير آنها. 

ولى همان كونه كه بعضى از مفسّران اخير (مانند مراغى و سبّد قطب در فى ظلال) اشاره كرده دركك مفهوم اين جمله براى ما كه در 
عصر م ركبهاى سريع السير ماشينى زند كى مى كنيم بسيار آسانتر استء و خبرى است كه قرآن مجيد از عصر ما داده؛ و تعبير به 
يَخُلقُّ (خداوند مىآفريند) منافاتى با اختراع آنها از سوى انسانها ندارد زيرا اوَلَا كار انسان تركيب و بهم ييوستن موادى است كه 
خداوقد اقريده ثانا اتكار او در اختراع اين وسايل نيز مولود استعداد دا داد است! تمام اين آيات نشان مىدهد كه خداوند 
بخشى از علم غيب خود را در اختيار ييامبرش قرار داده است. 
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نتيجه مجموعه آيات علم غيب 


تااينجا دو كروه از آيات را كه ييرامون علم غيب سخن مى كفتند بيان كرديم كروهى نفى مطلق علم غيب از انبيا م ىكرد» و 
كروهى اثبات علم غيب مى نمود» هنكامى كه اين دو كروه در كنار هم جيده شود طريق جمع آنها و فهم مفهوم اصلى و مقصود 
نهايى كار آسانى است (و اين جيزى است كه با روش تفسير موضوعى ميسر مى شود). 

آرى از مجموع تمام اين آيات به خوبى استفاده مىشود كه علم غيب به طور مطلق و بدون هيج قيد و شرط «بالذات» مخصوص 
ذات ياكك خداست. 

اوست كه احاطه بر تمام عالم غيب و شهود دارد و اين علم قائم به ذات مقدس اوست و از او جدا نيست. 

ولى ديكران (مانند ييامبران- امامان معصوم و فرشتكان) تنها از طريق تعليم الهى مى توانند از اسرار غيب آ كاه شوند. 

به تعبير ديكر از معروفترين طرق جمع ميان اين آيات اين است كه منظور از اختصاص علم غيب به خدا «علم ذاتى و استقلالى) 
استء لذا غير او هيج كونه آكاهى از اسرار غيب مستقلًا ندارد بلكه هرجه دارند از ناحيه خداست و از طريق تعليم و لطف و عنايت 
اوست و در واقع جنبه «غير استقلالى) دارد. 

شواهد اين جمع در آيات فوق متعدد است كه با بررسى مجدد كاملًا روشن مىشود. 

در احاديث نيز اشاره لطيفى به اين امر شده است: 

از جمله در نهجالبلاغه آمده است كه روزى على عليه السلام از حوادث آينده در ضمن سخنان خود خبر مىداد (و حمله مغول را به 
كتو رهاق لاس بيش بيش مواتر نود 

كانى اراهُمْ نوع كان فق كين القصان الفطرفة ب يك ازجازان عرض كرد ننه اغطِيتٌ يا امِيرَالْمُؤْمِنِينَ عِلْمَ الْعَيب: ذا اميرمة منان 
علم غيب به تو داده شده است؟» 

حضرت خنديد و فرمود: لهس هُوَ بعلم عَيِبِ» و انما هُوَ عله مِنْ ذى عِلّم: «اين علم 
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غيب نيست»ء اين علمى است كه از صاحب علمى (ييامبر) آموختهام).[198] 

دوّمين راه جمع ميان اين دو كروه از آيات آن است كه كفته شود علم غيبى كه مخصوص خداست آكاهى بر لوح محفوظ است 
كه آنجه در آن است بىكم و كاست تحقق مىيابد (و در حقيقت علم به علت تامّه اشياست كه هيج كاه از معلول آن جدا نخواهد 
بود) و اما ييامبران و امامان معصوم از لوح محو و اثبات با خبرند» كه قابل د كركونى و تغيبر استء زيرا علم به «علل ناقصه) است نه 
اعلث تاأعدويابه تغبير د بكر سمكن اث موائعي بر سر :واه أن دا شودو دك ركون كردف باشرابط انيه كمال ترسد و د كر كون 
شود همان كونه كه در حديث از امام على بن الحسين عليه السلام آمده است كه فرمود: لَولَا آبَةٌ فى كِتَاب الل لَحدَكُمْ يما كان و 
نا يَكُونٌ الى يَؤم الْقِيامةً! فقت لَه ايَهَ آيَة؟ َقَالَ قولَ الله مجحو الله ما يشَاءُ وَيثْتٌ وَعِنَْه ام الْكتَاب: «اكر آيداى در قرآن مجيد نبود 
بق ازا ال جه وى كاظكه وري دادمو توالا كدر اعد كاقاناةةووق م حقده كام لكك | كب عرض كرد كداء 
آيه؟ فرمود: آنجا كه خداوند مىفرمايد: او هر جيزى را بخواهد ثابت مىدارد» وام الكتاب (لوح محفوظ) نزد اوست».[184] 
سوّمين راه جمعى كه براى اين آيات كفتهاند آن است كه اسرار غيب به دو بخش تقسيم مىشود: قسمتى مخصوص ذات خداست 
و هيج كس جز او نمىداند» و قسمتى كه آن را به انبيا و اوليا خود مىآموزد. جنانكه در نهجالبلاغه در ذيل همان خطبه كه در بالا 
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اشاره شدء مىفرمايد و انَّمَا عِلْمُ الِب عِلْمٌ السّاعَةُ وَ مَا عَردَّدَةُ الله س مِحائة بقَْلِِ: انَّ الله عِندَهُ عِلْمُ السَّاعَة وَ يَرّلَ الْعَيِتَ و يَعْلَمُ مَا فى 
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ااام وَمَا تَدرى نَفْسٌ مَادًا تكييبٌُ عدا وَمَا َدْرى نَفْسٌ بِاىٌّ ازْض تَمُوتٌ: علم غيب تنها علم به زمان وقوع قيامت استء و آنجه 
عدار دودواين الدب سرد انه لكر بروره لقهاف كه هايا كاه إن ردان قامه منخص ره خة نظن الس كاوارا نا را 
نازل 
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مى كند هيج كس از كم و كيف و جزئيات آن باخبر نيست هرجند اصل وقوع آن با ظن و كمان قابل بيش بينى باشد) و آنجه در 
رحم مادران است مىداند (نه تنها از جنسيت آنها با خبر است بلكه از تمام استعدادها و وي كىهايى كه در جسم و جان آنها 
ب تحير دود رقع رخذ للد كاردا يوانم دور ودر برا لين تيرد قوير از علم تفصيلى به اين امور است). 
سيس در يل اين سخن مىافزايد فَيغلم الل رحالة ترا فى الاذحام بن ذَكرٍ او أتتى و تييح او جميل و مرجي لذ بخيلء وَطَ تي اذ 
معي ومن بكرةٌ فى اثار خطاء ا فى الجان ديق مُرَافِقَا هذا عِلْمٌ الب الّذِى لَتِعْلَمَةُ احدٌ ال الله وََمَا سِوَى ذلك فَعلمٌ عَلمَهُ الله 
َيهُ فَعلَمَنِيهء و دَعَالِى بِأَنْ يَِيَهُ صَذْرىء و تَضْطَمٌ عَليِهِ جوانحى 

«خداوند سبحان از آنجه در رحمها قرار دارد آ كاه استء آيا يسر است يا دختر؟ 

زشت است يا زيبا؟ سخاوتمند است يا بخيل؟ سعادتمند است يا شقى» جه كسى آتشكيره دوزخ استء و جه كسى در بهشت 
همنشين ييامبران؟! اين علم غيبى است كه غير از خدا كسى نمىداند» ولى غير از آن علومى است كه خداوند به ييامبرش تعليم داده» 
واو رابه من آموخته است و برايم دعا نموده است كه سينهام حافظ آن باشد و درونم را از آن مالامال سازد)!.[ ٠2؟]‏ 

به اين ترتيب آنجه مخصوص ذات ياكك خداست علم به تمام خصوصيات و تفصيلات و شرح مربوط به تمام خصوصيات روحى و 
عين همين سخن را درباره نزول باران و زمان و مكان مركك واعمال انسانها مىتوان بيان كرد كه جزئيات اين امور را تنها خدا 
مىداند و بس. 

جهارمين طريق جمع ميان اين آيات تفاوت كذارى در ميان «علم فعلى) و «علم شأنى و استعدادى» استء و جيزى از ديد كان علم نا 
محدود او يوشيده و ينهان نمىباشدء ولى انبيا و اوليا ممكن است بالفعل بسيارى از اسرار غيب را ندانند» اما در 
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هر مورد اراده كنند خداوند به آنها تعليم مىدهد (البته اين اراده نيز با اذن و رضاى خدا انجام مى كيرد- دقت كنيد). 

اين مطلب به آن مىماند كه تمام اسرار نظامى يكك كشور در كتاب بزركى ثبت شده باشد و اين كتاب تنها در اختيار يكك يا جند 
نفر از كار كزاران نظامى باشد كه با اجازه فرمانده كل قوا بتوانند آن را باز كنند وو از آن آ كاه شوند» در اين جا فرمانده اصلى همه را 
مىداند اما ديكران هر زمان بخواهند مىتوانند به آن كتاب اسرارآميز مراجعه كنند (البته فرض بر اين است كه با اذن و اجازه او 
مى توانند آن كتاب را مطالعه و بررسى نمايند). 

شاهد اين سخن رواياتى است كه مرحوم كلينى در كتاب كافى در فصلى كه تحت عنوان انَّ الَائِمَةَ شاوًا انْ يَعْلْمُوا عَلِمُوا: «امامان 
هركاه اراده كنند جيزى را بدانند آ كاه خواهند شد جمع آورى كرده است.[١19]‏ 

از مجموع آنجه كفتيم جنين نتيجه كرفته مى شود كه بدون شكك انبيا و اوليا آكاهى از علم غيب دارند» و طرق جمع بين آيات 
مربوط به علم غيب را مىتوان در جهار طريق خلاصه كرد. 

-١‏ علم ذاتى و مستقل مخصوص خداست و علم انبيا و اوليا تبعى و وابسته به علم خدا مى باشد. 


-١‏ علم تفصيلى از آن خداست,. و علم اجمالى از آن اوليا وانبياست. 
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*- علم فعلى مخصوص خداست و علم بالقَوٌة از آن انبيا و اولياست. 
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روايات علم غيب 


مسأله «علم غيب» درباره انبيا و اوليا در روايات اسلامى نيز بحث كستردهاى دارد» و تمام فرق اسلامى نمونههاى فراوانى را از علم 

غيب درباره ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم يا ائمه و يبشوايان خود نقل كردهاند, و اينكه بعضى از ناا كاهان مسأله علم 

غيب را به «شيعه) نسبت دادهاند» و يا كفتهاند شيعه عقيده دارد كه امامان اهلبيت عليهم السلام در اين صفت با خدا شريكك هستند 

اشتباه بز ركى است كه قابل عفو و بخشش نيستء زيرا: 

اوَلَّا هيج يكك از علماى شيعه هيج انسانى را نه ييامبر اسلام و نه امامان را در هيج صفت شبيه خدا نمىداننده و اكر اعتقاد به علم 

غيب درباره آنها دارند همان مصداق «تعلم من ذى علم» يعنى آموختن از صاحب علم. (امامان از ييامبر و ييامبر از خداوند بزركك) 

استء و به تعبير ديكر همان كونه كه همه جيز ما از سوى خداست»ء ودر تمام شئون هستى خود نيازمند و وابسته به او هستيم؛ 

ثانياً آكاهى بر غيب براى انبيا و اوليا جيزى است كه علانوه بر آيات قرآنى در روايات نيز به طور كسترده به جشم مى خورد و در 

كتاب اهل سنت علاوه بر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم جمعى از صحابه و غير صحابه را ذكر كردهاند كه به تمام اسرار 

غيب! يا بخشى از آنء آكاهى داشتهاند. 

كافى است در اينجا خلاءصه بحث محققانهاى را كه مرحوم علسامه امينى در جلد ينجم الغدير آورده است (به ضميمه روايات 
-_ 3 عو ل * 9 

ديككرى كه براى تكميل آن ذكر مى شود) بياوريم: 

-١‏ در بسيارى از منابع معروف اهل سنت آمده است كه «حذيفه) مى كويد بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم علم مَا كان وَمَا 

يكونٌ الى يَوْم الْقَِامَةُ (آنجه بوده و آنجه تا روز قيامت 
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اتفاق خواهد افتاد) را به من تعليم كرد![187] 

؟- در حديث ديكرى از «حذيفه؛ نقل شده است كه مى كفت: وَاللَّهِ ان لَاعْلّمُ الناس بكل فِتْنَهْ هى كالنَةُ فيمَا بتِنى و بَئِنَّ السَاعَوً! «به 

خدا سوكند من از همه مردم آكاهترم به هر فتنهداى كه از امروز تا قيامت واقع مى شود)![27؟] 

سلم نماز صبح را خواند سيس بالاى منبر رفت و خطبه خواند خطبهاى كه نا ظهر ادامه بيدا كرد بعد نماز ظهر را بجا آورد» سيس 

منبر رفت تا موقع نماز عصرء سبس يايين آمد و نماز عصر بجا آوردء باز منبر رفت و خطبه خواند تا غروب آفتاب فَاحْبْرنَا بمَا كان و 

بمَا هُوَ كائِنٌ فَاعْلَمنَا احْمَظًا: «او به ما خبر داد از آنجه واقع شده و واقع خواهد شدء و آكاهترين ما كسى بود كه حفظ از همه بيشتر 

بود).| 7356| 

سيس احاديث ديكرى از جمعى از صحابه و مانند آنها نقل مى كند كه آنها نيز كاه از مسائل غيبى خبر مىدادندء از جمله از تاريخ 

خطيب بغدادى از «ابى الحسين مالكى» نقل م ىكند كه من سالها با «محمّد بن اسماعيل» مصاحبت داشتم و كرامات زيادى ازاو 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه 1/1 از ب معان 


ديدم از جمله اينكه هشت روز قبل از وفاتش به من كفت: من روز ينجشنبه هنكام مغرب وفات خواهم كرد؛ و روز جمعه قبل از 
نماز به خاكك سيرده خواهم شد ... من اين سخن را تا روز جمعه فراموش كردم, ولى كسى به من خبر داد كه او فوت كرده 

بيام قرآن» ج/اء ص: 779 

استء من براى تشييع جنازه او حاضر شدم ناكهان ديدم مردم باز مى كردند» سؤال كردم جرا باز مى كردند كفتند بعد از نماز به 
خاكك سيرده خواهد شد. 

من كوش به حرف آنها ندادم و دنبال قضيه رفتم ديدم قبل از نماز جنازه را براى دفن مى برند!. 

سيس مرحوم علامه اتيك من افزايد (ابى مختضبرئ از سياز :الست كدادر كتابهاى حفاظ» وشخصيثهاى آنان ادف و روابات 
زيادى نقل كردهاند كه نشان مىدهد جمعى از آنها 1 كاهى بر غيب داشتند» و عجيب اين كه همه آن را به عنوان كرامت شمردهاند 
واحدى آن را شركك نمىداند»![128؟] 

واما در روايات اهلبيت عليهم السلام مسأله علم غيب نيز به صورت كسترده ديده مىشودء از جمله مرحوم علامه مجلسى در «بحار 
الانوار؛ درء جلد 58 بابى در اين زمينه منعقد نموده است و دهها روايت درباره آكاهى امامان معصوم عليهم السلام از علم غيب 
آورده؛ واز جمله اين روايت است كه با تعبيرات مختلف از جندين طريق نقل شده است كه امام صادق عليه السلام فرمود: اترى مَنْ 
جَعَلَُ الله حبَةٌ على حَلْقِهِ يَحفى عَلَيِهِ شَْءٌ مِنْ امُورهغ؟: 

«آيا تو فكر مى كنى كسى را كه خداوند حجت بر خلق قرار داده ممكن است جيزى از امور آنها بر او مخفى بماند)؟ 

وعرقير وكق اعنانا المح كراقهة اد الللإشكع رتغ ر اقل فين انكر لقع قل عادو كف له لكات 
مِنْ امُورِهِمْ: «خداوند حكيمترء كريمتر» والاتر و آكاهتر از اين است كه حجتى براى بند كان خود قرار دهد سيبس جيزى از امور آنها 
راازوى مخفى دارد).[ ]١22‏ 

در نهج البلاغه نيز جملههاى متعددى مى يابيم كه از آكاهى كسترده على عليه السلام از علم 

بيام قرآن» جلا ص: 76٠‏ 

غيب خبر مىدهدء ولى همان كونه كه خودش در خطبه 1718 بيان فرموده اينها علم غيب (استقلالى ذاتى) نيستء بلكه اينها تعلم از 
صاحب علم است (يعنى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم كه او هم از خدا آموخته بود) 

اين اخبار غيبى در خطبههاى متعددى آمده است كه از جمله در خطبه ١١‏ درباره حادثه آينده بصره 

ودر خطبه لا درباره آينده كوفه 

ودر خطبه /اه در مورد بعضى از سلاطين بنىاميه 

ودر خطبه 04 درباره عدد كشتكان خوارج و اصحاب و يارانش» در جنكك نهروان بيش از آنكه آتش جنكك افروخته شود. 

ودر خطبه 80 در مورد سرنوشت آينده خوارج 

ودر خطبه ١١8‏ درباره ظهور و حتّجاج و جنايات عجيب و وحشتناك او در آينده. 

و در خطبه 178 در مورد فتنهدهاى عظيمى كه در بصره واقع خواهد شد (فتنه صاحب الزَّنج يا اتراكك و مغول) 

ودر خطبه ١178‏ درباره حوادث آينده شام 

ودر خطبه 188 در مورد مظالم فجيع بنىاميّه 

ودر حكمت 568 درباره حوادث آخر زمان سخن مى كويد. 


جالب اينكه در بسيارى از موارد روى جزئيات تكيه شده. و هركز به ذكر كرات كه ممكن است براى افراد باهوش غير معصوم 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 1 ؟1 از بمعزنا 


قابل بيش بينى باشد قناعت نككرديده استء و به خوبى روشن است كه اين خبرها همه از آكاهى به علم غيب سرجشمه كرفته. 

در اينجا به عنوان نمونه آنجه را در خطبه 09 در مورد خوارج نهروان آمده است يادآور مىشويمء فرمود: 

مَصَارِعُهُعْ دون النْطْمَد!ا و الله لَائفْلِتٌ مِْهُعْ عَشَرَةٌ وَ لَاتَهْلِك مِنْكم عَشَرَةً!: قتلكاه 

ييام قرآنء ج/2 ص: أفرض 

آنها اين سو در كنار نهر استء به خدا سوكند از تمام آنها (ارتش خوارج) حتى ده نفر جان سالم بدر نمىبرد واز شما ده نفر كشته 
نخواهد شد»! 

ودر خطبه دخاي سراح ينا راكلي عله السام عرض ارود خوارج تار و مار شدند فرمود: كنَا! وَالله انه تُطفٌ فى 
اضْ لاب الرّجَالِء وَ كَرَاراتٍ النسَائِ كلما نَم مِنْهُمْ قن فطع ع بكرن احدقع لصوصا سلاية): «نهء به خدا سوكند آنها نطفههايى 
در صلب مردان و رحم مادرانند» ه ركاه شاخى از آنها سر بر آورد قطع مىشودء تا اينكه آخرين ن آنها دزدان و راهزنان خواهند 
بود)! 

در اينجا به سركوبى خوارج در حكومتهاى مختلف و نيز يايان كار آنها اشاره فرموده است,ء و به كفته ابن ابى الحديد: «اين 
مسأله عيناً واقع شدء زيرا دعوت خوارج مضمحل كرديد و مردان فعال آنها از بين رفتند» و سرانجام اخلاف آنها دزدانى شدند 
متظاهر به فسق و فساد)! 

سيبس راجع به قسمتهاى مختلفى از تاريخ آنها و خروج بعضى از آنان در ايام خلفا و درهم كوبيده شدن آنها به طور مشروح 
سخن كفته است.[/21؟] 

آخرين سخن اينكه مسأله علم به اسرار غيب جه درباره كذشته؛ جه درباره آينده» و جه درباره امورى كه الآن از نظرها يوشيده 
كه يكن از وجرة اعجاز ف رآن .را مشتمل بودخ بر اغبار غيى ذكر كردهانده و در كف اعجاز قرآن غالبا به مواره أن اشاره شنده 
استء و ما در تفسير نمونه نيز در هر مورد ذيل آيه مربوط به اين قسمت سخن كفتهايم» مكر قرآن تعليم الهى به ييامبر اسلام صلى 
الله عليه و آله و سلم نيست؟ جه تفاوت مى كند از طريق قرآن تعليم دهد يا از غير طريق قرآن؟! 


يام قرآن» ج 0 ص: غرف 
محدوده علم غيب و جكونكى آن 


در اينكه انبيا و امامان معصوم عليهم السلام از علم غيب به تعليم الهى آكاهند حرفى نيستء و دلايل آن مشروحاً در بحثشهاى 
كذشته آمده. 

ولى در جكونكى اين علم؛ و همجنين در وسعت و كسترش أن سكن نان افك وابخ عسألة'ال بيد ثرية سائلن اسك كة.وز 
اين كونه مباحث به جشم مىخورد, اخبار متفاوتى در آن وارد شده و از سوى دانشمندان نيز اظهار نظرهاى مختلفى ديده مى شود» و 
مجموع احتمالات اساسى و قابل ملاحظه در اين مسأله به شرح زير است: 

-١‏ آنها همه جيز را «بالفعل» مىدانند» جز بخش ويزهاى كه مخصوص ذات ياكك خداست. مانند علم ينجكانهاى كه در آخر سوره 
لقمان آمده و در بالا به آنها اشاره شدء و مانند علم به كنه ذات يرورد كار و كنه اسما و صفات او. 

مرح ا سا ل ا را اق ماكر 
و خواهد بود تا روز قيامت) را دارا هستند؛ و مسَلّماً ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم باطريق اولى 1 كاغئ داشت 


مرحوم كلينى در اصول كافىء, بابى تحت عنوان «انَّ الَائِمَةٌ عليهم السلام يَعْلْمُونَ عِلْمَ مَا كان وَ مَا 575707 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه شار ؟! از بمعانا 


«امامان از آنجه در كذشته يا آينده واقع مىشود 1 كاهند و جيزى بر آنها مخفى نيست» آورده است.[284؟] 

؟- آنها همه اين امور را مىدانند اما «بالقوه» نه «بالفعل» يعنى هركاه بخواهند و اراده كنند جيزى از اسرار غيب را بدانند خداوند به 
آنها الهام مى كندء و يا قواعد و اصولى نزد آنهاست كه با مراجعه به آن قواعد و اصول فتح باب مىشود و مىتوانند هر جيزى از 
اسرار غيب را بدانند» و يا كتبى نزد آنهاست كه به آن مى نككرند واز اسرار 

ييام قرآنء ج/ء ص : 71537 

غيب باخبر مىشوندء يا اينكه در هر حال كه خدا اراده كند و به اصطلاح حالت «بسط» به آنها دست دهد از اين اسرار با خبر 
مى شوند؛ و در حالى كه اين اراده بركرفته شود و به اصطلاح حالت «قبض» حاصل كردد. اين علوم موقتاً ينهان مىشود. 

شاهد اين نظر (در شكل اول) رواياتى است كه مى كويد: امامان و بيشوايان معصوم هنككامى كه مىخواستند جيزى را بدانند 
مى دانستند» مرحوم كلينى در اين زمينه بابى در اصول كافى منعقد كرده تحت عنوان انَّ الَائِمَةَ اذَا شَاؤًا انْ يَعْلْمُوا عَلْمُوا «امامان هركاه 
اراده مى كرد ند جيزى را بدانند مىدانستند)».[ 29؟] 

اين بيان در مورد علم يبامبران و امامان بسيارى از مشكلات را نيز حل مى كندء از جمله اينكه جرا مثلّا امام حسن عليه السلام از 
كوزه زهرآ لود آب نوشيد؟ وامام هشتم عليه السلام انككور يا انار زهر آلوده را تناول فرمود؟ جرا فلان فرد ناباب را به عنوان قضاوت 
يا فرماندارى انتخاب كردند؟ و جرا يعقوب از وضع خود اين همه نككران بود؟ با اينكه فرزندش مقامات عالى را طى مى كرد؛ و 
سرانجام فراق مبدل به وصال مىشد جرا ... وجرا ...؟ 

در تمام اين موارد ممكن است كفته شود آنها اكر مىخواستند بدانند مىدانستند» ولى آنها مىدانستند كه خداوند براى امتحان يا 
مصالح ديكر به آنها اجازه نداده است آكاهى يبدا كنند. 

با ذكر يكك مثال مى توان اين مسأله را روشن ساخت: اكر كسى نامهاى به دست ديكرى بدهد كه در اين نامه اسامى افراد زيادى يا 
مقامات آنها ذكر شده باشد, و يا حقايق مكتوم ديكرى در آن آمده باشد. 

اوااكر مقوافد 1و انو عطقا بق بااخير شرك وو نام را كاز عق كتفا و كاه م كوكه ول عادر تان باز قدو اد البااضي تسعوعيها 
شخص بز ركى كه نامه را به دست او داده كُشودن در نامه را موكول به اذن و اجازه خود كرده است. 

ييام قرآن» ج 0 ص: عع" 

'- منظور از آ كاهى معصومين از علم غيب آكاهى از تمام مسائلى است كه به نحوى با هدايت بشر ارتباط مستقيم يا غير مستقيم 
دارد» بنابراين آنها از تمام معارف و احكام و تواريخ انبيا و مسائل آفرينش و حوادث كذشته و آينده» تا آنجا كه ارتباط با هدايت 
انسانها دارد» بالفعل آكاهندء اما ضرورتى نيست كه خارج از اين دايره را براى آنها قائل شويم. 

روايات متعددى كه سابقاً اشاره كرديم و مى كويد انَّ اللَّهَ الخحكمُ و اكْرَمٌ و اجل و اعْظَمٌ وَ اغدَلَ مِنْ انأ يَختح بِحبة َم يُكَيِبُ عَنْهُ شَيئا 
مِنْ امُورِهِمْ: «خداوند حكيمتر و كرامىتر و بزركوارتر و با عظمتتر و عادلتر از آن است كه حجتى (براى خلق) قرار دهد» سيبس 
جيزى از امور آنها را ازاو مكتوم دارد)[ ١1؟]‏ اشاره به اين معناست. 

در حديث ديكّرى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: مَنْ زَعَمَ ان الله يَحْتَحٌ بِعَئْبِ فى بلاده ثم يَسْثَرُ عَنْهُ جميع ما بَحتَاجٌ اليه قد 
افترق عل اللداة كس كه كمانم كند عداوقد بندداى واتحجت خوه در سرزميوهاى خويكن (وهيان بندكان) قرار ع دهد سين 
تمام آنجه را كه نياز به آن دارد ازاو مكتوم مىدارد دروغ بر خدا بسته است).[771] 

اينها همه اشاره به علوم مورد نياز براى هدايت خلق است. 

؟- آنها به تمام اسرار غيب 1 كاهند ولى آكاهى آنها بر اصول كافى استء در همه جا كليات را مىدانند» در حالى كه علم به تمام 


كليات و جزئيات عالم مخصوص ذات ياكك خداست. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه عار؟! از بمعانا 


در سققة ابن متكن فيه وى انك كدودر روابيات معدذى آمده انع كه على عليه البلام فزموة: ان وَشَول الله صلى اله علة .و 


الف بات: 

ال خدا هزار باب از حلال و حرام واز آنجه در كذشته واقع شده؛ و يا در 

بيام قرآن. ج/ا؛ ص: 768 

آينده تا روز قيامت واقع مى شود به من تعليم داد كه هر بابى هزار باب را مى كشايد, و اين هزار هزار باب است».[777] 

عد داهزان در ابن احاؤيث غواه هده تعداة باد يا تكثير ذليل بر كسترش فوق العادة ابواب غلم اسك كه امير بهن حتغفيرت 
آموخحتث» ونيز اشاره به آن اسث كه اين ابواب مشتمل بر يكك سلسله اصول كلى بود كه از آنها صذها يا هزاران باب ديكر كشوده 
فقا 

اين نكعة نيز قابل تونجة استث كه سد يث: اذا شَاؤا ان يكلمرا علموا (هركاه يشواهقك بدالشد م داتند) فمكن اسث اشارة به مين معنا 
بوده باشد كه آنها ه ركاه بخواهند از بعضى جزئيات آ كاه شوند به اصول كلى كه از سوى خداوند يا ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم به آنها تعليم شده است مراجعه كرده. به وسيله آن كاه مى شوند. 

ه- علم آنها به همه حقايق عالم استء ولى در ارتباط با «لوح» محو و اثبات» در حالى كه علم خداوند به تمام حقايق در ارتباط با 
«لوح محفوظ» مى باشد. 

توضيح اينكه: حوادث جهان هستى دو مرحله دارند: مرحله قطعيت كه هيج كونه د كركونى در آن راه ندارد» يعنى يكك حادثه با 
تمام اسباب و علل آن نزد عالم حاضر استء و جون از تمام اسباب و علل و موانع آن حادثه و ييوندهاى آن با كذشته و آينده آ كاه 
است به طور قطع آن را مىداند و خبر مىدهدء و در لسان آيات و روايات ازاين مرحله به «امٌّ الْكتَاب» يا «لوح محفوظ» تعبير شده. 
ديكر «مرحله غير قطعى» استء يا به تعبير ديكر «مرحله مشروط» استء در اين مرحله شخص عالم از علل حوادث آكاه است اما 
ممكن است تمام شرايط و موانع آن نزد او روشن نباشدء و لذا نمى تواند به طور قطع از وقوع حوادث خبر دهدء اما به طور مشروط 
مى تواند» و اين همان جيزى است كه در لسان آيات و روايات از آن تعبير به 
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«لوح محو و اثبات» شده. 

تفاوت علم يرورد كار با علوم انبيا و اوليا تفاوت ميان اين دو مرحله استء يعنى علاوه بر اينكه يكى ذاتى و مستقل» و ديكرى 
الكسايى و غير مشتقل اسثه يكن عتة قطعية دار واد ركري تدارة 

#- آخرين سخن و آخرين نظريهاى كه مىتوان در مورد جكونكى آكاهى انبيا و اوليا به اسرار غيب بيان كرد اين است كه آنها به 
طور اجمال از اسرار غيب با خبر ند» اما محدوده آنها جه اندازه ارك ماادقيقا نمىدانيم» همين اندازه مى دانيم كه خداوند عالم 
هرجه مصلحت بداند و لازم باشدبه آنها تعليم مى كندء اما جككونه؟ و جه اندازه؟ 

بر ما روشن نيست. 

اين بود طرق ششكانهاى كه براى ياسخ كفتن به مسأله جكونكى آكاهى انبيا و اوليا به اسرار غيب و محدوده آن مىتوان اظهار 
داشت. 

واز آنجا كه بحث يبرامون تمام جزئيات مربوط به علم غيب در خور كتاب مستقل و جداكانهاى استء بعلاوه هدف اصلى ما از 
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ينداشتهاند) شرح بيشتر را در اين زمينه و انتخاب نظريداى را كه از ميان اين نظريات قوىتر است به بحث خاص خود موكول 
مى كنيم. 

اثبات علم غيب بيشوايان از طريق عقل 


تااينجا سخن از آيات و رواياتى بود كه مسأله علم غيب را براى بيامبران و امامان معصوم ثابت مى كرد» ولى علاوه بر اينها راه 
ديكرى نيز براى اثبات اين معنا از طريق منطق عقل وجود داردء و آن اين كه آنها قادر نيستند بدون 1 كاهى بر بخشهابى از اسرار 
غيب مأموريت خود را به طور كامل انجام دهند. 
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توضيح اينكه: ما مىدانيم دايره مأموريت آنها بسيار كسترده بوده استء جه از نظر زمان و جه از نظر مكان» مخصوصاً در مورد 
رسالت يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم و امامت امامان عليهم السلام اين مأموريت «جهانى» و «جاودانى» استء يعنى هم تمام 
روى زمين را شامل مىشود وهم تمام زمانها را تا دامنه قيامت در بر مى كيرد. 

آيا كنبى كه مكلا استاتدان استاتى باشد مى تواند مأموريت خود را در آن استان بدون آكاهى از اوضاع مردم استان و امكانات منطقه 
و امتيازات و محروميتهاى آنها انجام دهد؟ مسلماً قادر نيست. 

با اين حال جكونه يبامبرى كه مبعوث به تمام مردم دنيا تا دامنه قيامت مى باشد ممكن است رسالت خويش را بدون آكاهى از وضع 
جهان نا آخرين روز مأموريتش انجام دهد؟! 

مسلم است كه آنها از طريق علوم معمولى نمى توانستند تمام اعصار و قرون را ببينندء يا از تمام اقوام و طوائف آكاه باشند» يس 
راهى جز از طريق علم غيب (به تعليم الهى) وجود نخواهد داشت. 

ازاين كذشته مأموريت آنهاء ظاهر و باطن اجتماع و درون و برون انسانها را شامل مىشده. و قلمرو آنها تنها ظواهر نبوده است» 
اين كسترد كى مأموريت نيز ايجاب م ىكند كه اجمائًا از اسرار درون مردم جامعه نيز آكاه باشندء اين همان جيزى است كه در 
روايات متعدد به صورت يكك استدلال عقلى و نه يكك حكم تعبدى منعكس است (دقت كنيد). 

مثلًا امام صادق عليه السلام» در حديثى كه قبلًا به آن اشاره كرديم به يكى از راويان اخبار بنام «عبدالعزيز الصائغ» مىفرمايد: اترى انَّ 
الله ا يّوْعى رَاعِياً (هلى عِدَادِِ) وَ اث تَخُلَفَ حَلِيفَةٌ عَلَتِهِمْ يَحْجبٌ عَنْهُ شيا مِنْ امورِهِمْ: «آيا تو فكر م ىكنى ممكن است خداوند 
سريرستى بر بندكان خود بككمارد» و خليفهاى براى آنها قرار دهد و جيزى از امور و 
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اسرار آنان بر وى مكتوم باشد/؟![177؟] 

همين معنا به الغير ووشعرى دو حديث ابراهيو بن عمر آمده اسث .م كويد امام عنادق غليه النسلام قرموءة من رَعَغْ ان الله يحض 
عبد فى بِلَادِهِ نُمَ يَسْرٌ عَنْهُ جميع مَا بَسْنَاجٌ َيه فد افترى عَلَى اللّه: 

«كسى كه كمان كند خداوند بندهاى را حجت خويش در زمين قرار داده» سبس تمام نيازهاى او را از او ينهان دارد بر خدا افترا زده 
است).[ع/ا؟] 


عاد عاد ماد 


علوم ديكر بيامبران در قرآن مجيد 


اشاره 
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از آيات مختلف قرآن مجيد به خوبى استفاده مىشود كه جمعى از انبياى الهى» علاوه بر علومى كه مربوط به هدايت و تربيت خلق 
و حفظ نظام جامعه انسانى و رسانيدن آنها به اهداف نهايى آفرينش بوده استء داراى علوم ديكرى نيز بودهاند» كه موارد زير را 


مى توان ياد كر 
-١‏ تعلم موسى از خضر 


در سوره كهف سركذشت موسى و تعلّم اواز يكك مرد الهى كه قرآن نام او را ذكر نكرده؛ ولى طبق معروف «خضر» بوده استء با 
تعبيرات بسيار ظريف و حساب شده ضمن 37 آيه بيان شده است (از آيه 6 تا 7م سوره كهف). 

اين ماجرا به خوبى نشان مىدهد كه موسى عليه السلام با نشانهداى كه در دست داشت به 
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دنبال آن معلم الهى مى كشت تا از علومى كه خخحدا به او تعليم داده بود بهره ببرد» و لذا هنكامى كه بعد از يكك ماجراى مفصّل به او 
رسيد كفت: َل اتَبْعَك عَلى ان تُعَلّمَن مما عُلَمْتَ رُشْداً: «آيا من از تو بيروى كنم (و همراه تو بيايم) تا از آنجه به تو تعليم داده شده 
است و مايه رشد و صلاح است به من بياموزى!!» (كهف- 28). 

او موافقت كرد و موسى عليه السلام به اتقماق او حركت نمود» ودر مجموع با سه حادثه ظاهراً زننده و نايسند (به خاطر اينكه از 
باطن آن خبر نداشت) برخورد نمود» نخست سوراخ كردن يكك كشتى كه متعلّق به كروهى از طبقه كم درآمد بود و وسيله امرار 
معاش آنها محسوب مى شدء دوم كشتن يكك جوانء و سوم تجديد بناى ديوارى كه در حال فرو ريختن بود» بىآنكه هيج دليلى 
براق آن ظاهر ا ورد دافعه باشد. 

و در هر بار فرياد اعتراض موسى عليه السلام برخاستء جرا كه در اين سه حادثه احكام مهمى از شريعت ظاهراً به خطر افتاده و 
يايمال شده بود» در حادثه اول مصونيت اموال مردم از سوى خضر نقض شدء و در حادثه دوم مصونيت جان انسانها و در حادثه 
سوّم علمى ظاهراً دون دليل ازاو سرزدء و آن ساختن ديوارى كه در حال فرو ريختن بود , بىآنكه مزدى در برابر آن بككيرد» و يا 
دليلى بر لزوم آن وجود داشته باشد. 

سرانجام خضرء اسرار نهانى اين كارها را براى او فاش ساختء تا به فلسفه و حكمت آنها بى برد» معلوم شد كه اككر كشتى را 
سوراخ نم ىكردء يادشاه غاصبى آن را به تصرف خود در مىآورد و صاحبان كشتى بيجاره مىشدند, و اكر آن جوان مرتد كشته 
نمىشد بيم اين مىرفت كه يدر و مادر صالح خود را نيز كمراه سازد, و در زير آن ديوار نيز كنجى نهفته بود كه به يتيمانى تعلق 
داشت و يدر آنها مرد با ايمان و صالحى بوده. خحدا مىخواست از اين طريق» كنج آنها محفوظ بماند تا زمانى كه يتيمان به حدّ 
رشد برسند و آن را استخراج كرده مورد بهرهبرداى فرار دهند. كرجه موسى كه مأمور به ظاهر شريعت بود نمى توانست بيش از اين 
با خضر كه مأموريتهاى ديكرى داشت بماندء و طبق تعهدى كه سيرده بود جدا شدءه ولى از اين داستان نه تنها در اين سه مورد 
علم تفصيلى به اسرار ينهانى ييدا كرد بلكه به طور كلى آكاه شد كه بسيارى از حوادثى كه ظاهرى زننده دارند در باطن اسباب خير 
و سعادتند و ما به خاطر علم محدودمان آنها را ناخوشايند مىينداريم» در حالى كه اكر از حقيقت امر آكاه شويم به اهميت آن بى 
خواهيم برد و خشنود خواهيم شد. 

بيام قرآن» ج/ ص: 70٠‏ 

اينها علومى بودند كه علاوه بر علم شريعت به موسى تعليم شدء و از آن بالاتر خود خضر كه او هم از ييامبران بزركك الهى بود به 
طور كسترده از اين علوم آكاهى داشت شت.[ه/ا؟] 
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؟- آكاهى داوود از تهيه وسيله دفاعى 


در دو سوره از قرآن مجيد در مورد ابداع زره مناسب كه يكك وسيله دفاعى مؤثّر براى جنككهاى زمانهاى بيشين محسوب مىشد 
از سوى داوود ييامبر بزركك الهى بحث شده است. 

در يكجا مىفرمايد: وَ عَلّمنهُ صَْعةٌ بوس لَكع لَِخْصِئَكم مِنْ بأْسِكعْ فَهَلْ الم شَاكِرُونَ: «ما ساختن زره را به داوود تعليم داديم تا شما 
رانو جكباينان سقط كيد أباشكر كرارى: زلين تعمك الفى واه كتبة انا +0 

ازاين آيه به خوبى معلوم مى شود كه ابداع و اختراع اين وسيله دفاعى به تعليم الهى» و در عصر داوود صورت كرفت»ء در حالى كه 
مى دانيم ضرورتى ندارد كه ييامبر الهى مبتكر و ابداع كننده جنين موضوعى باشد. 

وفوسووة هنا فحتو اع نابي و الثالة العدية رن انهل شاكاكر نذققى اوور قعل اضالنا الى هنا كارن به 
«ما آهن را براى او (داوود) نرم كرديم (و دستور داديم) زرهدهاى كامل و فراخ بسازء و حلقهها را به اندازه و متناسب كن و عمل 
صالح بجا آوريد كه من به آنجه انجام مى دهيد بينا هستم). 

شكك نيست كه اين دستور نشان مىدهد داوود به فرمان الهى دست به ساختن جيز بىسابقهاى زد كه علم و آكاهى آن رااز سوى 
خدا يافته بود» و مسأله نرم ساختن آهن را براى او ممكن ساختء خواه جنبه اعجاز داشته باشد و يا به صورت يكك تعليم الهى 
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با استفاده از وسائل و اسبابء و در هر صورت ابتكار اين امر (ساختن مفتولهاى نازكك و محكم براى بافتن زره در آن زمان به 
كونهاى كه هم يوشيده آن راحت باشدء و هم مانع تحركك سربازان نشود» و هم در مقابل ضربه تير و شمشير و خنجر مقاومت كندء 
كار مهم و ييجيدهاى بود» و اهميّت آن در آن عصر كمتر از ابداع سلاحهاى مهم دنياى امروز نبود. 

ممكن است آيه ١0‏ سوره نمل نيز اشاره به همين علم و دانش داوود در زمينه تهيه اين وسيله دفاعى يا به اضافه علوم ديكر باشد 
آنجا كه مىفرمايد وَلَقَدْ آتيِنَا دَاوَد و سُلَيِمَانَ عِلَماً «ما به داوود و سليمان علم مهمى بخشيديم:[1072] 


قبلا نيز از اين موضوع- به مناسبت ديكّرى- بحث كردهايم. 
1- آكاهى يوسف از تعبير خواب 


آيا خواب مى تواند از حوادث آينده يرده بردارد و مسائلى را روشن سازد؟ اككر جواب اين سؤال مثبت است كدام خواب است و در 
هر صورت آيا خوابها با زبان كنايه و سمبليكك سخن مى كويند» يا صريحء و يا كاهى با صراحت و كاهى با كنايه؟ و در صورت 
دوم زبان كنايه خواب را جه اشخاصى مىدانند و اين علم در اختيار كيست؟ 

و اصولًا حقيقت خواب ديدن جيست؟ و رؤيا جكونه در روح و ذهن آدمى نقش مى بندد؟ 

اينها سؤالات ييجيدهاى است كه ياسخ به آنها بحثهاى مفصل و طولانى را مىطلبد» و از موضوع سخن ما خارج است.[//71] 
آنجه از نظر بحثهاى قرآنى مسلم است اين است كه خواب به طور اجمال ممكن 
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است با زبان كنايه» ويا با صراحت مسائل را بازكو كندء و قرآن مجيد به هفت رؤياى صادقه در سورههاى مختلفء اشاره كرده 
است كه مى توانيد شرح آن را در جلد اول يبام قرآن در بحث منابع معرفت «منبع ششم- كشف و شهود) مطالعه فرماييد.[1/8؟] 
بعضى از اين خوابها با زبان كنايه بوده است (مانند خواب يادشاه مصر) و بعضى با صراحت مانند خواب ييامبر اسلام صلى الله عليه 
و آله درباره ورود مسلمانان به مسجد الحرام و انجام مراسم زيارت خانه خدا. 
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قرآن مجيد در سوره يوسف با صراحت مى كويد ما اين علم را به يوسف ياد داديم» و در آيه * مىخوانيم: و كذ لك يَمتييك رَبك 
وَيُعلَك مِنْ تأويل الاحاديث: «اين كونه خداوند تو را بر مىكزيند وعلم تعبير خواب به تو مىآموزد) ودر آيه 7١‏ همين سوره 
مىفرمايد: وَ لنعَلَمَهُ مِنْ تَأُوئْلٍ الاحادويث: «هدف اين بود كه ما او را جيزى از علم تعبير خواب تعليم دهيم». 

سيس نمونههايى از تعبير خواب يوسفئء جه براى زندانيان كه خوابهاى خود را براى او بيان كردند» و جه براى ملكك مصرء در 
آيات اين سوره منعكس شده است كه همككى حكايت از آكاهى كامل او از علم تعبير مى كند. 

علي ا كاتا اذ شير غنراب كاف داش اتلد مكل 'قر شزاعط رك نيا حاضل تن شرم ول اخ هداق ادفو 


مقاطع مختلفى در ييشرفت كار آنهاء و موفقيت هرجه بيشتر در برنامههاء كارساز باشد. 
؟- آكاهى از منطق الطير 


در حالات سليمان در قرآن مجيد اشاره به نوع ديكرى از علم و آكاهى شده است كه در بدو امر عجيب به نظر مى رسدء و آن مسأله 
آكاهى از سخن كفتن با برند كان و آشنايى به كفتار آنهاست در آيه ١8‏ نمل مىخوانيم: وَوَرث سُلَتِمَانٌ داود وَقَالَ يا 

بيام قرآن» ج/. ص : 707 

يّهَا النَّاسٌ عُلَمْنَا مَنْطقّ الطير: 

«سليمان وارث داوود شد و كفت اى مردم سخن كفتن يرند كان به ما تعليم داده شده است». 

در اين جا سخن بسيار است: 

آيا به راستى حيوانات سخن مى كويند؟ و سخن كفتن آنها جككونه است؟ همين صداهاى مختلفى است كه در حالات كوناكون از 
خود بيرون مىفرستند» يا برنامه مرموز ديككرى است؟ 

شكك نيست كه يرند كان در حالات مختلف مانند خشم و رضا و كرسنكى و تشنكّى و بيمارى و ناراحتى» صداهاى متفاوتى دارنده 
و كسانى كه آشنايى مختصرى با وضع آنها داشته باشند مفهوم آنها را مىفهمند. 

ولى بعيد است آيات فوق و مانند آن ناظر به اين معنا باشد» جه اين كه از مطالب دقيقتر و باريكتر حكايت مىكند» بحث از تفاهم و 
كفتكوى آنها با انسان استء و سخن كفتن از يكك سلسله مفاهيم بلند و بالا. 

كرجه ممكن است كسانى امثال اين آيات را حمل بر كنايات و يا زبان اسطورهدها كنندء به كمان اينكه جنين جيزى درباره 
حيوانات امكان ندارد» معجزه داشتن سليمان و آكاهى او از علوم خاص الهى هركز محال نيستء مسأله اين است كه آيا حيوانات 
اصولًا جنين فهم و شعورى را دارند؟ مثلًا درباره آفتاب يرستى ملكه سبا و مشركك بودن او سخن بكويند؟ 

ولى دقت در اسرار زند كانى يرند كان و مطالب عجيبى كه دانشمندان از هوش و مهارت و دقت آنها نقل م ىكنند نشان مىدهد كه 
فرض بى شعورى حيوانات مخصوصاً يرند كان يكك فرض سطحى و نادرست است زيرا: 

مطالعات دانشمندان نشان مىدهد كه بسيارى از حيوانات وضع هوا را حتى از جند ماه قبل بيش بينى مى كنند» در حالى كه انسانها 
با تمام وسايلى كه دارند نسبت به يبش بينى وضع هوا در جند ساعت آينده كاه كرفتار اشتباه مى شوند! 

بيام قرآن» ج/. ص: 7018 

و حيوانات غالبا از زلزلهها قبل از وقوع آن باخبر مى شوند و عكس العمل نشان مىدهند؛ حتى بيش از آنكه زلزله سنجهاى دقيق 
مقدمات آن را ثبت كنند. 

عجائب زندكى زنبوران عسلء و رديابى حيرتانكيز آنها نسبت به مراكز كلها كارهاى شكفت آور مورجكان و تمدن بيجيده 


آنان» آكاهى يرندكان مهاجر كه كاه فاصله قطب شمال و جنوب زمين را طى مى كنندء از وضع راههاء با خبر بودن بعضى از 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 1/8.94 از بمعانا 


برندكان از وضع نوزادان آينده خود و بيش بينى دقيق نيازهاى آنها با نداشتن تجربه قبلى و امور ديكرى از اين قبيل كه در 
كتابهاى معتبر و مستند امروز آمده است همككى نشان مىدهد كه جاى تعجب نيست اكر آنها تكلم مخصوصى داشته باشند؛ و 
بتوانند با كسى كه از الفباى تكلم آنها آكاه است سخن بككويند و رابطه برقرار سازند. 

آيات متعددى از قرآن مجيد نشان مىدهد كه حيوانات برخلاف آنجه سادهانديشان مى يندارند براى خود دركك و ديدى دارند» و 
حتى به عقيده بعضى تمام ذرات اين جهان حتى جمادات داراى نوعى شعورند, و به همين دليل تسبيح عمومى آنها را يكك تسبيح 
آميخته با شعور مىدانند. 

البته اينها موضوع بحثهاى ديكرى است كه در جاى خود مطرح كردهايم» آنجه در اينجا توجه به آن لازم است مسأله آكاهى 
بعضى از يبامبران از «منطق الطير» و سخن كفتن يارهاى از حيوانات است كه نه به عنوان يكك علم ضرورى براى اداى رسالت بلكه به 
عنوان علمى كه سبب كمال نبوت مىشد دارا بودهاند. 


ييام قرآن» ج 0 ص: 606" 


طرق شناخت سفيران الهى 
اشاره 
إشارة 


بدون شكك هيج ادعابى را بدون دليل نمىتوان يذيرفت؛ مخصوصاً دعوى بسيار مهمى همجون دعوى نبوّت؛ به خصوص اينكه در 
طول تاريخ افراد زيادى را مى شناسيم كه به دروغ مدّعى سفارت و نبوت از سوى يروردكار و مأموريت براى هدايت خلق شدند» و 
هدفشان اين بود كه مردم ساده لوح را اغفال كرده؛ براى رسيدن به مقاصد يليد خود و تأمين خواستههاى نامشروع؛ ادعاى رسالت از 
سوى خداوند بزركك كردندء و كاه افراد ناآ كاه را نيز به دنبال خود كشاندند. 

بنابراين لازم است معيارهايى براى شناخت بيامبران راستين از مدعيان دروغين بيدا كنيم» يس از دقت و مطالعه در اين زمينه؛ به 
جهار طريق دست مى يابيم: 

-١‏ «اعجاز» يعنى انجام امور خارقالعادهاى كه از توانايى بشر بيرون است»ء توأم با دعوى نبّت. 

-١‏ مطالعه محتواى دعوت آنها كه كاه به تنهايى مى تواند دليل صدق و راستى آنان باشد» و جه بسا كه اعتماد بر اين طريق» بيش از 
معجزات براى انديشمندان دلجسب و اطمينان بخش كردد. 

*- ملاحظه قرائن مختلف بيرامون مدّعى نبوّت و سوابق و حالات و محيط او و كسانى كه به وى ايمان آوردهاند» و وسائلى كه براى 
نشر دعوت خود از آن استفاده كرده؛ و مانند آن. 

بسيار مى شود كه مجموعه اين قرائن بدون نياز به جيز ديكرء ايمان به رسالت و صدق دعوى او را همراه مىآورد. 

؟- شناسايى از طريق اخبار و معرّفى يبامبران كذشته» يعنى آنها كه وضع و 

بيام قرآن» جلا ص: 708 

موقعيتشان در مسأله نبوت روشن و تثبيت شده استء اخبار آنها نسبت به آيندكان مى تواند راهكشا باشد. 

به هر حال آنجه مسلّم اين است كه هيج ادعايى را بدون دليل كافى نمىتوان يذيرفت» و قرآن مجيد كراراً كسانى را كه سخنى 


بى دليل مى كويند» و يا از جيزى بى دليل و بدون علم ييروى مى كنند ملامت و سرزنش كرده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع03ات. الالالالالا صفحه 1,9٠‏ از معزلا 


سلما جتره السقاضى قو شومر كله ملامك واسر ونان كسهدة ويه كلد قز كاقيله: امركس كن وا دوق ذليل يدا 
شود» شايسته نام السائبت نيست)». 

قرآن مجيد در يكجا جنين اشخاصى را كمراهترين مردم شمرده مى كويد: و َنْ اضَلٌ من ا َع هوَاهُ بير هُدىٌ مِنَ اللَّه: جه كسى 
كمراهتر است از آن كسى كه ييروى از هواى نفس خويش كرده و هدايت الهى را نيذيرفته است» (قصص- .)2١‏ 

فر جاى ديكرء به كسائى كه در مورد توحيد يا نبؤت» يا امورئ شبيه آن ادعاهايى داشسده يا صراحت مىكويد؛ هَانُوا يواكم ان 
عق ضاوق الل خرف وا مازو وناك راسك عن كريد لقي قبل ع2 

ودر مورد ديكر مىفرمايد: و لَاتَقْفُ مَا دس لكك به عِلْمٌ: «هركز از جيزى كه علم ندارى بيروى نكن» (اسراء- 8”). 

و بالادخره كسانى را كه بدون علم سخنى مى كويند» دروغكو و مفترى و ظالمترين افراد شمرده استء مىفرمايد: قَمَنْ اظَلّمُ مِمَنْ 
افتَرى عَلَى اللِّ كَذِباً ِيِضِلَ النّاسَ بير عِلْم: «جه كسى ظالمتر است از آن كسى كه به ندا دروغ و افترا بستهء تا مردم را بدون علم و 
آكاهى كمراه سازد) (انعام- ليذ ' 

با اين اشاره به سراغ هريكك از اين طرق جهار كانه مىرويم واز مسأله «اعجازا شروع مى كنيم. 

ولى بايد توجه داشت كه قرآن از اين مسأله تعبير به اعجاز يا معجزه نمى كند. 

بلكه عمناناً از سه تعبير ديكر استفاده كرده است: «آيه) و ١بينّه)‏ و «برهان» اكنون با 

بيام قرآن» جلا ص: 701 

هم به آيات زير كوش جان مىسباريم: 

ا كال ان كنك يفك بِايةُ فأتِ بها ان كنْتٌ مِنّ الصّادقِينَ: « قَالْقى عَصَاهٌ هئ تُعَبَانٌَ مُبِينٌ * و تَرَحَ يَدَهُ اذا هى بَتِضَاءٌ لِلنَاظِرِينَ 

)٠١4كات‎ ٠١8 (اعراف‎ 

-١‏ و رَسُولًا الى بنى اسْرَائِيلَ الى قد جتشكغ بِآيدُ مِنْ رَبك انّى اخْلقُ لكم مِنَ الطين كَهِيِتَة الطَير فَانْمُحُ فيه فَيكونُ طيرا بِاذْنٍ اللَِّ و ابره 
اأأكقةاو الاؤس وآلشيئ المؤتى ,باذ ن اللو و امفكو بها تاكلوة وعا تدعووة فى ترفك اذ فى ذلكه ابه لك اركف نزيية 

(آل عمران 9*) 

3# و قالوا مهما كأيكا يدون 121 ل حركا يها قا نَشَن لك بمؤمدين» * فَاوْسلَنا َلَئِهمٌ الطُوفَانَ وَالْجَرَاد وَ الْقَمَلَ وَ الضَّفَادِعُ وَالدَّ آيَاتَ 
مُفَصَّلَاتِ فَاسْتَبرُوا وَ كانُوا قَْماً مُجْرِمِينَ 

(اعراف ”187 و 188#) 


ع- والى تَمُودَ احَاهُمْ صَالِحاً 


0 


حا الا م اذو لَه مالك من اله رذ جاتكم يَُمِن وبحُم هذِو َقهٌ الل لكم آي .. 


(اعراف 017/7 
م قال ؤم اريم ان كنْتُ على ييه ِْ وب و آثانى رَحْمَةُ مِنْ عند فعْمْيتْ عه عَليْكمْ انلز مُكمُوهًا و انْتَم لها كارِهُونَ 
(هود /5) 


ييام قرآنء ج/2 ص: 6/8 
*-وَانْ التي عَصَاك ... اشلك يدك فى جتبكك تَحْرْجٌ بَتضَاءَ مِنْ غَثِر سُوءٍ ... فذائك : زكانات مق رتك الح تدعو و اكه 


(قصص الاو 9*) 
- قل لَئْن اجْتَمَعَتٍ الْانْسٌ و الْجنٌّ عَلى انْ يَنُوا بمثْلٍ هذًا الْعَرْآنِ لَيَأنُونَ بِمِدلِهِ وَلَوْ كان بَعْضُهُمْ لبغض طهيرا 
(اسراء 88) 


بر جمه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفحه 191 از معان 


-١‏ (فرعون) كفت اكر نشانهاى آوردهاى ارائه بده اكر از راستكويانى. 

ناكهان عصاى خود را افكند و ازدهايى آشكار شد. و دست خود را (از كريبان) بيرون آورد سفيد (و درخشان) براى بينئد كان بود. 
؟- و (او را به عنوان) رسول و فرستاده به سوى بنىاسرائيل (قرار داده كه به آنها مى كويد:) من نشانهاى از طرف يرورد كار شما 
برايتان آوردهام» من از كل جيزى به شكل يرنده مىسازم سيس در آن مىدمم و به فرمان خدا برندهاى مى كردد» و كور مادرزاد و 
مبتلايان به برص (بيسى) را بهبودى مى بخشم و مردكان را زنده مى كنم و از آنجه مىخوريد و در خانه خود ذخيره مى كنيد به شما 
خبر مىدهم, مسلماً در اينها نشانهاى براى شماست اكر ايمان داشته باشيد. 

- و كفتند هر زمان آيتى براى ما بياورى كه سحرمان كنىء به تو ايمان نمى آوريم. 

يام قرآنء ج/2 ص: 3209 

سيس (بلاها يشت سرهم بر آنها نازل كرديم) طوفان و ملخ و آفت كياهى و قورباغهها و خون را كه نشانههايى از هم جدا بودند بر 
آنها فرستاديم (ولى باز آنها بيدار نشدند) و تكبر ورزيدند و جمعيت كنهكارى بودند. 

6- و به سوى (قوم) ثمود برادرشان صالح را فرستاديم اى قوم من خدا را بيرستيد كه جز او معبودى براى شما نيست دليل روشنى از 
طرف يروردكار براى شما آمده: اين ناقه الهى براى شما معجزهاى است. 

ه- (نوح) كفت اى قوم من اكر من دليل روشنى از يروردكارم داشته باشم و از نزد خود رحمتى به من داده باشد كه بر شما مخفى 
مانده (آيا باز هم رسالت مرا انكار مىكنيد؟) آيا من مى توانم شما را به يذيرش اين بينه مجبور سازم با اين كه شما آمادكى 
نداريد؟! 

2- عصايت را بيفكن ... 

دستت را در كريبانت فرو بر هنككامى كه خارج مىشود سفيد و درخشنده است و بدون عيب و نقص ... اين دو برهان روشن از 
يرورد كارت به سوى فرعون و اطرافيان اوست .. 

/- بكو اكر انسانها و يريان اتفاق كتند كه همانند اين قرآن را بياروندء همانند آن را نخواهند آورد. هرجند يكديكر را دراين كار 


ييام قرآنء ج/2 ص: م" 


تفسير و جمع بندى 

راه اول - اعجاز» نخستين دليل نبوت 

اشاره 

باك كوكه كد قلا تيو قار الك بواكة (سسحز اتن كدعا كد امروة يه كان م رو عر كز فوفر ان سيك بامدة اسلف وماق آن 
وازهدهاى ديكرى همجون ١آيه)‏ و «بينه) و «برهان)» آمده است, هر جند اين سه وازّه در معانى ديكرى نيز در قرآن مجيد به كار رفته 
استء ولى يكى از معانى آنها معجزه است. 


آياتى كه در بالا اتتخاب شد از روشنترين آياتى است كه با استفاده از اين سه وازه درباره معجزه سخن مى كويد., به اضافه بعضى 


آيات ديكر كه هيجيكك از اين سه واه در آن نيستء ولى مفهوم ناتوانى انسانها را از مقابله به مثل در برابر بعضى از خوارق 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفمه 191 از بمعإن 


عادات انبيا روشن مىسازد» ودر مجموع نشان مىدهد كه هم ييامبران از «اعجاز» به عنوان سند حقانيت خود استفاده مى كردند» و 
هم مردم از آنها تقاضاى «معجزه)» داشتند. 

ذر تخستين أيهم قرمايد: افرعوق به فوسى كقت: أكر «آيتك» وتشاتدائ آوردهائ ارائه ده اكراز راستكريان هسضى دنا كينان 
موسى عصاى خود را افكند و مار عظيم 7شكارى شد- و دست خود رااز كريبان بيرون آورد سفيد و درخشان براى بينند كان بود» 
كال ان كنت جِنْتٌ بِايَةُ فَأتِ بها اذ كثك مق الشادوفية» القن عَضَاة قاذا هن تعبات مُبِينٌ * و نَرَّحَ يَدَهُ فَاذَا هى بَنِضَاءٌ لِلنَاظِرِينَ 

در اينجا مىبينيم فرعون به عنوان يكك امر مسلم به خود حق مىدهد كه مطالبه «آيه) يعنى «معجزه) كند» و موسى نيز اين يبشنهاد را 
بدون جون و جرا مىيذيرد» و دو نمونه از معجزات خود را ارائه مىدهد. 

بنايراين آيات فوق امور خارق عادت را (با شرايطى) به عنوان وسيلهاى براى شناخت ييامبران معرفى مى كند. 

آين آيات هركز نمى كويد كه در نظر فرعون جنين مجسم مىشدء بلكه خبر از يكك واقعيت عينى مىدهدء و آن تبديل عصا به مار 
عظيم» و سفيد و درخشنده شدن دست 
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موسى فتكافي كذداز كرياة ميروة ارود ف قبي يداميية؟ نين اشاره نه ابن اسك 

ممكن است انتخاب اين دو معجزه به خاطر اين باشد كه يكى جنبه ارعاب و تهديد مستكبران و معاندان را دارد» و ديكرى وسيله 
روشنايى و ايمان مؤمنان است تا «مهر) و «قهرا به هم بياميزد و معجونى شفابخش براى بند كان خدا فراهم سازد! 

در دوّمين آيه اشاره يرمعنايى به معجزات حضرت مسيح شده و از آنها به عنوان «آيت» ياد كرديده است و اين در زمانى بود كه 
مريم بشارت تولد مسيح را داد» و فرمود: «ما او را به عنوان رسولى به سوى بنىاسرائيل مبعوث مى كنيم (و به آنها مى كويد) من 
نشانهاى از سوى يروردكارتان براى شما آوردهام: من از كل جيزى شبيه يرنده مى سازم» سيس در آن مىدمم و به فرمان خدا 
برندهاى مى شود و به فرمان خدا كور مادر زاد و مبتلا به برص (يبسى) را شفا مى بخشم, و مرد كان را به فرمان خدا زنده مى كنم» و 
از آنجه مىخوريد يا در خانههاى خود ذخيره مى كنيد به شما خبر مىدهم, مسلماً در اينها نشانهاى است براى شما اكر ايمان داشته 
باشيد). 

و رَسُولًا الى بنى اسْرَائِيلَ انّى شَدْ نكم بِآدَدُ مِنْ رَبكُمْ الى اخْلقُ لَك مِنّ الطَين كَهَِئَةْ الطَثر كَانْفْح فيه فيِكونٌ طَيراً باذْنِ اللِّ وَ ابَْى 
اأأكمة و الاؤس والخيق المؤتى ,بالذن الود الفكو بها تاكلوة عا تتحزوة فى ويك اذاف ذلكه آبة لك ازا كف لمق 

در اين آيه مجموعداى از معجزات حضرت مسيح بيان شده: آفرينش يرندهاى از كل» و شفاى بيماران غير قابل علاج» و زنده كردن 
دوذ كان لسك مدان | المضووة ع كدض عبيفى | #اديافدن ١١‏ ادرو فيا 3 اداو حب 

اين معجزات جهار كانه تنها معجزه مسيح نبود, جه اينكه در آيات قرآن خارق عادات ديكرى نيز از او نقل شده استء از جمله 
سخن كفتن در كاهواره؛ و نازل شدن مائده آسمانى براى حواريين به دعاى او مى باشد. 

معروف اين است كه انتخاب بخشى از اين معجزات از سوى خداوند براى 
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حضرت مسيح عليه السلام به خاطر آن بوده كه علم و دانش يزشكى در آن عصر بيشرفت فراوان كرده بود و نياز مردم به خاطر 
بيمارىهاى فراوان به مسأله يزرشكى شديد بودء خداوند مخصوصاً اين معجزات را در اختيار بندماش حضرت مسيح قرار داد تا 
دانشمند و غير دانشمند سر تعظيم و تسليم در برابر او فرود آرند و عظمت اعجاز او آشكارتر كردد.[779] 


اين نكته نيز قابل توجه است كه نوعى هماهنكّى در ميان اين معجزات مادىء و برنامههاى معنوى و تربيتى حضرت مسيح وجود 
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داشته: از يكسو با دعوت خود, انسانهاى تازهاى با شخصيت و معرفت تازه تربيت مىكرده؛ و از سوى ديكر بيماردلان غير قابل 
علاج را شفا مى بخشيده؛ و مردكان وادى ضلالت را هدايت و احيا م ىكرده؛ و اسرار غيب و انوار معرفت را به دلها مىياشيده است» 
به اين ترتيب معجزات مادى هماهنكك با اين اهداق معنوى بوده است. 

درست است كه «معجزه» بايد كار خارقالعادى باشد كه همه از انجام مثل آن ناتوان باشند» ولى خداوند حكيم كه هر كارش روى 
حكمت است معجزات را روى حساب و برنامهاى بر مى كزيند. 

اين نكته نيز قبل دقت است كه تعبير به «اذن اللّدا دو بار در آيه فوق تكرار شده: تا مردم ناآ كاه در وادى شرك س ركردان نشوند» و 
درباره يبامبران مبالغه و غلو نكنند. مخصوصاً با توجه به اينكه وضع آفرينش عيسى جنان بود كه زمينههاى غلو را در افكار كوته 
فكران فراهم مىساختء مكرر روى اذن و فرمان خدا تكيه شده تا كمان نكنند او واقعاً صفات خدايى دارد و اين اعمال از ناحيه 
خود اوست,. بلكه بدانند هرجه هست به اذن خداست. 

آيه سوّم به خوبى نشان مىدهد كه حضرت «موسى» عليه السلام خارق عادات متعدد (يا به 
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تعبير ديكر آيات مفصلات) براى فرعونيان آورد» ولى آن قوم لجوج به بهانه اينكه «سحرا است تسليم نشدند» مىفرمايد: 

«آنها (به موسى) كفتند هر زمان آيتى براى ما بياورى كه ما را به آن سحر كنى به توايمان نمى آوريم!- سيس (بلاهاى مختلفى) بر 
آنها فرستاديم: طوفان» ملخ؛ آفت غلات» قورباغه و خون كه نشانههايى جدا از يكديكر بودند» ولى آنها تكبر ورزيدند (و قبول 
نكردند) آنها قوم كنهكار و مجرمى بودند» وَقَانُوا مهُمَا كينا به ِنْ ايد محرا بها قَمَا نين لَك بِمُؤْيِنِينَ* فَارْسلنا علتِمْ الطوفان و 
الْجَرَادَ وَالْقُمَلَ وَ الصّفَادِحَ وَالدَّمَ آيَاتٍ مَُصّلَاتِ فَاسْتَكيرُوا وَ كانُوا قَؤْما مُجْرِمِئِنَ 

اين حوادث عجيب و غيره منتظره هم جنبه تأديب داشت و هم جنبه اعجاز. 

آيات بعد ازاين نيز نشان مىدهد كه آنها وقتى در فشار اين حوادث واقع مىشدند دست به دامن موسى مىزدندء و تقاضا 
مى كردند كه از خدا بخواهد «بلا» برطرف شود وقول مىدادند كه اكر برطرف كردد ايمان مىآورندء ولى بعد از برطرف شدن 
نقض يبمان مى كردند» تا اينكه سرانجام به «عذاب استيصال» كرفتار شدند و ريشه كن كشتند. 

درست است كه فرعونيان و بنىاسرائيل هردو با هم زندكى داشتند» ولى روشن است كه هدفكيرى اين بلاها به سوى فرعونيان بود 
زيرا كاخهاى مجلل آنان در دو طرف نيل قرار داشت» در حالى كه منازل محقر بنىاسرائيل در نقاط دور دست بودء و طوفان و 
سيلاب خانههاى فرعونيان را طعمه خود قرار مىداد. 

همجنين ملخ و آفات نباتى» كشتزارهاى وسيع و كسترده آنها را به نابودى مى كشاند, قورباغهها ناكهان افزايش نسل فراوانى يافتنده 
واز نيل خارج شدند و در تمام زندكى فرعونيان حتى در اطاقهاى خواب و سر سفرهها و ظروف غذا مزاحم آنان بودند» همجنين 
هنكامى كه رود نيل به رنكك خون درآمد آنها بيش از همه كرفتار خسارت شدند. 

اما اين بلاها يا به تعبير ديكر «معجزات ببداركر) كه شرح آن در تورات كنونى نيز در 
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«سفر خروج) فصل هفتم تا دهم آمده استء آنها را بيدار نكرده. 

ممكن است كزينش اين بنج معجزه ناظر به سلطه عذابهاى الهى بر تمام شئون زندكى آنها بوده باشد طوفان» كاخهاى آنها را در 
هم كوبيدء و ملخ باغات آنها را از بين بردء و «قمّل) زراعتهاى آنها راء و ضفادع (قورباغهها) آرامش زند كى آنها را برهم زد و 
مبدل شدن آب نيل به شكل خونء نوشيدنى آنها را از آنها كرفت؟ 
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در جهارمين آيه؛ اشاره كوتاهى به معجزه يكى ديكر از بيامبران الهى يعنى حضرت صالح عليه السلام ديده مىشود.ء و با تكيه بر 
عنوان «بينه و همجنين «آيه) آن را بازكو مى كندء مىفرمايد: «ما به سوى قوم ثمود برادرشان صالح را فرستاديم» كفت: اى قوم من! 
خدا را بيرستيد كه جز او معبودى براى شما نيستء «بيّنها اى از سوى بروردكارتان براى شما آمده اين ناقه الهى براى شما «آيتى» 
است وال تَمُودَ احَاهُمْ صَالِحاً قال يَا قم اعبِدُوا الله ما لَكمْ مِنْ اله غَيرْهُ قَدُ اكع بَينَةُ مِنْ رَبَكُمْ هذه نَاقَة لله لَك آي 

قافن دواتف]. يمطلا ست ماده التقاديا ابرق واكم تكرو ةقان امفيك القاره باق مالي د كه راون دك كك سافان 
بود هم از نظر حِكونككى بيدايش و هم از نظر حالاءت و صفات ديكر كه بحث در جزئيات آنء از موضوع اين سخن خارج استء 
همين قدر مىدانيم كه يكك شتر معمولى و عادى نبود, و لذا آن را به عنوان يكك ببنه و آيه معرفى مى كندء و در آيه فوق» براى بيان 
السك انق مسيةة قفي فاقلا للها امد الي 

جرا خداوند براى صالح.ء از ميان تمام معجزات»ء اين معجزه را بركزيد؟ بعضى كفتهاند: به خاطر اين بوده است كه آن قوم» جنين 
تقاضايى را داشتند. 

در روايتى ديكر مىخوانيم: هنككامى كه صالح در ميان قوم ثمود به ييامبرى مبعوث شاه به آنها كه بتيرست بودند و هفتاد بت 
كوناكون داشتند» هر قدر نصيحت كرد سودى نبخشيد» روزى به آنها كفت: من دو يبشنهاد به شما م ىكنم: يا شما 
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تقاضايى كنيد تا من از يروردكارم بخواهم آن را اجابت كندء يا اينكه من جيزى از خدايان شما مىخواهم اكر آنها ياسخ مرا 
كفتند از ميان شما بيرون خواهم رفتء كفتند حرف منصفانهاى را زدى! 

روزى را تعيين كردند و به اتفاق آنها به سراغ بتها رفتند» صالح درخواستى از آنها كردء بديهى است جوابى نككفتند» فرمود: خدايان 
شما كه جواب نككفتند: اما شما بيشنهادى كنيد تا من از خدايم بخواهم الان به شما ياسخ كويدء كفتند اى صالح! از اين صخره 
عظيمى كه مىبينى (و در آنجا سنكك بزركى بود) ناقهاى بيرون آورء بزركك و بير يشم! اككر جنين كنى به تو ايمان خواهيم آوردء او 
به فرمان خدا اين كار را كرد و ايمان نياوردند.[ 58] 

در ينجمين أيه باز سخن از «بينه) است و در اين جا «بينه نوح) مطرح شده استء. بينهداى كه مراد از آن «معجزه آ[شكار» استء زيرا در 
إزائر كسار مع كاقاقوء او كادي كسسدو قل لللكع ادويق ماما رادروشكر كمانم كب ومو قرما مده الى قرم دنا أكرفن 
داراى دليل روشنى از سوى يروردكارم باشم و رحمتى از سوى او شامل حال من شده باشد (و بر اثر تعصب و لجاجت) بر شما 
مخفى كردد آيا من بايد شما را مجبور به قول آن سازم در حالى كه كراهت داريد) 
اانى رَحْمَةً مِنْ عِدْدِهِ فَعمُيتْ عَلَيكُمْ انْمُكمُوها وَ الم لَّهَا كَارُونَ ]18١‏ 

بسيارى از مفسّ ران كفتهاند كه «بينه) در اين جا به معناى معجزه استء هرجند از ابن عباس نقل شده كه منظور دليل منطقى روشن 


- 


قال يا قم ارَأَئْتُمْ ان كنْتٌ عَلى بَيْنَةْ مِنْ رَتَى و 


شده هيج مفهومى جز معجزه نمى تواند داشته باشد و شايد منظور ابنعبّاس از دليل روشن نيز همان معجزه باشد. 
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در ششمين آيه با تعبير ديكرى در اين زمينه يعنى تعبير «برهان» رو به رو مىشويم؛ اشاره به دو معجزه معروف موسى كه در آيات 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 190 از بمعانا 


كذشته آمدء يعنى تبديل عصا به مار عظيم و يد و بيضا كرده» مىفرمايد: «اين دو برهان روشن از يرورد كارت به سوى فرعون و 
اطرافباة اوست» قذالكها يوهائان م3 روتكف الى وَرَعَون و قلائة 

«برهان» به كفته راغب در مفردات به معناى دليل محكم استء و بعضى آن را مصدر از ماده «بره) (به معناى سفيد شدن) دانستهانده 
واطلاءق اين وازه بر دلايل محكم, به خاطر اين است كه مطلب را روشن مى سازد يا مايه رو سفيدى كوينده استء و يا اشاره به 
كلامى است كه كاملًا روشنء و خالى از هركونه ابهام است. 

در لسان العرب. نيز برهان به معناى دليل روشنى كه حق را از باطل جدا مىسازد» تفسير شده لذا مفسّدران در ذيل اين آيه نيز وازه 
«برهانان» را به معناى دو دليل روشن و آشكار تفسير كردهاند.[5857] 

ولى صاحب كتاب «التحقيق» معتقد است كه استعمال وازه برهان به معناى دليل» يكك اصطلاح منطقى و خارج از دائره لغت استء و 
معناى برهان همان كلام روشن و خالى از ابهام» يا موضوع كامنًا آشكار مى باشد. 

به هر حال» در آيه فوقء اين وازه در مورد معجزه به كار رفته است كه دليلى است روشن و آشكارء بر صدق مدعى نبوت» كه در 
اين جا حضرت موسى عليه السلام است. 

در هفتمين و آخرين آيه مورد بحثء نه تعبيرى از آيه» نه ينه و نه برهان استء بلكه مصداقى از مصداقهاى بسيار بارز و واضح 
معجزه عنوان كرديده؛ و بعد از آن تصريح شده است كه اككر تمام مردم جهان جمع شوندء قادر به انجام همانند آن نيستند» بنابراين 
سند قاطعى بر نبوّت ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله خواهد بود. 
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مىفرمايد: «بكو اكر تمام انسانها و يريان اتفاق كنند كه مثل اين قرآن را بياورند» هركز نخواهند آورد» هرجند يكديكر را در اين 
كار كمكك كنند» قل لَئْن اجتَمعَتٍ الْانِسٌ و الْجنُ على ان بأنُوا بِمِْل هذًا الْهْآنٍ لَبَنُونَ بِمذلِهِ وَلَوْ كان بَعْضْهُمْ ليخض طَهِيراً. 

علا أبن لسسع عدو ارد يسكواعنها 82 شو ابن يدف ذول هنيع تددر كد دوا زهو شير تمريه بده اسفه ور 
آينده بيام قرآن بطور مشروحتر خواهد آمد هدف اين است كه اين حقيقت را روشن سازيم كه معجزه يكى از طرق شناخت قطعى 
يياقين اسع 

ولذا در ذيل آيه ديكرى كه مخالفان را باوكا خم سرع هاعد بو دعا 3 ان خرااي عراتدوس قرافي اذ لم بد كيرا كه 
فَاعْلَمُوا انما انِْلَ بعلم اللّه: اكر آنها اين دعوت را يذيرا نشدند بدانيد كه اين قرآن با علم الهى نازل شده است». (هود ؟1) 


از مجموع آنجه در بالا آمد به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه از ديد كاه قرآن مسأله معجزه. نه تنها در مورد يبامبر اسلام صلى الله 
عليه و آله بلكه در مورد ساير ييامبران نيز به عنوان» يكك سند عمده براى اثبات نبوت تلقى شده است. 

ولى نبايد فراموش كرد در قرآن مجيد آياتى وجود دارد كه دستاويز منكران اعجاز است و ما در بخش توضيحات مشورحاً از آنها 
بحث خواهيم كرد. 

اكنون به سراغ بحثهاى مهمى مىرويم كه در اطراف مسأله معجزه به جشم مى خورد: 
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توضيحات 
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١‏ - حقيقت اعجاز جيست؟ 


همان كونه كه قبلا اشاره كرديمء وازه اعجاز و معجزه در قرآن مجيدء براى اين معناى كه امروز در آن به كار مىبريم نيامده است» 
مكداز سيراك ركرى كو امن سعة السففاةه ده كه ماتروسا دو ناك كدقف مده دو ادها طن سر لفقل سي نظ وبا 
حقيقت اعجاز و معجزه استء ولى بد نيست قبلًا اشاره كوتاهى به مفهوم لغوى وازه «اعجاز» نيز داشته باشيم تا معلوم شود جرا اين 
وازه براى اين مفهوم در كلمات علما و بزركان انتخاب شده است. 

كرهه دو مقا فين الله يراق تويشة أفلى امسن دوسناة كز شده اسة رفيفة» وردناك سوفنو راقن در شقردات اين دو 
معنا را به يكى باز مى كرداند و معناى اصلى را همان «دنباله هرجيزى» مىداند. واز آنجا كه افراد ضعيف و ناتوان به دنبال 
م ىأقتنده ابن وازه بها معنا «اضعت) آمدهة و أل آنجا كه مراك انبا 1تعنان ات كه اكر ويكران سهواهدد با آن مقابله يدنعغل 
كنند ناتوان مىشوند وازه اعجاز بر آن اطلاق شله. 

به هر حال» «معجزه) در تعريفى كه علماى عقايد براى آن ذكر كردهاند عبارت از جيزى است كه شرايط سه كانه زير در آن جمع 
باشد: 

-١‏ كار خارقالعادهاى باشد كه به كلى خارج از توانايى نوع بشر استء و حتى بزركترين نوايغ جهانء از آوردن مثل آن عاجز است. 
اهبر ان يا ادطاى فوكدها انافك الاسوف دا موده باقك يانه قير دوكر بستران عند ىر خقانيت مدقن رسال و امامت ياشد. 
*"- همراه با «تحدّى» يعنى دعوت به معارضه و مقابله به مثل كردد» يعنى مدعى نبوت يا امامت اعلام كند كه اكر مى كوييد اين كار 
از سوى خدا نيست همانند آن بياوريد» همان كونه كه قرآن درباره معجزه بودن اين كتاب آسمانى بارها جنين مطلبى را طرح كرده 
و نمونه آن رادر آيات كذشته خوانديم. 


ع ماد عاد 


ييام قرآن» ج 0 ص: الل 


از آنجه در بالا كفته شد امور زير را مى توان نتيجه كرفت: 


بيام قرآن ؛ ج/ا؛ ص 7284 

الف- معجزه متكى به نيروى الهى استء و با كارهاى نوايغ جهان و اكتشافات حيرتانككيز علمى قابل مقايسه نمى باشد, فىالمثل 
يكك كودك هفت ساله نابغه ممكن است سخنرانى فصيح و بليغ و ماهرانه و يرمحتوايى داشته باشدء اين يكك نبوغ استء لذا ممكن 
اث كروك وركرى تو يامو او يدا قوف ولن بكة طقل نوراد) (عاذ0) سمك كسك زنان ه كن كناد و با فراعت ينين 
بكويد كه: «من بنده مدا هستم؛ كتاب آسماتى به من داده شدهء و ببامبرم»! آنجنان كه درباره مسيح مىخوانيم: قَالَ أنّى عَتِدَاللَه 
انَانِ الْكُنَات و جَعَلَنى نَبتاً. (مريم- :"0 

بااينكه ممكن است دانشمندى با يكك اكتشاف جديد علمى و داروهاى مخصوص بتواند درخت ميوهاى را كه در هفت سال به 
ثمر مىرسد در جند ماه به ثمر برساند جنين دانشمندى مسلماً به يكك كشف بزركك نائل شده ولى عالم نابغه ديكرى نيز ممكن 
است عملى مشابه او انجام دهدء اما اكر در يكك لحظه درخت خشكيدهاى بارور كردد (و توام با دعوى نبوت و تحدى باشد) اين 
يك معجزه الهى است. 
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ب- معجزه به معناى انجام يكك محال عقلى نيستء زيرا محال عقلى (خواه محال ذاتى باشد مانند اجتماع نقيضين و ضدين در محل 
واحد و در زمان واحدء يا محال بالغير مانند كارى كه وجود آن سرانجام منتهى به يكك محال عقلى مىشود) به حكم عقل غير 
فمكن اكه يا كني شك افاي قلركدي وكا اكتدو يفني اصر لا بد ريدن كلب ارس وحن مورة اطي تابي فل ادكه 
ييامبرى بخواهد در آن واحد جيزى موجود باشد و موجود نباشد» ويا صخره عظيمى را در يوست يكك تخم مرغ جا دهد بىآنكه 
صخره كوجكك شود يا تخم مرغ بزركك كردد. اين كونه يبشنهادها در درون خود تضادى را يرورش مىدهادء يعنى خود ييشنهاد 
غلط اسث و در حقيقت مفهومش اين اسث كه انسان جيزى را بخواهد و نخواهد (دقت كنيد). 
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بنابراين محالاءت عقلى نه در بحث اعجاز و نه در هيج بحث ديكرى قابل طرح نيستء آنجه قابل طرح است محال عادى مىباشدء 
بنايراين معجزه فقط يكك محال عادى است. 

يعنى طبق روال معمولى قانون علت و معلول جنين جيزى با اسباب و شرايط معمولى و با نيروى انسانى قابل تحقق نمى باشدء ولى 
هيج مانعى ندارد كه با نيروى الهى حاصل كردد مانند مثالهايى كه در بالا ذكر شد. 

ج- معجزه به معناى برهم زدن قانون علّت نيست هرجند اين توهم براى بعضى بيدا شده كه اكر ما معجزات را بيذيريم بايد اصل 
عليت را به كلى برهم زنيم» و قبول كنيم كه ممكن است معلولى بدون هيج كونه علت وجود بيدا كند» واين موضوعى است كه 
هيج عالم و دانشمندى نمى تواند آن را بيذيرد. 

بقيناً اصل عليت نه تنها جزء اول مسلّم علوم بشرى استء در فلسفه نيز اين موضوع جزء ابتدايىترين و مسلمترين مسائل محسوب 
مى شود كه هيج حادثهاى بدون علت امكان وجود ندارد, قائلين به معجزه اين اصل مسلم را انكار نمى كنند. 

بنابراين برخلا.ف اين توهم و يندار. معجزات حتماً داراى علت استء ممكن است اين علت علت ماوراى طبيعى باشد (زيرا عالم 
منحصر به عالم ماده و طبيعت نيست) و يا حتى ممكن است يكك علت طبيعى ناشناخته باشدء يعنى علتى كه شناخت آن براى افراد 
بشر بدون اتكاى بر علم و قدرت يروردكار امكانيذير نيستء بنابراين هركاه انسانى به اين عامل طبيعى ناشناخته دست بيدا كند 
حدما متك به يكك نبروى اله استك. 

معجزات انبيا ممكن است از نوع اول باشد يا از نوع دومء زيرا هر دو براى اثبات ارتباط آنها با خدا يكسان است. 

قرآن مجيد نيز كراراً روى قانون عليت تكيه كرده و آن را به عنوان يكك اصل مسلمء جه در عالم طبيعت و آفرينش» و جه در 
زندكّى اجتماعى انسانهاء و جه در 
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زندكى فردى و خصوصى هر انسانء يذيرفته» و آيات بى شمارى در اين زمينه وجود داردء بنابراين هر كز نمى كويد معجزات معلول 
بدون علتاند. 

د - معجزه اساس توحيد و خداشناسى را متزلزل نمى كند؟ 

برخلاف آنجه بعضى ينداشتهاند و مى كويند: ما خدا رااز روى نظام ثابت جهان آفرينش شناختهايم» اكر بنا شود اين نظام به وسيله 
معجزات متزلزل كردد» اساس مسأله توحيد و خداشناسى متزلزل خواهد شدء شما مىخواهيد با اثبات معجزات يايههاى نبوّت را 
محكم كنيد, ولى توجه نداريد كه با اين عمل يايههاى توحيد را لرزان مى سازيد. 

يا به تعبير بعضى ديكر: دستكاه خدا بازيجه نيست كه هركس براى هنرنمايى خود در آن دستى برد و آن را دكركون سازد! و امثال 
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اين سخنان. 

حقيقت اين است آنهايى كه اين كونه سخنان را عنوان مى كنند» غرب زددهايى هستند كه كمان مى كنند با انكار معجزات مى توانند 
توجه دانشمندان غربى را كه حتى ديندارانشان ماده كرا مىباشند» جلب كنند» در حالى كه اين اشتباه بز ركى است. 

وا هما نكونه كه قبلا كفتيم هيج كس در «اصالت» و «عموميت» قانون عليت ترديد ندارد» و تفسير معجزه به «معلول بدون علت' 
يكك اشتباه غير قابل بخشش است و به هم خوردن روند علل عادى به صورت استثنايى با يكك يا جند نمونه معدود و محدود هركز 
نظام عالم هستى را بر هم نمىزند» و آنجه هزاران هزار مصداقش در هر ساعت در برابر ديد كان ماست مثلًا با يكك استئنا در يكك 
سال به هم نمىخورد. آن هم استثنايى كه براى اثبات هدفى بزركك انجام شده؛ آرى اكر هر روز هزاران هزار معجزه صورت 
مى كرفت جايى براى اين بحث بود كه بعضى در اصل وجود نظام جهان ترديد كنند. 

ثانياً كسى نكفته است دستكاه خدا بازيجه استء و يا ييامبران براى هنرنمايى در آن دست مى برندء آنجه مى كوييم اين است كه 
ييامبران به فرمان خدا امر 
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خارقالعادهاى براى اثبات ارتباط خود با جهان ماورا طبيعت ارائه مى كنند؛ و هنكامى كه حدّاقل لازم را ارائه كردند از يذيرفتن 
معجزات اقتراحى (معجزاتى كه از طريق بهانهجويىهاى لجوجان مطرح مىشود) امتناع مىورزند. 

آيات متعددى از قرآن به اين معنا اشاره دارد كه به خواست خدا هنكام طرح منطق «مخالفان معجزات» مشروحاً از آن بحث خواهد 
شد. 

ه- فرق معجزه با نبوغ نوابغ- اين موضع نيز روشن شد كه معجزه هيج شباهتى با كار نوابغ ندارد زيرا معجزه كارى است كه اساساً از 
قدرت هر انسانى بيرون است»ء در حال ىكه ممكن است در مقابل هر نابغهداى فردى همانند او بيدا شود و مقايله به مثل كند بعلاوه 
كارهاى نوابغ هميشه در محدوده معينى استء يكى در ادبيات نابغه است ديكرى در هنر» و سوّمى در رياضيات؛ و جهارمى در 
صنعتء ولى اعجاز انبيا هيج كونه محدوديتى ندارد. 

يا به تعبير ديكر نوابغ آنجه را مىدانند انجام مىدهند نه آنجه را مردم مىخواهند, در حالى كه معجزات انبيا طبق درخواست مردم 
(البتَه مردمى كه جوياى حق بودند نه بهانه جويان) صورت مى كرفت. 

بعلاوه نوابغ معمولًا با تعليم و تربيت استعدادهاى درونى خود را شكوفا مىسازند و بدون تحصيل علم و تمرين مستمر قادر بر انجام 
كارى نيستند ولى اين مسأله در مورد انبيا صادق نيست. 

و- آيا معجزات كار خداست يا نتيجه قدرت نفوس ييامبران است؟ طبق آنجه در بالا كفتيم: امورى كه از نبوغ» يا ارادهدهاى قوى 
اتساتى: يا نفوس غاليه» صادر مىشوة» امور محادوه و معينى سعد و تظير وهماتئند آن را درديكر اتسانها نمىتوان يبدا كرد در 
حالى كه معجزات نه محدوديتى دارد و نه قابل معارضه است. و نه مثل آن را در غير انبيا و امامان مىتوان يافت. 
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ولى سخن در اين استء آيا معجزه را خداوند انجام مىدهد و كار ييامبر صلى الله عليه و آله تنها دعا كردن و درخواست نمودن 
انبق ووبنا لود كم د ركد شسدوى و طوس افير قدو اراقه "| تبطاه دناه دامس واكك ماق ةلدان كرتة كسارق صاداضم ااه 
سازند. 


بدون شكك يارهاى از معجزات همجون قرآن مجيدء كار خدا و كلام خداست؛ سخن در معجزات ديكرى همجون معجزه عصاى 
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موسى عليه السلام و يد بيضا يا معجزات حضرت مسيح عليه السلام در زمينه احياى مردكان و شفاى بيماران مى باشد. 

از نظر دليل عقل» هر دو احتمال ممكن استء يعنى هيج مانعى ندارد كه معجزه از سوى خدا به دعا و درخواست ييامبر انجام شود 
ويا خداوند جنين قدرتى را به نفوس ييامبران دهد» هيج كدام از اين دو منافات با اصل توحيد و استناد معجزات به خداوند ندارد. 
ظواهر آيات قرآن نيز مختلف است,ء در مورد احياى مرد كان به وسيله مسيح عليه السلام مىفرمايد: 

وَ اخيى الْمَؤتى بِاذْنِ الله «من مردكان را به فرمان خداوند زنده مى كنم» در اينجا احياى مرد كان را به خود نسبت مىدهد. 

در حالق كه ذر مورد ساعتن و آفرينش يكك برنده مى كويد كَائْقَح فيد كيَكُونٌ طيرا ادن اللو امن در آن صورتي كه ال كل ساختهام 
مى دممء و به فرمان خدا يرندهاى مىشود)! (1لعمران- 68). 

اؤّلى نشان مىدهد كه بعضى از معجزاتء كار انبيا به فرمان خداست,ء و دوّمى نشان مىدهد كه بعضى ديككر كار خداوند است» و 
همان كونه كه كفتيم هر دو سرانجام به اراده الهى باز مى كرددء و هيج كونه منافاتى با اصل توحيد ندارد. 

آيا تأثير يكك داروى شفابخش كه آن هم باذن الله است با اصل توحيد مخالف است؟ مسلّماً نه» جه مائعى دارد كه اراده شخص 
ييامبر صلى الله عليه و آله به اذن الهى مؤثر در احياى مرد كان و شفاى بيماران باشد و آنها كه اصرار در نفى اين معنا دارند از اين 
عقية كة غافلفد كد جاتر هرمو به الخ الله اسع و اام عي لوشنه اسه 


ييام قرآن» ج 0 ص: عا" 
"- رابطه اعجاز و نبوّت 


در اين كه معجزه جكونه دلامت بر نبوت صاحب آن دارد؛ يعنى جككونه ثابت م ىكند معارف و قوانين و احكامى را كه او آورده 
وى الهى است؟ دز هيان داتشمتدان كفتكوست. 

بعضى مى كويند دلالت معجزه بر اين معنا عقلى استء در حالى كه بسيارى ترجيح دادهاند كه اين دلالت دلالت وضعى باشد. 
توضيح اينكه: كاه تصور مى شود كه انجام يكك كار خارقالعاده اصولًا نمى تواند دليلى بر صدق مدعى نبوت باشد» جه مانعى دارد 
كسى معجزداى انجام دهد و بيامبر هم نباشد» اكر كسى فرضاً خطاط ماهرى است آيا دليل بر اين است كه دانشمند نكته سنجى نيز 
مى باشد؟ 

ولى آنها كه اين سخن را مى كويند توجه به اين نكته ندارند كه معجزه يكك امر خارق عادهاى كه از انسانهاى دانشمند و ماهر سر 
مى زند نيستء بلكه خارقالعادهاى است كه فوق قدرت انسان يعنى منحصرا متكى به نيروى الهى است. 

آيا ممكن است خداوند خارق عادتى كه از عهده انسانها خارج است در اختيار مدعى دروغ كوئى بككذارد و بندكان خود را كمراه 
سازذ؟ أبااين امريا كيت دا سازكار اسيث؟ ايق :ذرسة بدايخ عى ماقد كه شخصىى يكويد مق وكيل فلاتكين بها سوق شما 
هستم» و شاهدش اين است كه او مهر مخصوص خود را در اختيار من كذارده؛ و آن شخص با علم به اين ادعا مهر مخصوصش را 
در اختيار او بككذارد. 

مسلّماً اين دليل بر قبول و رضايت اوستء وكرنه محال است جنين كارى را انجام دهد. 

اين همان جيزى است كه قرآن مجيد در مورد ييامبر اسلام در آيه 56 تا 58 سوره 

ييام قرآن» جلا ص: لمعيف 


حاقه بيان فرموده مى كويد: وَلَوْ تَقَوَلَ عَلَينَا بَعْضّ الْاقَاويل لَاحَه دنا مِنْهُ بالييمِين ثم لَمَطعْنا مِنّْه الْوتِينَ: «ه ركاه او سخنى به دروغ بر ما 
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مى بستء ما او را با قدرت مى كرفتيم» سيس ركك قلبش را قطع مى نموديم». (حاقد عم تاعع) 

اشاره به اينكه: ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله با داشتن آن معجزات اككر از حق منحرف مى كشت و سخن خلافى نسبت به خدا 
مىدادء حكومت الهى ايجاب م ى كرد كه لحظداى به او مهلت ندهد و سريعاً او را هلاكك كتد. 

البنّه مدعيان دروغين نبوت در جهان بسيار بوده و هستند لزومى ندارد كه خداوند به مجرد اينكه كسى ادعاى دروغ كند او را نابود 
سازد. اين سخن تنها در مورد كسانى است كه معجزه در اختيار آنهاست»ء آنها اكر دروغ بر خدا ببندند خداوند به آنها مهات 
نمىدهد حون اغراى به جهل است. 

ياسخ ديكرى كه به اين سؤال داده شده اين است كه انبيا مدّعى بودند كه از طريق وحى به آنها فرمان رسالت داده شده. خواه وحى 
به طور مستقيم به آنها نازل شده باشد يا از طريق نزول فرشتكان؛ هرجه بوده امر خارقالعادهاى بوده است كه شباهتى به ادراكات 
معمولى انسان ندارد» و حتماً نوعى تصرف از عالم ماورا طبيعت در نفوس انبياست. 

به همين دليل مخالفان به آنها ايراد م ىكردند كه شما هم انسانى مثل ما هستيد جكونه ممكن است وحى كه اين امر خارق عاده 
است بر شما نازل شده باشد؟ لذا آنها دست به معجزات مىزدند تا ثابت كنند با ديكران تفاوت دارند.[187] 

كرجه هر دو ياسخ مناسب به نظر مىرسدء ولى ياسخ اول روشنتر است و در عين حال منافاتى بين اين دو نيست. 

بيام قرآن» ج/. ص : 71/2 


-٠‏ تفاوت معجزات انبيا با يكديكر 


مى دانيم معجزات ييامبران الهى بسيار متنوع و مختلف بوده استء آيا اين يكك امر تصادفى است؟ يا نكتهاى در اين جا وجود دارد؟ 
بسيار بعيد است كه اين موضوع را يكك مسأله تصادفى بدانيم» بلكه ظاهر اين است كه خداوند حكيمء معجزات انبيا را جنان قرار 
مىداده كه هر كدام از آنها در شرايط آن زمان و آن مكان به خصوص آن يبامبر» قويترين اثر را داشته باشد. 

مئلدا اكر مى بينيم قرآن بز ركترين معجزه بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله را تشكيل مىدهد به خاطر آن است كه اوَلّا ييامبر اسلام 
صلى الله عليه و آله مبعوث به همه مردم جهان تا يايان دنياست و بايد معجزه اى جاويدان داشته باشيد كه با كذشت زمان كهنه 
نشوده ثانياً او درس نخوانده بودء آوردن جنان كتابى به وسيله جنين انسانى» در حدّ اعلاى اعجاز خواهد بود ثالثاً يايين بودن سطح 
افكار مردم آن محيط و بلند بودن محتواى قرآنء قرينه آشكار ديكرى است. 

از اينها كذشته ادبيات عرب برخلاف افكار و معارفشان در آن روز در اوج شكوفايى بود. و شعراى بزركك و سخنوران نامى داشتند 
كه نمونهدهاى آن در اشعار جاهلى به جشم مىخورد. هنكامى كه جنين افرادى در برابر فصاحت و بلاغت قرآن زانو بزنند عظمت 
اين معجزه آشكارتر مىشود. 

همجنين معجزه حضرت سليمان عليه السلام كه مسأله تسخير بادها و شياطين و مانند آن و آكاهى از سخن يرند كان بود تناسب با 
وسعت ملكك و حكومت او داشتء زيرا قلمرو حكومت او را از جهان انسانها فراتر مى برد. 

وسعت سحر در عصر موسى بن عمران عليه السلام بيشرفت طبّ در عصر مسيح عليه السلام هر كدام ايجاب مى كرد كه معجزات 
آنها جنان باشد كه يبشرفتهترين علوم و دانشهاى زمان در مقابل آن عاجز بماند. 

اين سخن را مى توانيم از كفتار امام على بن موسى الرضا عليه السلام در باسخ سؤال «ابنسكيت» (عالم معروف ادبئات عرب»» به 
خوبى استفاده كرد. 

بيام قرآن» جلا ص: 77 

هتكامى كه نابن سكبت» برسيد: يجا خداوقد موسى ين ععران رابا معجزه يد ييضا و غضا ميعوث كزد» و عسى عليه السلام رايا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إ أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه ١,١١‏ از با معزط 


معجزه طبء و محمد صلى الله عليه و آله رااز معجزهاى از قبيل كلام و خطبهها؟ امام عليه السلام فرمود: 

خداوند متعال هنكامى موسى عليه السلام را برانكيخت كه سحر ساحران بر اهل آن زمان جيره شده بود» و موسى عليه السلام از 
سوى خداوند متعال جيزى آورد كه آنها توانايى مقابله با آن را نداشتند» و سحر آنها را باطل كرد و حبجت را بر آنها تمام نمود. 

و خداوند متعال عيسى را در وقتى برانكيخت كه بيمارىهاى فلج كننده آشكار شده بود و مردم نياز شديد به طب داشتند (و طبعاً 
بازار طب و طبيبان داغ بود) مسيح از نزد خدا جيزى آورد كه همانند آن نزد آنان يافت نمىشدء مرد كان را براى آنها زنده كرد 
كور مادر زاد و مبتلاى به برص و ييسى را به اذن خداوند شفا داد» و حيجت را بر آنها تمام نمود. 

و خداوند متعال محمد صلى الله عليه و آله را در وقتى مبعوث كرد كه خطبهها و سخنان نغز- و تصور مى كنم فرمود و شعر- بر اهل 
آن زمان غالب بود. لذا او كتاب و مواعظ و احكامى از سوى خداوند متعال آورد كه سخنان آنها را باطل كرد و حجت را بر آنان 
تمام نمود. 

مذكاتي كدان سسكية اين متاق ر] سديد كفت : وبا بادا سر كلق مكل امرواق ااه كن يلاه بوذم لإبا مكل قن رادو امرو لخر كز 
نديدهام).[ 18] 


- سحر با معجزه يهلو نزند 


در اينجا سؤال مهم ديكر مطرح است كه از قديم الايّام در كلمات دانشمندان عنوان شده؛ سؤال اين است كه بسيار ديده شده است 
كه افرادى حتى از كفار بر اثر 

بيام قرآن» جلا ص: /77 

رياضتهاى يرمشقتء و مبارزه با خواستههاى نفسانى» و يا تمرينهاى بسيار سختء توانايى بر يارهاى از خارق عادات بيدا كردهاند» 
الى معطا متصيوضا كل عزاق ورناف ان كد واه حوس اردان كر كي لقننو در يالك انراق تب تاماك كلقي او اه وا 
كردهاند؛ و به قدرى زياد است كه جاى انكار باقى نمى كذارد» حتى دير باورترين افراد هنكامى كه اين صحندها را مى بينند قبول 
مى كنند كه امور خارقالعاده ممكن است از افراد خاضّى سرزند. 

حال اين سؤال بيدا مىشود كه ما جككونه مى توانيم ميان اين خارق عادات و معجزات انبيا فرق بككذاريم؟ و اككر تفاوتى دارند 
تفاوتش جيست؟ آيا اين احتمال وجود ندارد كه معجزه مدعيّان نبوّت از قبيل خارق عادات مرتاضان باشد؟! 

ياسخ: 

در ياسخ اين سؤال» نخست بايد تعريف فشردهاى از «سحرا داشته باشيم؛ در اين كه سحر جيست؟ و از جه تاريخى به وجود آمده؟ 
بحشهاى فراوانى است» مشكل است تاريخ معيّنى بتوان براى آن تعيين كرد» ولى مى توان كفت: سحر در اصل به معناى هر كار و 
هر جيزى است كه سرجشمه آن ينهان باشدء و معمولًا به كارهاى خارقالعادهاى مىكويند كه با استفاده از وسايل مختلف انجام 
مى شود و هدف آن اغفال و فريب مردم است. 

كاهى از عوامل تلقينى در آن استفاده م ىكنند يعنى با تلقينهاى قوى و مؤثر مسائلى را در نظر عوام منعكس مى كنند كه واقعيّتى 
ندارد» و كاه از تردستى و خخدعه و نيرنكك و به اصطلاح «جشمبندى» بهره مى كيرند» به اين ترتيب كه بينند كان را سر كرم مسائلى 
كرده سيس با سرعت و مهارت جيزهايى را جابجا و د كركون مىسازند كه ببينند كان هركز متوجه اين جابجايى و دكركونىها 
نشوند» بلكه آن را يكك خارق عادت مى يندارند. 


يام قرآن» ج 0 ص: ةا 
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كاهى از خواصٌ ناشناخته فيزيكى و شيميايى بعضى از اجسامء يا مسائلى مربوط به جكونكى تابش نور از زواياى مختلف بهره 
مى كيرند» به طورى كه بينند كان امور خارق عادتى را در برابر خود مى بينند كه از اسرار آن بىخبرند. 

و بالادخره از طريق ارتباط با ارواح و كمكك كرفتن از شياطين امور خارق العادهاى را انجام مىدهندء و همه اينها در مفهوم جامع 
لغوى كلمه «سحر» درج است. 

كارهاى مرتاضان را كه از طريق تمرينهاى شاق و تمركز نيروهاى روحى و جسمى انجام مى كيرد نيز مى توان نوعى «سحرا شمرد 
هرجند كاهى آن را خارق عادتى در برابر سحر قرار مىدهند. 

به هر حال انجام | ين امور» از سوى بعضى از انسانها غير قابل انكار استء مهم آن است كه وي كى هاى «معجزات)» «سحر و خارق 
عادات مرتاضان' را در نظر بككيريم» تا تفاوت آن با معجزات انبيا كامل روشن شود. 

در اينجا به جند تفاوت روشن برخورد مى كنيم: 

-١‏ معجزات متكى به نيروى الهى است در حالى كه سحر و خارق عادت ساحران و مرتاضان از نيروى بشرى سرجشمه مى كيرد. لذا 
معجزات بسيار عظيم و نامحدود است در حالى كه سحر و خارق عادت مرتاضان محدود مى باشد. 

به تعبير ديكر آنها فقط كارهايى را انجام مىدهند كه تمرين كردهاندء و براى انجام آن آمادكى دارند؛ هركز هر كارى به آنها 
بيشنهاد شود انجام نمىدهندء و تاكنون ديده نشده مرتاضان يا ساحر بكويد من آمادهام هرجه بخواهد انجام دهم جرا كه هر كدام 
در رشته اى تمرين و آكاهى دارند. 

درست است كه انبيا معجزاتى را شخصاً و قبل از مطالبه مردم ارائه مى كردند (مانند قرآن ييامبر اسلام» و معجزه عصا و يد بيضاى 
موسىء و احياى مردكان توسط مسيح) ولى هنكامى كه امتها به آنها بيشنهادهاى جديدى مى كردند مانند شقالقمرء يا برطرف 
شدن انواع بلاها از فرعونيان» و يا نزول مائده آسمانى براى حواريونء و مانند اينها هركز از آن استنكاف نداشتند (البيّه به شرط 
اين كه براى كشف حقيقت 

بيام قرآنء جلا ص: 7/٠١‏ 

باشد نه به عنوان بهانه جويى لجوجان). 

لذا در داستان موسى عليه السلام مىبينيم كه فرعونيان از او مهلت طولانى خواستند تا تمام ساحران را جمع كنند و مقدّمات كار را 
فراهم سازند و به عنوان فَاجعُوا كيدكم كم انَنُوا صَفَاً (طه 5©) تمام نيرو و توان خود را متمركز سازند و به كار كيرند» در حالى كه 
موسى نيازى به اين مقدمات نداشت,ء و بعد از مشاهده سحر ساحران تقاضاى مهلتى براى نحوه مبارزه با آنها نكرد. جرا كه او متكى 
به نيروى الهى بود و ساحران متكى به نيروى محدود انسانى. 

به همين دليل خارق عادات بشرى قابل معارضه و مقابله به مثل اسث. و انسانهاى ديكرى مى توائند همائند آن را بباورند» و نيز به 
همين دليل آورنده آن هركز جرئت نمى كند كه «تحدى» يعنى دعوت به مقابله كند و بكويد هيج كس توانايى انجام آنجه را كه من 
انجام مىدهم ندارد» در حالى كه معجزات جون قطعاً از هيج انسانى (با نيروى بشرى) ساخته نيستء همواره توأم با تحدّى بوده 
استء و مثلما ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله مىفرموده: «اكر تمام انس و جن جمع شوند كه همانند قرآن را بياورند توانايى 
ندارند)»! 

و نيز به همين جهت هنككامى كه خارق عادات بشرى در برابر معجزات قرار كيرند به زودى مغلوب مىشوند» و سحر هركز با معجزه 
يهلو نخواهد زد. درست همان كونه كه هيج انسانى قدرت معارضه در برابر يرورد كار را ندارد. 

نمونه اين مسأله در قرآن مجيد به خوبى در داستان موسى و فرعون ديده مىشود كه آنها تمام ساحران را از شهرهاى كشور مصر 


جمع آورى كردندء و مدتها مقدمهجينى براى ارائه سحر داشتند و نقشهها ريختند» و سرانجام در يكك جشم بر هم زدن در برابر 
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اعجاز موسى عليه السلام هم نقش بر آب شد. 

-١‏ معجزات جون از سوى خداست نيازى به تعليم و تربيت خاص ندارد در حالى كه سحر و رياضتهاى ساحران هميشه مسبوق به 
يكك رشته تعليم و 

بيام قرآنء» جلا ص: 7/١‏ 

ف وطاق سع سكي رهاق كما كر ها رديه عوي ارولف اسصاد زااقر] وقد سكع كاد مطل كدر تيور 
مردم تشكيل مىدهد به خوبى از عهده بر نيايد و رسوا شود. و به تعبير ديكر معجزات در هر لحظداى بدون هيج سابقهاى ممكن 
است انجام كيرد در حالى كه خارق عادات ديكر امورى است كه به طور تدريجى و با مرور زمان آشنايى و مهارت نسبت به آن 
حاصل مى شود و هيج كاه به طور دفعى و ناكهانى انجاميذير نيست. 

در داستان فرعون و موسى نيز به اين مسأله اشاره شده كه فرعون ساحران را متهم م ىكند كه موسى بزركك شماست و او اسرار سحر 
رافش هه علي :داهدائك أله كييك الذى علمكه لعش وطند الا به هتين ذليل كام فى عد كه هائمر انا مانها يا اننال هاخا كدان 
خود را تعليم مىدهند و با آنها تمرين مى كنند. 

“- وضع آورند كان معجزه» كواه صدق آنهاست طريق ديكر براى شناخت معجزات از خارق عادات بشرىء مقايسه حال آورند كان 
اين دوست. 

آورند كان معجزه از سوى خدا مأموريت هدايت مردم را دارند لذا اوصافى متناسب آن دارند» در حال ىكه ساحران و كاهنان و 
ترتاقاف نما مور عدا سيو دكين اعداقن والددالى كنت واحيف لاسي يكن :از مويه كاند زر انيت 

١أ-اغفال‏ مردم ساده لوح. 

-١‏ كسب شهرت در ميان توده عوام. 

"- كسب درآمد مادى از طريق سركرم ساختن مردم. 

هنكامى كه اين دو كروه (ييامبر و ساحران و مانند آنها) وارد ميدان مىشوند» ه ركز نمى توانند براى مدت طولانى منويات و اهداف 
خود را مكتوم دارند» جنانكه ساحران فرعونى قبل از آنكه وارد ميدان شوند از او درخواست اجر و ياداش مهم كردند و فرعون هم 
به آنها وطن الح مييق واد فالا اذ كا لجرا اذ كنا فك العالبيج» قال نكم واتكة ليق المتويق (اعراف 1١‏ و8١01).‏ 
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دوحان كه ياهيزان كزارا مى كفتند: وَ ما ا كم عله ِنْ الجر: «هيج ياداشى از شما نمى طلبيم» (شعراء )03١9‏ (اين تعبير در جندين 
أيه قرآن مجيد درباره جندين ييامبر آمده است.) 

اصونًا همين كه مى بينيم ساحران در خدمت فرعون ظالم و مستكبرند» براى شناخت «سحر» از «معجزه» كافى مى باشد. 

ناكفته ييداست كه انسان هر قدر مهارت در يردهيوشى بر افكار و اهداف خود داشته باشد باز قيافه واقعى آن از خلال اعمالشان 
ظاهر مى شود. 

كوتاه سخن اينكه مطالعه در سوابق زندكى اين كونه اشخاص و حِككُونكى استفاده از خارق عاداتى كه انجام مى دهند و همجنين 
توجه با همسويى آنها نسبت به طيفهاى مختلف اجتماعىء و نيز طرز رفتار و اخلاق آنها راهنماى خوبى براى شناخت «سحر از 
«معجزه) استء و قطع نظر از تفاوتهاى ديكرى كه در بالا-ذكر شد تشخيص معجزات از سحر و خارق عادات ديكر از اين طريق 


كار آسانى است. 
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قرآن مجيد با تعبيرات دقيقى به اين حقيقت اشاره كرده استء در يكجا مى كويد: 

َال مُوسى مَا تع به الشخز انَّاللّهَ َيِطلةُ انَّ الله لَامِصْلِحٌ عَمَل الْمَفْسِدِينَ: «موسى كفت آنجه را شما آورديد سحر استء خداوند به 
زودى آن را ابطال مى كند» جرا كه خداوند عمل مفسدان را اصلاح نمى نمايد» (يونس 0١‏ 

أرق شاحراق اقرادئ مسدئد وعملقاة باطل اسك) و هساماً تين صملى تن توائد اثر اضلخحن كر جامعة داشته راشك. 

در جاى ديكر در خطابى كه خداوند به موسى كرده؛ مى فرمايد: انترس تو برترى» لَا تَحَفْ انك انْتٌ الاغلى و سبس مىافزايد: وَ الي 
مَا فى يمينكك تَلَقَفْ مَا صَنَعُوا انما صَنعُوا كيِدُ سَاجر و لَابفِْحُ السَاجِرُ تيت اتى «جيزى را كه در دست دارى بيفكن تمام آنجه را آنها 
ساختهاند مى بلعد» جرا كه آنجه آنها ساختهاند تنها مكر ساحر استء و ساحر هرجا بيايد رستكار نخواهد شد) (طه 88 و 68). 

آرى كار ساحر تخدعه و تيرنكك اسثه» و طبعاً روحياتى هماهتكك با آن دارف آتها 
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افرادى متقلب و خدعه كرند» واز خلال صفات و اعمالشان به زودى مىتوان آنها را شناخت, در حالى كه اخلا.ص و ياكى و 
صداق انبياء سندى است كه با اعجاز آنها آميخته و روشنايى بيشترى به آنها مىدهد.[580] 


- منطق منكران اعجاز 


منكران اعجاز» كاه به بعضى از دلايل ظاهراً عقلى متشبث شدهاند كه نمونههاى آن را قبلا كفته و ياسخ داديم» بعضى نيز دست به 
دامن يارهاى از آيات قرآن زده و جنين ينداشتهاند كه اين آيات مسأله معجزات انبياء مخصوصاً ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را 
نفى نمى كنندء و يا معجزاتى غير از قرآن را انكار مىنمايد» عمدهترين آياتى كه به آن تمشكك جسته ويا ممكن است تمش كك 
جويند آيات زيراست: 

-١‏ در سوره اسراء مى خوانيم: وَ قَالُوا ُِنَ كك حَتّى تَفْجرَ لَنَا ِنَ الاذض ببوعاً* اوْ تَكونَ لكك جَنَةٌ مِنْ تَخيلٍ و عِنَبِ فَتفَجرَ انار 
خلالّها تَفُجيراً اوْ سقط السَمَاءَ كما رَعَمْتٌ عَلَينَا كسفاً او تأنَى بالل وَالْمَلَائِكة قل« او يكونَ لك بَيِتّ مِنْ رُخْوْفٍ او تَْقى فِى السَمَاءِ 


ان - 


وَأنْ تُؤْمِنَ لدقكك حَبّى تَُرّلَ عَلَينَا كتابا تفْرِؤُهُ قن سُبِحَانٌ رَبَى هَل كنْتٌ الَا بَشْراً رَسُونًا (اسراء 4٠‏ تا 88#). 

ترجمه 

و كفتند ما هركز به توايمان نمىآوريم مكر اينكه جشمداى از اين سرزمين (خشكك و سوزان) براى ما خارج سازد- يا باغى از 
نخل و انككور در اختيار تو باشد و نهرها در لابدلاى آن جارى سازى- يا قطعات (سنككهاى) آسمان را- آن جنان كه مى يندارى- بر 
سرما فرود آرىء يا خداوند و فرشتكان را در برابر ما بياورى- يا 
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خانهاى ير نقش و نككار از طلا داشته باشىء يا به آسمان بالا روى» حتى به آسمان رفتنت ايمان نمى آوريم مكر آنكه نامهاى بر ما 
نازل كنى كه آن را بخوانيم! بكو منزه است يروردكارم (از اين سخنان بىاساس) مككر من جز بشرى فرستاده خدا مى باشم؟! 

همان كونه كه مى بينيم ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در برابر هيج يكك از خارق عادات معجزاتى كه اين كروه از مش ركان قريش 
ازاو خواستند تسليم نشد و تنها جوابش اين بود منزّه است يروردكار منء مكّر من جز بشرى فرستاده خدا هستم؟ 

7؟- باز در همان سوره مىخوانيم: وما معنا ان تُْسِلٌ بالاياتِ الا انْ كدب بَهَا الاولُونَ دما رااز فرستادن آيات و معجزات منع نكرد 
مكر تكديب يشقياة تنيت به انهاه (اسراك 4ه)ر اين أيه قز تشنانا من ذهند كيه عفاط كديب يشويات تسيت به ايا الهىء 


خداوند معجزهاى به ييامبر اسلام نداد! 
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“- در سوره هود مده است: فَلَعَلَك نَا رك بَعْضٌ ما يُوحى الَيِك و ضَائِقٌ به ص درك ان يَقُولُوا لَْ لَائرِلَ عَلَيِهِ كير اوْ جاء مَعَهُ مَلَك 
العا انك تدرة و الله عَلَى كل طيع و وكبل اشايد ابلاغ يعض ال آليات را كه بغر وى م تنوه كه «الخير يقداوئ و سينهات ازاأين 
جهت تنكك و ناراحت مىشود كه مى كويند جرا كنجى براو نازل نشده؟ ويا فرشتهاى همراه او نيامده؟ تو فقط بيم دهندهاى و 
خداوند به هر جيزى وكيل و ناظر و نككاهبان است). (هود- )١7‏ 

اين آيه نيز شبيه آيه اول است كه در برابر تقاضاى كافران مىفرمايد: انما انت نذير: تو فقط بيم دهندهاى). 

؟- در سوره وعد نيز آمده اسث؛ و يَقُولُ الَّذِينَ كَمَرُوا لَولَا انل علَهِهِ آة من ريد انما انْك منذْرٌ و لْكلّ قَوْم هادٍ: «كافران مى كويند: 
بجرااتضاهه و لق الاريرؤوه كازنق يبر اواقالال فقدعاظت و قها يم دلقت ة ابو برا نهر كروسى بعدايك كتدواى اسيك اوعدت /0: 

آيا اين تعبير نمى كويد كه يبامبر صلى الله عليه و آله در برابر خواستههاى آنها براى معجزه تسليم نشد؟ 
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ه- در سوره انعام نيز مىخوانيم: و قَانُوا أ لَائرّلَ عَلَيهِ آيةٌ مِنْ رَبّهِ قن انَّ الله قَاِرٌ على ان يَُرّلَ آيَةٌ وَلكنٌّ اكترَهُع لََعلْمُونَ دكافران 
كفتند جرا نشانه و معجزهاى از طرف يرورد كارش بر او نازل نمى كردد بكو خداوند قادر است معجزهاى نازل كند» ولى بيشتر آنها 
نمى دانند» (انعام - 0737 

مفسّر بزركك مرحوم امين الاسلام طبرسى در ذيل اين آيه مى كويد: جمعى از ملاحده (كمفّار) بر مسلمين به اين آيه اعتراض كرده و 
كفتهاند آيه دلالت بر اين دارد كه خداوند آيتى بر محمّد نازل نكرده استء جرا كه اككر نازل كرده بود در ياسخ مشركان به آن 
اشاره مى كرد (سيس به ياسخ اين ايراد يرداخته كه بعداً به آن اشاره خواهد شد). 

از كلام اين محقق معلوم مىشود كه اين كونه وسوسهها در مورد معجزات از قديم بوده است و منحصر به عصر و زمان ما نيست. 
بعضى آيات ديكر نيز در اين زمينه ذكر شده كه جون استدلال به آنها ضعيف بود از آن صرفنظر شد. 

ياسخ 

توجه به جند نكته مى تواند تفسير و مفهوم اين آيات را روشن سازد و به بهانهدها يايان دهد. 

-١‏ روشن است كه هيج يكك از اين آيات نفى معجزات را به طور مطلق نم ىكندء و به فرض كه دلالتى بر آنجه استدلال كنند كان 
به آن مى يندارند داشته باشد تنها دليل بر نفى معجزه از ييامبر اسلام است اضافه بر اين مسلماً معجزه قرآن را نفى نمى كند جرا كه 
در جندين آيه ازقرآن مجيد اين كتاب آسمانى به عنوان يكك معجزه جاويدان معرفى شده و از تمام مخالفان دعوت به معارضه 
كرديده؛ و در مقابل آن عاجز ماندهاند» جه معجزهاى از اين برتر و بالاتر كه جن و انس را دعوت به مقابله كند 
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و توانايى نداشته باشند؟[82؟] 

بنابراين به فرض صحت تمام اين استدلالات» معجزه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله منحصر به قرآن مجيد مىشود اين مسأله (به 
فرض صحت) هيج مشكلى در مسأله نبوت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ايجاد نمى كند. هما نكونه كه هيج كمكى به مخالفان 
نبوت نخواهد كرد. 

آيات قرآن يراست از معجزات و خارق عادات ييامبران ييشينء بنابراين معجزات آنها جيزى نيست كه قابل انكار باشدء و در مورد 
بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله نيز با صراحت از اعجاز قرآن سخن مى كويدء بنابراين جيزى نمىماند جز نفى معجزات ديكر از 
ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله كه به فرض صحت تنها يكك مسأله فرعى و تاريخى خواهد بود و تأثيرى در مسائل اعتقادى نخواهد 
داشت. 


-١‏ لحن اين آيات نشان مىدهد كه هدف نفى معجزات حقيقى نبوده بلكه هدفء نفى معجزات اقتراحى بوده است. 
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توضيح اينكه: آنجه وظيفه بيامبران استء اثبات صدق دعوى خود, از طريق معجزات يا طرق ديكر مى باشدء بنابراين هر كاه به قدر 
كافى معجزه نشان دهند ديكر هيج كونه وظيفهاى در اين رابطه ندارند» ييامبر صلى الله عليه و آله يكك خارق العادهكّر نيست كه در 
جايى بنشيند و هركس از در وارد شود مطابق ميل و سليقه خود يبشنهاد معجزهاى كندء و ييش از مشاهده آن اكر مايل بود باز 
ييشنهاد ديكرى مطرح كندء و قوانين و سنن آفرينش را به بازى بكّيرد» و بعد ازاين همه نيز دعوت ييامبر صلى الله عليه و آله را 
بيذيرد يا اكر ميلش اقتضا نكرد به بهانهداى شانه خالى كند. 

به تعبير ديكر او مأمور است كه معجزات را براى حقجويان و حقطلبان به مقدار اتمام حجت ارائه دهد. ولى هركز مأموريت ندارد 
به معجزات اقتراحى يعنى 
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معجزاتى را كه بهانه جويان» مطابق هو سهاى خود نه براى تحقيق حقء» بلكه به خاطر بدست آوردن دستاويزى براى فرار از حقيقت 
ييشنهاد مى كنند ياسخ كويد. 

نوع يبشنهادهايى كه در نخستين آيه» مطرح شده دليل بسيار روشنى براى اين موضوع استء از يكسو مى بينيم تقاضاى هفت معجزه 
كردند! در حالى كه براى افراد حقجو يكك معجزه كافى است. 

از سوى ديكر معجزاتى طلبيدند كه بعضاً مايه نابودى آنها بود» مثلًا كفتند: «ما ايمان نمى آوريم تا سنككهاى آسمانى را آنجنان كه 
مى يندارى بر سر ما فرود آرى!! او تشمِقِطَ السَّماءَ كما زَعَمْت عَلَئِنا كتدفاً واضح است هيج انسان حقجويى معجزهاى را كه مايه 
نابودى او شود نمىطلبد» زيرا هدف از معجزه ايمان است نه مركك و نابودى. 

از سوى سوّم امورى را كه مىطلبيدند كه اصنًا محال بوده؛ مثل اينكه ييشنهاد كردند بايد خدا و فرشتككان را در برابر ما بياورى! او 
تَأْتَىَ بالله و الْملائكةٌ قبيلا. 

واضح است كه خداوند مكانى ندارد كه از آنجا برخيزد و نزد اين بهانه جويان آيد. 

از سوى جهارم بعد از تقاضاى معجزهاى كه خودشان مطرح كرده بودند با صراحت مى كويند: اككر اين كار را هم انجام دهى از تو 
نمى يذيريم تا فلان كار ديكر را انجام دهى! «كفتند ما به تو ايمان نمىآوريم تا به آسمان بالا روى» واكر به آسمان بالا روى باز 
ايمان نمى آوريم مككر اينكه نامهاى (از سوى خدا) بر ما نازل كنى كه آن را بخوانيم)! او تَؤقى فى السّمَاءِ وَلَنْ نُؤْمِنَ لِرُقِتِكك حَتّى 
تيزل عَلَينَا كتَابا تفرَوْهُ 

با توجه به آنجه كفته شد به وضوح مىفهميم كه هدف آنها جيزى جز معجزات اقتراحى نبوده استء و هيج بيامبرى مأمور نيست كه 
در مقابل اين كونه درخواستها تسليم كردد. 

كفار بعد از مشاهده معجزات براى فرار از زير بار مسئوليت وعدم تسليم در مقابل آنها به بهانه «سحر' متوسل مىشدندء همان 
كارى كه فرعون و فرعونيان در براير موسى داشتند كه حتى بعد از مشاهده غلبه موسى به 
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تنهايى بر آن همه ساحران ورزيده و ماهر و ايمان ساحران كه نشانه روشنى بود بر اعجاز موسى و اتكاى آن به نيروى الهى» باز 
دست از سخن خود برنداشتند و كفتند «او رييس شما ساحران است» و اينها همه يكك توطته است! الَّهُ لكبي ركم الَذِى عَلْمَكمٌ السّخْرَ 
(طه )/١‏ 

ولذادر آيه 1١١‏ انعام مىفرمايد: وَلَوْ أنَا نا الهم الْمََائْكَهَ و كلمَهُمُ الْمَؤتى و حَسَّرْنًا عَلَيِهُمْ كل شَيْءٍ قبلا مَا كانُوا ليؤْمنُوا الا ان 
يشَاءَاللهُ كر ما فرشتكان را بر آنها نازل مىكرديم و مردكان با آنها سخن مى كفتند و همه جيز را (كه مىخواستند) نزد آنها جمع 
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مى نموديم باز ايمان نمى آوردند مكر اين كه خداوند بخواهد (و آنها را به اجبار وادار به ايمان كند).» 

ودر آيه 10 انعام من فز ماد و ان بوذا كل 41 لتالؤ موا بو« اتيناحفان لمرتسد كه اكرهر يانه ومعجرناق را نقد اسان 
نمى آورند» وانيزدر آيه 0١‏ عنكبوت در ياسخ تقاضاى آنها كه معجزات مختلفى را طلب مى كردند با صراحت مى كويد: 

اوَلَّْ يَكفهع انا ارا عَليِك الْكتاب يُتْلى عَلَيِهمْ «آيا برئى آنها كافى نيست كه اين كتاب آسمانى را بر تو نازل كرديم كه بيوسته بر 
آنها تلاوت مى شود). 

مفهوم اين سخن آن است كه معجزه بايد براى اثبات حقاتتت دعوت ييامبر صلى الله عليه و آله باشد واين كتاب آسمانى قرآن 
فيغرين مداو يك اسقه كابر اب عجرا آنها اصران براق معحراش ين دن ين دارتد. 

9- مسلماً معجزات در واقع كار خداست و بيامبران هر معجزهاى داشته باشند به اذن و فرمان اوستء ولى كاه اين تصور براى 
كروهى از مردم بيدا مىشده كه ييامبران در زمينه معجزات فعّال ما يشاء هستند و هرجه بخواهند انجام مىدهندء اين امر زمينه غلوٌ را 
درباره انبيا فراهم مىساخته؛ و اى بسا سبب مىشده كه مردم آنها را همجون خدا بدانند» به همين دليل كاه انبيا و ييامبران الهى 
تسليم ييشنهاد معجزات نمى شدند و مى كفتند اين كار از ناحيه ما نيستء بلكه منوط به اذن و فرمان خداست و بايد ببينيم او جه 
اراده كرده است. 
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شاهد اين سخن آنكه در آيه 8 رعد مى خوانيم: وَ ما كان ِرَسُولٍ لقانت بان 1 يساذْنِ الله: «هيج ييامبرى نمى تواند آيت و 
معجزهاى بياورد مكر به فرمان خدا'. 

همين معنا به وضوح در سوره انعام يه ٠١8‏ نيز آمده اسثء مىفرمايد: وَاقْسَ مُوا بالل اتمانهغ لَيِنْ جَائتهُع 21 لَيَؤمِنَنٌ بها قُلْ انما 
الْآياثٌ عِنْدَاللّهِ وما يفْعِرُكُمْ انَّهَا اذا جَاقَتٌ لَايوْمنُونَ: «آنها با نهايت اصرار سوكند به خدا ياد كردند كه اكر نشانه يا معجزهاى براى 
آنها بيايد حتماً به آن ايمان مى آورند» بكو معجزات از ناحيه خدا است (و در اختيار من نيست به علاوه) شما نمىدانيد كه آنها يس 
از مدن معجزات (باز) ايمان نمى آورند). 

اين آيه از يكك سو لجاجت آنها را در امر تقاضاى معجزات روشن مىسازدء واز سوى ديكر وابستكّى معجزات را به اراده مطلقه 
يروردكار. 

آخرين سخن در اين زمينه اينكه قرآن مجيد خارق عادات و معجزات فراوانى براى انبياى سلف بيان كرده است مسلماً ييامبر اسلام 
صلى الله عليه و آله هركز نمى توانسته است اين معجزات را در كتاب آسمانيش ذكر كند و از طريق وحى الهى از آنها يرده بردارد 
بى آنكه خودش جيزى از آنها را ارائه دهد. در حالى كه خود را به عنوان خاتم انبيا و يزركترين آنها به مردم معرفى مى كندء و 
آيين خويش را آيين جاودانى و برترين آيينها. 

جككونه مردم قانع مىشوند كه انبياى ديكر آن همه معجزات داشتند و ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله با آن همه مقام و عظمتش 
معجزهاى همجون آنها نداشته است. 

اين تحليل نشان مىدهد كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله غير از قرآن مجيد معجزات جشمكير ديكرى كه بى شباهت به معجزات 
انبياى سلف نبوده داشته استء آياتى از قرآن نيز كواه بر اين موضوع است كه به خواست خدا در جاى خود خواهد آمدء بنابراين 
اصرار بر نفى معجزات ديكر از سوى بعضى از ناآ كاهان به هيج وجه صحيح به نظر نمى رسد. 
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راه دوم - بررسى محتواى دعوت انبياء 
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يكى ديكر از طرق شناخت بيغمبران الهى بررسى محتواى دعوت آنهاء يعنى مجموعه معارفء و احكام و قوانين و برنامههاى سازنده 
انسانهاى و اخلاقياتى است. كه به سوى آن دعوت مى كرد ند. 

اين مسأله را مشروحاً در بحث نبوّت خاصًه. يعنى اثبات نبوّت ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله به عنوان يكك نمونه بيان خواهيم 
كرد كه وقتى به اين نكته دقيقاً توجه كنيم كه او از محيطى برخاستء فاقد هركونه تمدن انسانى» از ميان يكك قوم نيمه وحشى با 
انبوهى از خرافات و عادات و رسوم جاهلى, با انواع اختلافات و يراكندكىهاى وحشتناك, و عقايد سخيف و انبوه كينهدها و 
عداوتهاء با اين حال وقتى به تعليمات او مى نكريم مجموعداى از عقايد خالص توحيدى مىيابيم كه بهترين معرفى از خدا و صفات 
جلال و جمال او را در بر دارد» و مجموعداى از تواريخ انبيا كه مقام والاى آنها را آنجنان كه شايسته است بيان م ىكندء احكام و 
قوانينى كه ضامن عدالت اجتماعى است, و برنامههايى كه خالى از خرافات است و اخلاق و ارزشهايى كه به حق متمم مكارم 
الاخلاق مى باشدء و نمونههاى اين مسائل را با ذكر مدارككء از آيات و روايات شرح خواهيم داد. 

آيا امكان دارد جنين تعليماتى از جنان محيطى آنهم از انسانى درس نخوانده ظهور و بروز كند؟ اين خود دليل روشنى بر حقائيت 
آورنده آن است. 

شبيه اين معنا درباره هريكك از انبيا و امامان حاصل شود به تنهايى مى تواند دليلى بر حقاتيت آنها بوده باشد. 

نه تغبير دوكر هه غضارق عنادق از ابن بالذدر كداعضان تعليمات عاك از يك اسان ظهوز بروق كثدة ايخ مسأله مسلما عدون اداه 
الهى امكا نيذير نيست» و اين معجزه است. 
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بلكه كاه بررسى محتواى دعوت انبيا و نكات عميق و باريكك و ظرافتهاى تعليمات آنهاء نزد صاحبنظران از معجزهاى همجون 
معجزه شقَّالقمر و احياى مردكّان و شفاى بيماران نيز بالاتر است» هرجند در نظر توده عوام معجزات مادى و جسمانى اهميّت 
بيشترى دارد اين بحث را با همين اختصار رها مى كنيم و منتظر شرح آن در جاى ديكر هستيم. 
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راه سوّم- كردآورى قرائن 


اشاره 


منظور از «كردآورى قرائن» كه به عنوان يكى ديككر از اسناد نبت مطرح مىكنيم اين است كه دعوت هر ييامبرى آميخته با يكك 
سلسله وي كىهاى زمانى و مكانى و جهات ديكر در زندكى خصوصى و عمومى اوستء هتكامى كه آنها را به هم ضميمه كنيم 
مجموعهاى اطمينان بخش است كه به تنهايى مى تواند دليلى بر حقاتيت مدعى نبت باشد (قطع نظر از محتواى مككتب او كه قبن 
شاوه ةا 

ان همان صوق اسك كد انرو در محافا فيان زا عق واقضة ها ان أن اتات ب قكه ملا اس كر يك بروتلم ند 
شهودى وجود داردء و نه اقرار متهم» ولى يكك سلسله قرائن يرونده را احاطه كرده كه از مجموع آنها قاضى يقين يبدا مىكند كه 
متهم بى تقصير است يا كنهكار» كاه اين مجموعه قرائن حتى ارزشى بيش از ارزش اقرار و شهادت شهود دارد» جرا كه اقرار ممكن 
است به خاطر مصالح خصوصى و شخصى باشدء مثلًا كسى بول هنكفتى مى كيرد كه به جرمى اعتراف كند تا مجرم اصلى تبرئه 
شود؛ و همجنين شهود ممكن است ظاهراً صالح و باطنا ناصالح باشندء ولى قرائن اكر خوب جمع آورى شود و دست قاضى از اين 
نظر ير باشد اطمينانى بالاتر از آنجه از كفتار شهود و اقرار متهم بيدا مى شود به دست مى آيد. 
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فرض كنيد قتلى در محلى واقع شده و هيج شاهدى براى اينكه جه كسى قاتل است در دست نيستء متهم يا متهّمان نيز منكر انجام 
آنند» در اين جا يكك قاضى آكاه. به تحقيق در قرائن مى يردازد» و مسايلى مانند امور زير را مورد بررسى قرار مىدهد: 

جكونكى مناسبات و روابط دوستانه يا غير دوستانه متّهمين با مقتول محل حادثه و وي كىهاى آن و تناسب آن نسبت به متهمين. 
ساعت وقوع حادثه واينكه متهم در آن ساعت كجا بوده (به جه دليل؟). 

طرز وقوع قتل و نوع سلاحى كه قتل با آن واقع شده و تطبيق آن بر سلاحى كه 
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احياناً از متهم به دست آمده. 
روحيه متهم و سوابق او 


عكس العمل متهم هنكامى كه مثلًا با لباسهاى خونين مقتول يا ساير آثار جرم روبهرو مىشود. اطلاعاتى كه همسايكان محل دارند 
و رفت و آمدهاى متهمين در آنجا و امور ديكرى از اين قبيل. 

كاه بررسى اين امور» سبب مى شود كه قاضى يقين بيدا كند هيج كونه رابطهاى ميان متهم و قتل نيست» حسن سابقه» عدم ضد و 
نقيض كويى در ياسخهاء و امور ديكرء همككى نشان مىدهد كه از اين اتّهام مبرّاستء و كاه از مجموع اينها يقين حاصل مى شود كه 
اين كار از متهم سرزده استء نه غير او» و قاضى مى تواند براساس يقين حاصل شده از اين مقدمات كه جنبه نزديكك يكك حس دارد 
رأى نهايى را صادر كند. 

الى :ظزؤ ابقدلال» عضر يناجاب كشا تتشت :اسيازى 1ن دان كدان از افق روش براق ا .ممكاقكة ساف #ازيكي :اداع : 
و حتّى فرضيههاى علوم طبيعى استفاده م ىكنندء مخصوصاً در مسائل سياسى كه غالبا ريشههاى اصلى به دلايلى كه نياز به شرح 
كاده مكتوم و مستور مىماند» غالباً همين روش «جمع آورى قرائن» كار ساز است. 

ذو هوره متعيان كودةه ويزاق شاغت وباسراة راسين ازدروعيب تز كوي هثران عردو كرو راعالا از طريق جمع آورى 
قرائن شناختء فى المثل در مورد يكك مدّعى نبوّت امور زير بايد مورد توجه قرار كيرد: 

-١‏ وضع محيط دعوت و اين كه او از ميان جه مردمى برخاسته. و اصول اعتقادى و اخلاقى حاكم بر آن محيط جه بوده است؟ 

-١‏ زمان ادعاى نبوّت كه در آن عصر وضع جهان جككونه بوده؟ و محيط زندكى مدعى نبوّت در آن زمان جه شرايطى داشته است؟ 
- خصوصيات اخلاقى و صفات و روحيات و سوابق زندكى او از نظر تقوا و 

بيام قرآن» ج/ ص: 798 

امائة و باكدامتي ؟ 

- كروه ايمان آورند كان به او جه كسانى بودهء افراد ياكدلء باهوشء درستكارء يا افراد بى تقوا و كم عقل و كم خرد؟ 

ه-او تا جه حد به كفته خود ايمان داشته. و تا جه اندازه براى آن فداكارى واز خود كذشتكى نشان مىدهد؟ 

#-از جه وسايلى براى ييشبرد اهداف خود استفاده مى كند, از وسايل معقول و عادلانه يا غير منطقى و ظلم و ستم و دروغ. 

- او در مقابل خلاف كارىها و يا خرافاتى كه در محيط است جه عكس العملى نشان مىدهد, و آيا برنامه او اصلاح محيط است يا 
سازش با مفاسد محيط براى حكومت بر مردم؟! 

8- علاقه او نسبت به دنيا و مظاهر مادى و يول و مقام جككونه است؟ 

4- موضع او در برابر دشمن به هنكام ييروزىء و غلبه براو جككونه استء و آيا نسبت به مخالفان رفتار عادلانه يا غير عادلانه دارد؟ 


-٠‏ آيا در طول مدت سخنان خود را به اقتضاى منافعش دك ركون مى سازد يا هميشه بر اصول ثابتى يافشارى دارد و قرائن ديكر. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإ أ ماع3دات. الالالالالا صفحه 17/٠١‏ از معزلا 


كاه مى شود جمعآورى اين قرائن در زند كى عمومى و خصوصى مدعى (قطع نظر از محتواى دعوت او) به صورت جراغ فروزان يا 
نورافكنى قوى صداقت و عدم صداقت او را كاملًا روشن مىسازد. و بدون نياز به دليل و معجزهاى حقانيت يا عدم حقانيت او را 
آشكار مى كندء بلكه كاه مى شود جمع آورى جند قسمت از آنجه كه در بالا كفته شد دليل قاطع و دندانشكنى براى اثبات اين 
مقصود در اختيار مى كذارد به خواست خدا در بحث نبوت خاصه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نمونه زنده اين بحث به طور دقيق 
و كسترده مورد بررسى قرار خواهد كرفت. 

قابل توجه اينكه در روايات متعددى در تواريخ اسلامى مىخوانيم كه كاه فرد يا افرادى با مشاهده بعضى از اين قرائن به آيين خدا 
كرويدهاند» و حتى كاهى دشمنان 

بيام قرآن» ج/. ص: 7948 

سرسخت با مشاهده يكى از آنها به كلى تغيير روشن داده و به صورت دوستان صميمى در آمدهاند كه اكر اين روايات جمعآورى 
شود بحثى جالب و كسترده خواهد بود. و نشان مىدهد كه جككونه نور ايمان در دلهاى بيدار با مشاهده بعضى از اين قرائن و بدون 


درخواست هيج كونه معجره مى د رخشيده است. 


راهنمابىهاى قرآن در زمينه ابن دو دليل 


آيات قرآن مجيد تعبيرات جالبى در زمينه دليل اخير (جمع آورى قرائن) و دليل قبل (بررسى محتواى دعوت) دارد» حدّاقل اشارات 
يرمعنايى در آن هر دو زمينه ديده مى شودء از جمله: 

-١‏ در آيه 187 اعراف مى خوانيم: الذي يعون الومرول الي الام ع الَّذِى يَجَدُوئَهُ مكتوباً عِنْدَهُمْ فى التورَاذ و الاأنجيل رقم 
بِالْمَغْرُوفٍ وَيَنْهَاهُمْ عن الْمنْكَرٍ وَ يحل لَهمُ الطئبات و يحرم لهم الْحَجائتٌ وَ يَضَعٌ عَنّْهُْ اصْرَهُعْ وَ الغلا الى كانت عَليهم ...: 

«آنها كه ييروى مى كنند از فرستاده (خدا) همان ييامبر درس نخواندهاى كه وصف او را در تورات وانجيلى كه نزدشان است آمده. 
همان ييامبرى كه آنها را به معروفء امر مىكند و از منكر باز مىدارد؛ طبّبات و ياكيزهها را براى آنها حلال مىشمرد و خبايث را 
تحريم م ىكند, و بارهاى سكين و زنجيرهايى را كه بر آنها بوده بر مىدارد ...) 

اين آيه از يكك سو اشاره به يكى از دلايل آينده يعنى كواهى بيامبران بيشين مى كندء و از سوى ديككر به عظمت محتواى دعوت آن 
بيامبر اشاره دارد و از سوى سوّم يارهاى از صفات او را به عنوان شاهدى بر حقّانيتش ذكر مى كند. 

بدون شكك مدعيان دروغين نبوّت» هدفشان به زنجير كشيدن تودههاى مردم؛ استثمار و استعمار آنهاست. نه تنها بندى را از آنها 
نمى كشايند بلكه بندهايى بر دست و ياى آنها مى نهند. 

بيام قرآن» ج/ا؛ ص: 7942 

آنها ه ركز طرفدار معروف و مخالف با منكر نيستند. 

به علاوه مككر ممكن است از يكك فرد درس نخوانده اين همه معارف بلند و احكام و قوانين و دستورات حساب شده صادر شود؟ 
-١‏ در آيه 178 توبه به ينج صفت از اوصاف ييامبر صلى الله عليه و آله كه مى تواند كواهى بر صدق دعوت او باشد اشاره كرده؛ 
مى فرمايد: لَقَد جَاتَكم رَسُولَ مِنْ الْفُيسَكعْ عزيرٌ عليه مَا عَكُمْ حريص عَليكع بالْمُؤْوِنِينَ روف رَحِيمٌ: «فرستادهاى از ميان خود شما (از 
موق غنن) امن كد ونحيا كان يراك او كك ادكو ديا اسرار مه هذابدة نقما داوف و تمرك دع سان رقف و هيواة ابت 
"- در آيه 5 كهفء به دلسوزى فوقالعاده ييامبر صلى الله عليه و آله نسبت به هدايت مؤمنان كه شاهد كويايى بر ايمان خودش 
نسبت به اين مكتب الهى است اشاره كرده مىفرمايد: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ١/1١١‏ از بمعإنا 


فلَعَلّك باع نَفْسَك عَلى آتَارمِع ان لم يُؤْمنُوا بهذًا الْحدِيثِ اشرفاً: «كويا مىخواهى خود را ازغم و اندوه به خاطر اعمال آنهاء 
هلاك كنى اكر آنان به اين كفتار ايمان نياور ند).[/417؟] 

؟- در آيه 58 عنكبوت روى درس نخواندن ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله تكيه كرده و آن رايكى از عوامل زدودن شكك و 
ترديد نسبت به نبوّت او مىشمارد مىفرهايد: وقر| كنْتَ تلو ون قيله ِنْ كاب و لائخطةٌ ميك اذا وْئَابَ الْمَنِلودٌ: اتو ه كر 
ييش از اين كتابى را نمى خواندىء و جيزى با دست خود نمى نوشتىء» مبادا باطل كرايان (و كسانى كه درصدد ابطال حقّند) شكك و 
ترديد كنند). 

ه- در آيه بعد (59 عنكبوت) به وضع ايمان آورندكان و كرون د كان به اين آيين اشاره كرده» مىفرمايد: بَل هُوَ آيَاتٌ بَيِنَاتٌ فى 
صَُدُور الَّذِينَ اوتُوا العم «بلكه آن (قرآن) آيات روشنى است كه در سينه صاحبان علم جاى داردا. 

شكك نيست كه وقتى عالمان و آكاهان يكك ملت به جيزى رو كنند يكى از نشانهها 

بيام قرآن» جلا ص: 791 

وقرائن حقانيت آن مى تواند بوده باشد. 

ع- كراراً در آيات قرآن در توصيف يبامبران الهى و ييغمبر اسلام مىخوانيم كه آنها هركز اجر و مزدى نمى خواستند و نسبت به 
ياداشن هاى مادئ بىاعتنا بودتد و نا آخر عمر تسبت به اين امر وفادار ماندند» در حالى كه يكك مدعى دروغين عتما به خاطر اموز 
مادى دست به جنين كارى مىزند. 

از جمله در آيه الاب سإ خرابة غراف اتمتاع اغرا و قم لووكوة بان كناب وروي كود كداوشما اجن 000 
خود هدايت يافتهاند (و آثار ياكى و تقوا در آنان نمايان است).) 

- در مورد ايمانآورند كان به بيامبران الهى كراراً در آيات قرآن مىخوانيم كه اقشار تهىدست مستضعف. و مظلومان و رنج 
ديدكان مخلص در صف اول قرار داشتند» تا آنجا كه اين معنا از سوى وامطاداة ع وسو امو نكر غالبا مورد ايراد قرار 
مى كرفت. 

از جمله در آيات 78 و 14 سوره كهف مىخوانيم هنكامى كه كروهى از ثروتمندان خودخواه به بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله در 
اين زمينه ايراد كردند قرآن با صراحت به ييامبر دستور دارد: هركز اين قشر مستضعف مؤمن را رها مكن: وَاصْبِْ تَفْسَك مع الّذِينَ 
يَدْعُونَ رَبَهُْ بِالْعَدَاهِوَ الْعَشِيٌ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ وَ لَاتعَدُ عَيِنَاك عَنْهمْ ثُرِيدُ زيئة الْحيَاة الدَئَْا وَلَانْطعْ مَنْ اعْمَلنَا قليْهُ عَنْ ذِكرنًا وَ انب هَوَاهُ و 
كان امْرهُ قرَطا* وَ قُلٍ الْحَقٌ مِنْ رَبَكمْ فَمَنْ شَاءَ فَيؤِْنْ و مَنْ شَاءَ فيكف ...: 

«با كسانى صبر داشته باش كه يرود كار خويش را صبح و شام مىخوانند» و تنها (رضاى) او را مىطلبند» هركز جشمهاى خود را به 
خاطر زينتهاى دنيا از آنها برمكير و از كسانى كه قلبشان را از ذكر خود غافل كردهايم اطاعت مكن! آنها كه بيروى هواى نفس 
نمودند و كارهايشان افراطى است- و بكو اين حق است از سوى يروردكارتان» هركس مىخواهد ايمان بياورد» و هركس 
مى خواهد كافر كردد ا 

بيام قرآن» جلا ص: /79 

بديهى است مدعيان دروغين و دنيايرست سعى دارند با صاحبان زر و زور همراه كردند و از آنها منتفع شوند. 

حتى در يارهاى از آيات مىخوانيم كه اين قشر مستكبر» مؤمنان تهىدست را به عنوان افراد يست اجتماع كه هيج جايكّاهى 
نمى توانند در جامعه داشته باشند معرفى كرده و از آنها به عنوان «اراذل» (جمع رذل يعنى يست) ياد م ىكردند.[188] وهر كاه آيات 
قرآن را به طور وسيع مورد بررسى قرار دهيم در بسيارى از آيات اشاراتى بر اين دليل و دليل سابق مىيابيم. 


بيام قرآن» جلا ص: 7949 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ١/١1١‏ از بمعزنا 
راه جهارم - كواهى بيامبران بيشين 


راه ديكرى كه با آن مى توان ييامبران واقعى رااز مدعيان دروغين شناخت اخبار قطعى و صريح ييامبران بيشين نسبت به ييامبران 
آينده است, بديهى است از اين راه براى شناختن نخستين ييامبر خدا نمى توان استفاده كردء بلكه بايد او را به يكى از سه راه كذشته 
(اعجاز» مطالعه در وضع عمومى نبوّت و محتويات دعوت او) به شرحى كه كفته شد شناخت. 

كرجه اين راه نسبت به دو راه كذشته راه سادهاى استء ولى آنقدر هم كه بعضى از سوء استفاده كنند كان ينداشتهاند ساده و آسان 
بنع زا أذ كدداق اوس را سه قلي يوطي قايل انكاى كرف قو بايد شرابطتجهاركاته زور را كاملا ف اارهايت كرد 

-١‏ ثبوت «نبّؤت» يبامبر قبل كه جنين خبرى مىدهادء و مى كويد بعد از من فلان ييامبر با اين صفات و علايم و مشخصات ظهور 
خواهد كردء با دليل قطعى و غير قابل انكار. 

ناكفته بيداست اكر نبوت شخص خبر دهنده كاملًا محرز و مسلم نباشد كواهى او هيج كونه ارزشى نخواهد داشت. 

"- بايد خبر مزبور بطور قطع و يقين از ييامبر يبشين صادر شده باشدء بنابراين به هر خبر ضعيف و مشكوكى كه در هر كتابى باشد 
نمى توان تكيه كردء حتى بر اخبارى كه در كتابهاى معتبر وجود دارد تا به سر حد قطع و يقين نرسد نيز نمى توان اعتماد نمود. 

*- دلا-لت اين خبر بايد صريح و قاطع و غير قابل ترديد باشدء نه اينكه يكك جمله از سخنان دو يهلو را بجسبيم و با تفسيرها و 
توجيدها و احياناً «تحريف» آن را منطبق بر نبوّت مدعى جديد كنيم. 

يبيام قرآن» جلا ص: 7.١‏ 

زيرا منظور بيامبر بيشين از جنين خبرى هركز معماكويى و لغز نبوده» مسلماً او نمى خواسته بر روى يكك «رازمكو» سريوش ابهام 
بكذارد» بلكه او مى خواسته از يكك حقيقت مهم كه سرنوشت 5آيندكان به آن بستككى داشته» يرده بردارد» و ييروان خود را نسبت به 
ييامبر آينده از شكك و ترديد و سركردانى بيرون آورد» روشن است در جنين مقامى بايد با صراحت تمام و بىيرده سخن بككُويد, و 
از هركونه ابهام و يردهيوشى كه دستاويزى براى مدعيان دروغين و ماجراجويان خواهد شد به شدت بيرهيزد. 

بعضى از دين سازان حرفهاى دست به تاويلات و توجيهات عجيب و غريبى در كتب آسمانى زده.؛ و كار به جايى رساندهاند كه از 
حساب «ابجد)! بعنوان يكك مدرك مهم استفاده كرده؛ و به حسابهايى نظير آنجه فالككيران و طالعبينان مى كنند متشبث شدهاند؟! 
نمىدانيم اينها جكونه فكر م ىكنندء نبوت يكك بيامبر كه بايد راهنماى جهان بشريت باشد يكك مطلب قاجاق و مرموز نيست كه 
مانند اسرار كيمياكران قديم براى اينكه به دست نااهلان نيفتد آن را به حساب ابجد «صغير) و ١كبير)‏ ادا كنند! 

؟- علايم و مشخصاتى كه در كفتار بيامبران ييشين ذكر شده بايد كاملًا بر وضع مدعى جديد تطبيق كندء نه اينكه مجبور باشيم 
بوسيله دست كارى و كم و زياد كردن آن را منطبق سازيم؛ هر كجا كمبودى داشت از خودمان جيزى روى آن بكذاريم» و هر كجا 
اضافهاى داشت از آن برداريم؛ اكر جنين كنيم مسلماً خود را فريب دادهايم» و جنين بيامبرى مبعوث «افكار شيطانى» ماست نه 
مبعوث از طرف خدا! 

اكر اين جهات جهاركانه در اخبار ييامبر يبشين جمع باشد مى توان بوسيله آن مقام نبؤت مدعى جديد را شناختء و اكر يكى از 
اينها هم ناقص باشد نتيجه صحيحى از آن به دست نمى آيد. 

به هر حال در قرآن مجيد حدّاقل در دو مورد به اين مسأله اشاره شده است كه در اين بحث كلى (نبوّت عامه) به توضيح اجمالى 
آن قناعت كرده و شرح آن را به «نبوّآت 


ييام قرآن» جلا ص: 701 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. اثالالالانا صفحه شلا ١/١‏ از ب معان 
خاضًه) وا مى كذاريم: 

-١‏ جور بوره انارت تبره مسي كله الببادم موكيا« لاير ماي امام صل علوي الايوها د كدادو اه سروم نب 
مى خوانيم: لعفي وترم َاَنى اسْرَائِيلَ انّى رَسُولُ الل الم مُصَدُقاً لِمَا ين يِدَىّ مِنّ التّورَا و مَُشّرا يرَسُولٍ يأتى مِنْ بَغِى 
اسمّةٌ احمَدٌ قَلَمَا جَائَع بالْبيَاتِ قَالُوا هَذَّا سِحْرٌ مُبِين: 

«بياد آوريد) هنكامى را كه عيسى بن مريم كفت عليه السلام: اى بنى اسرائيل فرستاده خدا به سوى شما هستم در حالى كه تصديق 
كننده كتابى مى باشم كه قبل از من فرستاده شده (يعنى تورات)» و بشارت دهنده به رسولى هستم كه بعد از من مىآيد و نام او 
احمد استء (ولى) هنكامى كه او (احمد) با معجزات و دلايل روشن به سراغ آنها آمد كفتند اين سحرى است آشكار»! 

لا-زم به يادآورى است كه اين بشارت (يا بشارات) حتى در اناجيل تحريف يافته كنونى ديده مىشود كه شرح آن را به آينده 
موكول مىكنيم» همجنين بحث بيرامون اين موضوع كه جكونه نام «احمد) در كنار «محمد» صلى الله عليه و آله از اسماى شريف 
آن حضرت است (با ذكر شواهد و قرائن). 

"- در آيات متعددى از قرآن مجيد» سخن از بشارت تورات (يا تورات و انجيل) نسبت به ظهور ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله به 
ميان آمدء و نشان مىدهد كه به قدرى اوصاف و نشانههاى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در كتب آنها آشكارا بيان شده بوده كه 
آن حضرت را با اين نشانهها همانند فرزندان خود مى شناختند. 

حتى در تواريخ معروف آمده است كه مهاجرت يهود از مناطق شامات و فلسطين به مدينه و استقرار در آنجاء به خاطر بشاراتى بود 
كه درباره ظهور اين بيامبر در كتب خود ديده بودند (اين موضوع مشروحاً در تفسير نمونه ذيل آيه 44 سوره بقره آمده است)[189] 
هرجند كروه كثيرى از آنان كه قبلًا از مبلغان ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله بودند بعد از 

بيام قرآنء ج/اء ص: 707 

ظهورش به خاطر اين كه منافع شخصى خود را در خطر مىديدند ازايمان آوردن به او سرباز زدند ودر آيات قرآن مورد ملامت 
قرار كرفتهاند. 

از آياتى كه اشاره به اين موضوع مى كند آيه 2؟1١‏ بقره استء مىفرمايد: الّذِينَ انيَاهُمْ الكتاب بَعْرِقُوئهُ كما يَعْرِفُونَ ابَانَهُْ وَانَّ ريق 
نهد أيكتقرق الْحَنّ وَمُم يَلقوة اكنسائى كه كاب هاى آسمانى به آنان دادهايم او (يبامبر) را به خوبى مىشناسند همان كونه كه 
فرزندان خود را مىشناسند» هرجند كروهى از آنان حق را با اين كه مىدانند كتمان مى كنند»! 

همين معنا در آيه ٠١‏ سوره انعام نيز آمده است آنجا كه مىفرمايد: الَّذِينَ آتتَاهُمُ الْكتَاتِ َعْرِفوئَهُ كما يَعْرِفُونَ ابْنَانَهُمْ «آنها كه 
كتاب آسمانى به آنان دادهايم او را مى شناسند همان كونه كه فرزندان خود را مى شناسند»! 

در آيه 84 سوره بقره كه در بالا به آن اشاره شد نيز اين معنا مده است. 

همين معنا با صراحت بيشترى در آيه /اذ١‏ اعراف آمده است كه مىفرمايد: 

الّذِينَ يتبعُو مُونَ الرَسُولَ الَامّيَ الى يَحَدُوتَهُ مكتوباً عِنْدَهُمْ فى النَوْرَاذٍ وَ الْانْجيلٍ «آنها كه فرستاده (خدا) بيامبر درس نخواندهاى ييروى 
مى كنند كه صفاتش را در تورات و انجيلى كه در نزدشان مىيابند ...» 

همجنين در تفسير آياتى كه مى كويد: «قرآن تصديق كننده كتابهاى بيشين است» نيز يكى از احتمالات اين كفته شده كه منظور 
ال تصديق كردن كقه يشية هساهمكن قر آن وعفات افير با نشانةهاى است كداذر كني هاثبيائ بيشي آمده اسث[ 3م] 

در روايات اسلامى نيز به اين مسأله اشاره شده كه انبياى يبيشينء» بشارت به انبياى بعد مىدادند» در خطبه اول نهجالبلاغه» درباره 
ييامبران جنين مى خوانيم: مِنْ سَابِقٍ سمي لَهُ مَنْ بَعدَهُ او غَابر عَرَقُ منْ قَبِلهُ: «ييامبرانى كه بعضى بشارت به ظهور ييامبر 
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بعد دادند» و بعضى از طريق ييامبر ييشين شناخته شده بودند). 

اين تعبير كه هر دو سوى قضيه را روشن ساخته» كوياترين تعبير در اين زمينه است. در حديث مشروحى از امام باقر عليه السلام نيز 
تصريح به اين مطلب شده است مىفرمايد: و بَشَّرَ آدَمْ بنُوح: «آدم بشارت به ظهور نوح عليه السلام دادا. 

ودر جاى ديكر مىفرمايد و بَشَّرَ نُوح سَاما بهُودٍ: «نوح - خودش سام را بشارت به ظهور هود دادا. 

و در جاى ديكر مى كويد: قَلَمَا َرَت التؤراةً عَلى مُوسى بَشَّرَ محمد صلى الله عليه و آله ... قَلّمْ تَرَلَ الَانْبياء تِشْرٌ محمد صلى الله عليه 
و آله حَتّى بَعَتّ الله تارك و تَعوالى الْمَييح عيتدى بْن مَرْيِمَ فَبِشَّر محمد صلى الله عليه و آله: «هنكامى كه تورات بر موسى عليه 
السلام نازل شدء بشارت به محمد صلى الله عليه و آله داد ... 

همين كونه ييامبران بشارت به ظهور آن حضرت مىدادند» تا زمانى كه مسيح» عيسى بن مريم مبعوث به نبت شدء او هم بشارت به 
ظهور ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله داد».|[ ١191؟]‏ 


ييام قرآن» ج 0 ص: عم 
جكونكى ارتباط با جهان غيب 


اشاره 

بدون شكك ييامبران الهى رابطهاى با علم غيب و جهان ماوراى طبيعتء و به تعبير ديكر رابطه ويزهاى با خداوند متعال داشتهاند» و از 
آن طريق تعليمات مخصوص و احكام و قوانين و فرمانهاى الهى را دريافت كرده. به امتها مى رسانيدهاند. 

اما اين رابطه جكونه بوده است؟ مسألهاى است بسيار ييجيده كه آكاهى اجمالى بر آن آسانء ولى علم تفصيلى به آن بسيار مشكل 
استء جرا كه افراد محروم اززاين رابطه هركز نمى توانند آن را دقيقا در يابند» هما نكونه كه نابينايان مادرزاد اجمالًا احساس 
مى كنند كه افراد بينا داراى حس ديكرى هستند كه به وسيله آن از تمام موجودات اطراف خود تا شعاع وسيعى كاه مىشوند؛ و 
رنككهاى كوناكون. و انوار مختلف را دركك م ىكنندء ولى اين حس حكونه است و حقيقت «رنكك» و «نور» جبست؟ هركز براى 
آنان مفهوم نخواهد شد. 

بنابراين آنجه در بحث وحى و حقيقت آن مطرح مىشود براى بيدا كردن همان علم اجمالى به ويزكىهاى وحىء و ياسخكويى به 
سؤالا-تى است كه در اين جا مطرح مىباشدء و به همين دليل نبايد انتظار داشت «كنه) و ماهيّت وحى با اين مباحث روشن شود كه 
اين امر براى غير ييامبران محال است» درست همان كونه كه در مثال بالا كفتيم. 

در جلد اول اين تفسير (ييام قرآن) در شرح ينجمين منبع از منابع معرفت و شناخت به طور مشروح از مسأله وحى سخن كفتيم و 
دانستنىهاى مربوط به آن را تا آنجا كه امكان داشت روشن ساختيم؛ و لذا بحث وحى را در اينجا به طور فشرده مطرح كرده؛ 
توضيحات تازهاى بر آنجه در آنجا كفته شد افزوده» و شرح مسايل ديكر را به آن بحث وا مى كذاريم. با اين اشاره به قرآن باز 
مى كرديم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم: 

يبيام قرآن» ج/ ص: ١0‏ 

-١‏ وها كان لمر ان يكلعة الله انوبا او من وراد حاب او اسل رَسُوكًا يوحن باذنه ما عقَاءٌ 

)8١ «(شورى‎ 

-١‏ تَرّلَ به الرُوحُ الَامِينُ عَلى لبك 
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(شعزام غ8ة1) 

*- و لَقَدْ جانّتُ وُسُلنَا ابْرَاهيم بالْبْشْرى 

(هود 89) 

؟- قَالَ يا بنىَ انَى ارى فِى الْمََام الى اذْببكك فَانْظَو مَاذًا ترى قَالَ يا افْعلْ ما ُوْمَرْ سَتَجِدّنِى انْ شَاءَ الله مِنَّ الصّابِرينَ 

' )٠١7 (صافات-‎ 

ه- كلما اها ُو من شَالىء الْوادٍ امن فى بعد الماح من اشرو اذ يا مموسى الى نالل وت الْحَالَِ 

فض :8 

ترجمه: 

-١‏ شايسته هيج انسانى نيست كه خدا با او سخن بكويد مككر از طريق وحى يا وراى حجاب يا رسولى مىفرستد و به فرمان او آنجه 
را بخواهد وحى مى كند. 

"- روح الامين آن را نازل كرده است- بر قلب (ياكك) تو. 

“- فرستاد كان ما با بشارت نزد ابراهيم آمدند. 

؟- (ابراهيم) كفت فرزندم من در خواب ديدم كه 

بيام قرآن» ج/) ص: 08" 

بايد تو را ذبح كنم بنكر نظر تو جيست؟ كفت يدرم هرجه دستور دارى اجرا كن مرا به خواست خدا از صابران خواهى يافت. 

ه- هنكامى كه به سراغ آتش آمد ناكهان از ساحل راست وادى در آن سرزمين بلند و ير بركت از ميان يكك درخت ندا داده شد 


كه اى موسى منم خداوند يروردكار جهانيان. 


تفسير و جمع بندى 
طرق ارتباط با عالم غيب 
اشاره 


در اين آيات طرق مختلفى كه بيامبران الهى به وسيله آن با علم غيب و ماوراى طبيعت» ارتباط بيدا مىكردند اجمانًا بيان شده است 
كه جهار يا ينج طريق مختلف است: 

در نخستين آيه به سه طريق اشاره شده است: مرحوم طبرسى در تفسير اين آيه مى كويد: خداوند مىفرمايد: «هيج انسانى ممكن 
نيست خداوند با او سخن كويد مككر اينكه وحى به او فرستدء مانند داوود كه به قلبش وحى فرستاد و زبور را نوشتء يا از يشت 
حجاب با او سخن بككويد» همجون موسىء و يا بيامآورى به سوى او فرستد مانند جبرئيل كه به سوى محمد صلى الله عليه و آله 
فرستاده شد تا فرمان او را ابلاغ كند» وَ مَا كان لش ان يُكلَمَه الله لَّا ويا او مِنْ وّراء يجاب او يُْسِلَ رَسولًا فوح بِاذنهِ مَا يَشَاهُ 

به اين ترتيب كاه اين ارتباط از طريق القاى در قلبء و كاه از طريق امواج صوتى كه ييامبر از بيرون مى شنودء و كاه به واسطه نزول 
فرشته خواهد بود. 

اصولًا وازه «روحى» در اصل به معناى اشاره سريع است كه كاه با سخنان رمزى» و كاهى با صداى خالى از تركيب لغوى و كاه با 
اشاره يا با نوشتن صورت مى كيرد. 


اين سخنى است اكه «راغب» در «مفردات» اورده انيت ولى «ابن فارس») در 
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ييام قرآن» ج/ ص: 7017 

«مقاييس»» معناى اصلى آن راء القا كردن علمى به صورت مخفيانه يا غير مخفيانه به ديكرى مىداند. 

«ابن منظور» در «لسان العرب»» معانى نخستين اين وازه را رسالتء الهام» كلام مخفيانه» و جيزى كه به ديكرى القا شودء ذكر كرده 
استء ساير ارباب لغت نيز كم و بيش همين معانى را آوردهاند» هرجند خليل بن احمد در كتاب العين معناى آن را كتابت و نوشتن 
ذكر كرده است! 

ولى در اصطلاح اهل شرع به ابلاغ رسالتهاى الهى از سوى خداوند بزركك به ييامبران اطلاق مىشود» هر جند در قرآن مجيد دايره 
استعمال آن كستردهتر از اين معناستء و هر نوع القا كردن علم مرموزى را در بر مى كيرد لذا در مورد غرائز يا علومى كه در بعضى 
ال سيو اناك سافن وو عي :وديف خالا لد عو 3 اويح :ب كان وه اسك نالاد و اوسعى رتك الى التس د 82 

ودر مورد آنجه خداوند به قلب مادر موسى درباره نوزادش انداخت مىفرمايد: 

و أفعها الى :ام توسى (قضضن- /8 بندون شك مادر موسى غلية السام يار تبوة» ذو عن حال دوامووة الهام الهى بهاو تعبيربية 
وحى شده استء همجنين يوسف در كودكى ييامبر نبود» ولى قرآن درباره او مى كويد: و اوْينا اليه لَتتبتَنَّهُمْ بامْرهِم هَذًا: 

«ما به او وحى فرستاديم كه آنها (برادران) را (كه نقشه قتل تو را م ىكشند) از اين كارشان با خبر خواهى ساخت». 

اين وازه در قرآن مجيد در مورد وسوسدهاى مرموز شياطين نسبت به ييروانشان (انعام- )١١7‏ و در مورد اوامر مرموز الهى نسبت به 
موجودات جامد همجون زمين (زلزال- 9) نيز به كار رفته است. 

جمله «من وراء حجاب» (از يشت يرده) به معناى آن است كه خداوند با امواج صوتى خاصّى با ييامبرش سخن مى كويد كه از 
ذيكران مكفى :و يتهاة اسه ياه معناق آثااسث كه بوامبرشن» سكن رام شدوة دوق أن كه هبد سكن رامشاهده كلد درسث 
شبيه سخنانى را كه از يشت يرده به كوش مىرسد. 


ييام قرآنء ج/2 ص: ا 


در دؤمين أيه سخن از نزول فرشته وحى و آوردن قرآن براى ييامبر صلى الله عليه و آله به ميان آمده فى رماي اين (قرآن) از سوي 
برورد كار جهانيان نازل شده آن را روح الامين نازل كرده است- بر قلب توء تا (مردم را) انذار كنى وَ اله لَِيل رب الْعلَمِينَ* نَل 
به الوح الامينٌ* عَلى قلبك لِتَكونَ مِنَ الْمُنْذِرِينَ 

قابل توجه اينكه فرشته وحى در اينجا با دو عنوان توصيف شده است عنوان «روح» كه سرجشمه حيات است و عنوان «امين» كه 
اشاره به امانت يعنى مهمترين شرط رسالت و ييامورى است. 

از آيات كع قرآن و روايات به خوبى استفاده مى شود كه فرشته وحى كه مأمور ابلاغ رسالت به ييامبر اسلام بوده است فرشتهاى 
به نام جبرئيل بوده» در حالى كه از سوّمين آيه مورد بحث برمىآيد كه كاهى فرشتكان به صورت دستهجمعى مأمور ابلاغ يبام به 
انبا مى شدهاندك» مى فرمايد: 


و - - 


«افرستاد كان ما با بشارت نزد ابراهيم آمدند و بر او سلام كردند و او نيز سلام كفت وَلَقَدْ جاءَتٌ رُسُلْا ابراهِيع بالْبَْرى قَالَُوا سَلَاما قَالَ 
سَلَامٌ 
بشارتى كه اين كروه از ييامبران حامل آن بودند همان بشارت به تولد اسماعيل و اسحاق بودء زيرا يكك عمر طولانى بر ابراهيم 


كذشته بود و هنوز فرزندى نداشت در حالى كه آرزو م ىكرد فرزند يا فرزندانى كه حامل لواى او باشند نصيبش كردند. 
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لبن اين فرشتكان مأموريت ديككرى نيز داشتند و آن مأموريت درهم كوبيدن شهرهاى قوم لوط بود كه در آيات بعد آمده؛ ولى اين 
مأموريت هيج كونه منافاتى با مأموريت اول آنها كه رساندن ييام بشارت الهى به ابراهيم باشد ندارد. 

در جهارمين آيه نوع ديكرى از وحى مطرح است و آن ييامى است كه در حالت خواب و رؤيا به ييامبر مىرسدء واين رؤيا «رؤياى 
صادقه) است كه تفاوتى با 

بيام قرآن» ج/ ص: 094" 

بيدارى ندارد» مىفرمايد: «ابراهيم به فرزندش اسماعيل كفت: فرزندم من در خواب ديدم كه بايد تو را ذبح كنم! بنكر نظر تو 
جيست؟ كفت: يدرم! هرجه امر به تو شده اجرا كن" قَالَ يرا بُنيَ انّى ارى فى الْمَنَام انّى اذْتحك فَانْظْ مَاذا ترى قَالَ يا ابت افْعَلُ مَا 
تَؤْمَرْ 

ودرآيات بعداز آن مىخوانيم كه ابراهيم آماده براى اجراى اين فرمان شدء مسلّماً اكر اين رؤيا همجون رؤياهاى معمولى بود 
هركز ابراهيم عليه السلام آماده قربانى كردن فرزند نمىشد اين نشان مىدهد كه اين خواب و رؤيا يكك وحى قطعى الهى بوده. 
همين معنا در مورد ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله در مورد بشارتى كه در خواب به او داده شده بود كه مسلمانان در نهايت امتيت 
و در حال انجام مناسكك خانه حدا وارد مسجد الحرام مىشوند صدق مىكند لَقّدُ صَدَقٌ اللّهُ رَسُولَهُ الوؤْيَا بالْحَقّ لَتَدْخُلَنٌ الْمش جد 
ارام ان شاء الله آمنين مُكَلْقِينَ رو كع وَ مُقَصّرِبِيَ «خداوند آنجه را به ببامبرش در عالم خواب نشان داد راست بودء به طور قطم 
هه سنايه خرانيق دوا د نيحد لحرا مر التريةء درن فواوكع لظيو ينويعا لي قد ارد عاق كه رانك لوديا ناكد وما ره را 
كوتاه كردهدايد» (فتح ا 

تعير به «صَدَقَ الله رَسُولَهُ الذؤياة به خوبى نشان م ذهد كه اين خواب يكك خواب الهى بود كه نوعى ال الواع ونحى است. 

در ينجمين و آخرين آيه مورد بحثء به يكى از طرق ارتباط انبيا به مبدأ عالم هستى كه در نخستين آيه نيز به طور كنايه (و با تعبير 
من وراء حجاب) آمده بود اشاره كرده؛ مىفرمايد: «هنكامى كه موسى عليه السلام به سراغ آن آتش (كه در جانب طور مشاهده 
كرد) آمدء از طرف راست وادى در آن سرزمين بلند و يربركت از ميان درختء ندايى داده شد كهاى موسى! منم خداوند 
بوره كال سهايان! قلق اتاها قروى حة شاط لواف الاققى فى النتعة التماو كني النهرة ان ذا كرس الى اثانالله ونه العالمية. 

بيام قرآن؛ جل ص: "1٠١‏ 

آرى موسى عليه السلام در اينجا سخن خدا را بىهيج واسطداى شنيد و طبق بعضى از نقلها موسى مى كويد: اين سخن را از تمام 
اطراف؛ شنيدم و با تمام اعضايم (نه تنها با كوش) استماع كردم؛ و اين كونه ارتباط به كفته طبرسى در مجمعالبيان برترين منازل 
انبيا و بالاترين نوع ارتباط آنها با مبدأ عالم هستى است. 

بدون شكك خداوند جسم نيستء و زبان و امواج صدا و ساير عوارض جسمانى ندارد» ولى مى تواند مشيّت خود را با امواج صوتى 
كه مى آفريند به كوش بنده خاصش برساندء و براى اينكه او بداند اين سخن سخن خداست بايد همراه با قرائنى باشد كه هر كونه 
احتمال ديكرى را از آن نفى كندء و اين قرائن در داستان موسى عليه السلام و ساير انبيا وجود داشته است. 

اين قرائن ممكن است مشاهده آتش از درون درخت سبز بوده باشدء يا شنيدن صدا از تمام جوانب در عين حال كه مبدأ آن رااز 
درخت احساس مىكرده؛ با شنيدن آن با تمام اعضاى ييكرشء و يا به كفته بعضى همصدا شدن تمام عالم كون با اين صداء يا 
محتوائى خاصى كه از غير ذا ممكن نبود يا غير اين قرائن. از سورههاى طه 1١‏ و نمل #استفاده مى شود كه در اين لحظه سخنان 
ديكرى نيز به موسى عليه السلام كفته شدء در طه مى خوانيم: تُودِىَ يا مُوسى انْى انا رَبُك فَاخْلَعْ غلك انك بِالْوَادٍ الْمُقدّس طوىٌ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١/1/8‏ از بمعإنا 


«ندا داده شد كداى موسى من يرود كارم توام كفشهايت را بيرون آر كه تو در سرزمين مقدّس طوى هستى. 
ودر آيه 8 سوره نمل مى خوانيم: 

توق أن تر ككافى الثان وافة عولهاةوندااداده شده كه سا ركف باد أن كن كدور اقش :ابت و كد كدودر اطراف آن مئباشدةا! 
به هر حال در مجموع آيات فوقء اشكال مختلف ارتباط با مبدأ عالم هستى منعكس شده است. 

بديهى است دلايل عقلى در اينجا نمى تواند راهكشاى جزئيات مسأله باشدء زيرا اين دلائل تنها لزوم ارسال رسل و انزال كتب را 
كه مستلزم ارتباط انبيا با عالم غيب است روشن مىسازدء بنابراين جزئيات آن را بايد از دلايل نقلى استفاده كرد. 


ييام قرآن» ج/اء ص: "1١‏ 


-١‏ اقسام وحى و جكونكى آن در روايات اسلامى 


با اينكه مسأله وحى از دائره حس انسانى معمولى بيرون استء و همان كونه كه كفتيم ما فقط علم اجمالى به آن داريم نه تفصيلىء 
فو وواناتك ادلي م فييداض مشلواى در انج زمقه ]امد اليك كد يه كرشفات أو اناد لا اقاو د شود 

-١‏ در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مىخوانيم كه امام عليه السلام براى وحى تفسيرها و اقسام متعددى بيان فرمود: 

اوّل: «وحى نبوت و رسالت» كه در آيه شريفه انا اوْحَينًا ايك كما اؤْعَينًا الى وح و الَيّينَ مِنْ بَعِْدِهِ ... «ما به تو وحى فرستاديم به 
همان كونه كه به نوح و ييامبران بعد از او وحى كرديم) (نساء 0198# آمده ات 7 

دوم: «وحى الهام) كه در آيه وَ اؤحى رَبك الى النَخْلٍ ان انَحَذَى مِنَ الْجِبَالٍ يُوتاً و من الشَّجرَ و مما يَعْرِشُونَ «برورد كارت به زنبور 
عسل الهام كرد كه از كوهها واز درخت و بستهايى كه مى زنند خانههايى براى خود انتخاب كن» (نحل 28) آمده. 

سوّم: «وحى اشاره» همان كونه كه خداوند متعال درباره زكريا فرمود: فَخَرَحَ عَلى قَوْمِهِ مِنَ الْمخرّاب فَاؤْحى اليه انْ ربوا بره و 
عَشِا: «زكريا از محراب عبادتش به سوى مردم بيرون آمد و با اشاره به آنها كفت: صبح و شام خدا را تسبيح كوييد) (مريم .)١١‏ 
جهارم: «وحى تقديرا مان كاها دام قر مانار الأنسن يقل د 2 ا امْرَهَا (و فرمان خود را در هر آسمانى مقدر فرمود) (فصلت 
07 

ينجم: «وحى امر) همانكونه كه درباره حواريين مى خوانيم: وَاذْ اؤْحَيِْتٌ الى الْحواريينَ ان آمِنُوا بى و بِرَسولى «به خاطر بياور 
هنكامى را كه به حواريين امر كردم كه به من و فرستادهام ايمان بياوريد» (مائده .)١١١‏ 

بيام قرآن» ج/اء ص: 17" 

ششم: «وحى دروغيردازى» آن كونه كه خداوند درباره شياطين مىفرمايد: يَوجى بَعْضّ هُمْ الى بَغض رُخْرْفَ الْقَوْلِ غُرُوراً: «بعضى از 
آنها سخنان دروغ و فريبنده رابه طور سرّى در اختيار ديكران مى كذارند» (انعام .)١١7‏ ْ 

هفتم: «وحى خبرا جنانكه درباره جمعى از بيامبران مىفرمايد: و جَعَلْنَاهُمْ ابِمَةَ يَهْدُونَ باهرا وَ اوْحبِنا الهم فِغلَ الْحَيِرَاتِ ...: «ما آنها 
را بيشوايانى قرار داديم كه به فرمان ما مردم را هدايت مى كردند و انجام كارهاى نيكك را به آنها خبر داديم) (انبياء 19471.0877] 
؟-از بعضى از روايات استفاده مىشود هنكامى كه وحى بر يبامبر صلى الله عليه و آله از طريق فرشته نازل مىشد حال ييامبر عادى 
بود اما هنكامى كه ارتباط مستقيم و بدون واسطه برقرار مى كشت بيامبر صلى الله عليه و آله سنكينى فوقالعادهاى احساس مى كرد 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه ١/19‏ از بمعانا 


تا آنجا كه مدهوش مىشدء جنا نكه در توحيد صدوق از امام صادق عليه السلام نقل شده كه از حضرتش يرسيدند: 

الْعَمْهَةٌ الى كان تُصدِيبٌ رَسُولَ اللِّ صلى الله عليه و آله اذا تَرَلَ عََِهِ الْوخئ؟ قَالَ ذلك اذا لَم يكن بيه وََِنَ الل احدٌء ذَاكك اذا تَجَلّى 
الله لَه «آآن حالت مدهوش شدن كه به بيامبر صلى الله عليه و آله به هنكام وحى دست مىداد جه بود؟ فرمودء اين در هنكامى بود 
كه در ميان او و خداوند هيج كس واسطه نبود و خداوند مستقيماً براو تجلى مىكرد»![*9؟] 

*- ديكر اين كه هنكامى كه جبرئيل بر آن حضرت صلى الله عليه و آله نازل مىشد بسيار مؤدبانه و توام با احترام بود» جنانكه در 
حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است: كان جَجْرَئِيلٌ اذا اتى الى قَعَدَ َيِنَ يِدَيْهِ قِعْدَةَ الْعبيدء و كَانَ لَايَدْخُلٌ حتّى يَسََذته: 
«هنكامى كه جبرئيل خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله مىآمد همجون بندكان در برابر حضرتش 

بيام قرآن» ج/ ص: 17" 

م ى نشست وه ركز يدون اجازه وارد نمى شده.![ 5؟] 

؟- از روايات ديككرى استفاده مىشود كه يبامبر صلى الله عليه و آله با يكك توفيق الهى جبرئيل را به خوبى تشخيص مىداد» جنانكه 
در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: 

واغل وقول اللدصك على آله اذ عويل هذ قل الل الاماترقق ةداير ضاق العليدى آله نس ات جيرفيل از طرف 
خداست مكر از طريق توفيق الهى90[.6؟] 

ه- در حديث ديكرى از ابن عباس تفسيرى براى مسأله مدهوش شدن ييامبر صلى الله عليه و آله به هنكام نزول وحى ديده مى شود 
كه قابل توجه است: او مى كويد كان الي اذا تَرَلَ عَليِهِ الْوَخئ وَحدَ مِنْهُ الما سّديداً وَ يَتَصَدّعٌ راماار قحك تقْلاء و ذلكك قَوْلَهُ انا 
وا فلك توا نينا سيقت 120 ل غوفل على وقول اللنعينى علد الدس عالق تلق كاين كدويس بن ماهير 
صل الل غليددو آله اتازال شه كن الحسان كوه شديدى فى كرد وير عبار كشن ابد فود من > فقوو در كر يتك فرق العاقة 
مى يافتء و اين همان است كه قرآن مى كويد: ما به زودى بر تو كفتار سنككينى القا مىكنيم. سيس مىافزايد: 


7 - وحى در كفتار فلاسفه قديم و جديد 


بسيارى از فلاسفه ييشين و امروزء به اين حقيقت توجه نكردهاند كه مسأله وحىء ارتباط ويثهاى است كه انبيا با ماوراى طبيعت 
دارند» و علم ما به آن فقط يكك علم اجمالى است نه تفصيلىء تنها شبحى از دور مى بينيم و يقين به وجود آن بيدا مى كنيم» ولى 
دقيقاً ماهيت آن را نمىدانيم. 

بيام قرآن» جلا ص: 1" 

لتاسى كادي حقلت وح براه بانثد طعا بدي اغذ كفده شتواتل. 

در اينجا دو نظريه» يا صحيحتر دو فرضيهء از فلاسفه «قديم» و «جديد)» را در اين زمينه مورد نقد و بررسى قرار مىدهيم تا حقيقت 
فوق روشن كردد: 

نظريه اوّل- جمعى از فلاسفه قديم معتقد بودند كه حقيقت وحىء همان ارتباط يكك انسان با «عقل فعال» است! 


توضيح اين كه: آنها اعتقاد به افلاك نه كانه بطلميوسى داشتند, و براى هريكك از افلاكء به نفس مجرد (يعنى جيزى همانند روح 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١/١‏ از معزلا 


براى بدن ما معتقد بودند! و اضافه مى كردند كه «نفوس» فلكى از موجودات مجردى به نام «عقول» الهام مى كيرند, و به اين ترتيب 
براى افلاكك نه كانه «نه عقل» قائل بودندء و در ماوراى اينها به «عقل دهم) (عقل دهم) (عقل عاشر) يا «عقل فعّال) عقيده داشتند و 
آن را منبع و خزانه تمام معلومات مىدانستند. 

از سويى ديكر معتقد بودند كه نفوس انسانى و ارواح آنها براى درك حقايق و فعلتت دادن به استعدادهاى خويش بايد از عقل فعّال 
كسب فيض كنندء و به اعتقاد آنها هر قدر روح انسان قوىتر باشدء ارتباط و اتصالش با عقل فعال كه خزانه علوم است بيشتر 
منود 

با توجه به اين مقدمات نتيجه مى كرفتند كه روح ييامبران جون روحى است بسيار قوى رابطه و اتصالش با عقل فعال فوقالعاده زياد 
ساهو مد هم :لبا رش تو افيه هل كت ارات جعاويانف كلى هود وانائ عقنا :هال كفيو او انتما كد رق عبالها انها عدي 
وسيله آن «صورتهاى جزئيه) ذهنى را دركك مى كنند نيز بسيار قوى استء. و در عين حال تابع قوّه عقليه استء مى تواند صورتهاى 
محسوس مناسبى به آن «صور كليه» كه از عقل فعال دريافت داشتهاند بدهدء» و آنها را در افق ذهن خويش در لباسهاى حسى ببيند» 
ملا اكر آن حقايق كلى از قبيل معانى و معارف و احكام باشد به صورت الفاظى بسيار موزون و در نهايت فصاحت و بلاغت از 
زبان شخصى كه در نهايت كمال است بشنوند» و جون قوه خياليه آنها تسلط كامل بر حس مشتركك 

بيام قرآن» ج/0 ص: "١10‏ 

دارد (حسى كه با آن صورت محسوسات را دركك مىكنند) مىتواند به اين صورتهاى «ذهنى)» جنبه «حسى) دهادء و ييامبر آن 
شخص را به صورت ملكى با جشم ظاهر ببيند و الفاظش را با كوش ظاهر بشنود! (دقت كنيد) 

نقدها 

ابن قهية ا خعيات ييكفي قاب بشن اسن 

اوَلّا- بر يايه «افلاك» نه كانه بطلميوسى» و «عقول عشره» كه يكى به طور قطع ابطال شده و ديكرى هيج دليلى براى اثبات آن در 
دنيح مسقا شي اف و كلما عن ارشتداق قارل تل امك و اررق انمث 

ثانياً- اين فرضيه تلاشى است براى راه يافتن» و آكاهى تفصيلى نسبت به مسألهاى كه به هر حال از دسترس فكر ما بيرون است 
(درست مثل اين كه فرد نابيناى مادرزادى بخواهد براى واقف شدن بر حقيقت نور و رنككها فرضياتى با كمكك حواس ديكر خود 
درست كند) و روشن است كه جنين فرضيهاى نمى تواند موفق باشد» 

ثالثاً- اين فرضيه با آياتى از قرآن كه درباره وحى سخن مى كويد به هيجوجه هماهنكك نيستء زيرا آيات قرآنى با صراحت 
فى ك رياد وى ترضن رالطني ع انميت تدراعقل شاك وال طزين الها يداقليهيوا به.واسطة ال فيد وي اث اتات كه يكلا ناد 
واقعى است و در برابر او ظاهر مىشود نه اينكه مولود قوه خخيال يا تأثير حسٌ مشترك است) و يا اينكه امواج صوتى را كه خداوند 
در جسمى ايجاد كرده با كوش مى شنود, نه اينكه صداها جنبه خيالى داشته باشد, و مولود تأثير قوه خيال يا حسٌ مشتركك باشد. 
ماين قر خفدقر دنه | د ظظار عقلى قاب شرك اعدو ف إن تقار وليل نقل. 

نظريه دوم- بعضى از فلاسفه جديد, وحى را به عنوان يكى از مظاهر شعور 

بيام قرآن» ج/ ص: "١8‏ 

ان اتسين كرد اتن 

فريد وجدى در «دائرة المعارف قرن بيستم) در ماده «وحى) جنين مى كويد: 

«غربىها در قرن شانزدهم ميلادى مانند ساير ملتهاء قائل به وحى بودند؛ جون كتابهاى مذهبى آنان ير از اخبار انبيا بود» ولى با 
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ظهور علم جديدء (و تفسير مادى براى تمام يديدههاى جهان) قلم به روى كليّه مباحث روحى و ماوراى طبيعى كشيدندء و از جمله 
مسأله وحى را جزء افسانهدهاى كهن شمردند! 

ولى بافرا رسيدن قرن نوزدهم ميلادى؛ تحولى در مسائل روحى يبدا شدء و به همين دليل مسأله وحىء نيز مجدداً زنده كرد يد زيرا 
جمعى از دانشمندان مباحث روحى را روى اسلوب تجربى و عملى دنبال كردند, و به نتايجى رسيدند كه هرجند با نظرات علماى 
اسلامى تفاوت داشتء ولى كام مهمّى به سوى اثبات مسألهاى محسوب مىشد كه روزى آن را جزء خرافات مىشمردند.) اودر 
ادامه سخنانش اضافه مىكند كه جمعتّت طرفداران مسأله روح و يديدههاى روحى تاكنون (زمان تأليف دائرة المعارف) ينجاه جلد 
كتاب بز رككء بيرامون مطالب فوق نككاشتهاند و بسيارى از مسائل روحى به كمكك آنها حل شده وو از جمله مسأله وحى![/ا9؟] 

اين يكك نمونه از كلمات دانشمندان در اين مسأله است و سخن در اين زمينه بسيار است»ء ولى عصاره كلام آنها را مىتوان جنين 
بيان كرد: 

آنها براى انسان دركك و شعورى غير از شعور و درك ظاهر كشف كردند و آن را شعور باطن يا وجدان ناآ كاه نام نهادند» و قسمت 
عمده شعور انسانى را در آن دانستند تا آنجا كه كاهى شعور آدمى را به يخهاى شناور در اقيانوسها تشبيه مى كردند كه تقريباً 
تنها يكك دهم از آن بيرون از آب است در حالى كه نه دهم زير آب است. 

آنها وحى را نوعى «تجلى شعور باطن» شمردندء و از آنجا كه ييامبران مردانى فوقالعادهاى بودهاند طبعاً شعور باطن آنها نيز بسيار 
نيرومندتر» و تجليئّات آن 

ييام قرآن» ج/اء ص: 7117 

فوقالعاده مهمتر بود. 

واين همان جيزى است كه ييشينيان از آن به عنوان وحى نام مى بردند! 

كاهى بعضى از اين نيز فراتر رفته» و كفتهاند افكار و معلومات و آرزوهاى ييامبر براى او الهاماتى ايجاد مىكرده؛ و از شعور باطن و 
وجدان مخفى او بر تخبل بلند او سايه مىافكنده! و حتى در جشمان او اثر مى كذاشته و لذا فرشتهاى را در مقابل خود مىديده و 
سخنان او را با كوش خود مىشنيده اس ت![98؟] 

نقد و بررسى 

اين فرضيه نيز با فرضيه سابق كه از سوى جمعى از فلاسفه قديم ابراز شده بود از نظر فقدان مدركك كافى و نداشتن دليل و شاهدء 
يكسان استء و سرجشمه آن همان است كه اشاره كرديم» يعنى آنها مىخواهند مسألهاى را كه به هر حال عمق و باطن آن از 
دسترس فكر ما بيرون است با معيارهاى شناخته شده بسنجند مسلماً اين يكك امر محال است و آرزويى است كه هيج دانشمندى 
هركز به آن نمى رسد. 

وقتى ما قبول كنيم كه معلومات محدود. و مجهولاءت ما در برابر آن نامحدود استء بايد اين حقيقت را يذيرا شويم كه بيامبران 
راستين نوعى ارتباطى با عمل ماوراى طبيعت داشتهاند كه شرح و تفصيل آن با حواس فعلى و ادراكات معمولى ما قبل دركك نيست. 
به هر حال اين نظريه با نظريه فلاسفه قديم ريشههاى مشتركى دارد؛ از جمله: 

-١‏ وحى يكك رابطه خاص با جهان ماوراى طبيعتء و مغاير با روابط فكرى و عقلى ساير افراد انسان نيست! 

-١‏ سرجشمه وحى همان تفوق روحى ييامبران و نبوغ آنهاست. 

- وحى به وسيله يكك وجود مرموز روحانى مستقل از وجود ما به نام ييكك وحى 

ييام قرآنء ج/2 ص: 1/8" 


وفرشته الهى صورت نمى كيرد بلكه منشأ آن شعور باطن و يا تماس با عقل فعال است كه در عالم خيال و سيس حسٌ ييامبر اثر 
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مى كذارد و يديدههاى روحى را مى بيند و مى شنود! 

شكك نيست كه اين كونه تحليلها با آنجه ييامبران آوردهاند واز آيات قرآن استفاده مىشود از يكك سو با دليل عقلى كه در بالا 
آورديم از سوى ديكر به هيجوجه سازكار نمى باشد. 

علاوه براين تمام آنها فاقد دليل و مدركك استء اصولًا ما نمىدانيم جرا بعضى از دانشمندان تا اين حد به علم و دانش محدود خود 
مغرورند كه مىخواهند تمام اسرار جهان را با مختصر علوم و اكتشافاتى كه شده است تفسير و توجيه كنندء اين به آن مىماند كه 
مثنًا زنبور عسل بخواهد با معلومات محدودش انواع كامبيوترها و سفينههاى فضايى و اقمار مصنوعى را توجيه و تفسير نمايد» آيا ما 
جنين حقى به او مىدهيم؟! 

نويسنده تفسير المنار بعد از آنكه اين نظريه را با تعبيراتى شبيه آنجه در بالا ذكر كرديم از بعضى از فلاسفه مادى نقل مى كند جنين 
مىافزايد: اين اشتباه به بسيارى از مسلمانانى كه در شكك و ترديد غوطهورند و (جشم و كوش بسته) از علماى مادى تقليد مىكنند» 
يا به تفسيرهاى آنها قانع مى شوند» سرايت كرده استء و سيس به شرح و توضيح در نقد اين كونه تفكرات مىيردازد.[1949] 

و به اين ترتيب مىرسيم به يايان بحث فشردهاى كه براى وحى در نظر بود» و همان كونه كه در آغاز نيز كفتيم شرح بيشترى در اين 
زمينه در «جلد اول» ايام قرآن» در بحث منابع معرفت (منبع ينجم) آوردهايم. 


ييام قرآنء ج/2 ص: عاضر 


اصول كلى دعوت انبيا 
اشاره 
اشازة 


در مباحث نبوّت عامّهء يكى از نكات مهم, توبجه به اصول كلى دعوت انبيا است كه از هماهنكى خاصّدى برخوردار بوده» و نشان 
مى دهد تا جه حدّ سلسله جليله ييامبران خدا به صورت يكك خيل عظيم متحد و مسنجم در ميان انسانها عمل مى كردهاند. 

به تعبير ديكر: مى توان آنها را با هيئت علمى يكك دانشكاه تشبيه كرد كه با برنامهريزى دقيق» تعليم دانشجويان رااز نخستين تا 
آخرين كلاس به طور منسجم و هماهنكك كلاس به كلاس انجام مىدهند. 

مطالعه اين اصول كلىء اين واقعيّت را كه به طور مكرّر در آيات قرآن آمده كه «در ميان ييامبران خخدا تفاوتى نيست و نبايد ميان 
آنها جدايى افكند) روشن مىسازد. 

مسلم است كه اين هماهنكى هركز منافاتى با نسخ اديان به وسيله يكديكر ندارد همانكونه كه برنامههاى كلاسى يكك دانشكاه 
سال به سال عوض مىشود؛ كتابهاى سال اول كارآيى براى سال دوم ندارد و كتابهاى سال دوم مناسب سال سوّم نيست» در 
عق فال لصولل كلى كمناي الها سماشكة اتدك عميضيق انل مسا ليثافات. با تفاوك ورياك اثياية خناطر #قاونه مسب ليك شاف 
آنها ندارد. 

اين هماهنكّى در اصول كلى از يكسو ما را به خطوط اساسى اديان الهى آشنا مىسازد. و بر آنها تأكيد مىنهدء واز سوى ديكر 
حقانيت دعوت آنها واواضح م ىكند (زيرا زمامداران دنيابرست: هريكك بر سر كار آينده سابقين را نفى مى كتئده و به مصداق كلما 
دَخَلَتْ امّة لعَرَتْ اختَهَا «هر زمان كروهى وارد جهنم مىشوندء كروه ديكر را لعن و نفرين م ىكنند»! (اعراف- 78) يكى از 
وي كىهاى طاغوتها اين است كه همواره در حال تضادند. 
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واز سوى سوم اين مسأله مى تواند معيارى براى شناخت ييامبران راستين از 

بيام قرآن» ج/0 ص: ٠١‏ 

مدعيان دروغين باشدء زيرا هماهنكى آنها با يبامبران شناخته شده ييشين به عنوان يكك قرينه قابل قبول مطرح خواهد شد. 

با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و به آيات زير كوش جان فرا مىدهيم. 

-١‏ لا تُقَرَقُ بَِنَ احدٍ مِنْهُمْ و نَخْنٌ لَهُ مُسْلمُونَ 

(بقره- ع1). 

-١‏ انا اوْحًا الك كما اوْحَينًا الى تُوح و النَيِينَ مِنْ بَْدِه و اوْحَينًا الى اثراهِيم وّ اس مَاعِيلَ وَ اشرحقّ وَ يَعْقُوبَ و الْاسِيَاطٍ و عيسى و 
يُوبَ و يُونْس و هَارُونَ وَ سُلَيِمَانَ و آكَينا داود زَبُوراً 

(قناء- 8# 

*- وما اوْسَلْنًا مِنْ كلك مِنْ رَسُولٍ انا تُوحى الَّهِه انهلا اله لا انا َاعْبَدُونِ 

)١78 (انبياء-‎ 

؟- قَالَتْ رُسْلّْهُمْ افى الل َك فَاطرٍ السَموَاتِ وَ الاؤض يَدْعُوكمْ لِيغفِرَ لَكمْ مِنْ ذُنُويكمْ وَيُوَخَرَكُمْ الى اجَلٍ مُسَمَيَ 

(ابراهيم 00 

ه- يا مَعْشَرَ الجن وَالْإِنْسِ الم يكم رُسَلٌ مِنْكم بَقَصُونَ ليم آيَاتى وَبنِْرُوَكم لِقَه يَؤْمِكم هَذَا 

(انعام 170) 

ع- وَلََدُ وَصَيْنَا الذِينَ اونُوا الْكتابَ مِن قَيلكم و ايَاكُمْ ان اتَقُوا الله 

لام 41 

- لَمَدْ ارْسَلَنا رُسُلَنا بالِينَاتِ و الْرَلنا مَعَهُمُ الْكُتَابَ و 

بيام قرآن» ج/ ص: "1١‏ 

الْمِيرَانَ ليقَومَ النّاسٌ بِالْقِسْطٍِ 

(حديد- 0؟) 

4 انَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَ الَّذِينَ ادُوا وَالنصِارى و الصَّايئِينَ مَنْ آمَنَ الله وَ اليم الاخر و عَمِلَ صَالِحاً قله اجَرْهُمْ عِنْدَ رَبّهِْ وَ لَاحَوْفُ 
ييه ولاق يفررز 

(بقره 81) 

- ما كان عَلَى النّىَ مِنْ حرج فيا قَرَض الله لَهُ نه الله فى الَّذِينَ خَلُوا مِنْ قبل وَ كان امْرٌ الله قَدَراً مَفُدُورا 

(احزاب 07/8 ّ 

-٠‏ لَْنْ لَمْ ينه الْمَنَافِقُونَ وَ الِّينَ فى قُلَوبِهِمْ مَرَضٌ و الْمَوْجِمُونَ فى الْمَدِيئَة لنَفْرِتَك بِهغ ثُمْ بُجَاوِرُوئَك فيها الا فاه مَلْعُونِينَ اينما 
ُقَهُوا اخدُوا و قَتُوا فتاه سُنةُ فى الَّدِينَ حَلُوا مِنْ قبل وَلَنْ تَجدّ لسن الل ينا 

(احزاب 2٠‏ تا 57ع) 

١و‏ جَعَلَْاهُمْ ابِمَةَ يَهْدُونَ بامرنًا وَ اوتنا الهم فِْلَ الْكَيرَاتِ وَاقَامَ الصّلَاذ و ابناءَ الزّكوةٍ و كانُوا آ: عَابِدِينَ 
(انبياء 08/8 

و لَقَدَ كينا فى الزَّبُورِ من بَعْدِ الذّكر انَّ الْارْضَ بَرنّهَا بادِىَ الصَالِحُونَ 

[افادرة 14 
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ِ 


#اد كان الثانت اكد 35-13 ففف الله النشة جخرية ودود و الال عفقة الككات نالعد مفكوقة الثام ,فعا انما قدو قا 
س امه وَاحَةٌ ف بيِينَ مبشرين و مندرين و انزل مَعَهِم الحتّاب بالق ليخحم بين الناس فيم بدو 

اتَلَفَ فيه الا الّذينَ اوثّوٌ مِنْ بَعْدِ مَا جَائتَهُمْ البَِاتٌ بَغيا بَتنَهُ فَهَدَى اللهُ الّذِينَ آمَنُوا لِمَا اخْتَلْفُوا 

ييام قرآن» ج 0 ص: نفرضس 

داوق الْعَنْ واذن و الله بقدئ عن بكلة الى عوط تكله 


(بقره *1) 
1 قل لَاكانَ مِنَ الْهَرُونٍ مِنْ قَِلِكم اولُوا بق يَنْهَْنَ عن الْمَسَادٍ فى الاض ال ليا مِمَنْ الْجَينَا منْهُْ 
(هود )١١2‏ 


-١١‏ انَّ الدّينَ عِنَْ اللِّ الْاشلامُ 
(7لعمران )١19‏ 


ترجمه 

-١‏ و ما جدايى در ميان آنها قائل نمىشويم و در برابر فرمان خدا تسليم هستيم (و تعصبات نزادى و اغراض شخصى سبب نمى شود 
كه بعضى را بيذيريم و بعضى را رها كنيم). 

1- ما به تو وحى فرستاديم همان كونه كه به نوح و ييامبران بعد از او وحى فرستاديم و (نيز) به ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب 
و اسباط (بنى اسرائيل) و عيسى و ايوب و يونس و هارون و سليمان وحى نموديم و به داوود زبور داديم. 

- ما بيش از تو هيج يبامبرى را نفرستاديم مككر اينكه به او وحى كرديم كه معبودى جز من نيست بنابراين تنها مرا يرستش كنيد. 
ع- رسولا-ن آنها كفتند آيا در خدا شكك است؟! خدايى كه آسمانها و زمين را آفريده است؟! او كه شما را دعوت م ىكند تا 
كناهانتان را ببخشد و تا موعد مقررى شما را باقى كذارد. 

ه- (در آن روز به آنها مى كويد) اى جمعيت جن وانس آيا 
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رسولانى از شما به سوى شما نيامدند كه آيات مرا برايتان بازكو مىكردند و از ملاقات جنين روزى شما را بيم مىدادند. 

*- و ما سفارش كرديم به كسانى كه بيش از شما داراى كتاب آسمانى بودند و همجنين به شما كه از (نافرمانى) خدا بيرهيزيد. 

/ا- ما رسولا-ن خود را با دلايل روشن فرستاديم و با آنها كتاب (1سمانى) و ميزان (شناسايى حق و قوانين عادلانه) نازل كرديم تا 
مردم قيام به عدالت كنند. 

8- كسانى كه (به ييامبر اسلام) ايمان آوردند و يهود و نصارا و صابئان (ييروان يحبى يا نوح يا ابراهيم) آنها كه ايمان به خدا و روز 
رستاخيز آوردهاند و عمل صالح انجام دادهاند ياداششان نزد يرورد كارشان مسلم است و هيج كونه ترس و غمى براى آنها نيست. 
4- هيج كونه جرمى بر بيامبر در آنجه خدا به او واجب كرده است نيستء اين سنت الهى در مورد كسانى كه بيش از اين بودهاند نيز 
جار توذة البق وفوماق غذاووئ عسات و رثامه دقن اسن 

٠-اكر‏ منافقين و آنها كه در دلهايشان بيمارى است و (همجنين) آنها كه اخبار دروغ و شايعات بىاساس در مدينه يخش مى كنند 
دست از كار خود بر ندارند تو را بر ضد آنان مىشورانيم سبس جز مدت كوتاهى نمى توانند در كنار تو در اين شهر بمانند. 
وازهمه جا طرد مىشوند و هرجا يافته شوند كرفته خواهند شد به قتل خواهند رسيدء اين سنت خداوند در اقوام بيشين است و براى 
سنت الهى هيج كونه تغييرى نخواهى يافت. 
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١‏ و آنها را ييشوايانى قرار داديم كه به فرمان ما (مردم را) هدايت مىكردندء و انجام كارهاى نيكك و بريا داشتن نماز و اداى 
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زكات را به آنها وحى كرديم و آنها فقط مرا عبادت مى كردند. 

17- ما در «زبور) بعد از ذكر (تورات) نوشتيم كه بندكان صالح من وارث (حكومت) زمين خواهند شد. 

*1- مردم (در آغاز) يكك دسته بيشتر نبودند (و تضادى در ميان آنها وجود نداشتء تدريجاً جوامع و طبقات يديد آمدند) سبس در 
ميان آنها اختلافات (و تضادهايى) به وجود آمدء خداوند بيامبران را بر انكيخت تا مردم را بشارت دهد و انذار كند و كتاب 
آسمانى كه به سوى حق وعوت مى كرد بر آنها نازل نمودء تا در ميان مردم در آنجه اختلاف داشتندء» حكومت كند. (افراد با ايمان 
در آن اختلاف نكردند) فقط (كروهى از) كسانى كه كتاب را دريافت داشته بودند و نشانههاى روشن به آنها رسيده بود. به خاطر 
انحراف از حق و ستمكرى. در آن اختلاف كردند» خداوند آنهايى را كه ايمان آورده بودند» به حقيقت آنجه مورد اختلاف بود؛ به 
فرمان خود رهبرى نمود) اما افراد بىايمان همجنان در كمراهى و اختلاف باقى ماندند) و خداوند هركس را بخواهد به راه راست 
هدايت مى كند. 

-١‏ جرا در قرون (و اقوام) قبل از شما دانشمندان صاحب قدرتى نبودند كه از فساد در زمين جل وكيرى كنندء مككر اندكى از آنها 
كه نجاتشان داديم. 

6 دين در نزد خدا اسلام (و تسليم در برابر حق) است. 
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تفسير و جمع بندى 
همه بيامبران در يك مسيرند 


در نخستين آيه سخن از دستورى است كه خداوند به عموم مسلمانان مىدهد, كه به مخالفان خود بككويند: ما به خدا ايمان 
آوردهايم» و همجنين به آنجه بر ما نازل شده و آنجه بر ييامبران يبشين مانند ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و عيسى و موسى 
نازل شد «ما هيج فرقى ميان احدى از آنها نمى كذاريم و در برابر فرمان خدا تسليم هستيم). 

همين مضمون در دو آيه ديكر از قرآن مجيد آمده (آيه 780 بقره و آيه 187 نساء). و به اين ترتيب» تأكيد مى كند كه مؤمنان واقعى 
كشا هبتك كد ميان يامبرات الهى تفاوتى تمى كذارتك: ويه تغليمات :همه آنها ايفان دارتد» وابقى كرام روشتى اسكه بن يكانكي 
اصول كلى تعليمات آنها. 

جرا جنين نباشد در حالى كه همه از سوى يكك خدا مبعوث شدهاند» و مأموريت آنها يكسان استء و اصول معارف الهّه و اصول 
سعادنث بشر» طمهجا يكل السته ابكها حر سك كديا كذشت زهان دك ركون كردى هرسند حرئيات أن د ك ركون هى شد 
درست همانند نياز انسان به غذا و لباس و مسكن و بهداشت و نظافت و تعليم و تربيت» اصول اين امور تغيبرنايذير استء ولى 
جزئيات مربوط به انواع غذاها و لباسها و مسكنها و دارو و درمان و جكونكى تعليم و تربيت در تغيير و تحوّلء و به تعبير ديكر در 
حال تكامل است. 

قابل ذكر است كه اين آيه طبق شأن نزولهاى موجود, در ياسخ يهود و نصارى است كه هريكك ديكرى را نفى مىكردند و ييامبر 
خود را برتر مىشمردندء و كتاب خود را بهترين كتاب مىدانستند (و نسبت به بقيِه» بىاعتنا بودند) مسلمانان مأموريت بيدا كردند 
كه با صراحت بككويند ما به هيجوجه جدايى ميان ييامبران خدا 
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به هر حال اين يكك بيان اجمالى براى وحدت اصول كلى دعوت انبيا محسوب مىشود اكنون به سراغ ساير آيات مىرويم كه 
انككشت روى يكايكك اين اصول مى كذارد. 

مسأله وحى يكى از اين اين اصول است كه در دوّمين آيه مورد بحث مطرح كرده؛ مىفرمايد: «ما به تو وحى فرستاديمء آن كونه كه 
به نوح و ييامبران بعد از او وحى كرديم, و همجنين به ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط (انبيا بنى اسرائيل) و عيسى و 
ايوب و يونس و هارون و سليمانء و به داود زبور داديم ... 

ييامبرانى كه بشارت دهنده و بيم دهنده بودند» تا براى مردم بعد از آنها حمجتى بر خدا باقى نماند (و نسبت به همه اتمام حجت 
شود)»» انا اوْحَينًا اليكك كما اوْحَينًا الى توح و النَيينَ مِنْ بَعْدِه و اوْحَبا الى ابْرَاهِيم و اسْرِمَاعِيلَ وَ اشحقّ و يَعْقَوبَ و الّاسْبَاطٍ وَ عيسى وَ 
310 ترنق رغازوة وامطهاة و الكدانه زثررا.هاوفلا ترق وااخازيق زلا بكرة كلس على لوقك بنذ الال 

به اين ترتيب همكى بيانكر وحى و ارتباط با جهان غيب بودند» و همككى در مسير ابلاغ دعوت الهى و اتمام حجت او نسبت به مردم 
كام بر مى داشتند. هيج كدام از سوى خود جيزى نمى كفتند» و هدف نهايى همه يكى بود. 

*- اصل توحيد و نفى شركك يكى ديكر از مهمترين اصول دعوث انبياست. و به شهادث آيات مختلف قرآنء هريكك از آنها كه 
مبعوث به نبوّت مى شدندء نخستين كفتارشان توحيد بود» توحيد در تمام شاخههاء مخصوصاً توحيد در عبادت و يرستش. 

سوّمين آيه مورد بحثء اين موضوع را به عنوان يكك اصل كلى در دعوت انبيا معرّفى كرده مى كويد: «ما يبش از تو هيج ييامبرى را 
ييام قرآنء ج/ء ص: فرفر 

ب كننى كود يزومن ابسبخا ماران تزوااعرا برسطن لوده ونيز زط نا ون لاك رخ وقزن أل لريص النوالة لاله اننا 
فَاعْبَدُونِ 

فين ععلنابة سووقك ع و كندترق نكر 1ه ل اسل هده اسك فى ترمابدة و لهذ يدترا فى كل اكة وشر ل ان انر دوا الله و لعتفوا 
الطاعُوتٌ: «ما در هر امتى رسولى فرستاديم كه خداى يكتا را بيرستيد و از طاغوت» اجتناب كنيد». 

يداد لرقية مناووه ها طافرك نان و فخفيص بسكن يه اللدكو مر اريف لماك همه انبا زنع ا كد ها اسان ندة طاغرث اق 
در اسارت است» آنكاه آزاد مى شود كه تنها بئنده حدا باشد» خداوند كه منبع تمام ارزشهاى والاء و داراى اسما و صفات حسنلى 
أبيتك. 

قابل توجّه اين كه «طاغوت» صيغه مبالغه از طغيان به معناى تعدى و تجاوز از حد و مرز استء از اين رو به شيطان» بت» حاكم. جبار» 
متكبر و مستكبر» و هر مسيرى كه به غير حق منتهى مى كردد. طاغوت كفته مىشود اين وازه به كفته راغب در مفردات در معناى 
«مفرد) و ١جمع)»‏ هر دو به كار مىرد (در عين حال كَاهى به صورت «طواغيت» جمع بسته مى شود). لسان العربء. «طاغوت» را به 
معناى شيطان و كاهن و سردمداران كمراهى و ضلالت تفسير كرده است.[ "٠00‏ 

به هر حال يكى از نشانههاى ييامبران راستين» دعوت به توحيد و يرهيز از همه طاغوتهاست,. در حالى كه مدّعيان دروغين» مردم را 
به شرك و بتيرستى و كاه همجون فرعونء دعوت به يرستش خويش مى كردندء اين اعتقاد به طاغوت حجنانكه در جاى خود كفته 
شده بازتاب كستردهاى در تمام اعمال انسان دارد» مخصوصاً زنجيرهاى اسارت و بردكى را از دست و ياى انسانها بر مىدارد» و 
آنان را به وحدت و اتحاد و آزادكى و عرّت فرا مىخواند. 
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؟- تكيه بر نظام عالم هستى براى شناسايى خدا يكى ديكر از اصول كلى دعوت اين مردان خداست»ء هما نكونه كه در جهارمين 
آيه مورد بحث مىخوانيم «يبامبرانى كه به سوى امتها مبعوث شدند به آنها كفتند: آيا در خداوند شكك است خدايى كه آسمانها 
و زمين را (با اين همه عظمت و نظام و با اين همه اسرار) آفريده؟ و شما رافرا مىخواند تا كناهانتان را ببخشدء و شما را تا زمان 
معينى نكلهدارد؛ (نا راه معرقة الله راطى كنيد و به تكامل لازم برسيد). 

قَالَتْ رُسُلهُمْ فى الل مَك فَاطِرٍ السَّموَاتِ وَ الْاؤْض بَذْعُوكمْ لِيغْفرلَكمْ مِنَ ذَنُوبكع و يوَخَرَكمْ الى ابجلٍ مُسَمَيَ 

يعنى با توجه به اسرار خلقت آسمانها و زمين» و انواع بدايعى كه در آنها ديده مى شود و با يبشرفت علوم و دانشها روز به روز 
اسرار يشترق كفك فى كروف ويكر جه ساي شك دروسرة عداست؟ 

درست است كه در اعصار يبشين آكاهى انسان از اسرار خلقت آسمان و زمين زياد نبوده» ولى همان نظم ابتدايى كه هر انسانى با 
مختصر دقتى در مىيافت كافى براى اثبات وجود آفري دكار آنها بود وامّرا امروز كه هر سلول وهر دانه اتم و هر ملكول و هر 
ذرهاى از ذرات موجودات زنده و بيجان شكافته شده وعجايب اسرار آنها تا حد زيادى كشف كرديده.؛ مطالعه يكك ذره از آنها 
كافى است كه نور معرفت خدا را بر دل بيفكند و آن شعر معروف تحقق يافته كه مى كويد: 

دل هر ذرّه را كه بشكافى افتابيش در ميان بينى 

ه- تأكيد بر مسأله معاد يكى ديكر از اصول دعوت آنهاست جنانكه در ينجمين آيه مورد بحثء به وضوح مىفرمايد: «روز قيامت 
به جن و انس خطاب مى شود كداى جمعيت جن و انسء آيا رسولانى از خود شما به سويتان نيامدند» كه آيات مرا براى شما بازكو 
كنند و شما را از ملاقات امروز بيم دهند)»؟! 

ا معثَرَ لْجنَّ و انس المْ كم رُسْلٌ نكم بَفْصُونَ عَليكمْ آياتى وَ يندرْتَكمْ َه يَِكمْ هذا 
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كوينده اين سخن, خواه ذات ياكك خداوند باشدء يا فرشتككان او تفاوتى نم ىكند. در هر صورت نشان مىدهد كه تمام ييامبرانى كه 
مبعوث شدندء مردم را از روز رستاخيز و مجازاتها و كيفرهاى آن برحذر داشتند و همكى در اين اصل اساسى مشترك بودند. 
در اين كه آيا رسولانى از «جِنّ) براى آنهاء مبعوث شدهاند (آن جنانكه از كلمه «منكم» در بدو نظر استفاده مىشود) يا همه رسولان 
الهى از انسانها بودندء در ميان مفسّ ران كفتكوست هرجند غالب مفشّ ران را عقيده براين است كه آنها همه از انسانها بودند و 
آنجه در آيه بالا آمده به اصطلاح از قبيل تغليب استء ولى مانعى ندارد كه رسولان و نمايندكانى از جدس آنها از سوى ييامبران و 
رسولان الهى مأمور به دعوت آنها مىشدند اين كونه كه از آيه 79 سوره احقاف استفاده مىشود؛ آنجا كه مىفرمايد: 

وَاذْ ص رَفنًا اليك تَقَرا مِنَ الْجنَّ َس تَمِعُونَ الْقّرآنَ فَلَمّا حَضَ رُوهُ قَانُوا انْصِمُوا قَلَمَا قُضِى وَلَوا الى قَوْمِهمْ مُنْذِرِينَ: «به يادآور هنكامى كه 
كروهى از جن را به سوى تو متوججه ساختيم كه قرآن را استماع كند. وقتى حاضر شدند به يكديكر كفتند: خاموش باشيد و بشنويد 
و هنكامى كه يايان يافتء به سوى قوم خود بازكشتند و آنها را انذار كردند). 

8- دعوت به تقواء نيز از اصول كلى آنهاستء جرا كه هدف نهايى آفرينش بشرء و نظم زندكانى فردى و اجتماعى او» بدون اين 
امرء ممكن نيست» در ششمين آيه مورد بحث مىخوانيم: «ما به كسانى كه يبش از شما داراى كتاب آسمانى بودند و همجنين به 
شما؛ سفارش كرديم كه تقواى الهى ببشه كنيد.) وَ لَمَدُ وَصَّيِا الِينَ اونوا الْكتاب مِن فيكم و ابَاكُمْ ان القُوا الله 

تعبير آيه جنان كسترده است كه تمام كتب آسمانى بيشين را شامل مىشود. به اين ترتيب توصيه به تقواء يعنى خويشتن دارى و 
يرهيز از كناه» و نافرمانى خداء از اصول مشترك اديان الهى بوده و هست. 

يبيام قرآن» ج/اء ص: 7٠‏ 


اين را نيز مىدانيم كه تقوا شاخههاى زيادى دارد» تقواى در عمل» تقواى در سخنء و تقواى در فكر و انديشه و نيت و تصميمء 
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تقواى عملى نيز فروع متعددى داردء تقواى اخلاقى» تقواى اجتماعىء و تقواى سياسىء و به عبارت كوتاه تقوا داراى مفهوم وسيعى 
است كه نقطه مقابل تمام بىبند و بارىها در هر زمينه مى باشد و لذا در تفسير قرطبى از بعضى دانشمندان عارف و آكاه نقل شده 
كه اين آيه محور تمام آيات قرآن استء زيرا همه بر اين محور دور مى زنند.[1١١"]‏ 

لك دعوت به عدالت الجساعى يكى ديكر از اين اصول اساسى اسث كهور هفتمين يدايا ضصراحت از أن ياد كردة فى فرمايكة دما 
رسولا-ن خود رابا دلايل روشن فرستاديم و با آنها كتاب آسمانى و ميزان شناخت حق و باطل و قوانين عادله نازل نموديم تا مردم 
قيام به قسط و عدل كنند» لَقَدْ ارْسَلَنَا وُسْلَنا بالينَاتِ و انزلا مَعَهُمْ الْكتَابَ و الْميزانَ لِيَقُومَ النّاسٌ بِالْقِسْطِ 

جرا جنين نباشد در حالى كه بدون اقامه قسط و عدالت اجتماعى هركز جامعه بشرى به اهداف نهايى خود يعنى تكامل معنوى 
نخواهند رسيد. 

قابل ذكر است كه مى كويد: هدف از ارسال رسل و بينات و كتاب و ميزان اين بوده كه مردم شخصاً مجرى قسط و عدل باشند و به 
آن قيام كنند نه اينكه به صورت يكك امر تحميلى آنها را مجبور به آن سازند» آرى تا جامعه بشرى به مرحله خود جوشى در امر 
اقامه قسط و اجراى عدالت نرسد اين هدف تأمين نشده است. 

در اينكه منظور از بينات و كتاب و ميزان جيست؟ مف ران بحثهاى فراوانى دارند» آنجه صحيحتر به نظر مىرسد اين است كه 
بينات معناى وسيعى دارد كه معجزات و هركونه دليل عقلى را كه براى اثبات نبوت است شامل مىشود, و كتاب اشاره به مجموعه 
تعليمات آنهاست و اما ميزان كه به معناى وسيله وزن و سنجش است به معناى معيارهاى سنجش حق از باطل» و يا قوانين و مقرراتى 
است كه حق را 
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به صاحبان حق مى رساندء و همه اينها وسيلهاى است براى وصول به عدالت اجتماعى و قيام به قسط و آن نيز به نوبه خود مقدمهاى 
است براى فراهم آوردن زمينههاى تعليم و تربيت و تكامل انسانها.[؟١"]‏ 

8- اهميّت «ايمان و «عمل صالح) به عنوان دو ارزش اصلى براى نجات انسانها نيز يكى از اصول مشتركك تعليمات انبياست» در 
هشتمين آيه مورد بحث مى خوانيم: 

«كسانى كه (به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله) ايمان آوردند و يهود و نصارى و صابئان (ييروان يحيى يا نوح يا ابراهيم) هر كس 
از آنها كه به خدا و روز جزا ايمان آورده و عمل صالح انجام داده ياداششان نزد يرورد كارشان است و هيج ترس و غمى بر آنها 
نيست انَّ الَِّينَ آمَنُوا وَالَّذِينَ مََادُوا وَالنَصِارى وَالصَّايثِينَ مَنْ آمَنَ بالل وَالَْوْم الْاخِر وَعَيدَلَ صَالِحاً فلَهُعْ اجْرْهُمْ عِنْدَ رَبهِمْ و 
اخوث عليه و اهم يخزئوة 

در تفسير اين آيه بحث و كفتكوهاى زيادى ميان مفسران است كه منظور از «الذين آمنوا؛ كيست؟ و جمله ١مَنْ‏ امَنّ بالل وَ الْيؤْم 
اأخروعيل عالط يمني عناتن افارميس عد 1 
يكك تفسير معروف مى كويد: مسلمانانى كه به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ايمان آوردند» و سيس بر ايمان خود ثابت ماندند» و 
عمل صالح انجام دادند» و همجنين مؤمنان به اديان آسمانى كه قبل از ظهور ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله مىزيستند در صورت 
ايمان و عمل صالح همكى اهل نجاتند. طبق اين تفسير «ايمان» و «عمل صالح» به عنوان دو اصل كلى براى نجات انسانها در برنامه 
همه اديان الهى بوده است. 

البنّهِ اين آيه تفسيرهاى ديكرى دارد كه مىتوانيد با مراجعه به جلد اول تفسير نمونه» صفحه 787 (ذيل همين آيه) از آن آكاهى 


يابيدك. 


9- شكستن سنتهاى غلط كه مايه انحراف و عقبماندكى جوامع بشرى است نيز از اصول كلى دعوت انبيا بوده است. 
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در نهمين آيه مورد بحث؛ ضمن اشاره به مسأله ازدواج ييامبر صلى الله عليه و آله با همسر مطلقه يسر خوانده خود كه براى شكستن 
يك سنّت جاهلى صورت كرفت (زيرا آنها بسر خواندهها را يسر حقيقى محسوب مى كردند) مىفرمايد: «هيج جرمى بر ييامبر صلى 
الله عليه و آله در آنجه خدا براو واجب كرده است نيست (كه با سنتهاى غلط به مقابله برخيزد) اين يكك سنت الهى است كه 
درباره كسانى كه بيش از اين بودهاند نيز جارى شده است و فرمان خداء روى حساب دقيقى است' ما كانّ عَلَى النَبِنَ مِنْ ترج فِيمَا 
كرفس الله لاهن اللواقى الديق خلراية قل و كاة افد الله كدر فقدورا َ 

در اينكه اين سنّت كه در اقوام كذشته جارى بوده است جبست كه خداوند كار ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را عطف به آن 
مى كند؟ جمعى از مف ران كفتهاند كه منظور» سنّت الهى در زمينه رفع مانع از استفاده كردن از لذات حلالء يا تعدد همسران بوده 
كه در امم سابقه نيز جريان داشته است.[*0] 

در حالى كه در آيات قبل و بعد اين آيه» نشانههاى روشنى وجود دارد كه كواهى مىدهد اين سنت مربوط به ابلاغ يكك رسالت 
الى ,وده انسكه فه بهرء كبرق إل لذانحا حلال عفان كه دو آبديغد ال آنا غوافو: الذي لون وضالات الله ويشترتة و ابخكزة 
احداً انا اللّه: «آنها (ييامبران ييشين) كه تبليغ رسالتهاى الهى مىكردند و از او مى ترسيدند و از هيج كس جز خدا واهمه نداشتند). 
آنجه از همه مناسبتر به نظر مىرسد اين است كه اين رسالت الهى جيزى جز «شكستن سنتهاى غلط» نبوده است. 

دن آلبات قل إز ان هد ع خوانن: و تخقى الثاق والله اعق أن تخ يقر در اتجام ارق مأموريخه ال مردم واعسه داش وعتدارئد 
سزاوارتر است كه از او بترسى» و در دنباله همين آيه» با صراحت ى كريد لكي بكر ة على المؤمفيق حَرَّجٌ فى ازُواجٍ اذْعَِائِهمْ اذا 
قَصَوًا مِْهُنّ وَطراً «همسر مطلقه زيد را به ازدواج تو در آورديم تا مشكلى 
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براى مؤمنان در ازدواج با همسران يسر خواندههاى خود هنككامى كه از آنان طلاق كيرند نباشد» (احزاب 97"). 

مجموع اين قرائن به خوبى كواهى مىدهد كه منظور از اين سنت جاودانه انبيا بيشين همان شكستن سنتهاى نادرست و خرافى و 
باطن بوده است. 

جرا جنين نباشد در حالى كه يكى از اهداف بعثت انبيا همان است كه مردم را از جنككال اين كونه سنن باطل رهايى بخشند و 
سنتهاى الهى را جانشين آن سازند. 

-٠١‏ مبارزه بىامان با اهل نفاق و عدم تسليم در برابر آنان يكى ديكر از اصول تعليمات ثابت انبيا است جنانكه در دهمين آيه يبس 
ازاشاره به كارهاى زشت و تخريبهاى عمدى منافقان در جامعه اسلامىء و تهديد به اين كه اكر اين منافقان بيمار دل و 
دروغيردازان و شايعهسازان دست از كارهاى خود برندارند و تو را بر ضد آنها مىشورانيم آنها از همه جا طرد مىشوند و هرجا 
يافته شوند به قتل خواهند رسيدء مىافزايد: «اين سنت خداوند در اقوام بيشين است و براى سنت الهى هيج كونه تغييرى نخواهى 
بسيارى از مفسّران تصريح كردهاند كه منظور از اين سنت همان مبارزه با منافقان و افراد موذى است كه دست از خرابكارى خود در 
جوامع انسانى و در برابر انبيا و مؤمنان بر نمىداشتند.[0] 

-١‏ اصول عبادات و كارهاى خير نيز از تعليمات مشترك اين رهبران راستين بوده است» جنانكه در يازدهمين آيه مورد بحث 


ضمن اشاره به كروهى از انبياى بزركك مىفرمايد: «ما آنها را يبشوايانى قرار داديم كه به فرمان ما مردم را هدايت 
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مى كردندء و به آنها انجام كارهاى نيكك و برياداشتن نماز و اداى زكات را وحى كرديم) و جَعَلْنَاهُمْ ائِمَةُ يَهْدُونَ بارا وَ اوْحَنا الهم 
فِغْلَ الْحَيِرَاتِ و اقَامَ الصّلَاءِ و ابنَاءَ الزّكوةٌ 

اشاره به اين كه آنها علاوه بر مقام نبوّت و رسالت كه لازمهاش دريافت وحى و ابلاغ آن به مردم استء امامت به معناى رهبرى همه 
جانبه جسمانى و روحانى» ظاهرى و باطنى مردم را به عهده داشتند» و كارشان در اين مرحله «هدايت به فرمان خدا» يعنى ايصال به 
مطلوب و رساندن به سر منزل مقصود بود و در اين مرحله خداوند انجام انواع كارهاى نيكك و عبادات را به آنها وحى مىفرمود. 
كرجه برينا داشقن تماز و اداق وكات جره خيرات و افعال تبكك استةه ولى نه خاط اعت ابن دوء نخصرصاً زوى آنها اتكفت 
كذاشته شده است. 

در اينكه منظور از وحى در جمله اوْحَيْنًا الهم فغْلّ الْحَِراتِ در اينجا جيست؟ 

بسيارى از مفسّ ران» آن را به معناى وحى تشريعى دانستهاند» يعنى انواع كار خير را در برنامه دينى آنها كنجانديم 6" ولى بعضى 
ديكر آن رابه معناى وحى تكوينى تفسير كردهاند» يعنى به آنها توفيق و توان و عشق به انجام اين كارها را بخشيديم؛ و آنان را با 
روح القدس تأيبد نموديم, تااز عهده اين كارها به خوبى برآيند. 

-١‏ حكومت صالحان و به طور كلى حكومت «عدل الهى» نيز در برنامههاى انبيا مندرج بوده استء جه آنها كه توفيق بياده كردن 
آن را يافتند» و جه آنها كه بر اثر اوضاع و شرايط خاص زمانشان قادر به انجام آن نشدند. 

دوازدهمين آيه مورد بحث اشاره لطيفى به اين معنا دارد» مىفرمايد: «ما در «زيور» بعد از «ذكر» (تورات) مقرر داشتيم كه بند كان 
صالح من» وارث حكومت زمين خواهند شد و لَقَد كنبا فى الزَّبُورِ مِنْ بَعْد الذّكْرِ انَّ الْارْض يَرنّها عبادِىَ الصَّالِحُونَ 

مرحوم طبرسى در مجمعالبيان در تفسير زبور و «ذكرا سه قول نقل كرده است: -١‏ 
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«زبورا به معناى تمام كتب انبياست»ء و «ذكر به معناى لوح محفوظ استء يعنى اين حكم نخست در لوح محفوظ و سيس در تمام 
كتب انبيا آمد. ؟- «زبور» به معناى كتابهايى است كه بعد از تورات نازل شدء و «ذكرا اشاره به تورات است. 7- «زبور» به معناى» 
زبور داوود است و «ذكرا به معناى تورات مى باشد.[ |7١82‏ 

در هر صورت آيه نشان مىدهد كه اين يكك حكم عمومى و سنت مستمر الهى بوده كه جهت كيرى تعليمات انبيا به سوى تأسيس 
حكومت صالحان و نيكان و ياكان در كره زمين بوده استء و كاه بعضى از آنان موفق به تشكيل نمونهاى از آن كرد يدند. 

و مصداق كامل آن طبق روايات متواتره هنكام ظهور مهدى (ارواحنا فداه) خواهد بود. 

اين نكته نيز مسلّم است كه تأمين اهداف اديان الهى و انبيا بدون تشكيل جنين حكومتى كامل نخواهد شدء زيرا تجربه نشان داده كه 
تنها از طريق توصيه و نصيحت و اندرزء احكام الهى به طور كامل بياده نمى شودء بلكه بايد از اهرم حكومت. در تمام ابعاد استفاده 
كردء و زندكى انسانها را از لحظه تولد. تا هنكام مركك زير يوشش تعليمات آسمانى قرار دارد. 

تعبير به اعََادِىَ الصَّالِحُونَ؛ تعبيرى است بسيار جامع و كويا كه تمام شايستكىها را از نظر «ايمان) و «علم) و «تقوا» و مديريّت و 
تدبير) شامل مىشود. آرى جنين اشخاصى هستند كه مى توانند وارث حكومت زمين كردند. 

1- دعوت به وحدت اختلاف بزركترين عامل فساد جامعه و سبب از ميان رفتن نيروها و امكانات مادى و معنوى هر قوم و مت 


اسث به همين جهث» يكى از اهداق اصلى اثبيا و دستورات عمومى آنهاء مبارزه با اختلافات اسث» همان كوئه كه 
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در سيزدهمين أيه مورد بحث مىخوانيم: مردم در آغازء» امت واحدهاى بودند (سيس در ميان آنها اختلاءف بيدا شد) خداوند 
بيامبران را برانكيخت تا بشارت دهند و انذار كنند, و با آنها كتاب آسمانى به حق نازل نمود تا در ميان آن مردم در آنجه اختلاف 
داشتند. داورى نمايند» (و به اختلافات و يراكند كى هاى يايان دهند) كان النَّاسَ امَةُ وَاحِدَةٌ فبَعَثّ الله الِينَ ممِشّْرِينَ وَ مُنْذِرِينَ وَائْرَلَ 
مَعَهمُ الكتاب بِالْحنَّ لييخكغ بَينَ النّاس فِيما توا فيه 

ولى با اين حالء باز كروهى به آتش اختلاءف دامن زدند» و حتى درباره حقايقى كه در كتب آسمانى نازل شده بود» اختلاف 
كردندء اما «اختلاف نكردند مككر كسانى كه آن را دريافت داشته بودند و نشانهدهاى روشن به آنها رسيده بود. به خاطر ستمكرى و 


2ه 
مه 


اتحراف از حي واو نا كلت فيه الا الذيى أوتوة مِنْ بَعْدِ مَا جَالَْهُمْ البينَاتٌ بَغْيا ينَهُمْ 


ييام قرآن ؛ ج/؛ ص 78 

ق اكخداونده آنيا را كد انان اورده بودتد يه ست انه از عى در 1ق اكتلائ :داشهب ارما خره رون قد فيدئ الله 
الّذِينَ آمنَا لِمَا احْلْهُوا فيه مِنَ الْحَقَّ باذْنهِ وَ الله يَهْدِى مَنْ يَمَاءُ الى صِرَاطٍ مُشْتقيم 

«و خداوند هركس را بخواهد به راه راست هدايت كنده وَاللهُ دي عن يما الى صِرَاطٍ مُسْتَّقيم 

به اين ترتيب دو نوع اختلاف در ميان امتها به وجود آمدء اختلافى قبل از ظهور انبيا كه سرجشمه آنء آميخته بودن علوم بشرى با 
انواع خطا و جهل واشتباه در تشخيص حقايق بود و ييامبران با استمداد از محكك وحىء حق را از باطل جدا ساختند و به اين 
اختلافات يايان دادند. 

اختلافى كه بعد از ظهور نبوّت انبيا بود و سرجشمه آن بغى وظلم و حسد و هوايرستى بود كه كروهى را براين داشت تعليمات 
ييامبران را مطابق ميل و منافع خود تفسير كنندء و حقايق را موافق هوا و هوس خويش تحريف نمايند» تنها مؤمنان راستين بودند كه 
ازاين اختلاف رهايى يافتند» زيرا اين كونه اختلافات» جز در سايه 

ييام قرآن» ج/ ص: /0ا7 

ايمان و تقوا برطرف نمى شد. 

وازاينجا ياسخ سؤالى كه در مورد اين آيه عنوان مىشود. روشن مى كردد, و آن اينكه: اكر ييامبران براى حل اختلافات عقيدتى 
وفكرى واجتماعى آمدند يس جرا بعد از آمدن آنها اختلافات همجنان ادامه يافت؟ 

آيه فوق مى كويد: اين دو اختلاف با هم تفاوت داشتء اختلاف يبشينء از جهل و نادانى و بىخبرى سرجشمه مى كرفت و با بعثت 
انبيا برطرف شدء ولى اختلافات بعدى انكيزههايى همجون بغى و ستم و لجاجت و خودخواهى داشت كه سبب شد كه جمعى 
آكاهانه راه اختلاف را حتّى بعد از روشن شدن حق ادامه دهند» و در واقع اختلاف اول از قصور مردم سرجشمه كرفت و اختلاف 
دوم ناشى از تقصير بود! 

يدهر حال :ان ادقرق اسظالام م شود كد مارؤه باااععااقك وذعورت هوعدت دو شيات مقلى عن اضول كلى دقوت أثيا يوق 


-١‏ دعوت به اصلاح و نهى از فساد در زمين يكى ديككر از برنامههاى اصلى دعوت انبياست. و به تعبير ديكر اديان الهى علاوه بر 
مسائل فردى ناظر به وضع اجتماع بوده و همككان را به مشاركت در اصلاح اجتماع و مبارزه با فساد دعوت مى نمود. 


لذا در جهاردهمين آيه مورد بحث به عنوان يكك اعتراض عمومى به اقوام ييشين كه كرفتار عذاب الهى شدند» مىفرمايد: «جرا در 
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ميان اقوامى كه قبل از شما بودند عالمان صاحبان قدرتى نبودند كه از فساد در زمين جل و كيرى كنند؟ (به همين دليل جامعه آنها به 
فساد كشيده شد وهمكى را مجازات كرديم) مكر اتدكى اذ آنهنا كد تجاتشات داديمه كلو كاكات مِنَ الْقُوُونِ هق كيلكع اولوا تقذ 
َنْهَوْنَ عن الْمَسَادٍ فى الْارْض الَا فليا ِمَنْ انْجينا مِنْهُْ 

تاولذا نقية ماماى مهاه باقم تافو اعدو ]نيعا كه سيو لا سات كنا تقيين را خم كد ووه قود بافى د كدذارده 
اين تعبير به معناى كسانى است كه 

ييام قرآن» ج/ء ص: /77 

صاحب سرمايههاى نفيس هستند» يعنى صاحبان دانش و شخصيت و نفوذ وقدرتء و جنين اشخاصى هستند كه مى توانند جلو فساد 
در زمين را بكيرند و سبب بقاى ملتها كردند. 

به هر حال از اين تعبير روشن مى شود كه وظيفه امر به معروف و مبارزه با فساد مخصوصاً در سطح دانشمندان و صاحبان قدرت در 
تمام اديان الهى بوده. و به خاطر انحراف از اين وظيفه اقوام زيادى به مجازات الهى كرفتار شدند. 

-١‏ تسليم در برابر فرمان حق اصل ديكرى كه بر تمام اديان الهى حاكم؛ و در همه آنها وجود داشته است اصل تسليم مطلق در 
برابر فرمان خداست,. لذا در آخرين آيه مورد بحث مىخوانيم: ١دين‏ در نزد خدا اسلام و تسليم است» ان الديَنُ عند الله الْاشلامُ 

آرى روح تمام اديان در برابر حق» در برابر فرمان يروردكارء در برابر قوانين الهى و در برابر تمام واقعيتهاستء و از آنجا كه آيين 
بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله برترين اديان الهى است نام اسلام براى آن انتخاب شده است و كرنه اسلام را بر تمام اديان آسمانى 
مىتوان اطلاق كرد. 

بنابراين معناى آيه اين نيست كه آيين يبامبر ما اسلام است (هرجند اين يكك واقعيت است) بلكه منظور اين است دين حقيقى در 
تمام ازمنه و اعصار اسلام بوده استء زيرا تسليم در برابر اعتقاد واقعى» و تسليم در مقام عمل به احكام الهى» در تمام اديان الهى 
بوده» بنابراين اديان الهى هرجند از صورتهاى ساده آغاز شده تا به كاملترين آنها يعنى آبيين محمد صلى الله عليه و آله منتهى 
كرديده؛ ولى روح همه آنهاء همان تسليم مطلق است كه در بالا اشاره شدء از اين نظر هيج اختلاف و تفاوتى در ميان آنها وجود 
نداشته است. 

در جاى ديكر نيز مىفرمايد: وَ مَنْ يتخ غَثِرَ الاش.لام دين لَنْ يُعبَلَ مِنْهُ وَ هُوَ فى الْاخِرَةٍ مِنّ الْكَاسَرِينَ: «هركس غير از اسلام (و تسليم 
در برابر فرمان حق) آيينى براى خود انتتخاب كند از او يذيرفته نمىشود ودر آخرتء از زيانكاران است». 


ييام قرآن» ج 0 ص: الكأرذرا 


اين يانزده اصل از مهمترين اصولى است كه در تمام اديان الهى مشتركك استء و يا به تعبير ديكر ستون فقرات تمام مذاهب آسمانى 
و همه تعليمات انبيا را تشكيل مى دهدء و با توجه به آن مى توان. اديان راستين رااز مذاهب ساختكى و انحرافى شناخت. 

از سوى ديككر دقت در آن ارزشهاى والاى تعليمات انبيا را در تمام قرون و اعصارء نشان مىدهد و به تنهايى يكى از دلايل صدق 
دعوئى و حقانيتث آيين آنها اسث. 


ييام قرآنء ج/2 ص: ازور 


بيامبران در قرآن مجيد 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه نلإننا/ا! از ب معان 


اشاره 


اشاره: 

در اين بحث به جند سؤال مهمء درباره يبامبران الهىء باسخ كفته مى شود: 

-١‏ عدد ييامبران در قرآن 

"- ييامبران اولوالعزم و كتب آسمانى آنها 

'- فرق ميان رسول و نبى 

ع- جرا ييامبران بزركك از منطقه خاصى از شرق برخاستهاند؟ 

ه- تكامل اديان و اشارهاى به مسأله خاتميّت 

البنّه محور اين بحثها همكّى قرآن مجيد و براساس تفسير موضوعى استء يعنى نخست از ديدكاه قرآن در اين جهات بحث 
مى شود» و سيس مسائل ديكرى را كه از روايات اسلامى و تواريخ و ادله عقليه استفاده م ىكنيم به طور جداكانه مورد بررسى قرار 
مى دهيم تا ابعاد مختلف اين مباحث روشن كردد. 

نخست به بحث عدد ييامبران در قرآن مجيد باز مى كرديم و به سراغ آيات قرآن مىرويم. 

در آيه 8/ سوره مؤمن مى خوانيم: 

وَلَقَد اؤف 4 25 ييخ تباتك ينهم كن قصشرةا علدك و مله عق لم لتعرهق علبك: مايص از تو رسولاى #رسغاديم سركاشيتك 
كروهى از آنان را براى تو بازكو كردهايم و كروهى را براى تو بازكو نكردهايم). 

ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه نام كروهى از انبيا و رسولان الهى در قرآن 

بيام قرآنء ج/اء ص: "6١‏ 

مجيد (لااقل در سورههايى كه قبل از سوره مؤمن نازل شده است)[/17٠"]‏ نيامده» وعدد آنان بيش از آن است كه در قرآن ذكر 
شده: 

شبيه همين معنا در آيه ١2‏ سوره نسا آمده آنجا كه مى فرمايد: و رُسْكًا قَدْ قَصَطْ تَاهُعْ عَلَيِك مِنْ قَبِلُ وَ رُسْلَا لَم تَقْصْصْهُعْ عَليِك و 
كلم الله مُؤسى تكليماً: «يبامبرانى كه س ركذشت آنها را قبلا براى تو بيان كردهايم و بيامبرانى كه سركذشت آنها را بيان نكردهايم؛ 
و خداوند با موسى عليه السلام سخن كفت).[08] 

البتّه تعداد ييامبران الهى با ذكر عدد در آيات قرآن مجيد مشخص نشده استء ولى از بعضى آيات به خوبى استفاده مىشود كه 
عله أنها شار قاط بوده ان كددر آنه سوره فاطر مى خوانيم انا ارْسَلْنَاكٌ بِالْحَقُ بَشِيراً و تذيراً وَانْ مِنْ ام الا حَلَا فيهَا نَذِيرٌ: «ما 
تو را به حق براى بشارت و انذار فرستاديم» و هيج امتى در كذشته نبود مككر اينكه انذار كنندهاى در آن بودا. 

با توجه به عنوان «بشير) و «نذيرا كه در صدر آيه درباره ييغمبر اكرم مده استفاده مى شود كه منظور از «نذيرا در ذيل آيه نيز 
ييامبران الهى است,ء و با توجه به عموميت مفهوم آيه استفاده مىشود كه در كذشته در ميان هر امتى ييامبرى از بيامبران الهى ظهور 
كرده؛ و صداى انذار خود را به كوش آنها رسانده استء و اينكه بعضى از مفسّران «نذير» را در اينجا به معناى وسيعترى كرفتهاند 
كه شامل علما و دانشمندانى كه مردم را انذار م ىكنند مى شود مسلّماً خلاف ظاهر آيه مى باشد. 

به اين ترتيب روشن مى شود كه عدد انبياى الهى از نظر قرآن عددى است بسيار بالا! 


ييام قرآن» ج/اء ص: 767 
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سؤال: 

در اينجا اين سؤال بيش مىآيد كه جككونه مى توان مضمون آيه فوق را با بعضى از آيات قرآنى كه خطاب به بيغمبر اسلام صلى 
لله عليه و آله مى كويد: و ما آَيَِاهُْ مِنْ تب رَ دْرُسُوتَهَا و مَا ارْس لا الهم فلك مِنْ نَذِير: «ما قبا جيزى از كتب آسمانى را به آنها 
ندادهايم كه آن را بعراسترقل ال رهم بارع براى آنها نفرستاديم) (سبا ©8). 

فك ادهو #سورويسن الحدةاشسق: تتزيل الغزيز الرحيم» « لِنْذِرَ قَوْمَاً مَا انْذِرَ ابَاّهُمْ قَهُمْ ع خاناوة ابن الى اشفه اذ وض عدارتن 
عزيز و رحيم- تا انذار كنى قومى را كه بدرانشان انذار نشدهاند لذا غافلند».[9:”] 

ياسخ 

ظاهراً منظور او اتذار كشده در ابق آباك» يبامبراق يورك الهىء مخصوصا يباشران اولوالعزن كه آوازه انها دن عمندجا بيده 
مى باشد» وكرنه طبق دلايل مختلفى كه از عقل و نقل داريم در هر زمانى حجت الهى براى مشتاقان و طالبان وجود دارد» واكر 
دوران ميان حضرت مسيح عليه السلام و ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را دوران فترت شمردهاند به اين معنا نيست كه مطلقا حجت 
الهى وجود نداشته» بلكه منظور فترت از نظر قيام ييامبران بزركك و مشهور است. 

لذا اميرمؤمتان على علبه السلام در اين زمينه م ىقرمايند: ان الله بعت مُحَمّداً صلى الله عليه و آله و لَّدِسَ اححدٌ مِنّ الْعَرَبِ يَقْرَءُ كتَاباً و 
ابذّعى َوه الخداؤقد متكا محمد صلق الله عليه و آله .وا معوث كرد كه احدق از غري كتانب سنا ت غعرائد .و ادعاى نت 
نمى كرد).| 7٠١‏ 

به هر حال از مجموع آنجه كفته شد به خوبى استفاده مىشود كه عدد ييامبران الهى در طول تاريخ بسيار زياد بوده» اما قرآن 
مجيد» رقم خاصّى براى آن تعيين نكرده است. 

بيام قرآن» ج/ ص : 6" 

عدد ييامبرانى كه نام آنها صريحاً در قرآن مجيد آمده است فقط 18 نفر است و آنها عبارتند از آدم نوح» ادريس» صالحء هود 
ابراهيم» اسماعيل» اسحاق» يوسفء. لوطء يعقوب, موسىء هارون» شعيبء زكرياء يحيى» عيسىء داود» سليمان, الياسء اليسع 
ذوالكفل؛ ايوب» يونس» عزير» و محمد (صلوات الله عليه و سلامه عليهم اجمعين). 

در الخ ايو عار رحج افران بادك لبد اربق مى رماي 55-7 خسنا حَمَتنَا آتَينَاهَا ابْرَاهِيمَ عَلى قَوْمِهِ نَدْهُمُ دَرَجَاتِ 
مَنْ تََاءُ انَّ رتك ححكيمٌ عَلِيٌ* و وَعَبَا له اشرححاق و يعقُوتَ كنا ينا وَُوحاً ينا مِنْ قَِلُ و من دري داووة و مان وَأبُوب و 
يُوسْفٌ و مُوسى و هَارُونَ و ك ذلك نجْزى الْمُحْبدَرِينَ: رار كفي د عضىر الى 7 وج لقا وَاسْمَاعِيلَ وَ اليَسَعَ و 
يُونْسَ و لوطا و كلا فَصَلنا عَلَى الْعَالَمِينَ. 

ودر آيه 88 انبيا نام ادريس و ذا الكفل آمده وَاسْمَاعِيلَ وَاذرِيِس وَ دَالْكفْلٍ كل هن الْصَالصن: 

وذرانة 4 هود .به دو ثفر ذيكر از آنان (هود و صالح) اشاره شده وها قم يبر متكم شِمّاقى ان بصيبكع مذ ا اضات كوم توح او 
َوْمَ هُودٍ او قَوْمَ صَالِح. 

و در آيه عتكبوت اشاره به حضرت شعيب شده است و الى مَذينَ احَاهُمْ عيبا 

وكر أيه نويه اشارة به عزير شده: و قالت البهؤة غرّيه ابن اللّه. 

در آيه ”3 العمران مى خوانيم انَّ الله اضطفى آدَمَ وَ نُوحاً و آل ابْرَاهِتِمَ وَآلَ عِمْرانَ عَلَى الْعَالَمِينَ. 

و بالاخره در آخرين آيه سوره فتح نام بيامبر خاتم صلى الله عليه و آله آمده است محمد رسول اللّه. 

واين مجموع نامهاى آن 8؟ بزركوار است در نمونهاى از آيات قرآن. 


ولى علاوه براين 78 ييامبر بزركك بيامبران ديككرى نيز هستند كه در قرآن بدون ذكر نام اشاره به آنها شده است مانند: اشموئيل 
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"١‏ كه در آيه !7 بقره به عنوان وَّقال لَهُمْ 

ييام قرآنء ج/ا؛ ص: 66" 

َيّهُمْ ...: ٠‏ يبامبر آنها به آنان كفت ...) به او اشاره شده است. 

و يوشع كه در آيه ؛#سوره كه ويه عتوان .و اذ قال مؤسى لفتاة: مكاي كه« موسى به عمسقر و كمكك كان عورد كفت .)بهاو 
اشاره شده كه به اعتقاد بسيارى از مفسّران» منظور در اينجا يوشع بن نون است. 

و«ارميا) كه در ايه فلالابشربدعنوات او كالذى 4# قلق وو ف» ويا ماهد كي كابر يداك عور كرذه شيك كلذه اسك هرد 
بعضى او را «عزير» يا خضر مىدانند ولى در روايت امام باقر عليه السلام نام او «ارميا» ذكر شده است. 

خضر كدكر ناث متعدة سوره كيق: از جتمله آئه 28 مداعنوان غيدا من غبادنا: 

«بندهاى از بندكان» ما ذكر شده استء هرجند نام او صريحاً در اين آيات نيامده استء ولى طبق مشهور او نيز از ييامبران الهى بوده 
است در آيات سوره كهف قرائن متعددى نيز به آن وجود دارد. 

از آيه 187 سوره نسا نيز استفاده مى شود كه بر «اسباط بنى اسرائيل» وحى نازل مىشده. آنجا كه مىفرمايد: و اوْحَِنَا الى ابْرَاهِيمَ و 
اسْمَاعِيلَ وَ اسْحاقٌ و يَعْقَوبَ و الْاسْبَاط: «ما وحى كرديم به ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط» و اين دليل بر مقام نبوت 
آنهاست. 

«اسباط» جمع سبط (بر وزن سَنَد) در اينجا به معناى قبايل بنىاسرائيل است كه هر كدام ييامبرى داشتند. 

كوتاه سخن اين كه عدد ييامبرانى كه خداوند در قرآن اشاره به داستان و س ركذشت آنها نموده از 78 نفر متجاوز استء اين عدد 


تنها مربوط به كسانى است كه نام آنها صريحاً ذكر شده. 
١‏ - عدد ييامبران در حاديث اسلامى 


در روايات اسلامى درباره تعداد ييامبران الهى بحث بيشترى ديده مىشود» از جمله در روايت مشهورى عدد آنها ١١‏ هزار ذكر 
شده. ولى در بعضى از روايات عدد 

بيام قرآن» ج/0 ص: 60" 

آنه نه اواو تقر مره ده كنع عزن :]اذ بسن براقا بورع هراز تقر الخير انها بودن 1] 

در حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام آمده است كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: 


3 


حَلَقَ الله عَرَوَجَلَ مَأ الَف نب و ازبتدةً و عِشْرِينَ الْفِ نبي انا اكرمهُ عَلَى اللَِّوَ اقح و حَلَقَ الله عَرَّوَجَلَّ مأ الْفٍ وَصِدَىٌ و اذَعَةً و 
عِمِْينَ الَفِ وَصِيٌ فَعَلِيٌ اكْرَمهُعْ علَى الل و اصَلهُع: 

«خداوند ١16‏ هزار ييامبر آفريد كه من از همه آنان نزد خدا كرامى ترم در عين حال فخر و مباهاتى نمى كنم (اين از لطف خداست) 
و خداوند ١75‏ هزار وصى آفريد كه على از همه آنان نزد خداوند كرامىتر است).[317"] 

در حديث ديكرى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مىخوانيم كه در ياسخ سؤال ابوذر از عدد بيامبران الهى فرمود: «آنها ١7‏ 
هزار نفر بودند» و در ياسخ سؤال از تعداد رسولان عدد "١‏ نفر را بيان فرمود.[؟١"]‏ 

در حديث ديكرى امام باقر عليه السلام از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله جنين نقل مىفرمايد: كان عَدَدُ جميع الْانَاِ مأ الْفِ نب 
وازئعة و عِطْرين ال ليق حمعةٌ متهم اولوا العم توح والزاهية و مؤسى و عنس و تتفد: وعده مام ألنيا 198 هراز بود كه ها نفو از 


آنان اولوالعزم بودند نوح و ابراهيم وموسى وعيسى و محمد).[60١"؟]‏ 
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3'- ييبامبران اولوالعزم در قرآن 


در يكك آيه از قرآن مجيد اشاره به بيامبران اولوالعزم شده و آن آيه ه" سوره احقاف استء خطاب به ييامبر اسلام مىفرمايد «قَاضْيرٌ 
كرا صَمِرَ اوأوا الْعَرْم مِنَ الوّسى وَ لا تَِتَغْجل لَهُغْا: «صبر كن آنكونه كه ييامبران اولوالعزم صبر كردند و براى ارات آنيا 
ايان عو 1 

بيام قرآنء ج/ ص: 2" 

در اين كه ييامبران اولوالعزم كدام يكك از يبامبران بودند در ميان مفسّران كفتكو بسيار استء و احتمالات و تفسيرهاى متعددى ذكر 
كن داوف اذ انها نانف عدر كك مك 

از جمله: 

-١‏ تمام ييامبران اولوالعزم بودند جرا كه همه داراى عزمى راسخ و ارادهاى محكم بودهاند! ولى اين تفسير در صورتى است كه «مِن) 
در جمله ١مِنّ‏ السلا به عنوان بيان بوده باشدء در حالى كه ظاهر اين آيه اين است كه «مِنْ) تبعيضيه استء و در تفسير مجمعالبيان 
بابق سحن ان اكثر مفشران تقل هذه است [ء1م] 

-١‏ بيامبران اولوالعزم 1" نفر بودند» جنانكه در المنثور از جابر بن عبداللّه نقل شده (بىآنكه از ييغمبر اكرم نقل كند) مى كويد: 
بَلعَى انَّ اولى الْعَْم مِنّ الّْسْلِ كاثؤا ثَلَاتَ مأ و كلاقَة عَقَو «بهمن تين .رسيده كه اولوالمزم :ال ببامبران 17م تق بوداندة: 

9- بعضى آنها را ان نفرى مىدانند كه در آيات 37 تا 88 سوره انعام آمده است.[/ا١١1"]‏ 

در حالى كه هيج كونه نشانهاى براى اثبات اين مدعى در آيات فوق نيستء همان كونه كه اقوال قبل نيز فاقد مدركك بودند. 

؟- منظور ييامبرانى مى باشد كه در برابر آزارهاى قوم خود. شدائد و مشكلات صبر و شكيبايى به خرج دادند و آنها نه نفر بودند: 
نوح. ابراهيم» اسماعيل» يعقوب» يوسفئء. ايوب» موسىء داوود» و عيسى عليه السلام.[718] 

ولى روشن است بيامبرانى كه در برابر مشكلات سختىها صبر كردند منحصر به اينها نبودند بسيارى از آنها كرفتار مشكلاتى 
سختتر و وحشتناكتر شدند بعلاوه كرفتارى در مشكلات دليل بر اولوالعزم بودن آنها نيست. 

ييام قرآن» ج/ ص: 7617 

ه- آنها ييامبرانى بودند كه در برابر آزار دشمنان صبر كردند» و آنها شش نفر بودند نوح و ابراهيم و اسحاق (اسماعيل) و يعقوب و 
يوسف وايوب. 

ولى همان كونه كه كفتيم يبامبران صابر و شكيبا منحصر به اينها نيستند بلكه ييامبرانى جون لوط و يحيى و جرجيس و مانند آنها 
متحمل فشارها و آزارهاى شديدى شدند. 

*- آنها ييامبرانى بودند كه مامور به جهاد شدند و در مسير آيين خدا با دشمنان بيكار كردندء و آنها شش نفر بودند نوح و هود و 
صالح و موسى و داوود و سليمان. 

اشكال اين تفسير نيز روشن استء زيرا نه همه اين شش نفر با دشمنان جنكيدند» و نه غير آنها مطلقا يبكار نكردند![719] 

- بهترين تفسيرى كه براى اولوالعزم در قرآن مجيد شده اين است كه آنها بيامبرانى بودند كه شريعت و آيين تازهاى با خود آورند 
و آنها جهار نفر در يبشينيان بودند (نوح و ابراهيم و موسى و عيسى) كه با ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ينج نفر مى شوند و تعبير 
اولوالعزم به خاطر آن است كه ييامبرانى كه صاحب شريعت و آيين جديد بودند مسئوليت بسيار سنكينترى داشتند و براى انجام آن 
عزم و اراده محكمترى لازم داشتند» در حديثى از امام باقر و امام صادق عليهما السلام اين معنا نقل شده است. 

مرحوم طبرسى در مجمعالبيان اين قول را از ابن عباس نقل كرده و در روح المعانى نيز اين تفسير از آن دو امام بزركوار و همجنين 
از ابن عباس نقل شده استء ضمناً از مفشّر معروف سيوطى نقل مى كند كه اين از صحيحترين اقوال استء از بعضى از بز ركان نقل 
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مى كند كه نام مقدس اين ينج ييامبر را در ضمن يكك شعر آورده: 
اولوا العَرْمِ نَؤْحٌ و الخليل الْمَمَبجَدٌ و مُوسى و عِيسى و الْحَبِيبٌ مُحَمَّدٌ صلى الله عليه و آله ١؟"]‏ 


ييام قرآن» ج 0 ص: مع 
٠‏ كتاب آسمانى يياميران 


مسلْماً هريكك از يبامبران اولوالعزم (طبق تفسيرى كه اخيراً ذكر كرديم) داراى كتاب آسمانى بودند كه نام بعضى از آنها كامنًا 
معروف و شناخته شده است قرآن مجيد كتاب آسمانى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله انجيل كتاب آسمانى حضرت مسيح عليه 
السلام تورات كتاب آسمانى حضرت موسى عليه السلام است. 

اما نام كتاب آسمانى نوح و ابراهيم جه بوده؟ ممكن است از آيه 19 سوره اعلى (صحف ابراهيم و موسى) استفاده كرد كه نام 
كتاب ابراهيم «صحف» بوده» همان كونه كه درباره نام كتاب حضرت نوح نيز «صحف» ذكر كردهاند. 

البتّه نام بعضى از كتب ديكر در قرآن مجيد آمده؛ از جمله «زبور» است كه خداوند بر داوود نازل كرد و آتَيِنَا داود رَيُورا (نساء: 
2 ). 

ظاهر اين است كه نام ديكر زبور» مزامير (جمع مزمور به معناى اشعار روحانى است كه با صداى خوش) است. 

«زبور) يكك كتاب آسمانى نبود كه احكام و شريعت تازهاى داشته باشد. 

به تعبير ديكر كتب آسمانى كه بر ييامبران نازل كرديده دو كونه بوده است: 

-١‏ كتابهايى كه احكام تشريعى تازه دربرداشت واعلام آيين جديد مىكردء مانند ينج كتابى كه بر ينج ييامبر اولوالعزم نازل 
كردد. 

-١‏ كتابهايى كه احكام تازه در برنداشتء بلكه مشتمل بر نصايح و اندرزها و توصيه و دعا و مناجات بود كتاب «زبور» يا كتابى 
كه درباره «ادريس» نقل كردهاند كه اين قبيل بوده است. 

اين بحث را با روايتى از ييامبر اكرم يايان مىدهيم» 

ابوذر مى كويد: از رسول خدا صلى الله عليه و آله يرسيديم عدد ييامبران جند نفر بودند؟ فرمود: 

١175«‏ هزار نفر» يرسيدم رسولان از ميان آنها جند نفر بودند؟ فرمود: «سيصد و سيزده نفر و بقيه تنها ييامبر بودند.) 

بيام قرآن» ج/؛ ص: 9" 

سيس اضافه مى كند: يرسيدم كتابهاى آسمانى كه بر آنها نازل شد جند كتاب بود؟ 

بيامبر فرمود: ٠١0‏ كتابء. ٠١‏ كتاب بر آدمء 0١‏ كتاب بر شيثء ١‏ كتاب بر ادريسء و ٠١‏ كتاب بر ابراهيم نازل شد (كه مجموعاً 


يكصد كتاب مىشود) و تورات و انجيل و زبور و قرآن).[١5”]‏ 


عا عاد ما 


- فرق ميان رسول و نبى 


«نبى)» از ماده «نبأ» به معناى «ييام) يا «ييام مهم) است. و بيامبران الهى را از اين نظر «نبى») مى كويند كه ييام خداوند را به بندكان 
مى رساندند» و كاه كفته شده اين وازه از ماده (لَمْوّه) (بر وزن حمزه) به معناى رفعت و بلندى كرفته شده.؛ و اطلاق اين وازه بر انبيا به 
خاطر بلندى مقام و مرتبه آنهاست. 


«رسول» در اصل از ماده «رشلل» (بر وزن فعل) به كفته راغب در مفردات به معناى حركت توأم با آرامش استء و از آنجا كه 
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فرستادكان يروردكار مامورند با آرامش با بندكان خدا برخورد كنند به آنها رسول كفته شده. ولى رسول معناى وسيعى دارد كه 
هم فرشتكان و هم بيامبران الهى را شامل مى شود و در آيات قرآن هر دو معنا به طور فراوان به كار رفته است. 

به هر حال استعمال واره «نبى» و مشتقات آن. و همجنين «رسول» و مشتقاتش در قرآن مجيد بسيار كسترده است و در اينكه فرق 
ميان اين دو جيست يعنى به جه كس نبى و به جه كس رسول مى كويند؟ كفتكو بسيار است. 

در روايات متعددى از ائمه اهلبيت عليهم السلام نقل شده كه در برابر اين سؤال كه فرق ميان «رسول» و «نبى») جيست؟ مى فرمودند: 
بيام قرآن» ج/ ص: "0٠‏ 

الصّوْتء وَ لايْعَاِينٌ الْملَككء وَ الوَسُولٌ الَّذِى يَسْرِعَمٌ الصَّوْتَ» وَيَرَى الْمَنَام وَيُعَاينُ الْملَكك: «نبى كسى است كه در خواب مىبيند (و 
وحى الهى را ازاين طريق دريافت مىدارد) و صداى (فرشته) را مىشنود ولى فرشته وحى را نمىبيند» ولى رسول كسى است كه 
هم صدا را مى شنود و هم در خواب مى بيند و هم فرشته وحى را در بيدارى مشاهده مى كند).[ 1571| 

جمعى نيز معتقدند كه «نبى») كسى است كه دريافت وحى م ىكند خواه موظف به ابلاغ آن باشد يا نباشد, ولى اككر افرادى از او 
سؤال كنند حتماً ياسخ مى دهدء اما رسول كسى است كه صاحب آيين و مأمور ابلاغ آن است و منتظر سؤال و درخواست نيست. 
به تعبير ديكر «نبى) همانند طبيب آكاهى است كه در مطب خود آماده يذيرايى بيماران مى باشدء او به دنبال بيماران نمىرود ولى 
اكر بيمارى به او مراجعه كند از درمانش فر وكذار نم ىكند» ولى رسول همانند طبيب سيار است كه به همهجا مىرود. و به شهرها و 
روستاها و كوه و دشت و بيابان» تا بيماران را شناسايى كند و به مداواى آنها بيردازد» در حقيقت او جشمهداى است كه به دنبال 
تشكان ترود ندافحرن آبى كه تشكان اودارا عير كندا 

جمع ميان اين معنا و معناى قبل كاملا ممكن استء زيرا هر قدر مسئوليت مردان الهى سنكينتر مى شود وحى را به صورت روشنترى 
دريافت مىدارند» نبى تنها در خواب مى بيند ويا صداى فرشته را مىشنود اما رسول شخص او را نيز در بيدارى مشاهده مى كند. 
بعضى نيز رسولان را ييامبرانى مىدانند كه صاحب آيين جديدند» در حالى كه نبى 

بيام قرآن» ج/ء ص: "0١‏ 

ممكن است صاحب آيين جديد باشد يا نباشد دقت در آيات قرآن نشان مىدهد كه در بسيارى از موارد مقام «نبوت» و «رسالت» 
در يك فرد جمع شده است,. مانند ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله كه هم عنوان نبى و هم عنوان رسول در آيات قرآنى به او داده 
شده است.[*77"] 

همجنين بسيارى ديكر از بيامبران هم مقام نبوت را داشتهاند و هم رسالت را (بنابراين كسانى كه مى كويند ميان اين دو عموم و 
خصوص مطلق است ناظر به اين آيات هستند). 

ولى در بعضى از آيات اين دوء در مقابل يكديكر قرار كرفته» به طورى كه نشان مى دهد آنها دو مفهوم مختلف دارند, مانند آنجه 
در آبه 1ن حج آمده است كه مىفرمايد: وما ارْسَْنَا مِنْ فيلك مِنْ رَسُولٍ و لَانَِيَ ... در اين صورت بايد «نبى» كسى باشد كه مأمور 
به ابلاغ نيستء ولى رسول كسى بوده كه موظف به ابلاغ و انذار و بشارت و تلاش و كوشش براى رساندن ييام الهى به مردم بوده 
ناشك. 

از اين بيان نتيجه مى كيريم كه اين دو وازه هر كدام دو معنا دارد» بنابر يكك معنا با يكديكر جمع مىشوند و بنا بر يكك معنا نقطه 


جرا ييامبران بزركى از منطقه خاصّى برخاستند؟ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 9نا/ا١‏ از ب معان 


كاهى اين سؤال عنوان مىشود كه ييامبران اولوالعزم كه داراى شريعت و كتاب آسمانى بودند طبق صريح تواريخشانء از شرق ميانه 
برخاستند» نوح عليه السلام از سرزمين «عراق» برخاست 575] و مركز دعوت ابراهيم عليه السلام» عراق و شام بود» و به مصر و حجاز 
بيام قرآنء ج/ا ص: 07" 

نيز سفر كرد. 

موسى عليه السلام از مصر برخاست سيس به فلسطين آمدء مركز تولد و قيام و دعوت مسيح عليه السلام نيز شام و فلسطين بود» و 
ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله از سرزمين حجاز برخاست. 

بيامبران ديكر نيز غالباً در همين مناطق مى زيستند به طورى كه مى توان كفت: 

شرق ميانه منطقه ييامبر خيز جهان بوده است! 

آيا دليلى دارد كه آنها همككى از اين منطقه جهان برخيزند؟ و آيا مناطق ديكر نيازى به ظهور يبامبران يايذيرش آنها را نداشته است؟ 
ياسخ: 

با توجه به وضع يبدايش جوامع بشرىء و ظهور و تمدّن انسانى» اين مسأله جاى شكفتى نيستء زيرا مورخان بزركك جهان تصريح 
مى كنند كه مشرق زمين (مخصوصاً شرق ميانه) كهواره تمدن انسانى است و منطقهاى كه به نام هلال خصيب (هلال خصيب به 
معناى هلال يربركت است و اشاره به منطقهاى است كه از دره نيل شروع مى شود و تا مسير دجله و فرات و اروند رود. ادامه بيدا 
مى كند» و به صورت يكك هلال بزركك روى نقشه منعكس است) زادكاه تمدنهاى بزركك جهان است. 

تمدن مصر باستان كه قديمى ترين تمدن شناخته شده جهان است,ء و تمّدن بابل در عراق» و تمدن يمن در جنوب حجازء و همجنين 
قندث أرراة ى شافات هية شنونة فيد وها مغروك شاي مسد 

آثار تاريخى مهمى كه در اين مناطق باقى مانده» و سنكك نوشتههاء همه شاهد كوياى اين مدّعاست. 

قدمتث تمدن انساتى ذراين منطقه به هفث هزار سال يا ببشتر باز.هى كردد» اين از يكسو. از سوى ديكره رابطه نزديكى ميان تمدن 
انسانى و ظهور بيامبران بزركك استء زيرا انسانهاى متمدن نياز زيادترى به آيينهاى الهى دارند» تا هم قوانين حقوقى و 

بيام قرآنء ج/ ص: 01" 

اجتماعى را تضمين كرده؛ جلو تعديات و مفاسد را بككيرد و هم فطرت الهى آنها را شكوفا سازد. به همين دليل مى كوييم نياز بشر 
امروز» مخصوصاً كشورهايى كه از تمدن صنعتى سهم بيشترى دارند» به مذهبء از هر زمانى بيشتر است. 

اقوام وحشىء يا نيمه وحشىء آمادكى زيادى براى يذيرش مذاهب ندارند» واكر هم مذهب را يذيرا شوند» قدرت نشر آن را 
ندارنك. 

ولى هنكامى كه مذهب در مراكز تمدن آشكار شود به سرعت از آنجا به نقاط ديككر نشر بيدا مى كندء زيرا مردم مناطق ديكرء 
اراك حل مشك لفان ذائما درايق ناطق رقكيو امه خاوتذة دغلةزة وباتا تقر هرسة باشديقر ان هرا كز قفر اسلف 

ممكن است كفته شود يس جرا اسلام بزركترين آيين الهى» از يكك منطقه عقب افتاده برخاست؟ 

ولى اككر درست به نقشه جغرافيا نكاه كنيم مىبينيم اين نقطه عقب افتاده يعنى «مكه؛ در واقع مركزى بوده كه در اطراف آن» بقاياى 
ينبح تمدن معروف بز ركك وجود داشته» و مكه نسبت به آنها مائند مركز دايرة حساب م شده الست: 

در شمال تمدن روم شرقى و شامات» در شمال شرقى تمدن ايران و كلده و آشور» در جنوب تمدّن يمن» و در غرب تمدن مصر 
باستان» درست به همين دليل» هنكامى كه اسلام كسترش يافت تمام قلمرو اين تمدنهاى ينجكانه را زير سيطره خود قرارداد و همه 
رادر خود ذوب نمود» جنبههاى مثبت هركدام را كرفت» و جنبههاى منفى را حذف كرد و مسائل هم عقيدتى و عملى را بر آن 
افزود و تمدن باشكوه اسلامى در سرتاسر اين مناطق ظاهر كشت. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه معاللم"١‏ از معزلا 


خلاصه با توجه به آنجه در بالا كفتيم روشن مى شود جرا خداوند حكيم يبامبران بزركك خويش را از شرق ميانه مبعوث كرده؛ و 
جرا مشرق زمين كانون ظهور اديان بزركك الهى بوده است. 


ييام قرآن» ج 0 ص: زذذارا 
بررسى تاريخ بيامبران 


قرآن مجيد در سورههاى متعدّدء به شرح تاريخ انبيا يرداخته» و به همين دليل تعداد زيادى از سورههاى قرآن به نام ييامبران بزركك 
يا امتهاى آنها ناميده شده استء و حتى كاه تاريخ يكك ييامبر بزركك همجون موسى بن عمران عليه السلام در جندين سوره از 
زواياى مختلفء مورد توجه قرار كرفته است. 

بديهى است ذكر اين تواريخ, آن هم به اين كسترد كى» هر كز به خاطر سر كرمى نبوده؛ بلكه به خاطر آن است كه بسيارى از 
ويزكىهاى مذاهب آسمانى و تفكرات و اخلاق دينى و معارف الهى, در لابدلاى اين تواريخ به طور زنده بيان مىشودء و نمونههاى 
عينى آن» منعكس مى كردد. 

بررسى قرار دادء يا به تعبير ديكر بررسى تاريخ يبامبران» بخشى از تاريخ اديان و مسائل مربوط به نبوّت است. 

عشلما ابن بروسى :من قرانك انهه را ذو كقق اناق مقيلف ابن كنات" ابد كي عند ون عنانا معياده علبي را ند ضورت 
عينى مجسشم سازد. 

اما از آنجا كه بحثهاى مربوط به تاريخ انبيا در قرآن مجيد كسترده است و مجلدات جداكانه متعددى را مىطلبد» از ورود در آن 
فعلّما خوددارى مى شود, و به خواست خداء به موقع تاريخ انبيا در قرآن مجيد به صورت موضوعى, مطرح خواهد شد كه بحثى 
بسيار شيرين» آموزنده و جالب است. 


بيام قرآن» ج 0 ص: 26> 
تكامل اديان 


همان كونه كه در خلال بحثهاى كذشته كفته شد اصول اديان آسمانى در همه جا يكى است و تفاوت در شاخ و بركهاست. 
همين امر اين سوال را بر مىانكيزد كه جرا يبامبران اولوالعزم يكى بعد از ديكرى با كتاب و آيبن جديد در ميان جوامع انسانى ظاهر 
شدند؟ با وجود آيينهاى سابق جه نيازى به آيينهاى جديدى استء با اين كه اصول يكى است؟! وانككهى جرا سرانجام اعلام 
غاقميت هشوه وديكر اشر تازواض با بيخ ثازه.واوة صصنه تم شود ؟! 

ياسخ اين سؤال را با دقت در محتواى اديان الهى روشن مىشود؛ درست است همه آنها توحيد را يايه اصلى دين قرار دادهاند» ولى 
مسلّماً دركك اقوام اوليْه از اين مسأله با دركك كسانى كه هزاران سال بعد از آن روى كار آمدند يكسان نبوده و نيست. 


يا به تعبير ديككر ريز هكارىهاى مربوط به توحيد ذات و افعال» توحيد عبادت» خالقيت» و حاكميت جيزى نبود كه با سطح فكر اقوام 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه اعال/ا١‏ از ب معزلا 


تحسيق حبامتكك باشده آنها ا سأله ترحيد بهمفافيمى روشق و اجعالى قفاغت فى كردثد ووارذ اين جرثيات يببعيده هر كر 
نمى شدندك. 

در مسائل ديكر مربوط به «معاد) و «مقامات انبيا؛ و اوصاف آنهاء و همجنين دقائق مربوط به «عبادات» نيز مسأله همين كونه بود» هر 
قدر آكاهى اقوام جهان نسبت به اين مسائل بيشتر مىشدء و استعدادها نسلى بعد از نسلى يرورش مىيافت. دقائق تازهاى به آنها 
تعليم داده مىشد. 

به علاوه بيشرفت تمدن روز به روز زندكى انسانها را بيجيدهتر مىساختء و اين بيجي د كى قوانين تازهاى را براى حل مشكلات 
اشى از آن طلب مى كردء لذا انبيا يكى بس از ديكرى براى نجات انسانها و حل مشكلات يا به ميدان مى كذاردند. 

اين مسأله را با يكك مثال مى توان روشن تر ساخت: شما مقاطع تحصيلى كودكان و نوجوانان و جوانان را در نظر بككيريدء از دروان 
ابتدايى و راهنمايى كرفته تا دوران دانشكاهى و تخصصى علوم مختلفى كه در اين دورانها تدريس مىشود تقريباً ثابت 

يبيام قرآن» ج/ ص : 702 

استء ولى در سطوح بسيار مختلفء به كود كان مدارس ابتدايى درس رياضى مىدهند» در دبيرستانها نيز دروس رياضى است و 
در دوران دكتراى رياضيات نيز دروس رياضى خوانده مىشود» ولى سطوح آن مسلماً بسيار متفاوت است هر قدر كودك و نوجوان 
آمادهتر مى شود سطح دروس بالا-تر مىرودء و از اينجا مقاطع ينجكانه تحصيلى به وجود مىآيد (ابتدايى» راهنمايى» دبيرستان» 
دوره دانشكاهىء و دكترا). 

اديان ينجكانهاى كه خداوند براى جهان بشريت فرستاده نيز بىشباهت به اين مقاطع نيست: نوح عليه السلام مسئول تعليم و تربيت 
انسانها در نخستين مقطع بود, ابراهيم در مقطع ديكر و همجنين موسى و عيسى هر كدام معلم و استاد يكى از اين مقاطع بودندء تا 
نوبت به آخرين مقطع رسيد و خاتم انبيا محمد صلى الله عليه و آله مامور تعليم اين مقطع شد. 

وازاينجا ياسخ سؤال دوم نيز روشن مىشود كه جكونه ممكن است تكامل و تحول اديان در يكجا به نقطه نهايى و اعلام ختم 
نبوّت رسد؟ 

دليلش روشن استء همان كونه كه در مقاطع تحصيلى انسان به مرحلهاى مى رسد كه او را فارغ التحصيل مى نامندء و يا به تعبير ديكر 
به جايى مىرسد كه اصول كلى و نهايى رااز معلم خويش دريافت مىدارد و مسائل آينده را در يرتو آن شخصا حل مى كند. 
ييامبر اسلام نيز آن جنان تعليمات و اصولى آورد كه با استفاده از آنها مشكلات آينده حل مىشود و مسلمانان مى توانند در زير 
سايه آن اصول و تعليمات به روند تكاملى خويش ادامه دهندء قرآن مجيد آن جنان كتابى است كه هر قدر در آن دقت و تعمق 
بيشتر شود حقائق تازهاى متناسب با نيازهاى هر زمان كشف مى كردد. 

مفهوم اين سخن آن نيست كه انسان عصر ما به جايى رسيده كه از تعليمات انبيا بىنياز است آن جنان كه بعضى از بيخبران 
ينداشتهاند» بلكه برعكس مفهومش اين است كه اصول تعليمات خاتم انبيا آن جنان وسيع و كسترده و جامعه الاطراف است 

ييام قرآن» ج/2 ص: 701 

كه به وسيله آن مى توان مشكلات و مسائل جديد را حل كرد. 

لابد مىيرسيد جرا اين اصول از آغاز به نوح تعليم داده نشد؟ مى كوييم به همان دليل كه دروس دوره دكترا را در مقطع ابتدايى 
تعليم نمى دهند! جون استعداد يذيرش آن وجود ندارد. 

و شرح بيشتر درباره اين سخنان به خواست خداوند در بحث خاتميت از مباحث نبوت خاصه خواهد آمد. 

ودر اينجا مباحث كلى نبوت (نبوت عامه) يايان مىيابد و خدا را بر اين توفيق شكر و سياس مى كُوييم. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه اع/ا! از ب معزلا 


بروردكارا! ما را از رهروان راستين و خالص و مخلص انبياى بزرككت قرار ده. 

خداوندا! امتهاى غافل جهان را ازاين خواب غفلت بيدار كن تا از طريق بيمودن ره انبيا و اوليا مشكلات بيشمار زندكى را حل 
كنند و به سعادت دنيا و آخرت نائل كردند, و بدانند اين راه را جز با ياى وحى و ايمان به خدا و رسالت انبيا نمىتوان بيمود. 
بارالها به ما توفيقى عنايت كن تا بتوانيم تعليمات حياتبخش اسلام و خاتم انبيا را با استفاده از وسايل عظيم ارتباطى امروز در سراسر 
جهان تقر دهم واتشتكان را از لال ليدات آنان سيراب كنيع آمين يارب العالمين بو الحمد لله اولاو آخرا. 

.181 صفر/‎ ١١ مطابق‎ ١/١ مرداد ماه‎ ٠ 
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آناث.دبكر آمده استث: 


.)١5(]١[‏ سوره نساءء آيه 184 نظير همين معنا در آيه 176 سوره؛ طه و لا سوره؛ قصص» آمده است. 
[11]("). سوره بقره آيه *317. 

.7 سوره ابراهيم» آيه‎ .) (]1١[ 

["1] ( 0). سوره انفال» آيه ؟5. 

.7 جمعها)» أيه‎ (١هروس‎ .)١ (]١5[ 

.179 سوره بقره آيه‎ .)١ (]١0[ 

.10١ سوره بقره آيه‎ .)١(]15[ 

.١7 روحالمعانى» جلد ؟» صفحه‎ .)١(]117[ 

[7(]18). تبيان» جلد 7 صفحه ٠و‏ مجمعالبيان» جلد ١‏ صفحه 777. 
[19]("). سوره حديدء آيه 50. 

.١ه1/ سوره اعرافء آيه‎ .)١(]١[ 

.)١0]71[‏ مفردات راغبء مقاييس اللغة» و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ناع/ا! از بمعزن 


؟؟] ( .)١‏ سوره ابراهيم» آيه .١‏ 
.)١ (‏ سوره انعام آيه /5. 
.)١ (‏ سوره نساءء آيه .١120‏ 
( ؟). سوره طهء آيه 1"8. 
.)١ (‏ سوره بقرهء آيه 51. 
.)١ (‏ سوره ابراهيم؛ آيه 07. 
.)١ (‏ براى توضيح بيشتر» به جلد اول« سير حكمت در اروياا» صفحه 77, بحث فلسفه افلاطون؛ مراجعه شود. 
.)١ (‏ سوره انفال» آيه 55. 
) ان 
سوره فصّلت,ء آيه 9" 


.)١ (‏ نورالثقلين» جلد 7 صفحه 15١‏ حديث 8٠‏ و27. 


["كا 

[؟؟ا 

[؟؟ا 

[0كا 

|12[ 

"37 

[4كا 

|19[ 

[0ا 

”(01[ 

[""ا 

.)١ ( ]"9[‏ نورالثقلين» جلد ,» صفحه 657 حديث 2- و تفسير على بن ابراهيم» جلد ؟» صفحه /77. 
[ع"] ( ؟). كافى» جلد »١‏ صحفه 128» كتاب الحجة؛ باب الاضطرار الى حجة؛ حديث .١‏ 

.)١ ( ]"0[‏ نهج البلاغه خطبه .١‏ 

[2"] ( ؟7). طبقات ابن سعد جلد ١‏ صفحه (١97‏ جاب بيروت). 

[لام] ( ”). كنز العمال جلد ١١‏ صفحه (67١‏ حديث 21988. 

[لمطلارع ). فروع كافى جلد / صفحه 82" حديث 282. 

وم( .)١‏ شفاء الهيات» مقال دهم. فصل دوم» صفحه .68١‏ 

[٠ع] .)١(‏ جاصول كافىء جلد اوّل» كتاب الحجة؛ باب الاضطرار الى الحجةٌ حديث " صفحه .١184‏ 
[١ع]( .)١‏ سوره اسراءء آيات 98 و ه4. 

.5١ سوره احزاب» آيه‎ .)١2]57[ 

["5] ( ؟7). سوره ممتحنه؛ أيه ©. 

[©2] 413 كش برهماس ار اديس ترين عذاعيى اث كدر ترق ذاه شد وسر كر اصلى آن ستدابنة شير ستائن خر كتانت ملل 
و نحل مى كويد: اين نام از نام براهام مؤسس اين مذهب كرفته شده)» ولى فريد و جدى در دائرة المعارف خود معتقد است كه اين 
نام از نام يكى از خدايان بزركك آنها يعنى براهما مشتق شده استء برهمايىها علاوه بر انكار نبت معتقد به يكك نوع تثليث يعنى 
خدايان سه كانه بودهاند. 

.)١ ( ]*0[‏ ملل و نحل شهرستانى» باب جهارم؛ آراء الهند» فصلء اول براهه. ص .18٠‏ 

[2؟] ( .)١‏ سوره مريمء آيه .6١‏ 
.)7١ ( ]©0[‏ سوره مريمء آيه 05. 
.)١ (]68[‏ سوره شعراء» آيات ٠١8‏ ولا١٠.‏ 
[وع] ( .)١‏ سوره اعراف» آيه /8. 

.1١9 سوره شعرائ آيه‎ .)"( ]0٠0[ 

اه١[‎ 


.68 سوره انعام» آيه‎ .)© ( ١ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه عاعل/ا١‏ از ب معان 


]6 سورة احراته يتوم 

*0] ( 2). سوره هود آيات 26 تا 08. 

( 1). سوره مريمء آيه 0١‏ 

سوره الغمراةة اف 

سور ره 31 

.)١ (‏ سوره مريمء آيه .6١‏ 

( 1). سوره مريم آيه 08. 

] ( "). سوره يوسفء آيه 82. 

]*٠‏ ( ©). زمخشرى دره كشاف» مى كويد: صديق از صيغههاى مبالغه و به معناى نهايت راستكويى وكثرت تصديق نسبت به آيات 
البى اسع تيان #اففحة ا 

.56 سوره مريمء آيه‎ .)١ (١ 

#الداضول كاف +جلن الست 3 اديت 1 


.)١ )‏ سوره شعراءء أيه 76 .١‏ 


1 سوره شعراء» ايه 10 


ع نم 
يبيو “ضيبي 

لد م ث2 بأ بم 10 بم 
6 © 
ج © 


. سوره شعراء» ايه 72 . 


2 
536 
| 
6 
8 
ما 
0 
1 
دصي 
بيجا 
سس 
© 
- 


ا (*. در ذيل آيه أو انْذِرْ عَشِيرتَكك الْاهْرَيِنَ ع] در تواريخ آمده است كه بعد از نزول اين آيه يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله و 
سلم بر كوه صفا بالا رفت وه بنىعبدالمطلب» و« بنى عبد مناف» را صدا زد. آنها جمع شدندء فرمود: بككُوييد ببينم اكر من به شما 
خبر دهم كه لشكر عظيمى از كنار اين كوه به سوى شما مىآيد آيا مىيذيريد يا نه؟ همه كفتند: آرى! ما هركز دروغى از تو 
نديديم. فرمود: بنابراين بدانيد كه من شما را از عذاب الهى بر حذر مىدارم.( الكامل» جلد 5 صفحه 20) 

59] ( ). سوره شعراءء آيات 197 و 198. 

.)١ (‏ سوره اعراف» آيه /2. 

.8 سوره كهفء أيه‎ .)١( 

( *”). سوره عنكبوت؛ آيه ١5‏ وو سوره هود آيه .8٠‏ 


.)١ (‏ سوره شعراءء أيه 8 


1ه 

م 

الف 

فد 

|" 

[ع7] ( ؟7). سوره هودء آيه 19 و سوره يونسء آيه ؟/. 
[ه/] ( "). سوره هودء آيه ١ه)‏ سوره شعراء آيه .١717/‏ 
[/] ( ©). سوره شعراءء آيه 0؟١.‏ 

[لالا] ( 0). سوره شعراىء آيه 128. 

[8/] ( 2). سوره شعراى آيه .18٠‏ 

لهذ 


لااش_كلكم عَلءههِ اا انعام )9١‏ وكاه مىفرمايك:« هيج اجرى از شما نمىخواهم جز كسانى كه نخواهند راهى به سوى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه هعال"١‏ از بمعانا 


برورد كارشان بيدا كنند»/ قل مآ اسَتلكع عَلَِهِ مِْ اجر الَا مَنْ شاء انْ يَنَخِذّ الى رَبْهِ سَبيل)( فرقان 07) و در جاى ديكر مى فرمايد:" بكو 
من هيج ياداشى از شما نمىخواهم مكر مودت ذوى القربى من قلْ َاشِتُكم عِليه اجراً اا الْمَودَةٌ فى الْقبى)( شورى 58), روشن 
معيو أنه يا كه كزهان ميدسد #سيالة تروف دوق الى ود م ومعزه مركم باز فى كردم واي د 
حقيقت دريجهاى است به سوى مسأله« امامت و ولا-يت منصوص» كه از سوى خدا براى تكميل هدايت مردم واجراى تعليمات 
ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم معين شده استء و در نتيجه هر سود و منفعتى در اين راه باشد باز براى مردم و به خاطر 
مردم است. آيه سوره انعام؛ آيه ١‏ و سوره سباءء آيه لاع؛ و سوره فرقان آيه /اه, و سوره ص آيه 8ل 

."0 سوره نملء آيه‎ .)١ ٠ 

.88 سوره انعامء آيه‎ .)١ ( ١ 

]لا سورة احدابه يدق 

(١ 4#‏ اااسووة احدايه أيه بع 

.)١ ( ]8*‏ سوره هود آيه 02. 

.)١ ( ]‏ سوره مريمء آيه .0١‏ 

.)١ (62‏ سوره حجرء آيه 5٠‏ وسوره صء آيه 87 و همجنين آيات 479/7 سوره ص. 

)دسورة الاعمراةه ةذ 

]1 سور رن 1 

( 7). مرحوم طبرسى در مجمعالبيان و آلوسى در روحالمعانى و قرطبى در تفسير خود نق ل كردهاند كه اين ١‏ خصلت از شرايع 
دين در جهار سوره قرآن مجيد آمده است ده قسمت آن در سوره برائت( التَّابنُونَ الْعَابدُونَ ...) وده قسمت آن در سوره احزاب( انَّ 
الْمُسْمينَ وَالْمْشِيِمَاتِ ...) وده قسمت آن در سوره مؤمنون( قَدْ افلح الْمَؤْمِنُونَ الذين اويا عر سوه عار ( وغل سايل) أعدة 
ممع وان امو رع البق 11367 اانه عيقاة دكن وطاق قوق اعدو يداز ١١‏ لاتمس كك عدا عاد من غارة لمي زيسانه و يان كل 
معنا از سى متجاوز و بعلاوه صفات مكرر نيز در آن كم نيستء بنابراين قبول عدد ”١‏ براى اين موضوع مشكل به نظر مى رسد. 

]11 شوو رس 1 

.)١(‏ سوره حشر آيه لا. 

( "). سوره نساء آيه .,6٠١‏ 

سور باه د 

نيووة الحداينه ه34 

8 سور ابعداسه أيه 1 

,/7 سوره صء آيات 87و‎ .)١ 

0 سووه ضري بات 8 ا ب 

48] ( "). سوره انعام» آيه 40. 

44 ( ؟). سوره نجمء آيات ”و 5. 

14] (السووه شرو ا 11 

.))2١١‏ سوره هود آيه الا. 


19( ؟ادسووه لبان 11 
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.6# تفسير كبير» جلد 5 صفحه‎ .)١(]٠١*[ 
.7/ صفحه‎ 2١ روحالبيان)» جلد‎ ٠.0١7] [ 
سوره حشره آيه لا.‎ .)١(]65١[ 
سروه مان الي‎ 2182 
.197 صفحه‎ 0٠١ ؟). تفسير كبير» جلد‎ (]٠١1[ 

.)”(]62١4[‏ سوره نساءء آيه هع. 

.180 صفحه‎ .٠١ تفسير كبير» جلد‎ .)١(]٠١9[ 

.84 مجمعالبيان» جلد 0 صفحه‎ .)15(]1١[ 

[0]111"). روحالمعانى» جلد 0 صفحه ه8. 

5 در صحيح مسلم سه حديث در اين زمينه نقل شده كه مضمون همه يكى است هرجند عبارات مختلف است( جلد‎ .)١(]111[ 
باب وجوب امتثال ما قاله شرعاً دون ما ذكره صلى الله عليه و آله و سلم‎ 18١ باب 08 صفحه 1878؛ احاديث شماره 184 و 180 و‎ 
من معايش الدنيا على سبيل الرأى مراجعه شود).‎ 

[*11]( 1). سوره نجمء آيه ". 

.3١ سوره احزاب» آيه‎ .)١(]1١* 


ا 

ا 

.)١( 8‏ سؤرة الخزات» آي 21 

2 17) سورةاحراته أيه .١‏ 
ا 


1 
1 
1 
.)١( ]1717[‏ در فى١‏ ظلالل القرآن» مده است: كه تعبير اهل بيت به صورت مطلق كويى اشاره به اين است كه بيت( خانه) حقيقى 
در عالم همان خانه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مى باشدء( هما نكونه كه اين تعبير به صورت مطلق درباره خانه خدا نيز در 
بعضى از آيات قرآن آمده است) در واقع اين تعبير نوعى تكريم و تعظيم و احترام خاص نسبت به خانه ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم است. 

.)87/7 شواهد التنزيل» نوشته حاكم حسكانى حنفى( از علماى معروف قرن ينجم هجرى)» جلد "'» صفحه 7( حديث‎ ٠.)١0]114[ 
.)287 همان مدرك, جلد ؟. صفحه 7( حديث‎ .)5(]1١١19[ 

.8١ صحيح مسلم)» جلد 5, صفحه 1887( باب فضائل اهل بيت النبى)»؛ حديث‎ ٠. (]1١[ 

.)١(]171[‏ اين حديث را ابناثير دره اسد الغابه»» جلد *» صفحه 5١‏ نقل كرده است. 

٠.) (]177[‏ مستدركك الصحيحين»»؛ جلد 7» صفحه (6١8‏ طبع حيدر باد دكن) به نقل ازه احقاق الحق» جلد ”7 صفحه 818. 
٠.) (]17*[‏ صحيح ترمذى)» جلد ؛ كتاب١‏ تفسير القرآن)» باب 26 حديث 2708 صفحه 01". 

.)١(]17[‏ اين حديث دره شواهد التنزيل»» جلد ؟» صفحه ١١‏ ازه انس بن مالكك» نقل شده و در همان كتاب؛ جلد 7 صفحه 58 و 
4از ابو سعيد خدرى» و دره درالمنثور» ذيل همين آيه ازه ابن عباس» و ابوالحمراء» نيز آمده است. 

.)١ (]110[‏ نامبرده اين احاديث را در جلد دوم كتاب خود از صفحه ٠‏ تا 8١45‏ صفحه) آورده است( مراجعه كنيد). 

[؟1]( 5).< القول الفصل». جلد 2.١‏ صفحه /6. 

[1717]( 1.0 فضائل الخمسة من الصحاح السّته جلد اول» صفحه 73/١‏ تا 584. 

|1318[ 

[9؟11] 


.)١ ( ١7‏ سوره يوسفء أيه بَفة 


.)١ ( 89‏ بها مجمع البيان»» طبرسىء و١‏ تبيان؛ شيخ طوسى وه الميزان» علامه طباطبايى وه روحالبيان» قرطبى و تفسيره فى ظلال» 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه /اعا/ا! از ب معان 


ذيل آيات مورد بحث مراجعه فرماييد. 

.)١( ]1١[‏ بايد توجه داشت كه« هاء) در اقتده ضمير نيستء بلكه هاء سكت است كه در موقع وقف بر حرف متحركك ملحق به 
كلام مى شودء آيه 4١‏ سوره انعام. 

ا سويه شرف 31 

]٠7‏ ( 1). سوره نجمء آيات "و ع. 

]0 قرطبى دان سير غود من كويك: و فيها اتا دلالهة على أن القكّة كالويدن المتزّل فى العمل( جلد /1.حفحه 8). 

ع7(] ( «.)١‏ بحارالانوار»» جلد 2١١‏ صفحه 77. 

( 9 سووه طت آنه 114 115 

٠.)١5 ( ] ١307‏ مفردات» راغب ماده عصى). 

٠.)١ (]‏ تفسير نورالثقلين»» جلد * صفحه ,*٠5‏ حديث 187. 


! 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
.)١ (| 39‏ سوره هودء آيه /ا9. 
! 


! 
! 
! 
1 
1 
<.)١ ( ]176[‏ تهذيب الاحكام)( مطابق نقل نورالثقلين» جلد 2 صفحه ,٠5‏ حديث 188). 
1 
1 
1 
1 
! 


.)١ (]٠‏ سوره هودء آيه /ا". 

11 )ابن تعبير سكن اسك اشباوة بيدابد هيك شوروة هه باق( عند يكبل ال آية مووه ونث كه من فرمايكا:! ولا 
اطِتنى فى الَّذِينَ ظَلَمُوا الَّهُمْ مُغْوَقُونَ ]ا درباره ستمكاران با من سخن مكوييد كه آنها حتماً غرق خواهند شد و يكى از مصاديق 
روشن آن همسر نوح بود كه به كافران بيوست و او هركز تقاضاى نجات براى همسرش نكرد). 
[1©0]) سورة فود 211 

.)١ ( ]1**[‏ سوره صافات» آيه 3م 

[؟1]( 5). سوره انعام» آيات غلا و لالاو ثلا. 
[0؟1] ( .)١‏ سوره انعام آيه 87. 

1 

[/ا١]( .)١‏ سوره صافات» آيه //. 

1 


ا 
ا 
ا 
٠.)١ (] ١68‏ نورالثقلين»» جلد *, صفحه ”ع, حديث 68 و( بحارالانوار»» جلد 2.١١‏ صفحه #لا» حديث 6( باب عصمة الانبياء). 
ا 
ا 


)2 خطعس كرعه ا ماده خطا © ف كدودر اصل :نه محتاق لعرك يهان "اسيك كة 1ق ساس متتسو كدريها 
توسعه ييدا كرده و به هر كناهى اعم از عمدى و غير عمد اطلاق شده. و استعمال آن در كناه غير عمدى فراوان است, ولى؛ اثم) 
معنم تعد كتاطان عنان كس لوقو دن اميا : انعا فى يمد المع كن امقان وا بالاتسى دا رفوو ل انها كد كلام انناف ياد 
رسيدن به مقامات عالى و خيرات و بركات باز مىدارد به آن١‏ اثم كفته شده سس 

.180 صفحه‎ ,١0 الميزان»» جلد‎ ٠.) (]١9[ 

.)١(]100[‏ آنجه دره عيون الاخبار» از امام على بن موسى الرضا عليه السلام در اين زمينه آمده كه ابراهيم از مخفيكاهش خارج شد 
وباسه كروه از مش ركان روبهرو كرديد( نورالثقلين» جلد 2١‏ صفحه 078 نه تنها دليلى بر اين مطلب نيستء بلكه دليلى برخلاف آن 
است( دقت كنيد). 

.72 سوره يوسفء» يوسف‎ .)١(]141[ 

.180 سوره قصصء آيه‎ .)١(]1841[ 

.50١و‎ 1١9 سوره شعرا آيه‎ .)١؟‎ ( ]١10*[ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه ,عالا١‏ از بمعانا 


.37* سوره اعراف» آيه‎ .)١ (]١18[ 

.00 سوره بقرهء آيه‎ .)١ ( ]١80[ 

.,ث١ سوره كهفء آيه‎ .)١(]105[ 

.)١ ( ]101[‏ سوره كهفء آيه 67 

[188]|("). سوره كهف,. آيه "لا. 

.)١ (]109[‏ سوره طدء آيه .١10‏ 

.١78 تفسير مراغى)» جلد 10؛ صفحه‎ ٠.)١(]120[ 

.10 سوره صء آيات 75 و‎ .)١(]181[ 

.10 سوره صء آيه‎ .)١(]1217[ 

[18] ( ). براى شرح بيشتر به كتاب دوم اشموئيل( از كتب تورات) فصل ١‏ جملههاى 7 تا /ا١‏ و سيس نقد و بررسى آن در جلد 
4 تفسير نمونه ذيل آيات 7١‏ تا 10 سوره ص مراجعه فرمابيد. 

.)١ ( ]18[‏ مجمعالبيان ذيل آيات سوره ص- فخررازى نيز همين مطلب را به عبارت ديكرى نقل كرده است. 
[ه8١](‏ 25). تنزيه الانبياء» صفحه 9١‏ و 47. 

.1808 -١88 صفحه‎ ١5 باب‎ »١ عيون اخبار الرضاء جلد‎ .)"” (]١2[ 

.)١(]181/[‏ سوره صء آيات ع7 0" و78 

.»١ (]124[‏ بخارى در صحيح خود اين حديث را نقل كرده؛ و مفسران در تفسيرهاى خود از جمله روح البيان و فى ظلال القرآن 
ذيل آيات مورد بحث آن را آوردهاند. 

.)١ ( 9‏ سوره صء آيه 78 

.)١ (1‏ تنزيه الانبياء صفحه 97 و 48 و مجمعالبيان» جلد .ل صفحه 5/8. 

.)١(‏ حوّارى( با حاء مضموم و واو مشدّد) به معنى١‏ آرد سفيد) است. 

77]( 5). سفينة البحار ماده زهد). 

.28 نورالثقلين» جلد ع صفحه 09؟, حديث‎ .)١ ( ]١7 


]١77‏ ( 7). بنابراين تفسير جملهاى در آيه در تقدير است و تقدير جنين است: وهب لى ملكا لا ينبغى لاحد من بعدى ان يقول ليس 


ه/ا١]‏ ( .)١‏ سوره انبياء» آيه /ا/,. 


1/١ سوره انبياء» ابه‎ 6 0 ١07 


0 نورالثقلين» جلد "2 صفحه 586٠‏ حديث 137. 


[ه/ا١]‏ 
[1072] 
.)١ ( ]109/[‏ سوره صافات, آيه 18# وا158. 
[1/4] 
.)١ ( ]10[‏ سوره فتح, آيه ١‏ و ؟. 

|18٠١ 


- 


كُناهان نيز اطالاق مىشود. 
زالىا]( 0). تفسير نورالثقلين» جلد © صفحه 68 حديث 18. 
1431|( ؟)دعبان مدركم حديك اها مغيض و اقباس : 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفمحه و9عال/"ا١‏ از بمعانا 


.)١ (]187‏ سوره توب آيه 87. 

.)١ (]18©‏ كشافء, جلد 7 صفحه 3078. 
7 فس عاط ان اه ملي ادي 1 
).سور نون آي 28 


.)١ (]١41/‏ سوره احزاب» آيه /ا”. 


[187] 
[185] 
[164] 
[182] 
[/ا4ا] 
ليله 


.)١(‏ علاقهمندان مىتوانند براى 1 كاهى بيشتر از اين داستانهاى مجعول و نقد آنها به جلد ١7‏ تفسير نمونه ذيل آيه فوق 


.)١ (]184([‏ سوره احزاب» آيه 3/0 

.)١(]1940[‏ تفسير قرطبى» جلد 2 صفحه 4777, ذيل آيات مورد بحث. 
.)١(]191[‏ در تعبير روز مره فارسى معادل اين ضرب المثل اين است: در به تو مى كويم ديوار تو بشنو»! 
[؟19]( .)١‏ سوره انعامء آيه 84. 

,/ سوره ضحىء آيه © تا‎ .)١(]199[ 

.)١ (]195[‏ مجمعالبيان» جلد ٠١‏ صفحه 808. 
[190]( 25). نورالثقلين» جلد ه.» صفحه 2528. 
[192](”). نهج البلاغه» كلمات قصارء كلمه .6٠١‏ 
[1910]( ©). سوره حجء آيه 07. 

]154[ 
]199[ 


.)١ ( 538‏ سوره نجمء آيه 1و0 5,. 


نقل از قاموس اللغة. 

[0(]7". اين حديث را غالب مفسران معروف با مختصر تغييراتى نقل كردهاند و مورد نقد قرار دادهاند. 

.)١(]١1[‏ سوره اسراءء آيه ل. 

.)١(]07[‏ شعر اين است: 

تَمَنَى كتاب الله اوَلَ لَبلَوْوَ آخِرها لاقى حمامٌ الَمقادر در تاج العروس شرح قاموس و همجنين در متن قاموس١‏ تمنى الكتاب» را به 
معناى تلاوت كتاب ذكر كرده» سيس زهرى نقل م ىكند كه تلاوت را ازاين جهت امنيه) كويند كه تلاوت كننده هر كاه به آيه 
رحمت مىرسد آرزوى رحمت م ىكند وهركاه به آيه عذاب مىرسد آرزوى نجات از آن را دارد» ولى مقاييس اللغهُ معتقد است 
كه اطلاق اين وازه بر تلاوت به خاطر آن است كه نوعى انداز هكيرى و كذاردن هر آيهاى در جاى خود مى باشد. 

[*750] ( ؟). تفسير فخررازى» جلد 77 صفحه .2١‏ 

.5 سوره حجء آيه‎ .)١(]505[ 

.)١( ]70[‏ براى اطلاع بيشتر از طرق اين روايات نزد اهل سنّت مىتوانيد به كتاب الدرٌ المنثور» جلد ؟. صفحه 88" تا 068 ذيل 
آيه 7ه سوره حج., مراجعه نماييد. 

.)١(]702[‏ تفسير مراغى» جلد »١1/‏ صفحه 2370 ذيل آيات فوق. 

[707] ( 1). بايد توجه داشت موطأ مالكك جزء صحاح سنّه نيست و بجاى آن سنن ابن ماجه است. 


.69 تفسير جواهر» جلد 8» صفحه‎ .)"(]5٠١8[ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١1/0٠١‏ از معزلا 


[ة:؟] (). تفسير فخررازى: جلد "الا صفحه 8٠١‏ 

.)١(]7١[‏ سوره نجم آيه "اوع. 

.)١]111[‏ سوره نجمء آيه ؟. 

[5(]117). سوره نجمء آيه 37. 

."2/ صفحه‎ »١ دلايل الصدوق, جلد‎ .)١(]51[ 

[11]( 5). شرح نهجالبلاغ جلد /اء صفحه 7 تا .7١‏ 

./ سوره ضحىء آيه‎ .)١(]5١4[ 

12؟] ( #ادسؤوه شووى: أنه "و 

[717]("). سوره شرحء آيه /. 

]| )سور به ا ا 

[119] ( 8). براى توضيح بيشتر به كلام ابن ابى الحديد» در همان مدركى كه قبلًا اشاره شد مراجعه شود. 
.)6(|]5٠١[‏ كراميه ييروان محمد بن كرام هستند كه در قرن سوّم مىزيسته؛ و اعتقاد به جسميت خداوندداشته و حشويه( به فتح شين 


يابه سكون آن) كروهى از معتزله هستند كه به ظواهر قرآن جسبيده و قائل به جسميت خداوند شدهاند» و به كفته بعضى اين كروه 
كمراه نخست در درس حسن بصرى شركت داشتند» هنكامى كه حسن سخنانى از آنها شنيد كه با اسلام مخالف بود دستور اخخراج 
آنها را صادر كرد. 

[93] 03 معترلة يرواة واصل من غطاة عسعد كه اشاكردان حسن صرف موه سيين ازدر ميخالفت بااودر امد وازاو 
كناره كيرى كرد؛ لذا ييروانش به معتزله معروف شدند و در ميان اهل سنت طرفداران زيادى دارند. 

[7(]777). جبا نام يكى از مناطق خوزستان يوده است. 

[*537] ( 0. نام او ابراهيم بن سستاره است و به اين سبب لقب نظام به او داده شده كه شغلش در بازار بصرهبه نظم كشيدن مهرهها و 


فروختن آن بودء يا به اين- جهت كه سخنان خود را به طور منظم ادا مى كرد. 


[؟؟]( .)١‏ بحارالانوار» جلد 2.١١‏ صفحه 24 تا .0١‏ 

.1١ صفحه‎ 1١ بحارالانوان جلد‎ .)١ ( ]١11؟8[‎ 

[210]112). شيخ روز بهان در كتاب ابطال الباطل» طبق نقل دلايل الصدق, جلد 2١‏ صفحه 29". 
[/1ا؟] 7 0). غررالحكم. 

[5(]578). بحارالانوار» جلد 70: صفحه 195, حديث ‏ و آيه ٠١١‏ سوره آل عمران. 

[179؟] ( .)١‏ بحارالانوار» جلد 0؟, صفحه 197 حديث .١‏ 

.١ باب نادر جامع فى فضل الامام و صفاته» حديث‎ 7٠١ صفحه‎ ١ كافى» جلد‎ .)١(]10[ 

.)١ ( ]7"1[‏ بحارالانوار» جلد 2١١‏ صفحه 2/, حديث ” باب عصمةٌ الانبياء. 

[؟"5] ( .)١‏ از كتاب بحر المناقب( صفحه ٠٠١‏ مخطوط) طبق نقل احقاق الحق» جلد ١7‏ ص 8/. 
.)١ ( ]5"0[‏ به جلد ١١‏ بحارالانوار» صفحه 4١‏ تا 48 مراجعه شود. 

.)١( ]1*[‏ جمله: نّم جِنْتَ على قَدَرِ با مُؤْسى كاه به معناى لياقت براى يذيرش وحى تفسير شده. و كاه به معنى زمانى كه براى 


كرفتن فرمان رسالت مقدر شده بود به اينجا آمدى. 


[؟؟ |( .)١‏ به آيه 78 سوره ا لعمران و ٠١8‏ سوره نحل مراجعه شود. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١/01‏ از بمعإنا 


.)١ ( ]7"2[‏ وسائل الشيعه. جلد ١١‏ حديث 6 از باب 78 از ابواب امر به معروف» ص ١2ع.‏ 

.)١ ( ]570/[‏ مجمعالبيان» جلد ١‏ صفحه 8/. 

[08؟1] ( ؟). تفسير الميزان» جلد »١‏ ذيل آيات مورد بحث- ممكن است منظور علامه( قدس سره) از اين سخن سربسته جيزى شبيه 
مثل افلاطونيه يا عقول عشره باشد. 

.)١ ( ]19[‏ به تفسير مجمعالبيان» جلد 0» صفحه 777 مراجعه كنيد( ذيل آيه 7١‏ يوسف). 

.)١(]750[‏ به جلد دوم تفسير نمونه ذيل آيه مورد بحث مراجعه فرماييد. 

.0201 صفحه الاو فى ظلال» جلد ه» صفحه‎ ١1 روحالمعانى» جلد‎ .)١(]11[ 

.)١ ( ]761[‏ به جلد ١0‏ تفسير نمونه ذيل آيات مورد بحث مراجعه فرماييد. 

.)١ ( ]5*[‏ در تفسير روح المعانى( جلد 17, صفحه 188) اين تفسير از بعضى از مفسّران نقل شدهاست و نيز مفسّر بز ركك طبرسى 
در جلد ه» صفحه 7٠١‏ ذيل آيه © سوره يوسف آن را به عنوان يكى از اقوال ذكر كرده است. 

[؟16] ( ؟). مجمعالبيان» ذيل آيه 2٠١١‏ روحالمعانى» ذيل آيه 21١‏ قرطبى» ذيل آيه » روحالبيان ذيل آيه © و فىظلال القرآن ذيل 
آيه ٠١١‏ سوره يوسف. 

[هع؟] ( .)١‏ بحارالانوار. جلد 10, كتاب الامامه» صفحه #8 حديث 2149 همين مضمون در حديث 1١8‏ و١7‏ و١5‏ و76 و"7نيز 
آمده است. 

[6؟]( ؟). همان مدرك» صفحه 20 حديث 10 همين معنا در حديث ١5‏ و 70 و78 با تفاوت مختصرى آمده است. 

[/ا*؟]( .)١‏ همان مدركك؛ صفحه .2١‏ حديث /1”. 

[4؟] ( .)١‏ بحارالانوار» جلد 19, صفحه 0/87 باب هجرت). حديث 6”. 

[69؟](5). از جمله الوسى در روحالمعانى و سيّد قطب در فى ظلال القرآن. 

.)١( ]10٠0[‏ اصول كافىء جلد .١‏ صفحه 777( باب ان الائمه عليهم السلام ورثة العلم) حديث ١‏ همين معنا در حديث 5 و ه و از 
همان باب آمده و به اين ترتيب حديثى است متضافر كه به اسناد مختلف از ائمه اهلبيت عليهم السلام نقل شده است. 

.)١ ( ١‏ همان مدرك, صفحه 176( باب الاثمه ورثوا علم النبى)» حديث ؟. 


.)١ (07‏ تفسير فخررازى» جلد 21 صفحه 8 ذيل آيه مورد بحث. 


|]101[ 

[5ة؟]| 

.)١ ( ]18*[‏ تفسير قرطبى و روح البيان و مراغى ذيل آيه مورد بحث. 

.)١ ( ]10[‏ انعام “/ا- توبه 915- توبه ٠١0‏ رعد 9 مؤمنون 47- سجده 8- زمر #*- حشر 177- جمعه 48- تغابن 18. 

.)١ ( ]!100[‏ قرطبى, جلد 4» صفحه 2875( ذيل آيه 7١‏ سوره حشر). 

[102؟] .)١(‏ بايد توجه داشت كهه رصد» در اصل به معناى مراقبى است كه در كمينكاهى قرار مى كيرد و اوضاع را تحت مراقبت 
قرار مىدهد و شايد اطلاق اين وازه بر طريق( راه) از اينجا كرفته شده باشد و كرنه ريشه اصلى طبق كفته مقاييس اللغةُ» و راغب 
در مفردات» همان است كه در بالا كفته شد. 

[01؟] ( .)١‏ مشهور مفسّدران همين معنا را در تفسير آيه يذيرفتهاند» ولى بعضى احتمالات ضعيفى ذكر كردهاند كه طبق آن آيه 
ارتباطى با مسأله آكاهى انبيا به علم غيب ندارد» شأن نزولهايى كه در بعضى از تفاسير مانند روحالمعانى آمده است نيز شاهد همان 
تفسير مشهور است. 

.)١ ( ]108[‏ نهجالبلاغه» خطبه 1718. 

[109] (3). نورالثقلين» جلد 7 ص 417, حديث .12٠0‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ١٠/01‏ از بمعزن 


.)١ ( ]120[‏ نهجالبلاغه. خطبه 178. 

.)١ (]7281[‏ اصول كافىء جلد ١‏ صفحه 5108. 

.)١( ]187[‏ صحيح مسلو( كتاب الفتن باب اخبار النبى صلى الله عليه و آله و سلم فيما يكون الى قيام الساعه) مسند احمدء جلد هه 
ص 788و كتب ديكر. 

| *2؟]( 5). مسند احمد» جلد ه)» صفحه /1ل؟. 

[18] ("). صحيح مسلم جلد *؛ صفحه 1717( باب اخبار النبى فيما يكون الى قيام الساعة از كتاب الفتن) از اين حديث معلوم 
مى شود يكك روز تمام از طلوع فجر تا غروب آفتاب مشغول بيان اخبار غيب براى اصحابش بود. 

[8؟] ( .)١‏ الغدير. جلد ه» صفحه 4ه تا 27( باتلخيص) حديث اخير در تاريخ بغداد» جلد ؟» صفحه 54 آمده است. 

[58] ( ؟). بحارالانوار» جلد 78 صفحه /1 تا 188. 

.)١ ( ]1217[‏ شرح نهجالبلاغه ابن ابى الحديد» جلد 2 صفحه 7/. 

.)١( ]784[‏ اصول كافى؛ جلد ١‏ صفحه 188( مرحوم كلينى در اين باب 8 روايت ذكر كرده) و مرحوم عأمامه مجلسى در مرآآت 
العقول در جلد از صفحه 174 تا 176 به شرح اين روايات يرداخته است. 

.)١ ( ]189[‏ همان مدرك. صفحه 188( در اين باب سه روايت به همين مضمون نقل شده است) مرحوم علامه مجلسى در مرآت 
القرل تر در علد #اعفسه اانه نيا اشاره كرده اسك 

[70؟](١).‏ بحار» جلد 78, صفحه ١178‏ حديث 08.( اين حديث در جند صفحه بيش نيز آمده بود با اندكى تفاوت). 

[5]571). همان مدركك؛ صفحه 2١79‏ حديث 7 

.)١( ]577[‏ مرحوم علامه مجلسى در جلد جهلم بابى تحت همين عنوان( انَّ الى صلى الله عليه و آله و سلم عَلَمَهُ الْفَ باب) منعقد 
كرده و 87 حديث در اين زمينه نقل كرده است كه آنجه در بالا آورديم» حديث ‏ مى باشد( بحارالانوار» جلد 50 صفيحه 80(). 
.)١ ( ]737[‏ بصائر الدرجات طبق نقل بحارالانوار» ج 78: صفحه /ا1 حديث ؟. 

[ع؟] ( ؟). همان مصدرء صفحه 139. روايت /,. 

.)١( ]170[‏ براى توضيح بيشتر در زمينه تفسير اين آيات و جزئيات اين ماجرا به جلد ١7‏ تفسير نمونه ذيل آيات 86 تا 17 سوره 
كهف مراجعه كنيد. 

.)١ ( ]91/2[‏ اين احتمال در تفسير قرطبىء جلد / صفحه 581/4 ذيل آيه مورد بحث آمده اسث. 

["] (7). در تفسير نمونه» جلد 9 در آيات مربوط به يوسف بحث نسبتا مشروحى در اين زمينهها آمده. هر جند اداى كامل حق 
آن در خور كتاب مستقلى است. 

[0/8؟] ( .)١‏ ييامبر قرآن» جلد ١‏ صفحه 74". 
.)١( ]4[‏ اين نكته در حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام نقل شده است( بحارالانوار» جلد 2١١‏ ص .0٠١‏ 
.)١(]180[‏ مجمعالبيان» جلد ؟؛ صفحه (68١‏ با تخليص). 

[83] (9): جمله: الرمكموهاه به منؤله جزائ قضيه شرطيه( ان كنك ...) مى باشد. 
411 03 تسر افك وازع جل عو صفح 1 

[988] ( 0 تفسيرالميزان؛ جلد ل صفحه عقاذيل آيه ؟ يقره[ با اقتباس). 
]قاد جدار الالو اوه جلك 1ل اه :8( باب علة الشدواء عدي 11 
[180] 


16 01 شبيه همين معنا در سوره يونسء آيه لالانيز آمده است. 
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110 ينات نيرفن و #أهوة وم اسراء هراجعة شوة. 
/ا1]] ( .)١‏ در سوره شعراء آيه ” نيز شبيه همين معنا مده است. 
مذ |( .)١‏ شعراء 31١‏ هود /7؟. 
.)١ ( 8‏ تفسير ثموثه» جلد ١‏ صفحه اع7. 
١]‏ ). براى 1 كاهى بِيث بيشتر به تفسير نمونه ذيل آيه 58 بقره» جلد »١‏ صفحه 7٠١1/‏ مراجعه فرمابيد. 
١]‏ 7 نهجالبلاغه خويى» جلد 7 صفحه 188 تا ١6١‏ جاب تهران. 


.)١ (97‏ بحارالانوار» جلد 18 صفحه 507. 


]182[ 

|1417 

[هىكا 

|]144[ 

]150[ 

[191؟] 

[151؟] 

[19] ( 7.07 توحيد صدوق» طبق نقل بحارالانوار» جلد 218 صفحه 708 حديث 2. 
.)١( ]59*[‏ علل الشرايع طبق نقل بحار الانوار» جلد 2١18‏ صفحه 188. 

[98؟] ( .)١‏ بحارلاانوار» جلد ١8‏ صفحه 5828. 

[192؟] ( "). بحارالانوار» جلد 218 صفحه .528١‏ 

.)١ ( ]191[‏ دائرة المعارف قرن بيستم ماده وحى. 

.78 الوحى المحمدى جاب دوم؛ صفحه‎ .)١(]198[ 

.)١ ( ]988[‏ تفسير المثان جلك 3١‏ صفحه 12#, 

.)١( ]00[‏ عجب اين است كه مرحوم علّامه طباطبايى در الميزان( جلد 17 صفحه 787) اين واه را مصدر شمرده استء با اين كه 
در همهجا به معنى وصفى به كار مىرود»ء مخصوصاً در هشت مورد كه در قرآن مجيدء استعمال شده غالياً يا عموماً در معناى 
رصقن اسك 

.)١ (]01[‏ تفسير قرطبى» جلد 7 صفحه 191/8. 

.)١( ]07[‏ شرح بيشتر را در اين باره در تفسير نمونه جلد 77( ذيل آيه مورد بحث) مطالعه فرماييد. 

.)١ ( ]:0[‏ مجمعالبيان» جلد /؛ صفحه -"2١‏ تفسير فخررازى» جلد 210 صفحه 17- تفسير قرطبى» جلد .4 صفحه /01717 و روح 
المعانى» جلد 277 صفحه 50. 

.)١ ( ]0[‏ مجمعالبيان» و مراغى» و فخر رازىء و قرطبىء و روح البيان» ذيل آيات مورد بحث. 

.)١( ]:00[‏ طبق اين تفسيرء آيه محذوفى دارد و در تقدير جنين است و اوحينا اليهم الامر بفعلالخيرات. 

.)١ ( ]0[‏ مجمعالبيان» جلد /. صفحه 28- همين معانى سه كانه در تفسير قرطبى» جلد *: صفحه 584 نيز آمده است. 
.)١ ( ]:8/[‏ بنا به ثقلى سوره مؤمن ينجاه و هفتمين سورةائ اسث كه بر ييامبر صلى الله عليه و آله نازّل شده. 

[04"] ( ؟). سوره نساء طبق روايتى نود و دوّمين سوره قرآن مجيد است كه بر آن حضرت نازل كرديده. 

5 بسيارى از مفسّران١ ما» را در جمله ما انذر آبائهم؛ نافيه) دانستهاند» جملهه فَهُمْ غَافِلُونَ؛ و آيه * سوره سجده | لِتنْذرَ‎ .)١2|]509[ 
ما اتام مِنْ نَذِيرِ منْ قَبِلك لَعَلّهْ يَهْتَدُونَ1:] دو كواه بر اين مدعى استء ولى بعضى ديكره ما» را موصوله يا مصدريه مىدانند هر‎ 
دو احتمال ضعيف به نظر مىرسدء و آنجه بالا آمد براساس معناى اول است.‎ 

.٠١6 نهجالبلاغه. خطبه و‎ .)7 ( ]9١[ 

[31”م] ( .)١‏ بعضى نام او را« يوشع» و بعضى١‏ شمعون» دانستهاند» ولى مشهور ميان مفسّران همان« اشموثيل)» است( مجمع البيان» جلد 
١و”‏ صفحه 606©. 


.)١ ( |” [‏ نورالثقلين» جلد 5 صفحه /71م. 
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18 09 تجار الأنوان جلك ا لمعيه :0( ديت 01 
٠م‏ ( "). همان مدرك» صفحه 7"( حديث 758). 
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> 


( 6). همان مد ركك» صفحه 2١‏ حديث رةه 


> 


1/ 


> 


0 ). روحالبيان اين تفسير را از حسن بن فضل نقل كرده است( جلد 58 صفحه .0١‏ 


1 
١ 
1 
١2] 
1 
همان مدركك.‎ .)" ( |]"148[ 
1 


ا 
ا 
ا 
.)١ ( ]‏ مجمعالبيان» جلد 4 و .٠١‏ صفحه 45. 
ا 
ا 
ا 


18" (). اقوال و تفسيرهاى بالا عمدتاً از تفسير مجمع البيان» و روح المعانى؛ و در المنثور» ذيل آيه ٠‏ سوره احقاف نقل شده 


سف 

[70] ( 7). روحالمعانى» جلد 18 صفحه 87. 

.)١ ( ]91[‏ مجمعالبيان» جلد ٠١‏ صفحه 8/8. 

.)١( ]75[‏ اين حديثى است كه مرحوم كلينى از زراره از امام باقر عليه السلام نقل كرده است( اصول كافى» جلد ١‏ صفحه 1728) 
همين مضمون در روايت ديكرى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام( با تغيير مختصرى) نقل شده و نيز به همين مضمون دو 
روايت ديكر يكى از امام باقر و ديكرى از هر دو اماء( باقر و صادق عليهما السلام) در اصول كافى با تفاوت مختصرى آمده است( 
همان مدركك. صفحه ١/2‏ و /ا92١).‏ 

.)١ ( ]07[‏ در آيه 181 اعراف درباره بيغمبر اسلام مىخوانيم: الَّذِينَ يتَبعُونَ الرَسُولَ النِّيَ الى و در آيه 5 احزاب آمده است: يا 
اها الى أنّا ارْس ناك شاهداء و مُبِشْرا وََذِيْرا ودر آيه ١ه‏ مريم درباره موسى مىخوانيم: وَ اذك فى الكتاب مُوسى الَّهُ كانّ مُخلّصا 
وَ كان رَسُولَا يا و در آيه 5 مريم درباره اسماعيل مىخوانيم: وَاذّْكوْ فى الكتاب اسْماعِيلَ انَّهَ كان صادق الْوَعْدٍ وَ كان رَسُونًا نييا.. 
ازاين آيات به خوبى بر مىآيد كه اين دو مفهوم در يكك فرد جمع مى شود. 

[9"] (2). در حديثى ازامام صادق عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: كانت الكوفة و مسجدها فى زمن نوح عليه السلام و كان 
منزل نوح و قومه فى قريهُ على متن الفرات ممايلى غربى الكوفه:٠‏ كوفه و مسجدش. در زمان نوح عليه السلام وجود داشت و منزل 
نوح و قومش در يكك آبادىء در كنار فرات در طرف غربى كوفه بود( تفسير عياشى تفسير سوره هودء حديث .)١19‏ 


بيشكفتار 


تفسير موضوعى جيست؟ و جه مشكلاتى را حل م ىكند؟ 


ياسخ به اين دو سؤال مهم اثر عميقى در فهم صحيحتر و بهتر كتابهايى جون كتاب حاضر دارد. و تا جواب اين دو يرسش روشن 
نشود نمى توان به خوبى دريافت كه اين كونه كتابها جه هدفى را تعقيب مى كند؟ 

در ياسخ سؤال اول يادآور مىشويم كه قرآن مجي دكتابى است كه در طول 77 سال | توجه به نيازها و شرايط مختلف اجتماعى و 
حوادث كوناكون نازل شده؛ و همككام با بيشرفت جامعه اسلامى يبشروى كرده است. 

آيات سوره هايى كه در مكه نازل شده عمدتاً ناظر به تحكيم يايهدهاى ايمان و اعتقاد نسبت به توحيد و معاد. و مخصوصاً مبارزه 
دجاو بن كر تفتكاو بر ور امكو ووضال كدابانه سورة هاي كعن ود كه نازك يدو لعا فد إز كك حكريت 


اسلامى بوده ناظر به احكام اجتماعى و عبادى و سياسى و تشكيل بيت المال و نظام قضايى اسلام و مسائل مربوط به جنكك و صلح و 
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نبرد با منافقان و امثال آن مى باشد كه اسلام با آن دركير بوده. 

بديهى است كه هيجيكك از اين مسائل به صورت يكك رساله عمليه يا يكك كتاب درسى و كلاسيكك مطرح نككشته. بلكه طبق نيازها 
و مناسبتها و ضرورتهاء آيات نازل كشته است؛ مثنًا ملاحظه مى كنيم كه احكام مربوط به جهاد و دستورات جنكى و عهدنامدها و 
اسيران و غرامتهاى جنكى و مانند آن به طور 

بيام قرآنء جل ص: * 

يراكنده در هر غزوه به مناسبت آن غزوه نازل كشته. درست مانند نسخدهاى يكك طيب ماهر كه هر روز به تناسب حال بيمار 
مى نويسد تا او را به سلام كامل برساند. 

حال اكر آيات قرآن را كه در هر سوره از سوردها نازل شده به ترتيب تفسير كنيم» نام آن «تفسير ترتيبى» خواهد بود واكر آيات 
مربوط به يكث «موضوع) رااز تمم قرآن جمع آورى نموده در كنار هم بجينيم» و آن را فصل بندى نموده تفسير كنيم نامش «تفسير 
موضوعى) است. 

مثلًا هر كاه تمام آيات مربوط به جهاد كه در طى ده سال در سورههاى مدنى نازل شدهء يا آيات مربوطه به اسماء و صفات خداوند 
كه در طى 7 سال در تمام قرآن نازل كرديده؛ در كنار هم قرار كيرد» و در رابطه با يكديكر تفسير شود تفسير موضوعى نام 
خواهد داشت,ء در حالى كه اكر هر آيه را در جاى خود جداكانه مورد بحث و بررسى قرار دهيم همان تفسير ترتيبى است. 

هر يكك ازاين دو نوع تفسير مزايا و آثارى دارد كه ما رااز يكديكر بى نياز نمىسازد و به مصداق «هر جيز به جاى خويش 
نيكوست» هر نوع تفسير برا يوهند كان قرآن ضرورى و لازم است! (الته در آغاز كار تفسير ترتيبى سيس تفسير موضوعى). 

«تفسير ترتيبى) اين مزايا را دارد: 

جايكاه هر آيه را با زمان و مكان نزولشء با آيات قبل و بعدشء با قرائن داخلى و خارجى آن روشن مىسازد كه بدون اينها فهم 
دقيق معناى آيه ممكن نيست. 

بيام قرآن. جل ص: ٠‏ 

به تعبير ديكر تفسير ترتيبى: هر آيداى را درست :در جاى خود مىبيئد» و رابطه آن را با حياث جامه اسلامى و يبشرفت و تكامل آن 
در نظر مى كيرد. واين رابطه مسائل زيادى را كشف مى كند. 

در حالى كه در تفسير موضوعى؛ آيات از شكل حوادث عينى و جزيى در آمده شكل كلى به خود مى كيرد و از جايكاه خود تا 
خدى دور مىشود 

ولى در عوض تفسير موضوعى امتيازات مهم زير را دارد: 

.١‏ ابعاد يراكنده يكك موضوع را كه در ايات مختلف آمده در كنار هم قرار مىدهد و موضوعات را به صورت جند بعدى و جامع 
من كرد وطعا حتاف تازداى اذ ان كفت م كد 

*. ابهاماتى كه در بدو نظر در بعضى از آيات قرآن به جشم مىخورد با توّه به اصل اساسى «القرآن نفسّرر بعضه بعضاً) (آيات قرآن 
يكديكر را تفسير م ىكنند) برطرف مى سازد. 

*. جهان بنينى اسلام» و بطور كلى نكرش آن را در هر مسأله و هر موضوع آشكار مىسازد. 

؟. بسيارى از اسرار نهفته قرآن را تنها با روش تفسير موضوعى مى توان آشكار ساخت و به زرفاى ايات آن تا آنجا كه در حوصله 
استعداد انسانهاست دست يافت. 

بنابراين هيج مسلمان رف انديش و آكاهى بى نياز آن دو نوع تفسير نيست. 


كرجه از قديمرين ايام حتى از عصر ائمه هدى عليهم السلام تفسير موضوعى مورد توه بوده» و دانشمندان اسلام در اين زمينه 
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كتابها نوشتهاند كه نمونه روشن آن 

بيام قرآنء جل ص: 8 

كتابهاى «آيات الاحكام» استء ولى بايد اعتراف كرد كه تفسير موضوعى از رسد شايسته خود بى نصيب بوده؛ و هنوز مراحل 
طفولًيت خود را طى مى كندء و بايد در يرتو زحمات دانشمندان به محل شايسته خود برسد. 

كتاب حاضر «بيام قرآن» كه با ابداع «يكك روش كاملًا تازه» در فسير موضوعى قرآن» كامهى جديدى را در اين موضوع برداشته و 
الله الاسفال كهره وحتما نوو الأروة قتهاى وسقي تيردشد برك انع وان هن تقال زه اسعهو نارية مسكارى و 
همفكرى بيشتر از سوى علماى اسلام و مفسّران عالى مقام دارد تا بتواند به هدف نهايى برسدء و ما هميشه در انتظار نظرات تكميلى 
اهل نظر و ارباب معرفت بوده و هستيم و از خداى بزركك توفيق و هدايت بيشتر را مى طلبيم. 

قم- حوزه علميه 


ناصر مكارم شيرازى 
ييام قرآن» جل ص: . 


شنم لهال رسن انيم 


ييامبر اسلام در قرآن 


اشاره 


قبل از هر جيز بايد به سراغ جهره اسلام و ييامبر در قرآن مجيد برويم و اشارات كوتاه و يرمعنا را كه در آيات مختلف آمده؛ مورد 
بررسى قرار دهيم. 
اما از آنجايى كه بى بردن به نكات و اشارات كوناكون اين آياتء نياز به آكاهى اجمالى از تاريخ اسلام دارد در اينجا مرورى بر 


مجموعه فشردهاى از تاريخ اسلام و جكونكى يبدايش و يبشرفت سريع آن خواهيمء تا راه براى مباحث آينده هموار كردد. 


عاد عاد ماد 


ييامبر و ظهور و ييشرفت سريع اسلام 


اسلام جهارده قرن قبل» از مكه معظمه طلوع كرد و در مدت 7 سال (دوران دعوت ييامبر) از جنوبى ترين قسمت حجاز (يعنى يمن) 
تا شمال جزيرة العرب (يعنى شامات) را تحت نفوذ خود قرار داد و حتى بخشى از آفريقا (يعنى حبشه 

ييام قرآن» جلل ص: ٠١‏ 

در روزكار قديم) را متوجه خود كرد. اما و امروزه سراسر دنيا را متوجه خويش كرده و بيش از يكك ميليارد ييرو دارد. 

آنجه در اين نوشته بى كيرى مىشودء اشاره كوتاهى به زندكى يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله و يبشرفت سريع اسلام و عوامل آن 


است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه ١/21/‏ از بمعانا 


البته مىدانيم كه اين كار آسانى نيست؛ زيرا آنجه انجام شده تا اسلام به اين مرحله رسيده؛ در برابر آنجه در تاريخ آمده آن قدر 
كسترده است كه مى توان كفت مانند قطرهاى از دريااست»ء و آنجه ما در اينجا مى آوريم از همان تاريخى استفاده م ىكنيم كه به قلم 
مورّخان به نككارش در آمده و روشن است كه جقدر در برابر اصل ماجرا اندكك است. 

در آغازء اسلام از يكك نفر يعنى رسول اكرم» حضرت محمّد مصطفى صلى الله عليه و آله شروع شد كه در سن 85٠‏ سالككى به 
رسالت مبعوث كرديد. به دنبال آن خديجه. و على عليه السلام ايمان آوردندء كار تبليغى ينهانى اسلام از همين نقطه شروع كرديد. 
فوطول سال ملا نينا كنا را لعزت ان كرد كه كاملا نه انبا اطيغاق داشت كه تدارا شاقن تتى كفن زو كان قفن 
التدنين اثلاث مُتْتيراً بدَعْوَيِهِ لا ظْهِرٌها انَا لِمَن بثِقُ به امنا بس از سه سال با نزول آيه و انْذِدْ عَْديرَتِك الْافرَيينَ موظف شد آشكارا 
مردم را به اسلام دعوت كند. 

رسول اسلام با اعلام آشكاراى دعوت خودء بر بالاى كوه صفا و دعوت به مهمانى بستكان خود كارش را شروع كرد و تا اين روز 
جسعيت مسلماة سيار اند كك و انكشت شمار يود[ ]١‏ ودر دو جلسه مهمائى كه ترتيت دا اولى زاابولهيت 

بيام قرآنء جل ص: ١١‏ 

مهلت نداد ييامبر سخن بويد و دومى رايس از شنيدن سخنانش خندهاى كردند و رو به ابوطاب كفتند: اقَدْ امرك "نان تَسحَعَ 
اتيك و تُطيع): «"به تو فرمان داد "15ل سرت ترف واطاعت كل ) "بيشرفت اسلام آزقدر از نظر آن حضرت مسَلّم بود كه در 
همين جلسه. خليفه و وارث خود را تعيين نمود.[ ؟] 

مدّت كمى كذشت وسران مكه ملاحظه كردند كه محمّد صلى الله عليه و آله با روشن كردن افكار مردم؛ و نشان دادن نادرستى 
بت يرستىء و لزوم ايمان به خالق جهان كم كم يبش مىرود. از اينجا احساس خطر كردند؛- جه اين كه همه موقعيت و در امد مادّى 
آنها وابسته به همان تفكر و آداب و رسوم موجود بود- لذا به ابوطالب مراجعه و ازاو خواستند دست از حمايت محمد صلى الله 
عليه و آله بر دارد يا بين آنها و محمد صلى الله عليه و آله فاصله نشود يا خود ابوطالب او را اصلاح كند و كفتند: يا اباطالب انَّ ابْنّ 
ايك كذ مك الهننا وكات ينا و سَنَّة الخلاهنا وَغَلُل آباتنا قاقا اذا تكنة عا واقااان نكل يكنا ويه 

«اى ابوطالب يسر برادرت خدايان ما را دشنام مىدهدء و بر آيين ما عيب مى كيرد» و خردمندان ما را سبكك مغر مىخواند؛ و يدران 
مارا كمراه مى شمارد؛ يا بايد خودء او را از اين طريق باز دارى و يا بين ما و او فاصله نباشى تا ما او را به سزاى عملش برسانيم)[7]. 

اين بار ابو طالب آنها را به صورتى رد كرد؛ ولى اسلام همجنان راه رشد خود را مى بيمود. سران كفر آبين و فرهنكك محيط خود را 
در خطر ديدند؛ بار ديكر به 

بيام قرآنء جل ص: ١7‏ 

ابوطالب مراجعه كردند و كفتند: «قَقَانُوا يا اباطالب انَّ لكك بِدَناً وََشَّرَقاً وَانَا قَدْ استئهياك ان تَنّْهَى ابِنّ اخيكك قَلَمْ تَفْعَلٌ وَ انا وَ اللِّ لا 
ضير عَلى شَثْم و آبائنا و تَشقبهِ اخلاينا حتّى تَكَمَهُ ناا تله و اياك حَتّى يَهْلِك احدٌ القَريقين؛: اكفتدد: 

"اى ابوطالب! از تو سنى ككذشته و داراى شرف و بزركى هستى؛ ما از تو خواستيم كه يسر برادرت را باز دارى ولى عمل نكردى؛ 
به خدا سوكند! ديكر در برابر دشنام و بدكويى به خدايان» و يدران و نسبت سفاهت دادن به عقلاى قوممان صبر نخواهيم كرد؛ 
مككر اين كه خودء او را باز دارى؛ يا اينكه با او و توء از در نبرد بيش آييم تا يكى از ما دو كروه از بين برويم»" 

اين بار ابوطالب جريان را به ييامبر كزارش كرد و توجه داد كه آنها سخت بر كار خود مصمّماند. شايد ييامبر احساس كرد كه 
ابوطالب نسبت به حمايت از او اندكى سست شده است؛ لذا كلام معروف خود را با عمو در ميان كذاشته و كفت: 

اَاعَمّاه لَو وض عُوا العُمس فى يُمينى و القَمَرَ فى شمالى على ان اتركك هذا الائر عتَّى يُظهرة الله اوَ اهلك فيه ما تر كتة ثم كى وَّقَامَ 
لما وَلَىء ناداهُ ابُوطالب فَاقبلَ عَلَيه وَقَالَ اذْهَبَ يَائْنَ اخى قَقّل ما حيبت قَوَ اللَهِ لا اسَلمكك لشئ ادأ»:[؟] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه ١/0/.‏ از بمعانا 


«اى عمو! اكر خورشيد را در است راستم و ماه رادر دست جيم بككذارند كه دست از اين كار بردارم؛ دست بر نخواهم داشت؛ تا 
اينكه خداوند آن را غالب سازد يا من در اين راه از بين بروم؛ سيس كريه كرده و به يا خاست و حركت نمود؛ همين كه اراده رفتن 
كرد؛ ابوطالب او را صدا زد و به او كفت ":يسر برادر! برو وهر جه دوست دارى بِكَكُو؛ به خدا سوكند! من تو را تنها نخواهم 
كذاشت و 

بيام قرآن» جلىل ص: ١١‏ 

تسليم هيج جيز نخواهم كردا." 

نامير حون عازن ديكر اث عمو حمابى ديك كان غوة ارا با لكر يشترى ادام وادة و قريشن موجه شدتد كه ابرطالب وسك 3 
حمايت محمد صلى الله عليه و آله نمى كشدء دوباره به ابوطالب مراجعه كردند و» ييشنهاد دادند كه زيباترين جوان قريش را به جاى 
برادرت به تو مىدهيم كه به فرزندى بيذيرى و محمد را به ما تحويل دهى. در اين هنكام ابوطالب ياسخ جالب و دندان شكنى به 
آنها داد[ه] لذا آنها از هر طايفه شروع به آزار واذيت مسلمانان كردند, و بار ديكر از ابوطالب خواستند كه از يسر برادرش بخواهد 
تااز مسير خود دست بر دارد. ابوطالب ييام را رساند و محمد صلى الله عليه و آله جنين ياسخ داد: «اى عَم اوَلا ادْعُوهُمْ الى مَا هُوَ 
يد لمع ينهاء عل برها دين لهم بها لزب وَجملكُوة رقات العتجم قال وحمل "نما هى واكك لتعيفكها عط لاله" 
قال "'تَقُونُونَ لا اله انَا الله '" ...و قالُوا: ْ 

"سَلْ عَيرَها "قال "لو جشّمونى بالُشمس عَتّى تَضعَوُها فى يدى ما سَالتكمْ غَيرَهاه" 

«اى عمو! آيا من آنها را به سوى جيزى دعوت نكنم كه برايشان سودمندتر است و آن يكك سخن است كه اكر بككويند» عرب تسليم 
آنان مى شود و بر عجم نيز حكومت خواهند كرد ابوجهل كفت ":آن كدام كلمه است (بككو)» به جان يدرت آن جيست ما ده كلمه 
را خواهيم كفت» "فرموة "اريك لذ الدزلة الليا'"ى كسدن "غير اذ ادق والشوات رموه "51 كورشيه را ناوزه وهو دموين 
بككذاريد غير از اين را نخواهم خواست.["*] 

بيام قرآن» جلىل ص: ١‏ 

در اين مدت افراد آككاه (نه ثروتمندان مغرور) و كسانى كه زير دست ستمكران مكه در فشار بودندء به اسلام كرويدند وهمين 
كرايش بود كه سران مكه را در خطر انداخت و تصميم كرفتند كه راه ديكرى (غير از مراجعه به ابوطالب) براى نجات از اين خطر 


بييمايند و محمد صلى الله عليه و آله در خانه ارقم مركزى براى مشاوره و اظهار عقائد و بياناتش بركزيده بود. 
فشار بر تازه مسلمانان 


سران مكه از تأثير كذاردن بر ابوطالب و رسول خدا مأيوس شدند؛ و تصميم كرفتند كه تازه مسلمانان مستضعف را تحت فشار قرار 
دهند؛ تا شايد آنها از اسلام باز كردند و از قدرت ييامبر كاسته شود و ناجار كردد دست از تبليغ اسلام بكشد. در اين ميان بر بلال» 
عمارء ياسرء سميه» حباب ابن ارت صهيبء عامربن فهيره؛ ابوفكيهه, لبيبه» زبيده» نهديه» وام عبيس و ديكر افراد فشارهاى طاقت 
فرسايى وارد كردند؛ تا آنجا كه ياسر و سميه در اين راه شهيد شدند؛ يبامبر از كنار آنها مى كذشت و جنين مىفرمود: اصَبراً آل 
ياسَرٍ قَانَّ وع دك العنةه وان كاندان ياسر امامت كنيد كه وعد ه كاه شما بيفت اسك [] 

تاريخ نشان مىدهد كه جكونه آنها شكنجه مى شدند و جككونه در برابر آنها ياسخ مىدادند و مطالب ديكرى در اين باره كه بسيار 
خواندنى و محل عبرت است! 


ييام قرآن» جلى ص: ١0‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. طع/أماع3لات. الالثالانا صفحه ١/09‏ از بمعان 
تهمت و استهزاء 


حربه آزار واذيت, به مؤمنان كاركر نشد؛ به همين دليل تصميم كرفتند كه به شخص ييامبر فشار آورند؛ واو و طرفدارانش را 
مسخره و استهزاء كنند؛ و با برجسبهايى مانند ساحر كاهن» شاعر و مجنونء ييامبر را از ميدان خارج كنند.[8] ابولهب» اسود بن 
عبد يغوث؛ حارث بن قيسء وليدبن مغيره؛ ابى روامية بن خلفء ابوقيس» عاصب بن وائل» نضربن حارث و عدهاى ديكر جزء 
كسانى بودند كه بيامبر و مسلمانان را در فشار تهمتء استهزاء و اذيت قرار دادند. در سيره ابن هشام آمده: «انّهُ خَرَحَ يَوماً فلم يَلقَه 
اححدٌ مِنَ النّاس انا كذَّبَهُ و اذاه لا حي وَلا عَبدٌ قَرَجج رَسُولَ الَلهِ الى مَنزِلهِ درن شِدَّة ما اصابَُ»: «روزى از خانه خارج شد كسى نبود 
به او بر خورد و تكذيبش ننمايد» واذيتش نكنند جه حر و جه برده؛ يس ييامبر به خانه بركشت واز شدت آزار يارجداى بر خود 
افكند).[9] 

تاريخ مى كويد: «ابُولَهَب كان شّديداً عَلَيهِ وَ عَلَى المُسلمين عَظيع التكذيب لَه دام الاذى فَكانَ يَطرَح العَدَّرَه و الّينَ عِندَ باب النّبِي و 
كان بعادة فكان وخول الله تنول ا جوار هذآيا تى عبد المطلب): «ابولهب نسبت به او و مسلمانان به شدت سر سختى نشان مىداد؛ و 
بسيار تكذيبشان مى نمود؛ و همواره به او آزار مىرساند و اشياء آلوده به در خانهاش مىريخت او همسايه ييامبر بود و رسول خدا 
مىفرمود ":اى فرزندان عبدالمطلب اين جكونه همسايكى است كه شما 

بيام قرآن. جلك ص: ١2‏ 

وار جنع "عمط وقس اسرد ققراء متلحاناة وا قر دنه مد ضتواق اسسقوواء ع كت .ها لانو قلى كن الانوضوراكماسلاطيق روف 
عن اند عاض ون واف ع كف را لبعد ١‏ ننه لأسي لاوا لك د تقوو معي ا عن الرمةه برد )كرون فرونل وكر 
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هجرت به حبشه 


فشار آن قدر زياد شد كه ايجاب مى كرد آن حضرت فكرى به حال اين مسلمانان مستضعف و بى يناه كند؛ يس بيامبر براى نجات 
مسلمانان از فشار مش ركان» آنها را آماده ساخت تا به سرزمين حبشه هجرت كنند. 

در سال ينجم بعثت يعنى دو سال يس از دعوت آشكارء در ماه رجب عدهاى از آنها را به سوى حبشه حركت داد.[١١]‏ با اين 
هجرت اسلام حركت تازه و رشد جديدى كرده واين بدان جهت بود كه قريش تصميم كرفت مهاجران را از حبشه باز كرداند و 
فشار خود را ادامه دهد. 

آنها با بردن هديههاى كرانبها و قيمتى اين مطلب را با نجاشى يادشاه حبشه در ميان كذاشتند, با اينكه با هداياى خود همه 
اطرافيان نجاشى را هماهنكك ساخته بودند» نجاشى كفت: «من تا سخن آنان را نشنوم كسانى كه به من يناهنده شدهاند را تحويل 
نخواهم داد)» و مسلمانان را احضار كرد و از آنان راجع به يناهند كيشان سؤال نمود. 

ييام قرآن» جل ص: ١7‏ 

جعفر بن ابيطالب كه قبلا به عنوان سخنكو انتخاب شده بود به سؤالات نجاشى ياسخ كفت و طبق خواسته او آياتى از سوره مريم 
براى او خواند كه ضمن اين آياتء نظر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله درباره حضرت مريم و مسيح آشكار مى كشت. نجاشى به 
مسلمانان اعلام كرد شما در نزد من امانيد و فرستاد كان قريش را باز كرداند؛ تاريخ مى نويسد: 

نجاشى يرسيد: «در دينى كه انتخاب كردهايد جيست؟) 


ققال جَعْفَرٌ: «ايّها الْمِك! كنا اهْلَ جاهِيَهُ نَعْبْدُ الاصناءَ و تأكل الميئَة وَ تَأتى القَواحِشٌ و نَقطَعْ الارحامَ وَُسبِئٌ الجواز» و يَأكل القَوىٌ 
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فا الحعيت هه عََّى بَعَتّ الله البنا رَسُولًا من نَعرفُ تَسَبَه و صِدقَهُ و اماه و عِفاقهُ قدّعانا لتوحيد اللَّهِ وان لا تُش رك به سينا وَ تَخلعٌ ما كنا 
عد ون الاصنام و امَرَنا بعد .دق الَدَديث واداء الامائَة وَمِدلَُ الحم و محسنٍ الجوار وَ الف عَنٍ المحارم وَ الدّماءِ وَتتهانا عَنٍ 
الْفُواحِشٍ و قو الور و اكل مال اليتيم و امنا بالصّلاة و الصّيام . .. قَآمَنَا به وَ ص دَّقناةُ و حرّمناهُ ما عررّمَ عَلَينا عقا ماضن لا كدف 
عَلَينا قَومنا فَكِدَّبُونا وََتُونا تمن ديننا لْيرُدُونا الى عِبِادَةٍ الاوثان قلَمًا قَهَرُونا وَ ظَلْمُونا و حالوا بَيَناوَ بِينَّ ديئّنا حرجنا الى بلادك و 
اختّرناكك على من سواكك وَ رَجونا ان لا تُظلَمَ عِندَك ايهَا الملك»: 

«اى ملكك! ما در جاهليت زندكَى مى كرديم؛ بتها را مى يرستديم؛ مردار مىخوريدم؛ مرتكب فحشاء مى شديم؛ قطع رحم مى نموديم؛ 
بااهمسايكان رفتار بد داشتيم و نيرمندمان ضعيف را مىخورد؛ تا اينكه خداوند ييامبرى را از ميان ما مبعوث كرد كه نسبش را 
مى شناختيم؛ و با صداقت»ء امانت و ياكيش آشنا بوديم؛ 
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او ما را به توحيد و يككانكى دعوت نمود» وخواست كه براى خدا شريكك قائل نشويم؛ دست از يرستش بت برداريم؛ و فرمان داده 
راست بككُوييم واداء امانت كنيم؛ صله رحم و حسن جوار داشته باشيم؛ و دست از عمل حرام و خونريزى بشوييم؛ وما رااز فحشاءء 
دروغ و خوردن اموال ايتام بازداشت و به ما فرمان داد كه نماز بخوانيم و روزه بكيريم ... ما هم به او ايمان آورديم؛ و تصديقش 
كرديم وهر جه را بر ما حرام شمرد حرام دانستيم و آنجه حلال شمرد حلال. به همين جهت قوم و طائفه ما بر ما ظلم روا داشتند و 
ما را شكنجه كردند و آزار دادند تا ما را به يرستش بتها باز كردانند هنكامى كه بر ما جيره شدند, به ما ستم نمودند و بين ما و انجام 
وظايف دينى مان حايل شدند به سرزمين تو هجرت كرديم واز بين همه حاكمان تو را بركزيديم, و اميد آن داريم كه در يناه تو 
مورد ستم واقع نشويم). 

ساقي يسن ال شنيدة ا باتاكر ادو مور خضرت هرهم وسي مطاببي كسحب و اضدافه كرد كه ١اذهَبُوا‏ فَائسّم آمِنُونِء ما احبٌ انَّ لى 
با من ذهب و انَّى آذَيتٌ رَجُلَا نكما : «برويد شما در امنيت هستيد» من هركز حاضر نيستم در برابر داشتن كوهى از طلا به يكى 
از شما اذيتى روا دارم».|١١]‏ 

بس از اين واقعه فرستاد كان قريش سر شكسته باز كشتند. 

در اين ايام حادثه ديكرى به وجود آمد و آن اسلام آوردن حمزه مرد قوى و نيرومند طايفه بنى هاشم بود كه باز هم بر قدرت اسلام 
افزود[٠١]‏ و جون مسلمانان بر اظهار اسلام و ابراز اعمالشان جرأت به خرج دادند عظمت اسلام بيشتر 
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شد. يس مسلمانان در مكه تصميم كرفتند كه دسته جمعى و در ملأ عام قرآن بخوانند؛ و براى اين امر ابن مسعود بركزيده شد و به 
اواز قبل كفتند كه مورد ضرب و شتم قرار مى كيرى. 

تاريخ مى كويد: «قَهّدا عَلَهِم فى الضُحى عَشَّى انَى المَقامَ وَ قرش فى انديّتها َم رَكمَ صَوتَه وَ قرأ سُورَةٌ الرحمان قَلَمًا عَلمَت قُرَيش اله 
َقرَءُ القرآنَ قامُوا اله يَضرِبُوئَهُ وَ هُوَ يقرأ ثم انصِرَفَ الى اصحابة وَ قد اثْر وافى وجهه فَقَانُوا: هذًا الى كَشينا عَلَيِكَ قَقَالَ: ما كان 
اعداءٌ الله اهوَّنُ عَلَىَ مِنهُمُ اليومَ و لَيْن شِتكّم لَاعْادِينَهُم قالُوا حسبكك): 

«فردا صبح هنكامى كه قريش در نزديكى مقام ابراهيم در جلسه مشورتى بودند در نزديكى آنها با صداى بلند شروع به قرائت سوره 
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رحمن نمود؛ قريش وقتى شنيدند كه او قرآن مىخواند بر سرش ريختند واورا سخت كتكك زدند در حالى كه همجنان قرآن 
مى خواند. يس از آن برخاست و به نزد يارانش آمد اين در حالى بود كه آثار ضرب و جرح بر بيشانيش آشكارء آنها بود كفتند": 
ااج 


مااز همين وضع بر تو مى ترسيديم» كنت ":باكك ندارم اين دشمنان خدا در نزد من بسيار كم ارزشاندء اككر بخواهيد فردا نيز 


مى آيم وقرآن مى خوانم)[ "8] 
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ونيز در اينجا در مىيابى كه مسلمانان عبادات خود را در كنار كعبه انجام مىدادند» در حالى كه جمعيت آنان از نفر كذشته 
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محاصره اقتصادى و ... 


هنكامى كه ستمكاران مكه ملاحظه كردند كه هيج كدام از حربههاى كذشته مؤثر نيفتاد» و اسلام همجنان رشد مى كند» تصميم 
كرفتند بين خود عهدنامهاى بنويسند و با هيج كدام از بنى هاشم و بنى عبدالمطلب رابطه اقتصادى- اجتماعى برقرار نكنند؛ شايد كه 
اين فشارها ييامبر را از راهى كه دارد باز كرداند: «وَّ لما رَأت قَرَيْشُ الاسلام يَفِسُو وَ يَزيدٌ وَانَّ المُسلِمينَ قَوُوا ... و عاد الهم عَمرُو بْنُّ 
عاص و عَبِدَاللهِ بْنّ ابى امَيّهُ مِنَ اللّجاشى بما يَكَرَّهُونَ مِنْ وَضع الْمَسْلِمِينَ عَنْهُم و امّنَهُمْ انْتَمَرُوا فى ان يَكتبوا بَتنَهُمْ كتابا يَتَعاقدونَ فيه 
عَلى ان لا يَنْكححوا بنى هاشم و يَنِى المُطلت وَلاينْكحوا التِهم و لا يَبِعُوهُمْ و لا يَبتائوا مِنْهُمْ شَّينا فكتبوا يبذلكك ص حيفة و تَعَاهَدُوا على 
ذلك ثُمّ عَلَقَُوا الصَّحيفَةٌ فى حَوْفٍ الكغبة تؤكيداً ذلك الاثر على الْفْسِهمْ): 

«قريش هنكامى كه متوجه شد اسلام به بيش مىروده و بر تعداد مسلمانان افزوده مى شود و در حال نيرومند شدن هستند ... و عمرو 
بن عاص و عبدالله بن ابى اميه هم از سفر حبشه بازكشتند در حالى كه از جانب نجاشى خبر خوشحال كنندهاى نياوردند؛ بلكه 
نجاشى امنيت آنها را بر عهده كرفته» به مشورت يرداختند كه عهدنامهاى بين خود امضاء كنند كه از اين يس با بنى هاشم و بنى 
عبدالمطلب رابطه ازدواج برقرار نكنند نه از آنها (دختر) بككيرند ونه به آنها (يسر) بدهند؛ همجنين نه جيزى به آنها بفروشند ونه از 
آنها بخرند لذا نوشتند و تعهّد نمودند وامضاء كردند؛ وبراى تحكيم اين ييمان و براى آنكه كسى از آن باز 
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نككردد آن را در داخل خانه كعبه آويختند».[0١]‏ 

سه سال اين جمعيت را در محاصره اقتصادى كامل قرار دادند وآنها جز آنجه مى توانستند بطور ينهانى تهيه كنند» از همه جيز محروم 
بودند.[18] اما باز هم اين توطئه شكست خورد؛ وعهدنامه را موريانه از بين برد و افرادى كه ازاين عمل زشت و غير انسانى به 
تنكك آمده بودند ودر صدد لغو ييمان بر آمدند و آن را لغو كردند[7١]‏ و بالأخره رسول خخدا صلى الله عليه و آله و طايفهاش به 
جامعه مكه باز كشتند. 

در اين حال كه اسلام در مسير يبشرفت بود و رسول خدا صلى الله عليه و آله به كار خود ادامه مىداد دو حادثه به وجود آمد كه 
كفتهاند جنان عرصه بر بيامبر صلى الله عليه و آله تنكك شد كه: احَتّى يَنْثْر بض ُمْ الْثّراتِ على رَأْسِه وَ حَنَّى انَّ بَغَ ُمْ يَطْرَحُ رَحِمَ 
عاق 4 شان 1 
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مىافكندند در حالى كه نماز مى خواند). 


بكيرد ولى أنها ايزا تكذيب كردت وال ختود واتلائده دوا ابتسايوه كاير أو سيار سحت كذكت ودعافى مرو غود راغوائد و 
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تاريخ در اين زمينه مى كويد: 

فقام رَسُولَ الله وَ شد يدس مِنْ حر َقِيٍ . وَاغَْوا به ش مهاه فَاتمعوا اليو الوه الى حاط العثوة و َي الى ربك . ورَجعَ 
المََّهاءٌ عثلار علس الن ككل عله و فال: الهم تيك اشكو ضف فُوّتى وَل حيلتى و َوانى على النّاسء اللُّمٌ يا اذححم الرَاحَمِينَ 
الت رب المُستَصعَفِينَ و انتَ رَبَى الى مَنْ تَكلنى الى بَعيدٍ يَتَجهُمنى اوْ الى عَددُوٌ ملَكَتَهُ امرى ان لَمْ يكن بيك عَلّيَ عَضَّبٌ قلا ابالى وَ 
لكنْ عافِيك هِى اوْسَمٌ الى اعُودُ بنُور وَجهكك الذى اب شْرَقَتُ بِهِ الظلّماتٌ وَ ص لح عَلَيهِ امرالدٌئْيا و الآخِرَه مِنْ ان تل بى عَضَ بك او 
حل بى سخطك»: 

«ييامبر از خير و كمكك طائفه ثقيف مأيوس شد. لذا برخاست كه برود ... آنها سفيهان خود را ترغيب كردند كه بر او حمله كنند. 
آنجنان آزارش دادند كه ناجار به ديوار باغ عتبه و شيبه فرزندان ربيعه يناهنده شد ...؛ لذا آنها بازكشتند و در سايه شاخه درخت 
انكورى نشست و جنين كفت ":بار خداوندا! از ضعف و ناتوانيم» از كاستى تدبيرم و از اينكه مردم به من توجه نم ىكنند به تو 
شكايت مى آورمء اى مهربان ترين مهربانان! تو يرورد كار مستضعفانى» يرورد كار و مالكك منى, مرا به جه كسى وا مى كذارى به 
شخص دور دستى كه بر من مى تازد ويا به دشمنى امر مرا مىسيارى. (بار يروردكارا) اكر من مورد خشم و غضب تو قرار نكرفته 
باشم (در برابر اين مشكلات) باكك ندارم؛ جرا كه عافيت تو كسترده تراز آن است كه در وهم آيدء من به نور وجه تو كه 
تاريكىها با آن روشنى يافته و امور دنيا و آخرت با آن اصلاح شده يناه مىبرم كه خشم و غضبت بر من نازل شود يا 
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سخط تو بر من فرود آيد)["9١]‏ 

فرزندان ربيعه مقدارى انكور به غلام نصرانى خود (عداس) دادند تا به آن حضرت بدهد. وقتى انكور را در حضورش كذاشت» 
ييامبر دست برد و كفت: 

بشم الله و بعد خورد. عداس كفت: اين كلمهاى نيست كه اهل اين ديار بكويند)»» ييامبر يرسيد: «اهل كجايى؟) © كفت: «اهل نينوا»» 
يرسيد: «دينت جيست؟» و او جواب دادء و سرانجام به دست رسول خدا صلى الله عليه و آله مسلمان شد؛ دست آن حضرت را بوسيد 


و رفت. بالاخره رسول خدا صلى الله عليه و آله بدون نصيب از اين سفر بازنككشت.[١٠١]‏ 


شروع به تبليغ جديد 


باهمهاين مشكلات ييامبر دست از كار خود نكشيد؛ و در زمان حج با قبايل مختلف ملاقات مى كرد و اسلام را با آنان در ميان 
م ى كذاشت ت از قبيله كنده كرفته تا قبيله كلب و بنى حنيفه و ابولهب همه جا در يى او حركت م ى كرد و حرفهاى او را تكذيب 


يبامبر و ملاقات با مردم مدينه 


سويد بن صامت از طايفه اوس (از مدينه) براى حج به مكه آمده بود. ييامبر او 
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را ملاقات كرد و به اسلام دعوتش نمود و قرآن را براو خواند او آن را سخن خوبى شمرهد. و به مدينه بازككشت و مسلمان از دنيا 
دعوتشان نمود و قرآن برايشان خواند؛ به يكى از آنان به نام اياس بن معاذ به ابوحيسر كفت: ما به مكه براى كرفتن هم ييما 


آمدهايم و اين مرد» همان است كه مى خواستيم ولى ابو حسير به او ياسخ مثبت ُ مثبت نداد. اياس يس از مدت كمى از دنيا رفت اما 
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سكايي فلن كردقدار فعاف لاله الى كير ع كنك ا ار دنا رفك ]| 
بيعت عقبه اول 


سال ديكر به هنكام مراسم حجء بيامبر با كروهى از اهل مدينه- كه بعداً به انصار معروف شدند- ملاقات نمود و اين واقعه در عقبه 
بود. اين كروه از طايفه خزرج بودند؛ آنها رابه خدا واسلام دعوت كرد؛ جون اين كروه شنيده بودند كه يهوديان مى كفتند: 
«خداوند ييامبرى را در همين ايام مبعوث مى كند و ما با كمكك اوء شما خزرج رااز ميان برخواهيم داشت»» به يكديكر نكاه كردند 
و كفتند: «اين همان ييامبر است»» به آن حضرت ياسخ مثبت دادند و تصديقش نمودند و كفتند: «بين مردم ما اختلاف شديدى 
اينان هفت نفر بودند: اسعد بن زراره» عوف بن حارث,ء رافع بن مالك, عامر بن عبد حادثه. قطبة بن عامر» عقب بن عامر و جابر بن 
عبدالله.[7] 
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در سال بعد در ايام حج ١7‏ نفر در عقبه با آن حضرت ملاقات نمودند و بيعت نمودند- اين بيعت همان عقبه اول است- و به هنكام 
بازكشتء ييامبر مصعب بن عمير را براى تعليم اسلام و قرآن همراه آنان فرستاد؛ مصعب به خانه اسعدبن زراره وارد شد؛ كسانى كه 
مسلمان شده بودند اطراف او را كرفتند؛ او شروع به تبليغ اسلام كرد؛ مصعب با روش خاص خود مردم مدينه را به اسلام دعوت 
نمود تا آنجا كه هيج خانهاى از طايفه بنى عبدالأشهل باقى نماند مكر اين كه افراد آن مسلمان شدند و او همجنان به دعوت خود 


ادامه داد تا جمع زيادى در مدينه به اسلام كرويدند.[؟1] 
بيعت عقبه دوم 


كسترش اسلام در مدينه بين انصار موجب شد كه جمعى تصميم بككيرند كه مخفيانه در سفر حج با بيامبر ملاقات كنند و درباره 
امور خود و دعوت آن حضرت به مدينه بااو صحبت نمايند اين جمعيت "7 نفر بودند» ,/2١(‏ مرد و7 زن) كه مخفيانه به صورت 
بسيار سرّى يس از كذشتن دو ثلث از شب يكى يكى در مكان معيّنى به حضور آن حضرت رسيدند عباس عموى ييامبر نيز با آن 
حضرت بود در مورد اينكه بايد از بيامبر به خوبى دفاع كنند بسيار سخن كفتند آنها وعده همكارى دارند و ييامبر نيز وعده 
وفادارى داد.[0؟] 

كلماتى كه در اين جلسه رد و بدل شده جالب و يربار است. 

عباس سخن را آغار كرده و كفت: «انَّ مُحمّداً مِنّا حيثٌ قد عَلِمتُم فى عِزْ و 
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نغ وال كذ اى | الانقطاع البكم قان عقو تزوة الكو وافرة ليما تلزتهرة اله وناظرة و افوذ اكه ون كش قير الى لزه 
قَمِنَ الآن فَدَعُوهُ فَانَهَ فى عِزٌّ و مَنعًَا: 

«مقام و موقعيت محمد صلى الله عليه و آله آنجنان است كه مىدانيد او در نهايت عزّْت و قدرت است و از او به خوبى دفاع مىشود؛ 
ولى اكنون تصميم جدّى كرفته كه در بين شما باشد؛ اكر مى دانيد به آنجه دعوتش مى كنيد وفا داريد و از او دفاع مى كنيد بسيار 


خوب؛ ولى اكر او را به دست دشمن مىسياريد از همين الآن رهايش كنيد كه او در عرّت و قدت خواهد بودا. 
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انصار به رسول خدا عرض كردند آنجه از ما مى خواهى بفرما: 

كلم وَ لا لقّآنَ وَوَغَّتَ فى الاسلام ُمَ قال تَمتُونى مما تَمْتعُوت بِنهُ نسالكغ و اتناكم»: 

«سخن كفتء و قرآن تلاوت كرد و آنها را به اسلام ترغيب نمود» سيس فرمود ':بايد هما نكونه كه از خانواده و فرزندان خود دفاع 
فى كنيد از من هم دفاع كنيد)." 

براء بن معرور دست او را كرفت و كفت: «وَالّدى بَعذَكك بألعقً! لنمتعئّك هما تَمْنَمٌ مِنّْهُ ازرنا قبايغنا يا رَسُول الل فتن وَ الها اهل 
الؤت): 

«سوكند به كسى كه تو را به حق مبعوث كرد! مااز تو همان كونه دفاع مىكنيم كه از فرزندان و ذرّيَه خود يشتيبانى مى كنيم؛ اى 
راكد راع ويك اكوا وخر سر كد برد تر 

ابُوالهِيكَم ابن يتّهان كفت: «يا رَ سُولَ الله ان يننا وَبِينَ النّاس جبا اناو نا 
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قاطِعُوها يَعْنِى الْيَهُودَ فَهَلُ عَسَيِت فيفك اذ اطيدك اللشاعكة جلَّ انْ تَوْجع الى قَؤْمِكك و تَدَعَنا؟): 

«اى رسول خدا!! ب ري ل د ا و ل ا ا 
و قبيله خود بركردى و ما را تنها بككذارى؟) 

ام وَسُول الل صلى الله عليه و آله و قالَ: بَلٍ الم الَو اَم اَّم ام متى و نامكم اسالم ‏ مَنْ سَالَمْتُمْ وَاحاربُ مَنْ حارَكُمْ و 


ٌ 


قال رَسُولٌ الله 4 اخْرِجُوا الى اننَى عَشْرَ قيب يَكُونُونَ عَلى قَوْمِهمْ َاخْرَجَوهُمْ : شعَةٌ من الْحَزْرَج وَ ثَلانَةَ من الاؤس».: 

«رسول خدا تبت.مى كرد و فرمود ":خير خون در برابر خون» و هدم و خرابى در برابر هدم و خرابى خواهد بود- هر جه بر سر شما 
آمد بر سر ما نيز خواهد آمد- شما از من هستيد و من هم از شما؛ با هر كس صالح كرديد» در صلح خواهم بود وو با هر كس نبرد 
نموديد» نبرد خواهم نمود؛ اكنون دوازده نفر را به عنوان سريرست و مسؤول انتخاب كنيد و به من معرفى نمائيد كه هر كدام 
مسؤوليت طايفه خود را بر عهده بككيرند "؛آنها نه نفر را از خزرج و سه نفر را از اوس معرفى كردند). 

در اينجا عباس بن عباده با دورانديشى به نكته جالبى اشاره كرده و كفت: 

با مغشَرَ التحروج قو تَدرُونَ عَلام َبَايعُونَ هدًا الَجلَ بايُونهُ على حرب اْاخمر و لاود كان كشم تَرونَ كم اذا كت اموالكم 
مُصيداً و اشرافكم فنا اسلمُوئوة قن الآ فهْوَوالَِ جز الدئْيا و الآخزؤ و الا تشم ترون وامحون له مَك دوه فو َال حي اليا 
والكدرة, قالرا قانا ذه عل تسعة الأمرال و تان 
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الاشرافٍ قَمالنا بذَلِك يا رَسُولَ الله قال "'الْجنةُ "قالوا "ابيط يَدَك فَبايعُوه:"" 

«اى خزرجيان! متوجه هستيد كه بر جه جيز با اين مرد ييمان مى بنديد؟! آنجه من احساس مى كنم اب ين است كه شما بيعت مى كنيد بر 
مبارزه با همه انسانهاء سياه و سفيدء اكر مىدانيد آنكاه كه اموالتان از بين رفت بر خود مصيبت مى شماريد و يا اكر اشرافتان به قتل 
لحار رس يسائر وى بقارا لسرا الوص لوا شت؛ اما اكر مىدانيد به 
ييمان خود وفادار خواهيد ماند كردا كرد او را بككيرد كه خير دنيا و آخرت در آن است." 

كفتند ":ما با او بيمان مى بنديم! هر جند اموالمان در اين راه از بين برود و اشراف و بزركانمان كشته شوند؛ اما سؤالمان از رسول 
خدااين است كه در برابر اين فداكارى جه خواهيم داشت "؟فرمود ":بهشت "اعرض كردند ":دستت را دراز كن تا بيعت 
كنيم)["12] 


اين بيروزى بزركك موجب شد مردم مكه به مسلمانان فشار بسيار طاقت فرسايى وارد كنند و همين جا بود كه بيامبر به مسلمانان مكه 
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دستور داد كه به مدينه هجرت كنند.[/ا7] 
هجرت» فصل نوينى در تاريخ اسلام 


يس از هجرت مسلمانان» يبامبر در مكه همجنان منتظر دستور خداوند بود؛ از طرفى قريش با اسلام آوردن مسلمانان مدينه و 
مهاجرت مسلمانان مكه. احساس خطر بسيار جدى كرد و اين دفعه تصميم كرفت كه كار شخص ييامبر» 
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رهبر اصلى اين جريان را يكسره كند؛ يس از مشورت هاى زياد بر آن قرار ككذاشتند كه تمام قبايل» با قريش در كشتن او شريكك 
شوند ودر همين وقت خداوند دستور هجرت را صادر كرد.[18؟] 

در آغاز ماه ربيع الاول ييامبر به طرز معجزه آسايى از حلقه محاصره دشمن نجات يافت و روانه مدينه شد و در روز دوازدهم- كه 
مصادف با روز دوشنبه بود- به محله قبا وارد شد.[194] ييامبر تا روز ينجشنبه درآنجا ماند و مسجد قبا را بنا نهاد و نماز جمعه را در 
نزديكى قبا در ميان قبيله بنى سالم خواند و اين نخستين نماز جمعه و نخستين خطبه نماز جمعه در مدينه بود كه رسول خدا اقامه 
فرمود. 

سيس از آنجا روانه مدينه كرديد. با ورود به مدينه و استقبال شورانكيز مردم از ييامبر» آمادكى بيشترى براى رشد اسلام بيدا شد. 
نخستين كار آن حضرت بناى مسجدء يايككاه اصلى عبادت و مشورت و تجمع مسلمين بود؛[0] ولى از همين زمان توطئهها و 
كارشكنىها بر ضد اسلام و مسلمين در مدينه آغاز شد و ييامبر جارهاى نداشت جز اينكه دست به اسلحه ببرد و از نيروى عظيم 
مسلمين مدينه براى خنثى كردن اين توطئهها استفاده كند. 

يس از هفت ماه از ورود به مدينه» نخستين كروه براى تعرض به قافله قريش را به سركردكَى عمويش حمزه آماده ساخت؛ يس از 
آن كروه ديكرى به سريرستى سعد بن وقاص به سوى ابواء؛ يس از آن نبرد بواط براى ضربه زدن به كاروان قريش و غزوه العشيره 
را براى تعقيب كاروان قريش ترتيب داد. 
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در سال دوم نيز سريه عبدالله بن جحش را براى دركيرى با قريش بين مكه و طائف و نيز در همين سالء نبرد بدر به وقوع يبوست كه 
سران شيطان صفت كفر را به جهنم فرستاد و تعداد زياد لاسكا بواجي يس ناد دوو روس سانا لبالا متخيو 
ترس از آنان دل دشمن را لرزاند» به دنبال آن غزوه بنى قينقاع به خاطرييمان شكنى يهود مدينه اتفاق افتاد و غزوه كدر بر ضد قبيله 
بنى سليم و سويق در برابر حمله ابوسفيان به وجود آمد. 

در سال سوم هجرت. نبرد غطفان در برابر بنى ثعلبه به وقوع ييوست كه مىخواستند به مسلمانان حمله كنند و غزوه بنى سليم انجام 
يافت و دو نفر از شياطينى كه همواره بر ضد اسلام توطئه مى كردند يعنى كعب ابن اشرف و ابو رافع به دست جوانان قدرتمند اسلام 
كشته شدند. بعد از آن أحد به وجود آمد و به دنبال آن غزوه حمراء الاسد واقع شد. اكرجه مسلمانان در أحد كرفتار شكستى 
موقت شدند اما اين مطلب باعث شد كه مسلمانان را غرور نككيرد و آماده نبردهاى جديدى شوند و بدانند كه غفلت و غرور و توجه 
به ماديات» شكست را به دنبال دارد. 

درسال جهارم هجرى غزوه رجيع؛ براى سر كوبى قبيله عضل وقاره كه مبلغان اسلامى را بردند و آنها را به دست دشمن سيردند 
انجام شد و جريان بئو معونه كه باز هم ١‏ نفر به عنوان دعوت مردم به اسلام خواستند و آنها را كشتند و اجلاء بنى نضير كه تصميم 
ترور ييامبر را داشتند و ييامبر همه را از مدينه بيرون كرد وغزوه ذات الرقاع كه در برابر طائفه بنى محارب و بنى ثعلبه از قبيله غطفان 


انجام شد و در اين سال بدر دوم اتفاق افتاد كه در تعقيب ابوسفيان صورت 
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بيام قرآنء جل ص: "١‏ 

كرفت. اين نبردها در مجموعء بيشرفت اسلام و قدرت آن را در جزيرة العرب آشكار مىساخت. 

در سال ينجم كه همه قبايل عرب احساس خطر در برابر اين نيروى جديد كرده بودند» هماهنكك شدند كه اين قدرت را درهم 
بشكنند و نككذارند يكك نيروى ضد ظلم و شرك در منطقه ريشه دار شود؛ نبرد احزاب را به راه انداختند اما با شكست آنء برايشان 
قطعى شد كه ديكر فكر حمله به مسلمين و از بردنشان را ازسر خود به در كنند در اين سال غزوه بنى قريظه و محاصره قلعه آنها 
اتفاق افتاد كه شر كروهى توطئه كر را از همسايكى مسلمين قطع كرد در سال ششم هجرى غزوه ذى قرد كه دست به غارت اموال 
مسلمين و رسول خدا زده بودند و همجنين تجمع بنى مصطلق كه بر ضد اسلام آماده شده بودند را درهم شكست كه به غزوه بنى 


مصطلق معروف است واينها همه نشان از قدرت اسلام بود. 
حديبيه فتح بزرك و آشكار 


در سال ششمء ييامبر دست به يكك عمل ابتكارى و ييروزمندانه زد؛ و آن اينكه اعلام كرد كه مسلمانان براى عمره آماده شوند و 
شتران را براى قربانى به همراه بردارند؛ تا مككيان بدانند بيامر قصد نبرد ندارد. 

اين جريان مطمئناً دو اثر بسيار آشكار به همراه داشت؛ يكى اعلام اينكه مسلمين در جزيرة العرب از هيج كسى واهمه ندارند و 
ديكر اينكه با ورود به مكه قدرت اسلام روياروى مركز بت يرستى به نمايش در آيد و اين از رشد و يبروزى اسلام حكايت 
داشت؛ زيرا مكه از مراكز مهم توطئه و قدرت بر ضد 
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تافر يوم +تنافاناق ايويفظاي! كل قلكن ى فتتدي 6 فق كدان ووود ياي بعل كرض تعره لياف را إسصاض من سيقت 
بست كه به بيعت رضوان معروف شد. قريش با شنيدن اين خبر آماده شد با بيامبر بيمان صلح برقرار كند. 

يس از انجام بيمان صلح قرار بر اين شد كه تا سال ديكر مش ركانء مكه را تخليه كنند و بيامبر براى عمره به آنجا برود.[1"] 

با امضاى اين ييمان در حقيقت زمينه فراهم شد كه آن حضرت دشمنان بزركك و كوجك ديكرى كه ممكن بود كه كاه توطئه كنند 
يا مزاحم مسلمانان شوند را از ميان بردارد و يا آنان را تسليم سازد؛ لذا به محض بازكشت از حديبيه نيروها را براى ضربه زدن به 
اين دشمنان آماده كرد. سريه عكاشه در برابر بنى اسد سريه محمدبن مسلمه به سوى ثعلبه» سريه ابوعبيده جراح به سوى ذى القصدء 
سراياى شش كانه زيد بن حارثه 7] در برابر جموح و عيص» و طرفء و حسمىء و وادى القرى و ام قرفه» سريه عبدالرحمان بن 
عوف به دومة الجندل» سريه على بن ابىطالب به سوى فدكك؛ و سريه كرزبين جابر|””]| به سوى عرينين؛ همه نبردهايى بودند كه 
بلافاصله يس از حديبيه انجام شد["] و بسيارى از قبايلى كه آمادكى براى مبارزه با اسلام داشتند بيش از آنكه كار مؤثرى انجام 
دهند درهم شكسته شدند. 

اكنون قدرت اسلام بالا كرفته و قبايل فكر تهاجم به مسلمين را از سر بيرون كردهاند مكه احساس ضعف نموده و ييمان بسته كه 
حكومت اسلامى را به رسميت بشناسد. 
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نامه به سران حكومتها 


در اين هنكام قدرت اسلام بالا كرفته بود و مى بايست دامنه آن به خارج جزيره عربستان نيز كشيده شود و نخستين شعاع خورشيد 


اسلام به بيرون اين جزيره بتابد. 
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ييامبربراى انجام فرمان خداوند متعال رسولانى را همراه نامه براى كسرى (شاه ايران)» قيصر (حاكم روم)[8]» نجاشى (حاكم حبشه) 
و مقوقس (فرمانرواى مصر) و عدّه ديكرى از سران و زمامدارن فرستاده و آنان را به اسلام دعوت كرد. 

جز خسرو يرويز يادشاه ايران عدهاى ياسخ مساعد دادند و بعضى هم سكوت كردند و اين دليل آن است كه يا تبليغات صحيح 
اسلامى به آنها رسيده بود واز حقايق اسلام آكاهى يافته بودند و يا قدرت اسلام را احساس كرده و كزارش آن را داشتند و صلاح 
رادر اين مىديدند كه با نيروى نظامى با آنها روبرو نشوند.[2"] 

از ميان كانونهاى توطئه خيبر مركز يهود باقى مانده بود.[/97] كه مىبايست درهم شكسته شود؛ لذا در سال هفتم ييامبر تصميم 
كرفت اين قبيله و قبيله ديكرى از يهود كه در سرزمين فك بودند را تسليم كند. 

ويس از آن سراياى متعددى به وقوع ييوست و اسلام همجنان يبروزمندانه از اين موانع كذشت. 

اكنون در جزيرءُ العرب قدرت اسلام در مرحله بسيار بالايى قرار كرفته و 

بيام قرآن» جلك ص: " 

نورك اذااست كه اث يمان حعدييه ااذه شوذة:و مسلماتان براق زيارث غباته خدا دعس برود» امبر بس لاز كفت" از ور در 
ماه ذى الحجةٌ به همه مسلمانان كه در سال ششم براى عمره با آن حضرت بودندء اعلام نمود كه آماده سفر مكهباشند.[8"] مردم 
مكه يس از شنيدن اين خبر» خانهها را تركك كردند- طبق قرار داد- و به كودها يناهنده شدند و مسلمانان وارد مكه شدند» ييامبر 
اعلام فرمود: «رَحِعَ الله امراً اراهُمُ الوم من فيه قُوّة): «خداى رحمت كند كسى را كه امروز از خود قدرتى به كار نشان دهده 

وبه اين ترتيب هم آرزوى مسلمانان براى زيارت خانه خدا تحقق يافت وهم مانور قدرت اسلام در نراق ومنظر مكياة انجام 
شد.[وم] 

سال هشتم هجرى فرا رسيد بيامبر دايره قدرت اسلام را توسعه داد و سريه غالب بن عبدالله ليثى به سوى بنى الملوح و علاء بن 
حضرمى به بحرين- طبق يكك قول- و سريه شجاع بن وهب به سوى بنى عامر و سريه عمرو بن كعب غفارى به سوى ذات الاطلاع 
(در نواحى شام) اتفاق افتاد. 

دراين سال عمرو بن عاص به سوى سرزمين بلى و عذره براى دعوت به اسلام رفت كه غزوه ذات السلاسل ]*٠‏ نام كرفت. در 
همين سال عمرو بن عاص را به سوى جيفر و عياز فرزندان جلندى در عمّان فرستاد» كه ايمان آوردند و از مجوس جزيه كرفته شد. 
در همين سال به سركرد كى ابوعبيده جراح غزوه خبط اتفاق افتاد و سريههاى 
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ابوقتاده در برابر كسانى كه بر ضد رسول خدا براى جنكك, نفرات جمع آورى مى كردند انجام شد و همجنين در اين سالء غزوه 
موته ١؟]‏ در سرزمين موته از قراى شام با " هزار نفر صورت يذيرفت. 

نبرد موته و شهادت تعدادى از فرماندهان سياه اسلام؛ ممكن بود احساس ضعف در نيروهاى خودى به وجود آورد و همجنين براى 
دشمن بزركك به حساب آيد؛ اما مقدمات فتح مكه فراهم شد كه قبيله خزاعه هم يمان رسول خدا و قبيله بنى بكر هم يبمان قريش 
بود و بنى بكر به خزاعه تجاوز كرد و قريش از آن حمايت نمود و همين قضيه سبب شد كه رسول خدا بتواند به هم عهد خود 
كمكك كند. ييامبر دستور آمادكى نبرد مكه را صادر كرد و با طرح نقشه بسيار دقيقى با ده هزار سياه آنجنان بر مكه مسلط شد كه 
تقريباً بدون دركيرى در آن حرم امن الهى به مقصود خود رسيد, و مركز اصلى شرك و قدرت بر ضد اسلام ياككسازى شد.[61] 
هنكامى كه جشم ايوسفيان به نيروى اسلام افتاد به عظمت و رشد اسلام اعتراف كرد و به عباس كفت: لَقّد اصببح مُلكك بن اخيكك 
عظلما» يفروقد برادرك بداسلطمة يورك تايل نانده اسع عباس يداو كنت حك الا ع8 


«واى بر تو! اين نبوّت استء نه سلطنت و حكومت» و شعار معروف كه رسول خدا جلو در خانه كعبه به صورت دعا سر داد و ابطال 
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تعدادى از آداب و 
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رسوم جاهلى را اعلا-م فرمود, به اين ترتيب وقتى رسول خدا وارد مكه شد عمامهاى سياه بر سر داشت و جلو در كعبه ايستاده؛ و 
كفت: «لا اله إِنَ الله وَحَدَّه مدق وَعْدَهُ و نَصَرَ عَبِدَةُ و هَرّمَ الاحزات وَحَدَّةٌ): «خدايى جز خداى يككانه نيست؛ به وعدهاش وفا كرد؛ 
و بندهاش را نصرت داد؛ و به تنهار بى احزاب را منهزم نموداء بعد اضافه فرموه: «الا كل دم (فى الجاهلية) او مَأئَرَْ او مال يدّعى فهو 
يا وال ا ال ريه لمشي ا لت ار ور 
ريه "قال "ناذْمَيُوا فَانتُمُ الطلقاق:ع6] «آكاه باشيد همه خونها و قصاصهاى مورد ادعاى زمان جاهليت» همجنين امتيازات 
اها مالى آن دوران (باطل و) زيراين دو قدم من است؛ جز يرده دارى و خدمتكزارى خانه خدا و سقايت حاجيان). ا 
فرمود: 

«اى قريشيان! فكر مى كنيد من با شما جه رفتارى خواهم كرد؟»» كفتند: «جز نيكى درباره تو نمىانديشيم برادرى كريم و فرزند 
برادرى بز ركوار»» فرمود: «برويدء همه آزاديد). 

بس از آن ييامبر دسته هايى از سياهيان را براى خاموش كردن فتنه قبايل اطراف مكه فرستاد[58] و با هوازن كه تصميم كرفته بودند 
با نيروى اسلام به مبارزه برخيزند نيز شديداً در حنين دركير شدء و آنها را نيز شكست داد[ع؟] و به دنبال آن طائف را محاصره كرد 
كه منجر به تسليم آنها شد.|لاع] 

سال نهم فرا رسيد كه در اين زمانء مراكز توطئه مشركين و يهود و نصارى 
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درهم شكسته شدهاند و مسلمين از تعرض آنان مصون هستند. 

اكنون قدرتى نو در اين سرزمين شكل كرفته» و قبايل و سرجنبانان محيط هم يا مسلمان و يا تسليم شدهاند. در اين ميان خبر رسيد 
كه هرقل سلطان روم وعدهاى از عربها كه آيين نصرانيت را يذيرفته بودند تصميم دارند بر كشور اسلامى يورش آورند؛ رسول 
خدا صلى الله عليه و آله اعلا-م كرد: «همه مجهّز براى جنكك با روم شوند». تاريخ نويسان مى كويند دليل اعلام منطقه جنككى- بر 
خلاف سيره آن حضرت كه ميدان نبرد را مكتوم مىداشت- دورى ره و امثال آن بود؛ ولى آنجه در اين رابطه به نظر مىرسد اين 
است كه اين اعلاسم براى ارعاب دشمن بوده است. سياه به سختى و با امكانات بسيار كم مجهز شد- لذا آن را جيش العسرة نام 
نهادهاند و به سوى تبوكك حركت كردند؛[58] وقتى به بندر ايله رسيدند حاكم آنجا از در صلح درا مده و آماده يرداخت جزيه شد 
و مصالحه بر قرار كرديد؛[9؟] خالد بن وليد را به سوى حاكم دومة الجندل فرستاد, او نيز جزينه را قبول نمود.[ ]0٠‏ رسول خدا صلى 
الله عليه و آله در تبوكك حدود ١0‏ روز ماند ولى از سياه روم خبرى نشد؛ لذا بازنكشت.[١8]‏ 

در اين سال هيئتى از ثقيف بر بيامبر وارد شد و اسلام را بركزيدند؛[81] در اين هنكام على عليه السلام مأمور ياكك سازى قبيله طى 
از بتيرستى كرديد و در آنجا نبردى در كرفت كه منجربه اسارت دختر حاتم شد و نتيجه آن اسلام آوردن عدى بن 
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حاتم و ... كرديد.[87] 

فتح مكه و تسليم ثقيف و فراغت از تبوك, عظمت اسلام و حقانيت اين آيين را ب بون ايقن اك كوو يك قبا كو لديا نه 
معارف اسلام آشنا شدند و خدمت ييامبر رسيدند و اسلام را قبول كردند و يا لااقل يبمان تركك مخاصمه با رسول خدا صلى الله عليه 
و آله امضاء نمودند وازاين زمان به بعد هيئتهاى نمانيدكى از سوى قبايل مختلف به محضر ييامبر آمدند؛ لذا اين سال را عام 
الوفود ناميدهاند.[2] 
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و فد بنى اسد به خدمتش رسيدند و كفتند: «اتيناك قَبِلَ انْ تُرَسِلَ الَينا رَسُولَاه: «بيش از آن كه فرستادهاى به سراغ ما بفرستى» خود 
آمديم). 

وفد بلى» وفد زاريين» وفد بنى تميم نيز خدمتش رسيدند.[08] 

همجنين نامه هايى از ملوكك و سلاطين حِمْيّر دال بر يذيرش قدرت و حكومت اسلام رسيد؛[88] وفد بهراء» وفد بنى البكاء» وفد بنى 
فزاره» وفد ثعلبة بن منقذ وفد سعد بن بكر نيز به مدينه آمدند[01]. 

اعلام بيزارى از شرك و بت يرستى و ممنوعيت مشركان از شركت در مراسم حج؛ كه با آيات سوره برائت به وسيله حضرت على 
عليه السلام اعلا-م شد از رخدادهايى بود كه در همين سال اتّفاق افتاد: اقم اللا الحدَحَّ وَحببّت العَرَبُ الكمّاد عَلى عادَتّهِمْ فى 
الجاهِايَةُ و عل لي يِل بَرانَُ فنادى يَومَ الاضحى لا يبن بَعدَ العام مُشركك وَلا يَطوقَنٌ بالتيت عُريانٌ وَمَنْ كان بَينَهُ وبين رسولٍ الله 
عَهِدّ فَاجَلهُ الى 
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مُدَّتِه):[80] «مردم حج را به با داشتند و كفار عرب نيز بر حسب عادت دوران جاهليت در مراسم حج حضور يافتند؛ و على عليه 
السلام اعلام برائت نمود؛ در روز عيد قربان اعلام نمود همه بدانند :بعد ازاين هيج مشركى نبايد در مراسم حج حضور بيدا كند؛ 
و هيج كس نبايد خانه خدا را برهنه طواف نمايد و همه بدانند هر كس با رسول خدا بيمانى بسته تا سر رسيد ييمان به قدرت خود 
باقى است»." 

سال دهم فرا رسيد و آوازه اسلام در همه جا بيجيد» و نصاراى نجران براى مباهله آمدند و بدون مباهله مصالحه كردند: «وّ صَالَحُوةُ 
على الْقن خُلَّه كَمَنُ كَل حُلَهُ اربَعُونَ رهما وَعَلى ان يُضَّ يِقُوا رُسْلَّ رَسُولَ الله و جَعَلٌ لَهُعْ ذمَةٌ الله تعالى وَعَهِْدَهُ الا بُفْينُوا عَنْ دينهغ و 
لا يُعيدروًا وَ شَرَط عَلَيهمْ انْ لا يأكلُوا الرّبا ولا يتعاملُوا به :[04] «در برابر (يرداخت) و دو هزار حلّه كه قيمت هر حله جهل درهم بود 
بااو مصالحه كردند و نيز از آنان ييمان كرفت كه از فرستاد كان رسول خدا يذيراب بى كنند و براى آنها ييمان الهى قرار داد كه كسى 
مسيحيان نجران را مجبور به تركك آيبنشان نكند واز آنها عشريه (زكوة) نكيرد و با آنان شرط نمود كه ربا نخورند و معامله ربوى 
ننمايند). 

ودراين سال هيئتهاى ديكرى مانند وفد سلامانء وفد غبشان» وفد عامرء وفد ازد» وفد مراد» وفد زبيد با عمرو بن معدى كربء وفد 
عبد قيس» وفد بنى حنيفه وفد كنده؛ وفد محارب» وفد رهاويين» وفد عبس» وفد صدفء وفد خولان» وفد بنى عامر» وفد طى» و 
خلاصه اينكه همه به مدينه براى اعلام وفادارى به اسلام و 
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بيامبر وارد شدند.[ 6٠‏ 

تبلور رشد اسلام و قدرت آن را مىتوان در حَمّدَهُ الوداع ملا-حظه كرد كه بنا بر بعضى از روايات بيش از يكصد هزار نفر براى 
زيارت خانه خدا با ييامبر صلى الله عليه و آله حركت كردند؛ واين بزرككترين اجتماع روحانى در آن عصر است. همجنين خطبه 
هايى كه در اين سفر خوانده شد (جه در مكه. جه در عرفات» جه در منى و جه در بين راه در غدير خم) براى اعلا-ن رسمى 
جانشينىاش و ل 

اقَاراهُمْ مَنايكهُم و عَلْمَهمْ سرمنَ حَبّهِمْ و حَطتٍ حُطَةَ التى بيِنَ ها لِدَاسٍ ما بين و كان اذى يتل عَنُْ عرف وَيعَةُ ب امي بن حَلْفٍ 
لكثرة اناس قَقالَ بعد حمدٍ الله "يها اناس اِشْعَمُوا قولى َلعلَى لا القاكم بعد عامى هذا بهذًا الموقٍ ابدا بها النَاسُ انَّ دمانكم و 
اموالكم عَلكُم خرامٌ كريخ يويكم هذا و كَل ربا موضو لكم ؤس اموالكم و ان ربا عباس بن عبِالمَطلبٍ موطوخ كله و كل دم 
كان فى الجاهِليَةُ فوضوعٌ . .. أيهَا النّاسٌ انَّ التّعِطانَ قد ئس اقائحة ورد كم عدو ايد و لك بال ناسو 'الكه رذ رع يما 
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ُحَفَروٌنَ مِنْ اغمالكم»:[" ... ]2١‏ 

«مناسكك حج را به آنها ارائه كرد و آداب و سئن حج را تعليمشان داد؛ خطبهاى خواند و آنجه لازم بود براى مردم بيان كند, همه را 
توضيح داد و در عرفه كسى كه 
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صداى او را به مردم مىرساند ربيعة بن اميه بن خلف بود و اين بدان جهت بود كه جمعيت بسيارى حضور داشتند (و صداى رسول 
خدا به همه نمىرسيد) يس از حمد و ستايش خداوند فرمود ":اى مردم سخنانم را بشنويد شايد بعد از امسال ديكر شما را در اينجا 
براى ابد ملاقات نكنم؛ اى مردم خونها و اموالتان بر يكديكر حرام است مانند حرمت و احترام امروز و همه رباها (مطالبات ربوى) 
باطل اعلا-م مى كردد- و كسى حق مطالبه ندارد- و شما فقط سرمايه اصلى را طلب داريد و همه مطالبات ربوى عباس بن 
عبدالمطلب نيز از عهده شما برداشته شده؛ هر خونى كه در جاهليت ريخته شده باطل و هدر اعلام مىشود- و كسى حق تقصيب و 
قصاص ندارد- و ... اى مردم! شيطان از جون ديكر در اين سرزمين مورد يرستش قرار نمى كيرد مأيوس كشته؛ ولى نسبت به ساير 
كارها از او اطاعت مى شود و او هم به همين مقدار راضى است)»." 

در تاريخ حجة الوداع با صراحت آمده كه به هنكام حركت براى حجء جمع كثيرى در مدينه اجتماع كرده بودند» و يا اينكه يكك 
بيمارى در همان ايام شايع شد كه عده زيادى را از حج بازداشت» مى خوانيم: 

«وَمَع ذلك كان مَعَهُ مو لا يَعْلمُها الَا الله وَقَدْ يَقالٌ: حرج مَعْهُ تسعُونَ الفا وَّيُقالٌ ماه الفٍ و اربَعرةً عَشَّرَ الفا وَ قيلَ مِاةُ الفٍ و 
عِشُرُونَ الفا وَ قبِلَ مِاهٍ الفٍ و ارْبَعدً وَعِسْروَنَ الفاوَ يُقالُ اكثر مِن ذلك و هذه عَِدَّةٌ مَن حَرَج مَعَهُ وَ اما الذِينَ يوا مَعَهُ فَاكثَرٌ مِن 
ذلك كَالْمُقيمنَ بمكة وَالَدِينَ أَنَوا مِنَ اليمن مع عَلِيّ (ع) و ابى مُوسى [91]: 

«همراه او براى انجام مراسم حج جمعيت بسيار زيادى بودند كه عدّه آنان را جز خدا كسى نمىداند؛ كاه كفته مى شود نود هزار 
نفر؛ و كاه يكصد و جهارده 
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هزار و حتّى يكصد و بيست هزار نفر؛ و يكصد و بيست و جهار هزار نفر و بيش از اين نيز كفته شده؛ و اين تعداد كسانى است كه با 
او حركت كردند اما كسانى كه همراه او در مراسم حج بودند بسيار زياداست از قبيل مردم مكه؛ يا كسانى كه از يمن با على عليه 
السلام و ابوموسى آمده بودند). 

شما مى توانيد مسلمانان باقيمانده كه توان زيارت حج را نداشتهاند را به حساب آوريد و قدرت اسلام را ملاحظه كنيد. 

و بالاخره مى يابيد كه رسول خدا به هنكام وفات» سياه اسامه را براى نبرد با ديار شامات (بصرى) آماده كرده بود كه تخلّف كردند. 


بيام قرآن» جلك ص: 57 
بيامبر اسلام در قرآن 


اشاره: 

در بخش كذشته فشردهاى از زندكانى يبامبر اسلام را از ديد كاه مورخان ملاحظه كرديم. اكنون موقع آن است كه جهره ييامبر از 
كودكى تا يايان عمر در قرآن مجيد» مورد بررسى دقيق و فشرده به عنوان مقدمهاى براى بحثهاى نبوت خاضّه قرار كيرد. 

روسك اناك ذو اويا در سه نا اميك بها ها اهيا كد دو رار بوكالنان عافد انراد ستسو | لطي نر 
واقعيتهاى عينى زندكى ييامبر نبود» حتماً مورد ايراد آنها قرارمى كرفت و ايراد آنها در تواريخ ثبت مىشدء همان كونه كه در 


زمينههاى ديكر ثبت شده است. 
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به تعبير ديكر: قطع نظر از اينكه قرآن كلام خدا استء و همه آيات آن مطابق با واقع استء كه اكر به فرض كه جنين نبود باز هم 
آيات مربوط به زندكى ييامبر نمى تواست مشتمل بر خلاف واقع باشد؛ جرا كه در اين صورت دست آويز خوبى براى تكذيب و 
مخالفت دشمنان به شمار مى آمد. 

بااين اشاره به قرآن باز مى كرديم و نكاتى را كه قرآن راجع به مقاطع مختلف 
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زندكّى ييامبر اسلام دارد را مورد بررسى قرار مى دهيم. 
محيط دعوت ييامبر 


اشاره 


قرآن مجيد در دو سوره با اين تعبير ير معنا: وَإِنْ كانُوا مِنْ قبل لَفِى ص َالٍ مُبين «هر جند (عرب جاهلى معاصر ييامبر اسلام) بيش از 
آنء در كمراهى آشكارى بودند.)[ 2979| وضع آنها راروشن مى سازد. 
تعبير اضلال مبين» (كمراهى آشكار) كه در اين دو آيه به عنوان سابقه قوم عرب بيان شده اشاره سربستهاى به حَكُونكّى عصر 
جاهليت است كه ضلالت و كمراهى بر سراسر جامعه آنها حكم فرما بود. 
كمراهى در عقايد كه به صورت شركك تجسم يافته بود و بتهايى رااز سنكك و جوب با دست خود مى تراشيدند و مىيرستيدند» 
كمراهى در مسائل اجتماعى نا آنجا كه دختران خود را با دست خود زنده به كور م ىكردند و به اين امر را مايه مباهات مىدانستند» 
كرد كعبه زنان و مردان به صورت برهنه مادرزاد طواف مىكردندء و آن راعبادت مىشمردند! جنكك و خونريزى وغارتكرى به 
عنوان يكك ارزش در جامعه آنها محسوب مىشد؛ تا آنجا كه كينهها را يدران براى فرزندانشان به ارث مى كذاردند. 
زن در ميان آنها متاع بى ارزشى بود كه حتى روى آن قمار مىكردند! 
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بهترين ترسيم براى مفهوم «ضلال مبين» همين جيزى است كه جعفر بن ابيطالب به هنكام تشريح اوضاع عرب جاهلى در برابر 
نجاشى بيان كرد؛ او جنين 
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«اى يادشاه! ما قومى جاهل بوديم؛ بتها را يرستش مى كرديم؛ كوشت مردار مى خورديم, و انواع اعمال زشت را مرتكب مىشديمء 
قطع رحم مى نموديم و همسايكان را به فراموشى مى سيرديمء و اقويا و نيرومندان ضعيفان را يايمال و نابود مىكردند ... آرى ما 
جنين بوديم تا خداوند» ييامبرى از ميان خود ماء به سوى ما فرستاد كه اصل و نسب او را مىشناختيم» و صداقت و امانت و عفت او 
را آزموده بوديم, او ما را به توحيد و رها كردن بتها دعوت كرد؛ و به ما دستور داد راست بكوييم» و در امانت خيانت نكنيم» صله 
رحم به جا آوريم» با همسايكان به نيكى رفتار كنيم واز كناه و تجاوز و خونريزى ببرهيزيم ...)[25] 


به دنبال اين اشاره سربسته كه در دو آيه بالا آمده به سراغ توضيحات بيشترى مىرويم كه در آيات ديكر آمده است: 
أ. بتها در عقايد عرب 


عقايد هر قوم و مللتء بخش مهمى از فرهنكك آنها را تشكيل مىدهد و انحطاط آنء انحطاط فرهنكى و تمدن آنها محسوب 


5 8 ل 
مى شودء و بر اين اساس اعراب جاهلى از منحطترين فرهنككها برخوردار بودند. 
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آنها به شدت بتها را يرستش مى كردندء و آن جه را با دست خود ساخته بودند حاكم بر سرنوشت خويشء و كاه حاكم بر آسمان 
يبيام قرآنء» جلك ص: 2 

مِنْ دون الله مرا لَابِمك لك ضَدرَاً وَلَا تَفْعاً وَاللَهُ هُوَ السَمِيعٌ الْعَلِيمُ «بكو ":آيا جز خخدا جيزى را مى يرستيد كه مالكك سود و زيانى 
براى شما نيست؟! و خداوند» شنوا و دانا است).["20] 

علانوة بر بشهاى معمولى :اسه بث يررك و معروف داشعد كه از شهرتث خاضى يبرخورار يوؤند و آنها وا تكال دعيران عداو 
وسيله تقرب به او مىينداشتند؛ بتى به نام منات در محلى در كنار درياى احمرء در ميان مدينه و مكه نصب كرده بودند» و همه 
اعراب براى آن احترام خاصى قائل بودند و نزد آن قربانى مىكردند ولى بيشاز همه دو قبيله اوس و خزرج به آن اهميت 
مى دادنك. 

سومين بتء عرّى بود كه در محلى در مسير مكه به سوى عراقء نزديكك منطقه ذات عرق قرار داشت» و قريش نسبت به آن علاقه 
خاصى داشتند. 

غير از اينها بتهاى قبيلكى و فاميلى و حتى خانككى وجود داشت و اصولا زندكى عرب جاهلى بدون بت مفهوم نداشت؛ حتى به 
هنكام سفر اجازه مسافرت را از بتها مى كرفتند و در مسافرتها نيز بتهايى با خود همراه داشتند. 

قرآن به كوشهاى از اين مسأله در سوره نجم اشاره كرده؛ و مى كويد: أفْرَأَئْتُمْ اللاتَ وَالَعَرَّى وَمَمَاةً الثَالنَهُ الأخرى ألكمُ الذكرٌ وَلَهُ 
الأقى «بهمن خبر دهيد آبا بتهاى "لات "و "عرّئ "و "منات "كه سوّمين آنهااست (دخدران خدا 
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هستند)؟! آيا سهم شما يسر است و سهم او دختر؟! (در حالى كه به زعم شما دختران كم ارزش تراند!)».[28] 

جالب اين كه آنها به حدى از فرزند دختر متنفر بودند كه كاهى با دست خود زنده به كورش م ىكردند؛ در عين حال ملائكه را 
دختران خدا واين بتها را تمثال آنها مىدانستندء و قرآن با همان منطق خودشان. با آنان برخورد مى كند» و مى كويد: جكونه براى 
خدا دختر قائل مى شويد با اين كه از دختر متنفريد؟! 

خداوند در جاى ديكرىء به عنوان مذمت و نكوهش شديد از اين افكار منحط و خرافى مىفرمايد: وَجَعَلُوا الْملَائِكةٌ الَّذِينَ هُمْ عِبَادُ 
الرّحُمن إِنَاث أَفَهدُوا حَلَقَهُمْ ممُكتَبُ شَهَادَتَهُمْ تقالو «و آنها فرشتكان را كه بندكان خداوند رحمانند مؤنث ينداشتند؛ آيا هنكام 
آفرينش آنها حضور داشتهاند؟! كواهى آنان نوشته مى شود و (از آن) بازخواست خواهند شد).[/ا2] 

ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله با اين افكار سخت به مبارزه برخاستء و آنها را ناشى از يندارهاى واهى و هواى نفس اعلام كرد 
همان كونه كه در ذيل آيات سوره نجم بعد از اشاره به بتهاى سه كانه معروفء مىفرمايد: إِنْ هِى إلا أَشِمَاء سَمَتْمُوهَا أَنتُمْ 
وَآبَاوْكم ما أنْرّلَ الله بهَا مِنْ سُلْطَانٍ إِنْ يَتَبِعُونَ إلا الظنَّ وَمَا تَهْوَى الْأَنْفْسٌ 

«اينها فقط نامهايى است كه شما و يدرانتان بر آنها كذاشتهايد (نامهايى بى محتوا و اسمهايى بى مسمًا)» و هركز خداوند دليل و 
حبجتى بر آن نازل نكرده؛ آنان فقط از كمانهاى بى اساس و هواى نفس بيروى مى كنند در حالى كه هدايت از 
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سورض ورززوه كارشات براي آنيا أعده اكه[ ] 
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درست است كه مش ركانء دلايل واهى براى بت يرستى مى بافتند؛ از جمله اينكه: ذات خدا برتر و بالاتر از آن است كه عقل و فكر 
ما به او راه يابد» و منزهتر از آن است كه ما مستقيماً او را مورد عبادت قرار دهيم؛ بنابراين بايد به كسانى روى آوريم كه ربوبيت و 
تدبير اين عالم» از سوى خداوند بر عهده آنها كذارده شده. و آنها را واسطه ميان خود و او قرار دهيم. 

آنها همان فرشتكان و جنّ» و بطور كلى وجودات مقدس عالماند كه بايد» آنها را به عنوان ارباب و خدايان يبذيريم و يرستش كنيم 
تا ما را به خدا نزديكك كنند مَا تَعبِدُهُْ إلا لِيقربُون إِلَى الل زُلْمَى 29] و از آنجا كه دسترسى به اين مقدّسات نداريم تمثال و سمبلى 
براى آنها مىسازيمء وآنان را يرستش مى كنيم! 

اين تمثالها همان بتها بودند و جون در يندار خود» نوعى وحدت و اتحاد ميان بتها و موجودات مقدّسء قائل بودند» وبتها را 
نيز خدايان و ارباب خود خطاب مى كردند. 

آنها بااين اوهام و يندارهاى درهمء خدايى را كه از وجود انسان به خود او نزديككتر است رااز خود دور مىشمردند, و به جاى 
روى آوردن به خداوندى كه منبع فيض و قدرت است و همه جا حاضر و ناظر است به سراغ مخلوقاتى 
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مى رفتند كه هيجكونه قدرت و شعورى نداشتند بلكه مصنوع عبادت كنند كانشان بودند» و سرانجام اين موجودات يست و بى ارزش 


رابر تخت ربوبيت و الوهيت مى نشاندند, و اقيانوس بيكران خداندى را فراموش كرده و رو به سراب مىآوردند. 
؟". فقر شديد بر قوده مردم حاكم بود 


بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله در زمانى قيام كرد كه عرب جاهلى با فقر بسيار شديدى دست به كريبان بود؛ تا آنجا كه فرزندان و 
حتى يسران خود را كه باعث ايجاد هزينه در زندكّى مادى و اقتصادى بودند راء به قتل مى رساندند تا نان خور كمترى داشته باشند؛ 
كنا كه دوو آنه الاسووة ارا مى خوانيم: وَلا تفمُوا أوْلادكم حَشْيةٌ هلاق نحن نَرْزُقهُمْ وَإِيَاكُمْ «فرزندانتان رااز ترس فقرء به قتل 
نرسانيد؛ ما آنها و شما را روزى مى دهيم).[ ]17١‏ 

امير مؤمنان عليه السلام همين معنا را در يكك تحليل جامع مجسم كرده؛ و خطاب به مسلمانان جنين مىفرمايد: «انَّ الله بَعَتّ محمد 
صلى الله عليه و آله ديرا لِلعالّمِينَ وَ اميناً عَلَى اللَتبلٍ وَ انم مَعشَرَ العَرَبٍ عَلى شَرٌ دين و فى شَّرٌ دار مُنِيكُونَ بَينَ حجارَةٍ حُسْنٍ و 
حباتٍ صُعٌ تَسْرَبُونَ الكَدِرَء و التَاكلُونَ التَشِب»: «خداوند محمد صلى الله عليه و آله را مبعوث كرد كه جهانيان را بيم دهد و امين بر 
فاك اوما قد در عفان #داشها ماق ضري بد ين ديق وين وا ةاعدو و ذو عدي حانهها تدك هس وعد دو ميان 
سنككهاى خشن و مارهاى فاقد شنوايى- كه خطرناكترين مارها است جون از هيج صدايى نمىهراسند- زندكَى مىكرديدء 
آبهاى آلوده مى نوشيديد. 
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وغذاهايتان ناكوار بود).[١لا]‏ 


عبادت آنها نيز بسيار عجيب بودء و قرآن در برابر مشركانى كه ادعا م ىكردند اكر محمد صلى الله عليه و آله عباداتى آورده ما خود 
نيز بيش از اين عباداتى داشتيم و در كنار خانه كعبه نماز مىخوانديم فى كريد وكا كان اتهه عند البنت المكة ونش 


(آنها كه مدّعى بودند ما هم نماز داريم») نمازشان نزد خانه كعبه» جيزى جز سوت كشيدن و كف زدن نبود).[71٠]‏ 
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آرى! آنها نعره زدنهاى احمقانه و كف زدنهاى ابلهانه خود را نماز مى ناميدند. 

مكاء در اصل به معناى صداى يرند كان استء و تشبيه صداى اعراب جاهلى در اطراف خانه خدا به صداى يرندكان» شايد از اين 
جهت است كه كفتار آنها مفهومى نداشت و مانند صداى يرندكان بى محتوا بود؛ ويا اينكه تمام سعيشان در آواز خوانى بود. 
تصدية به معناى كف زدن يا به معناى صدايى است كه به هنكام كف زدن بر مىخيزد» و ازاين رو به انعكاس صوت در كوه نيز 
صَذْى مى كويند. 

تازه مطلب به همينجا ختم نمىشد؛ بلكه كروهى از اعراب همان كونه كه در تاريخ آمده به صورت لخت مادرزاد خانه خدا را 
طواف مى كردند؛ و اين همان 

يبيام قرآن» جل ص: ١م‏ 

بيرك دياه حا ازول اباك اول سوه اير بكر وداتوريي على عليه الاار برا بال لاطو مج تومن اال تيكرينه 
آن اشاره شد: الا يَطوقَنٌ بالِيتِ عُرِيانٌ وَ لا يَحيجِنَ البِيتَ مشر كك .. «بعد از اين هيج برهنهاى نبايد براى طواف خانه خدا بيايد و 
هيج بت يرستى» حق شركت در مراسم حج ندارد)[77] 

مى كويند انككيزه اين عمل (طواف به حالت عريان) اين بود كه كروهى از عرب كه خود را حمس 76] مىناميدند» معتقد بودند كه 
بايد طواف در لباسهاى مخصوص. انجام كيرد» واككر كسى جنان لباسى نداشت و از لباسهاى ديكر استفاده مى كرد بايد يس از 
بانان طراق آن لاس ها راعفما به دور افكدد» نهحودكن از آن اسعناده كتد ونه د يكران: به همين دليل اين جامهها را لقاءء به 
معناى لباسهاى دور افكندنى مىناميدند؛ و با توجه به اينكه بسيارى از آنها فقير بودند و لباسشان منحصر به فرد بود ناجار بودند 
برهنه طواف كنند تا لباسهاى خود رااز دست ندهند! 

كاه اين خرافه مورد استفاده هوسبازان قرار مى كرفت و زنان و مردان جوان. ييكر عريان خود را به اين بهانه نشان مىدادند.[ه/7| 
در سيره ابن هشام آمده است كه مردان بطور كامل برهنه مىشدندء اما زنان تمام لباسهاى خود را جز يكك بيراهن جاكدار» كه 
بدن آنها را نمايان م ى كرد از تن بيرون مى آوردند و سيس به طواف مشغول مىشدند. 

روزى زنى از عربء در حالى كه اين كونه در برابر مردان جشم جران طواف 

يبيام قرآن» جلىل ص: 7ه 

باصا الور راكوا ارو الم ام 

الووييه هن وك اوناع للدي 

: «امروز تمام آن» يا قسمتى از آن! آشكار مىشودء و آنجه از آن آشكار مىشود. من آن را حلال نمى كنم)![72] 

قربانى كردن آنها براى بتها نيز داستان مفصلى دارد؛ از جمله مردم دَوْمَةُ الْجَنْدَل /الا] هر سال شخصى را با تشريفاتى انتخاب كرده 
ودر برابر بتهاى خود قربانى م ىكردند؛ سيس ييكر خونين او را نزديكك قربانكاه دفن مى نمودند حتى بعضى نوشتهاند: «كارى را 
كه مصريان داشتند» كه يسران و دختران زيبا را به الهه نيل تقديم مى نمودند. براى بعضى از قبايل عرب به صورت سنتى باقى ماندء 


كاهى يدران نيز نذر م ىكردند تا يكى از فرزندان خود را قربانى كنند)»![78] 
؟. خرافات ديكر در ميان اعراب جاهلى 


از جمله در مورد كوشتهاى حلال و حرام؛ احكام و قوانين زشت و بىمعنايى براى خود درست كرده بودند؛ جنانكه قرآن 
مى كويد: وَقَالُوا مده أنَْامٌ وَحَوْتْ حِجْرٌ َايَطْعَمَهَا إَِا مَنْ نَّمَاءُ بِرَعْمِهمْ وَأَنْعَامٌ حوّمَتْ ظَهُورُهَا: «و كفتند ":اين جهاريايان و زراعت 


(كه مخصوص بتها استء براى همه) ممنوع است؛ و جز كسانى كه ما بخواهيم (به كمان آنها) نبايد از آن بخورند. و (اينها) 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه ١/1/0‏ از ب معان 


بيام قرآن» جل ص: "0 

جهاريايانى است كه سوار شدن بر آنها حرام شدة اسك ".فل ظاهرا بصا اين كه آن راهم مخصوص بتها كرده بودند. 

و در آيه بعد از آن مىخوانيم: وَقَالُوا ما فى بون هَذِ الأنْعَام حَالِصَةٌ لذّكورئا وَمْكرَمٌ عَلَى أَزْوَاجنا وَإنْ يكن ميد فَّهُمْ فيه شُرَكاءً: «و 
كنديه "اها كدر تك ابن حدر ناح الدع مسقصرصع غردا لاتما سحا وق يناجا كرام شيك لقنا كر غرده يقد مده 
متولّد شود]ء همه در آن شريكند.)[ ]8١‏ 

قرآن در ذيل اين آيات» آنها را به خاطر اين بدعتهاى زشت به عذاب الهى تهديد كردهء و مىكويد: قَدَ حدر الّذِينَ لوا أَولَادهُمْ 
سَفَها بكر عِلْم وَعَرّمُوا ما رَرَقهُ الل ارا عَلَى اللّهِ قد ضّ لوا وَمَا كانُوا مُهْدِينَ «به يقين كسانى كه فرزندان خود را از روى سفاهت و 
فاذاف كنس كإقان خبير ذا نافد لزيرا "الخد را ساني لها رووتهه ولاه برد عرد راد #زوافان وري عدا النزاا يسيع تنا 
كمراه شدند؛ و هدايت نيافتند)[ ]41١‏ 

حتى بعضى از سنّتهاى باقى مانده از انبياء را جنان تحريف مى كردند كه عملًا بى اثر مى شد؛ مانند سنت تحريم جنكك در مادهاى 
حرام (ذى القعده» ذى الحجه. محرم و رجب) كه عامل باز دارندهاى در برابر جنكك و خونريزى بى 

ييام قرآن» جل ص: 5ه 

حساب آنان بود كه به وسيله سنّت خرافى «نسيئ» بى اثر نمودند؛ به اين معنا كه هر وقت مى خواستند احترام ماههاى حرام را 
بشكنند» مى كفتند: مانعى ندارد» يكك ماه ديكر را به جاى آن مىنهيم» كه قرآن سختء اين عمل زشت را مذمت كرده و مى كويد: 
نما الووية زِيَادةٌ فى الْكفْر: «تأخير مادهاى حرام (و جا به جا كردن آنها) فقطء افزايشى در كفر (مشركان) است»47[.0] حج و زيارت 
خانه خدا كه از سئن ابراهيم عليه السلام و عاملى براى وحدت و تقرّب به خدا بود» آنجنان آلوده به خرافات شده بود كه نه تنها مايه 
تقَرّب به خدا نم ى كشت بلكه مردم راز خدا دور مىكرد واز يكديكر نيز يراكنده مىساخت؛ جون مسائل قومى و شرك و بت 


4. در مسائل اخلاقى سخت فاسد بودند 


مسائل اخلااقى در ميان آنها در منحطترين سطح خود بود وعداوت شديد و كينه هايى كه از اسلاف براى اخلاءف به يادكار 
مى ماند» بر آنها حكومت مى كرد كه نه تنها اخلاق» بلكه همه جيز اجتماع آنها قربانى آن مىشد. 


قرآن دراين زمينه به مسلمانانى كه از اين مرحله رها شده بودند» مى كويد: 


- 
دوو 


وذ كنا شيك لل عَليِكمْ إِذ كنم عدا فَأَلْتَ بين لُوبكم قط بخكم يبغميه إخواناً وكق على قا خَفْرَهْ مِنْ النَارِ َنْفَدَ كم ممه ا: 
«ونعمتٍ (بزركك) خدا را بر خودء به ياد آريد كه جككونه دشمن يكديكر بوديد, و او ميان دلهاى شماء الفت برقرار ساختء و به 
بركت نعمت اوء برادر شديد! و شما بر لب حفرهداى از اتش بوديد» خدا شما را از آن نجات داد).[87] 

(شفاابه كقنة مقايس اللعة در اضل بد معتاق اشراق و ستلطه ير حتيرى اسث و ال آنجا كه كتارم هر يز السات وا مرك بر آآن 
مى كند به آن شفا كفته مى شود؛ 

بيام قرآن» ج ىل ص: ذه 

مانند كنارهدهاى كودال يا يرتكاه يا لب نهرها و لب آدمى كه در كناره دهان او قرار كرفته» و همجنين بهبودى بيمار را از اين رو 
شفا مى كويند» جون غلبه وسلطه بر بيمارى يبدا مىشود. 

به هر حال قرآن وضع اعراب جاهلى را به كسانى تشبيه كرده كه لب يرتكاه آتش قرار دارند» و به آسانى در آن سقوط مى كنند؛ 


آتشى كه همه جيزشان را مى سوزاند و خاكستر مى كند. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١٠//‏ از بمعإنا 


عداوت و نفاق و اختلاءف به حدّى بر آنها حاكم بود كه قرآن با صراحت مى كويد هركز از طرق عادى امكان نداشت اتحاد و 
وحدتى در ميان آنان حاصل شود؛ بلكه اين يكك معجزه الهى بود كه يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله قادر به انجام آن شد: لَوْ أَنثَنّتَ 
مرا فى الّّْدْض ججميعاً ما أَلّْتَ بين فلُوبه وَلَكنّ الله ألَفّ بين «اكر تمام آنجه را روى زمين است صرف مى كردى كه ميان دلهاى 
آنان ييوند دهى» نمى توانستى؛ ولى خداوند در ميان آنها بيوند ايجاد كرد).[ 865] 

شراب و قمار و ازلا-م (نوعى بخت آزمايى) در ميان آنها جنان حاكم بود كه با نهى اول» جلو كيرى از آنها در همان مرحله واقع 
نشد؛ لذا تحريم شراب در جند مرحله صورت كرفت.[68] 

يكى از بز ركترين مفاسد اخلاقى و اجتماعىء مسأله يايمال شدن حقوق زن در جامعه عرب جاهلى بود؛ تا آنجا كه طبق كفته بعضى 
از مفسران در عصر جاهليت هنكامى كه وضع حمل زن فرا مى رسيد» حفرهاى در زمين حفر مى كرد و بالاى آن مى نشست,ء اكر 
نوزاد دختر بود آن را در ميان حفره يرتاب مى كرد و 

يبيام قرآن» جل ص: 08 

اكر يسوبوة :اق أن تكهدازئ مى تمود! 

يكى از شعراى آنها در همين زمينه با لحن افتخار آميزى مى كُويد: 

سَمَيتُها اذ وُلِدَتْ تَمُوتُّوَ الْقَبرْ صِهْرُ ضامِنٌ ذَمَِيتٌ 

: «نام آن نوزاد دختر را به هنكامى كه تولد يافت تموت كذاشتم (تفأل بر اينكه به زودى مىميرد در مقابل نام كذارى براى يسران 
كه به معناى زندكّى و ادامه حيات است) و قبر داماد من است كه دخترك را در بر كرفته و خاموش ساخته است)[88] 

اين عمل خواه به دليل فقر بى حساب و اعتقاد به عدم كارايى اقتصادى دختران باشدء» و خواه به دليل تعصب افراطى در مورد 
دختران» كه مبادا در جنككها اسير شوند و به دست دشمن بيفتند» يكى از دردناككترين و وحشيانهترين يديدههاى عصر جاهليت 
غرف بود كدر قر آن مد كرارا به آق اشاوه شده اسع قر انون يكف جا من ترمايد: 

وذ بَغْرَ أَححِدُمُمْ الى طَلَّ وجْهُهُ مُسْوَدًاً وَهُوَ تطغ - يورق من القَوم وخ اقوبوها نويه أتقيدكة على مون أم دَدْسّهُ فى الثّرَابِ َل 
سَاءَ مَا يَحْكمُونٌ 

دو اهتكامى كيه يكن أن آنها بشارتث ذعند دعتر تصيي تو شدةه ضورتشن (از قرط تاراح ) سياةاهى شودة و بشدّت خشمكين مى 
كردد- بخاطر بشارت بدى كه به او داده شده. از قوم و قبيله خود ينهان مى شود؛ (و نمى داند) آيا آن (دختر) را با قبول ننكك 
نككهدارد يا (زنده) در خاكك ينهانش كند؟! آكاه باشيد كه بد حكم مى كنند!».[817] 

ييام قرآنء جلك ص: /ا0 

اين عمل كه كاه از يكك نوع تعصب احمقانه درباره حفظ ناموس ناشى مى شد و تا سر حد بزرككترين جنايات بيش مىرفت- 
كشتن يكك انسانء فرزند بى دفاع خودش را- دليل روشنى بر جهل فوق العاده و سقوط اخلاق و عواطف انسانى و بى حرمتى كامل 
نسبت به مقام زن در آن جامعه جاهلى است. 

شي لقي كه قل تقوو نشانا ه دهن ك جره حطس را الى غود ضما وك كرون بنل لاهن 18 1ق نين كه انار فى اود وال 
ميان قوم و قبيله فرار مى كردند؛ غافل از اينكه اككر دختران نبودند» مادران نبودند» و اككر مادران نبودند آنها وجود بيدا نم ىكردندء 
و شاعر آنها دراين زمينه مى كويد: 

كل ابى زنك زاغ شُوْوُتَهائَلانَةَ اصهار اذا حَمِدَ الصَّهْرٌ 

بعل يُراعيها و خلرٌ يهاو كبر يُواريها و حَترُْمْ الْقَبر 


«براى هر يدرى كه صاحب دختر مىشود و مىخواهد شئون آن دختر را حفظ كند سه داماد وجود دارد: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه /1/ا/٠١‏ از ب معان 


نخست شوهرى كه در خخوو او باشد ومراقبت از او كشده و ذيكر يردهاى كه اوررا در يشت غوة محفوظ دار وسومى قبرئ اسث 


كه او را در خود بيوشاند» واز همه اينها بهتر» همين قبر است)».[88] 


كودكى بيامبر صلى الله عليه و آله 


در قرآن مجيد بحث زيادى درباره دوران طفوليت ييامبر صلى الله عليه و آله نيامده است. 


يام قرآن» جل ص: م6 


2 - 
- - 


تنها در آيات * و 7و 8 سوره ضحى مى خوانيم: أَلَمْ يَجَذْك يَتيماً َآوَى- وَوَجدَك ضَالَاً َهَدَى- وَوَجَدَك عَائنًا فَأغْنَى آيا او تو را 
يتيم نيافت و يناه داد؟!- و تو را كمشده يافت و هدايت كرد.- و تو را نيازمند يافت و بى نياز نمودا. 

در آيه نخست اشاره به يتيمى بيامبر صلى الله عليه و آله شده كه در تاريخ نيز آمده است؛ جون در آن هنكام كه در شكم مادر بود 
يدرش عبدالله را از دست داد و شش ساله بود كه مادرش نيز از دنيا رفت و خداوند او را در آغوش جدش عبدالمطلب و در هشت 
سالككى كه جدش از دنيا رفت» در دامان عمويش ابوطالب يناه داد كه او را همجون جان شيرين در بر مى كرفت و محافظت مىكرد. 
در آيه سوم اشاره به تهىدستى يبامبر صلى الله عليه و آله در آغاز عمر كرده كه سيس خداوند مهر او را در قلب خديجه عليها 
السلام انداخت و بااو ازدواج كرد و ثروت سرشارش را در ياى او ريخت. 

اما در آيه دوم مىفرمايد: «تو را كمشده يافت و هدايت كرد بعضى از مفشران» «ضالَاً را به معناى عدم شناخت حق تفسير كرده» 
و كفتهاند مفهوم آيه اين است كه تو كمراه بودى و حق را نمىشناختى و ما تو را به سوى حق هدايت كرديم؛ در حالى كه بعضى 
ديكر آن را به معناى غفلت مىدانند؛ يعنى تو از اين احكام و كتاب آسمانى غافل بودى؛ در مقابل بعضى مى كويند مراد ضلالت 
ظاهرى است؛ يعنى در طفوليت يكك يا جند باره در درّههاى مكه يا نقاط ديكر كم شدى و خداوند تو را هدايت كرد و به آغوش ير 
مهر عبدالمطلب و ابوطالب و حلميه سعديه مادر رضاعيت باز كردانيد. 

شرح اين آيه را در جلد هفتم بيام قرآن در بحث تنزيه انبياء بيان كرديم و همجنين در تفسير نمونه در جلد 77 ذيل همين آيه نيز 
اقوال مختلف و تفسير 

بيام قرآن» جىل ص: 09 

مناسثر از همه نيان شده است: 

به هر حال اين آيات» دورنمايى از زندكى ييامبر صلى الله عليه و آله را در كودكى بيان مى كند. 

از وي كّىهاى ييامبر صلى الله عليه و آله در اين دورانء اين بود كه هركز نزد استادى درس نخواند, كرجه اين معنا در ابتداء نقص 
به نظر مىرسد؛ ولى در مورد شخص بيامبر صلى الله عليه و آله يكك نقطه قوت به شمار مىرود؛ جرا كه بعد از آوردن قرآن با آن 
عبارات و محتوا و معارف عالى» ديككر كسى در اين كه قرآن از ناحيه خدا است و زاييده فكر يكك انسان درس نخوانده نيست شكك 
نم ىكرد» جنانكه در آيه ؟ سوره عنكبوت مى خوانيم: وميا كُنْت كوا ونْ قَئِله ِنْ كتراب وَلَا تحط ييميبكك إذا لَرْتَاب الْمُتِطلونَ اتو 
هركز يبش از اين هيج كتابى نمى خواندىء و با دست خود جيزى نمى نوشتىء مبادا كسانى كه در صدد (تكذيب و) ابطال سخنان 
تو هستند» شكك و ترديد كنند). 

بدون شكك اكر ييامبر صلى الله عليه و آله در آن محيط كوجكك كه افراد درس خوانده در آن بسيار محدود بودند» در مكتب 
استادئ حضوو هباشت ه ركز نهى توانبيث حتين سبك را كارا يكويدة زيرا افراد كداز اين ماسرا به خويى ]كاه يووتدهةية 
مقابله بر مى خاستند و آن را دستاويز خوبى براى تكذيب ييامبر صلى الله عليه و آله قرار مىدادند. 


به فرض كه بيامبر صلى الله عليه و آله به مكتب رفته و كتابت آموخته بود باز هم مسلّم بود كه اين قرآن ساخته مغز بشر نيست؛ و 
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لكن امّى بودن او قرينهاى قوى و آشكار بر اين معنا است. 
ذهو آية اؤقرآق يذ صوها عتوان اتى بر نامر حملن الله عليه و آله اطلاق هللاه وجداوثد 


از ييامبر به «الْنْبِّ الامّيَ) تعبير مىآورد.[84] همجنين در يكك آيه نيز به طور ضمنى اين عنوان براى او ذكر شده؛ و اينككونه 
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- 
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مىفرمايد: مو الذى فك فى الاضيق انرا مُنْْمْ «او كسى است كه در ميان جمعّ.ت درس نخوانده ييامبرى از خودشان 
برانكيخت).[40] 

و مىدانيم معروفترين تفسير براى اقّى همان درس نخوانده بودن است؛ جرا كه ام به معناى مادر است و امّى به كسى كفته مى شود 
كه به همان حالت كه از مادر متولد شده مانده» و مكتب و استادى را درك نكرده؛ هر جند بعضى آن را به معناى كسى كه از ميان 
امت و توده مردم برخاسته. نه از ميان اشراف و جباران» تفسير كردهاند» و بعضى ديكر آن را به معناى كسى كه در مكه متولد شده 
يا از مكه برخاسته مىدانند؛ جرا كه يكى از نامهاى مكه ام القُرى است. روايات نيز در اين زمينه متفاوت است؛ ولى مانعى ندارد كه 
وازه «امّى) اشاره به هر سه مفهوم باشد: درس نخوانده از ميان امت برخاسته و در شهر مكه تولد يافته. 

اكر جه بعضى از شرق شناسان مخالفء تلاش كردهاند كه اين امتياز را از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله بككيرند و براى او سابقه 
تحصيلى قائل شوند؛ ولى در برابر اين سخن كه اككر او درسى خوانده بود» اين قضيه در آن محيط بر هيج كس مخفى نمىماند و 
ه ركز توانايى انكار آن را با اين صراحت نداشتء ياسخى ندارند. 


آغاز دذوران بعثت 


اينها همه اشاراتى بود كه قرآن در مورد حيات ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله قبل از بعثت 
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دارد كه بسيار كوتاه و كذرا است؛ در حالى كه وقتى وارد بحثهاى مربوط به بعثت مىشودء بحثها بسيار كسترده مى شود. 

در مورد بعثت ييامبر صلى الله عليه و آله قرآن اشارات مختلفى دارد؛ از جمله در ينج آيه اول سوره علق كه به اتفاق همه مفسران» 
در آغاز وحى و بعئت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نازل شده ]4١‏ مىخوانيم: افوأ باشم رَبك الَّذِى حَلَقّ- حََقَ الْإِنمَانَ مِنْ علي 
ون ؟ بالك كو مطاف دشووو در قار مظرا برساص ميل الاطليديى له ااال كزضيله يداو جطنط روس وعد كل ودار بدن اورت يق 
قرآن را آغاز كند؛ همان خدايى كه انسان رااز موجود ناجيزى همجون خون بسته آفريد؛ء آرى آن خداوند قدرت دارد كه اين 
كتاب بزركك آسمانى كه در بر كيرنده عالىترين معارف و قوانين و دروس تربيتى است را از وسائل كوجكى مانند حروف الفبا 
بيافريند! 

بار ديكر تأكيد بر قرائت م كند قراءت آميخته با نام يرورد كار بزركك» سيس علاوه بر مسأله خواندن» اشاره به نوشن نيز مى كند» و 
آموزكار آن را خداوند معرّفى م ىكند؛ خداوندى كه نخستين معلم بشر بود و آنجه نمىدانست را به او آموخت (بخشى را به 
صورت علوم فطرى در نهادش آفريد» و بخش ديكرى را به وسيله عقل و تدبير در عالم آفرينش و بخش سومى را به وسيله انبياء به 
او تعليم داد). 

محتواى اين آيات نشان مى دهد كه بعثت در يكك فضاى بسيار معنوى و آكنده 
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از نور علم و دانش آغاز شد.[؟17] 
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ستكينى وعى اذ يكة سو وارسالت يو ركى كةابر دوكن سامير ضلى الله عليه و آله كذاشعه شده يود از سوى ديكره و دوو تاق 
رعب آورى كه در مسأله برخورد قاطع با مشركان لجوج و متعصب نمايان بود از سوى سوم» سبب شد كه ييامبر صلى الله عليه و آله 
يسن اذ ود تكنتين» حياس عسيدكن فوق العادةاق كتد: 

به خانه آمد و در بستر آرميد. ناكهان دومين بخش از آيات قرآنى نازل شد و او را صدا زد: «اى جامه خواب به خود ييجيده (و در 
بستر آرميده)!- برخيز و انذار كنء (و جهانيان را بيم ده)- و يرورد كارت را بزركك بشمار: يا ييا الْمَدَّترَه* قم َأنذِن» وَرَبَكك 
فكي [90] 

اكرععه دن كأت نزول اين آبات :دو فيان متسران كندكر اشت وابعضيى آنا را مرفوظ يداؤماتئن من دائند كه مش ركان عرب در ابعانه 
موسم حج جمع شده بودند و درباره مقابله با ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله به مشورت يرداخته بودند» ولى در روايات متعدد 
آمده است كه حداقل آيات آغاز اين سوره بعد از واقعه حرا و بعثت نازل شده» هر جند آيات بعد مربوط به سالهاى بعد باشد.[ع9] 
نظير اين آيات»ء كه آيات آغازين سوره مرّمّل است نشان مىدهد كه ييامبر صلى الله عليه و آله بر اثر شدت ناراحتى جامه به خود 
يبجيده و در بستر آرميده بود كه اين آيات نازل شد و به او كفت: يا أيّهَا الْمرّمّل- قم اليل إلا قيًا- نصْفَهُ انق مِنْهُ 
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قَييلًا- أو زد عَلَيِهِ وََثّل الْقّوآنَ مَوتِلًا- إنَا مر مُلْقَى عَليِك قَوْنَا فيلا «ى جامه به خود بيجيده!- شب راء جز كمىء به باخيز.- نيمى از 
شب راء يا كمى از آن كم كن.- يا بر نصف آن بيفزاء وقرآن را با تامّل ودقت بخوان.- جرا كه ما بزودى سخنى ستككين به تو القا 
خواهيم كرد.) 

لحن اين آيات نشان مىدهد كه در اوايل دعوت ييامبر صلى الله عليه و آله نازل شده است؛ جرا كه القاء قول ثقيل (سخن سنكين)» 
اشاره به قرآن مجيد مى كند كه بر ييامبر صلى الله عليه و آله القاء شد؛ جون زمانى كه عده قليلى به او ايمان آورده بودند ناجار بود 
شبانه آنها را دور خود جمع كند و دور از جشم دشمنان» آيات قرآن كه محتوى معارف و قوانين اسلامى استء بر آنها بخواند. 

العد سفني 3 لبانق ] برد سوه وناقر معن اس و ينا ليسا بش نازول اليه و نطي الضيالا :]كت لأقى اخر سوه كوو ك3 
ييكار در راه خدا آمده مربوط به دوران مدينه» يا اواخر دوران مكه باشد- زيرا خبر از آينده نزديكك مىدهد-. به هر حال اين معنا 
مانع از نزول آيات نخستين در اوايل بعثت نيست به خصوص اي نكه بسيارى از مفسران نيز به آن اشاره كردهاند. 

مى دانيم كه بيامبر صلى الله عليه و آله در آغاز بعت دعوت خود را مخفى مىنمود و جز با افرادى كه اطمينان به آمادكى نسبى 
آنها براى يذيرش اسلام داشت تماس نمى كرفت» و دعوت به اسلام نمى كرد و دراين مدت عده معدودى به او ايمان آوردند. 
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در افق كنات كه مادق باسال سوع يكت بود هاور شط دعوت خوو برا اشكار كدو السدوامد كير تك الاثررين ود 
(نخست) خويشاوندان نزديكت را انذار كن)![40] و همجنين آيه فَاضدّع بم تَؤْمَرُ وأغرفل عن التشركين «آنجه را مأموريت دارى» 
آشكار ساز؛ واز مشركان روى كردان (و به آنها اعتنا نككن»[18] نازل شدء به اين ترتيب ييامبر صلى الله عليه و آله به دعوت علنى 
يرداخت واين كار را از خويشاوندان خود شروع كرد كه داستانش معروف است و در بخش كذشته بيان شد. 

در اين هنكام انواع فشارها متوجه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله شد و دشمنان از هر سو به حركت در آمدند. 

قابل توجه اينكه برخورد دشمن با يبامبر صلى الله عليه و آله در جند مرحله و به جند صورت مختلف بود (و ظاهراً اين مراحل در 
تمام انقلابهاى الهى بوده است): 
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مرحله اول» مرحله استهزاء بود واين در زمانى صورت كرفت كه هنوز آيين جديد را جدّى نمى كرفتندء و از آن احساس خطر 
نمى كردند و تصورشان اين بود كه با مسخره كردن و استهزاء كار يكسره مىشود و نيازى به بيش از آن نيستء آيه 78 سوره انبياء 
ناظر به اين مرحله است: وَإِذَا راكث الَّذِينَ كَفَرُوا إِنْ يَتَحِذٌّوكك إِنَا هُرُوا أهذًا الى يَذْ كر آلِهتَكُمْ وَهُمْ بذِكْر الرّخمن هُمْ كَافِرُونَ 
دهتكامى كه كافران تو را فى بيننده كار جد اسههزا كرون تو فدارقد؛ (ومى كويئدة) آيا ايخ فسان كسىئ اث كه معبودفهائ شما 
را نكوهش مى كند؟! در 
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حالى كه خودشان ذكر خداوند رحمان را انكار مى كنند.)[/91] 

اين نوع مواجهه منحصر به مخالفان ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نبود» قرآن با صراحت مى كويد: «هيج ييامبرى به سراغ آنها نمى 
آمد مكر اين كه او را مسخره مى كردئد. وَمَا بيهم مّنْ رَسُولٍ إلا كانُوا به يَسْتَْزِهُونَ [هة] 

ولى هنكامى كه استهزاء و سخريه اثر نكرد» و اسلام همجنان به يبشرفت خود ادامه داد و متوقف نشدء در مرحله دوم تصميم كرفتند 
كه فكر كردند بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله را با برجسبهاى همجون ديوانككى و جنون ويا ساحر و شاعر بودن و كسى كه 
مطالب خود را از اين و آنء يا افسانههاى ييشينيان كرفته از ميدان بيرون كنند. 

كاد كففشد وها انها الذى آل علي الذ عه انكف لملفلوة وى كين كد دك زقر ]نا بر #وفازل شدممتر ع يقبن كيو ندا ةذ 
كاه به يكديكر مى كفتند: أَبنا لََارٍكوا آلَِينَالِشَاعِرٍ مَجِتُونِ «آيا ما خدايان (بستهاى) خود را به خاطر شاعر ديوانهاى رها كنيم).[ ]٠٠١‏ 
و كاه مى كفتند: هذا سِخْرٌ وَإِنَا به كافِرُونَ «اين سحر استء و ما نسبت به 
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آن كافريم)».[1١٠]‏ 

قرآن در اينجا اضافه مى كند كه تنها مشركان عرب نبودند كه برجسب به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله مىزدند؛ بلكه اين مشكل 
را تمام انبياء در طول تاريخ داشتند: 5 لِك مرا أَنَى الِّينَ مِنْ قَتلِهغ مّنْ رَسُولٍ إن قَانُوا ساحِرٌ أوْ مَجنُونٌ «اين كونه است كه هيج 
ييامبرى به سوى كسانى كه قبل از آنها بودند فرستاده نشد مكر اين كه كفتند: 

او ساحر است يا ديوانه![؟١٠]‏ 

در جاى ديكر مىخوانيم كه خداوند مىفرمايد: وَلَقَد نعم أَنّهُْ يَعُولُونَ العالعائة يذو لعاث الى يُلْحِدُونَ لَه أَعْجمِيٌ وَهَذَا لِسَانَ 
عَرَبيٌّ مُبِينٌ «ما مى دانيم كه آنها مى كويند (":اين آيات را) انسانى به او تعليم مى دهد. "در حالى كه زبان كسى كه اينها را به او 
نسبت مى دهند عجمى است؛ ولى اين (قرآن)» زبان عربى آشكار است.)[7١٠]‏ 

و كاه «مى كفتئد ":اين همان افسانهدهاى دروغين ييشنيان است كه او آن را رونويس كرده؛ و هر صبح و شام بر او املا 
مى شود».["١٠]‏ و قَانُوا أسَاطِيرٌ الوَِينَ اكتكبها قهِى تُمْلَى عَلَِهِ بُكرَةٌوَأَصِيا. 

مىدانيم اساطير جمع اسطوره و به معناى افسانههاى دروغين است. به اين ترتيب آنها انواع تهمتها و برجسب هايى را كه به 
ذهنشان مىرسيد به بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نسبت دادند؛ ولى هيج كدام از آنها اثر نككذاشت و اسلام همجنان به يبشروى 
خود با سرعت تمام در ميان قشرها ادامه داد. 

مرحله سوم شروع شدء مرحله تضييقات مختلف اجتماعى و اقتصادى؛ جرا كه فكرمى كردند خطر جدى است و بايد از اين راه ييامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله و كروه اندكى 
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را كه به او ايمان آوردهاند از ياى در آورند. 
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داستان شعب ابى طالب در سال ششم بعثت و محصور ماندن مسلمانان در آن درّه خشك و سوزان در مدت سه سالء كه منتهى به 
مركك و مير كودكان مسلمان و حتى بعضى از بز ركسالا-ن شدء و همجنين داستان هجرت جمعى به سوى حبشه بر اثر فشار فوق 
العاده و اذيت و آزار مشركان نسبت به آنها كه در سال ينجم بعثت اتّفاق افتاده معروف است. 

عجيب اين كه آنها نه فقط مسلمانان را تحت فشار قرار دادند؛ بلكه در تاريخ آمده است كه ييمان بستند با تمام بنى هاشم و بنى 
مطلب اعم از مسلمان و غير مسلمان قطع رابطه كنند نه زنى از آنها بككيرند» نه به آنها زن بدهند نه جيزى از آنها بخرند و نه جيزى به 
آنها بفروشند؛ تا فشار بر مسلمين شديدتر شود. 

اكراححه دن آبات قرآن اشاره روشق بابخ سطله ديده نم شوده ولى از تواصية عابى كسمش كين و كفار و متاققان .به يكديكر دو 
مدينه مىكردند» مى توان وضع مكه را دريافت: مُمْ الَّذِينَ يَفُولُونَ لَاتفِهُوا عَلَى مَنْ عِنْدَ رَسُولٍ اللّهِ حَنَّى يَنْقَضُوا: «آنها كسانى هستند 
كه مى كويئد ":به افرادى كه نزرد رسول خدا صلى الله عليه و آله هستند اثفاق تكنيد نا يراكنذه شوند».["8١١]‏ 

اين فشارها نيز اثرى نكذاشت؛ بلكه توجه همكان را بيش از بيش به مسلمانان معطوف كرد و آوازه اسلام بر سر زبانها افتاد؛ ضمناً 
مسلمانان جهره كاملا مظلومانهاى به خود كرفتند كه عواطف كروه عظيمى را به سوى آنها جلب نمود. 

بيام قرآن» جل ص: 80 

مسأله از نظر دشمنان شكل حادترى به خود كرفت و مبارزه بى امان دشمن را وارد جهارمين مرحله كرد؛ بع: يعنى آنها تصميم كرفتند 
كه خون بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله را بريزند و براى هميشه فكر خود را راحت كنند و يا لااقل او رااز سرزمين مكه تبعيد 
نمايند. 

در دارالندوه كدير كر اجماع رمعل متورك انها بوؤد جع دده و الت ضياقي تكو برا ابق كا سيج كرداتد همان كوه 
كه قرآن مى كويد: وذ يَمكر يبك الّذِينَ كَمَرُوا يمو كك أو يفلو كك أَوْ يُخْر بوك وتفكووة وتنك الل وَاللّهُتَيِرُ ال اكرِينَ ١‏ (به 
خاطر بياور) هنكّامى را كه كافران براى تو نقشه مى كشيدند كه تو را به زندان يفكند» يا به ققل برسائشد» ويا (از مكه) بيرون 
ل ل ل 0 

و جنانكه مىدانيم خداوند به نحو عجيبى نقشههاى شيطانى آنها را نقش بر آب كرد و ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله توانست از 
حلقه محاصره شمشير كشان دشمنء سالم بيرون آيدء و راه مدينه را در ييش كيرد و هجرت بزركك خود را كه سر آغاز تحولى 
يزركك در اسلام و جهان بشريت بود را شروع كند. 

باز در اين زمينه به قرآن باز مى كرديم كه مىفرمايد: إلا تنص روه قَقَد نصَرَه الله إذْ أَخْرَجه الَِّينَ كمَرُوا ثَنِ اثنين إِذْ هما فى الَْارِ إِذْ 
يَقُولٌ لِصَاحِبهِ لَانَخرَنْ إنَّ الله معنا نَل الله مر كيتتة عَلَيه وَأَيدَهُ جود لّْ تَرَوْهَا وَجَعَلَ كلكدءَ الَّذِينَ كفَرُوا الشُفْلَى وَكَلمَة اللَِّ ى الْعلا 
َاللَّه عَ ير حَكيمٌ «اكر او (بيامبر) را يارى نكنيد» خداوند او را (در سخت ترين لحظات) يارى كرد؛ آن هنكام كه كافران او 

ييام قرآن» جلل ص: 9ع 

را لاز مكنا مرون كردتدن مهال اكمركن :ركوط ديرق زق كلق تق ملس سيراك كافك شت)؛ در آن هنكام كه آن دو در غار بودنده 
واوبه همسفر خود مى كفت ":غم مخورء خدا با ما است. "آنككاه خداوند» آرامش خود را بر او فرستاد؛ و با لشكرهايى كه مشاهده 
نمى كرديدء او را تأييد نمود؛ و كفتار (و خواسته) كافران را يايينتر قرار داد» (و آنها را با شكست مواجه ساخت؛) و تنها سخن خدا 
(و آيين او)» برتر (و يبروز) است؛ و خداوند توانا و حكيم است17[6١٠]‏ 

به اين ترتيب بيامبر صلى الله عليه و آله از ميان خطرات كوناكونى كه او را احاطه كرده بود به لطف الهى در امان ماند و با سكينه و 
آرامشء. هجرت خود را آغاز نمود و اسلام وارد مرحله نوين و سرنوشت سازى از حيات خود شد و دشمنان در اين مرحله نيز 
شكست خوردند. 
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اسلام در مدينه به سرعت كسترش يافت و ييروان زيادى ييدا كرد» و همراه آن طرح حكومت اسلامى از سوى يبامبر اعظم صلى الله 
عليه و آله ريخته شد و مسلمانان داراى ارتش و بيت المال و آنجه نياز يكك حكومت بود شدند. 

به موازات توسعه اسلام» دشمن كه احساس خطر جدّىترى مىنمود مبارزه خود را كسترش داد؛ و در ينجمين مرحله مبارزه 
مسلحانه را با اسلام شروع كرد و غزوات اسلامى بدر كبرى و صغرى و أحد و خيبر و حنين و ... يكى بعد از ديكرى به وقوع 
ييوست و در همه جا جز در يكك موردء مسلمين شاهد ييروزىهاى جشمكير و بى در بى بودند. 

قرآن مجيد در آيات فراوانى اشاره به اين مرحله از زند كانى ييامبر صلى الله عليه و آله 

يبيام قرآن» جلى ص: ٠١‏ 

فى كنك وامسلهاناة را شمواره بة ياد يار و كسك خود ون آن الحظاف سكت من اتدازة بلكه الختصارا من ران كفت كه قرآن .ذو 
اشاره به تاريخ اسلام بيشترين عنايت را به اين مسثله دارد» به همين دليل در آيه 10 سوره توبه» يكك اشاره اجمالى به اين غزوات 
حى كشوت ترعايزة كذ عير كز الله فى مَوَاطِنَ كيية وَيَوْمَ حُنَينِ «خداوند شما را در مواضع بسيارى يارى كرد (و بر دشمن بيروز 
شديد)؛ و در روز حنين (نيز يارى نمود)). 

مواطن جمع موطنء كاه به معناى وطن و محل اقامت دائمى استعمال مىشودء و كاه به معناى ميدان جنكك مىآيد در اينجا منظور از 
«مواطن كثيرة)» ميدانهاى متعدد جنككهاى اسلامى استء كه عدد آن را بالغ بر هشتاد ميدان ذكر كردهاند؛ و لذا در حديثى 
مى خوانيم؛ هنكامى كه يكى از خلفاى عباسى نذر كرده بود كه اككر از مسموميت رهايى يابدء مال كثيرى به فقها بدهد» بعد از 
بهبودى» فقهاى اطراف اوء نتوانستند مقدار مال كثير را تعيين كنند و اين امام نهم حضرت محمد بن على التقى عليه السلام بود كه 
آن را به هشتاد تفسير كرد (احتمالًا هشتاد هزار درهم)؛ زيرا در آيه فوق مواطن كثيره اطلاءق بر تعداد غزوات اسلامى كه بالغ بر 
هشتاد غزوه بوده» شده است.[8١٠]‏ 

سر انجام ذ فتح المبين و فتح مكه فرا رسيد و مسلمين آخرين قدرت دشمن را در هم شكستند, و اسلام بر جزيره عرب حاكم شد. 
ولى دشمن شكست خورهه از ياى ننشستء و به ناجار به صورت يكك جمعيت مخفى- منافقانى كه ظاهراً ابراز اسلام مى كردند و 
باطناً مشغول انواع 

بيام قرآنء جل ص: "١‏ 

توطئهها بودند- در آمدء و به اين ترتيب مرحله ششم (مرحله نهايى مبارزه دشمن) فرا رسيد. 

البته ظهور منافقان با نخستين يبروزىهاى اسلام شروع شد و به موازات آن كسترش يافتء و اين امر تا امروز نيز ادامه دارد! 

آنها در اين مرحله نيز با شكست قطعى مواجه شدند و توطئههاى آنان يكى بعد از ديكرى آشكار شدء و نقشه هايشان نقش بر آب 
كشت؛ هر جند قسمتى از اين آتشء زير خاكستر باقى ماند و بعد از رحلت بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله شروع به فعاليت نمود. 
آيات فراوانى از قرآن مجيد به اين موضوع اشاره مى كند كه از بخ شهاى بسيار آموزنده قرآن محسوب مى شود. 

در سورههاى احزابء توبه و منافقون بحثهاى بسيار زنده و كوبندهاى درباره آنها ديده مىشود, كه از عمق توطئههاى منافقان 
حكايت م ىكند؛ از جمله در آيه 68 سوره توبه بعد از بحث درباره اين كروه و كارشكنىها و فتنه كرىها و جاسوسىهاى آنها 
ع قرمايد: ليا فكوا الفقنة من ذل الوا نكم لم على عاد لس وكليد أنه الوق كار قرة لباب يكن از ان (نت) درن نه 
الكبزى بودندهو كارهارا برثو دكركون (و آشفعه) ساعهدة نا آن كدق قرا رسيده وقرماث خدا اأشكار كفث (و بيروز شديد)ه 
در حالى كه آنها ناخشنود بودند). 

اين مراحل شش كانه تنها در مقابل انقلاب اسلامى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نبود؛ بلكه در مقابل بسيارى از انقلابهاى الهى 


وجود داشته و دارد كه خود موضوع 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امع. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه نام ١٠/‏ از ب معان 


بيام قرآنء جلك ص: ٠7"‏ 

داستان مفصل و آموزندهاى است. 

ولى هيج كدام ازاين تلاشها سودى نبخشيد و درخت اسلام بارورتر كشت و شاخ و بركك خود رادر تمام شبه جزيره عرب 
كسترده ساخت؛ و به مضمونآيه: إِذَا جَاءَ نَضْرٌ الله وَالْمَنْح- وَرَأَيْتَ النَّاسَ يَدَْلونَ فى دين الله أقْوَاج[4١٠:‏ «هنكامى كه يارى خدا 


و يبروزى (بر مشركان مكه) فرا رسدء- و ببينى مردم كروه كروه وارد دين خدا مى شوند). 
ماهدهاى آخر عمر مبارك ييامبر 


سرانجام سال يايان عمر مباركك ييامبر صلى الله عليه و آله فرا رسيد؛ و در همان سال بود كه حجةالوداع را به جا آورد» و در همان 
موقع آخرين سورههاى قرآن يعنى سوره مائده با آخرين ييامها نازل شدء و اينجا بود كه ييامبر صلى الله عليه و آله مأمور شد دستور 
خداوند را در مورد جانشين و خليفه و وصى خود.ء حضرت على عليه السلام ابلاغ كند» همان كونه كه در آيه /ا اين سوره 
مىخوانيم: ا أَبهَا الوَسُولَ بل ما أَنلَ لَك مِنْ وَبَك وَإن لم تفعلْ هما بَلّْتَ رسَالَته وَاللَهُ بص مك من النَّاسِ إِنَّ اله اَدِى الْقوْم 
الْكَافِرِينَ «اى بيامبر! آنجه از طرف برورد كارت برتو نازل شده استء به طور كامل (به مردم) ابلاغ كن؛ و اكر جنين نكنى» رسالت 
او را انجام نداده اى. 

خداوند تو را از (خطرات احتمالى) مردمء حفظ مى كند؛ و خداوند» كروه كافران (لجوج) را هدايت نمى كندا. 

اين امر در غدير خم, در آن كذركاه بزركى كه كروههاى مختلفى كه همراه 

بيام قرآن؛ جلك ص: 7 

يبامبر صلى الله عليه و آله در حجة الوداع بودند از هم جدا مىشدند, انجام شد و در يكك مجمع بزركك در برابر انبوه عظيم جمعيت» 
حق اين رسالت ادا كشت (شرح آن را مى توانيد در آغاز جلد ينجم تفسير نمونه مطالعه كنيد). 

سرانجام آن حادثه بزركك و ناكوارء يعنى رحلت ييامبر صلى الله عليه و آله فرا رسيد اما اين ضايعه در حالى بود كه يايههاى اسلام 
از هر نظر محكم شده؛ و زمينه يبشرفت آن در اقطار و اكناف جهان فراهم كشته بود؛ و لذا آرزوهاى دشمنان كه فكر مى كردند با 
رحلت بيامبر صلى الله عليه و آله آيين او فرو منحل مىشوده بر باد رفت و به مصداق وَمَا جَعَلنًا لكر منْ فلك الْحُلْدَ ين مت قَهُمْ 
الْحَادُونَ «و بيش از تو (نيز) براى هيج بشرى جاودانكى قرار نداديم؛ آيا اكر تو بميرى؛ آنان (كه انتظار مركك تو را مى كشند) 
جاويد خواهند بود؟!).| ١١١‏ ] و به مصداق نك مَيِتٌ وَإِنَّهُم مَيُونَ 

بدا رقين توعى فيرف و آنهنا تيد خوافدد مُرد؛[111] كل نفس ذَائَِةٌ الْمَوْتِ «هر انسانى طعم مركك را مىجشد[؟١١]‏ اين قانون 


عمومى عالم آفرينش : تحقَرٌ يافت و دشمنان ناكام شدند. 


و به مصداق يُرِيِدُونَ أنْ يُطْفتُوا تُورَ الله بََفوَاجِهمْ وَيَأبَى الله إِنَ أن يتم نُورَهُ وَلَوْ كر الْكافِرُونَ «آنها مىخواهند نور خحدا را با دهان 
وه كا مولن #سينا ول عموامنة ابن تح ك اعف كاترو شرو يا كاقل ددع بي عد حدقا فك كازران شد 11] ابر تون اله 
روز به روز درخشانتر شد تا امروز كه قسمت عظيمى از جهان بشريت را زير يوشش خود قرار داده و مىرود كه هر سال مناطق 
جديدي 

بيام قرآن؛ جلىلك ص: ٠6‏ 

را بر كستره خود بيفزايد. 

اين بود دورنمايى از دورانهاى مختلف عمر ييامبر صلى الله عليه و آله در قرآن مجيد كه شرح همه آنها نيز با ذكر آياتى كه در هر 
مويله فال ده كنار سطقلن وى طلبال. 
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ييام قرآن» جل ص: 2,2 


دلايل صدق ادعاى بيامبر اسلام (اعجاز قرآن) 


اشاره: 
بدون ترديد ادعاى هيج مدعى را درباره هيج موضوعى بدون دليل نمىتوان يذيرفت تا جه رسد به موضوع بسيار مهمى مانند: نبوٌت 
انبياء و ادعاى وحى و ارتباط با خداء و دعوت مردم به بيروى از خويش. 
بنابراين نخستين مسألهاى كه در مورد ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله با آن روبرو مىشويم, مسأله دلايل نبوت است. 
اين دلايل جنانكه اجمانًا مى دانيم متنوع مى باشدء كه جهار عنوان بيان مى كردد: 
.١‏ معجزات 
". محتواى دعوت 
اعبار اناه شين كنب اسماتى كذشنه 
ع. قرائن مختلفء كه از سوابق زندكّى اوء اطرافيان و اصحابء وسايل بيشبرد 
بيام قرآن» جلل ص: 78 
هدفه ميزان تأثير او در محيطء ميزان اعتقاد و فداكارى او در برابر هدف خويش و اخلاق و صفات ديكرى كه مى تواند ما رااز 
صداقت او در اين ادعا آ كاه سازد. 
بااين اشاره به سراغ معجزات ييامبر صلى الله عليه و آله مىرويم و نخستين و برترين و يايدارترين معجزه او يعنى قرآن را مورد 
بررسى قرار مىدهيم البتّه قبل از هر جيز به منطق قرآن درباره خودش توه مى كنيم. 
١‏ قل لَيْنِ اجْتَمَعتٍ 20 الإدس وَالْجنَ علَى أن بِأُوا بل هذ الآ ينون بل ولو كان بَْضهُْ إيغض طَلهير1؟11] 
؟. أم َفولونَ اا انوا عفر سوَرٍ مله مفْترََاتِوَاعُوا ‏ مَنْ اتطفك من دُون الله إن كسم صَادِقِينَ | [4ال] 
* وَإِنْ كش فى رَيْبٍ مما رلا عَلَى عونا شَنُوا بَورَةِ من مدل وَادعُوا شَهَدَاءكم من دُون الل إن كم ص ادِقِينَ- إنْ لم تَفْعَلُوا وَلَنْ 
فلو ااال الى وفوا لاس والْحجَارة عدت لِلكافرِيَ نَ ]١1١2[‏ 
ع. أم يقُولُونَ َال ُو بسورة مَل وَادْعُوا مَن اسْتطَفتُمْ مّنْ دون الل إنْ كنقُم صَادِقِينَ [ [/13] 
ه. أم يَفوُونَ تََوَلهُ َل لا مُؤْمُِونَ- فَلْتُوا بِحَدِيث مُثْلِِ إنْ كانُوا صَادِقِينَ [118] 
*. قل كَأنُوا بكتاب منْ عِنْدِ اللَِّ ُو أَهْدَى مِنْهُمَا أَنعْهُ إنْ كسم صَادِقِينَ- فَإِنْ 
ييام قرآن» جل ع 7 
ل يَسْتجبوا لَك َال أَنّمَا يتعُونَ أَهْوَاَهعْ وَعَنْ أَضَلٌّ يمن اع َوَاه بير مدَى مّنَ الل إِنَّ الله لَايَهْدِى الْقَوْمَ الطَالِمِينَ ]١14[‏ 
١‏ وََالُوا لو أَنِْلَ عله ات من َيِل نّم لات جد الل نما نا كير كيين - أَوَلَمْ يَكفِهم أن أَنْرَلنا عَلَيِك الْكتاب بتلَى عَليِهم إِنَّ 
فى ذَلِك لَرَحْمَةٌ وَذِكْرَى لِقَوْمِ يُؤْمنُونَ ]17١[‏ 
ترجمه 
.١‏ ابككو "زاكر انس و جن دست به دست هم دهند كه همانند اين قرآن را بياورند» همانند آن را نخواهند آورد؛ هر جند (در اين 
كار) يشتيبان يكديكر باشند»" 


؟. (آناا م كو بتك '":أو به دروغ قر آن را (به خدا) نسث داده (' و ساختك اسث)! نكن : 
ومىئ صو وبه دروع قرانار + : 2 ا 
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"اكر راست مى كوييد» شما هم ده سوره ساختككى همانند اين قرآن بياوريد؛ و هر كس را كه مى توانيد- غير از خدا- (براى اين 
كار) دعوت كنيد "! 

. «و اكر درباره آنجه بر بنده خود نازل كرده ايم ترديد داريد» يكك سوره همانند آن بياوريد؛ و كواهان خود را- غير خدا (براى 
اين كار) فرا خوانيد اكر راست مى كوييد!- يس اكر جنين نكنيد- كه هركز نخواهيد كرد- از تشى بترسيد كه مردم (كنهكار) و 
سنكها (بتها) هيزم آن هستند؛ و براى كافران» آماده شده اسث!» 

*.«آيا آنها مى كويند ":او قرآن را به دروغ به خدا نسبت داده است '؟إبكو ":اكر راست مى كوييد يكك سوره همانند آن بياوريد و 


غير از خدا هر كس را مى توانيد (به يارى) طلبيد»." 
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فدايا عى كويتك ""':قرآ ترا يه دا افترا سمه "ولى آثان ايعان تدارنك- اكر راست هن كويد سق عمانتد. آن ببارويد): 

#. «بككو ":اكر راست مى كوييد (كه تورات و قرآن از سوى خدا نيست) كتابى هدايت بخششتر از اين دو از نزد خدا بياوريد تا من 
از آن بيروى كنم- "اكر اين ييشنهاد تو را نيذيرند بدان كه آنها تنها از هوسهاى خود بيروى مى كنند و آيا كمراهتر از آن كس كه 
بيروى هواى نفس خويش كرده و هيج هدايت الهى را نيذيرفته كسى يبدا مىشود؟! مسلماً خداوند قوم ستمكر را هدايت نمى كند. 
/ «كفتند ":جرا معجزاتى از سوى برورد كارش بر او نازل نشده "؟ابكو ":معجزات همه نزد خخدا اسث (و به فرمان او نازل مىشود و 
نه به ميل من و شما) كه من تنها بيم دهندهاى آشكارم- "آيا براى آنان كافى نيست كه اين كتاب را بر تو نازل كرديم كه ييوسته بر 
آنها تلاوت مىشود؟! دراين» رحمت و تذكرى است براى كسانى كه ايمان مى آورند (و اين معجزه بسيار واضحى است)). 

تفسير و جمع بندى 

در تمام اين آيات هفت كانه در واقع قرآن مجيد. روى مسأله تحدى (دعوت به معارضه) كه يكى از اركان اعجاز است تكيه كرده؛ 
كاه با صراحت و كاه با دلالت التزامى مى كويد: اين كتاب آسمانى از سوى خدا است و اكر شكك و ترديدى در آن داريد جمع 
شويد و تمام نيروهاى خود را به كار كيريد و جيزى همانند آن ويا بخشى از آن را بياوريد؛ زيرا اكر زاييده فكر بشر باشد شما هم 
بشر هستيد و داراى فكر و هوشء و در حقيقت با يكك منطق عقلى روشن اعجاز 
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قرآن را بطور اجمال تيت كرده است. 

قرآن در نخستين آيه (در مورد بحث) مىفرمايد: ١‏ (در برابر بهانه جويان لجوج) بكو ":اكر همه انسانها و يريان اجتماع كنند كه 
همانند اين قرآن را بياورند نخواهند آورد وهر جند يكديكر را در اين كار يشتيبانى كنند): قل لَئْن اجتَمَعتِ الْإِنسُ وَالْجِنُ عَلَى أن 
نوا بِمثْلٍ هَذًا الْقَوَآنِ لَبَأنُونَ مله وَلَوْ كان بَعْضْهُ لنغض طهِيرا 

ابن 1 كار كسمن وغريه صل رهج لدان ذا ف دوو زم عط كر جاشريعة ريما ذذا كن دعر فلن انه الى افد 
عصر ما و اعصار ديكر زندكى مى كنند را شامل مىشود و از سوى سوم با تعبير به «اجْتَمَعَتَا و جمله «بعضهم لبعض ظهيرً آنها را 
دعوت به همكارى و همفكرى و تعاون در مقابله به مثل مى كند و از سوى جهارم با انواع تحريكات و به اصطلاح بر سر غيرت 
أووةن طرك» دو أبن معاز شه مرا انك كه قو تريخ شكل تحدى وا ترضنيو :م ى كند4 و .سكام كه باقاطعيت فى كويد ولا باون 
بمثله (هركز همانند آن را نمىآورند) ارتباط و بيوند آن را با ماوراى جهان انسانيت روشن مى سازد. 


با اينكه اين فرياد رسا جنبه عمومى داشته و انككيزه دشمنان اسلام در عصر نبوت و در هر عصر و زمان ديكر براى مبارزه و كوبيدن 
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آن قوى بوده» مسلماً اكر قدرت بر جنين كارى داشتند هركز از آن جشم نمىيوشيدند و اينكه تاريخ اسلام و جهان نشان نمىدهد 
شخص يا جماعتى اقدام به اين كار كرده باشند دليل عجز و ضعف و ناتوانى آنها و در نتيجه حقانيت قرآن است. 

ضمناً از اين آيه استفاده مى شود كه صرف اجتماع مراد نيست؛ بلكه ظهير 
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بودن يعنى يشتيبانى كردن و كمكك يكديكر نمودن» در تيحى مطرح است. 

قابل توجّه اين كه خداوند تنها تحدّى به مسأله بلاغت و شيرينى بيان و رسا بودن معنى قرآن نم ىكند؛ بلكه با به كار بردن تعبير مثله 
(همانند آن) شباهت در تمام جهات را در عبارات» محتواء معارف, و احكام و همه شئون آن مطرح مى كند. 

در دومين آيه سطح تحدّى و دعوت به معارضه به مثل را يايينتر مىآورد و مى كويد: «آنها يعنى مخالفان اسلام مى كويند قرآن را 
به خحدا افترا بسته بكو ":اكر راست مى كوييد شما هم ده سوره مانند اين سورههاى دروغين ييارويده: آم يَقُولُونَ ااه قل نوا بعَشْر 
به اين هم قناعت نمى كند بلكه مىافزايد: «تمام كسانى را كه مى توانيد غير از خدا (براى انجام اين امر) به يارى طلبيد اككر راست 
مى كويبدا: وَادْعُوا مَنْ اسْتَطَعْتُمْ مّنْ دون الله إن كشع صَادقِينَ 

در واقع قرآن تحدّى خود را به ده سوره كه كمتر از يكك دهم كل قرآن است تنزل مىدهد. 

ودر سومين آيه به كمتراز يكك صهدم تنزل مىدهد و مىفرمايد: «اكر درباره آنجه بر بنده خود (محمد صلى الله عليه و آله) نازل 
كردهايم شكك و ترديد دارديد (لااقل) يكك سوره مانند آن را بياوريد»: وَإنْ كُسُمْ فى رَيْبِ مما ترا على عَهدِنا قَأنُوا ِسَورَةٍ 
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سيس مىافزايد: «تمام كواهان خود را جز خدا دعوت كنيد اكر راست ميككوئيد»: وَادْعُوا شُهَدَاءكُمْ مّنْ دُون الله إِنْ كش صَادِقِينَ 
روشن است كه منظور از كواهان جز خداء همفكران و ياوران آنها هستند؛ زيرا اينها همان كسانى هستند كه در نفى رسالت ييامبر 
به نفع آنها كواهى مىدادند و طبعاً در اينجا بايد به آنان كمكك كنند تا سورهاى همانند قرآن بياورند؛ و الا اكر منظور كواهى دادن 
بر همانندى آن سوره با قرآن باشد بايد قبل از هر كسء از خدا كواهى بخواهند؛ لذا مرحوم طبرسى در مجمع البيان نخستين 
تفسيرى را كه در اينجا از ابن عباس نقل م ىكند اين است كه: «منظورء اعوان و انصار آنها است و مى كويد از اين جهت اعوان و 
انصار» شهداء ناميده شدهاند كه حضور و شهود به هنكام همكارى دارند). 

فخر رازى نيز در تفسير خحود بعد از آن كه دو معنا براى شهداء ذكر مىكند (بتها و اعوان و انصار) معناى دوم را ترجيح 
مى دهد.[١7١]‏ 

جمع ديكرى از مفسّران نيز همين معنا را يذيرفتهاند. 

«سورة) به معناى بخشى از آيات قرآن است كه با «يشم الله شروع و قبل از «بشم اللّها ديكر يايان مى يابد- جز در يكك مورد از قرآن 
كه سوره برائت مى باشد- كفته شده كه سوره از 7 مدينه و به معناى فووا هر استء كُويى مجموع قرآن به منزله يكك كشور 
عظيم و يهناور» و سورههاى آن شهرهاى آيات هستند, و به همين دليل ما معتقديم كه در ميان آيات يكك سوره., همواره ييوند و 
رابطهاى 
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بر قرار است؛ هر جند كّاهى در ظاهر اين رابطه آشكار نباشد؛ همان كونه كه در ميان خانهها و عمارات و جادههاى هر شهر يككث 
نوع انسجام و ارتباط وجود دارد» و مساجد و مدارس و بازارها و مناطق مسكونى هر كدام در جاى خود قرار كرفته است. 

ضمناً از اين تعبير استفاده مى شود كه سورهها بر خلاف يندار بعضى از نا آكاهان به هنكام نزول قرآن به همين شكل بوده است (هر 
جند كاهى بعضى از آيات كه نازل مىشد به دستور ييامبر در سوره خاصى جاى مى كرفت). 

تعبير به «مِنْ مِثْلهِ) به معناى جيزى است كه در تمام اوصافء اعم از فصاحت و بلاغت الفاظء با محتوا و معارف عالى همانند قرآن 
]111 اعد اذم مسقن ١‏ سان دوو ب ان الك كدان فرمارييةة 6الو|امشرووة مله ووارو م حوره اف مادو كر ابرع العا 
سوره طور مى خوانيم: كَْأنُوا حَدِيثْ مثله «يياوريد سخنى همائند قرآن». 

بنابراين احتمال بازكشت ضمير امثله) به ييامبر كه مفهومش اين جنين مىشود كه اكر در اصالت اين آيات آسمانى ترديد داريد 
كسى همانند محمد صلى الله عليه و آله را بيدا كنيد كه هركز درسى نخوانده باشد و آياتى همانند آن را بياوريد» بسيار بعيد به نظر 
مى رسد؛ هر جند جمعى از مفسران آن را به عنوان يكك احتمال يا به عنوان تفسير مورد قبولى ذكر كردهاند. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه هر دو تعبير در اين معنا جمع شود و مفهومش اين باشد كه سورهاى همانند سورههاى قرآنء از 
شخص: درس نخواندواى 
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همانند محمد صلى الله عليه و آله بياوريد. 

در حديثى كه در تفسير برهان آمدهء هر دو معنا در يكك عبارت جمع شده است.[7١]‏ 

به هر حال در تعقيب اين آيه مىافزايد: «يس اكر جنين نكنيد- كه هركز نخواهيد كرد- از آتشى بترسيد كه مردم (كنهكار) و 
سكها (بنهنا) هبزع آن حسحدة و براق حافران» أغاناه ده اس ته بتر منيد و بااين قرآن سخالقت تكد فإذ لم تفعلوا ولخ فوا 
قَائَقُوا النَارَ الََّى وَقُودُهَا النَّاسٌ وَالْحَجَارَةٌ أَعِدَّتْ للْكافِرِينَ [17] 

در جهارمين آيه نيز تحدّى به آوردن سورهاى همانند قرآن شده است و مىفرمايد: «آيا آنها مى كويند "ناو قرآن را به دروغ (به 
خدا) نسبت داده است "؟!بكو "ناكر راست مى كوييد» يكك سوره همانند آن بياوريد؛ و غير از خداء هر كس را مى توانيد (به 
يارى) فراخوانيد»: "!م يَقُولُونَ افتاه ل كوا بسَورَةٍ ممه وَادْعُوا من اسْتَطَعْكُمْ مّنْ دُون الل إنْ ككُمْ صَادِقِينَ 

وازه «شُورة)» شامل سورههاى بزركك و كوجكك قرآن مىشود و تعبير به «مِثْلِهِا اشاره به همانند بودن از تمام جهات است؛ و جمله: 
وَادْعُوا مَنْ اسْتَطَعتُعْ مّنْ دون اللّهِ إن كشع صَادِقِينَ تمام ما سوى الله را شامل مىشود. 

بنابراين اككر قرآن زاييده فكر بشر بود انسان ديككرى نيز مى توانست همانند آن را بياورد» تا جه رسد به اينكه بخواهد از افراد بى 
شمارى نيز كمكك كيرد؛ به 
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خصوص اين كه در ميان عرب جاهلى؛ فصحاء و بلغاء فراوان بودند. 

ضمناً از اين آيه و آيات قبل به خوبى استفاده مى شود كه بهترين طريق براى وصول به اهداف مهم, استفاده از افكار كروهى استء 
اين سخن را قرآن در زمانى مى كويد كه مسأله بركزارى سمينارها و كنكرهها براى وصول به حقايق مسائل هركز مطرح نبود؛ و 
حتى تلا شهاى دانشمندان جنبه فردى و شخصى داشت. 


ذن يلتحمين آبه هميق يعدا زا به صووت ديكرى ذكر هن كد وى فرسايد: وياهى كوينك "قر انارابه خداافرا سعءاعطين نبسثه 
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بلكه آنان:ايمان ندارشك (و اينها بهائه است)-اكر راست مى كوشد سحتى عماشد آن بباورند): "!أم يَقُولُونَ تَقَوَلَه مو 
ليأنُوا بحَدِيث مُثْلِهِ إن كانُوا صَادِقِينَ [0؟١]‏ 

«تقوّل» از «تَقَوُل» يه كقة بمرسموج برست يذل مجيع اللبنانا ب تساف ينتعي انبل كدان سيليك و كارا بالف م يترد و عدرل د 
كذب و دروغ به كار مىرود؛ جرا كه واقعيتى ندارد و محتاج به تكلت امك 198] يي رعدوك قلس سكن هبالفد 31) 
مى تواند اشاره به تمام يا جند سوره يا يكك سوره از قرآنء ويا حتى كمتر از آن باشد؛ روت م اطلاق مى شود. 
راغب در مفردات مى كويد: «هر سخنى كه به انسان از طريق كوش يا وحى در بيدارى يا خواب منتقل شود, به آن حديث كفته 
مى شودا. 
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ذو شكمين أيه كة در سوره قصعن وارذ شده» سكن ان آووون كتانى همائند اين كتاب اسك ومن هى قرماين: ايكر "كر راث من 
كويبد (كه تورات و قرآن از سوى خدا نيست»» كتابى هدايت بخش تراز اين دو از نزد خمدا ياوريد» تا از آن بيروى كنمه: قل 
َأنُوا يكتاب مَّنْ عِنْدِ الل هُوَ أهدى مِنْهُمَا أَنعهُ إن كُشُمْ صَادِقِينَ [/171] 

سيس براى افشا كردن باطن آلوده آنان و بيان اعجاز قرآن مجيد مىافزايد: 

«اكر ييشنهاد تو را نيذيرفتند. بدان كه آنان تنها از هوسهاى خود ييروى مى كنند» و مىدانند اين قرآن يكك معجزه الهى است؛ ولى 
داذا/وايوان ان اسع ىه رن يرا كه يسام امقر واعراى ا نفس آنهاء هماهنكك نيست فَإِنْ لَّْ َس تَجِييُوا لك فَاغْلَمْ أَنّمَا 
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يتبِعو كوك امواتقم [11] 

يعنى اكر آنها از آوردن مثل آن عاجز شدندء معلوم مىشود اين كتاب زاييده فكر بشر نيست» وككرنه دليل نداشت ت كه با آن همه 
00 بن كار داشتند و فصيحان وبليغانى كه در اختيار كرفته بودند» ناتوان شوند. 
وازه كتاب به معناى هر جيز مكتوب و نوشته شده است؛ ينابراد بن شامل تمام قرآنء و يا قسمتهاى مختلف آن مىشود؛ مخصوصاً با 
توجه به اينكه اين آيه در سوره قصص است و سوره قصص در مكه نازل شده و مسلماً در آن زمان تمام قرآن نازل نككشته بود 
روشن مىشود كه قرآن مجيد هم تمام آن معجزه است 
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وهم بخشهاى مختلف آن. 
در هفتمين و آخرين آيه مورد بحث در ياسخ بهانه جويانى كه «كفتند: جرا معجزاتى از سوى يرورد كارش بر او نازل نشده):"؟! 
الوا لَوْلَا نُزّلَ عَليِهِ آي مِنْ رَبّهِ مىفرمايد: «بكلو ":معجزات فقط نزد خدا است (و به فرمان او نازل مى شودء)؛ من تنها بيم دهندهاى 
آشكارم): "قل إِنَّمَا الْآيَات عِنْدَ الله وَإِنّمَا أنا نَذِيرٌ مُبينٌ 
سبس مىافزايد: «آيا براى آنان كافى نيست كه اين كتاب را بر تو نازل كرديم كه بيوسته بر آنها تلاوت مى شود؟!: أُوَلَمْ يَكفِهم أنَا 
نْرَلنَا عَلِيك الْكتَاب يُثْلَى عَلَيِهِمْ [119] 
بعنى آنها با وجود اين معجزه بزركك و بى مانند الهى» جرا انتظار معجزات ديكرى را م ىكشند؟ به اين ترتيب با صراحت از اعجاز 
قرآن خبر مىدهد و با دلالت التزامى» تحدى مى كند و مخالفان را به معارضه مى طلبد. 


مفسّر بزركك مرحوم طبرسى در مجمع البيان مى كويد: «در اين آيات دلالت روشنى است بر اينكه قرآن مجيد براى معجزه كافى 
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استء و حتّى اينكه در اعلا درجات اعجاز قرار دارد؛ جرا كه خداوند آن را كفايت كننده از جميع معجزات برشمرده و كفايت به 
معنائ رسيدن به حدى اسث كه ديكر نيازى به غير آن باقى تمائد.[:17] 
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با توجه به دو نكته كه در تفسير قرطبى و تفسير فى ضلال آمده؛ اهميت اين مطلب روشن مىشود. نخست اين كه خوارق عادات 
جسنائن يقت بزائ كساتن اسث كه كرشار مسائل جع ] هناو ابن تطلب مهاسي نا ذوزان اغان اند يشمهاى شري اسكو و انا 
جنين معجزه روحانى كه جنبه معنوى دارد» هماهنكك با دوران شكوفائى دانش بشرى است؛ و ديكر اين كه معجزات و خارق عادات 
انبياء مانند معجزه موسى و عيسى غالباً با برجسب سحر مورد مخالفت قرار م ىكرفت» در حالى كه اعجازى كه از جنس كلام استء 
از الفاظى تشكيل شده كه همه افرادى كه اهل آن زبان هستند قدرت بر آن دارند.[171] 

نتيجه اين شد كه قرآن مجيد حداقل در هفت آيه از سورههاى مختلفء قرآن را به عنوان يكك معجزه بزركك الهى قلمداد كرده و 
منكران را به طرق مختلف مورد تحدى قرار مىدهد؛ و مىدانيم هركاه كسى خارق عادتى انجام داد و همكان را به معارضه دعوت 
كرد واز آن عاجز ماندند دليل بر اعجاز آن است. 

به عبارت ديكر قرآن در تعبيرات خود, به آنها كوشزد مى كند كه اكر معتقديد اين آيات ساخته مغز بشر است و شما هم بشريد و 
مغز داريد و قدرت فكر داريد و كويند كان و سخن سرايان و نكته سنجان در ميان شما كم نيستند؛ اككر در اين ادعا صادق هستيد 
شما هم آياتى همانند اين آيات بياوريد؛ و با انواع عبارات 
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تحريكك آميز آنها را به شركت در اين مبارزه دعوت مى كند. 

از سوى ديكر اكر آنها مى توانستند در جنين مبارزهاى بيروز شوند حتماً تمام قواى خود را جمع آورى مى كردند؛ زيرا شكست در 
اين مبارزه براى آنها مساوى بااز دست دادن همه جيز بود. 

قرآن با اساس فرهنكك آنهاء كه فرهنكك شرك و بت و بتخانه بود و در تمام شؤون زندكى آنها نفوذ عميق داشت» سر جنكك داشت 
و تنها به اينجا ختم نمىشد؛ بلكه اين مبارزه شيوخ و زماءمداران و ثرو تمندان ظالم و مغرور آنان را از اوج قدرت به زير مى كشيد؛ 
و تمام امتيازات موهوم و ساختكى را از آنها مى كرفت. 

بنابراين قطع نظر از شواهد تاريخى كه به آن اشاره خواهيم كرد؛ انكيزهدهاى مقابله به مثل بسيار فراوان بود؛ و اكر واقعاً مى توانستند 
حضرت محمد صلى الله عليه و آله را از اين راه خلع سلاح كنند» جه نيازى به آن همه جنككهاى خونين و مبارزات سخت بود؛ و 


اينكه مى بينيم آنها تن به همه جيز دادندء اما به سراغ آوردن آياتى همانند قرآن نرفتند بهترين دليل بر شكست آنها در اين مبارزه 


ا. نفوذ و جاذبه بى نظير قرآن 
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اشاره 


در هنكام مطالعه تاريخ به حوادث شكفتانكيز و مستندى بر خورد م ىكنيم كه از يكك سو بيانكر نفوذ جشمكير قرآن در قلوب 
شنوند كان (حتى بيكانكان از اسلام و قرآن) است؛ و از سوى ديككر دليل روشنى بر عجز مخالفان از مقابله به مثل به شمار مىآيد 
بررسى اين حوادث تاريخى مساثئل زيادى را به انسان مى آموزد, و ما را بيش از بيش به عظمت اين كتاب آسمانى و صدق آنجه در 


آيات آن آمده؛ واقف مى كند كه نمونههاى آن را در زير مىخوانيد: 


-١‏ داستان وليد بن مغيره مخزومى 
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آيات سوره مُرِدّثر به خوبى كه سخن از كسى به ميان مىآورد كه به فكر مبارزه با قرآن مجيد مىافتد بود و كرفتار سرنوشتى شوم 
مى شود. ماجرا را در شأن نزول اين آيات بسيارى از مفسران مانند: طبرسى» قرطبى» مراغى» فخر رازى و غير آنها به اين شرح نقل 
كردهدانك: 

هنكامى كه آيات سوره غافر نازل شد؛ ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در مسجد الحرام به نماز ايستاده بود» وليد بن مغيره 
مخزومى - مرد معروف و سرشناس مكه كه 
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سران قريش به عقل و درايت او اعتقاد داشتند و در مسائل مهم با او به شور مىيرداختند- نزديكك حضرت بود و تلاوت آيات را 
كوش مىداد. هنككامى كه بيامبر صلى الله عليه و آله متوجه اين معنا شدء آيات را تكرار كرد اين آيات سخت وليد بن مغيره را 
تكان داد و هنكامى كه به مجلس قومش (طايفه بنى مخزوم) بازكشت؛ كفت: «به خدا قسم! هم اكنون كلامى از محمد صلى الله 
عليه و آله شنيدم كه نه شباهت به سخن انسانها دارد؛ و نه به سخنان يريان»» «و انَّ لَهُ لَحَلاوَة وَانَّ عَلَيهِ لَطلَاوةَ وَانَّ اعلاة لَمُثْمِرَ وَانَ 
اشركلة لفذيدق و اله لفدلوا وها تعلى + كقان رفير وما و ظراوك قوق العادواع ذارى» شاه دهاشن زر عيومو ريقه خاي بز 
مايه؛ و سخنى است كه از هر سخن ديكر بالاتر مىرود و هيج سخنى بر آن برترى نمىيابد. اين را كفت و به منزلش بازكشت. 
قريش به يكديكر كفتند: به خدا سوكند! كه او فريفته آيين محمد صلى الله عليه و آله و كتاب او شده واز آيين ما بيرون رفته واو 
سرانجام تمام قريش را منحرف خواهد كرد؛ و آنها به وليد» ريحانه قريش (كل سر سبد قبيله قريش) مى كفتند. 

ابوجهل كفت: «من جاره اين كار را مى كنم»! حركت كرد و آمد وبا جهره غمككين در كنار وليد نشست؛ وليد كفت: «جرا غمكينى 
فرزند برادر!» كفت: 

قريش بر تو در اين سن و سال عيب مى نهند و كمان مى كنند تو سخن محمد صلى الله عليه و آله را زينت بخشيدى؛» وليد همراه 
ابوجهل برخاست وبه مجلس قريش درآمد و كفت: «شما كمان م ى كنيد محمد صلى الله عليه و آله ديوانه است؟!ء آيا هركز آثار 
جنون دراو ديدهايد؟» كفتند: «نه» كفت: «فكر مى كنيد او كاهن است؛ آيا آثار كهانت در او ديدهايد؟») كفتند: «نه)» كفت: «كمان 
مى كنيد او شاعر است آيا هركز ديدهايد لب 
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به شعر بككشايد؟) كفتند: «نها» كفت: «يس فكر مى كنيد او دروغ كو است؟ آيا هركز سابقه دروغى درباره او داريد؟» كفتند: «نه او 
هميشه نزد ما به عنوان صادق و امين» شناخته مى شد). 

در اينجا قريش به وليد كفتند: «يس به عقيده تو درباره او جه بككوييم؟) وليد فكر كرد و نككاهى نمود و جهره درهم كشيد و كفت: 
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«او فقط مرد ساحرى است» مكر نديدهايد ميان مردان و خانواده وفرزندان ودوستان ما جدايى مىافكند؟ 


بنابراين او ساحر است و هر جه مى كويد سحرى است جالب).[1:7] 
7- كوش دادن سران قريش به قرآن 


در سيره ابن هشام مىخوانيم كه سه نفر از سران قريش (ابوسفيان و ابوجهل و اخنس بن شريق) شبى از شبها براى شنيدن آيات 
قرآن به صورت مخفيانه نزد خانه ييامبر صلى الله عليه و آله آمدند در حالى كه حضرت نماز مىخواند و آيات قرآن را تلاوت 
مى كرد هر كدام در كوشهاى ينهان شدندء بى آنكه ديكرى با خبر شود و اتا صبح كوش به تلاوت قرآن سيردند و هنكام طلوع فجر 
متفرق شدند؛ ولى به زودى در جاده يكديكر را ديدند وهر كدام به نحوى, ديككرى را سرزنش كرد: 

«ديكر اين كار را تكرار نكنيد كه اككر بعضى از سفيهان شما اين منظره را ببينند؛ افكارى براى آنها يبدا مىشود»! شب ديكر همين 
كار را تكرار كردند و صبح هنكامى كه يكديكر را مشاهده كردند همان سخنان شب قبل و همان سرزنشها 
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و قرارداد عدم تكرار جنين كارى را مطرح كردندء و به خانهدهاى خود رفتند؛ اتفاقاً شب سوم نيز همين مسأله دقيقاً تكرار شد؛ و 
صبح هنكامى كه يكديكررا بار ديكر ملاقات كردند» بعضى كفتند: «ما از اينجا تكان نمىخوريم تا عهد و ييمان ببنديم و براى 
هميشه اين كار را تركك كنيم)» سرانجام ييمان بستند و متفرق شدند.[*1] 

آرى جاذبه قران آنقدر زياد بود كه حتى دشمنان سر سخت در مقابل آن زانو مىزدند؛ واكر يردههاى تعصب و لجاجت و علاقه به 


حفظ منافع شخصىء كنار مى رفت يقيناً ايمان مى آوردند. 
#- داستان ابن ابى العوجاء و دوستانش 


مرحوم طبرسى در احتجاج از هشام بن حكم, دانشمند معروفى كه از شاكردان امام صادق عليه السلام بود مى كويد كه: ابن ابى 
العوجاء؛ و ابوشاكر ديصانى؛ و عبد الملكك بصرىء و ابن مقفع- كه همككى از ملاحده و افراد بى ايمان بودند- كنار خانه كعبه جمع 
شده و اعمال حاجيان را به باد مسخره مى كرفتند و بر قرآن طعنه مى زدند. 

ابن ابى العوجاء كفت: بياييد هر كدام از ما يكك جهارم قرآن را نقض كنيم (و جيزى همانند آن بياوريم) و ميعاد ما سال آينده در 
همين جا خواهد بود در حالى 
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كه تمام قرآن را نقض كردهايم؛ زيرا نقض قرآن سبب ابطال نبوّت محمّد صلى الله عليه و آله و ابطال نبوّت او ابطال اسلام؛ و اثبات 
حقانيت ادعاى ما است. آنها بر اين مسأله توافق كردند و يراكنده شدند. 

در سال آينده در همان روز در كنار خانه كعبه اجتماع كردندء ابن ابى العوجاء لب به سخن كشود و كفت: از آن روز كه من از 
شما جدا شدم در اين آيه فكر مى كردم: قَلَمّا اسْتَيتَسُوا مِنْهُ خَلْصُوا نَجباً: «هنكامى كه (برادران يوسف) از او مأيوس شدندء به كنارى 
رفتند و با هم به نجوى برداختند)[17] ديدم آن قدر فصيح و ير معنا است كه نمى توانم جيزى را به آن بيفزايم و يبوسته اين آيه 
فكر مرا از غير آن به خود مشغول داشت. 

عبدالملكك كفت: من نيز از آن وقت كه جدا شدم در اين آيه مىانديشيدم: 


- 


يَاأيّهَا النّاسُ ضرت َكَل فَاسِتَمعُوا لَهُ إنَّ الّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دون الله لَنْ يَْلقَوا ذبَاباًوَلَوْ اجْتَمَعُوا لَه وَِنْ يَسْلبِهُمْ الذَبَابُ شَيئا َايَسْتَنِقِذُوُ 
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به ضعت الطالثه والمطلوك ذاى عردم! مكلى :زد هشده استهيه آنا كرش :فر ونهيد: كسائن را كه غير ال خدا م ختوانيد لو برسسين 
مى كنيد)» هركزنمى توانند مككسى بيافرينند» هر جند براى اين كار دست به دست هم دهند؛ و هركاه مككس جيزى از آنها بربايده 
نمى توانند آن را بازيس كيرند. هم طلب كننده ناتوان استء و هم طلب شونده (هم عابدان» و هم معبودان)).[178] 

من خود را عاجز ديدم كه همانند آن بياورم. 

و ابوشاكر كفت: از آن زمان كه از شما جدا شدم در اين آيه مىانديشيدم: لَؤْ 
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كان فيهمًا آلِهَةٌ إن الله لَقَسَ كَنَا: «(در حالى كه) اكر در آسمان و زمين» جز خداوند يكانه» خدايان ديكرى بود نظام جهان به هم 
مى خورد)».|2١1١]‏ 

و خود را قادر نديدم كه همانند آن را بياورم! 

وابن مقفع افزود: «اى قوم! اين قرآن از جنس كلام بشر نيست؛ جرا كه از آن لحظه كه از شما جدا شدم در اين آيه مىانديشيدم: 
وَقِيلَ يا أَرْض ابلَعى ماك وَيَا سَحَاء أَقْلِعى وَغِيضٌ الْمَاءٌ وَقُضدى الَْمْرْ وَاِمَوَتْ عَلَى الْمجُودِىٌ وَقِيِلَ بُغدا لَلْعَوْم الطَالِمِينَ و كفته شد": 
افد زفوه رقع وانقروز تورات اللنساقاء: امار اشودوارى عن الار تيوتر بيك و كارا بان ةيانك ر (كاس) بو ادام ره 
جودىء, يهلو كرفت؛ و(در اين هنكام) كفته شد: دور باد كروه ستمكاران ("از رحمت خد!!))[/ا؟١]‏ 

ومن خود رااز آوردن همانند آن عاجز ديدم. 

هشام بن حكم مى كويد: در اين اثناء جعفر بن محمد الصادق عليه السلام از كنار آنها ككذشت واين آيه را تلاوت فرمود: قَلْ لَئن 
اجْتَمَعتِ الْْإنسش وَالْجنٌ عَلَى أن بَأَنُوا بِئْل مَِدًا الْهُْآنٍ لَاَأْتُونَ بِمذلِهِ وَل كان بَعْفٌ هُمْ ليغض طَهيرا: ابكر: اكراثسن وم دست نه 
دست هم دهند كه همانند اين قرآن را بياورند» همانند آن را تكراففن ارود هل بحفه لذو ]رم كار كان كد كز بالف ا 

دراين هنكام آن جهار نفر به يكديكر نكاه كردند و كفتند: «اكر اسلام حقيقتى داشته باشد و حتى محمد صلى الله عليه و آله كسى 
جز جعفر بن محمد عليه السلام نخواهد بود. به خدا 
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سوكند! ما هركز او را نمى بينيم مكر اينكه ابهت او ما را فرا مى كيرد و از هيبتش مو بر تن ما راست مىشود)؛ اين را كفتند و با 
اعتراف به ناتوانى خود يراكنده شدند. 


و داستان عثمان بن مظعون 


او كه يكى از صحابه معروف ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله است مى كويد: من در آغاز اسلام را به صورت ظاهرى يذيرفته بودم 
نه با قلب و دل؛ دليل آن هم اين بود كه بيامبر صلى الله عليه و آله كراراً به من بيشنهاد اسلام كرد و من هم از روى حياء يذيرفتم. 
آسمان دوختء كويى ييامى را دريافت مىدارد؛ وقتى به حال عادى بازكشت از ماجرا يرسيدم, فرمود: هنكامى كه با شما سخن 
مى كفتم ناكهان جبرئيل بر من نازل شدء و اين آيه را براى من آورد: إِنَّ الله يأر بالعَدَلٍ وَالإِحْسَانٍ وَإِينَاءِ ذى القَرْبى وَيَنْهَى عَنِ 
لْمَحْسَاءٍ وَالْمنكر وَالْبَغْى يَعِظَكمْ لَعَلَكُمْ تَذَكرُونَ «خداوند به عدل و احسان فرمان مى دهد و (همجنين) به بخشش به نزديكان؛ واز 
فحشا و منكر و ستم نهى مى كند؛ خداوند به شما اندرز مىدهد» شايد متذكر شويد).[179] 

هتكامى كه يبامير ضلى الله علية و آله اين أيه را ثابه آلخر برائ من ختواند مختوائ غالئ آن بردل من جتان اثر كذاشت كه در 
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دادم 
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كفت: «اى طايفه قريش! از محمد صلى الله عليه و آله بيروى كنيد كه هدايت خواهيد شد؛ زيرا او شما را جز به فضايل اخلاقى 
دعوت نمى كند). 

سيس به سراغ وليد بن مغيره- دانشمند معروف عرب و يكى از سران مشركان- رفتم و همين آيه را براو خواندم» كفت: «اكر اين 
سخن از خود محمد صلى الله عليه و آله باشد بسيار خوب كفته» و اككر از يرورد كار او باشد باز بسيار خوب است).[ ]١5١‏ 


4- داستان اسعد بن زراه 


در كتاب اغْلامٌ الورى و بحارالانوان سر كذشت ديكرى از جاذبه و تأثير فوق العاده آيات قرآن در نفوس شنوند كان آمده است. 
جريان طبق نقل بحار الانوار به طور فشرده جنين است: 

دو نفراز طايفه خزرج به نام اسعد بن زراره و ذكوان بن عبدقيس به مكه آمده بودند تا از مردم آنجا يبمانى بر ضد طايفه اوس كه 
از رقيبان و دشمنان سر سخت خزرج در مدينه بودند» بككيرند؛ آنها به خانه عتبةُ بن ربيعه وارد شدند و منظور خود را از سفر به مكه 
براى او توضيح دادند. 

عتبه در ياسخ آنها كفت: «شهر مااز شهر شما دور است. مخصوصاً در اين ايام كرفتارى تازهاى بيدا كردهايم كه مارا سخت به 
خود مشغول داشته؛ بنابراين توان يارى شما را نداريم». 

اسعد يرسيد: «شما در حرم امن زندكى مى كنيد جه كرفتارى داريد؟) 
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عتبه كفت: «مردى در ميان ما ظهور كرده كه مى كويد ":رسول خدا صلى الله عليه و آله هستم "اعقل ما را ناجيز مىداند» به خدايان 
و بتهاى ما بد مى كويد, اجتماع ما را يراكنده و جوانان ما را فاسد نموده است). 

اسعد يرسيد: «او از كدام خانواده است؟)» كفت: «فرزند عبدالله» وفرزند زاده عبدالمطلب اسك انقانا از خانواده شريفى است). 

در اينجا اسعد و ذكوان در فكر فرو رفتندء و به خاطرشان آمد كه از يهود مدينه شنيده بودند كه به همين زودى ييامبرى در مكه 
ظهور خواهد كرد. و به مدينه هجرت خواهد نمود؛ اسعد بيش خود كفت؛ نكند اين همان كسى باشد كه يهود از او خبر مىدادند. 
سيس رو به عتبه كرد و يرسيد: «او الآ-ن كجا است؟» كفت: «او و ييروانش هم اكنون در درهاى از كوه» محاصره شدهاند و تنها در 
موسم حج و عمره ماه رجبء مى توانند در مسجد الحرام و در ميان جمعيت به راحتى ظاهر شوندء او الآن به مسجد الحرام آمده. اما 
اكر مى خواهى به آنجا بروى؛ به سخنان او كوش فرا مده؛ و حتى يكك كلمه با او حرف نزنء كه او ساحر غريبى است (و اين در 
ايامى بود كه مسلمانان در شعب ابيطالب در محاصره بودند)). 

اسعد به عتبه كفت: «من جارهاى ندارم مُحرم شدهام و بايد طواف خانه كعبه كنم؛ او هم كه در آنجا نشسته استء تو به من 
مى كُويى من به او نزديكك نشومء يس جه كنم؟) عتبه كفت: «مقدارى ينبه در كو شهاى خود قرار ده» تا سخنان او را نشنوى!) اسعد 
وارد مسجد الحرام شد در حالى كه هر دو كوش خود را با ينبه سخت بسته بود و مشغول طواف خانه كعبه شد» در حالى كه ييامبر 
صلى الله عليه و آله با جمعى 
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از بنى هاشم در حجر اسماعيل در كنار خانه كعبه نشسته بودندء او نككاهى به ييامبر صلى الله عليه و آله انداخت و به سرعت كذشت. 


در دور دوم طواف با خود كفت: «هيج كس احمقتر از من نيست» آيا مى شود يكك جنين داستان مهمى در مكه بر سر زبانها باشد 
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و من از آن خبر نككيرم» و قوم خود را در جريان نككذارم!» دست كرد و ينبهها رااز كوش بيرون آورد و دور افكندء» ودر جلو ييامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله قرار كرفت و يرسيد: تو ما را به جه جيز دعوت مى كنى؟! ييامبر صلى الله عليه و آله به آرامى فرمود: «به 


شهادت بر يكانككى خدا واينكه من فرستاده او هستم, و نيز شما را به اين كارها دعوت مى كنم ...) سيس آيات ١‏ تا ١8”‏ سوره 


انعام قل تَعَالوَا أل ما حو ربكم عَلَيكمْ أن تُشركوا يد طياً وَبالَْاَدَيْنِ إِحْسّاناً ... تا آخر آيات كه مجموعهاى است از معارف عالى 
اسلامى ودستؤرات اجتماعى ومشائل الخلاقى- كه ميجدوعا ذه دستور اث حرا برائ او تلاوت فرموة. هتكامى كه اسعد ايق يات 
روح يرور را كه با فطرتش آشنا بود» شنيد به كلى منقلب شد و فرياد زد: «اشهد ان لا اله الَا الله و اشهد انَّ محمداً رسول الله). 

سيس افزود: اى رسول خدا! يدر و مادرم فدايت باد. من اهل يثرب و از طايفه خزرج هستم., روابط ما با برادرانمان از طايفه اوس بر 
اثر جنككهاى طولانى به كلى از هم كسسته؛ و شايد خداوند به كمكك تو آن ييوند كسسته را بر قرار سازد. 

ما وصف تو را از طايفه يهود مدينه شنيده بوديم كه از ظهور تو بشارتها مىدادند, و اميدواريم كه شهر ما هجرتكاه تو كردد, زيرا 
هود اذ كن اسنائى غود نعيق يه هااخمر ذادمائة؛ مق درا عق يسان جسكى بز فيد دشان آمده 

بيام قرآن» جى ص: 49 

بودم» ولى خداوند مرا به ييروزى بزركترى نايل كرد. 

رفيق او ذكوان نيز مسلمان شد؛ و هر دو از رسول خدا صلى الله عليه و آله تقاضا كردند مُبلَغى همراه آنان به مدينه بفرستد تا به مردم 
قرآن تعليم دهد و به سوى اسلام دعوت نمايد» و آتش جنككها خاموش كردد. 

ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مصعب بن عمير را همراه آنان به مدينه فرستاد واز آن زمانء يايهدهاى اسلام در مدينه كذارده شد و 
جهره مدينه دك ركون كشت.[١81١]‏ 


#- داستان تكان دهنده اصمعى 


زمخشرى در تفسير كشاف از اصمعى ]١51‏ نقل مى كند كه از مسجد بصره بيرون آمدم ناكهان جشمم به يكك عرب بيابانى افتاد كه 
بر مركبش سوار بود وقتى با من روبرو شد كفت: از كدام قبيلهاى؟! كفتم: از بنى اصمع» كفت: از كجا مى آيى؟ 

كفتم: از آنجا كه سخن خداوند رحمان (قرآن) را مىخوانند» كفت: براى من هم بخوان! 

دي اناي آل سواه لذ روا زا برا ا قرس كردم عون اليه فق اللفشتاور تلك وكا عدو 179] وريدن كته كانى ابيقذا 
برخاست و شترى را كه با خود داشت نحر كردء و كوشت آن را در ميان نيازمندان تقسيم نمود» شمشير و كمانش را نيز شكست و 
كنار انداخت ورفت» 
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واين داستان كذشت. 

هنكامى كه من (اصمعى) با هارون الرشيد به زيارت خانه خدا رفتم» و مشغول طواف بودم,ء ناكهان ديدم كسى با صداى آهسته مرا 
فرا مىخواند» نككاه كردم؛ ديدم همان مرد عرب استء لاغر شده و رنكك صورتش يريده است- بيدا بود كه عشقى آتشين براو جيره 
كشته واورا بى قرار ساخته است-/ وقتى مرا ديد سلام كرد و كفت: بار ديككر همان سوره ذاريات را برايم بخوان! هنكامى كه به 
همان آيه رسيدم فريادى كشيد و كفت: ما وعده خداى خود را به خوبى يافتيم» سيس كفت: آيا بعد از اين هم آيهاى هست؟ من 
آيه بعد را خواندم قَوَرَبّ السَّمَاءِ وَالْْوْض إِنَّهُ َحَقّ بار ديكر صيحهاى زد و كفت: «يا سْبْحانَ اللَّهِ مَنْ ذَاالدَّى اعْضَبَ الْجَليلَ حَنَّى 
الْجَكُوهُ الى اليَمين): «به راستى عجيب استء جه كسى خداوند جليل را به خشم آورده كه اين كونه سوكند ياد مىكند» آيا سخن او 


را باور نكردند كه ناجار از قسم شده!) اين جمله را سه بار تكرار كرد و بر زمين افتاد و مرغ روحش به سوى آشيان ملكوت يرواز 
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كرد![ع8١]‏ 
/ا- واكنش مرد عرب بيايانى» در برابر يى آيه از قرآن 


در منابع مختلف اسلامى آمده است مرد عربى نخدمت بيامبر صلى الله عليه و آله آمد و عرض كرد: اعلّمنى ممما علمكك اللّهه: داز 
آنجه خدا به تو آموخته به من بياموز). 

بيامبر صلى الله عليه و آله او را به يكى از يارانش سبرد تا آيات قرآن را به او تعليم دهد, او سوره 

بيام قرآن» جل ص: ٠١١‏ 

ذا زُللَتْ الَرْضُ را تا آخر به او تعليم دادء آن مرد از جا برخاست و كفت: 

«همين مرا كافى است»! 

وطن ووابظ ذركق امد انيخا عد كنت تكن لاه الكراود ريسي عي آنه اكت سور فق يقن لقان أ تفاكر) ودييهرا 
كفايت مى كند» (مرد عرب خداحافظى كرد ورفت). 

بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «او را به حال خود واكذاريد كه مرد فقيهى شد» و روايت ديكرى آمده است كه فرمود: 
انْصَرَفَ البَجل و هو فقيةٌ): «او فقيه شد و بازككشت)![8؟١]‏ 


4- داستان جالب سيّد قطب 


دن تقسير قي عبلال» در بذجل 1ه ا/ااسوؤه ووس 1 بشرلوة القراة قل الوا بشو يلله..ماجراق عصبيق ا زند كن خود تقل 
مى كند؛ او مى كويد: 

«من از حوادثى كه براى ديكران واقع شده سخنى نمىكويمء تنها حادثهاى را بيان مى كنم كه براى خود من اتفاق افتاده و شش نفر 
ناظر آن بودند. ما شش نفر مسلمان بوديم كه با يكك كشتى مصرىء اقيانوس اطلس را به سوى نيويوركك طى مى كرديم» مسافران 
كشت ٠‏ نفر مرد وازن بودند واتنها مسلمان در ميان مسافران ما بوديم؛ روز جمعه به اين فكر افتاديم كه نماز جمعه را در قلب 
اقيانوس» و بر روى كشتى بر يا داريم» و علاوه بر اقامه فريضه مذهبىء مايل 
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بوديم يكك حماسه اسلامى در مقابل يكك مبلغ مسيحى كه در داخل كشتى نيزه دست از برنامههاى تبليغاتى خود بر نمىداشت 
بيافرينيم» به خصوص اين كه او مايل بود حتى ما را به مسيحيت تبليغ كند! 

ناخداى كشتى كه يكك نفر انكليسى بود موافقت كرد نماز جمعه را در عرشه كشتى بهجا آوريم, و به كاركنان كشتى كه همه از 
مسلمانان آفريقا بودند نيز اجازه داده شد كه با ما نماز بخوانند و آنها از اين جريان بسيار خوشحال شدند؛ زيرا نخستين بار بود كه 
نماز جمعه در برابر آنان بر عرشه كشتى انجام مى كرفت. 

من (سيد قطب) به خواندن خطبه نماز جمعه. و سيبس امامت نماز يرداختم» و جالب اين كه مسافران غير مسلمان اطراف ما حلقه زده 
بودند و با دقت انجام فريضه مذهبى را مى نكريستند. 

يس از يايان نمازء كروه زيادى از آنها نزد ما آمدند و اين موفقيت را تبريكك كفتند؛ در ميان اين كروه خانمى بود كه بعداً فهميديم 
يكك زن مسيحى اهل يوكسلاوى است كه از جهنم تيتو و كمونيسم فرار كرده است؛ او فوق العاده تحت تأثير نماز ما قرار كرفته 
بود» به حدى كه اشكك از جشمانش سرازير بود و نمىتوانست خود را كنترل كند. 
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او به زبان انكليسى ساده و آميخته با تأثر شديد و خضوع و خشوع خاصى سخن مىكفت. و از جمله سخنانش اين بود: «بكوييد 
ببينم كشيش شما با جه لغتى سخن مى كفت ...؟) سرانجام به او كفتم كه ما به لغت عربى صحبت مى كرديم؛ ولى او كفت: من هر 
جند يكك كلمه از مطالب شما را نفهميدم, اما به وضوح ديدم كه كلمات» آهنكك عجيبى داشتء و از اين مهمتر جيزى كه نظر مرا 
بيام قرآن» جلىل ص: ٠١‏ 

فوق العاده به خود جلب كرد اين بود كه در لابهلالى خطبه امام شماء جمله هايى وجود داشت كه از بقيه ممتاز بود؛ اين جملهها 
داراى آهنكك فوق العاده مؤثر و عميقى بود. آن جنان كه لرزه بر اندام من مىانداختء كويا اينها مطالب ديكرى بود فكر مى كنم 
هنكامى كه امام شما اين جملهها را ادا م ىكرد, مملو از روح القدس مىشد! 

كمى فكر كردم و متوجه شدم اين جملهها همان آيات قرآن بود كه من در لابهلاى خطبه و ضمن نمازء آنها را مىخواندم. 

اين جريان ما را تكان داد» و متوجه اين نكته ساخت كه آهنكك مخصوص قرآن آنجنان مؤثر است كه حتى بانويى را كه يكك كلمه 


از معناى آن را نمىفهمد تحت تأثير شديد خود قرار مىدهد.[82١]‏ 
9- داستان نجاشى و علماى مسيحى حبشه 


كروه كثيرى از آنها با اذن بيامبر صلى الله عليه و آله راهى حبشه شدندء و سلطان حبشه به آنها يناه داد ودر نهايت امنيت در آنجا 
مى زيستند و همين امراز يكك سوء سبب نفوذ تدريجى اسلام در حبشه واز سوى ديكر. سبب نفوذ اسلام در مكه شد؛ زيرا ديكران 
نيز مى توانستند ايمان 
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بياورند و در صورت فشار مشركان» راهى حبشه شوند. 

ابن هشام در تاريخ معروف خود مىنويسد: هنكامى كه قريش مشاهده كردند كه ياران رسول خدا صلى الله عليه و آله در سرزمين 
حبشه در امن و امان زندكى م ىكنند- آن را خطرى براى آينده خود احساس كردند- و به مشورت يرداختند و قرار براين شد كه 
دو نفر از افراد زيرك و فعال را انتخاب كنند و نزد نجاشى بفرستند تا مسلمانان را از حبشه به مكه باز كردانند» و در مكه فشارهاى 
مشترق ير نان واد كتتلة عبدالله ين ابى رييعة واعمرو يق عاض :را با هذاناى براق تعاشى وفرماتدهان لشكرش فرستادتد ودستور 
دادند كه قبل از آنكه با نجاشى سخن بكو يند» هداياى فرماندهان را به آنها برسانئد» سيس با هداياى مخصوص نزد نجاشى حضور 
يابند و تقاضا كنند مسلمانان را بدون يرس و جو و سؤال به آنها بسبارند» آنها جنين كردند و قبلا ذهن فرماندهان را از اين مسأله بر 
كردند كه به كشور سلطان شما عدهاى جوانان سبكك مغر ما يناهنده شدهاند كه دست از آيين خود برداشته و در آيين شما نيز وارد 
نشدندء يكك دين ساختكى بدعت كذاردند كه نه براى ما و نه براى شما آشنا نيست» و اشراف قوم ماء ما را به سوى سلطان شما 
فرستادند تا آنها را بازكرداند؛ هر كاه سلطان با شما سخن كفتء شما اين نظر را تأييد كنيد كه قبل از حرف زدن مسلمانان آنها را 
به ما بسيارند؛ جرا كه طايفه ما به وضع آنها آشناترند. فرماندهان لشكر نجاشى اين يبشنهاد را يذيرفتند. 

سيس آن دو فرستاده قريش نزد سلطان حبشه آمدند و آن مطالب را كفتندء فرماندهان نيز آن دو را تصديق كرده كفتند: «راست 
مى كويند آنها افراد خود را 
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بهتر از ما مى شناسند). 

نجاشى خشمكين شد و كفت: «امكان ندارد كروهى را كه به كشور من يناه آوردهاند و آن را بر مناطق ديككر ترجيح دادهاند, به 
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دست دشمنانشان بسيارم» مكر اينكه آنها را فرا بخوانم و در مورد ايشان تحقيق كنم, اكر مطلب آن كونه باشد كه اين دو 
مى كويند» به آنها تحويلشان مىدهمء واكر غير از آن باشد آنها را با خوش رفتارى در يناه خود مى كيرم). 

دستورداد ثا ازمسلمانان دعوت به عمل آورئد. نجاشى اسقئها و علماى يزركك مسيحيث را نيز با كتابهاى مذهبى براى اين 
مجلس فرا خواند. 

در آن مجلس بزرككء نجاشى از مسلمانان برسيد: «اين دينى كه شما غير از آيين قوم خود يذيرفتهايد كه مغاير با دين ماو همه 
اديان جهان است جيست؟» جعفر بن ابى طالب لب به سخن كشود و كفت: «اى زمامدار! ما قومى اهل جاهليت بوديم» بتها را 
يرستش مى كرديم» كوشت مردار را مىخورديم, و كارهاى زشت و قبيحى انجام مىداديم و يبوند خويشاوندى را قطع» و يناهندكى 
را به فراموشى مى سيرديمء و نيرومندان ضعيفان را مى خوردند و نابود مى كردند. 

مابراين حال بوديم تا اين كه خداوند ييامبرى از ما به سوى ما فرستاد كه نسب او را به خوبى مىشناختيم و به صدق وامانت و 
ياكدامنى او ايمان داشتيم؛ او ما را به خداوند يككانه دعوت كرد؛ و دستور داد يرستش سنكككها و بتها را كه آيين نيكان ما بود رها 
كنيم؛ و به ما دستور داد راست بككوييم» اداى امانت كنيم؛ صله رحم به جا آوريم و به همسايكان نيكى نماييم و ما رااز كناهان 
زشت و سخنان باطل و خوردن مال يتيم و تهمت به افراد ياكدامن نهى كرد. به ما دستور داد 

يبيام قرآن» جلىك ص: ٠١‏ 

خداى يكانه را بيرستيم و شريكى براى او قرار ندهيمء به ما دستور داد نماز بخوانيم و زكات بدهيم و روزه بكيريم ... (همجنين ساير 
دستورات اسلام را بر شمرد). ما سخن او را تصديق كرديم و به اوايمان آورديم وازاو يبروى نموديم ولى قوم ما بر ما تعدّى 
كردند و شكنجدها دادند و اصرار داشتند ما را از آيين توحيد به عبادت بتها باز كردانند؛ و نيز اصرار داشتند كه همان 
آلودكىهاى سابق را حلال بشمريم؛ هنككامى كه ما را مقهور و مورد ستم قرار دادند و بر ما تنكك كرفتند ما جارهاى جز اين نديديم 
كه به كشور شما يناهنده شويم» و شما را بر ديككران ترجيح دهيم و اميد ما اين بود كه در يناه شما مورد ستم واقع نشويم). 

نجاشى به او كفت: «آيا جيزى از كتاب آسمانى او با تو هست؟) جعفر كفت: 

«آرى)»ء نجاشى كفت: «بخوان). 

جعفر آيات آغاز سوره مريم را بر او تلاوت كرد: كهيعص* ذِكْرٌ رَحْمَتٍ رَبك عَبِدَهُ زَكْريًا .. 

اين آيات كه با فصاحت و بلاغت خاصى داستان مريم و تولد مسيح عليه السلام را كه (مورد علاقه نجاشى و اهل حبشه بود) به 
زيباترين وجهى بيان مى كندء در دل نجاشى بسيار اثر كرد, تا آنجا كه نجاشى كريه كردء به قدرى كه محاسن او تر شدء اسقفها و 
علماق سس ثرو البننان كرسعتد كد كتنب اسناق كاد دست انها بود از اشكه يتان تر شدا 

نجاشى رو به حضار كرد و كفت: «اين به خداء همان جيزى است كه بر عيسى عليه السلام نازل شدء هر دو از نور واحدى است.) 
سيس به آن دو نفر كفت: «به خدا سوكند! آنها را هركز به دست شما نمىسيارم). 
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و به اين ترتيب» نمايند كان قريش بعد از آن همه نقشههاى شيطانى و هزينههاء شكست خوردند و ناكام بركشتند.[/167] 


-1٠١‏ جاذبه قرآن در ميان دانشمندان بيكانه 


جاذبه قرآن منحصر به قوم عرب و اعصار كذشته نيست؛ بلكه در عصر ما حتّى براى كسانى كه اطلاعاتى از دقائق ادبيات عرب 
ندارند» جاذبه آن عجيب و فوق العاده است, به همين دليل كروهى از دانشمندان غرب بى اختيار زبان به تمجيد قرآن كشوده و 
اعتراف به حقايقى كردهاند كه براى ما جالب است. 
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از جمله دكتر واكليرى استاد دانشكاه نايل در كتاب معروف خود (يبشرفت سريع اسلام) مى كويد: «كتاب آسمانى اسلام نمونهاى از 
اعجاز است؛ قرآن كتابى است كه نمى توان از آن تقليد كرد؛ يس حطور ممكن است كه اين كتاب اعجازآموز كار محمد صلى الله 
عليه و آله باشد» در صورتى كه او يكك عرب درس نخوانده بود. ما در اين كتاب خزائن و ذخايرى از دانش مى بينيم كه ما فوق 
استعداد و ظرفيت باهوش ترين افراد بشر و بزركترين فيلسوفان و قوىترين رجال سياست است».[8؟1١]‏ 

كارلايل دانشمند معروف انككليسى درباره قرآن جنين مى كويد: «اكر يكك بار به اين كتاب مقدس نظر بيفكنيم» مى بينيم كه حقايق 
برجسته و خصائص اسرار وجودء طورى در مضامين جوهرى آن يرورش يافته كه عظمت و حقيقت قرآن 
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به خوبى از آن نمايان است؛ و اين خود مزيت بزركى است كه مخصوص قرآن مى باشد و در هيج كتاب علمى و سياسى و اقتصادى 
ديكرى ديده نمى شود. 

آرى! خواندن بعضى از كتابها تأثير عميقى در ذهن انسان مى كَذارد؛ ولى هركز با تأثير قرآن قابل مقايسه نيست)'. 

جان ديون يورت در كتاب عذر تقصير به بيشكاه محمد صلى الله عليه و آله و قرآنء مى نويسد: «قرآن به اندازهاى از نقائص ميرًا و 
منزه است كه نيازمند كوجك ترين تصحيح و اصلاحى نيست)؛ سيس اضافه مى كند: «ساليان درازى كشيشان از خدا بىخبرء ما را از 
بى بردن به حقايق قرآن مقدس و عظمت آورنده آن محمد صلى الله عليه و آله دور نكله داشتند, اما هر قدر كه در جاده علم و 
دانش كام بككذاريم يردههاى جهل و تعصب از ميان مىرود و به زودى اين كتاب توصيفنايذير» عالم را به خود جلب م ىكند و 
تأثير عميقى در علم و دانش جهان مى كذارد و عاقبت محور افكار مردم دنيا مى شود).[59١]‏ 

كوته شاعر بزركك آلمانى مى كويد: «ما ابتدا از قرآن روى كردان بوديم, اما طولى نكشيد كه اين كتاب توجه ما را به خود جلب 
كرد و ما را دجار حيرت ساخت تا آنجا كه در برابر اصول قوانين علمى و بزركك آن سر تسليم فرود آورديم»! 

زول لابن دانشمند فرانسوى در كتاب تفصيل الآيات مى كويد: «دانش و علم جهانيان از سوى مسلمانان به دست آمد و مسلمين علوم 
رااز قرآن كه درياى دانش است كرفتند و نهرها از آن براى بشريت در جهان جارى ساختند».[180١]‏ 
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دينورت يكى ديكر از دانشمندان غربى مىنويسد: «واجب است اعتراف كنيم كه علوم طبيعى و فلكى و فلسفه و رياضيات كه در 
ارويا رواج يافت» عموماً از بركت تعليمات قرآن است و ما مديون مسلمانانيم» بلكه ارويا ازاين جهت شهرى در اسلام است/[181] 
نولدكه خاورشناس مشهور مى كويد: «قرآن همواره بر دلهاى كسانى كه از دور با آن مخالفت مىورزند تسلط يافته و آنها را به 


خود ييوند مى دهد).[ ]١1017‏ 


"'- آنها كه به معارضه برخاستند 


كفتيم معجزه آن است كه ديكران را به معارضه دعوت كند و همه در برابر آن عاجز كردند؛ واز آنجا كه قرآن همه جهانيان را به 
معارضه دعوت كرده اين سؤال ييش مى ايد كه از كجا معلوم در طول تاريخ كسى همانند آن را نياورده باشد؟! 

ياسخ اين سؤال روشن است؛ زيرا اين موضوع مسأله كوجكى نيست كه تاريخ بتواند آن را فراموش كند؛ اين مسئله با سرنوشت 
يك مذهب بزركك و سرنوشت رقباى آن كه در دنيا قدرت زيادى دارند و ساليانه مبالغ سيار متكفتى يرا خرج مبارزه و معارضه با 


اسلام مى كنند دارد. اكر جنين اتفاقى مىافتاد همه جا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. اثالالالانا صفحه 11/99 از بمعإنا 


بيام قرآنء ج 4 ص: ٠١١‏ 

آن را آشكار كرده؛ و روى آن مانور مىدادند و بهره بردارى كسترده تبليغاتى م ىكردند؛ بنايراين به مصداق ضرب المثل معروف 
«لَوْ كان لَبانَ»: «اكر جنين جيزى بود حتماً آشكار مى شد» بايد هر نوع مبارزه و معارضه واقعى با قرآن جلوه داشته باشد. 

لذا يارهاى از افراد كه شايد هركز به فكر معارضه با قرآن نبودند را به اين كار متهم نمودند و روى آن تبليغ مى كردند. اين نشان 
مى دهد كه در مجموع مخالفان اصرار فراوانى براى تحقق جنين مسألهاى داشتهاند و به همين دليل به هر وسيله ممكنى براى وصول 
به مقصد خود متشبث مى شدند. 

تنها كسى كه نام او در تاريخ ثبت شده مسيلمه (مشهور به كذّاب) است كه در همان عصر ييامبر صلى الله عليه و آله در سرزمين 
يمامه (از نواحى شرق حجاز) قيام كرد و ادّعاى ييامبرى نمود. 

او كه نام اصليش مسيلمةبنحبيب بود و در اواخر عمر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله (در سال دهم هجرت) دعوى خود را آشكار 
كردء و سعى داشت در همه جيز و تا آنجا كه مى تواند از رسول خدا صلى الله عليه و آله تقليد كند. او مدعى بود كه فرشتهاى به نام 
رحمن براو نازل مىشودء و آياتى همانند قرآن براى او مىآورد. 

مى كويند: او از بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله درخواست نمود كه وى را در ييامبرى شريكك سازد ووصيت نمايد كه يس از 
رحلت آن حضرت صلى الله عليه و آله جانشين او كردد. تا دست از مخالفت بر دارد. 

از قرائن جنين بر مىآيد كه دست تعصبهاى قبيلهاى يشت سر مسيلمه بود و او را دراين كار تأييد مىكرد. مردم يمامه نيز 
م خواسطد به اين وسيله برئرئ و سيانات قريش ومردم مكه و.مدينه را كه .دو سابه مقام بوت امبر اسلام صلى الله عليه و آله.به 

بيام قرآنء جى ص: ١١١‏ 

وجود آمده بود رااز بين ببرند. از اين رو به دنبال مردى حادثه جوء جاه طلب و مادّى مى كشتند واين صفات را در مسيلمه يافتند. 

ولى سخنانى كه از او به عنوان معارضه با قرآن نقل شده نشان مىدهد كه ككذشته از همه اينهاء او مردى سبكك مغز بود» و بى آنكه 
به محتواى سخن بينديشد به دنبال سجع در كلمات بود. 

از جمله عبارات مضحكى كه از وى در اين زمينه نقل شده و به اصطلاح تقليد از قرآن استء اين كلمات است: 

ووالعسدرات بترامى الحاعوداك عشداءو الذارنات تتساءبى الطاسنات طَحْناًء و العاجناتٍ عَجناء وَ الخابزاتٍ حَبِزاًء و النّارداتِ يردا و 
اللآقمات لَقَمأ اهالة وسمناً[181]: «قسم به دهقانان و كشاورزان! قسم به دروكنندكان! قسم به جدا كنندكان كندم از كاه! قسم به 
خمير كنند كان! قسم به نان يزندكان! قسم به تريد كنند كان و قسم به لقمه بردارن با جربى و روغن»! 

كويى مى خواسته است با اين جملههاى مضحكك به مقابله آيات سوره عاديات يا ذاريات برود» قرآن مى كويد: 

َالَْادِيَاتِ َه محاً- فَالْمُورِيَاتِ قَدْحا فَالْمَغِيرَاتِ ص بحا فَأَئْنَ يه نَفْعا- فَوَسِطُنَ به جفعاً- إِنَّ الْإِنسَانَ ريه لَكنُودٌ ...: «س وكند به اسبان 
دونده (مجاهدان) در حالى كه نفس زنان به بيش مى تاختند.- و سوكند به افروزند كان جرقه آتش در برخورد سمهايشان (با 
سنك هاى بيابان)»- و سو كند به هجوم آوران در سييده دم»- كه كرد و غبار به هر سو يراكندند»- و (ناكهان) در ميان جمع 

بيام قرآنء جىل ص: ١١7‏ 

(دشمن) ظاهر شدند»- كه انسان در برابر نعمتهاى يرورد كارش بسيار ناسياس و بخيل است). 

ببين تفاوت رهاز كجا تا كجا است! 

در عبارت ديككرى از او نقل م ىكنند كه اين كونه آيات را بر خود نازل كرده است!: «يا فد هدح بِنْتَ ضِدَ هد عَيْنِ نقى ما تَنقينَ 
اغلا-ك فِى الماءِ وَ اسفّلك فِى الطين لا الماءَ تُكدَّرِينَ وَّلاالشَّارِبِ تَمتَعينَ): «اى قوباغه ماده؛ اى دختر قورباغه! آنجه مى خواهى 


صدا كن! نيمى از بالاى بدنت در آب و نيم يايين آن در كلى است! نه آب را كلى آلود م ىكنىء و نه كسى رااز نوشيدن آب 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 18٠١‏ از ب معزنا 


جل وكيرى مى نمايى).[185١]‏ 

ساير سخنان و به اصطلاح آيات ديكرى كه ازاو نقل شده نيز همين كونه است؛ بلكه بعضى بدتر و بعضى حتى ركيكك است كه 
صرف نظر كردن از ذكر آنها اولى است. 

ازعباراتى كه از وى نقل شده به خوبى استفاده مىشود كه او تنها به سجع عبارات اهميت مىداد» و مسجع بودن را كافى 
مىدانست؛ درست همانند اشعارى كه در زمان ما براى كود كان مىسازند كه مطالب بى ارزش و مبتذل و كاه بى معنا و نامربوط را 
در الفاظ شعرى مىريزند و تنها به قافيه آن اكتفا مى كنند. 

مورّخان نوشتهاند كه در عصر او زنى به نام سجاح (بر وزن تباه) بود كه در دروغ كفتن» ضرب المثل شمرده مىشد و عرب 
مى كفت: «فلانٌ اكذَّبُ مِنْ سَجاح): «فلان كس از سجاح هم دروغكوتر است». او كه از طايفه بنى تميم بود 

بيام قرآن» جلىل ص: ١١‏ 

نيز دعوى نبوت و نزول وحى داشتء و كروهى از او متابعت كردندء او نيز الفاظ مسجعى مانند مسيلمه به هم مى بافت. 

مى كويند ييروان اين دو كه در نزديكى هم زندكى مى كردندء آماده جنكك با يكديككر شدند؛ ولى مسيلمه از در حيله و مكر وارد 
شدء وبا سجاح خلوت كرد, و كفت: «آيا مايلى كه با تو ازدواج كنم و طايفه تو و طايفه من» دست به دست هم دهند وعرب را 
بخوريم!!) او رضايت داد و سه روز نزد او ماند و هنكامى كه بازكشت,ء طايفهاش به او كفتند: «در اين ازدواج مهريه جه بود؟» او نزد 
مسيلمه آمد و مطالبه مهر كرد؛ مسيلمه كسى را مأمور كرد كه در بين آن دو طايفه فرياد زند و بككويد مهر سجاح» بخشيدن و حذدف 
نمازهاى صبح و شام است كه در آيين محمد صلى الله عليه و آله آمده است. 

هنكامى كه مسيلمه (در جنكك يمامه بعد از بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله به دست وحشىء قاتل معروف حمزه عليه السلام) كشته 
شد اين زن اظهار اسلام نمود[80١]‏ و اين دو جنان به دروغكويى معروف شدند كه شاعرى در حق آنها مى كويد: 

الت سَجاح و والاها مُسَيلمَة كذابَة مِنْ بني الدَّئْيا وَ كُذَّابٌ 

: «سجاح.؛ مسيلمه را دوست داشتء واو هم سجاح را دوست داشت- زن دروغككويى از ابناء دنيا در كنار مرد دروغكوثئى قرار 
كرفت)![102١]‏ 

؟. اسود عنسى از كسانى بود كه در اواخر عمر ييامبر صلى الله عليه و آله به معارضه با قرآن برخاست او نيز جنين مىينداشت كه 
براى معارضه با قرآن كافى است كلمات مسجعى را به هم تلفيق كند هر جند محتوايى نداشته باشد. 

بيام قرآن» جلىل ص: ١١8‏ 

اسود عنسى از طايفه بنى مذحج بود و در ايام حجة الوداع (در اواخر عمر مباركك ييامبر صلى الله عليه و آله) به ادعاى ييامبرى 
برخاست و دوران دعوى نبوتش بيش از جهار ماه طول نكشيدء او بر بحرين و نجران و يارهاى از بلاد يمن و سواحل خليج فارس و 
غير آن دست يافت؛ و سرانجام در يمن به دست فيروز ايرانى با كمكك همسرش كشته شد و مزده قتلش هنكام حيات رسول خدا 
صلى الله عليه و آله به مدينه رسيد.[/ا0١]‏ 

كفته مى شود او در مناطقى مىزيست كه داراى انحطاط فكرى و آلودكى اخلاقى بودند و به همين دليل كروهى از بى بند و بارها 
ازاو بيروى كردندء او تنها در معارضه با قرآن به سجع كلمات مىانديشيد نظير آنجه در بالا از مسيلمه نقل شد؛ ولى به زودى 
يبروانش به فساد عقيده او يى بردند و دست از ييروى وى كشيدند. 

". بعد از ييامبر صلى الله عليه و آله نيز افرادى را به معارضه با قرآن متهم ساختهاند هر جند نسبت دادن اين كار به آنها از نظر 
تاريخى مسلم نيست. شايد ملاحظه يارهاى از كلمات مسجع بعضى از ادباى عرب» سبب شده كه افراد نا كاهى اين معنا را به آنها 
نسبت بدهند» و يا دشمنان آكاه با طرح اين احتمال بخواهند بهره بردارى كنند. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع3دات. الالالالالا صفحه 18١١‏ از معزلا 


از جمله آنها مى توان عبدالله بن مقفع (از نويسند كان و ادباى معروف قرن دوم هجرى) كه در عصر امام صادق عليه السلام مىزيسته 
نام برد. مى كويند او در آغاز مسيحى بود و بعد اسلام آورد ولى احاطه كاملى به زبان فارسى داشت و بعضى 

بيام قرآن» جلى ص: ١١0‏ 

از كتب فارسى را به عربى ترجمه نمود؛ كه از آن جمله كتاب كليله و دمنه است. 

در مقدمهاى كه بر اين كتاب نوشته به وضوح اظهار اسلام مى كند؛ ولى مى كويند: كاه كلمات زنندهاى از او شنيده شده و به واسطه 
همانها سرانجام به دست سفيان بن معاويه مهلبى امير بصره كه ظاهراً اختلافهايى با او داشت كشته شد. مى كويند هنكامى كه 
سفيان مىخواست او را در تنور آتش بيفكندء به او كفت من تو را مى كشم و هيج ايرادى بر من نيست؛ جون تو زنديقى و عقايد 
مردم را خراب كردهاى! 

به هر حال اعتقادات او دقيقاً براى ما روشن نيست؛ ولى آنجه مسلم است اينكه او داعيه معارضه با قرآن نداشته است؛ اما بعضى 
مى كويند كه كتاب معروف الدُرَةُ اليتيمةٌ را به اين منظور نوشته است. 

خوشبختانه كتاب مزبور در دسترس ما است و جندين بار جاب شده و كمترين اشارهاى در اين كتاب به مسأله معارضه با قرآن ديده 
نمى شود» و معلوم نيست جرا جنين نسبتى به او و كتابش دادهاند. 

به هر حال هيج سند تاريخى كه كواه بر معارضه او با قرآن باشد در دست نيست و كتاب مزبور هر جند اديبانه نوشته شده. اما 
جيزى كه قابل معارضه با قرآن باشد در آن وجود ندارد. 

. ابوالعلاء معرى نيز از كسانى به شمار مىرود كه جنين نسبتى به او داده شده است. او از نويسند كان و شعراى معروف قرن ينجم 
هجرى و فردى ملحد بود و سخنان زنندهاى از او نقل شده است. حتى وضع او قابل مقايسه با عبدالله بن مقفع نيست؛ ولى به هر حال 
سند تاريخى كه نشان دهد او در فكر معارضه. با 

يبيام قرآن جلك ص: ١١8‏ 

قرآن بوده در دست نداريم؛ و ظاهراً انتساب جنين نسبتى به او به خاطر اتهامش به بىدينى و الحاد از يكك سوء و اديب و نويسنده و 
شاعر بودنش از سوى ديكر است. 

او حتى عبارت يردازىهاى مسجع ابن راوندى را در كتاب التاج به باد سخريه كرفته استء و در رسالهاى كه به نام الغفران در ياسخ 


التاج نكاشته» با صراحت مى كويد: «كه قافيهيردازىها وسجعهاى ابن راوندى» جيزى جز مانند آنجه كاهنان با هم مى بافتند كه مى 
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كفتند "امي وو و "نم باشد[84١].‏ 

به اين ترتيب او نيز بر اين نكته تأكيد مى كند كه بافتن عبارات مسجع بى محتوا كمترين ارزشى ندارد. 

جالب اينكه در همان رساله الغفران كفتار جالبى درباره قرآن دارد كه نشان مىدهدء به عظمت قرآن و محتواى آنء معترف بود- 
هر جند آن را وحى آسمانى نمىدانسته است- او با صراحت مى كويد: «هنكامى كه يكك آيه از قرآن در ميان سخنان ديكر واقع 
شودء مانند ستاره درخشانى است كه در شب تاريكك مى د رخشد)! 

ه. احمد بن حسين كوفى شاعر معروف به متنبى» جنانكه از نامش بيدا است ادعاى نبوت كرد او از ادباى قرن جهارم هجرى بود؛ و 
از ذوق شعرى بهره فراوانى داشت؛ وى در آغاز قبول اسلام كرد؛ ولى مى كويند: بعداً دعوى نبوت نمود؛ و جالب اينكه دعوى او 
در سن هفده سالكّى بود. 

در حواشى كتاب اعجاز القرآن رافعى آمده است در سال ”7١‏ ادعاى نبوت 

ييام قرآنء ج ىك ص: ١١17‏ 
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آزاد شد و بعداً به كلى منكر اين امر كرديد؛ او مدتى نزد سيف الدوله؛ مقرّب بود و هركاه در مجلس او نامى از دعوى نبوت 
مى آمد انكار مى كرد و سرانجام در سال 85" به دست فاتكك بن ابى جهل به سبب اختلافى كه با اطرافيان عضد الدوله ديلمى ييدا 
كردء كشته شد.[109١]‏ 

#. يكى ديكر از كسانى كه به فكر معارضه قرآن بودء احمد بن يحيى معروف به ابن راوندى است كه از متكلمان معتزله و ملازم با 
ملحدان و مخالفان اسلام بود. جون او را ملامت مى كردند» مى كفت: «مى خواهم عقايد آنها را به دست آورم)» سيس تظاهربه الحاد 
كرد و با مردم منازعه مى نمود. در تاريخ آمده است كه: يدر او يهودى بود و بعداً اسلام آورد» لذا بعضى از يهود به بعضى از 
مسلمين مى كفتند: ابن راوندى كتاب شما را تباه مىكند آن كونه كه يدرش كتاب يهود را تباه كرد و همجنين نوشتهاند كه او بر 
مذهبى استقرار يبدا نم ىكرد و براى يهود كتابى در رد اسلام به نام البصيره در برابر جهارصد درهم نوشت؛ و يس از اتمام آن در 
مقام ردش بر آمد اما يكصد درهم كرفت و از آن خوددارى كرد. 

مى كويند: او در مقام معارضه با قرآن» دست به تأليف كتابى به نام التاج زد ولى تاكنون نمونداى از آن كتاب به دست نيامده؛ و اين 
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و خف:: «"يعنى آنجه رااو كتاب تاج نام نهاده» ارزش كفش را هم ندارد؛ آيا قافيهيردازىها و سجعهاى ابن راوندى جيزى جز 
ييام قرآنء جك ص: ١١8‏ 

آنجه كاهنان به هم بافتند كه مى كفتند ":اف و تف و جورب و خف است)["؟٠12]‏ 

از مجموع آنجه كفته شد به خوبى استفاده مى شود كه هيج كس ياسخ مثبتى به دعوت قرآن به مبارزه و مسأله تحدّى نداده است با 
اينكه به اصطلاح تَوَفْر دواعى بر نقّل آن بوده است؛ يعنى از زمان مشركان عرب و اهل جاهليت تا به امروز كه دستكاههاى 
استكبارى؛ براى درهم كوبيدن اسلام و قرآن بزركترين سرمايه كذارى را مى كنند و قاعدتاً اكر مى توانستند ادباى عرب, و علماى 
غير عرب را براى آوردن جيزى همانند قرآن بسيج كنند» حتماً فر وكذار نمىكردند. 

واينكه مىبينيم در طول تاريخ افرادى جز امثال مسيلمه و سجاح با آن رسوايىهاء قدم به اين ميدان نككذاردهاند به خوبى در مىيابيم 
كه اين امر امكا نيذير نبوده استء و كرنه بهترين مستمسكك را به دست دشمنان سر سخت موىداده استء و روى آن همه جا تبيلغ 
فراوان مىكردند» و اين همان معناى عجز و ناتوانى از معارضه در برابر قرآن است. 


ييام قرآنء ج ىك ص: ١١9‏ 
شاخدهاى اعجاز قرآن 


اشاره 


اشازة 

كروهى بر اين باورند كه اعجاز قرآن تنها از دريجه فصاحت و بلاغت. يعنى زيبايى الفاظ و رسا بودن معانى است؛ در حالى كه 
امروز غالب محققان و آكاهان مىدانند كه اين معنا تعريف جامعى از فصاحت و بلاغت نيستء و جنبههاى اعجاز قرآن بسيار متنوع 
و متعدد است؛ حتى ممكن است با كذشت زمان به جنبههاى تازهاى از اعجاز قرآن برخورد كنيم كه در كذشته براى ما روشن نبوده 


است. 
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در حال حاضرء جهات زير را در زمينه اعجاز قرآن مى توان برشمرد كه شواهد همه آنها در خود قرآن است: 
.١‏ اعجاز از نظر فصاحت و بلاغت يعنى زيبايى ظاهرء و عمق باطن, و متانت و عفت بيان» و صراحت و قاطعيت و كستردكى 
مفاهيم؛ و هماهنكى لفظ و معنا. 

". اعجاز از نظر معارف و طرح مسائل عقيدتى. 

". اعجاز از نظر طرح مسائل تاريخى. 

؟. اعجاز از نظر وضع قوانين. 

ه. اعجاز از نظر علوم روز و مسائل ناشناخته علمى در عصر قرآن. 

#. اعجاز از نظر ييشكويىها و اخبار غيبى. 

/. اعجاز از نظر يكبارحِككّى و عدم وجود اختلاف در ميان آيات قرآن كه در 

يبيام قرآن» جلك ص: ٠٠١‏ 

طول 17 سال با تمام د كر كونىهاى شرايط زمانى و مكانى نازل شده است. 

با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم» و هر يكك از شاخدهاى بالا را جداكانه مورد بررسى قرار مىدهيم: 


.١‏ اعجاز قرآن از نظر فصاحت و بلاغت 


اشاره 


علماى معانى در تفسير فصاحت و بلاغت مى كويند: «فصاحت كه كاهى توصيفى براى كلمه. و كاه توصيفى براى كلام دانسته 
مى شودء عبارت است از خالى بودن كلام از حروف و كلمات ثقيل و ستككين و نامأنوس و بدآهنكك و ناموزون و همجنين تعبيرات 
ركيك و سبك و نفرتانكيز و كوش خراش و ناهماهنكك و بيجيده و كنكك و مبهم. و بلااغت عبارت است از تناسب كلام با 
مقتضاى حالء و هماهنككّى كامل با هدفى كه سخن به خاطر آن كفته مىشودا. 

به تعبير ديككر فصاحت بازكشت به كيفيت الفاظ م ىكندء و بلاغت ناظر به كيفيت معنا و محتوى است يا به تعبير ديككر فصاحت به 
جنبههاى صورى و ظاهرى كلام مىنكرد» و بلاغت به جنبههاى معنوى و محتوايى. 

تلك تست كه ادع دو سشل إل الكه مط ةعلس و .متش رض ذاقفه باق ديه ذرقن أو امسو اد داو رن همان أرقو اقه ديد 
در سايه تعليم و تربيت و توه به قواعدى است كه غالباً از كلمات فصحاء و بلغاء كرفته شده و به اين 

بيام قرآن» جل ص: ١7١‏ 

وسيله شكوفاتر و كاملتر و منظمتر مىشود؛ درست همانند ذوق شعر يا استعداد خوشنويسى كه به وسيله استاد و از طريق آموزش 
تكامل مى يابد. 

دعر عسال عقي عمقل ده كه سهان تر لابو دعوت به مشا رظيد دون راق ميكختيق تدده اسك صحنها فاخ تدع عا ابوك و 
امور زير را مى توان كواه بر آن كرفت: 

.١‏ امتياز عرب و هنرنمايى او در آن عصر و زمان تنها در قسمت فصاحت و بلاغت بوده استء تا آنجا كه اشعار جاهلى در اوج 
فصاحت قرار داشت و هر سال در اجتماع اقتصادى كه در بازار عكاظ در نزديكى طائف تشكيل مىشدء يكى از مهمترين 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه عز٠8م‏ | از بمعانا 


برنامههاى آنهاء خواندن زيباترين اشعار سروده آن سال بود و هنككامى كه از ميان آنها بهترين را انتخاب مىكردندء آن را به عنوان 
يكك اثر برجسته ادبى در كنار خانه كعبه آويزان مىكردند وبا كذشت سالهاء هفت قطعه معروف كه به نام معلقات سبع شهرت 
يافت» كرد آورى شد. 

بنابراين اكر قرآن مى خواهدء آنها را تحدّى و دعوت به معارضه كند بايد در اين جنبه باشد. 

؟. تعبيرى كه مش ركان عرب از قرآن و ييامبر صلى الله عليه و آله داشتند» كه قرآن را سحر و ييامبر را ساحر مى ناميدند نيز ممكن 
است اشاره به جذبه فوق العاده قرآن باشد كه مسلماً جنبههاى زيبايى كلام و فصاحت را شامل مىشود. 

*. در حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام كه در مورد تناسب معجزات بيامبران با علوم و هنرهاى بيشرفته عصر خود 
وارد شده است مى خوانيم: 
«هنكامى كه خداوند موسى عليه السلام را مبعوث كرد. سحر و ساحرى بر اهل آن 

بيام قرآنء جل ص: ١77‏ 

سامان عصر غلبه داشت؛ لذا خداوند جيزى از سوى خود براى آنها فرستاد» كه در قدرت آنها نبود و سحرشان را باطل كرد و حيّجت 
را تمام نمود» و عيسى عليه السلام را هنكامى مبعوث كرد كه بيمارىهاى صعب العلاج» آشكار شده بود و مردم نيازمند به طبيب 
بودند؛ به همين دليل خداوند از جانب خود جيزى فرستاد كه نزد آنها نبود؛ كه مردكان را براى آنها زنده م ى كرد و كور مادرزاد و 
مبتلايان به بيمارى غير قابل علاج يبيسى را به فرمان خدا بهبودى مى بخشيدء و حبّجت را به وسيله آن بر آنها تمام كرد و خداوند 
محمد صلى الله عليه و آله را در وقتى مبعوث كرد كه در آن عصر خطبدها و سخنان (دلنشين و فصيح و بليغ) بر اهل آن عصر غالب 
بود- راوى مى كويد كمان مىكنم امام به شعر نيز اشاره كرد- خداوند از سوى خود مواعظ و حكمتهايى (در بالا-ترين حدّ 
فصاحت و بلاغت) فرستاد» كه سخنان آنها را باطل كرد و حيجت را با آن تمام نمود».[١2١]‏ 

اين قرائن همه نشان مىدهد كه اعجاز قرآن از نظر فصاحت و بلاغت بوده و هست؛ ولى انصاف اين است كه از اين قرائن» جيزى 
مشج السعتاوه قن ره كه مين اله أعضاة ال الث بتعيالضةى بالط عقا مووة الوه يودي قه ]ن كد موتضير يد اق بودة الدب 
خصردن ا وك سنا درك افيناة قر ااه مسد كاهلا لكان تماباق اسك 

براى آكاهى افزونتر در اين زمينه از اعجاز قرآن توجه به نكات زير لازم است: 

.١‏ همان كونه كه در بالا اشاره شد عرب جاهلى در حدى از فصاحت و 

بيام قرآنء جل ص: 177 

بلاغت بود كه اشعار باقى مانده آن عصر از جمله معلقات سبع هنوز هم به عنوان اشعار ب ركزيده عرب شناخته مىشود؛ ولى مىدانيم 
بعد از نزول قرآن آنها همه آن اشعار را بر جيدند و در مقابل فصاحت بى نظير قرآن زانو زدندء و با تمام انككيزههايى كه براى 
معارضه و مبارزه با قرآن داشتند» قادر به ارائه جيزى نشدند. 

در بحث جاذبههاى قرآن كه قبنًا آورديم نمونههاى زنده و روشنى از تأثير قرآن در اين جنبه مشاهده كرديم. 

". در طول تاريخ هميشه در برابر مردان حق» كروهى كه منافع نامشروعشان به خطر مىافتاد به يا مى خاستند و بر جسبهايى بر آنها 
مى زدند؛ كه اين برجسبها در عين دروغ و تهمت بودن حاكى از يارهاى از واقعيات بوده كه در آن محيط وجود داشته است. براى 
مثال از جمله برجسبهايى كه به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله زدند مسأله سحر و ساحرى بود كه در مقياس بسيار وسيعى به كار 
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كفت ":اين (قرآن) جيزى جز يكك سحر جالب (همجون سحرهاى ييشينيان نيست) اين جز سخن بشر نمى باشد».[ 181] 
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علث اضلى ابن نسبت ناروا به امبر صلى الله عليه و آله ثقوة عجبت و خارق العاده آياث قرآت بود كه با 'فصالحت و بلاغ عجييشن 
دلها را به سوى خود جذب مىكردء به كونهاى كه نمى توانستند اين نفوذ را يكك امر عادى تلقى كنندء و براى آن وازهاى جز وازه 
سحر كه در لغت به معناى هر كار نافذ و خارق العادهاى است كه 

بيام قرآن» جلى ص: ١١‏ 

منشأ آن آشكار نباشد» براى آن انتخاب كنند. 

اكر جه آنها با اين نسبت مى خواستند يرده روى يكك حقيقت آشكار بشكند و اعجاز الهى را انكار كنند؛ ولى با اين سخن خودء 
ناآ كاهانه به عظمت قرآن اعتراف مىكردند كه جاذبه سحر آسايى دارد! 

*. مطالعه در آثار نويسندكان و اديبان» نشان مىدهد كه آنها معمولًا به دو كروه متمايز تقسيم مىشوند: بيشتر آنان به زيبايى الفاظ 
اهمَيئِت مىدهند, و حتّى كاهى معانى را فداى لفظ مى كنند, و به عكس كروهى اهمّيّت زيادى به الفاظ نمىدهند و تمام قدرت و 
نبوغ خود را براى عمق معانى به كار مى كيرند. 

به همين دليل نويسند كان تاريخ ادبيات ماء آثار شعراى بزركك را (از يكك نظر) به دو سبكك مختلف تقسيم كردهاند» سبكك عراقى و 
سبكك هندى. 

شعراى بز ركى كه به سبكك اول شعر كفتهاند» ذوق و استعداد خود را بيشتر در زيبايى الفاظ به كار بردهاند» در حالىكه طرفداران 
سبكك دوم غالباً به دقايق معانى و ظرافتهاى مخصوص آن توجه كردهاند. 

انكار نمىتوان كرد كه معدود كسانى بودند كه به هر دو جنبه اهمّبّت مىدادند و آثار دلنشينى از خود به جاى مىككذاردند؛ ولى در 
اينكه آنها نيز در كار خود تا جه حد موفق بودند» سخن بسيار است. 

دليل آن هم روشن استء زيرا الفاظ زيبا و آهنكك دار و جالبء هميشه بر قامت معناى مورد نظر راست نمىيابد» و تمام ريزه 
كارىهاى آن را منعكس نمىسازد؛ لذا غالباً شاعر و كوينده و خطيبء بر سر دوراهى زيبايى لفظ و زيبايى معنا قرار مى كيرد» و 
ناجار است بالاخره يكى از اين دو را بر كزيند؛ و لذا در 

بيام قرآن» جلى ص: ١70‏ 

بسيارى از نظم و نثرهاء معانى فداى سجع و قافيه شدهاند. 

ولى كسانى كه از ادبيات عرب آكاه باشند و با قرآن آشنا كردندء مى بينند اين كتاب بزركك الهىء اين امتياز مهم را در س رحد 
اعجاز حفظ كرده كه هم الفاظ در آن در نهايت عذوبت و شيرينى» وهم جمله بندىهاى آن در كمال ظرافت و زيبايى» و كلمات 
آهنكك دار و موزون است» وهم حقٌّ معانى با تمام ريزه كارىها و دقايقش ادا شده استء واين يكى از ابعاد اعجاز قرآن در جنبه 
فصاحت و بلاغت است. 

قرآن در اداى معانى هيج كونه تكلفى ندارد» و مقصود خود را به وضوح بيان مى كند در عين حالء لباسى كه از الفاظ بر آن معانى 
يوشانده شده در حدٌ اعلاى زيبائى است. 

*. در ميان شعرا و سخن يردازان» اين نكته معروف است كه در بسيارى از مواردء براى زيبائى بيان بايد از مبالغهدهاى دروغ استفاده 
كرد و مثلًا به خاطر كرد و غبارى كه از سم ستوران لشكرء در بيابان بريا مىشودء طبقات هفتكانه زمين را ششء و طبقات هفتكانه 
آسمان را هشت كرد! ويا نه كرسى فلكك را زير ياى كذاردء تا به بلنداى ركاب قزل ارسلان رسيد! و دل را درياى خونء و اشكك 
جشم را رود جيحون ساختء تا آنجا كه كفتهاند: 

در شعر مبيج و در فن اوكه از اكذب او است احسن او! 


و به اين ترتيب زيباترين شعرهاء دروغ آميزترين آنها است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 18.0 از معزلا 


- 


تعبير قرآن درباره شعرا كه مى ككويد: ألم رَ أَنَّهُمْ فى كل واد يَهِيمُونَ «آيا نديدى آنها در هر وادى سر كردانند؟) ظاهراً اشاره به 
همين معنا است كه غالباً ْ 

يبيام قرآن» جلىك ص: ١7١8‏ 

غرق يندارها و تشبيهات شاعرانه خويش اند![ 2 ]١‏ 

ولى هنككامى كه ما به قرآن مراجعه مى كنيم» در هيج موردى مبالغه دروغ آميز نمى بينيم» و با تمام زيبايى و ظرافتى كه در الفاظ و 
معانى وجود دارد همكى بيانكر حقايق است؛ و اينكه مشاهده مى كنيم قرآن در آيات متعدّدى تهمت شاعر بودن را از ييامبر اسلام 
صلى الله عليه و آله و تهمت شعر رااز قرآن نفى مى كند نيز به همين دليل است.[ع5١]‏ 

آرى! با اين كه قرآن عارى از تخلهاى شاعرانه و مبالغهها و اغراقهاى دور از حقيقت شعرىء و تشبيهات و استعارات خيالى است و 
جيزى جز بيان حقايق (آن هم بطور جدى و قطعى) ندارد» در عين حال آنجنان شيرين و جِذَابٍ است كه حتّى دور افتادكان از 
اسلام بلكه مخالفان بيامبر صلى الله عليه و آله را به خود جذب مى كرد كه نمونههايى از آن دربحث جاذبه قرآن كذشت. 

جالب اينكه تاريخ مى كويد: بسيارى از شعراى نامدار عرب هنكامى كه خود را در برابر فصاحت قرآن ديدند؛ از جان و دل اسلام 
را يذيرا شدند. 

از جمله شاعر توانمندى كه در قلمرو جاذبه قرآن مسلمان شد لبيد بود كه شعرش در زمان جاهليت به عنوان يكى از معلقات سبع 
(هفت قطعه شعر معروفى كه به عنوان اشعار ب ركزيده عرب انتخاب و بر ديوار كعبه آويزان شده بود) به شمار مىآمد» مسلمان شد. 
حسان بن ثابت نيز از شعراى ثروتمندى بود كه به خاطر جاذبه قرآن مسلمان 

ييام قرآنء جل ىك ص: ١717‏ 

شد. 

خنساء شاعره نقّاد عرب» و اعشى ادباى كم نظيرى بودند كه به اسلام كرايش بيدا كردند, و از جاذبه قرآن بهرهها كرفتند.[88١]‏ 

ه. يكى ديكر از مظاهر فصاحت و بلاغت قرآنء آهنكك مخصوصى است كه در خود او وجود دارد. 

سخنان ادبا معمولًا يا به صورت شعر ويا به صورت نثر ظهور يبدا م ىكند اما قرآن نه شعر است و نه حتّى يكك نثر معمولى و 
متعارف؛ بلكه نثرى است كه آهنكك مخصوص به خودرا دارد» همان نثرى كه هنكام تلاوت قاريان قرآن» كاملًا در غالب آهنكى 
قرار مى كيرد. 

اكرجه ما نمى توانيم تعبير موسيقى را كه در عرف ما آلوده به مفاهيم منفى است در مورد قرآن به كار بريم؛ ولى بعضى از 
نويسندكان معروف عربء مانند مصطفى رافعى در كتاب اعجاز القرآن جنين مى كويد: «اسلوب و طريقه قرآن؛ آهنكك و لهجه 
هايى به وجود مى آوردء كه هر شنوندهاى را وادار به استماع مىكند و اين خود يكك نوع موسيقى مخصوص استء كه در كلمات 
موزون ديككر تا آن زمان سابقه نداشته است»ء اين نظم و ترتيب در قرآن» وسيلهاى بود كه طبع عرب را به وجد مى آورد و به طرز 
جديدى از نظم و اسلوب سخنء آشنا مىساخت كه بى سابقه بودا. 

يكى از دانشمندان غربى به نام بولاتيتلر در اين زمينه مى كويد: «بسيار مشكل است انسان فكر كند كه قدرت فصاحت يكك انسان» 
توانايى آن را دارد كه مانند 

ييام قرآنء جل ىك ص: ١7/8‏ 

قرآن تأثير كذار باشد به ويزه آنكه مرتباً اوج مى كيرد» بىآنكه ضعفى در آن مشاهده شود و هر زمان قلههاى تازهاى را فتح 
مى كند. آرئى! معجزداى است كه در برابر آن مردان روى زمين و فرشتكان آسمان ناتواناند.[22١]‏ 


دانشمند ديكرى به نام كنت هنرى دى كسترى مىافزايد: «اكر در قرآن غير از شكوه معانى و زيبايى مبانى نبود» كافى بود كه بر 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 18١/‏ از معزلا 


افكار مسلط شود و تمام قلوب را به سوى خود جذب كند).[/181] 

8[ ار نكن بوسماة الحميظة اميك كدهع لاه سعق باكرار يم عفدا شوو اناق اومطان شيرون اف كه باعي قابار 
تلاوت باز نه تنها ملال آور نيست؛ بلكه جاذبه و شيرينى خود را حفظ مى كند. اين معنا نه تنها در ميان علاقهمندان به قرآن مشهور 
است بلكه در ميان ديكران نيز شهرت دارد. 

اين همان جيزى است كه در حديث معروفى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام مىخوانيم كه مردى از امام صادق عليه السلام 
برسي انا بال الثر1 ف ل تداة على اللشتر و الثوسن لعفاف 41 قاهرا قي اد كارت اعثار ودرس وتاكوك كيف شود 
بلكه هر روز شادابتر است؟» 

فرمود: لان الله تارك و تَعالى لَمْ يَجعلهُ لرَمَانٍ دون زَّمانٍ و لالناس دون ناس, فَهُوَ فى كل زَّمانِ يديد وَ عِندَ كل قوم عض الى يوم 
القت قوس رون خدارقد مسنال» أ ناا براك ونان مع يا كرو عاض قزار قدافة وله اذو عر مانا قانه السكدى رذ هى قرفي 
طراوت تا روز قيامت).[28١]‏ 

يبيام قرآن» جلك ص: ١79‏ 

حضرت على عليه السلام نيز در جمله كوتاه و كويايى مىفرمايد: «وَلا تُحْلِقَهُ كثرةٌ الرّدِ وَوُلوّجٌ السّمع»: «كثرت تكرار» و شنيدن بى 
در بى» هركز آن را كهنه نمى كند).[184] ْ 

. يكى ازظرافتهاى فصاحت و بلا-غت» برهيز از فزونى الفاظ و رعايت اختصار در عين مفهوم بودن عبارات و بيان تمام مقصود 
است؛ و به اصطلاح معروف در يكك فراز فصيح بايد «ايجاز مُخل» و «اطناب مُمل) تركك شود. 

اين معنا در حد اعلا در آيات قرآن رعايت شده. و كاهى يكك داستان بزركك را در يكك آيه- كه هر جمله از آن كوياى فراز 


وسيعى از آن داستان است- بيان مى كند كه نمونههاى زيادى در قرآنء از آن به جشم مى خورد. 


2 


يه معروف وَقِيلَ يَا أَرْضّ ابلَعى مَاءَك وَيَا سَِهَاءٌ أَقلِعِى وَغِيضٌ الْمَاءُ وَقضْدى الْأَمْد وَاسْتَوَتْ عَلَى الْجَودِىٌ وَقِيلَ بُغداً لَلقَوم الطَالِمِينَ فو 
كنع ربت "للع زعو الو رانف وو اواك انها نها سارك ا شوعنارى كن الاو البق تمبيكع و كان بانا نوا ا ار 
(دامنه كوه) جودىء يهلو كرفت؛ و (در اين هنكام») كفته شد ":دور باد كروه ستمكاران ("از رحمت خدا!)».[١7١]‏ 

آرى! همين آيه است كه ابن مقفع اديب معروف عرب را به زانو در مى آورد» كه طبق مواعده با دوستانش مى خواست به معارضه 
يكك جهارم قرآن برخيزد. ارا وقتى به اين آيه رسيد دست نكله داشت و خود را كاملا عاجز و ناتوان ديد؛ زيرا در عين اختصار 
ماجراى طوفان نوح عليه السلام و جزئيات و سرانجام آن را با تعبيرات كوتاه و بسيار ير معنا شرح مىدهاء و به كفته بعضى از 
محققان "7 نكته از صنايع ادبى در آن جمع است (از قبيل: استعاره» طباق» مجاز حذفء. اشاره؛ موازنه» 

بيام قرآن» جلىل ص: ١١‏ 

جناس» تسهيم يا ارسال» تقسيمء تمثيل؛ ارداف و ...).1711] 

8. ديكر از ويذ كىهاى قرآن از نظر ادبى» اين است كه در عين ظرافت و لطافت عبارات» صراحت و قاطعيت فوق العادهاى دارد. 
مىدانيم همه از صراحت لهجه يكك كوينده لذت مىبرند؛ جرا كه حقايق را عربان و يوست كنده و بدون هركونه بيرايه بيان 
مى كندء و جيزى براى انسان لذت بخش تر از دركك حقيقت نيست. دندان روى حرف كذاشتن و جند يهلو سخن كفتن- جز در 
موارد استثنايى كه شرايط ايجاب كند- نشانه عدم اعتماد كوينده به كفتهدهاى خويشء و يا ترس و وحشت او از قضاوت شنوند كان 
استء و در هر دو صورت از ضعف و ناتوانى كوينده حكايت مى كند. 

صراحت و قاطعيت در بسيارى از موارد» آميخته با خشونت است. مهم آن است كه كوينده در عين صراحت. لطافت بيان را نيز به 


كار بندد واين معنا به خوبى در آيات قرآن مشهود است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفحه 186.08 از بمعان 


مهم ترين جبهه مبارزه اسلام جبهه توحيد و شركك است و قرآن بيشترين صراحت و قاطعيت را در اين زمينه دارد 

كاه من كويك: إنَّ الَّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دون الل آَنْ يَحُلقُوا َب َو اد جْتمكوا لَه ون يَدِلْبِهُم الذّبَابُ طَيناً لا يسنقَدُوه مِهُ ضَعْفَ الطَالِبُ 

وَالْمَطْلُوبُ «كسانى را كه غير از خخدا مى خوانيد (و يرستش مى كنيد)» هركزنمى توانند مككسى بيافرينند» هر جند براى اين كار 

دست به دست هم دهند؛ و هركاه مككس جيزى از آنها بربايد» نمى توانند آن را بازيس كيرند. هم طلب كننده ناتوان استء و هم 

بيام قرآنء جل ص: ١١‏ 

طلب شونده (هم عابدان» و هم معبودان)».| "/ا١]‏ 

و شتكابي كدابت برسهان براق قراز از متطق كوينده قرآن» غود را زير حشر بدرات و ثياكان مى كشيدتد ومى كنسد: بل تتبعٌ م ما أَلَْينا 

عَلَيْه آبَاءَنَا: «ما از آنجه يدران خود را بر آن يافتيم» بيروى مى نماييم)» با قاطعيت مى كويد: أُوَلَوْ كان ل رابا 

يَْتَدُونَ «آيا اكر بدران آنهاء جيزى نمى فهميدند و هدايت نمى يافتند (باز هم بايد از آنها ييروى كنند)؟!17[0] 

ودر جاى ديكر ازاين قاطعانهتر در برابر تكيه به آداب و رسوم نياكان از زبان ابراهيم مى كويد: لَقَدْ كت َم وَآبَاوّْكُمْ فى ضَمَالٍ 
«به يقين شما و يدرانتان» در كمراهى آشكارى بوده ايد).[ع7١]‏ 

ل م و ا تورك لامر ذافلل يمكقرك ينا ذه يقد 2 الددرالى 
لطعي خربا تلا دهت ولملفوا تفلساهوبة يروو كارك هر كلد كد آنها ايمان نخواهند آوردء مككر اين كه در اختلافات خودء تو 
راابه داورى طلبند؛ و سيس از داورى توء در دل خود احساس ناراحتى نكنئد؛ و كامنًا تسليم باشند».[70١]‏ 
به اين ترتيب تسليم ظاهر و باطن و ينهان و آشكار و حتى هماهنكى دل و خواستهها را با فرمان ييامبر صلى الله عليه و آله شرط 
انان ماذقاهى هبرك انه همه عراهره و #اتسنه :ال لاقت ني اك كابلا مشتهرة ال 
در مباحث ديكر اعم از آنجه مربوط به مبدء يا معاد ويا قوانين اجتماعى يا 
بيام قرآنء جل ص: ١7‏ 
مسائل مربوط به جنكك و صلح. يا بحثهاى اخلاقى است نيز اين قاطعيت به وضوح به جشم مىخورد كه شرح كامل آن در خور 
يكك كتاب جداكانه است. 
بغائم واعقك ان الراك اخوس افقو اناد عر 10 شو عن ضير اك توت زد ا راع و مسا رمي قراف كتيراي اذاي ملتميره غنوه |3 
كلمات و جملههاى دور از نزاكت و ادب كمكك مى كيرند و با اينكه قرآن در ميان جنين مردمى آشكار كشت هركز رنكك آن 
محيط را به خود نكرفت و در تعبيرات خود نهايت متانت وعفْت را رعات نمود؛ واين موضوع به فصاحت و بلا-غت قرآن رنكك 
خاقى بخشيذة أست: 
كويند كان و نويسند كان بزركك, هنكامى كه به صحنههاى عشقى يا مسائل ديكرى از اين قبيل برخورد مى كنند» يا ناجار مى شوند 
براى ترسيم جهره واقعى قهرمانان اصلى داستان؛ ادب و متانت زبان يا قلم را رها نمايند و به اصطلاح براى اداى حق سخن هزار 
كونه تعبيرات تحريكك آميز يا زننده به كار برند. 
يا مجبور مىشوند براى حفظ نزاكت و عفت بيان و قلم» يارهاى از صحنهدها را در يردهاى از ابهام بيوشانند, و با حريفان سر بسته 
سخن بككويند و جمع ميان اين دوء يعنى بيان و ترسيم واقعيت بطور كامل و عدم آلودكى قلم و زبان با آنجه بر خلاف نزاكت و 
عفت استء كارى بسيار دشوارى است كه كمتر كسى از عهده آن بر مىايد. 
جكونه مى توان باور كرد فردى درس نخوانده و برخاسته از يكك محيط بسيار عقب مانده و نيمه وحشىء هم ترسيم دقيق و كاملى 
ازمسائل كند و هم كوجكةترين تعبير دور از نزاكتى نداشته باشد. 


ييام قرآنء جلك ص: ١71"‏ 
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به عنوان مثال هنكامى كه قرآن صحنههاى حساس داستان يوسف عليه السلام و زن زيباروى هوس آلودىء را ترسيم مىكند» بدون 
آنكه از ذكر وقايع جشم بيوشدء و مطالب را در يرده ابهام و اجمال بيان كند» تمام اصول اخلاق و عفت را نيز به كار مىبرد و همه 
كفتنىها را مى كويد؛ امّرا كوجككترين انحرافى از اصول عفّت بيان بيدا نمى كند؛ ثلا در شرح ماجراى خلوتكاه زليخا جنين 
مى كويد: 

وَرَاوَدنهُ التى هُوَ فى بَثِتهَا عَنْ نَفْسِهِ وَعَلَفّتِ الْأَبِوَات وَقَالَتْ هَهِتَ لَك قَالَ مَعَادَ الله إِنَّهُ رَبّى أَحْسَنَ مَتَْاىَ إِنَّهُ لَايفِْحُ الظَالِمُونَ «و آن زن 
كه يوسف در خانه او بودء ازاو تمّاى كامجويى كرد؛ درها را بست و كفت ":بيا به سوى آنجه براى تو مهدا است ("إيوسف) 
كفت ":يناه مى يرم به خحدا! او (عزيز مصر) صاحب نعمت من است؛ مقام مرا كرامى داشته؛ (آيا ممكن است به او ظلم و خيانت 
جالب اين كه قرآن در اينجا از وازه «راود)» استفاده كرده و اين در جايى كفته مىشود كه كسى با اصرار آميخته به نرمش و 
بلاس معو ذا اااقناة بكر اهدو ادن واقه كاملا بااداى مصو دعبا شكف انررق 

از سوى ديك نامى از زليخا يا همسر عزيز مصر نمى بردء بلكه مى كويد: 

«التى هُوَ فى بَتِتَهاا (بانوبى كه يوسف در خانه او بود) تا حقشناسى يوسف را مجسم سازد و در عين حال مقام تقواى او را نشان 
دهد كه در برابر جنين كسى كه زند كّىاش در ينجه وى قرار داشت» مقاومت كرد. 

از سوى سوم, جمله اعَلَقّتِ الأَبْوَاتَ (همه درها را محكم بست) كه مصدر 

ييام قرآنء جلك ص: ١76‏ 

باب تفعيل است و معنى مبالغه را مىرساند» نشان مىدهد كه آن صحنه در جه شرايط سختى صورت كرفته است. 

از سوى جهارم جمله اقَالَتْ مَئِتَ لك» (بشتاب به سوى آنجه براى تو مهيا است) آخرين سخنى را كه زليخا براى رسيدن به وصال 
از سوى ينجم كلام يوسف: «مَعَادَ الله إِنَهَ رَبّى أَحْسَنّ مَنْوَاىَ) كه در ياسخ زليخا كفت را بيان مى كند كه هشدارى به زليخا محسوب 
مى شود يعنى من در جند صباحى كه در اين خانه بودهام» خيانت به صاحب خانه كه با او نان و نمكك خوردهام نمى كنم تو كه يكك 
عمر در اينجا بودهاى جرا؟! 

ذن أنه ديكر فشكا كد م شواهد الساسات زنان مغبر كه از سو وَليكًا دعوث يه مكك ميهماتى يله منظون ثبرئة شو يقن شدة 
بودند رادر يكك جمله كوتاه بيان مى كند: قَلَمًا رَأيَنَهُ أكبزئهُ وَقَطعْنَ أُنْدِيَهُنَ وَقْلْنَ اش لله مرا كردا بَكَّراً إن كذدًا إِلَا ملك كريمٌ 
«هنكامى كه (همسر عزيز) نيرنكك آنها را شنيد» به سراغشان فرستاد؛ و براى آنها يشتى (كرانبهاء و مجلس باشكوهى) فراهم ساخت؛ 
و به دست هر كدام؛ كاردى (براى بريدن ميوه) داد؛ و (به يوسف) كفت ":بر آنان وارد شو "!هنكامى كه جشمشان به او افتاد» او را 
بسيار با شكوه (و زيبا) يافتند؛ و (بى 

ييام قرآنء ج ىل ص: ١70‏ 

توه ) دستهاق. خوذبرا بريدئد؟ و كنتيد ":ميره استث خدا! ابن بشر ندى ياشد؛ اين جر يكك فرشيه بز وكوار فبست» ["11//1] 

تعبير «ملكك كريمٌ) (فرشته بزركوار) در عين اينكه زيبايى فوق العاده يوسف را بيان م ىكندء ياكدامنى او را در بالاترين حد نشان 
مى دهد؛ همان كونه كه در تعبيرات معمولى به هنكام ستودن ياكى يكك فرد مى كوييم: او فرشته است. 

باز به دنبال اين ماجرا جملههاى بسيار كويا و زيبايى است كه موقعيت يوسفنء آن اسطوره ياكدامنى و عفت را در اين ماجرا كامنًا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإ أ ماع03ات. الالالالالا صفحه 181١‏ از معلا 


نشان مى دهد[178١]‏ 

.٠‏ مثالهاى قرآن: قرآن مجيد براى بيان حقايق» از مثالهاى فراوانى بهره كيرى كرده است كه مجموعه آنها از مظاهر بارز فصاحت 
وبلاخت اين كتاب بزركك الهى استء ريزه كارىهايى كه در اين امثله به كار رفته و نكات ظريف و باريكك و دلنشينى كه در هر 
يك از آنها به جشم مىخورد به راستى انسان را به اعجاب وا مىدارد. 

اصونًا نقش مثال در توضيح و تفسير مباحثء نقش انكار نايذيرى است وبه همين دليل در هيج بحث مهقى از ذكر مثال يراى 
روشن ساختن حقايق و نزديكك نمودن آنها به ذهن بى نياز نيستيم؛ جرا كه كاه يكك مثال حساب شده و هماهنكك با مقصود. كار 
يكك كتاب را مى كند و مطالب يبجيده را از آسمان به زمين مى آورد و آن را براى همه قابل فهم مىسازد, لذا يكى از هنرنمايىهاى 
فصيحان و بليغان و ادبا و شعراى جهان همين تمثيل است. 

ييام قرآنء جلىل ص: ١١*‏ 

زمخشرى در كشاف درباره مَثّل مى كويد: «مَثل در اصل كلام عرب به معناى مِثل يعنى نظير است ... و ضرب المثل نزد آنان و تكلم 
علماء به امثال و نظاير» شأنى رفيع دارد؛ جرا كه يرده از روى معناى مخفى بر مىدارد» و نكات تاريكك را روشن مىسازد تابه حدّى 
كه افر مكيل به نظ بون ام محلق هئ زسده و شع عتوقي در محل متقق قرا عى كبرةه و عايب مانقد شاهدا بجلوه كر يم كود وااز 
همين جهت در كتاب قرآن مبين و ساير كتب الهى» خداوند امثال بسيار ايراد كرده است)[74١].‏ 

مثالها جندين فايده دارد: مسائل عقلى را حسى مى كندء راههاى دور را نزديك مىسازد. مطالب را به صورت همككانى و همه فهم 
در مىآورد» درجه اطمينان به مسائل را بالا مىبرد» و بالاخره ضرب المثل مناسبء حنّى افراد لجوج را خاموش مى سازد. بعضى از 
محققان امثال قرآن را به صورت يكك كتاب در آوردهاند وبيش از يكصد مثال قرآن را مورد تجزيه و تحليل قرار دادهاند. 


به راستى مثالهاى قرآن معجزه است» لذا براى رسيدن به اين حقيقت در ذيل تعدادى از آنها را دقيقاً مورد بررسى قرار مى دهيم. 
نمونه هايى از مثالهاى اعجاز آميز قرآن 


هنكامى كه قرآن مى خواهد ترسيم دقيقى از منظره حق و باطل كندء مى فرمايد: 

أنْرّكَ مِنْ السَمَاءِ مَاءَ فَسَالَتْ أَودِرَةُ بِقَدَرِهَا فَاحْتَمَلَ السَئِلٌ زَجَداً رَايياًوَمِمَا يُوقَدُونٌ عَلَيِهِ فى النَار ائعَاء حلمَه أو مَنَاع ربد مِتْلّهُ ك ذَليِك 
يَضْرِبُ اللهُ الْحَقَ 

ييام قرآنء جل ىك ص: ١1/‏ 

وَالْبَاطلَ قَأمًا الزَّيَدُ فَوِذُهَبٌ جَفَاءَ وَأمًا مَا يَنقَعٌ النّاسَ يفكت فى الأض 5 ذَّلِك يَض رِبُ الله الْأمتَالَ ٠‏ (خداوند) از آسمان آبى فرو 
فرستاد؛ وازهر درّه و رودخانه اى به اندازه آنها سيلابى جارى شد؛ سيس سيلاب بر روى خود كفى حمل كرد؛ (همجنين) واز 
آنجه (در كوره هاء) براى به دست آوردن زينت آلات يا وسايل زندكىء آتش بر آن مى افروزند» كفهايى مانند آن به وجود مى 
آيد- خداوند براى» حق و باطل جنين مثالى مى زند- سرانجام كفها به بيرون يرتاب مى شوندء ولى آنجه به مردم سود مى رساند 
(آب يافلزٌ خالص) در زمين مىماند؛ خداوند اينجنين مثال مى زند!)[ ]18١‏ 

در اين مثال ير معنا كه با الفاظ و عبارات موزونى ادا شده؛ منظره حق و باطل به بهترين صورتى در آن ترسيم كرديده و حقايق 
موقن كن افينع امن كدي يكن اذ ا قارة لا قار فى لصيدة 

.١‏ شناخت حق و باطل از يكديكر كاهى آن قدر بيجيده مىشود كه حتماً بايد به سراغ نشانهدها رفت. 

؟. حق هميشه مفيد و سودمند است همجون آب زلال كه مايه حيات و زندكى است ويا فلزات خالصء كه يا زينت است و يا ابزار 


خناك 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حدات. الالثالانا صفحه 1/61١‏ از بمعإنا 


". حق هميشه متّكى به خويش است اما باطل از آبروى حق كمكك مى كيرد و سعى م ىكند خود را به لباس او در آورد واز حيثيت 
او استفاده كند همان كونه كه هر دورغ از راست فروغ مى كيرد كه اكر سخن راستى در جهان نبود كسى دروغ را باور نم ىكرد» و 
اكر حقى وجود نداشت باطل را جولانى نبود. 

ييام قرآنء جك ص: ١7‏ 

ع. بهره هر موجودى به اندازه ظرفيت او استء همان كونه كه هر درّهاى به اندازه كنجايش خود از آب باران بهره مى كيرد. 

ه. باطل هميشه دنبال بازار آشفته مى كردد» همان كونه كه سيلاب به هنكام سرازير شدن از كوه كه داراى جوش و خروش استء 
كفنها را بر دوش خود حمل مى كند اما هنكامى كه به جلكههاى صاف مىرسد و جوش و خروش فرو مىنشيند و كفها نابود 
نوه 

#. باطل تنها در يكك لباس ظاهر نمىشود وهر لحظه به لباس ديكرى در مىآيد همان كونه كه كفهاء هم روى آبها ظاهر 
مى شوند وهم روى فلزات در كوردها؛ بنابراين هركز نبايد فريب تنوع آنها را خورد» يس بر هر حق و باطل شناسى لازم است كه 
آنها را در هر لباسى بشناسد. 

/. مبارزه حق و باطل هميشكّى استء و «ركك ركك است اين آب شيرين و آب شورء بر خلايق مىرود تا نفخ صور» همان كونه كه 
ريزش بارانها از آسمان و ذوب فلزات در كورهها هميشه هستء اين امر نيز همواره ادامه دارد. 

. باطل بالا نشين است و جشم يركن و تو خالىء اما حق متواضع است و خاموش و هنرنما. 

و نكات ديكرى كه با دقت در اين مثال در جنبههاى مختلف از كوشه و كنار اين آيه به دست مىآيد. 

اين يكك نمونه از مثالهاى قرآن بود. 

مثالهاى ديكرى مانند آنجه درباره انفاق فى سبيل الله و تشبيه آن به دانهها و خوشهها شده (سوره بقرهء آيه :))38١‏ و آنجه درباره 
اعمال ريايى و تشبيه آن به 

بيام قرآن» جلىل ص: ١١9‏ 

بارانى كه بر سنكك خارايى كه مختصرى خاكك بر روى آن است مىريزد و مىشويد واز بين مىرودء در حالى كه اعمال خالصانه 
همجون بارانى است كه بر سر زمين يربارى كه در معرض تابش آفتاب و هواى آزاد است ريزش بيدا م ىكند (سوره بقرهء آيههاى 
+18 و 588). و آنجه در مورد اعمال كمّار و تشبيه آن به خاكستر در برابر باد (سوره ابراهيم؛ آيه 18) يا تشبيه به سراب (سوره نورء 
آيه 9*) يا ظلمتهاى متراكمى كه در دريا و هنكام شب در حالى كه ابر آسمان را فرا كرفته (سوره نورء آيه 09٠‏ و آنجه در مورد 
اعمال منافقان و تشبيه آنها به كسى كه در يكك شب ظلمانى در يكك بيابان خالى راه را كم كرده؛ و رعد و برقها او را به لرزه در 
ميآورد» لحظهاى در يرتو تابش برق همه جا را روشن مىبيند و تا مى خواهد تصميم به حركت بككيرد» مجدداً همه جا در نظر او 
ظلمانى مىشود (سوره بقره» آيههاى ١9‏ و »)23١‏ و آنجه در مورد جكونكى تككيه كردن بت يرستان بر بتهاى فاقد شعور و قدرت» و 
تشبيه آن به خانه عنكبوت (سوره عنكبوتء آيه :)58١‏ و آنجه در مورد تشبيه غيبت كنند كان به كسانى كه كوشت برادر از دست 
رفته خود را مىخورند (سوره حجراتء آيه ؟١03)»‏ و بالاخره آنجه درباره ذات ياكك خداوند» كه نور 1 سمانها و زمين استء و تشبيه 
آن نور به جراغى با مشخصات ويه توأم با انواع ظرافتها آمده (سوره نورء آيه 0) و موارد زياد ديكرى كه ذكر همه آنها به طول 
مىانجامد» مى تواند ازاين بخش از فصاحت و بلاغت قرآن يرده بر دارد و ما را به دنياى وسيعى از ارزشها و ضد ارزشهايى كه 
در حيات خود با آن روبرو هستيم آشنا سازد» و جهانى از معارف را در قالب مثالهاى زيبا تبيين كند. 


ييام قرآنء جك ص: ١5١‏ 


؟. اعجاز قرآن از نظر معارف الهى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 1/8611 از بمعزنا 


از مسأله فصاحت و بلاغت كه بككذريم نوبت به محتوا مىرسد. دراين قسمت قبل از هر جيز» مسأله معارف و بيان مسائل مربوط به 
مبدء و معاد و عقايد مذهبى مطرح مىشود. 

اصولًا يكى از محككهاى آزمايش اديان حق از اديان باطل» توضيح و بيانى است كه درباره مسائل مربوط به مبدء و معاد و نبوت و 
امامف ؤارقكة زيزا ساقل ادن سيت ضرفا اتحديد ذاك راك دا و اسناء وحينقات اواباز فى كرود سيان كل يلت :و دفيق و 
يبجيده است» و كاهى فاصله ميان شركك و توحيد باريكتر از مو مى شود. 

اين بخش از آبات قرآن به قدرى جالب» غميق و ذقيق است كه اكر دليلى براى اعجاز آن؛ جز همان توضيحات دقبقى كة ذر اين 
مسائل مهم بيان مى كند وجود نداشتء براى بى بردن به آن كافى بود» به خصوص اين كه قرآن در محيطى ظاهر شد كه بر از بت و 
بتكده بود؛ از بتهاى خانكى كرفته تا بتهاى قبيلهاى و بتهاى بزركك كه جنبه عمومى داشت و مورد توجه هر شهر و ديار بود. 

بتهايى از يكك قطعه جوب يا سنكك و فلزء با دست خود مىساختند با اينكه مىدانستند كمترين حسء شعورء حركت و بينشى 
للذاوتقة حرفا شاط يكك 

بيام قرآن؛ جل ص: ١67‏ 

مشت تخيلاءت آنها را صاحب قدرت عظيم مىدانستند» و مقدّارات خود را به دست آنها مىسيردند و در برابر آنها عاجزانه زانو 
مى زدند و راز و نياز و سجده و قربانى مىكردند تا واسطه فيض و شفيع بر دركاه خداوند باشند. كار به جايى رسيده بود كه كاه 
سانا كرما و يعسن واشانا دن كه تنعط باق بسن اذ عاق قنداة انازهاف الأوقة نه ان عله و ند و عد كان اين 
خداء خداى خود را با كمال جسارت خوردند واين شعر كه هنوز در لابلاى اشعار دوران جاهليت عرب به جشم مىخورد يادكار 
همان داستان است: 

اكلّتُ حَنيفَةُ رَبّها عام التَمَُم و الْماعَوْلمْ يَحْدَرُوا مِن رَبّهِم وء العواقب و التَباعَةٍ 

«طايفه بنى حنيفه خداى خود را در سال قحطى و كرستككى خوردند» و از عواقب شوم اين عمل از خداى خود نترسيدند). 

اين منحطترين و مضحككترين فكر خرافى است كه ممكن است به مغز انسانى خطور كند و شايد ضرب المثل معروف فارسى: يا 
خدا را بخواه يا خرما را» نيز اشارهاى به همين داستان باشد كه آن كروه خرافى يا مى بايست از خداى خود جشم ببوشند يا از خرما. 
بسيارى از اعراب جاهلى» فرشتكان را دختران خدا مىدانستند» در حالى كه خودشان حتى از شنيدن نام دختر (به واسطه شدت 
تحقير زن در آن محيط) تنفر داشتند» جنانكه در آيه 17 سوره زخرف مىخوانيم: وإذا بر أَحَدُهُعَ بِمَا ضَوَبَ لِلوَحْمَانٍ ملا ظَلَّ وَجْهُهُ 
مُسْوَدَاً وَهُوَ كظِيمٌ «در حالى كه هر كاه يكى از آنها را به همان جيزى كه براى خداوند رحمان شبيه قرار داده (به تولّد دختر) 

بيام قرآنء جل ص: ١67‏ 

بشارت دهند» صورتش (از فرط ناراحتى) سياه مى شود و خشمكين مى كرددا. 

و مسائل خرافى فراوان ديكرى جه در بحث خداشناسى و جه در بحث معاد و غير آن كه شرح آن به طول مىانجامد. 

هنكامى كه مىبينيم از جنين محيطى كسى برخاسته كه توحيد خالص و معارف ناب را با دقيقترين بيان كه بزركان فلاسفه نيز در 
برابر آن زانو مىزنند ارائه مىدهد شكك نخواهيم كرد كه بيان جنين معارفى تنها از سوى خدا است. 

دراين كفتار كمترين مبالغهداى وجود ندارد و براى بى بردن به اين حقيقت نيازى به بيمودن راه دور و درازى نيست,ء و اكر به جلد 
دوم و سوم همين مجمومه ييام قرآن نككاهى بيندازيم (كه اولى درباره خداجويى و دومى درباره خداشناسى در قرآن است)»؛ بى به 


وسعت و عمق معارف قرآن خواهيم برد. 
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همجنين در مورد معاد در قرآن مجيد كه در جلد ينجم و ششم بيام قرآن مشروحاً و با تمام وسعت مورد بررسى قرار كرفته است. 
لذا در اينجا به يكك بحث اجمالى قناعت مى كنيم و با اشارهاى كوتاه مى كذريم و خوانند كان عزيز را به مجلمدات قبل ارجاع 
فى دعم 

با اينكه بحث بت يرستى جنان بر آن محيط مسلط بود كه هيج كس سخنى نازكةتر از كل در نكوهش اين عقيده بر زبان جارى 
نمى كرد؛ قرآن با قاطعيت بى نظيرى به كوبيدن اين عقيده خرافى يرداخت و بر همين اساس كاه از زبان ابراهيم خليل جنين نقل 
مى كند: 

قَالَ أَكتَغدُونَ مِنْ دون الله ما نمكم طَينا ولا يِف و كغْ- أَفّ لَكُمْ وَلِمَا تَعْوَدُونَ مِنْ دون الله قا تَعقلُونَ ٠‏ (ابراهيم) كفت ":آيا جز 
خدا جيزى را مى 

بيام قرآن, جل ص: ١58‏ 

يرستيد كه نه كمترين سودى براى شما دارد» ونه زيانى به شما مى رساند؟!- اف بر شما و بر آنجه جز خدا مى يرستيد! آيا نمى 
انديشيد».['"؟!181] 

در جاى ديكر به داستان كوساله سامرى كه جمعى از جهال بنى اسرائيل سخت به آن دل بسته. و به آن كرويده بودند» اشاره 
ف كند ورهن قرمابلة أكلا يدوق آنا يَرْجِعٌ لبهم قَوْلَا ََا ملك لَهُعْ ضَرا وَلَا تَفعاً: «آيا نمى ديدند كه (اين كوساله) هيج ياسخى به آنان 
نمى دهدء و مالكك هيج كونه سود و زيانى براى آنها نيست؟!187[.0] 

كوتاه سخن اين كه قرآن جنان شرك و بت يرستى را مذموم مى شمرد كه همه كناهان را جز شركك قابل عفو و بخشش مىداند؛ و 
مى فرمايد: إنَّ الله َبغِْرٌ أنْ يُشْرَك به وَبَغْفِرٌ مَا دُونَ ذَلْك لِمَنْ يَشَّاء وَمَنْ يَشْرك بالل َقَد افتَرى نما تظيماً: 

«خداوند (هركز) شرك به او را نمى بخشد؛ و كمتر از آن را براى هر كس بخواهد (و شايسته بداند) مىبخشد. و آن كس كه براى 
خداء همتايى قرار دهد» كناه بز ركى مرتكب شده است))[187]. 

اين برخود قاطع و شديدء با مسأله بت يرستى- كه سدّت شناخته شده نياكان و فرهنكك رايج سراسر آن محيط بود بطورى كه از غير 
آن تعجب مى كردند و غير آن را در خور هركونه مذمّت مىدانستند- به راستى عجيب است! ما امروز در محيط خود به اين آيات 
مى نكريم و آن را امر سادهاى مى شمريم غافل از اينكه در آن محيط كاملًا وضع ديكرى حاكم بوده است. 

بيام قرآن» جل ص: ١68‏ 

اين از يكك سوء از سوى ديكر هنكامى كه وارد بحث توحيد مىشود آنجنان دلايل فطرى و منطقى و برهان نظم و برهان صديقين را 
مطرح مى كند كه ممكن نيست زيباتر از آن تصوير شود. 

هنكام بحث از توحيد فطرى به مسألهاى كه در زندكى همه آنها به اشكال مختلف روى مىداده اشاره مى كند و مىفرمايد: فَإِذًا 
رَكتوا فى الْفْسكِ َعَوَا اللَّ مخلِصةِينَ لَهُ الدِّينَ قلَمَا تجَاهُمْ إِلَى الْمِرٌ إذَا هُمْ يُشْرِكونَ «هنكامى كه سوار بر كشتى شوندء خدا را با 
اخاكسن من غامد (و غير او راكرافوش مي كشهد)ة ان مكاي كد خدا انان رايه سك رجانه واتحات داد» باز مكدر كك من 
شوند).| 18] 

و به اين ترتيب نشان مىدهد جككونه نور توحيد در اعماق وجودشان قرار دارد و طوفان حوادثء اين آتشى را كه زير خاكسترهاى 
جهل و جاهليت نهفته است را آشكار مى سازد. 

و هنكامى كه به سراغ توحيد استدلالى مىرود؛ در يكك جمله كوتاه مى كويد: 

فى اللّه تك فاط القفواف والأذفن باهر عدا كد اسنانها ودرا اقريف :شكس لرذينف اس[ 


و بعد ازاين بيان كلى» دست انسانها را كرفته و در جاى جاى اين عالم يهناور مىرود و آيات آفاقى و انفسى راء نكته نكته به 
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أأذها تقان د كدت كادمى كريد ولق الْأّرْض آيَاثٌ لِلْمُوقِنِينَ - وَفِى أَنفَيتكؤ أَقلَا بصدِرُونَ «و در زمين آياتى براى جويندكان يقين 
است.- و در وجود شما (نيز آياتى است)؛ آيا نمى 

يبيام قرآن» جلك ص: ١8‏ 

ينيد 19[ 182] و يعد در آياث ديك تقاندهائ عظمت و قدرت و حكست ندا وا در أسماةه: سغار كان و زمين» كباغان و يرد كانه 
شب و روزء باد و باران و ... بطور مشروح آورده كه انسان از بررسى آنها غرق لذت مىشود و به وجد و سرور مىآيد.[147] 

و هنكامى كه به بحث صفات خدا كه از بيجيدهترين مباحث عقيدتى استء و از لغزشكاههاى مهم فكرى براى بسيارى از دانشمندان 
محسوب مى شود ورود مى كند, باز بهترين و شيواترين سخن را ارائه مىدهد. 

در يكك جا با يكك جمله كوتاه او راز هر كونه صفات محدود امكانى و آميخته با نقص» ياكك و منزه مى شمرد و مى كويد: لَهِسَ 
كمِثْلهِ شَْءٌ: «هيج جيز همانند او نيست».[188] 

و به اين ترتيب» تمام اوصاف امكانى را از او نفى مى كند و بى نظير بودن صفات جمال و كمال او را ثابت مى كند. 

و كاه بطور مشروح مى كوبد: هُوَ الله اذى لَاإِلَ إن هو عَرالِم لَب وَالشَّكَادةٍ هو الوَحْمَنٌ الرّحيم - هُوَ الله اذى لَإِلَهَ إن هوَ اليك 
لْقَدُوسٌ السَلَامُ الْمَؤْمِنٌ الْمَهَيِمِنُ الْعَزيرٌ الْجَيَادٌ الْمَتَكمد سَبِحَانَ اللّهِ عَمَا ررد هُوَ الله الْحَالقُ الَْار 

بيام قرآن» جل ص: ٠1/‏ 

لمر 1 لهُ الْأسْمَاءٌ اليف ؛ نَى يتب لَهُ ما فى السَمَوَاتٍ وَاَْوْض وَهُوَ الْعَزِيرٌ الْحَكيمْ «ه ركز دوزخيان و بهشتيان يكسان نيستند؛ بهشتيان 
رستكار و بيروزند. 

-اكر اين قرآن را بر كوهى نازل مى كرديم» مىديدى كه در برابر آن خاشع مى شود واز خوف خدا مى شكافد! اينها مثالهايى 
است كه براى مردم مى زنيم» شايد (در آن) بينديشند.- او خداوند يككانه اى است كه معبودى جز او نيست؛ء داناى آشكار و نهان 
اسث و اوستك بخشنده و مهربان.- او خداوند يككانه اى است كه معبودى جز او نيست» حاكم و مالك او استء از هر عيب منرّه 
استء به كسى ستم نمى كند, امتيّت بخش استء مراقب همه جيز است» شكست نايذيرى كه (با اراده نافذ خود) هر امرى را اصلاح 
مى كندء و داراى كبريا و عظمت است؛ خداوند منزّه است از آنجه همتاى او قرار مى دهند!- او خداوندى است هستى بخش» 
آفرينندهاى ابداع كر و صورتكر (بى نظير)؛ از آن او است بهترين نامها؛ آنجه در آسمانها و زمين است تسبيح او مى كويند؛ واو 
توانا و حكيم است).[1894] 

راستى اككر اين توصيفى را كه قرآن در اين جند آيهء از آفريد كار جهان مى كند با توصيفى كه بت يرستانء و به طور كلى محيط 
ظهور قرآن درباره خدا داشتند» مقايسه كنيم هركز نمى توان احتمال داد كه اين بيان فوق العاده نورانى» زاييده آن محيط تاريكك و 
خرافى باشد. 

در جاى ديكر در ترصيت طلم خداود نوبي يايان بودن آنء جنان ترسيمى دارد كه بالاتر از آن تصوّر نمىشود و مىكويد: وَلَوْ 
نما فى الْأرْض مِنْ سَجَرَةٍ عام وَالْبْخرُ يَمَدّهُ ِنْ بعْدِه سَبِعةُ أنخر ما نَفِدَتْ كَلِمَاتٌ اللَِّ هو اكر همه درختان 

بيام قرآن» جل ص: ١68‏ 

روى زمين قلم شود, و دريا براى آن مركب كرددء و هفت دريا به آن افزوده شودء (اينها همه تمام مى شود ولى) كلمات خدا يايان 
نمى كيرد).[ 190 

در واقع اين تصوير زندهاى از بى نهايت است؛ زيرا عدد بى نهايت كاهى به صورت مرده ادا مىشود و براى آن از علائم رياضى و 
بيانات فلسفى استفاده م ى كنند و كاه به صورت زنده؛ شبيه ترسيمى كه در آيه فوق از آن آمده بود» كه فكر انسان را با خود كرفته 
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و به اوج مى برد» و به سوى بى نهايت مى كشاند. 

ما هنكامى مى توانيم به عمق معارف اسلام در زمينه غامض ترين مسائل توحيدى و اسماء و صفات خدا بى ببريم كه يكك دوره تمام 
قرآن هنككامى كه در مسأله معاد و زندكى يس از مركك كام مىنهدء كاه تمام دلائل و انكارهاى مخالفان را با جمله كوتاهى به 
كلى در هم مى شكند و مى كويد: 

كما بَدَأْكم تَعُودُونَ «همان كونه كه در آغاز شما را آفريد» (بار ديكر در رستاخيز) باز مى كرد يد».[197] 

و كاه در بيان مشروحترى مىفرمايد: أُوَليِسَ الَذِى حَلقَ السَّماوَاتِ وَالَأَرْض بِقَادِرِ عَلى أن يَخْلقَ مِثْلَهُمْ بل وَهُوَ الحلاق الْعَلِيمُ- إِنّمَا 
أده إذا آراد قينا أن تفول له كق فكونٌ ويا كبى كه أسعانياى :زميق وا الزيدفذقادن تيع فبائتك 

ييام قرآنء ج ىك ص: ١59‏ 

آنان را بيافريند؟! آرى (مى تواند)» واو آفري دكار آكاه است.- فرمان او جنين است كه ه ركاه جيزى را اراده كندء تنها به آن مى 
كويد "':موجود باش "افير ى وزتكه موجود مى شود.)[197١]‏ 

و كاه صحنه معاد و رستاخيز را در يكك تابلو زنده مجسم كرده. به آنها ارائه مىدهدء بى آنكه بخواهند زحمت استدلال را بر فكر 
ا 


ع ا ع ع لت عي م كد متتو لو د ولك وار ار 
عب ا حار ارح عير ررعيها اموت بقار سول كل هر ويد درل لاضن لسر 
بخي الْمَؤتى وَأَنْهُ عَلَى كل بل كع قدي ل 
ري سيس از نطفه؛ و بعد از خون بسته شده» سيس از «مضغه) (جيزى شبيه كوشت جويده شده)» كه بعضى داراى شكل و 
اع نت ب رض لبان د رن اا ارو دق او لون ا ا ل 
رحم (مادران) نككاه مى داريم؛ (و آنجه را بخواهيم ساقط مى كنيم؛) بعد شما را بصورت طفلى بيرون مى آوريم؛ سيس هدف اين 
است كه به حدّ كمال و بلوغ خويش برسيد. و بعضى از شما قبض روح مى شوند؛ و بعضى از شما به 
بيام قرآنء جلى ص: ١5١‏ 
نامطلوب ترين مرحله عمر مى رسند؛ آنجنان كه بعد از علم و آكاهىء جيزى نمى دانند. و همجنين زمين را (در فصل زمستان) 
خشكك و مرده مى بينى» و هنككامى كه آب باران بر آن فرو مى فرستيم به جنبش در مى آيد و رويش مى كند؛ واز هر نوع كياهان 
نحت انكير مى رويائدك.- اين بخاطر آن اسث كه (بداتيد) خداوند عق اسث؛ و اوسث كه مر كان را ؤئده مى كند؛ و براهر جيزئ 
توانا است.[195] و به اين ترتيب نمايش رستاخيز راء هم در سير انسان در مراحل مختلف جنينى كه هر كدام به نوبه خود رستاخيز 
بزركى استء نشان مىدهد و هم در جهان كياهان كه هر سال در زمستان و بهار» منظره مركك و حيات و رستاخيز كياهان و نباتات 
رابا جشم خود مى بينيم. 
آياتى كه درباره حيات يس از مركك و دلايل مختلف آن. و همجنين منازل و صحنههاى كوناكون آخرت و حوادثى كه در آنجا 
رخ مىدهد و جكونكى تجسشم اعمال و حساب و كتاب و ميزان و شهود روز قيامت استء داراى جنان نكتهها و ريزه كارىهايى 
اسث كه مطالعه ويرزسى اتهنا هر انشائى راغرق در قتي مى كند» و شما م تراتييد حذافل يحشى از ابن مسائل رايه ضصورت 
مفصّلء در جلد ينجم و ششم همين كتاب مطالعه فرماييد. 
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ييام قرآنء ج ىل ص: ١0١‏ 
". اعجاز قرآن از نظر علوم روز و اكتشافات علمى 


اشاره 


قبل از ورود در اين بحثء ذكر دو نكته براى يايان دادن به هركونه سوء برداشت از اين بحث لازم است: 

.١‏ هركز نبايد انتظار داشت كه قرآن مجيد تمام مسائل علوم طبيعى و اسرار و خواص همه اشياء را بيان كند. جه اينكه قرآن براى 
اين مقصود بيان نشده است. 

قرآن يكك دايرةً المعارف يا يكك كتاب زمينشناسى و كيادشناسى و فيزيولوزى نيست؛ بلكه قرآن كتابى براى تربيت و هدايت استء 
و براى اين نازل شده كه انسانها را به سوى يكك زندكى ياكك و آميخته با سعادت و فضيلت- كه صدق و امانت و نظم و رحمت بر 
آن حاكم باشد و سرانجام او را به قرب خدا برساند- رهبرى كند و اكر مى بينيم خداوند درباره قرآن مىفرمايد: وَتَرَْنا عَلَيِكك 
اكرات تمان | كل شيو وواين انين يناك حوهيو ونان عدايع وتيف و بقارية برا كنلهاناة اندكاغير ار تارك 
كرديم)[118] منظور بيان كليه امورى است كه با نجات و سعادت و تربيت نوع انسانء ارتباط دارد؛ و لذا به دنبال اين جمله 
م قرساننه اقلم ووعقة وتترق المقلية او ماله اعدامة و بيك واكقارك يراق متلدانان اننظ 132 ] 

ولى از آنجا كه ذكر يارهاى از آيات الهى و اسرار آفرينش در سرار جهان ودر 

يبيام قرآن» جلىل ص: ١07‏ 

وجود خود انسان» كمكك به معرفة الله و شناخت عظمت عالم آفرينش كه فعل خدا است مى كند, كهكاه در لابه لاى آيات قرآن؛ 
به اين مسائل اشاره شده و يرده از روى امورى كه تا آن زمان از همه دانشمندان عالم مخفى و ينهان بوده؛ برداشته است. 

كوتاه سخن اينكه اككر بخشى از اسرار علوم و حقايق عالم هستى در قرآن نازل شده؛ به عنوان عرضه كردن علوم طبيعى و مانند آن 
به سبكك يكك دايرةالمعارف نيست؛ بلكه به منظور تبيين اهداف تربيتى و اخلاقى و تعليم درس توحيد و خداشناسى و فهم اسماء و 
صفات حق ويا آشنا شدن به كوشهاى از اسرار معاد و مانند آن است. 

'. آيا اصولًا به سراغ اين كونه بحثها رفتن و آيات قرآن را بر اكتشافات علمى تطبيق دادن كار درستى است؟ آيا ما حق داريم 
مسائل مختلف علوم طبيعى را با آيات قرآن منطبق سازيم و يا آيات را بر آنها؟ در حالى كه نظرات دانشمندان دائماً در حال 
دك ركونى و تغيير است و منطبق ساختن يكك امر ثابت و يايدار از نظر ما بر يكك امر متغئر و د كركون شونده؛ كار منطقى به نظر 
نمى رسد. 

در ياسخ اين سؤال بايد كفت در اينجا سه نظر مختلف وجود دارد: بعضى جنان راه افراط را در اين قسمت در بيش كرفتهاند كه 
آيات قرآنى را با كمترين تناسب بر فرضيات علمى (نه حقايق مسلم و قطعى علوم) تطبيق كرده و به كمان خود از اين راه خدمتى به 
شناسايى قرآن نمودهاند. 

در حالى كه امروز ما مىدانيم اين كار اشتباه بزركى است و نه تنها خدمتى به قرآن محسوب نمىشود؛ بلكه مايه بى اعتبار نمودن 
قرآن است؛ زيرا فرضيات 

يبيام قرآن» جلك ص: ١017“‏ 


علمى (نه قوانين مسلم آن) بيوسته در حال د كركونى و تغيير است و تطبيق واقعيتهاى ثابت قرآن بر يكك سلسله امور متحوّل و 
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متغيّر و مشكوكك يا مظنونء نه منطقى استء نه خدمتى به علم و نه خدمتى به مذهب. 

دسته دوم كسانى هستند كه راه تفريط را بيمودهاند و معتقدند در هيج مورد حتّى در مسلّمات علمى هر جند با تعبيرهاى صريح 
قرآن هماهنكك باشدء نبايد جنين تطبيقى صورت كيرد؛ ولى اين تعصب و جمود نيز دور از منطق و خالى از دليل است. 

راه صحيح در اينجا حدٌّ وسطى ميان اين دو نظريه انحرافى است. ما اكر از محيط فرضيدها قدم به بيرون بكذاريم ودر جريان قوانين 
علمى كه با دلايل قطعى يا مشاهدات مسلم ثابت شده است وارد شويمء و دلالت آيات قرآن در اين امور» صريح و روشن باشد جرا 
از تطبيق اين مسائل بر آيات قرآنء امتناع كنيم؟ و جرا از اين توافق كه نشانه عظمت اين كتاب آسمانى است وحشت داشته باشيم؟ 

جه مانعى دارد كه قرآن در بحثهاى توحيدى و خداشناسى و مسائل تربيتى» از روى يكك سلسله حقايق علمى كه در آن زمان 
كاملًا ناشناخته بوده به وضوح يرده بردارد» و يبروان خود را در جريان آن بككذارد كه علاوه بر نتايج توحيدى و اخلاقى» نشانهاى بر 
حقانيت قرآن» وهم راهكشاى علوم و دانشها باشد؟ 

براين اساس در بحثى كه هم اكنون به آن مى يردازيم» دو نكته به طور دقيق در نظر خواهيم كرفت: 

.١‏ مسائلى از علوم طبيعى را انتخاب مى كنيم كه صد درصد ثابت و مسلم 

بيام قرآن» جلىل ص: ١08‏ 

باشد؛ مانند قانون جاذبه. زوجيت در عالم كياهان» حركت زمين» و حركت منظومه شمسى و مانند آن كه با دلايل حسى امروز 
ثانبث شدة است. 

". آياتى را در اين زمينه بر مى كزينيم كه بدون نياز به تكلف و توجيهات ساختكى: منطيق بر قواعد مسلّم علمى امروز باشد؛ يا به 
تعبير ديكر دلالت آيات طبق قواعد ادبى كه در استفاده معانى از جملهها و كلمات؛ رايج است قابل قبول باشد. 

براين اساس به آياتى كه اعجاز قرآن را از منظر علوم طبيعى و اكتشافات علمى اثبات مى كند اشاره مى كنيم: 


أ. قرآن و جاذبه عمومى 


در آيه دوم سوره رعد مى خوانيم: الله الى رَقَعَ السَّماوَاتٍ بِغَير عَمَدِ تَرَوْنَّهَا ثم اشرمَى عَلّى الْعَوْشُ وَسَخَرَ السَّمْسٌ وَالْقَمَرَ: «خدا همان 
كسى است كه آسمانها راء بدون ستونهايى كه بتوانيد آنها را ببينيد» برافراشت» سيس بر عرش (قدرت) قرار كرفت؛ (و به تدبير 
جهان يرداخت)؛ و خورشيد و ماه را مسخر ساختء كه هر كدام تا زمان معّنى حركت دارند. كارها را او تدبير مى كند؛ آيات را 
(براى شما) تشريح مى نمايد؛ شايد به لقاى يرورد كارتان يقين بيدا كنيد). 

قابل توجه اين كه قرآن نمى كويد آسمان بى ستون استء بلكه مى كويد: 

«بدونه ستونهايى كه بتوانيد آنها را ببينيد). اين تعبير به خوبى مى رساند كه ستون مرئى وجود ندارد بلكه ستونى نامرئى» آسمانها را 
به يا داشته است.[/191] 

بيام قرآن» جلى ص: ١00‏ 

در حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام مىخوانيم كه يكى از يارانش به نام حسين بن خالد سؤال مى كند: اين كه 
خداوتد فزموة: وَالشَمَاءَ ذات الضك 

١س‏ وكند ند اناف ارات رادها است)[198١]‏ يعنى جه؟ 

امام فرمود: «اين آسمان راههايى به سوى زمين دارد»» راوى عرض كرد: 

اجكونه مى توائد سما زاة ازقباطى ا زميق داشنه ياشذه در حالى كه خداوتد هى فرمايك '":سمانها فى سدون استك 0" 

امام فرمود: «سَبحانَ الل اليس اللَهُ يَُولَ (بعَير عَمَدِ تَرَونَها) قُلتٌ ":تلى فَقَالَ: 
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"د عمد وَ لكن لا تَرَونّها»: «"عجيب است آيا خداوند نمىفرمايد "بدون ستونى كه قابل مشاهده شما باشد؟ "عرض كردم": 
آرى "امام قرفوة "'يس ذر آنا سعوذهايى هست ولى شما آنا تس ى بيني .1537"1] 

آيا توجيه و تفسيرى براى اين سخنء غير از ستونى كه ما امروز نام آن را توازن قوّه جاذبه و دافعه مىناميم» وجود دارد؟ 

توضيح اين كه: در زمان نزول آيات قرآنء تنها فرضيههاى كه بر افكار دانشمندان آن عصرء و قرنهاى بعد از آن و قبل از آنء 
حاكم بود فريضه هيأت بطلميوس بود كه با تمام قدرت بر محافل علمى جهان حكومت مى كرد و طبق آن» آسمانها به صورت 
كراتى تو در تو همانند طبقات بياز روى هم قرار داشتء و زمين در مركز آنها بود» و طبعاً هر آسمانى متكى به آسمان ديكرى بود؛ 
ولى بعد از حدود هزار سال از نزول قرآنء بطلان اين عقيده با دلايل قطعى ثابت شدء 

بيام قرآنء جل ص: ١52‏ 

و نظريه افلا-كك يوست بيازى به كلى كنار رفت و اين معنا مسلم شد كه هر يكك از كرات آسمانى در مدار و جايكاه خود معلق و 
ثابت است؛ هر جند مجموعدها و منظومدها داراى حركتاندء و تنها جيزى كه آنها را در جاى خود نكمّه مىدارد؛ همان تعادل قوه 
جاذبه و دافعه است. قوه جاذبه- كه مى كويد هر دو جسمء يكديكر راابه نسبت مستقيم جرمها و به نسبت معكوس محذور فاصلدها 
جذب مى كنند- سبب مىشود كه همه كرات آسمانى با سرعت به سوى هم حركت كنندء. ودر مركز واحدى جمع شوند؛ ولى 
حركت دورانى كه در سيارات و يا منظومهها وجود دارد- و مىدانيم كه خاصيت دورانى» همان نيروى كريز از مركز است- سبب 
مى شود كه اين كرات و منظومههاء به سرعت از هم دور شوند؛ درست مانند آتش كردان هنككامى كه در حال جرخيدن است,ء كه 
اكر سيم آن قطع شود هر يكك از قطعات آتش به نقطه دور دستى يرتاب مىشود. حال اكر قوه جاذبه دقيقاً با قوه دافعه (نه ذرهاى 
كمتر و نه ذرهاى بيشتر) مساوى باشدء در اين صورت ستونى نيرومند و نامرئى به وجود مىآيد كه آنها رادر جاى خود ثابت نكه 
فى دارد؛ همان كونه كه كره زهين هيليونها سال اسسث كه در هذار معينى ب ركرد خورشيد حركث هى كندء نه جذب آن مئ شود واه 
از آن دور مى كرددء واين از نشانهدهاى عظمت خداء واز نشانههاى اعجاز قرآن است. 

جالن توقفه | بنكه متسراة سيق اجمالامعر اين كه هده بودتد ول اتعيرى ال ]8 جر سأله قدرت غدا بداعدة به طورى كه 
ابن عباس طبق نقل طبرسى در مجمع البيان و آلوسى در روح المعانى مى كويد: «معناى آيه اين مىشود كه آسمان بدون ستونى 
اث كد قابل مشاهده باشدهء كابراين ستون آن 

ييام قرآنء جل ص: ١01‏ 


قدرت خداوند بزركك است)[١٠5].‏ 
". قرآن و آفرينش جهان 


قرآن مجيد درباره ييدايش جهان. تعبيرات كوناكونى دارد: 

در يكك جا مىفرمايد: ثم امرتَوى إِلَّى السَكراءِ وَهِيَ دغ ان ققَالَلَّهَا وَلَِرْض اتا طْعاً أو كزهاً قَلنَا نينا طَائِعِينَ «سيس به آفرينش 
آسمان يرداختء در حالى كه بصورت دود بود؛ به آن وو به زمين دستور داد ':به وجود آبيد» (و شكل كيريد) خواه از روى اطاعت 
و خواه اكراه! آنها كفتند: ما از روى طاعت آمديم).["١١7]‏ در جاى ديكر مىفرمايد: أوَلَمْ ير الّذِينَ كَنْدوا أن الصّماواث وَالأفف 


كاتا رَنْقَا فمَتقنَاهُمَا وَجَعَلَنا مِنَّ المَاءِ كل شَيْءٍ حيٌ أقََا يُؤْمِنُونَ «آيا كافران نديدند كه آسمانها و زمين به هم بيوسته بودند و ما 


آنها رااز يكديكر جدا ساختيم؛ و هر جيز زنده اى را از آب آفريديم؟! آيا ايمان نمى آورند؟!).[7١5]‏ 


بيام قرآن ؛ ج8؛ ص ١617‏ 
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اين دو آيه به سه نكته مهم درباره آفرينش جهان و موجودات زنده اشاره شده است: 

.١‏ جهان در آغاز به صورت كاز و دود بوده است. 

؟. جهان در آغاز به هم بيوسته بوده» سبس كرات آسمانى از هم جدا شدند. 

*. اغاز آفرينش موجودات زنده از آب بوده است. 

واينها همان جيزهايى است كه امروزه به عنوان نظريات مسلم علمى شناخته 

ييام قرآنء جك ص: ١8/8‏ 

بن الود 

توضيح اين كه اكرجه درباره كيفيت بيدايش جهان و نحوه آن فرضيات مختلفى وجود دارد كه از حدود فرضيه تجاوز نم ىكند؛ 
ولى با توجه به مطالعاتى كه روى كهكشانها و منظومه هايى كه در حال ييدايش و شكل كيرى هستند به عمل آمده؛ مسلم است كه 
جهان در آغاز به صورت توده كازى ابر مانند فشردهاى بوده كه بر اثر كردش به دور خودء قطعاتى از آن جدا شده و به اطراف 
براكنده كشته است؛ و اين قطعات تدريجاً سرد شده و به صورت مايع ودر موارد زيادى به صورت جامد در آمده؛ و كرات 
مسكونى و غير مسكونى را شكل داده است. 

به عبارت ديكر مشاهدات دانشمندان فلكى در مورد سحابىها و جهانهاى دور دست كه در حال تكميل استء اين مسأله را كه دنيا 
در آغاز به صورت توده كاز دود مانندى بوده از صورت يكك فرضيه خارج ساخته و به عنوان يكك نظريه قطعى معرفى مى كند؛ اين 
جيزى است كه محافل علمى جهان آن را يذيرفتهاند. 

در نخستين آيه فوق نيز صريحاً مىخوانيم كه آسمانها (كرات آسمانى) در آغاز به صورت دود بودند. هماهنكى اين آيه با 
اكتشافات دانشمندان كه جندان از عمر آنها نمى كذرد نشانهاى از اعجاز علمى قرآن است كه يرده از روى مطلبى كه در عصر نزول 
قن كابلا كالداعسة يوه بر امو داوذة 

دومين آيه نيز از به هم بيوستككى جهان در آغاز امر و سيس جدا شدن اجزاى آن از يكديكر سخن مى كويدء كه اين مطلب هم 
امروز به عنون يكك اصلء مورد قبول محافل علمى است. 

يبدايش موجودات زنده (اعم از كياهى و حيوانى) در نخستين بار از آب 

بيام قرآن» جلى ص: ١09‏ 

درياها نيز امروز يكك نظريه معروف علمى است؛ هر جند در جكونكى تحول و تطور و بيدايش انواع مختلف كياهان و جانداران در 
فيان دانشستدان كنتكر اسث. قرآن نيز ذز دوميق آية فوق» يعدايكن همة موجوداك زنده زااز اب تعريك من كلل حش آياقى كه 
آفرينش انسان را به خاكك نسبت مىدهدء تصريح دارد كه اين خاكك با آب آميخته بود و به صورت طين (كل) بود. 

در آيه 0؟ سوره نور نيز مى خوائيم: وَاللّهُ حَلقَ كل دَابْةُ مِنْ مَاءِ: «و خحداوند هر جنبنده اى را از آبى آفريد». 

در مورد «رتق» و «فتق» كه در دومين آيه به كار رفته- و در اصل به معناى بيوستكى و جدايى است-» مفسران سخنان بسيارى دارند: 
بعضى همان معناى بالا را بركزيدهاند» كه زمين وآسمان در آغاز خلقت به صورت توده واحد عظيمى از بخار و كاز سوزان بوده 
كدو اث انفجارات كروك وسمر كك مدو حون كذريا فد ي هاده و كرا كيه وا ضار كان ال يله فرظ م سنس به ورد مده 
أبيث: 

بعضى ديككر آن را اشاره به يكنواخت بودن مواد جهان مىدانند كه جنان در آغاز درهم فرو رفته بود كه به صورت ماده واحدى 
خودنمايى مى كرد؛ اما با كذشت زمان مواد از هم جدا شدند و تركيبات تازهاى آشكار كشت. 


جمعى نيز آن را اشاره به عدم نزول باران و رويش كياه از زمين مىدانند يعنى در آغاز آسمان به هم ييوسته بود و بارانى نازل 
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نمىشد و زمين نيزبه هم ييوسته بود و كياهى نمىرويبد سيس به فرمان خدا آسمان باز شد و باران نازل كشت و زمين باز شد و 
كياهان روييدند. 

بيام قرآن» جلى ص: ١2١٠‏ 

روايات متعددى از طرق اهل بيت عليهم السلام و همجنين يارهاى از روايات از طرق عامه به معناى اخير اشاره مىكند["١]‏ در 
حالى كه بعضى ديككر از روايات اشارهاى به تفسير اول دارد.[١٠]‏ در خطبه اول نهج البلاغه نيز اشارهاى به اين بيوستكى ديده 
مى شود به هر حال ظاهر آيه با تفسير اول سا زكارتر استء هر جند جمع ميان تفاسير فوق نيز مشكلى ندارد و ممكن است هر سه معنا 
در مفهوم جامع آيه قابل جمع باشد. 

قابل توجه اين كه در آيه /71 تا 7 نازعات اينجنين آمده كه: َم أَمَدٌ خَلقا أم السّمَاء بَنَاهَا- رََحَ 2-6 قَسَوَاها- وَأَعْطض لَيْلهَا 
وَأَخْرَج تعاهاد وانافض يغد ذلك َححَاهًا- أَخْرَج مِنْهَا مَاءَهَا وَمَوْعَاهًا- وَالْحِبَالَ أَوْسَاهَائ «آيا آفرينش شما (بعد از مرك) مشكلثر 
است يا آفرينش آسمان كه خداوند آن را بنا نهاد؟!- سقف آن رابرافراشت و آن را نظام بخشيد»- و شبش را تاريكك و روزش را 
آشكار نمود.- و زمين را بعد از آن كسترش داد.- واز آن آب و كياهش را بيرون آورد»- و كوهها را استوار ساخت). 

اين آيات نيز به خوبى نشان مىدهد كه آفرينش آسمان قبل از زمين بوده و ييدايش آب و كياهان و كودها بعد از آن انجام كرفته 
أسات. 

اين ترتيب» درست همان جيزى است كه علم امروز بر آن تأكيد دارد كه ييدايش زمين بعد از خورشيد بوده و يبدايش آب در 
سطح زمين و سيس كياهان و همجنين يبدايش كودها را بعد از خلقت زمين بر مى شمرد. 


ييام قرآنء جلك ص: ١2١‏ 
". قرآن و حركت زمين 


در آيه 44 سوره نمل مىخوانيم: وَثَرَى الْجِبَالَ تَحْمَديِهَا جَامِسدَةَ وَهِىَ تَمُرٌ مَوّ السّكاب ضع الله الْذى أَثْمَنَ كل شَىْءٍ إِنَهُ حَبِيرٌ بمَا 
تَفْعَلُونَ دكوهها را مى بينى» و آنها را ساكن و بى حركت مى يندارى» در حالى كه مانند ابرها در ح ركتند؛ اين صنع و آفرينش 
خداوندى است كه همه جيز را متقن و استوار آفريده؛ به يقين او از كارهايى كه شما انجام مى دهيد آكاه است). 

در اين آيه جند نكته ديده مىشود: نخست اينكه كوهها كه در نظر شما ساكن است با سرعتى همجون سرعت ابرها در حركت 
مى باشد. (توجه داشته باشيد سرعتهاى زياد را به سرعت ابر تشبيه مى كنند» به علاوه حركت سريع ابرها خالى از تزلزل و سر و 
صدا است). 

ديكر اين كه اين صنع خداوندى است كه همه جيز را روى حساب آفريده است. 

سوم اي نكه او از اعمال شما آ كاه است. 

بادقت در اين جملههاى سه كانه روشن مىشود كه آيه؛ آن كونه كه بعضى از مفسران ينداشتهاند مربوط به قيامت نيست بلكه؛ 
مرستوط يه هميق دنيا اسث هن كويةة آنها ران فى واععنية شيال هن كن در ضال كدسية فسسد ةدر سالك بور كت 
كودها در قيامت يا در آستانه قيامت جيزى نيست كه مخفى و ناييدا باشد» و جنان آشكار و وحشتناكك است كه كسى تاب و تحمل 
مشاهده آن را 

يبيام قرآن» جللك ص: ١21‏ 

ندارد. به علاوه اتقان آفرينش و حاكميت نظم و حساب در آنء اشاره به وضع كنونى آنها است نه زمانى كه در آستانه قيامت نظام 


جهان در هم مىريزد ا بر ويرانه آن نظام نوينى بريا شود. 
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از اين كذشته آكاهى خداوند نسبت به اعمالى كه ما انجام مىدهيم مربوط به اعمال ما در اين دنيا استء و كرنه قيامت روز حساب 
است نه روز عملء با اين قرائن سه كانه به خوبى معلوم مىشود كه اين آيه به هيج وجه قابل تطبيق بر حركت كودها در يايان جهان 
و آستانه قيامت نيست. منتها جمعى از مفسران جون نتوانستهاند به عمق مفهوم آيه راه يابند جارهاى جز قبول خلاف ظاهر در آيه و 
تفسير آن به مسأله قيامت نديدهاند. 

اين مسأله نيز روشن است كه كودها حركتى جداى از زمين ندارند و همه يكك واحد به هم ييوستهاند؛ اكر كوهها حركت مى كنند 
مفهومش اين است كه كره زمين در حركت است. 

متدها اين سؤال يكن هى آبد كسعهرا لكشت زوف كومها كداشهه است و كنت زمية واغئييى و كبان م ى كتى كد شاكن اسك ذر 
حالى كه به سرعت حركت مى كند؟ 

ياسخ اين سؤال روشن است؛ جون كودها عظيم ترين موجودات روى زمين مى باشند و مظهر صلابت و استحكام و يابرجايى هستند- 
حتّى به عنوان ضرب المثل مىكوييم فلا نكس مانند كوه استوار و يابرجا است؛ لذا حركت كودها با آن عظمت و صلابت و 
يابرجايى مى تواند نشانهاى از قدرت بى يايان حق باشد؛ ولى مسلم است كه حركت كودها جيزى جز حركت زمين نيست. 

يبيام قرآن» جلك ص: ١817‏ 

به هر حال آيه فوق» يكى از معجزات علمى قرآن است؛ زيرا مىدانيم در عصر نزول قرآن و حدود يكك هزار سال بعد از آن» عقيده 
ثابت بودن زمين و حركت كرات به دور آن كه از هيأت بطلميوس نشأت مى كرفت, عقيده رايج و حاكم بر تمام محافل علمى 
جهان بودء و حدود يكك هزار سال بعد نخستين دانشمندانى كه حركت زمين را كشف كردند كاليله ايتاليايى و كيرنيكك لهستانى 
بودند كه در اواخر قرن شانزدهم و اوايل قرن هفدهم ميلادى اين عقيده را ابراز داشتند و بلافاصله ارباب كليساء آنها را شديداً 
محكوم كرده و تا آستانه كشتن بيبش بردند در حالى كه قرآن مجيد ده قرن بيش از آنء يرده از روى اين حقيقت برداشته بود؛ و 
حركت زمين را با عبارات زيباى فوقء. به عنوان نشانهاى از توحيد و عظمت خدا مطرح كرده بود. 

بههر حال شكك نيست كه اين آيه از حركت كودها (وبه تعبير ديككر حركت زمين) در همين دنيا سخن مى كويد؛ زيرا حركت 
كودها در آستانه قيامت» جنان زلزلهاى در كره زمين ايجاد مىكند كه زنان باردار وضع حمل كرده و زنان شيرده؛ نوزاد خود را 
فراموش مى كنند و هوش از سرها مىيرد؛ واين هركز با جمله تحسَدِبّها جامتدَةٌ: «آنها را ساكن وبى حركت مىيندارى»؛ سازكار 
به علا.وه در آن لحظه جايى براى اعمال خير و شر باقى نمىماند؛ تا كفته شود خداوند نسبت به اعمالى كه انجام مىدهيد آكاه 
أست. 

قرار داشتن آيات مربوط به قيامت در ما قبل يا ما بعد آيه فوق دليل قطعى بر ارتباط مفهوم اين آيه به قيامت نيست؛ زيرا در قرآن 
نظير اين مطلب كم نيست كه يكك آيه درباره مطلبى سخن مى كويد و قبل و بعد آن راجع به مطلب ديكرى 

يبيام قرآن» جلك ص: ١88‏ 

بحث مى كند. 

به تعبير ديكر ملاحظه محتواى خود آيه و قرائن موجود در آن از ملاحظات ديكر مهمتر و برتر است. 

اين نكته قابل توجه است كه تشبيه به حركت ابرهاء علاوه بر اين كه بطور اشاره سرعت فوق العاده آن را نشان مىدهد ياسخ به اين 
سؤال است كه اككر زمين حركت دارد» جرا ما احساس نمى كنيم؟ جوابش اين است آنجنان آرام و نرم و بى سرو صدا حركت 
مى كند كه قابل تشخيص نيست؛ همان كونه كه اكر فى المثل كسى سوار بر ابر بود» حركت آن را تشخيص نمىداد. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه قرآن در آيه 10 و 18 سوره مرسلات مى كويد: أَلَمْ تَجْعَل الْأرْض كفاتاً- أخياء وَأمْوَاتاً: «آيا زمين را 
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مركز اجتماع (شما) قرار نداديم»- براى زند كان و مردكان (شما)؟!». 

در منابع لغت از جمله در مفردات راغب و كتاب العين مىبينيم كه براى وازه كفات از ماده كَفْت (بر وزن رفت) دو معنا ذكر شده؛ 
جمع كردن و يرواز سريع. 

اكر معناى اول منظور باشدء مفهوم آيه آن است كه زمين را وسيله اجتماع انسانها در حال حيات و زير زمين را مركز اجتماعشان بعد 
از مركك قرار داديم؛ و اكر معناى دوم منظور باشد مفهومش اين است كه زمين داراى يرواز سريع است؛ و اين با حركت انتقالى 
زمين به دور خورشيد كه با سرعت زيادى (در هر ثانيه ٠١‏ و در دقيقه ٠٠٠١‏ كيلومتر) در مسير خود به كرد خورشيد بيش مىرود؛ و 
مردكان و زند كان را با خود به اطراف آفتاب مى كرداند» مناسب است. 

بيام قرآن» جل ص: ١28‏ 

اطلاق وازه كفت بر يرواز سريعء ظاهراً از اين نظر است كه يرند كان هنكامى كه مىخواهند با سرعت زياد در آسمان يرواز كنند. 
بطور متناوب بالهاى خود را جمع مى كنند وبه اصطلاح در فضا شيرجه مى روند. 

ولى از آنجا كه واه كفت و كفات» تاب دو معنا دارد ما اين آيه را به عنوان يكك دليل قطعى بر مسأله كردش زمين ذكر نكرديم 


قرآن مجيد در آيه 8" و ١‏ بوره وس ع ترعاييك” والشمق تجرى لمشعفء لَوَا ذإك تَشَدِيرُ الْعَزِيزٍ العِيم- ل التفى ينف لها أن 
تذرك الَْمَرَ وَلَا الل سايق انار وَكُلٌ فى كَل يدمحو دو خورشيد (نيز براى آنها 1: يتى است) كه بيوسته به سوى قرار كاهش در 
حركت است؛ اين تقدير خداوند توانا و دانا است.- نه خورشيد را سزا است كه به ماه رسد. و نه شب بر روز بيشى مى كيرد؛ وهر 
يكك در مسير خود شناورند). 

همان كونه كه سابقاً اشاره شد آنجه در عصر نزول قرآن و قرنهاى قبل و بعد از آن بر محافل علمى در مورد آسمان و زمين حاكم 
بود؛ نظريه هيأت بطلميوس بود كه زمين را مركز جهان مىشمرد و ستاركان و خورشيد را در دل فلككهايى بلورين ميخ كوب 
مىدانستء و فلككها را در اطراف زمين در كردش محاسبه م ىكرد. 

قرآن در آيات فوقء به دو دليل تظريه مذكور را رد مى كند: اوّلَا خورشيد بيوسته به سوى قرا ركاهش در حركت است (يا خورشيد 
در قراركاه خود در 

بيام قرآن» جل ص: ١2+‏ 

حركت مىباشد) نه اين كه خورشيد به دور زمين» آن هم نه خودشء بلكه به دنبال فلك بلورينش در حركت است. 

ثانياً: خورشيد و ماه هر كدام در مسير خود شناورند. 

بعد از فرو ريختن يايهدهاى فرضيه بطلميوس در يرتو كشفيات قرون اخير و آزاد شدن اجرام آسمانىء از قيد و بند افلاكك برونى» اين 
نظريه قوت كرفت كه خورشيد در مركز منظومه شمسى ثابت و بى حركت است و تمام منظومه شمسى يروانه وار به دور او 
مى كرد ند. 

در اينجا نيز خبرى از حركت خورشيدء به سوى قراركاه خاصى يا به دور خود نبود. 

باز هم علم يبشرفت بيشترى كرد و مشاهدات نجومى كه با استفاده از تلسكوبهاى بسيار نيرومند صورت كرفت ثابت كرد حداقل 
خورشيد داراى دو حركت است: حركت وضعى به دور خودشء وحركت انتقالى به اتفاق تمام منظومه شمسى به سوى نقطه 
يستكي |3 أنماة ذا سكعي فيك ممسوق سفازو و كا كدال يعار كان سورك تلك الجاقي كل ده مي اها 1281| 

در يكى از دايرةً المعارفها آمده است: خورشيد علاوه بر حركات ظاهرى؛ حركت واقعى (حركت دورانى كهكشان) دارد» كه 
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خورشيد را با سرعت حدود يكك ميليون و يكصد و سى هزار كيلومتر در ساعت در فضا مى كرداند؛ اما داخل كهكشان هم خورشيد 
ثابت نيست؛ بلكه با سرعت قريب به 77 هزار كيلومتر در 

بيام قرآن» جلىل ص: ١217‏ 

ساعت به جانب صورت فلكى «الجاثى» حركت مى كند و اينكه ما از اين حركت سريع خورشيد در فضا بى خبريم» به سبب دورى 
اجرام فلكى است. 

سيس مىافزايد: خورشيد به دور خود حركت دورانى وضعى نيز دارد (دوره حركت وضعى خورشيد در استواى آن حدود 710 شبانه 
روز مى باشد)[7١5].‏ 

بدون شكك جمله كُُ فى فلك يَسْبَحُونَ «هر يكك (از خورشيد و ماه) در مسير (و مدار) خود شناوراند» با افلاكك بلورين بطلميوسى 
كه هر يكك از كرات را در جاى خود ميخكوب مىكردء سازكار نيست و دقيقاً با آنجه علم امروز يرده از آن برداشته است هماهنكك 
فى باشد؛ عمبحنين ح رركت به سوئ النستقر) (قزا ركاه) نيز اشازه ديكرئ به حم رك استث كه خبررشيد به يكفسوين از كيكفان دارد؛ 
و بيان اين مطلب به راستى معجزه است. 


ه. قرآن و كسترش جهان 


در آيه /ا؟ سوره ذاريات مى خوائيم: وَالصَمَاء يتياه بأَييدِ وَِنَا َمُوسِعُونَ 

«و ما آسمان را با قدرت بنا كرديم» و همواره آن را وسعت مى بخشيم). 

«ايْد) (بر وزن صيد) به معناى قدرت و قوت است همان كونه كه در ديكر آيات قرآن نيز به اين معنا آمده است. بعضى از مفسران» 
براى ايد علاوه بر آنجه 

يبيام قرآن» جلىك ص: ١88‏ 

كفته شد» معناى نعمت را نيز ذكر كردهاند؛ در حالى كه (يّد) كاهى به معناى نعمت مىآيد كه جمعش ايُدى و جمع جمعش ايادى 
ابيرة: 

به هر حال جمله: انا ُموسعون «ما همواره آن را وسعت مى بخشيم» به وضوح مىرساند كه خداوندء آسمانها را كه با قدرت 
كاملهداش آفريده است و بييوسته كسترش مىدهد؛ و از آنجا كه اين مطلب در كذشته بر دانشمندان و مفسران روشن نبود بسيارى 
اين جمله را به معناى توسعه رزق از سوى خداوند بر بند كان از طريق نزول باران» يا از طرق مختلف تفسير كردهاند و بعضى آن را 
به معناى غنا و بىنيازى خداوند مىدانند كه هر قدر بخشش و عطا كند خزائن او كاستى نمى كيرد. 

ولى امروزه مشاهدات نجومى به وسيله تلسكوبها نشان مىدهد كه كرات آسمانى و كهكشان ها به سرعت از هم دور مى شوند؛ و 
جهان در حال كسترش استء يس مفهوم اين جمله كاملًا براى ما آشكار مى شود. 

در كتاب آغاز و انجام جهان نوشته جان الدر مىخوانيم: 

«جديدترين و دقيقترين انداز هكيرىها در طول امواجى كه از ستا ركان يخش مىشود. يرده از روى اين حقيقت عجيب و حيرت 
آور بر مىدارد ونشان مىدهد كه مجموعه ستاركانى كه جهان از آنها تشكيل شده بيوسته با سرعت زيادىء از مركز جهان دور 
مى شوند وهر قدر فاصله آنها ازاين مركز بيشتر مى كردد؛ بر سرعت سير آنها افزوده مىشود و به نظر مىرسد كه زمانى تمام 
ستا ركان در اين مركز مجتمع بودهاند و بعد از آن از هم ياشيده و مجموعه ستاركان بزركى از آنها جدا شده و به سرعت به هر 


طرق ؤوانة مى شوتك, غسنا 
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يبيام قرآنء جللك ص: ١29‏ 

دانشمندان از اين موضوع جنين استفاده كردهاند كه جهان داراى نقطه شروعى بوده است)[/ا١5].‏ 

در همان كتاب از جرج كاموف در كتاب آفرينش جهان جنين نقل شده: 

«فضاى جهان كه از ميلياردها كهكشان تشكيل يافته در حال كسترش سريع است. حقيقت اين است كه جهان ما در حال سكون 
كسمتة بلكه در حال الساط اسث: ين برذ يه ايوكة يان شادر حال الساطاو كبعش است كلد افولى كفيته عاق 
جهانشناسى را نشان مىدهد؛ زيرا اكر حالا جهان در حال انبساط باشد لازم مىآيد كه زمانى در حال انقباض بسيار شديد بوده 
است)[ 5١8‏ |. 

در كتاب مرزهاى نجوم نوشته فرد هويل درباره سرعت و انبساط و كسترش جهان مىخوانيم: 

«تندترين سرعت عقب نشينى كرات كه تاكنون اندازهكيرى شده نزديكك به شصت و شش هزار كيلومتر در ثانيه است. 
كهكشانهاى دورتر در نظر ما به اندازهاى كم نوراند كه اندازه كيرى سرعت آنها به سبب عدم نور كافى دشوار است. تصويرهايى 
كه از آسمان برداشته شده آشكارا اين كشف مهم را نشان مىدهد كه فاصله اين كهكشانها بسيار سريع تر از كهكشانهاى نزديكك 
افزايش مىيابد»)[9١5].‏ 

به اين ترتيب با تفسير روشنى در زمينه آيه فوق و كسترش آسمانها بى مىبريم كه اين آيه يرده از راز يكى از معجزات علمى 
قرآن بر مىدارد. 

ييام قرآنء ج ىك ص: ١7١‏ 

اين نكته نيز قابل توجه است كه تعبير: انا لَمُوسدعُونَ كه در آن از جمله اسميه و اسم فاعل استفاده شده دليل بر تداوم و استمرار است 


و نشان مىدهد كه اين كسترش به صورت منظم و مرتّب ادامه دارد. 


#. قرآن وزندكى در كرات ديكر! 


5 امم 


ون آمه :#8 ووو تروف اده اسيك وي اند خلن الساكات وَالْأْرْضِ وَمَا بَتّ فِيِهمَا مِنْ دَابَة وَهُوَ عَلَى جْمْعِهمْ إِذَا يَشَاءُ قَدِيرٌ: «و از 
آيات اوست آفرينش آسمانها و زمين و آنجه از جنبند كان در آنها منتشر نموده؛ واو هركاه بخواهد بر كرد آورى آنها توانا است). 

وهات و ؤت كل مسخصوضى كزه زفق اسث و كرات ورك مطلقا مسكري تمظن والشيقدات فين عمزازة ابى عساله وا با ترديد 
يا نظرى منفى دنبال مى كردند ولى تحقيقات اخير دانشمندان به ما مى كويد حيات و زندكَى مخصوص كره زمين نيست. 

در كتاب حيات در جهاناز انتشارات مجله لاديف جنين مى خوانيم: «بطورى كه دانشمندان حساب كردهاند تنها در كهكشان ما 
ممكن است ميليونها ستاره وجود داشته باشد كه سيارات تابع آنها مسكونى باشند). 

بعضى قدم رااز اين فراتر نهادهاند و عقيده دارند كه در بعضى از كرات آسمانى موجودات زنده بسيار ييشرفتهتر از انسان وجود 
دارند و بيامهاى 

ييام قرآنء جك ص: ١7١‏ 

راديويى از فضا يخش مى كنند و ما هركز قادر به مثل آن نيستيم و براى كيرندههاى ما كاملا قابل دركك است هر جند زبان آن را 
نمى دانيم و نمى فهميم. 

به هر حال آيه فوق كه با صراحت مى كويد: «خداوند موجودات زندهاى را در زمين و آسمانها منتشر ساخته است»» به خوبى از 


زندكى موجودات ديكر خبر مىدهد واين كه تصور كنيم منظور از موجودات زنده آسمانهاء فرشتكان باشد كاملًا اشتباه است؛ 
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جرا كه وازه دابّةُ (جنبنده) تنها به معناى موجودات جسمانى است و بر فرشتككان اطلاق نمىشود؛ لذا قرآن مجيد آنجا كه مىخواهد 
از فرشتكان نام ببرد بعد از ذكر دابّةُ جداكانه از ملائكه سخن مى كويد؛ جنانكه در آيه ##سوره قل م كرابي وار بعل ما فى 
السَّماوَات وَمَا فى الَوْض مِنْ دَابه وَالْمََائِكَةٌ وَهُمْ أكون « (نه تنها سايه هاء بلكه) تمام آنجه در آسمانها و زمين از جنبند كان 
وجود دارد» و همجنين فرشتكان؛ براى خدا سجده مى كنند» در حالى كه تكتبر نمى ورزندا. 

به طورى كه مى بينيم ملائكه در مقابل دابّةُ قرار كرفته و اين مطلب دليل براين است كه دابّةُ در آيه مورد بحث فرشتكان را شامل 
نمى شود. 

جالب اينكه فخر رازى در تفسير آيه مورد بحث مى كويد: «بعيد نيست كفته شود كه خداوند در آسمانها انواعى از موجودات 
زنده آفريده است كه راه مىروند» همانند انسانها بر روى زمين)[ .]5١١‏ 

در حديث جالبى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: 

«هذِهٍ النجومٌ التى فى السَماءٍ مَدائِنُ مِثْلٌ المدائن الَتى في الارض مَربوطة كل 

ييام قرآنء جك ص: ١77‏ 

مَدِينةٌ الى عَمودٍ من نُور): «ستاركانى كه در آسمان است شهرهائى است همجون شهرهاى زمين؛ و هر شهرى با شهر ديكر (هر 
ستارداى با ستارة ذيكر) با ستوتى از نور مرقيظ است؛[1؟]. 

روابات ديكرى تيز هرايخ زمينه در منابع اسلامى آمده است ؟١1].‏ 

ناكفته بيدا است كه اين معلومات» از همان منبعى مىجوشد كه قرآن مجيد از آن جوشيده است و كرنه در آن عصر و زمان» هيج 
كبن اكاهى كرابن مشائل داش 


لا. قرآن و آفرينش كوهها 


در قرآن مجيد درباره آفرينش كودهاء تعبيرات مختلف و ير معنايى ديده مى شود. 

در يكك جا مىفرمايد: وَأَلَقَى فى الَْدْضِ رَوَامِتَىَ أن تَمِيدَ بكم وَأَنْهَارا وَسْبًِا لَلَّكمْ تَهْتَدُونَ «ر در زمين» كودهاى استوارى قرار داد تا 
كلما وا للرؤائدة واثهرها ورامفاى انساء كروي (يه مقض تان ) براه ابن 1 

دو جا ديكر مى فرمايد: ألم نَجْعَلٍ الأو مهّاداً- وَالْجِجَالَ أَؤْنَاداً: «آيا زمين را محل آرامش (شما) قرار نداديم؟!- و كودها را 
ميخ هايى (براى زمين)؟!)[ .]5١‏ 

ييام قرآنء جل ىك ص: ١0/7‏ 

ودر آيه ديكر مى خوانيم: وَجَعَلَنَا فيهًا رَوَاتَ شَامِحَاتِ وَأَشِميَاكمْ مّاءُ فرَاتاً: «و در آن كودهاى استوار و بلندى قرار داديم؛ و آبى 
كوارا به شما نوشانديم)[18١1].‏ 

و نيز مىفرمايد: وَأَلقَى فى الَْرْض رَوَايتَيَ أن تَمِيدَ بِكَمْ وَيَثَّ فيا مِنْ كَل دَايُِ: هو در زمين كوههاى استوارى قرار داد مبادا شما را 
طلرؤائك (و أزاكن راز شما كرد )و اذه كرته تند ا روق أن مسر ساحت 2 ]. 

و آيات ديكرى نيز به همين مضمون يا نزديكك به آن در قرآن مجيد ديده مىشود. 

نخستين جيزى كه در اين آيات به آن برخورد مى كنيم تأثير وجود كوهها در آرامش زمين است كه كاه از آن به «اوتاد» (ميخها) 
تعبير شده است كه معمولًا براى محكم كردن قسمتهاى مختلف درها و صندوقها و كشتىها و مانند آنء يا براى نككهداشتن 


جادرها در برابر وزش بادهاء مورد استفاده قرار مى كيرد» و كاه تعبير آن «ان تَّمِيدٌ بكم» كه از ماده مَيدَان (به معناى لرزش و 
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اضطراب) كرفته شده» يعنى كودها مانع اضطراب و لرزش زمين است. 

اين مطلبى است كه در آن عصر و زمان» هيج كس از آن آكاهى نداشت اما امروزه به خوبى مىدانيم كه نقش كودها از اين نظر 
جيست؛ زيرا: اولًا كودها در حقيقت حكم يكك زره فولادين را دارند كه دور تا دور زمين را احاطه كرده و با 

ييام قرآنء جك ص: ١76‏ 

توجه به ارتباط و ييوندى كه در اعماق زمين به هم دارند» يكك شبكه نيرومند سرتاسرى را تشكيل مىدهند و اكر جنين نبود» و 
سطح زمين را خاكثهاى نرم يوشانده بود و به آسانى تحت تأثير جاذبه نيرومند ماه قرار مى كرفت و جزر و مد در خشكىها مانند 
جزر و مد در درياهاء همه جيز را به لرزه در مىآورد و اضطراب و حركت و لرزش در طول شبانه روز بر سطح زمين حكم فرما بود؛ 
وهر ساختمانى را ممكن بود ويران كند. 

ولى وجود اين زره محكم, اين جزر و مد رابه حداقل مىرساند. هم اكنون نيز يوسته محكم زمين در هر شبانه روز به مقدار سى 
نتيمتر بالا و يايين مىآيد؛ به خلاف درياها كه كاهى بر اثر جزر و مد جندين متر بالا و يايين مىشود. 

جاذبه خورشيد نيز جزر و مدى هر جند خفي تر به وجود مى آورد؛ و اكر ماه و خورشيد در مسير خود در يككسو واقع شوند واين 
دو جاذبه در يكك جهت قرار كيرند اين حركات قوىتر و شديدتر است. 

ولى قرآن مى كويد: «كودها كه ميخهاى زميناند» آن را از لرزشها حفظ مى كنند). 

ثانياً: فشار درونى زمين كه بر اثر حرارت مركزى فوق العاده آن به صورت مداوم بر قشر زمين اثر مىكذارد؛ اكر كودها نبودند 
سرجشمه اضطراب مداوم زمين محسوب مى شدند. 

حال فكر كنيد اكر اين نوسان حركت جزر و مدى و فشار درونىء بر اثر نرم بودن يوسته زمين شدت مىيافت؛ آيا هركز آرامشى 

كه امروز احساس مى كنيم وجود داشت؟ آيا خانه و لانه و قراركاهىء براى استراحت بيدا مىشد؟ 

قالكا: اكروؤه قانث لاذه كه كرمها يا ماق توملل ره هوا اطراف ازاهية 

ييام قرآنء ج ىل ص: ١70‏ 

رابا خود مىجرخانند. حال فرض كنيم اكر كره زمين با همين سرعتى كه دارد- هر دقيقه تقريباً سى كيلومتر به دور خود كردش 

مى كند- حركت مى كرد؛ و بر اثر نبودن كودها هواى اطراف آن جنين كردشى نداشتء از برخورد شديد مولكولهاى هوا با سطح 

ذميق كاتا طوقات هاو كرذو كبارهاق شدمدف برع خانية و از ابى ك3تع د عصان تخرارض وليك فى كرد “كد هيه تجو رأ أمى سوؤزانك 

(همان كونه كه اكر هواييماهاى سريع السير در طبقات يايين هوا سير كنند؛ جنان بالهاى آنها داغ مىشود كه ممكن است خطرات 

مهمى ايجاد كند؛ لذا مجبوراند اوج بككيرند و در طبقات بالا كه هوا بسيار رقيق است حركت نمايند تا تماس با هوا كه منشأ ايجاد 

حرارت است كمتر شود). 

آرى! يستىها و بلندىها و كوههاى زمين» اين مشكل را حل كرده و قشر عظيم جو را به همراه حركت زمين مىجرخاند؛ درست 

مانند دندانههاى جرخ هاى دنده دار كه همراه خود اشياء ديكر رابه كردش در مىآورد. 

بنابراين كودها مايه آرامش زمين و ساكنان آن در برابر جاذبه ماه و خورشيد و فشار درونى و طوفانهاى دائمى شديد وهم توليد 

سرارية خير قاب عنما اسقه 

از سوى ديككرء در آيات فوق اشارهاى به وجود رابطه ميان كودها و نزول باران و سيراب شدن زمينهاء وبه دست آمدن ماء فرات 

(آب كوارا) شده استء مىفرمايد: «در زمين كودهاى استوار و بلندى قرار داديم و آبى كوارا به شما نوشانديم). 

مسلماً رابطه دقيق اين دو با هم در كذشته شناخته شده نبود؛ ولى در اين 


ييام قرآنء جل ىك ص: ١78‏ 
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عصر مىدانيم؛ اولًا: كوهها سبب جمع شدن بخار آبء يعنى تراكم ابرها و ثانياً سبب برودت قشر هواى مجاور آن مىشود؛ و ثالثا 
قسمت مهمى از نزولات آسمانى را به صورت برف و يخ در خود نكله مىدارد و منبع دائمى براى جريان آب در سطح زمين و هدر 
نرفتن نزولا.ت آسمانى مى كردد. به علاسوه دامنه كوههاء با قشر ناصاف خودء امواج آب را زيرورو- و در معرض هواى سالم قرار 
مىدهد- و تصفيه م ىكند و ماء فرات (آب كوارا) تحويل مى دهد. 
از همه اينها كذشته نكته جالب ديكرى كه مورد توجه بعضى از دانشمندان در رابطه با كوههاى زمين قرار كرفته» اين اسث كه: 
كوهها در برابر نوسانات فشار زمين» حكم جرخ لنكر را دارد كه جلو تغيير سرعت را مى كيرد. 
توضيح اينكه: منظور از جرخ لنكر همان جيزى است كه در كليه وسايلى كه حركت دورانى مشابه دارند به صورت جرخ سنكينى 
به نام جرخ طيار يا جرخ لنككرء روى محور آن نصب مى كنند تا سرعت آن را تنظيم كند. فى المثل اكر فشارى از خارجء بر روى آن 
وسيله كه حركت دورانى دارد وارد شود و ناكهان فشار قطع كردد آن وسيله با يكك جهشء به جلو مىيرد و ضربهاى بر آن 
دستككاه وارد مىكند. اما اكر جرخ لنكر بر آن نصب كردد آن فشار را در خود ذخيره مىكند؛ و تدريجاً باز مى كرداند بى آنكه 
ضربهاى بر آن دستكاه وارد شود (دقت كنيد). 
اين از يكك سوء از سوى ديكر طوفانهاى وحشتناكء كاه در جهت مخالف يا موافق زمين مىوزد و مى تواند روى حركت آن اثر 
بكذارد؛ وقتى فشار طوفان فرو نشستء تبديل به يكك شتاب مىشود كه ضربهاى سخت بر همه موجودات 
ييام قرآنء ج ىك ص: /ا/ا١‏ 
روى زمين وارد مىسازدء و همه جيز را در هم مىريزد. 
ولى وجود كوه دها كه به منزله جرخ لنككر است تمام اين فشارهاى مثبت و منفى را در خود ذخيره كرده و از ورود ضربههاء جل و كيرى 
مى كند و حركت متوازن زمين را حفظ مى نمايد؛ و به تعبير قرآن مانع لرزشها و به هم خوردن آرامش مى كردد. 
اكر در تاريخ نزول اين آيات» بحثى درباره مسائل جرخ لنككر و آثار آن در دنياى آن روز وجود داشت؛ تعبيرات اين آيات عجيب و 
شكفتآور نبود؛ ولى با توجه به اينكه در آن زمان جنين مسائلى ابداً سابقه نداشت» مخصوصاً در محيط جزيرهُ العرب نامى از 
لا ور را ير ا ا 

نكته ديكر اد وكمارا كو مره ارود كروما كادعى كرزيا وَلْقَى فى الْأَدْض رَوَاسَِ ىَ «در زمين كوههاى استوار قرار داد».[18١؟]‏ 
در جاى ديكر م كرعايادة أن : و قَرَارا ... وَجَكَلَ لها رَوَابَيَ «آيا كسى كه زمين را قراركاه قرار نمود ... و براى آن 
كودهاى ثابت و يابرجا قرار داد».[9١؟]‏ 
اين تعبيرات و مانند آن كه مكرر در قرآن مجيد آمده به وضوح نشان مىدهد كه آفرينش كودها بعد از خلقت زمين بوده است. 
علم امروز نيز به روشنى اين 
ييام قرآنء ج ىك ص: ١78‏ 
معنا را ثابت كرده كه بسيارى از كودها در نتيجه جين خورد كى زمين» و قسمتى براثر مواد مذاب آتشفشانى» و قسمت ديكرى به 
خاطر شستشوى مواد سست از اطراف مواد سخت زمين بر اثر نزول بارانهاحادث شده؛ و تمام اينها بعد از خلقت و آفرينش زمين 
صورت كرفته است. 
مسلماً هنكامى كه اين آيات از قرآن نازل شد هيجيكك از اين مسائل شناخته شده نبود. 


8. زوجيت كياهان در قرآن 


در ينج آيه از قرآن مجيد اشاره به زوجيت در عالم كياهان شده استء در آيه ٠‏ سوره لقمان مىخوانيم: وَأَنرَلَنَا مِنَ السَّمَاءِ مَاء 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفمحه 6لا6 | از بمعانا 


َأنْْتَا فِييَا مدن كل رَوْجٍ كريم «از آسمان آبى نازل كرديم و به وسيله آن در روى زمين انواع كوناكونى از كياهان بر ارزش 
رويانيديم). 00 

همين مضمون در آيه لاسوره شعراء و در آيه لاسوره ق آمده است. 

ودر آيه 0 سوره حج مىفرمايد: وَتَرَى الَْرْضٌ هَامِدَةَ فَإِذا أَنْزَنَا عَلهَا الما اهرت وَرَبَتْ وَأَنييَتْ مِنْ كل زَوْج بَهيج «و همجنين زمين 
را (در فصل زمستان) خشكك و مرده مى بينى» و هنككامى كه آب باران بر آن فرو مى فرستيم به جنبش در مى آيد و رويش مى 
كند؛ وازهر نوع كياهان بهجت انككيز مى روياند). 


7 


ذن آنه “له سؤوة طلهافر نت حوافيو:وََنرَلَ وق العا ما َأَخْرَجْئا به أَْوَاجاً منْ تبات شَتَّى «و از آسمان: آبى فرستاد كه با آنء انواع 
كوناكون كياهان را (از خاكك تيره) ب رآورديم). 

ييام قرآنء ج ىل ص: ١79‏ 

غالب مفسران بيشين» هنكامى كه به اين آيات رسيدهاند» زوج را به معناى نوع و صنفء و ازواج را به معناى انواع و اصناف مختلف 
كياهان كرفتهاند؛ جرا كه زوجيت به معناى معروفش در مورد كياهان» در آن زمان بطور كامل شناخته شده نبود. 

درست است كه در كذشته انسانها كم وبيش فهميده بودند كه بعضى از انواع كياهان داراى نوعى نر و ماده است؛ وبراى بارور 
ساختن آنها از طريق تلقيح استفاده م ىكردند- مخصوصاً درخت نخل كه وجود نر و ماده در آن از قديم الايام معلوم بوده» واز 
طريق تلقيح» آنها را بارور مى كردند- ولى نخستين بار در اواسط قرن هيجدهم ميلادى يكك دانشمند و كياه شناس معروف سوئدى 
به نام لينه اين مسأله را اعلا-م كرد كه زوجيت (نر و ماده) در دنياى كياهان تقريباً يكك مسأله عمومى است؛ و كياهان نيز همجون 
غالب حيوانات از طريق آميزش نطفه نر و ماده بارور مىشوند و سيس ميوه مى دهند. 

اما جنانكه ديديم» قرآن مجيد دوازده قرن قبل از اين دانشمند» يرده از روى اين راز برداشته بود؛ ولى آنها جرأت ابراز اين حقيقت ر 
١‏ نداشتند و زوجيت را به معناى ديكرى كه بر خلاف ظاهر آن بود تفسير مى كردئد. 

جالب اين كه كياهان از اين نظر مختلف اند در بسيارى از آنها نر و ماده بر يكك بايه قرار دارند و در بعضى ديككرء درخت نراز 
درخت ماده جدا است. 

بيك كل رابه دست بكيريد. كلب رككها را كنار بزنيد» درست در وسط كل دقت كنيد؛ جهان بر غوغايى است؛ در واقع يكك بزم 
باشكوه در آنجا بريا است اما بى سر و صدا و خالى از هر كونه جار و جنجال و اعمال خلافء ميلهدهاى ظريف و 

ييام قرآنء ج ىل ص: 18١‏ 

لطيفى كه كيسههاى كرده را با خود حمل مى كنند در اطراف قرار كرفته و همراه وزش باد» به حركت در آمده و ذرات كرده را بر 
طق كل ع باشادة دانههاى كرده كه هر كدام به تنهايى كياه بسيار كوجكى هستند؛ به سرعت ريشه دوانده و يس از عبور ازطبق 
كل در خلوت كاهى كه در بن كل نهفته است با نطفه ماده آميزش كرده و تخم كل يا ميوه را تشكيل مىدهدء كويى برككهاى 
زيباى كلء آرايشى هستند براى اين بزم وصلت عجيب؛ و يا يرده هايى براى اين حجله كاه. 

حشرات و يروانههاى زيبا و زنبوران عسل نيز به اين بزم فرا خوانده مى شوند؛ واز شيرينى خاصى كه در بن كلها از بيش تهيه شده 
مى خورند- سهل است- براى ما هم سهمى مىآورند واين عسل هايى كه در ظروف مخلتف مىبينيم همان سهميّه ما است كه 
زنبوران عسل از آن بزم فراهم كردهاند. 

به هر حال با تصريح قرآن در آيات مختلفء, بر عموميت مسأله زوجيت در كياهان كه اكر استثنايى هم داشته باشدء كم و ناجيز 
است- و درهر قانون كلى استثناهايى وجود دارد- يرده از روى اين راز مهم كه در آن عصر و قرنها بعد از آن از جشم تيزبين 
دانشمندان نهان بوده برداشته است؛ و اين خود يكك معجره جالب علمى است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع /إأماع3دات. الالالالانا صفحه 1/6189 از ب معان 


4. قرآن و زوجيت عمومى 


و 


در آيه 54 سوره ذاريات مىخوانيم: وَمِنْ كل شََئْ حَلَقَمَا رَوْجَِن لَعَلَكُمْ تَذَكرُونَ «و از هر جيز يكك جفت آفريديم, (واينها همه 


م 


براى آن است كه) شايد 

ييام قرآنء ج ىل ص: ١8١‏ 

متذاكر شويد). 

در آيه ©" سوره يس مىفرمايد: سَبحَانَ الّذِى حَلَقَ الأروَاجٍ كلها مما ثبت الأْض وَمِنْ اكيم وَمِمًا لَايَعلْمُونَ «منرّه است كسى كه 
تمام زوجها را آفريدء از آنجه زمين مى روياند» و از خودشان, و از آنجه نمى دانند) اين آيه با وضوح بيشترى» كسترد كى زوجيت 
رادر كياهان و انسانها و اشيايى كه از محدوده علم بشر بيرون است بيان مى كند. 

بسيارى از مفسران» جون براى زوجيت به معناى حقيقى آن (دو جنس نر و ماده) در اينجا مفهومى نيافتهاند؛ آن را به معناى اصناف 
مختلف موجودات جهان تفسير كردهاند كه به صورت زوج زوج در آمده استء مانند روز و شبء نور و ظلمت» دريا و صحراء 
خورشيد و ماه جنكك و صلح و غير اينها. 

ولى امروز ما تفسير دقيقترى براى اين دو آيه مىيابيم؛ جرا كه تحقيقات علمى اين حقيت را به خوبى اثبات كرده كه تمام 
موجودات جهان ماده؛ از اجزاى بسيار كوجكى به نام اتم تشكيل شده. و اين اجزاء كه در كذشته به عنوان موجود نشكن (اجزاء 
لاتتجزى) را شناخته شده بود و به همين دليل نام اتم (به معناى نشكن) براى آن انتخاب كرده بودند؛ با سر ينجه علم و دانش بشرء 
شكسته شده و انرى اتمى و صنايع مربوط به آن از اينجا نشأت كرفت. 

هنكامى كه اتم را شكافتند» آن را مركب از اجزايى كه عمدتاً الكترونها- ذرات كردنده اتم كه داراى بار منفى الكتريسيته هستند- 
و يروتونها- هسته اتم كه داراى بار الكتريسته مثبت است- يافتند؛ و به اين ترتيب معناى دقيق ترى از زوجيت در تمام ذرات عالم 
هستى» يعنى وجود دو شئنر و ماده» مثبت و منفى» 

بيام قرآن» جلى ص: 187 

فاعل و قابل به دست آمد كه هيج استثنايى نيز براى آن وجود ندارد؛ درحالى كه تفسيرى كه دانشمندان بيشين مى كفتند» نه تنها با 
مفهوم زوجيت جندان سازكار نبود. بلكه استثنائات زيادى نيز يبدا مىكرد. 

به هر حال در ميان دو زوج حقيقى و همجنين در ميان دو جسم با دو جريان الكتريسيته مختلف مثبت و منفى» كه به جاذبه جنسى 
بسيار شبيه است. در حالى كه در ميان شب و روزهء نور و ظلمتء دريا و صحراء و مانند اينها هيج كونه جاذبهاى وجود ندارد. 

جالب اين كه بعضى از مفسران بسيار قديم با الهام كرفتن از آيات فوق با صراحت كفتهاند كه منظور از زوجين در آيات فوق همان 


جنس نر و ماده است هر جند توضيح بيشترى براى اين مطلب ندادهاند.[ ١7؟]‏ 


.٠١‏ قرآن از روى تطورات جنين برده بر مى دارد 


در قرآن مجيد در لابدلاى آيات مربوط به نشانهدهاى توحيد و همجنين دلايل معاد اشارت بسيار ير معنايى به مسأله آفرينش انسان از 
نطفه و سيس تطورات جنين آمده استء كه بعضى از آنها را مىتوان در زمره معجزات علمى قرآن شمرد. از جمله در آيه دوم 
سوره انسان مىخوانيم: إِنّا حَلََنا الْإِنسَانَ مِنْ نْطَِةُ أَمْسَاج نَتتَلِيه فَجَعَلَاةٌ سَمِيعاً بَصِيراً: «ما انسان را از نطفه به هم آميخته اى 

بيام قرآن» جلى ص: 187 


آفريديم» واو را مى آزماييم؛ (بدين جهت) او را شنوا و بينا قرار داديم). 
م 0 ّ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه ١هشلالم‏ | از معزلا 


نطفه در لغت به معناى آب صافء يا به معناى آب كم است.[ |171١‏ 

امشاج جمع مشج (بر وزن نسج يا بر وزن سبب) يا جمع شيج به معناى شئ مخلوط است؛ در اين كه اين نطفه از جه جيز مخلوط 
است مفسران احتمالاءت كوناكونى دادهاند» كاه آن را اشاره به تركيب نطفه انسان (از اسيرم و اوول) دانستهاند و كاه اشاره به 
تركيبى از استعدادهاى مختلف (از نظر جسمانى و روحانى» زشت و زيباء باهوش و كم هوش و ...) ذكر كردهاند؛ و كاه اشاره به 
تركيب نطفه انسان از مواد مختلفى از فلزات و شبيه فلزات دانستهاند. 

البته همه اينها خوب استء و شايد براى زمان خود بهترين تفسير بوده» ولى دقيقاً منطبق بر معناى آيه نيست؛ زيرا اولًا امشاج جمع 
است و اطلاق آن بر دو جيز (اسيرم و اوول) خلاف ظاهر است و ثانياً وجود استعدادهاى مختلف در اشخاص جداكانه با معناى 
امشاج تناسب ندارد و همجنين تركيب نطفه از انواع فلزات و شبه فلزات نيز مناسب به نظر نمىرسهد؛ زيرا اين امر منحصر به نطفه 
نيست و تمام موجودات آلى اعم از انسان و كياه و انواع غذاهاء تركيبى از اين مواد هستند. به علاوه وازه نطفه در آيات متعددى 
اق فا بط خخصوضن نظت مره اطلذق له ملا در اليه ب#اشوره عالت مو عواليي الريك نان ميق يت آنا او نطفه زف ان 
كه در رحم ريخته مى شود نبود؟!) 

ولى با ييشرفت علم و كسترش تحقيقات دانشمندان. امروز اين معنا اثبات شده است كه اين قطرات ناجيز منى (كه تعبير ديكرش 
نطفه است) از آبهاى 

ييام قرآنء جك ص: 185 

متعددى كه غدد مختلف بدن ترشح مى كنند تركيب شده است؛ و ترشحات ينج غده منى را درست مى كنند؛ و آنها عبارتند از: دو 
غده به نام بيضه كه در كيسههاى تخمى كه نزديكك غده يروستات قرار دارند» و ديككرى خود غده يروستات استء و همجنين 
غدههاى كوير و ليتره كه در كنار مجارى ادرار قرار دارند.[77؟] 

اين آبهاى ينج كانه با نسبت دقيق و حساب شدهاى به هم مىآميزند و ماده حيات آفرين نطفه را تشكيل مى دهند. 

اين دانشمند فرانسوىء معتقد است تعبير به اشماج كه در قرآن وارد شده؛ اشاره به همين نكته دقيق دارد كه هنكام نزول آيات قرآن 
از جشم جهانيان و دانشمندان آن عصرء يوشيده و ينهان بوده است. 

قابل توجه اينكه در ذيل آيه فوق» مىفرمايد: ١‏ (بدين جهت) او را شنوا و بينا قرار داديم»: فجعلناه سميعاً بصيراً در اينجا نعمت 
كوشء قبل از نعمت جشم بيان شده استء اين تقديم شايد به اين دليل باشد كه به كفته دانشمندانء اولين حس نوزاد كه به كار 
مىافتد» همان حس شنوايى است؛ كه در همان روزهاى اول آماده دريافت صداها مىشود؛ بلكه قبل از آن در عالم جنين نيز فعاليت 
محدودى دارد. ولى جشم مدتى بعد از آن (شايد دو هفته بعد) آمادكى ديدن بيدا مىكند؛ زيرا جشمان بسته در محيط تاريكك 
رحم هيج كونه آمادكى براى مشاهده امواج نور را ندارد؛ وبه همين دليل جشم نوزاد» مدتى بعد ازتولد نيز بسته است تا 

ييام قرآنء ج ىك ص: ١80‏ 

تدريجاً به نور عادت كند. 

سوق قيكر يهو الموج نان ا سومة ناا فى تزمايفة اله كاذك فق قار مَهين - فَجَعَلناهُ فى قَرَارِ مكين- إِلَى قَدَرِ مَعلُوم - فَقَدَدْنا 
قلقم كاد زوق وآ بانسما راناة اتى متم و تلمع دائر يدو كيين ل زااذ قار كلس ليطن و ااذه رهم )قراو دادي دما طاقي 
معتين؟!- ما توانايى بر اين كار داشتيم؛ يس ما جه تواناى خوبى هستيم (و امر معاد براى ما آسان است)). 

دانشمندان جنين شناسىء امروزه با مطالعات و مشاهدات دقيقى كه از طريق فيلمبردارىهاى زنده از تحولات جنين به عمل آمده به 
اين نكته رسيدهاند كه تركيب اسيرم با اوول در بيرون رحم و دهليزهاى منتهى به آن صورت مى كيرد؛ و بعد نطفه منعقد شده به 


سوى قرا ركاه اصلى كه رحم است يبش مى رود و بر ديواره آن مى جسبد. 
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در آيه فوق نيز به وضوح اين معنا ديده مى شود؛ نخست از آفرينش انسان سخن مى كُويد؛ سب سيس از قرار كرفتن او در قراركاه رحم- 
توجه داشته باشيد كه وازه ع در لغت عرب معمولًا براى عطف همراه با ترتيب و فاصله زمانى به كار مى رود- و به اين ترتيب جيزى 
كه از جشم همه دانشمندان در آن عصر وقرنهاى بعد مستور بوده به وضوح در قرآن آمده است. 

تعبير به «قرار مكين» (جايكاه امن و امان) نيز تعبير بسيار ير معنايى استء كه مسلماً ابعادش در آن زمان ناشناخته بوده و امروزه با 
يرقف عل بوكادس ملاافي اق كديع اكات دوم در لبيك وريه كار > زف كندم اد كه قرا وصور سمط وين 
جايكاه براى جتين در آورده اسث. 

يبيام قرآن» جلىك ص: 188 

كذشته از يردهدهاى سه كانهاى كه از هر سو جنين را احاطه كرده (يوست شكم مادرء ساختمان رحمء كيسه مخصوصى كه جنين 
دروت آذ قرزازدارة) هر جبنى دراميان كيسدايى كه اطزاق داخل أن راآب لرجى فرا كرقته شتاور اسح و تقريياً در يكك الت بن 
وزنى» بدون اتكاء بر جيزى در آنجا قرار دارد؛ و بسيارى از ضربه هايى كه از اطراف بر بدن مادر وارد مىشود براى او قابل تحمل 
است؛ جرا كه در واقع ضربدها بر همان كيسه آب وارد مىشوده نه مستقيماً بر خود جنين و به تعبير ديككر كيسه و محتواى آن را 
مى توان يكك دستكاه ضد ضربه ناميد كه مانند فنرهاى نرم اتومبيل ضربههاى سنكين موجها و دست اندازهاى جاده را خنثى مى كند 
وازاين كذشته نمى كذارد اعضاى بدن جنين روى هم فشار بياورد زيرا اين فشار براى آن جسم لطيفء مسلماً زيان آوراست. 

به علا-وه سرما و كرماى خخارج به آسانى به جنين منتقل نمىشود؛ زيرا ناجار است از آن كيسه مملو از آب بكذرد و طبعاً تعديل 
مى شود و به جنين مىرسدء و كرنه ممكن بود با يكك حمام كرفتن مادر با آب سرد يا كرم؛ وضع جنين به كلى مختل شود. 

با توجه به اين امور است كه مفهوم اقَرار مَكين (جايكّاه مطمئن و آرام) بر ما كاملا آشكار مى كردد. نه تنها جنين جايكاه امن و 
متالكى ذل ربخي وازاف» راكنا ري اسيك و | على :دووامز اا الرلنه و اانه ارده يه كنتب ويقبي |[ ميت ران آل بطادمسيا ل ماتصوفين 4 
جنين در آن شناور استء به هنكام تولد» سبب توسعه دهانه رحم و حتى ضد عفونى كردن مجراى عبور جنين مىشود تا به راحتى و 
در نهايت امنيت از مجرايى كه معمولًا آلوده به انواع ميكربها است بككذرد و سالم 

ييام قرآنء جك ص: ١817‏ 

به دنيا آيد.[171] 

وعديو خارار اعييت ابقه كدائر سود وكاب كدلب رايتل بابل جين رار ينا 1 يوة زارت رار كررمي كلد 
اإيزجنين مىفرمايد: َم حَلَفْنَا النطْفَةَ علَقَةُ حلفا الْعَلَقَةَ مُض حَةُ فَحَلََْا الْمَضْحَةَ عِظَاماً فَكسَوًْا الْعِطَاءَ أ لما َم أَنمَانهُ حَلقاً آحَرَ تارك 
الله اشيرق لتخا قر مسد اللقه ارا محص وك ضاق كبر وا وس 1لا علقه را به صورت مضغه (جيزى شبيه كوشت جويده شده)»؛ و 
مضغه را به صورت استخوانهايى درآورديم؛ و بر استخوانها كوشت يوشانديم؛ سيس آن را آفرينش تازه اى بخشيديم؛ يس 
بز ركف و ير يركثكاسثف غخدايئ كه بهترين افرينند كان اسث!) 

جالب اين است كه علم جنين شناسىء امروز ثابت كرده كه وقتى جنين مرحله علقه و مضغه را يشت سر كذاشتء تمام سلولهاى آن 
ديل اسار لساق اسكوانى من شوةة بعد ال ا كتريس مقاؤه هو كرشق روي قراس رشان ابن معنا با فلسردارك هات 
ل 
آمده كه مىفرمايد: «مضغه را به صورت استخوانهايى د رآورديم؛ و بر استخوانها كوشت يوشانديم» واين يكى از معجزات علمى 
قرآن مجيد است؛ جرا كه در آن روز جيزى به نام علم تشريح جنين وجود نداشت؛ مخصوصاً در محيط جزيره عربستان كه از 
سادهترين مسائل علمى نيز خبرى نبود.[776] 


ييام قرآنء جل ص: ملا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الا لالالالا صفحه (إشنالم | از ب معزلا 
.١١‏ قرآن از اثرات مهم جوَ زمين سخن مى كويد 


فق آنه سوره انبياء مىخوانيم: و جَعَلْنا السّماءَ سَ هفاً مخفوظاً وَهُمْ عَنْ آياتها مُعْرضُونَ «و آسمان را سقف (محكم و) محفوظى 
قرار داديم؛ ولى آنها از نشانه هاى آن (بر عظمت خدا) روى كردانند). 

مفسران بيشين در اين كه جككونه آسمان سقف محفوظى استء نظرهاى متفاوتى دادهاند» كاه مى كفتند: محفوظ از نفوذ شياطين 
استء يا محفوظ از سقوط بر زمين» يا محفوظ از ويرانى با كذشت زمان است.[0؟؟] 

اين تفسيرهاى مبهم به خاطر اين بود كه آسمان در آن زمان دقيقاً براى بشر شناخته شده نبود و هنكامى كه هيأت جديد به وجود 
آمد و ثابت شد كرات همككى در فضاى بى كران شناورنده و اصولًا سقفى وجود ندارد» مفهوم اين آيه براى بعضى از مفسران 
جديد يبجيدهتر شد؛ تا آنجا كه بعضى كفتند منظور اين است كه آسمان همانند سقف محفوظى است كه از هر كونه اختلال در 
نظام آفرينش جلوكيرى مى كند و به اين ترتيب سقف معناى مجازى به خود كرفت و به صورت تشبيه و كنايه در آمد. 

ولى علم و دانش بشرى همجنان به يبشرفت خود ادامه داد و با آكاهىهاى تازهاى كه دانشمندان از مجموعه جو زمين بيدا كردند» 
مفهوم آيه؛ بسيار 

ييام قرآنء جك ص: 189 

روشنتر كرديد و معلوم شد واقعاً در اينجا سقف محفوظى وجود دارد؛ سقف به معناى حقيقىاش» و محفوظ به معناى واقعى آن. 

توضيح اينكه: قشر عظيمى از هوا كرداكرد زمين را فرا كرفته كه آن را جوٌ زمين مىنامند و ضخامت آن به صدها كيلومتر مىرسد. 
اين قشر ظاهراً لطيف كه از هوا و بعضى كازهاى ديكر تشكيل شده به خاطر ضخامتى كه دارد به قدرى محكم و ير مقاومت است 
كه به كفته بعضى از دانشمندان مقاومتى در حدّ يكك سقف فولادين به ضخامت ده متر دارد» و اين سقف محكم. كره زمين را از 
انواع خطرات حفظ مى كند. 

از يكك سو اين لايه ضخيم جلو بمباران شبانه روزى شهاب شهاب سنككهاء را مى كيرد كه با سرعت سرسام آورى به سوى زمين 
جذب مىشوند و به هر جا بخورند بسيار خطرناك است مى كيرد. اهمّيت اين مسأله با توجه به اينكه دانشمندان مى كويند در هر 
شبانه روز ميليونها شهاب سنكك به سوى زمين مىآيند» روشن تر مى كردد. اين سنككها براثر سرعتى كه دارند» وقتى با مقاومت 
جوٌ زمين روبرو مىشوند داغ و سوزان و مشتعل شده و مبدل به خاكستر مى كردند؛ خاكسترى كه آرام روى زمين مى نشيند و 
كهكاه بعضى از اين سنككها به قدرى بزركك است كه از جو زمين- بعد از آنكه قسمتى از آن سوخت- عبور كرده. و به نقطهاى 
از كره زمين اصابت م ىكند و ويرانىهاى مهيبى به بار مىآورد كه نمونه هايى از آن در تاريخ ثبت شده استء كويى هشدارى 
براى افراد غافلاند كه اكر خدا اين سقف محفوظ را نيافريده بود همه شما شبانه روز در معرض اين بمباران خطرناكك بوديد» ودر 
زندكى شما آرامشى وجود نداشت. 

بيام قرآنء جل ص: ١1١‏ 

از سوى ديكر مى دانيم دائماً از خورشيد اشعهاى به نام اشعه ماوراء بنفش- همان اشعهاى كه به هنكام تجزيه نور در بالاى رنكك 
بنفش قرار دارد و با جشم ما قابل مشاهده نيست- يخش مىشودء كه مقدار كم آن نه تنها زيان آور نيست؛ بلكه بسيار مفيد و 
سوومفة اسك مكصوضا ثآقر حيق ور كني كر عاذ ارول اكراوياة باشدة يدق واه سؤراند وى أن كد ساق الحساسن 
حرارت كند» سوختكىهايى كه در تابستان در مناطق نزديكك خط استواء در يوست سر و صورت و بدن ظاهر مىشود؛ به خاطر 
همين است كه آفتاب عمودى مى تابد و از قشر كمترى از هوا عبور مى كند و بطور كامل تصفيه نمى شود. 

حال اكر اين سقف محفوظ يعنى جوٌ زمين وجود نداشت هيج انسانى حتى يكك لحظه نمى توانست در مقابل نور آفتاب مقاومت 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. اثالالالانا صفحه لهام | از ب معان 
كند. 

از سوى سوم يرتوهاى م رككبارى به نام اشعه كيهانى از ماوراى منظومه شمسى به سوى زمين روان است؛ و بخشى از جوٌ زمين كه 
لايه اوزن 178] نام دارد» مانع نفوذ اين اشعه مرككبار است و همجون سقف محفوظىء در برابر آن مقاومت مى كند. 

لحرا نكرانى هاى زيادى براى دانشمندان بر اثر سوراخ شدن لايه اوزن به خاطر كازهاى زيانبخشى كه از ماشينها در هوا متصاعد 
مى شود وو به آن آسيب مىرساند بيدا شده است. 

اين نكرانىها به قدرى جدّى است كه دولتمردان و دانشمندان جهان به فكر 

بيام قرآن» جل ص: ١5١‏ 

تنظيم مقرّرات بين المللى براى جلو كيرى از اين آسيبهاى افتادهاند. 

علم ما تا به امروز درباره آثار عجيب اين سقف محفوظ (يعنى قشر عظيم هوا) به اينجا رسيده و ممكن است در آينده حقايق بيشتر و 
مهم ترى در اين زمينه كشف شود. 

در اينجا ممكن است اين سؤال مطرح شودء كه آيا مىتوان جوٌ زمين را آسمان ناميد؟ و آيا وازه سماء درباره آن صادق است؟ آيا 
سماء به معناى كرات آسمانى و منظومهها و كهكشانها نيست؟ 

در ياسخ اين سؤال مى كوييم اتفاقاً قرآن مجيد كراراً اين وازه را بر منطقه جوٌ زمين اطلاق كرده استء از جمله در آيه 77 سوره بقره 
مى خوانيم: وَأَثْرّلَ مسنْ السَمَآءٍ مَاءً فَأَْرَحَ به مِنَ الّمَرتِ رزقاً لَكُمْ «و از آسمان آبى فرو فرستاد؛ و بوسيله آنء ميوه ها (و انواع 
محصولات) را براى روزى شما روياند)». 

شبيه همين معنا در آيه ١25‏ سوره بقرهء آيه 44 سوره انعام» آيه 42 سوره اعرافء آيه 7 سوره يونسء آيه 5 سوره هود و آيه ١٠7‏ 
سوره رعد و آيات متعدد ديكر آمده است. 

عد #لاسووه اجل: تيز اتحوته ووشن د يكرى ازا اين معنا ديده م ىشو كه دم ى فرمايةة ألم يزذا إلى الطلير فبكراك فن خة النشان: 
«آيا آنها به يرندكانى كه بر فراز آسمان نكمّه داشته شده اند» نظر نيفكندند؟» 


ييام قرآنء جك ص: ١97‏ 
.١‏ باز هم قرآن و جو زمين 


در آيه ١0‏ سوره انعام مىخوانيم: فَمَنْ يرد الله أنْ يَهِدِيَهُ يَذْرَح ص دْرَهُ للإشلام وَمَنْ برذ انمه لبعز قر شين ريا عاننا 
بتكا ف القع إن تيك بن الله سكين كان الذي لالز كر لاق كس ير يقد باطراغيه عدا دق كباب سيفة ان زا واف 
(يذيرش) اسلام؛ كشاده مى سازد؛ و آن كس را كه (بخاطر اعمال خلافش) بخواهد كمراه سازد سينه اش را آنجنان تنكك مى كند 
كه كويا مى خواهد به آسمان بالا برود؛ اين كونه خداوند يليدى را بر افرادى كه ايمان نمىآورند قرار مى دهد). 

جه رابطهاى در ميان صعود به آسمان و تنككى سينه است؟ 

اين سؤالى است كه مفسران يبشين» ياسخ دقيقى براى آن ذكر نكردهاند. 

بسيارى كفتهاند منظور اين است همان كونه كه صعود به آسمان كار مشكل يا غير ممكنى شمرده مىشود ايمان آوردن براى 
كافران لجوج و جاهل متعصّب نيز جنين است 7177] در حالى كه كار مشكل و محال در روى زمين فراوان است و نيازى به تشبيه 
ندارد. به علاوه اين تفسير نياز به تقدير دارد» و آن اي نكه ايمان آوردن همانند صعود به آسمان استء در حالى كه قرآن مى كويد: 
(سيئة اشن .را انبحنان تنكك مى كند كه كويا م حنواهد به آسمان بالا برودا. 


كاه كفتهاند منظور اين است كه اين كروه از كفار از ايمان دور مىشوند مانند كسى كه از كره زمين دور مىشود و به آسمان 
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]؟١؟8[.دورىم‎ 

عدم تناسب اين تفسير با محتواى آيه نيز جندان يوشيده نيست. 

اما با توسجه به اكتشافات اخير» آيه فوق تفسير ديكرى دارد كه از هر جهت 

بيام قرآنء جل ص: 197 

مناسب استء. توضيح اين كه امروزه ثابت شده كه هواى اطراف كره زمين در نقاط مجاور سطح زمين كاملا قشرده و براق تنفس 
انسان مناسب است؛ زيرا اكسيزن كافى دارد و هر قدر از سطح زمين دور شويمء هوا رقيقتر مىشود بطورى كه مثلّا در ده كيلومترى 
باللا ومين تنقين كردخ ندون ماسك اكسيزن يراق اسان سيار فشكل است؛ وحمالك تكن تفن فرق العاكةاى يداو دعت 
مىدهد وهر جه بالا-تر رود اين تنككى نفس بيشتر مىشود و به جايى مىرسد كه براثر كمبود اكسيزن بيهوش مى كردد؛ بنابراين 
رابطه نزديكى در ميان تنكى سينه و صعود به آسمان وجود داردء واين حقيقتى است كه در آن روز بر هيج كس روشن نبود[9؟؟] 
ولى امروزه بر همه ما واضح است و بارها هنكام سوار شدن هوابيماء اين سخن را از مهماندران هوابيما شنيدهايم كه هواى داخل 
هواييما با سبيستم خاصى تنظيم مى شود و اكر اختلالى در آن رخ دهد بايد از ماسكك اكسيزن استفاده كرد تا هواييما به سرعت خود 
رابه طبقات يابين جو كه فشردهتر است برسائد. 

ضمناً رابطه اين معنا با تفسير آيه روشن است و در واقع از قبيل تشبيه معقول به محسوس است؛ زيرا جمود فكرى و تعضب و 
لجاجت و تنكك نظرى كمراهان لجوج را در يذيرش اسلام» تشبيه به تنكى نفس حاصل از كمبود اكسيزن براى كسى كه به آسمان 
صعود مى كند كرده است. 

اين بحث را با كفتارى از مراغى در تفسير اين آيه به يايان مى بريم؛ او 

بيام قرآنء جل ص: 1918 

مى كويد: ١اخداوندا!‏ منزهى توء قرآن كريمت مسألهاى را بيان كرده كه سر آن را بشر نمىدانست و هركز به كنه آن نرسيده بود تا 
اينكه حدود جهارده قرن كذشتء و فن يرواز در آسمان ييشرفت نمود. و خلبانان» با تجربههاى خود صدق آنجه در كتاب تو نازل 
شده است دريافتند و علوم طبيعى ثابت كرد كه فشار جو در طبقات مختلف هواء متفاوت استء و امروزه معلوم شده كه در طبقات 
بالا هوا رقيقتر استء و هر قدر انسان به طبقه بالاترى برود احساس نياز بيشترى به هوا و تنككى نفس مى كند؛ جرا كه اكسيزن هوا 
كه هووة ثياز او است دو آتيها كمتر است» نا تيجا كه كاهن ناز به استفاده ال تسهيزات تنفس بيدا م ىكنتد فا آتها رايراى يرواز بذ 
آن طبقات كمكك كند. تفسير اين آيات و مانند آن در توان مفسران كذشته نبوده» جرا كه از اسرار آن آ كاه نبودند» ودر يرتو 
اكتشافات جديد و ييشرفت علوم» حقيقت محتواى آنها براى ما ثابت شده است و اينجا بايد كفت كه دين و علم دو برادر صميمى 
هستند» كه از يكك ريشه يرورش يافتهاند. 


آرى! هر قدر علم يبشرفت كندء مسائلى را براى ما روشن مىسازد كه بر علماء و مفسران كذشته مخفى بوده است.[١17]‏ 


.١‏ قرآن و علل نزول باران و تكرى 


- - 5 ٍِ و 
و 
م2 


با ثم يَؤَلف بَينَهُ ثم يَجْعَلهُ ركاما فتَرَى الوَدْق يَحْرّحٌ مِنْ خلالِه وَيَُزْل مِنَّ 
السَّمَاءِ مِنْ جبَالٍ فيهًا مِنْ 


ييام قرآنء ج ىل ص: ١98‏ 


ه 
٠‏ سم بر 


برَدٍ فيص يبُ به مَنْ يَشَاءُ وَيَط رف عَنْ مَنْ يَشَاءُ يَكادٌ سنا بَرقِهِ رَدْهَبٌ بالأننصار: «آيا نديدى كه خداوند ابرهايى را به آرامى مى راند» 


سيس ميان آنها ييوند مى دهدء و بعد آن را متراكم مى سازد؟! در اين حال» مى بينى كه (دانه هاى) باران از لابه لاى آن خارج مى 
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شود؛ واز آسمان- از كوههايى در آن (ابرهايى به شكل كوه)- دانه هاى تككركك نازل مى كندء وهر كس را بخواهد بوسيله آن 
زيان مى رساندء و از هر كس بخواهد اين زيان را برطرف مى كند؛ نزديكك است درخشند كى برق آن (ابرهاء بينايبى) جشمها را 
ببرد!). 

دراين آيه تعبيرات مختلفى وجود دارد كه در كذشته دقيقاً معلوم نبوده است. 

«يُرّجى) از ماده ازجاء در اصل به معناى مل دادن يا راندن ملايم و آرام است. 

راغب در مفردات مى كويد: «يَرْجِيّه به معناى راندن براى مرتب و رديف ساختن استء و قرآن مجيد در مورد حركت كشتىها به 
وسيله بادها در دريا اين وازه را به كار برده است)[571]. 

«رُكام (بر وزن غلام) به معناى اشيايى است كه روى هم متراكم شده است. 

«ودق (بر وزن شرق) به عقيده جمعى از مفسران به معناى دانههاى باران و به عقيده بعضى ديكرء به معناى برق است. 

برد (بر وزن سبد) تككركك و دانههاى يخ بسته باران است و در اصل از ماده برد (بر وزن سرد) و به معناى سردى و برودت استء و 
جون دانههاى تكركك هم خودش سرد است و هم مايه برودت و سردى زمين مىشود. اين وازه بر آن اطلاق شده است.[577] 

يبيام قرآن» جلك ص: ١98‏ 

«جبال جمع جبلء به كفته معجم مقايبس اللّْهُ به معناى تجمع شئ توأم با ارتفاع است همين معنا در التحقيق نيز آمده است. بنابراين 
جَبل تنها به معناى كوههاى سنكك و شن نيست؛ بلكه هر توده عظيم به هم انباشته مرتفع را در زبان عرب» جبل مى كويند. 

با توجه به آنجه كفته شد به آيه باز مى كرديمء آيه فوق مى كويد: «خداوند از كوههايى كه در آسمان است دانههاى تكركك نازل 
مى كند). 

هيج كس در آن عصر و زمان به دقت نمىدانست كه ابرها در آسمان به صورت كودهايىء با ارتفاعات متفاوت است كه ما قاعده 
آن را مى بينيم؛ زيرا تمام ابرها را به صورت يكك صفحه كسترده در آسمان مشاهده مى كنيم اما هنكامى كه با هواييما به فراز ابرها 
برويم» ابرها را به صورت كودها و درّهها و يستىها و بلندىهايى مانند آنجه در سطح زمين است مشاهده مىنماييم و به تعبير ديكر 
سطح بالآى ابرها ه ركز صاف نيست و همانند سطح زمين داراى ناهموارىهاى فراوان» و حتّى در بسيارى از موارد به صورت كوه 
روى هم انباشته شده است. 

اين نكته دقيق را كه بر اثر بيشرفت علوم به اثبات رسيده نيز مى توان بر اين معنا افزود تا مفهوم جبال (كودها) در آيه روشنتر شود. 
يكى از دانشمندان در تحليل خود. سخنى دارد كه خلاصهداش اين است: در آيه مورد بحثء ابرهاى بلند به كوههايى از يخ تعبير 
شده؛ زيرا دانشمندان در يروازهاى هوايى خود به ابرهايى برخورد كردهاند كه متشكل و مستور از سوزنهاى يخ است كه درست 
عنوان كودهائى از يخ بر آنها صادق است عجب 

ييام قرآنء جك ص: ١91‏ 

اينكه يكى از دانشمندان شوروى سابق در تشريح بعضى از ابرهاى ركبارى جندين بار از آنها به عنوان كوههايى از برفء يا 
كوههاى ابر ياد كرده است. 

اينها همه از يككسوء از سوى ديكر دانشمندان معاصر درباره جكونكى توليد تكركك در آسمان جنين مى كويند: دانهدهاى باران از 
ابر جدا مىشود؛ و در قسمت فوقانى هوا به جبهه سردى برخورد مى كند و يخ مىزند؛ ولى در آن حال بسيار كوجكك است؛ سيبس 
طوفانهاى شديدى كه در آن منطقه حكمفرما است»ء اين دانهها رامسددا دبالا وتاب من كت و بار ديك أي دانهها به داخل ابرها 
فرو مىرود ولايه ديكر از آب به روى آنء مى نشيند كه به هنكام جدا شدن از ابر مجدداً يخ مى بندد» و كاه اين موضوع جندين بار 
تكراو مر تود سانؤناق كداعكر كه اند ازداى درشت شود كه ورك طرقاق فواقد أن واه ولا يرقات مدنا ابو كه علوفان موقا 
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آرام كيرد؛ اينجا است كه راه زمين را يبش مى كيرد و بدون مانع به طرف زمين حركت م ىكندء و كاه به اندازهاى درشت و سنكين 
است كه خساراتى به مزارع و باغها و حيوانات و حتى انسانها وارد مى سازد.[5*8] 

از اينجا روشن مى شود كه به وجود آمدن تكرككهاى درشت و ستككين درصورتى امكانيذير است كه كودهاى ابر بر فراز آن؛ 
متراكم كردند تا هنكامى كه بادهاى شديد دانه يخ زده تك ركك را به ميان آن يرتاب مى كنند مقدار بيشترى آب به خود جذب كند 
و سنككين شود. به اين ترتيب كودهاى ابرء منبع قابل ملاحظداى براى تكوّن تكرككهاى درشت كه در آيه به آن اشاره شده محسوب 
مى شود واكر اين كودها همان تودههاى ذرّات يخ باشد مسأله روشنتر 

ييام قرآنء جك ص: ١9/8‏ 

مى كردد.[ع77] 

تتهنااسؤالى كداوو ينها باقن هن مائده ابى اسك كدحيرا قرآ و مجيد رو سكن راد ايها بياس على اشغليهو آله كردةد 
مى كويد: الَمْ ثَرَ: «آيا نديدى؟» در حالى كه مىدانيم اين مطلب در آن زمان هركز قابل رؤيت نبود و تنها در عصر ما از طريق يرواز 
با هواييما قابل رؤيت است. 

ياسخ اين سؤال روشن است؛ زيرا (الَمْ تَر) و جمله هاى شبيه به آنء به معناى «الَمْ تَعْلّم) (آيا نمىدانى؟) مى باشد؛ لذا با اينكه ييامبر 
صلق الله عليه و آلةدر عام القيل لاسال هجوم لشكر ابرهه يه فكه) متولد شد ودن آن صحنه حضون نداشت:قرآن.مى كويد ألم 
تَرَى كَيِفٌ فَعَِلَ رَبك بِأَضْ حاب الْفِيل «آيا نديدى بروردكارت با فيل سواران (لشكر ابرهه كه براى نابودى كعبه آمده بودند) جه 
كرد؟!1*0[0] 


؟. قرآن و رابطه رعد و برق و باران 


ورك تسعد كرارا سكن اذ وعد وايزق دماق ادهو باافقاضله حك اذ ان سوووكن بار آأنها اشازه ده اث 

بيام قرآن» جل ص: ١99‏ 

دن آليه 1 سوؤه زوع م ىخوائيم :وين ايه بريك الوق خؤفاً وطمعا وتئرٌلَ من الفنماء عا قيخبى بد الأَوْضَ بك مؤنها إن فى ذلك 
َآيَاتِ لِقَوْم يَعْقِلُونَ «و از نشانه هاى او اين است كه برق (آسمانى) را به شما نشان مى دهد كه مايه بيم و اميد است (بيم از صاعقه 
واققيه ولجا 11 يوا السماة أل تيوه الريشية أكة قنين بوامنت يبودا 1ن وتسم كنا تدر لين تهانه خا اببيث 
براق كروغى كدامن اند يققدك)» 

دن آليه 1١‏ سووة رغد مى خوائيم: هو الى يريك الوق زعا وَطَمما ينيدي الفات التْقَالَ داو كسئ اسث هيرق ( و ضاعقه)رابه 
شما نشان مى دهدء كه هم مايه بيم است و هم مايه اميد؛ و ابرهاى سنككين بار ايجاد مى كند). 

ون كدشعه كمى دقفا نس ذانسة كه ييدان وعد ويرق ال كجااست» لذاعر كبن فرضيداف براى غود دوست مى كزدوو كاه ان 
را با اسطوردها و افسانهها مىآميخت. ولى امروزه مسلم شده است كه جريان رعد و برق مربوط به تخليههاى الكتريكى است كه بين 
دو قطعه ابر با الكتريسيتهدهاى مختلف (يكى مثبت و ديكرى منفى) حاصل مىشود؛ و در واقع همان طور كه وقتى دو سيم برق به هم 
نزديكك شودء جرقهاى مىزند كه هم داراى صدا و هم حرارت است؛ همين معنا در ميان ابرها رخ مىدهدء برق جرقه عظيم آن است 
ورعد صداى آن جرقه. 

كاقروى عمقل الكدررك نيو لفاكت ازوى كدذار اف الككدا ريع عقت الكو وده كمس ذا الكترويه حفن داه شكروك فى كر 
و دراين هنكام جرقه در سطح زمين ظاهر مىشود, و آن را صاعقه مىنامند كه سبب آتش سوزىهاى 


ييام قرآنء جل ص: ”3 
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مهيب در بيابانها و جنكلها و كاه در ساختمانها مى شود و ممكن است يكك كله كوسفند عظيم را در يكك لحظه تبديل به 
خاكستر كند؛ و يا اكر به كوه بخورد سنككها متلاشى شود؛ و يا اككر به سطح دريا اصابت كند جانداران دريا را در يكك منطقه نابود 
سازد. خمة أبنها بهد خاطر أن ابت كد حرارك صاضله 31 آن حرقة سيار يالا اسك ذر دود باثرده هزار درجةه ساسكراد يعتى تقريباً 
دو برابر حرارت سطح خورشيد- حرارتى كه همه جيز را مبدل به دود و خاكستر مى كند. 

بنابراين كرجه برق و رعدء از مظاهر وحشتناكك جهان طبيعت است ولى با اين حال فوايد و بركات زيادى نيز در بر دارد. 

يكى از مهمترين آثار آنء نزول بارانهاى ستككين است. زيرا حرارت ناشى از برق» مقدار زيادى از هواى اطراف را مى سوزاند؛ و 
فشار هوا كم مىشود و مىدانيم كه در فشار كم ابرها مىبارند و به همين دليل ركبارهاى شديد بعد از رعد و برقها ظاهر مىشود. 
اين نكته نيز جالب توجه است كه در همان حال كه ابرهاى متراكم تا نزديكىهاى زمين را مىيوشانند و هوا تاريكك مىشود؛ و 
صداى غرش رعد و روشنايى برق شنيده وديده مىشوند؛ و تندبادهاى بالاتر سبب مى كردد كه ابرهاء حامل دانههاى درشت و 
قراوان شوقد و سيار ثقيل وسكي كردند. 2] 

واين درست همان جيزى است كه در آيات فوق خوانديم كه بعد از اشاره به مسأله برق سخن از ابرهاى سنكين مى كويد. 

ازاين كذشته حرارت شديد برق سبب مىشود كه قطرات باران با مقدار 

بيام قرآن, جلك ص: 7١١‏ 

بيشترى اذ اكسيؤن تركيب شده :و أب اكسيؤنه كه آأب ستكين نيز كفتدائد حاصل (77) شو وايق أب ستكين: اثر فوق العادداى ذو 
كشتن سيارى از ميكروييها و آفاتض ثباتى داردة لذا داتمتدان كتعائد هر سال رغد ويرق كشير باشد آقاف باق بتر اث (انة. 
كفشر دوكر ذوياره ابرهاى سكين است): 

اضافه بر اينها قطرات باران كه با كربن هوا به واسطه حرارت شديد برق آميخته مىشود حالت اسيد كربنيكك بيدا مى كند كه بعد از 
ياشيده شدن بر زمينها و تركيب با مواد ديكر تركيباتى به وجود مىآورد كه از بهترين كودها براى يرورش كياهان محسوب 
مى شود. تا آنجا كه بعضى از دانشمندان مى كويند مقدار كودى كه از رعد و برقها در كره زمين به وجود مى آيد بالغ بر ده ميليون 
تن در سراسر كره زمين است كه رقم بسيار بالايى است. 

هنكامى كه اين اكتشافات علمى را در برابر آيات فوق قرار مىدهيم و مخصوصاً با توجه به اين كه در آن عصر و زمان و به ويزه در 
محيط عربستان كمترين اثرى از اين علوم وجود نداشت به عظمت علمى قرآن بى مى بريم. 


4. قرآن وراه قتشخيص هويت انسان 


در آيات ”و 8 سوره قيامت مىخوانيم: أَيَحْسَبُ الْإنسَانُ ألّنْ نُجَمَعَ عِطَامَه- بَلَى قَادِرِينَ عَلَى أنْ تُسَوَىَ بَتانّهُ «آيا انسان مى بندارد كه 
ه ركز استخوانهاى او را جمع نخواهيم كرد؟!- آرى قادريم كه (حتى خطوط سر) انككشتان او را موزون و مرتب كنيم). 

بيام قرآن» جل ص: 7١7‏ 

در روايات مىخوانيم» يكى از مشركان عرب به نام عَّدى بن ابى ربيعه» كه مردى بسيار لجوج و متعصب بودء نزد ييامبر صلى الله 
عليه و آله آمد واز روز قيامت و جككونكى و زمان آن سؤال كرد؛ و كفت: «اكر آن روز را با جشم خودم ببينم باز تورا تصديق 
نمى كنم و به توايمان نمى آورم. جكونه مىتوان باور كرد كه خداوند اين استخوانهاى يوسيده را كرد آورى كندء اين باور كردنى 
نيست).[/771] 

انان در لغت به معناق الكشتان و كاه يه معتاى سر الكشتان امدةاست. از ماده يد و به معتاى اقامت كرفه شدة و ال آنا كه 


انككشتان مايه اصلاح احوال اقامت انسان در جهان دانسته شده. به اين نام ناميده شده است.[57/4] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 6 نام | از بمعانا 


اتكشناق نقكن بسبار مهمن در ند كى الساة دازتد وال عجابب خلقت سوب مى شوئد؛ هر عضددبه واسطه ايدكة دائماً در اعتبار ما 
استء از اسرار آن غافليم. اكر انككشتان دست كسى قطع شود؛ هيج كونه كار ظريفى را نمى تواند انجام دهد. نوشتن» ورق زدن 
كتاب» غذا خوردن بطور راحت» تلفن كردنء باز كردن درها به وسيله كليد و انواع صنايع ظريف و دقيق و حتى صنايع ديكر مانند 
انواع كارهاى مربوط به ماشينهاء بلكه كرفتن اشياى ستككين با دست نيز براى او غير ممكن استء حتى كم شدن يكى از انككشتان 
مى تواند ضربهاى به بسيارى از كارهاى روزمره انسان بزند. به همين دليل جهار يايان به خاطر نداشتن انككشت بسيارى از كارها را با 
دهان يا سرء انجام مى دهند. 

به تعبير ديكر مى توان كفت: وجود انككشتان در بدن انسان» يكى از عوامل مهم ييشرفت تمدن او است؛ و تعبير به بّنان از ماده اقامت 
و دوام؛ اشاره لطيفى به 

بيام قرآن, جلك ص: 7١‏ 

همين حقيقت است؛ جرا كه بدون آنها اقامت در جهان براى او مشكل است. 

آيه فوق مى كويد: نه تنها استخوانهاى بزركك بلكه استخوانهاى ريز و ظريف او را نيز مى توانيم در قيامت منظم كنيم. 

جمعى از مفسران نيز احتمال دادهاند كه منظور از تسويه بنان متصل ساختن آنها به يكديكرء وبه صورت سُمْ جهار يايان در آوردن 
است؛ ولى اين تفسير هيج كونه مناسبتى با آيات سوره ندارد. 

به هر حال از نكاتى كه اين آيهء مى تواند اشاره به آن باشد كشف مهمى اسث كه در عصر ما نسبث به خطوط سر انكشتان شده 
است. زيرا اين معنا مسلم شده كه خطوط سر انكشتان هر كس معرّف شخصيت او است؛ و از هر امضايى اطمينان بخ شتر و دقيقتر 
است؛ امضايى كه هيج كس نمى تواند آن را جعل كند, در حالى كه يبجيدهترين امضاها قابل جعل است. به همين دليل در عصر ما 
مسأله انككشت نككارى به صورت علمى در آمده و در مراكز انتظامى دايره مخصوصى براى آن وجود دارد؛ و از طريق آن بسيارى از 
مجرهان شتاخته م ى ظونده كافى اسث كه يكف سارق» شنكامى كه وارد اطاق باامتزلى مىشودء دست خود رابر دستكيرة در يا شيشة 
اطاق و يا قفل و صندوق و صندلى بككذارد و اثر انككشت وىء روى آن بماند؛ يا اينكه در يكك ماجراى قتل» سلاحى كشف شود 
كدق اكيت كس ب اذ اسلحهياقت فور ان آذ تترثه وردارى كزددو باشواشى اذ مارقاقدو مجرماة: ها افرادى كداون او سادله 
مظنون به نظر مى رسند تطبيق مى دهند و مجرم را بيدا مى كنند. 

بنابراين تفسير آيه مى كويد: نه تنها ما مى توانيم استخوانهاى بزركك و كوجكك 

بيام قرآن, جلك ص: ٠١6‏ 

را جمع آورى كنيم؛ بلكه حتى توانايى داريم انككشتان و سر انككشتان هر كس را با تمام ويزكىهايش كه از ظريف ترين خصوصيات 
بدن او استء تنظيم كنيم و به حال اول بازكردانيم 

به تعبير ديكر باز كرداندن بنان و تنظيم آن- فراموش نكينم كه تسويه منظم ساختن و مرتب نمودن است- شامل تمام خصوصيات و 
جزئيات: و از جمله خطوط سر انكشتان مىشود. 

تناسب اين معنا با مسأله قيامت كه دادكاه بزركك عدل الهى است و مجرمان و كنهكاران بايد در آن تعقيب شوندء بسيار جالب 


است؛ جرا كه در دنيا نيز از اين مسأله» بيش از همه جا در دادكاهها بهره كيرى مىشود. 
8. قرآن از عظمت آفرينش آسمانها برده بر مى دارد 


در آيه /اه سوره مؤمن مىخوانيم: لَحَلَقُ السَّمَاوَاتِ وَالْأْوْض أكبَرُ مِنْ خَلْقِ النّاس وَلَكنَّ أكثرَ النّاس لَايَعْلْمُونَ «آفرينش آسمانها و 


زمين» از آفرينش انسانها عظيمتر استء ولى بيشتر مردم نمىدانند). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ونام | از بمعانا 


درست است كه غالب مفسران اين آيه را ياسخى به مجادله مش ركان در مورد معاد دانستهاند[79]» يعنى شما درباره بازكشت 
مجدد انسان اظهار ترديد م ىكنيد» در حالى كه آفرينش انسانها بالاتر از آفرينش آسمانها و زمين نيست؛ بلكه آفرينش آسمانها و 
زمينء از آن برتر و بالاتر است. 

بيام قرآن» جل ص: 7١0‏ 

ولى جمله: وَلَكنَّ أكَر النّاسِ لَاتعْلَمُونَ اشاره به اين حقيقت است كه عظمت آسمانهاء براى اكثريت مردم: ناشناخته بوده است. 
علم و دانش امروز با اينكه اسرارفوق العاده و بسيار مهمى از وجود انسانها كشف كرده كه يككهزارم آن در كذشته نيز شناخته 
شده نبود؛ با اين حال اكتشافاتى كه در مورد عظمت آسمازنها شده؛ نشان مىدهد كه خلقت آسمانها و زمين به مراتب از خلقت 
انسانها با تمام عجايبى كه دارند برتر و بالاتر است. 

جديدترين اطلاعات دانشمندان در زمينه آسمانها مخصوصاً كهكشانها به ما مى كويد: تاكنون به وسيله دوربينهاى عظيم نجومى؛ 
بيش از يكك ميليارد كهكشان در آسمانها كشف شده. كه يكى از آنها كهكشان راه شيرى نام دارد و منظومه شمسى ما جزء 
ناجيزى از آن به شمار مىرود؛ زيرا تنها در اين كهكشان ما بيش ازيكصد ميليارد ستاره وجود دارد كه خورشيد با آن عظمتش 
يكى از ستا ركان متوسط در ميان اين خيل عظيم ستا ركان است. 

وسعت آسمانها آنجنان است كه نه تنها ييمودن آن با وسائل ساخته دست بشر غير ممكن به نظر مىرساد؛ بلكه اكر بر بال واير 
ذرات نور- كه آن قدر سريع حركت مى كنند كه سرعت آنها در يكك ثانيه به سيدصد هزار كيلومتر مىرسد- سوار شويم و راهى 
آسمانها كرديم, باز ميلياردها سال نورى طول مى كشد تا بتوانيم بخش شناخته شده اين جهان را سير كنيم. 

با توجه به اينكه هر قدر تلسكوبها و دوربينهاى عظيم نجومى بزرككتر و دقيقتر مىشود؛ جهانهاى تازهاى براى ما كشف 
مى كردد. معلوم نيست كه در ماوراى آنجه ما مى بينيم و مىشناسيم» جه عوالمى وجود دارد واى بسا آنجه با 

بيام قرآن» جلك ص: ٠١8‏ 

عظيمترين تلسكوبها ديده مى شود فقط كوشه كوجكك و ناجيزى از اين جهان يهناور باشد. يكى از دانشمندان در همين زمينه 
مى كويد: تمام اين دنياى عظيم را كه ما مىبينيم جز ذره كوجكك و عظيم بى مقدارىء از يكك دنياى عظيمتر نيست.150[1] 

اينجا است كه به عمق آيه فوق بى مىبريم كه مى كويد: آفرينش آسمانها و زمين مسلماً از آفرينش انسانها بز ركتر استء ولى 
اكثر مردم نمى دانند. 

آيا بيان جنين مطالبى در عصر نزول قرآنء آن هم در نقطهاى كه ازعقب ماندهترين نقاط جهان بود؛ به وسيله يكك فرد درس 
نخوانده» معجزه محسوب نمى شود؟ 

به اين ترتيب به يايان بحثى كه درباره اعجاز علمى قرآن بيان كرديم مىرسيمء هر جند هنوز نكات ناكفته فراوان است. 

ما معتقديم بررسى شانزده نمونه فوق بطور منصفانه» اين حقيقت را به هر انسان بى نظرى ثابت مى كند كه اين كتاب بزركك يعنى 
قرآن محال است ساخته مغز بشرى باشد. 


ييام قرآنء جل ص: ا" 
؟. اعجاز قرآن از نظر قاريخ 
نقش قاريخ در مسائل قربيتى 


به يقين قرآن مجيد. يكك كتاب تاريخى نيست؛ اما به دلايل مختلفى بحثهاى تاريخى فراوانى دارد؛ جرا كه مسائل تربيتى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه معلهم | از معزلا 


مخصوصاً در سطح اجتماع» نمىتواند از مباحث مربوط به تاريخ كذشتكان جدا باشد؛ زيرا تاريخ بزركترين آزمايشكاه زندكى 
استء و محكك بسيار خوبى براى روشن ساختن ارزشهاى مكاتب اجتماعى و اقتصادى و سياسى و جداسازى حقايق از اوهام به 
شمار مىرود. 

هنرنمايى بزركك تاريخ اين است كه مسائل فكرى و عقلانى را در لباس 

بيام قرآنء جلك ص: 7١8‏ 

محسوس نشان مىدهد و كمكك بزركى به فهم صحيح ارزشهاى انسانى م ىكندء عاقبت ظلم و ستمكرى و خودكامكى به كجا 
مى كشد؟ و نتيجه اختلاف و يراكندكى كدام است؟ و اينكه يايان تعصب و لجاجت و تكك روى و بى اعتنايى به واقعيتها جكونه 
رقم مىخورد؟ همه از جمله مسائلى است كه به وسيله تاريخ به دست مى آيد. 

به همين دليل مىتوان كفت تاريخ همان آب حيات است كه مى تواند به انسان عمر طولا-نى دهد؛ زيرا مطالعه تاريخ ييشينيان 
محصول هزاران سال تجربيات انسانهاى كذشته را در اختيار نسل امروز و فردا مى ككذارد. قرآن مجيد در يكك جمله كوتاه به اين 
حقيقت مهم اشاره م ىكند و مىفرمايد: لَقَدْ كان فى قَصَعد هم عِبْرَةٌ وى الاب مَا كان حديا بفْعرَى وَلَكنْ تَضْدِيقَ ال بن يَدَْه 
يتفُصديل كل شيء وَهُدّى وَرَحْمَةٌ لَقَوْم يؤْمِنُونَ «به راستى در سركذشت آنها عبرتى براى صاحبان انديشه بود. اينها داستان دروغين 
نوه راكد ارس اماق اسلقايو) :ا كب اجات اقيق فاك البت )"وود 31 ابت شوك عر جو اكدماي نادت الباق 
است)؛ و هدايت و رحمتى است براى كروهى كه ايمان مى آورند).[١ع؟]‏ 

جالب اينكه قرآن اين سخن را بعد از داستان ير ماجرا و بسيار عبرتانكيز حضرت يوسف عليه السلام» كه در ابعاد مختلف مسائل 
تربيتى قابل استفاده و نتيجه كيرى است بيان مى كند. 

قرآأن ذوعا دركن«استانقا وسر كتشحفاى يشينان راس يداريى 

بيام قرآن» جلك ص: 7١9‏ 

انديشهها بر مى شمرد و مى كويد: افص ص الْقَصْصّ لَعَلَّهُْ يتَفَكرُودَ «اين داستانها را (براى آنها) بازكو كن, شايد بينديشند (و بيدار 
شوند)».| |736١‏ 

در جاى ديكر بيان سركذشت بيامبران بيشين را مايه ثبات قلب و تقويت اراده ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و بيدارى و آكاهى 
مؤمنان شمرده و مى فرمايد: وَكلَا تقض عَلَيِك مِنْ أَنباءِ الؤسْل ما تبت بهِ فوَا دك وجاك فى كدو الْحَقُ وَمَوْعِطةٌ وَذِكْرَى لِلْمؤْمِنِينَ 
«مااز سركذشتهاى همه بيامبران براى تو شرح مى دهيم, تا بوسيله آنء قلبت را آرامش بخشيم؛ (و ارادءات قوى كردد) و در اين 
(اخبار و سركذشتهاء) براى تو حقٌّ آمده. و براى مؤمنان موعظه و تذكرى است».[76] 

و درباره داستان حضرت نوح عليه السلام مى كويد: وَلَمَدُ تَرَكنَاهَا آرَةٌ فَهَلُ مِنْ مُذّكر: «ما اين ماجرا را به عنوان نشانه اى در ميان 
اممتها باقى كذارديم؛ آيا كسى هست كه يند كيرد؟)[15] 

وبالاخره.دربازه قار ى كه از بيشيفيات باق مائده اسك در يكك غير ؤنده و وبا جنين مى كويده أقلغ جيديذوا فى الأدض فتكرة له 
ُلُوبٌ يَعْقلُونَ بها أوْ آذَنُ يسْمَعُونَ بها َإِنَا َانَعْمَى الْأْصَارٌ وَلكنْ تَعْمى الْقلُوبُ الى فى الصُدُور: 

«آيا آنان در زمين سير نكردندء نا دلهايى داشته باشند كه (حقيقت را) با آن درك كنند؛ يا كوشهايى كه با آن (نداى حق را) 
بشنوند؟! زيرا (سيار مى شود كه) جشمهاى ظاهر نابينا نمى شود بلكه دلهايى كه در سينهها است كور مى شود).[0؟؟] 

به اين ترتيب نه تنها تفصيل تاريخ» بلكه آثار تاريخى خاموش بازمانده از 
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بيشينيان نيز جشم دل را بينا و كوش جان را شنوا مىسازد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه اعلم/ | از ب معان 


با اين اشاره به فلسفه و آثار تاريخ بيشينيان به قرآن باز مى كرديم و به اعجاز تاريخى قرآن مى نكريم. 


كستره قاريخ در قرآن 
اشار نت 


كفتيم قسمت مهمى از مباحث تربيتى و مواعظ و اندرزهاى و بشارتها و انذارها و بيمها و اميدهاى قرآنء در قالب مسائل تاريخى 
بيان شده؛ و به قدرى زيبا و كويا و مؤثر مطرح شده كه هر شنوندهاى را بىاختيار به سوى آن اهداف عالى م ىكشاند و تا انسان 
سوره هايى مانند يوسفء انبياء» طه» قصصء مريم و آل عمران و بقره و ... راء مطالعه نكند به عظمت فوق العاده مباحث تاريخى 
قرآن بى نمى برد. 

اهبو اا ماعق اروف ل الذاراك ود كو فاس وى اسية: 

.١‏ تكيه بر قسمتهاى حساس و انداختن ذره بين قوى روى مسائلى كه نقش مهم تربيتى دارند. 

؟. خالى بودن از هر كونه حشو و زوائد. 

*. خالى بودن از تناقض و تضاد و ناهماهنكى. 

؟. بر خلاف روش تاريخ نككارى معمول آن زمان (حتى قرنها بعد از آن)» كه تاريخ به عنوان يكك سر كرمى كه حداكثر به عنوان 
يكك آكاهى از وضع كذشتكان 
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مطرح مىشد؛ و هيج تجزيه و تحليلى كه شكل فلسفه تاريخ و درسهاى آموخته شده از سركذشت بيشينيان باشد نداشت» در 
مباحث تاريخى قرآن مجيد هم به ريشههاى مسائل توجه شده و هم به يبامدهاى آن, به كونهاى كه حس كنجكاوى و روح دقت و 
تفكر را در شنونده و خواننده بر مىانككيزد» و جالب اينكه در همه جا حوادث غير آموزنده را كه جز اطاله كلام و اتلاف وقتء 
ثمرى ندارد حذف مى كند. 

ه. جداسازى حقايق تاريخى از افسانهها كه از مسائل بسيار يبجيده تلقَى مى كردد در قرآن مجيد به صورت دقيقى مورد توججه قرار 
كرفته است. 

توضيح اين كه عواملى وجود داشته كه هميشه تاريخ با افسانهدهايى دروغين آميخته شود. از جمله آنهاء سر كرمى و ارضاى عواطف 
كود كانه و تحريكك تخيّلات و ايجاد جاذبههاى دروغين بوده است؛ بطورى كه مى توان كفت افسانهها و اسطوردها بخش مهمى از 
تواريخ يبشينيان و ركن اصلى آن را تشكيل مىدهد. 

روى اين حسابء اككر خود را در زمان نزول قرآن مجيد و در محيط زندكى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله فرض كنيم» مى بينيم 
آنجنان تواريخ آن زمان با خرافات آميخته شده بود- خرافاتى كه دهان به دهان مى كشت و در زمره مسلّمات شمرده مىشد- كه 
جدا سازى آن براى افراد درس خوانده امكانيذير نبودء تا جه رسد افراد بى سواد. 

علماى آن زمان كه همان ربانيون و احبار يهود و نصارى بودند» و همجنين كاهنان مشركك عرب نيز ياسداران اين اسطوردها و 
خرافات و قصدها بودند. 
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سلما كسى كةاذر حليق محبطى زتذكى كد .و بها سن يعهل سالكى برسده قار يو افكاز او آتيكان باااين افساندها و اسطوودها 
بافته مى شود كه جدايى از آن عادتاً ممكن نيست. آيا جنين كسى قدرت دارد تواريخ را در آن محيط تاريكك ياككسازى كند و 
حقايق را از خيالاءت و خرافات جدا سازد؟ يك محقق درس خوانده تاريخ امروز به زحمت قادر بر جنين كارى استء جكونه 
مىتوان از فرد درس نخواندهاى در آن روز جنين انتظارى را داشت؟! 


اكنون به سراغ نمونه هايى از تواريخ قرآن مىرويم و يكك مقايسه كوتاه؛ آنجه در بالا كفته شد را روشن مى كند: 
ا. جكونكى آفرينش آدم در قرآن و عهدين 


قرآن مجيد در سوره بقره آيات "١‏ تا #7 مسأله آفرينش انسان را جنين شرح مىدهد: 

١‏ (به ياد آور) هنكامى را كه يرورد كارت به فرشتكان فرمود "تمق ورازوض زفي يبعا تشيتى (نمايندهاى) قرار خواهم داد ".فرشتكان 
كفتند: (يروردكارا!) آيا كسى را در آن قرار مى دهى كه فساد و خونريزى كند؟! حال آنكه ما تسبيح و حمد تو را به جا مى 
آوريم» و تو را تقديس مى كنيم (و براى جانشينى شايسته تريم). 0 :من حقايقى را مى دانم كه شما نمى دانيد- ".سيس» 
تمامى علم اسماء (علم اسرار آفرينش و نام كذارى موجودات) را به آدم موخت. آنكاه آنها 
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را به فرشتكان عرضه داشت و فرمود ":اكر راست مى كوييد» (و از آدم شايسته تر هستيد) اسامى اينها را به من خبر دهيد- "اكفتند: 
منرّهى تو! ما جز آنجه به ما تعليم داده اى» نمى دانيم؛ زيرا تويى كه دانا و حكيمى.- فرمود ":اى آدم! آنان را از اسامى (و اسرار) 
اين موجودات آكاه كن ".هنكامى كه آدم آنان را آكاه كردء خداوند فرمود ":آيا به شما نككفتم كه من» غيب آسمانها و زمين را 
مى دانم؟! و مى دانم آنجه را شما آشكار مى كنيدء و آنجه را ينهان مى داشتيد- "او (ياد كن) هنكامى را كه به فرشتكان كفتيم: 
براى آدم سجده (و خضوع) كنيد! همككى سجده كردند؛ جز ابليس كه سرباز زدء و تكثر ورزيد» و (بخاطر نافرمانى و تكتبرش) از 
ا د ا و او و ا ا ا 
بخوريد؛ (ولى) نزديكك اين درخت نشويد؛ كه از ستمكاران خواهيد شد- ".يس شيطان موجب لغزش آنها از بهشت شد؛ و آنان را 
از آنجه در آن بودندء بيرون كرد. و (دراين هنكام به آنها) كفتيم (":همكى از مقام خويش) فرود آييد! در حالى كه دشمن 
يكديكر خواهيد بود. و براى شما در زمين؛ تا مدت معينى محل اقامت و وسيله بهره بردارى خواهد بود- ".سيس آدم از 
يرورد كارش كلماتى دريافت داث شت؛ (و با آنها توبه كرد.) و خداوند توبه اورا يذيرفت؛ زيرا او توبه يذير و مهريان است). 

در سورههاى ديكر قرآن مانئد اعراف و طه نيز به اين معنا اشاره شده است. 

از آيه ٠٠١‏ سوره طه به خوبى استفاده مى شود كه شيطان آدم را ازاين طريق فريب داد كه به او كفت: اين درخت» درخت زندكى 
جاويدان استء در حالى كه قبلا به آدم هشدار داده شده بود كه شيطان دشمن شما است فريب او را نخوريد. 
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ونيزازآيات 8" ولا؟ سوره اعراف و ايه ١‏ سوره طه استفاده مىشود كه آدم عليه السلام و همسر او در بهشت لباسى بر تن 
داشتند؛ اما هنكامى كه از شجره ممنوعه خوردئدء لباس بهشتى از تنشان فرو ريخت: و آنها از يرككهاى درختان بهشت براى خود 
لباس درست كردند. 

طبق آيات فوق: اولّا بالا-ترين نقطه قوت آدم كه او را به مقام خليفه اللهى رساندو مسجود فرشتكان شدء همان آكاهى از عِلمُ 


الاسماء و دانستن حقايق و اسرار جهان هستى بود. 
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ثانياً بيرون رفتن آدم از بهشت به خاطر خوردن از درختى بود كه قبلا براى او ممنوع شده بود؛ كرجه قرآن نامى براى آن درخت 
ذكر نكرده؛ ولى ظاهر اين است كه ميوه جالبى داشته و هدف از تركك آنء همان آزمايش و امتحان آدم عليه السلام است تا در 
برابر وسوسههاى نفس و شيطان قوت ايمان واراده او آزموده شود. 

واإتصي:ازليما التيطان وسنطاة» ادم وهسمرق راي لنركن وافاشك روقو هس شر كه خوردة العرخك مضو ننها ركه 
لغزش بودء نه ارتكاب كناه و طغيان در برابر خداوند و شكستن حريم عبوديت. 

حال به سراغ تورات كنونى مىرويم تا ببينيم اين ماجراى تاريخى را جككّونه با انواع خرافات و مسائل غير منطقى و حتى كود كانه 
آميختهاند. 

در فصل دوم سفر تكوين شماره !- 10 جنين آمده است: 

«. يس خداوند خدا آدم را از خاكك زمين صورت داد و نسيم حيات را بر دماغش دميدء و آدم؛ جان زنده شده 8. و خداوند خدا 
در عدن از طرف شرقى باغى غرس نموده و انسانى كه مصور ساخته بود. در آنجا كذاشت 4. و خداوند 
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خدا هر درخت خوش نما و به خوردن نيكواز زمين رويانيد و هم درخت حيات در وسط باغ» و درخت دانستن نيكك و بد را ... 
0. و خداونبٍ خدا آدم را كرفته اورا در باغ عدن كذاشت تا آنكه آن را تيمار و نكاهبانى نمايد 18. و خداوند خدا آدم را امر 
فرموده كفت كه از تمامى درختان باغ مختارى كه بخورى172١.‏ اما از درخت دانستن نيكك و بد مخور جه در روز خوردنت از آن 
مستوجب مركك مى شود ... 10. و آدم و زنش هر دو برهنه بودند و شرمندكى نداشتند.» 

در ادامه اين ماجرا در فصل سوم از همان سفر تكوين جنين آمده است: 

.١«‏ و مار (شيطان) از تمامى جانوران صحرا حيله سازتر بود كه خداوند خدا آفريده بود؛ و (مار) به زن كفت: آيا خدا فى الحقيقه 
كفته است كه از تمامى درختان باغ نخوريد ؟. وزن به مار كفت از ميوه درختان باغ مىخوريم ”. اما از ميوه درختى كه از وسط 
باغ است خدا فرموده است كه از آن مخوريد و آن را لمس ننمائيد مبادا كه بميريد ؟. و مار به زن كفت كه البته نمىميريد ه. و 
حال اين كه خدا مىداند روزى كه از آن مى خوريد حجشمان شما كشوده شدهء جون خذداياتى (فرشتكان) كه نيكك و بد را مىدانئد 
خواهيد شد 8. يس زن درخت را ديد كه به خوردن نيكو است و اينكه در نظرها خوش آيند است و درختى كه مر دانشمندى را 
مرغوب استء يس از ميوهاش كرفت و خورد و به شوهر خودش نيز داد كه خورد /. آنكاه جشمهاى هر دو ايشان كُشوده شده 
دانستئد كه برهنهاند و ب ركذهائى درخت انجير را دوخته از برائ خود فوطه (يوششى شبيه لنكك) ساختئد. 
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8 و آواز خداوند خدا را شنيدند كه به هنكام نسيم روز در باغ مىخراميد و آدم و زنش خويشتن رااز حضور خداوند خدا در ميان 
درختان باغ ينهان كردند 4. و خداوند خحدا آدم را آواز كرده؛ وى را كفت كه كجايى؟ .٠١‏ او ديكر جواب كفت كه آواز ترا در 
باغ شنيدم و ترسيدم زيرا كه برهنهام به جهت آن ينهان شدم .١١‏ واخدا به او كفت كه تو را كى كفت كه برهنهاى؟ آيا از درختى 
كه تو را امر فرمودم كه نخورى خوردى؟ ؟. و آدم كفت: زنى كه از براى بودن با من دادى او از آن درخت به من داد كه خوردم 
1. و خداوند خدا به زن كفت اينكه كردى جيست؟ و زن كفت: كه مار مرا اغوا نمود كه خوردم 15. و خداوند خدا به مار كفت 
جون كه اين كردى از تمامى بهايم و تمامى حيوانات صحرا ملعونى» بر شكمت خواهى رفت و تمامى روزهاى عمرت خاكك 
خواهى خورد ... 

؟؟. و خداوند خدا كفت كه اينكك آدم نظر به دانستن نيكك و بد جون يكى از ما شده است يس حال مبادا كه دست خود را دراز 


كرده هم از درخت حيات بكيرد و بخورد دائماً زنده ماند 7#. يس از آن سبب» خداوند خداء او را از باغ عدن راند» تا آنكه در 
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زمينى كه از آن كرفته شده بود فلاحت (كشاورزى) نمايد 15. و آدم را راند» و در طرف شرقى باغ عدن كروبيان (فرشتكان) را و 
شمغير اتشيارى كداية حهيث نكاهباتى راه جره يات كردش .م ى كرذلد مسكن واد [182] 

عصاره بيان تورات در زمينه تاريخ آفرينش آدم عليه السلام و خروج او از بهشت به زبان ساده جنين مى شود: 

خداوند آدم را آفريد» ودر شرق عدن در باغى سكونت دادء تا آن را ياغبانى 
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كند ودر ميان درختان آن باغ دو درخت وجود داشت» يكى درخت دانستن نيكك و بد؛ يعنى درختى كه اكر كسى از ميوه آن 
مى خورد عقل و هوش بيدا م ى كرد و جون آدم نخورده بود» خوب و بد رادرك نمى كرد؛ به همين دليل از برهنه بودن خود و 
همسرش ابداً شرم نداشتء و ديكرى درختٍ حيات بود كه هر كسى از آن مىخورد عمر جاودان بيدا مىكرد؛ خداوند به آدم 
دستور داده بود كه از درخت علم و دانش ونيك و بد مطلقاً نخورد و به او كفته بود: اكر بخورى مىميرى؛ اما جيزى نككذدشت 
شيطان همسر آدم (حوا) را وسوسه كرد و ككفت: 

جرا از درخت علم و دانش نمىخورى؟ كه اكر بخورى جشمان شما كشوده خواهد شد و همجون فرشتككان از نيكك و بد آكاه 
مى شوى. ظاهر آن درخت نيز جالب و خوشايند به نظر مىرسيد. 

سر انجام حوا از آن خورد و به آدم نيز داد. جشمان آنها بازشد واز نيك و بد آكاه شدند و زشتى برهنه بودن را دريافتند» واز 
بركك يهن درخت انجير يوششى براى خود ساختند و به دور خور بستند. 

هنكام صبح كه خداوند در باغ بهشت قدم مىزد, آدم خود را در لابدلاى درختان باغ مخفى كرده بود. خداوند او را نديد و صدا 
زد: كجايى؟ او از لابهلاى درختان خبر داد كه اينجا هستم و به خاطر اين خود را ينهان كردم كه ديدم برهنهام. خداوند از او يرسيد: 
از كجا دانستى برهنهاى؟ نكند از درخت نيكك و بد (علم و دانش) خوردهاى؟ او كناه را به كردن همسرش انداخت و هنكامى كه 
حوا مورد مؤاخذه قرار كرفت كناه را به كردن مار (شيطان) افكند. در اينجا خداوند مار را كيفر داد» و كيفرش اين بود كه بر شكم 
خود راه برود و در تمامى عمر 
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خوراكش خااكك باشد. 

از سوى ديككر خداوند ازاينكه آدم از درخت علم و دانش خورده و همانند يكى از خدايان شده وحشت كرده كه مبادا از درخت 
حيات و زندكّى هم بخورد و عمر جاودان بيدا كند. اينجا بود كه دستور اخراج او را از باغ بهشت صادر كرد و به فرشتكان دستور 
داد با شمشير آتشبار» از درخت حيات نككهبانى كنند, مبادا آدم به آن نزديكك شود. 

فراموش نكنيم كه اين همان توراتى است كه امروز به عنوان كتاب مقدس تمام يهوديان و مسيحيان جهان شمرده مىشود و همكى 
به محتواى آن ايمان دارند» ومعتقدند» در عصر نزول قرآن نيز عيناً در دست يهود و نصارى بوده است. 

البته ما هر كز معتقد نيستيم كه اين كونه افسانهدهاى كود كانه و مبتذل در كتاب آسمانى موسى عليه السلام وجود داشته و يا انبياء بعد 
ازاواز آن حمايت كردهاند؛ ولى به هر حال اين افسانه عجيبء مطالب فوق العاده زنندهاى درباره خداوند دارد كه هر يكك از 
ديكرى زنندهتر استء از جمله: 

.١‏ افترا به خدا آنجا كه فرمود: اككر از اين درخت (علم و دانش) بخوريد مى ميريد. 

؟. نسبت بخل به خدا دادن» كه راضى نبود آدم و حوااز درخت علم و دانش بخورند و آكاه وعاقل كردندء واينكه خدا 
مىخواست آنها در جهل و نادانى بمانند. 


* خبداوثد اين قدر به آن دو عقل وداتش تداذه بود كه وشى برهنكى ود 
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را دركك كنند واين حالت را براى آنها سخت مى يسنديد. 

؟. او داراى جسم است و در باغ قدم مىزند و در عين حال از آنجه در اطراف آن مى كذرد نا آكاه است بطورى كه آدم وحوا 
مى توانند از نظر او ينهان شوند, كه هر يكك از اينها كفر استء و با مقام الهى هركز سازكار نيست. 

ه. شيطان (نعوذ باللّه) نسبت به آدم و حوا از خداوند دلسوزتر بود جرا كه راه آكاهى بر نيكك و بد را به آنها آموخت. و در واقع نه 
تنها شيطنتى نكرد بلكه آنها را به را تكامل دعوت نمود و در واقع ما در علوم و دانشهايى كه داريم مديون شيطانيم. 

#. آدم و حوارا به جرم عالم شدن از بهشت بيرون كرد يس بهشت جاى جاهلان و نادانهااست. 

. شيطان به جرم خيرخواهى نسبت به آدم» ملعون و مطرود دستكاه الهى شد؛ و بى آنكه كناهى كرده باشد مورد مجازات قرار 
كرفت. 

همجنين خرافات ديكرى مثل اين كه علم و دانش و حيات» ميوه درختان باغ استء يا اينكه خوراك مار هميشه خااكك باشد, و امثال 
اينها. 

اكنون در يكك مقايسه ساده. ميان آنجه قرآن درباره تاريخجه بيدايش آدم و مبارزه شيطان با او بيان كرده و آنجه در عبارات بالا 
خوانديم مى توان فهميد كه كدام يكك آسمانى است و كدام يكك ساخته مغز يكك انسان نا 1 كاه. 
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". ملاقات ابراهيم عليه السلام با فرشتكان 


قرآن مجيد در سوره هود آيات 28 تا #/ا؛ داستان آمدن فرشتكان به نزد ابراهيم عليه السلام در مسير خود به سوى قوم لوط براى 
مجازات آنها رااين كونه بيان مى كند: «فرستاد كان ما (فرشتكان) براى ابراهيم بشارت آوردند؛ كفتند: سلام! (او نيز) كفت: سلام! و 
جندان درنكك نكرد كه كوساله بريانى (براى آنها) آورد.- (اما) هنكامى كه ديد دست آنها به آن نمى رسد (و از آن نمى خورند) 
آنها راانا آشنا (و دشمن) شمرد؛ واز آنان احساس ترس نمود. به او كفتند: نترس! ما به سوى قوم لوط فرستاده شده ايم. و همسرش 
ايستاده بود (ازخوشحالى) خنديد؛ يس او را به اسحاقء و بعد از اسحاق به يعقوب بشارت داديم.- كفت: اى واى بر من! آيا من 
فرزند مى آورم در حالى كه بيرزنم» واين شوهرم ييرمردى است؟! اين راستى جيز عجيبى است!- كفتند: آيااز فرمان خدا تعيجب 
مى كنى 19 ايخ وحيق داو بركاتشن بر شساغبائواده اسث؛ عهرا كه او سعودهة و ذاراق ميحد و عظمت اسعنت هكادى كه ترم 
ابراهيم فرو نشست,ء و بشارت به او رسيدء درباره قوم لوط با ما مجادله مى كرد؛ (و تقاضاى عفو آنان را داشت)- جرا كه ابراهيم» 
بردبار و دلسوز و همواره رجوع كننده (به سوى خدا) بود.- (كفتيم:) اى ابراهيم! از اين (درخواست) صرف نظر كنء كه فرمان 
يرورد كارت فرا رسيده؛ و به يقين عذاب بدون بازكشت (الهى) به سراغ آنها مى آيد.» 

در اين فراز تاريخى به جيز عجيب و بيجيده وغير مأنوس يا غير منطقى مطلقاً برخورد نمىكنيم؛ جريانى كاملا روشن است؛ 
فرشتكانى مأمور مجازات قوم لوط شدند و قبن براى بشارت فرزندء نزد ابراهيم عليه السلام مىآيند او مىخواهد از آنها يذيرايى 
كند. جيزى نمى ككذرد كه از ماجرا آكاه مىشود. او در صدد 
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شفاعت بر مىآيد و به زودى مىفهمد كه كار از كار كذشته و قوم لوط قابل شفاعت نيستند. در اين هنكام به او و همسرش بشارت 


تولد فرزند مىدهند و ماجرا يايان مىيابد. اما ببينيم كتاب به اصطلاح مقدّسى كه مورد قبول يهوديان و مسيحيان جهان است در اين 
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زمينه جه افسانهها به هم بافته و جه مسائل غير منطقى» مطرح كرده است. 

در فصل هيجدهم از سفر تكوين جنين مىخوانيم: «و خداوند وى را در بلوطستان ممرى ظاهر شده در حالى كه بر در جادر به 
كرمى روز مى نشستء و جشمان خود را كشاده؛ نككريست كه اينكك سه شخص در مقابلش ايستادهاند و هنكامى كه ايشان را ديد از 
براى استقبال ايشان از در جادر دويد و به سوى زمين خم شد و كفت كه اى آقايم حال اككر در نظرت التفات يافتم تمنا اينكه از 
ثزد تثده خود تكذرئ حال اتدكف آبى آوردة شود نا آنكه ياهاع خوة زا ششفو دادة در زر اين درغت استراحت فرمائيد و لقمه 
نانى خواهم آورد تا كه دل خود را تقويت نماييد و بعد از آن بككذريد زيرا كه ازاين سبب به نزد بنده خود عبور نموديد يبس 
كفتند به نحوى كه كفتى عمل نما. 

يس ابراهيم به جادر نزد ساراه شتافت و كفت: تعجيل نموده سه بيمانه آرد خمير كرده كردهها بر اجاق ببز؛ يس ابراهيم به كله كاو 
شتافت و كوساله نر و تازه خوبى كرفته به جوانى داد كه آن را به سرعت حاضر ساخت و كره و شير با كوسالهاى كه حاضر كرده 
بود كرفت ودر حضور ايشان كذاشت وو نزد ايشان زير آن درخت ايستاد تا خوردند! 

يس وى را كفتند: زنت ساراه كجا است و كفت: اينكك در جادر است»ء او 
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ديكر: كفت كه البته بر طبق زمان؛ عمر به تو ميككردم (باز مى كردانم) و اينكك زنت ساراه را يسرى خواهد شد و ساراه به در جار 
مى شنيد در حالتى كه در عقب او بود. ابراهيم و ساراه بير و سالخورده بودند وازعادت زنانه بريده شده بود و ساراه خود به خود 
خنديد كفت: بعد از آنكه من يبر شدم و آقايم بير شده است آيا مى شود كه مسرور شوم؟! 

يس خداوند به ابراهيم كفت ساراه جرا خنديده؟ كفت: كه آيا به تحقيق خواهم زاييد در حالى كه يبر شدهام. آيا براى خحداوند 
جيزى هست كه دشوار باشد (و حال اينكه) در وقت موعود بر طبق زمان عمر به تو مراجعت مىفرمايم من ساراه را يسرى خواهد 
شد و ساراه انكار كرده كفت كه: نخنديدم» جه مى ترسيد. يس او كفت: جنين نيست به تحقيق تو خنديدى! و آن شخص از آنجا 
برخاستند و به سوى سدوم تعجوه نمودند و ابراهيم ايشان را مشايعت نمود تا آنكه ايشان را روانه نمايد و خداوند كفت: از ابراهيم 


جيزى كه مى كنم ينهان نمايم. جونكه ابراهيم حقيقتا قوم عظيم و بزركك خواهد شد و تمامى طوايف زمين در او متبركك خواهند بود 


و خداوند كفت: جونكه فرياد سدوم و عموراه زياده و كناهان ايشان بسيار سنكين است» يس حال فرود آمده خواهم ديد كه آيا 
بالكليه مثل فريادى كه به من رسيده است عمل نمودهاند و اكر جنين نباشد خواهم دانست و آن اشخاص از آنجا توجه نموده و به 
سوى سدوم روانه شدند در حالتى كه ابراهيم در حضور خداوند مىايستاد. يس ابراهيم تقرب جسته كفت كه: آيا حقيقتاً صالح را با 
طالح هلاكك خواهى ساخت؟ احتمال دارد كه در اندرون شهر 8١‏ نفر صالح باشند» آيا 
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مىشود كه آن مكان را هلاكك سازى و به سبب 80٠‏ نفر صالحى كه در اندرونش مى باشند نجات ندهى؟ حاشا از تو كه مثل اين 
كار بكنى و صالحان را با طالحان هلاكك سازى و صالح با طالح مساوى باشد حاشا از تو؛ آيا مىشود كه حاكم تمامى زمين عدالت 
نكند؟ 

يس خداوند كفت: اككر در ميان شهر سدوم ١ه‏ نفر صالح بيدا بكنم تمامى اهل آن مكان را به سبب ايشان نجات خواهم داد و 
ابراهيم در جواب كفت: اينكك حال من كه در خاكك و خاكستر آغاز تكلم نمودن با آقايم مىنمايدء بلكه از ١ه‏ نفر صالح ينج نفر 
كمى نمايد آيا مىشود كه تمامى اهل شهر را به سبب آن ينج نفر هلاكك سازى؟ يس كفت: اكر در آنجا 58 نفر يابم هلاكك آن 


نخواهم كرد. 
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و بار ديكر با او متكلم شده؛ كفت: بلكه در آن 5٠‏ نفر يافت شود يس او كفت: كه بسبب 5٠‏ نفر آن عمل نخواهم نمود» واو 
كفت: تمنا اين كه آقايم غضبناكك نشود كه تكلم نمايم بلكه در آن "٠‏ نفر يافت شوندء او كفت: اكر در آنجا "١‏ نفر ييدا بكنم آن 
عمل نخواهم نمود. 

ديكر كفت: اينكك حال آغاز تكلم با آقايم نمودهام بلكه در آنجا ٠١‏ نفر يافت شوند "ءاو كفت ":كه بسبب ٠١‏ نفر هلا-كك آن 
نخواهم كرد. 

و ديكر كفت: تمنا اين كه آقايم غضبناك نشود تا آنكه يكثبار ديكر تكلم نمايم بلكه در آنجا ٠١‏ نفر بيدا شود او كفت: كه سبب 
ده نفر هلاك شان نخواهم كرد و خداوند هنككامى كه كلام را با ابراهيم به انجام رسانيده بود روانه شد و ابراهيم به مكانش رجعت 
نمود).|/ا©؟] 
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طبق اين نوشته تورات» خداوند و سه نفر از فرشتككان در بلوطستان ممرى در يكك روز كرم بر ابراهيم آشكار كرديدند ابراهيم از آن 
سه فرشته يذيرايى كرمى مى كند و آنها غذاى او را مىخورند- بعضى از اين عبارات فهميدهاند كه خداوند هم از غذاى او خورد! يا 
اين كه آن سه نفر مظاهر سه كانه خدا طبق عقيده تثليث بودند- به هر حال خداوند بشارت فرزند به ساره داد ولى ساره از اين 
بشارت خنديد خداوند ساره را مؤاخذه كرده كه جرا خنديدى او منكر شد كه نخنديدم ولى خداوند تأكيد كرد كه خنديدى. 

سيس آنها روانه شدند و ابراهيم آنها را مشايعت كرد و وسط راه خداوند فكر مى كند جرا ابراهيم را از اقدامى كه مى خواهد درباره 
قوم لوط انجام دهد بى خبر بككذارد؛ لذا به او كفت ":سر و صداى زيادى از شهرهاى قوم لوط شنيدم و كناهان زيادى از آنها نقل 
مى كنند. از آسمان فرود آمدهام تحقيق كنم ببينم راستى آنجه به من كزارش دادهاند درست بوده يا نه اكر درست بوده آنها را 
هلاك خواهم كرد." 

سيس آن سه نفر روانه به سوى سدوم شدند اما ابراهيم همجنان در حضور خداوند ايستاده بود و شروع به جر و بحث- به اصطلاح 
جكك و جانه- كرد و ككفت: از عدالت دور است كه اكر در اين شهرها 2١‏ نفر صالح باشند آنها را هلاكك كنى؛ خداوند اطمينان داد 
كه اكر 8١‏ نفر صالح در آنجا بيدا كند هلاكشان نكند. 

ابراهيم با احتياط كامل عدد را يايين كشيد و هر بار براى اينكه اوقات خداند تلخ نشود! با اعتذار و يوزش تمام سخن را آغاز 
مى كرد؛ حتى دو مرتبه صريحاً كفت: تمنا دارم عصبانى نشوى تا اينكه عدد به ٠١‏ نفر رسيد مثل اينكه ابراهيم 
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جرأت نكرد بيش از اين بائين بيايد؛ لذا در همين جا سكوت را بر ادامه سخن ترجيح داد؛ و هنكامى كه بحث به اينجا كشيد كلام 
خدا با ابراهيم تمام شد. 

خداوند به سوى سدوم روانه شد وابراهيم به مكان خود بازكشت. با توجه به اينكه مسلماً منظور از خداوند در اين آيات (يا 
صحيحتر جملهها) همان خداوند جهان است, مطالب زير را مى توان نتيجه كرفت: 

.١‏ نسبت جسميت به خداوند! اين مطلب در جندين مورد ازاين عبارات به جشم مى خورد. 

؟. نسبت عدم اطلاع به خداوند! زيرا مى كويد به زمين آمد تا درباره قوم لوط تحقيق كند. 

". عصبانيت و خشونت خداوند! تا آنجا كه ابراهيم تقاضا كند خشمناك نشود و با لطائف الحيلى مى خواست از خشم و خشونت او 
درباره بندكانش بكاهد. 

© فرشتكان غذا من خورئد! 


ه. ساره آن زن با ايمان و معرفت از بشارت خداوند خنديد و سيس منكر هم شد! 
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اينها نقاط ضعف روشن اين افسانه دروغين است كه در تورات تحريف يافته» به خداوند نسبت داده شده است. 
ولى هنككّامى كه اصل جريان را در قرآن مطالعه مىكنيم هيج يكك از اين اشتباهات و نسبتهاى ناروا را در آن نمىبينيم و با اين 
مقايسه حقايق بسيارى روشن مى شود. 
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". سرجشمه اختلاف زبانها 


مسأله اختلاف زبانهاى مردم جهان- با توجه به اينكه همه از يكك يدر و مادر متولد شدهاند- از مسائل شككفت انككيزى است كه 
هميشه مورد توجه بوده است؛ قرآن مجيد در اين باره مىكوبد: وَمِنْ آيَاته حَلقُّ الشماوات وَالَْرْضِ وَاخْيلَافٌ أليتيكم وألوانكم إِنّ 
قى ذلكم لاياضف العالييق نوو اوتعاط عاق او ازيفى اسماتها ووسين و لقاو تنانهانو جر كباض هنا عادر ابن شقان هاني اميك 
براى اهل دانش)[558]. 

امروز ما مىدانيم كه سر جشمه اختلاف زبانها در واقع دو جيز است: نخست قدرت ابتكار و خلاقيت فكر انسانها است كه دائماً 
براى بر طرف ساختن نيازهاى خود لغات تازه و جمله بندىهاى جديدى مىآفرينند. دوم فاصله كرفتن اقوام و مأتها از يكديكر 
است؛ زيرا نبود وسائل ارتباط جمعى به شكل امروز در اعصار كذشته. هنكامى كه قوم و ملتى از ديكرى دور مىماند» تدريجاً در 
الفاظ و عبارات موجود آنها تغيير و تحؤّلاتى ايجاد مىشد؛ واين تغيبرات در طول هزاران سال متراكم مى كشت و لغات و زبانها از 
هم فاصله مى كرفت و مبدأ ييدايش زبانهاى مختلف و متفاوتى مى شد. 

از آنجا كه اختلاف زبانها يكى از يايههاى شناخت اقوام مختلف بود كمكك مؤثرى به مسأله شناخت در جامعه بشرى مى كرد؛ و 
اكر قرآن مجيد اختلاف زبانها را در كنار اختلاف رنككها از آيات و نشانههاى خداوند بر مى شمرد» 
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اشاره به همين فلسفه است؛ زيرا هم تفاوت رنككها وسيله شناخت است وهم تفاوت زبانها؛ با اين تفاوت كه اولى از اختيار بشر 
بيرون است و دومى با ابتكار و خلاقيت بشر ييوند آشكارى دارد. 

حال ببينيم تورات كنونى (تحريف يافته) در زمينه اختلاف زبانها جه مى كويد. 

در فصل يازدهم از سفر تكوين (ييدايش) جنين آمده است: 

«و در تمامى زمين» زبان و تكلم يكى بود- و واقع شد هنككامى كه از طرف شرقى مىكوجيدند (اشاره به فرزندان نوح وقبائل آنها 
است) اينكه وادى را در زمين شنعار (نام قديم بابل است) يافتند و در آنجا ساكن شدند- و به همديكر كفتند: كه بياييد تا خشتها 
را بسازيمء و آنها را به آتش بسوزانيم» و ايشان را خشت به جاى سنكك و كل جرب به جاى كج بود- و كفتند: كه بياييد به جهت 
خود شهرى و برجى را كه سرش به آسمان بسايد بنا كنيم واز براى خود نامى يبدا بكنيم مبادا كه بر روى تمامى زمين يراكنده 
شويم- و خداوند به جهت ملا-حظه كردن شهر و برجى كه بنى آدميان مىساختند به زير آمد- و خداوند كفت: كه اينكك قوم؛ 
يكىاند» واز براى همككى ايشان زبان يكى است و به كردن اين كار شروع نمودهاند و حال از هر جه كه قصد ساختنش دارند 
جيزى از ايشان منع نمى شود - بيا به زير آييم ودر آنجا زبان ايشان را مخلوط نماييم تا آنكه زبان همديكر را نفهمند- و خداوند 
ايشان را از آنجا بر روى تمامى زمين يراكنده نمود كه از بنا كردن شهر باز ماندند- از آن سبب اسمش بابل كذاشته شد؛ زيرا كه 
خداوند تمامى زمين را در آنجا مخلوط نمود؛ بلكه خداوند ايشان را از آنجا بر 
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روى تمامى زمين يراكنده نمود).[9؟؟] 

مطابق اين روايات تورات» در آغاز زبانٍ همه مردم روى زمين يكى بود تا زمانى كه فرزندان نوح و قبايل آنها در شنعار (بابل) جمع 
شدند و تصميم به كار مهمى كرفتند- كه آن ساختن شهر بزركك و برج بلندى بود- واين قضيه خوشايند خداوند نبود» و ازاين 
جنب وجوش وعواقب آن نككرانى داشت؛ لذا به بعضى از فرشتكان فرمود: «بيا به زمين برويم و زبان آنها را مخلوط كنيم تا 
براكنده شوند)- يعنى تفرقه بيندازم و خدايى كنم- اين كار انجام شدء و جون آنها زبان يكديكر را نفهميدند» در نقاط مختلف 
زمين يراكنده شدند و ساختن برج عظيم در آنجا ناتمام ماند! 

در كتاب اعلام قرآن در وجه نام كذارى بابل به اين نام جنين مى كويد: 

«داستان سرايان لفظ بابل را از بَلْبْلَ مأخوذ ينداشتهاند و كفته اند كه يس از طوفان نوح, مردم در اين شهر اجتماع كردند و برجى 
بريا كردند تا علامت مركزيت اين شهرباشد» و مجامع رسمى خود را در اين شهر تشكيل دهند؛ لكن جون شب خفتند و صبح 
برخاستند, زبانهاى ايشان مختلف شد و هر كدام به لغتى متكلم شدند و در نتيجه عدم تفاهم, به نواحى جهان يراكنده كرديدند و 
از هر كدام ملّتى ريشه كرفت».[180] 

اين افسانه كاملا منطبق بر جيزى است كه در بالا از متن تورات نقل كرديم كه نشان مىداد ايجاد اختلاف زبان از سوى خداوند بوده 
و به منظور مبارزه با قدرت مردم بابل صورت كرفته است! 
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ولن فسعر شاكنن ويستده قاموس مقدس'ذر ماده ناث براي توجية توشهه تورات سكن ديكرق ذازة؛ أو كريد «تفيا تاذو 
هزار سال تمام دنيا داراى يكك زبان و يكك لهجه بودند ... لكن يكك صد سال بعد از طوفان» يعنى در زمان ياغى كرى كوشيان 
١‏ بابل» خداى تعالى بطور خارق عادت زبانها راء درهم و مغشوش كرد و روى زمين را با اين خانوادهها مختلفه و السنه متنوعه 
متأهل كردانيد».[107؟] 

ودرا كر كين 

«اين مطلب (ساختن برج بلند) جون موافق اراده خدا نبود لهذا زبانهاى ايشان را مختلف نمود به صورتى كه هيج يكك حرف 
ديكرى را نمى توانست بفهمد از اين رو به تمام نقاط معموره يراكنده كرديدند ... بدين وسيله قصد خداى تعالى به انجام رسيده؛ 
زمين معمور كرديد).[1817] 

اين تعبيرها جنين مىرساند كه هدف خداوند از ايجاد يراكندكى در زبان مردم بابل» عمران و آبادى جهان بوده؛ در حالى كه در 
عبارتى كه از تورات نقل كرديم؛ به صراحت آمده كه مقصودء تضعيف مردم بابل و در هم شكستن قدرت و وحدت و شوكت 
آنان بوده است. 

ولى به هر حال مىدانيم كه از نظر تاريخى منشأ اختلاءف زبانها هركز جنين جيزى نبوده و كلذشت زمان ودور افتادن اقوام از 
يكديكر عامل اصلى آن استء و اين مطلب هم اكنون نيز ادامه دارد. 

بيام قرآن» جلك ص: 77١‏ 


6. كوساله برستى بنى اسرائيل 
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در آيه 80 تا 42 سوره طه از قرآن مجيد اشاره به ماجراى كوساله سامرى شده است,. مىفرمايد: «ما قوم تو را بعد از توه آزموديم و 
سامرى آنها را كمراه ساخت. 

- موسى خشمكين و اندوهناك به سوى قوم خود بازككشت و كفت "ناى قوم من! مكر يرورد كارتان وعده نيكويى به شما نداد؟! 
آيا مدّت (جدايى من از) شما به طول انجاميد» يا مى خواستيد غضب يروردكارتان بر شما نازل شود كه از وعده من تخلف 
كرديد- "؟!كفتند ":ما به ميل و اراده خود از وعده تو تخلف نكرديم؛ بلكه مقدارى از زيورهاى قوم (فرعون) را (كه با خود 
داشتيم) افكنديم. "و سامرى اين جنين القا كرد و براى آنان مجدّ.مه كوسالهاى كه صدايى همجون صداى كوساله داشت 85؟] 
يديد آوره؛ و كفتند "ناين خداى شماء و خذاى موسى استث: واو (حقيقت را) فراموش كرد (يبمائى را كة با خدا سعه بود)- آيا 
نمى ديدند كه (اين كوساله) هيج ياسخى به آنان نمى دهدء و مالكك هيج كونه سود و زيانى براى آنها نيست؟!- و بيش از آنء 
هارون به آنها كفته بود ":اى قوم من! شما فقط به وسيله آن مورد آزمايش قرار كرفته ايد؛ و يروردكار شما خداوند رحمان 
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است؛ يسء از من بيروى كنيد و فرمانم را اطاعت نماييد؛- "ولى آنها كفتند ":ما همجنان كردٍ آن مى مانيم (و آن را يرستش مى 
كنيم) تا موسى به سوى ما بازكردد.- (هنكامى كه موسى بازكشت»» كفت ":اى هارون! هنكامى كه ديدى آنها كمراه شدند» جه 
جيز مانع بود- كه از من ييروى كنى؟! آيا فرمان مرا عصيان نمودى- ("؟!هارون) كفت ":اى فرزند مادرم! (اى برادر!) ريش و سر 
مرا مكير! زيرا من ترسيدم بكويى تو ميان بنى اسرائيل تفرقه انداختى» و سفارش مرا مراعات نكردى- (".موسى رو به سامرى كرد و) 
كفت ":تو جرا اين كار را كردى اى سامرى- "؟اكفت ":من جيزى ديدم كه آنها آن را نديدند؛ من قسمتى از آثار (و رد ياى) 
فرستاده (خداء جبرئيل) را كرفتم» سيس آن را (در درون كوساله) افكندم» واين كارى بود كه (هواى) نفس من در نظرم جلوه 
داد)." 


از مجموع اين آيات به خوبى استفاده مىشود كه بنى اسرائيل در غياب موسى عليه السلام با وسوسه مرد كمراهى به نام سامرى كه 
كُويا سابقه زركرىء داشت از زينت آلادت خود كوساله طلا-يى را ساخت و هارون در مقام مبارزه بر آمدء تا آنجا كه قرآن 
مى كويد هارون در مقام عذر خواهى به موسى عليه السلام كفت: إِنَّ الَوْمَ اسْتض عَفُونِى وَكادُوا بَقتلُونَِى «اين كروه؛ مرا در فشار 
كذاردند و ناتوان كردند؛ و نزديكك بود مرا بكشند)[500]. 
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بالاخره. موسى عليه السلام سخت از اين ماجرا ناراحت شدء برادرانش را ملامت كرد و سامرى را كيفر داد و بت او را در آتش 
سوزانيد» و خاكستر آن را در دريا ريخت و بنى اسرائيل را كيفر سخت داد.[02١]‏ 

اكنون ببينيم تورات در اين زمينه جه مى كويد: 

در فصل ""از سفر خروج در تورات جنين مىخوانيم: 

١و‏ هنكام ديدن قوم كه موسى از فرود آمدن از كوه درنكك مى نمايد؛ آن قوم نزد هارون جمع آمده؛ وى را كفتند ":برخيز و از براى 
ما خدايانى بساز كه در ييشاييش ما بروندء زيرا اين موسى مردى كه ما را از ملكك مصر بيرون آورد نمىدانيم كه وى جه واقع 
شد- "و هارون به ايشان كفت ":كوشوارههاى زرّينى كه در كوشهاى زنان و يسران دختران شمايند بيرون كرده نزد من 
بياوريد- "يس تمامى قوم كوشوارههاى زرينى كه در كوشهاى ايشان بودند بيرون كرده به هارون آوردند- و آنها را ازدست 
ايقات كرض انترايه الح كاك ضرون اتسودهو | آذ #زسالس كم نواعتو كسد "كان انراق انناواند انان عون كه 
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تورااز زمين مصر بيرون اوردند. 
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يس حون اين را هارون ديد مذبحى را در برابر آن ساخت و هارون ندا كرده ككفت ":كه فردا از براى خداوند عيد خواهد بود- "و 
بامداد سحر خيزى نموده قربانىهاى سوختنى تقريب نمودند و هديههاى سلامتى نزديكك آوردند و قوم به خصوص اكل و شرب 
نشستند و براى بازى كردن برخاستند- و خداوند به موسى عليه السلام فرمود كه ":روانه شده به زير آىء زيرا كه قوم تواز زمين 
مصر بيروث 
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آوردى فاسد شدند- بلكه از طريقى كه امر فرموده بودم بزودى انحراف ورزيده كوساله ريخته شده از براى خودشان ساختند و به 
او سجده نموده وهم برايش قربانى نموده "كفتند ":كه اى اسرائيل خدايان تو كه تورا از زمين مصر بيرون آوردهاند ايناناند." 
اما موسى از خداوند خداى خود درخواست نموده كفت ":كه اى خداوند! غضب تو جرا بر قومى كه ايشان را از زمين مصر با قوّت 
عظيم و دست قوى بيرون آورى افروخته شده است جرا مصريان متكلم شده بكويند كه ايشان را به قصد بدى بيرون آورده است تا 
آنكه ايشان را در ميان كودها بقتل رسانيده ايشان رااز روى زمين منقرض سازد از شدت قهر خود بركرد! و نظر به انزال بلا به 
قومت تغيير به اراددات بده. "و بندكان خود ابراهيم و اسحاق و اسرائيل را به خاطر آورء جونكه به ذات خود براى ايشان قسم ياد 
نموده به ايشان كفتى كه ذريه شما را مثل ستارههاى آسمان بسيار خواهم كردانيد و واقع شد كه هنكامى كه به اردو نزديكك آمد 
كوساله و هروله كنندكان را ديد وغضب موسى افروخته شده لوحه را از دستش انداخت. و آنها را به زير كوه شكست؛ و كوساله 
كه ساخته بودند كرفته به آتش سوزاند و آن را تا كرد نمودنش سحق كرد (كوبيد تا كرد شد) و بر روى آب ياشيد و بنى اسرائيل 
را نوشانيد! 

و موسى به هارون كفت ":كه اين قوم با توجه كردند كه به اين كناه عظيم ايشان را مرتكب كردانيدى و هارون "كفت ":كه 
غضب آقايم افروخته نشود كه اين را مىدانى كه مايل به بدى هستند و به من كفتند كه از براى ما خدايان بساز كه ييشابيش ما 
بروند زيرا كه اين موسى مردى كه ما را از زمين مصر بيرون آورد 
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نمىدانيم كه وى را جه شد؛ و من به ايشان كفتم هر كس كه طلا دارد آن را بيرون نمايد يس به من دادند و آنرا به آتش جهنم و 
اين كوساله بيرون آمد"'! ... 

موسى به خداوند باز رفته كفت ":كه آوخ اين قوم مرتكب كناه عظيم كرديده؛ جونكه به جهت خودشان خدايان زرّين ساختند 
يس حال اكر كناه ايشان را رفع نمايى (كه خوب) و الا تمنا اينكه مرا از كتابى كه مكتوب ساختى (مقام نبوت) محو نمايى"! 
خداوند به موسى كفت ":هر كس كه به من كناه ورزيده است او را از كتاب خود محو مىسازم يس حال روانه شده اين قوم را به 
جايى كه به تو كفته بودم هدايت نما[ "017 1] 

از عبارات فوق كه عيناً از كتاب عهد قديم نقل شده جند موضوع استفاده مى شود: 

.١‏ دستور بت سازى و بت يرستى به وسيله هارون صادر كرديدء و هم به كمكك او اجرا شدء و او نه تنها جلوكيرى ازاين عمل 
ننمود بلكه خود مروج و بنيا نكذار آن بودء ودراين قسمت سخنى از سامرى مطلقاً در ميان نيامده. آيا اين عمل از كسى كه 
جانشين موسى و وزير و همكار و همككام و رئيس كاهنان بنى اسرائيل (طبق كواهى تورات) بود امكانيذير است؟ جكونه منطق و 
عقل قبول مى كند كه جنين نسبت ناروا و شرم آورى را به هارون بدهيم؟[188] 

؟. خداوند از اين جريان جنان غضبناكك شد كه مىخواست قوم موسى را 
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نابرق كتلن اما مويتى كو تكنه رابيه د اوقد عاط تان بعرت مخصوص] ون يكف تكله به خداو يد ع كر وده بلا خاطر عاور اف اودر 
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از سر خشم فرود آورد؛ نخست اينكه اكر اين كار را بكنى مردم مصر صفحه مى كذارند و مى كويند براى همين منظور بود كه بنى 
اسرائيل را از مصر بيرون آوردى كه در ميان كودها به قتل رسانيده و از روى زمين منقرض سازى. 

ديكر اينكه به ابراهيم و اسحاق و اسرائيل و يعقوب قول دادهاى كه فرزندان شما را مانند ستاركان آسمان زياد خواهم نمود» واين 
عمل با آن قول و قسم سازكار نيست! 

خداوند به دنبال اين تذكرات موسى تغيير اراده داد (طبق صريح تورات). 

". موسى يس از آنكه كوسالهاى را به آتش سوزانيد خاكسترش را در آب ريخت و آن آب رابه بنى اسرئيل داد تا بنوشند. آيا 
خاكستر كوساله شىء متبرّكى بود كه آب آن را بنىاسرائيل بنوشند؟! 

*. هنكامى كه موسى به هارون اعتراض كرد هارون با كمال خونسردى كفت: 

«تو مىدانى كه اين قوم مايل به بدى هستند و از من درخواست كردند و من هم به درخواست آنها عمل كردم) (عجب عذرى؟!) و 
موسى هم ديكر اعتراضى به او نكرد. (عجب مربى خونسردى) 

د. آخر كار موسى به دركاه خداوند رفت و خدا را تهديد به استعفا از مقام نبوت كرد و كفت اكر اين كناهكاران را مى بخشى جه 
بهتر و الَا اسم مرا از كتابى كه مكتوب ساختى محو كن! (و اين كار بر درد سر را به ديكرى واكذار!) 

درست ملاحظه كنيد تورات در همين يكك داستان جه ترسيمى از خدا و 
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امير وى حاتشين او نموده اسة»:سيس ابن قسمت تازيكن زايا آنجنه در قرآن اهمده است مقاسة كتبد! 


ذ. ماجراى حضرت داود عليه السلام و همسر اوريا 


يكى ديكر از قسمتهاى تاريخى قرآن مجيدء مسأله داورى داود ييغمبر بزركك خدا است كه در ميان دو برادر كه با هم مخاصمه 
داشتند انجام شد. 

قرآن در سوره ص طى آيات 7١‏ تا 18 اين ماجرا را جنين شرح مى دهد: 

«آيا خبر شاكيان هنكامى كه از محراب (داود) بالا رفتند به تو رسيده است؟!- در آن هنكام كه (بى مقدمه) بر داود وارد شدند واو 
ازديدن آنها وحشت كرد؛ كفتند ':نترس! دو نفر شاكى هستيم كه يكى از ما بر ديكرى ستم كرده؛ اكنون در ميان ما بحق داورى 
كن و سخن ناروا مكو و ما را به راه راست هدايت كن- ".اين برادر من است؛ او نود ونه ميش دارد و من (تنها) يكك ميش دارم؛ اما 
اوااضراز من كتد كه ابن وا (ثيز) به مق واكذار؟ و دو سكن يرهن غليه كرده است- (داود) كفت "ايه يقين او با دوخواست ميكن 
تو براى افزودن آن به مي شهايشء بر تو ستم نموده؛ و بسيارى از شريكان (و دوستان) به يكديكر ستم مى كنند» مكر كسانى كه 
ايمان آورده و اعمال صالح انجام داده اند؛ اما عدَّه آنان كم است. "داود دانست كه ما او را (با اين ماجرا) آزموده ايمء از اين رو از 
يرورد كارش طلب آمرزش نمود و به سجده افتاد و توبه كرد.- ما اين عمل را بر او بخشيديم؛ واو 
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نزد ما داراى مقامى والا و سرانجامى نيكو است.). 

ابن عين ترحمه آنات 591ا ها سوره ض ازاقرآن مجيد در مورد داستان داوود:و شاكيان اسث. 


دراين بخش از تاريخ زندكى داوود عليه السلام هيج مطلب خلافى به جشم نمىخورد جز اين كه او در قضاوت كمى عجله كرد و 
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هنكامى كه يكى از آن دو برادر طرح دعوا كرد بى آنكه توضيحات برادر دوم را بشنود اظهار داشت: 

«برادرت بر تو ستم كرده و نمى بايست با اين همه مال و ثروت جشم به يكك كوسفند تو بدوزد)ء اككر جه اين حكم نهايى داوود عليه 
السلام نبود» ولى همين مقدار عجله در قضاوت شايسته مقام قضاوت عادلانه عموماً» و قضاوت داوود ييامبر عليه السلام خصوصاً 
بوك وظاهر | عمين متعاابوة كلابب ترندو انان و سخدة اوشد معاون ند فاط انم دقع دوار أقياء شاماض تعر قو 
آمرزش از اين لغزشء مقام والايى به او داد. 

شاهد اين تفسير براى آيات فوق» آيهاى است كه بلافاصله بعد از اين آيات آمده اسث» آنجا كه مى كويد: يا داوود إن جعلناك 
تَلِيمَةٌ فى الْأَْض كَاخكة بَينَ لاس بِالْحَقّ وَلَا تع الّْهَوَى قَيضة لك عَنْ سَبِيل اللَِّ «اى داود! ما تو را خليفه (و نماينده خود) در زمين 
لخاد كيس د ضان مركم بدن :ورك كوه و | وطراف ننس مروف مكو كل قزرا ماحد متيترق ريط كبافي كينا ورا 
خدا كمراه شوند» عذاب شديدى بخاطر فراموش كردن روز حساب دارند!)[89؟] 

اين آيه به وضوح نشان مىدهد كه تنها خلافء يا به تعبير صحيحتر تركك 
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اولابى كه از حضرت داوود عليه السلام سر زد؛ نه اينكه مسائلى مانند عشق و علاقه به همسر يكى از فرماندهان لشكرش به نام 
اوريا وامثال آن در ميان باشد كه افسانه يردازان به ييروى از آنجه در تورات آمده بافتهاند. 

اكنون به تورات منحرف كنونى باز مى كرديم تا ببينيم در اين باره جه مى كويد. 

در كتاب دوم اشموئيل مىخوانيم: «و واقع شد كه وقت غروب از بسترش برخاست و بر يشت بام خانه ملكك كردش كردء و از يشت 
بام زنى را ديد كه خويشتن را شستشو مى كرد و آن زن بسيار خوب صورت و خوش منظر بود و داوود فرستاد و درباره آن زن 
استفسار نمود» و كسى كفت كه آيا بث شبع ]18٠‏ دختر اليعام ١2؟]‏ زن اورياه حِتّى 187] نيست؟ 

داوود ايلجيان را فرستاد و او را كرفت و او نزد وى آمدء داوود با او خوابيد واو بعد از تميز شدن از نجاستش به خانه خود رفت و 
زن حامله شده. فرستاد و داوود را مخبر ساخته كه حامله هستم و داوود به يوآب 127] فرستاد كه اورياه حِتّى را نزد من بفرست و 
يواب اورياه را نزد او فرستاد و اورياه نزد وى آمد؛ و داوود از سلامتى يوآب وازسلامتى قوم واز خوش كذشتن جنكك يرسيد و 
داوود به اورياه كفت ":به خانهدات فرود آى و ياهايت را شستشو نماى» "و اورياه از خانه ملكك بيرون رفت و از عقبش مجموعه 
طعام از ملك بيرون رفت اما اورياه در دهنه خانه ملكك با ساير بندكان آقايش خوابيد و به خانهاش فرود نيامد و هنكامى 
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كه داوود راخبر داده كفتند كه اورياه به خانهاش فرود نيامده؛ داوود به اورياه كفت: كه آيا از سفر نيامدهاى جرا به خانه ات فرود 
نيامدى؟ و اورياه به داوود عرض كرد كه: صندوق و اسرائيل و يهوداه در سايبانها ساكزاند و آقايم يوآب و بندكان آقايم به روى 
صحرا خيمه نشستهاند و من آيا مى شود كه به جهت خوردن و نوشيدن و خوابيدن با زن خود به خانه بروم» به حيات تو و حيات 
جانت (سوكند) اين كار را نخواهم كرد ... 

و واقع شد كه داوود صبح دم؛ مكتوبى به يوآب نوشته به دست اورياه فرستاد» و در مكتوب بدين مضمون نوشت كه اورياه را در 
مقابل روى جنكك شديدى بككذاريد و از عقبش يس برويد تا كه زده شد بميرد (كشته شود) و جنين شد بعد از آنى كه يوآب شهر 
را ملاحظه كرده بود اورياه را در مكانى كه مىدانست مردمان دلير در آن بوده باشند در آنجا كذاشت و مردمان شهر بيرون آمده با 
يواب جنكيدند و بعضى از قوم بندكان داوود افتادند و اورياه حتّى نيز مرد ... زن اورياه شنيد كه شوهرش اورياه مرده است و به 
خصوص شوهرش عزادارى نمود و بعد از انقضاى تعزيه» داوود فرستاد او را به خانهاش آورد كه او زنش شد! ... اما كارى كه 


داوود كر ده بود در نظر خدا ناسند أمد!ماع2؟ 
وو 1-0 0 
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خلا-صه داستان تا اينجا جنين مىشود كه داود به هنكامى كه در اورشليم بود روزى به يشت بام قصر مىرود و جشمش به خانه 
مجاور مىافتد؛ زنى را برهنه در حال شستشو مىبيند. عشق او در دلش جاى مى كيرد و به هر وسيلهاى بود او را به خانه خود 
مى آورد و با او همبستر م ى ككردد واواز داوود حامله مىشود! 
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شوهر اين زن يكتى از افسران برجسته لشكر داوود و مهرد ياكك طينت وبا صفابى بودء بطورى كه يعد از بازكشث ميدان جدكك نشد 
به خانه خود برود وبا همسرش همبستر كردد وازغذاهاى خوب استفاده كند جرا كه هم رزمان او هنوز در ميدان جنكك در خيمدها 
زندكى مى كردند. 

بااين همه داوود دستور بسيار ناجوانمردانه اى صادر كرد. نامهاى به فرمانده سياه خود (يوآب) نوشت و به دست خود اورياه داد كه 
به فرمانده لشكر برساند. 

دراين نامه نوشته بود كه بايد اورياه را در يكى از نقاط خطرناك جبهه جنكك بككمارى» سيس اطراف او را خالى كنيد تا او با 
شمشير (دشمنان از ياى در آيد. 

اين دستور ننكنين و جنايت بار اجرا شد و اورياى ياكك دل و با صفا و شجاع كشته شد و داوود همسر او را تصاحب كرد ... تنها در 
آخرين جمله اين فصل مىخوانيم: «واين كار در نظر خدا نايسند آمد)! 

اكنون به بقيه داستان بر كرديم! 

در فصل بعد از تورات جنين مى خوانيم: 

«و خداوند ناثان 188] را به داوود فرستاد كه به او آمده وى را كفت در شهرى دو آدم بودند» يكى غنى و آن ديكرى فقير؛ غنى را 
كوسفند و كاو بسيار بسيار بود و فقير را جز يكك بره ماده كوجكك نبود كه او را خريده و يرورش داده به همراه او و يسرانش نشو و 
نما نمود؛ از خوردنى او مىخورد واز كاسه او مىنوشيد ودر آغوشش مىخوابيد واز برايش مثل دختر بود. 

و مسافرى نزد آن غنى آمد و ازاين دريغ كرد كه از كوسفندان و كاوان خودش 

بيام قرآنء جلك ص: 75١‏ 

بكيرد تا آنكه به خصوص مسافرى كه نزد وى آمده بود مهيا سازد و بره آن مرد فقير را كرفت و آن را به خصوص مرد مسافرى 
كه نزد او آمده بود مهيا ساخت. 

وغضب داوود به آن مرد بسيار افروخته شد و به ناثان كفت كه به خداوند حى قسم, مردى كه اين كار كرده است مستحق قتل 
است! يس بره را جهار مقابله! بايد بدهد به سبب كردن اين» و دريغ ننمودنش. 

آنكاه ناثان به داوود كفت آن مرد تويى» خداوند خداى اسرائيل جنين مىفرمايد كه من تو را به يادشاهى اسرائيل مسح كردم و تو 
را از دست شاؤول ]١28‏ نجات دادم ... جرا فرمان خداوند را خوار نموده» عمل بدى در نظر او به جا آوردى كه اورياه حتّى را به 
شمقير زد و زنقن را مغولات عورف مودق )ابلك اوارامة #تنقير ش كبرق 180] كسوخال مشي اتخاتد ابت اند كور 
نخواهد شد به علت اين كه مرا تحقير نموده» زن اورياه حِتّى را كرفتى تا آنكه زن خودت باشد و خداوند جنين مىفرمايد كه اينكك 
بلا- را به تواز خانه خودت بريا خواهم نمود, و زنان تو را يبش رويت كرفته به رفيقت خواهم داد! واو در عين اين آفتاب با زنانت 
خواهد خوابيد! زيرا كه (اين عمل را) تو سرّاً كردىء اما من جزا را در برابر تمامى اسرائيل و در عين آفتاب به جا خواهم آورد! 

و داوود به ناثان كفت: به ضد خداوند كناه كردم و ناثان نيز به داود كفت كه خداوند كناه تو را عفو نموده است كه نخواهى مرد 


و داوود بث شبع زن خود را تسلى داد و نزديكى با او نموده, با او خوابيد كه 
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او يسرى را زاييده و اسمش را سليمان كذاشت و خداوند او را دوست داشت 528]). 

دراين قسمت از داستان نكاتى به جشم مىخورد كه بايد روى آنها دقت نمود: 

.١‏ كسى به عنوان دادخواهى به نزد داوود نيامد؛ بلكه يكى از بيامبران بنى اسرائيل در آن عصر كه ضمناً مشاور داوود هم بود به 
عنوان يند و اندرز يكك داستان را به شكل مثال براى او ذكر كردء در اين داستان سخنى از دو برادر به ميان نيامده» بلكه بحث از 
يكك مرد غنى و فقير است كه يكى كاوان و كوسفندان بسيار دارد و ديكرى تنها مالكك يكك بره است. در اينجا باز سخنى از 
تقاضاى نفر اول از دوم به ميان نيامده» بلكه هنكامى كه ميهمانى براى مرد غنى آمد كوسفند دست يرورده مرد دوم را براى ميهمان 
خود كشت وغذا تهيه كرد. 

١‏ ذاوة جنا سسكرى را مستحق ققل دانست (به خاظر غصيس» يكف كو شقنده قتل هرا ؟1) 

*. داوود حكم كرد كه بايد به عوض يكك كوسفند جهار كوسفند بدهد (جهار برابر جرا؟!) 

*. داود به عمل زشت و ككناه خود در مورد خيانت به همسر اورياه اعتراف كرد. 

ه. خداوند داوود را عفو كرد (به همين سادكّى؟!) 

#. خداوند تنها يكك مجازات دنيوى براى داوود قائل شد و مقدّر ساخت 

بيام قرآنء جل ص: 761 

زنانش به دست رفيقان او بيفتند و با آنها در عين آفتاب (در روز روشن) و در برابر جشم بنى اسرائيل آن عمل را انجام دهند! 

/. و يكى از همين زنان بالاخره مادر سليمان شد و سليمان از او متولد كرديد و خداوند هم او را دوست مىدانست!! 

اكر ما داوود را ييامبر خدا بدانيم (جنانكه همه مسلمانان به جنين مسئلهاى معتقداند و از يارهاى از عبارات تورات نيز جنين مطلبى بر 
مى آيد)[29١]‏ منافات اين اعمال با مقام نبوّت نياز به كوجكترين بحث و كفتكويى ندارد؛ نه تنها با مقام نبت سازكار نيست؛ 
بلكه اين عمل يكك عمل بسيار جنايت كارانه است كه از يكك فردى عادى هم عجيب به نظر مىرسد و در خور هر كونه مجازاتى 


انك: 

وانكهى جطور مى توان باور كرد كه خداوند از يكك آدم قاتل كه افسر خود را عمداً به كشتن داده» و زناى محصنه كردهء سيس زن 
اورا تصاحب نموده. به همين سادكى در كذرد و او را عفو فرمايد؟! 

واكر او را تنها يادشاهى از يادشاهان بنى اسرائيل بدانيم- جنانكه در تورات حالات او در كتاب ملوكك و يادشاهان آمده- باز هم 
ابداً قابل قبول نيست؛ زيرا اولَّا او يكك يادشاه عادى نبوده و تورات هم در فصول مختلف عظمت و مقام ارجمندى براى داود قائل 
شده استء و همو بنيانكزار معبد بزركك بنى اسرائيل بود كه به واسطه جنككهاى زياد در زمان او يايان نيافت و فرزندش سليمان 
مأمور تكميل آن كرديدء آيا اين عمل از زمامدارى كه مقام معنوى او مورد توجه 
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بود و خداوند به او عنايت داشت ممكن است صادر كردد؟! 

ثانا يكن اذ كناساق هتروف ثورات كتانب هزامين ذاوة و سرودهاق مذهى ومتاجاك هاي او اسك 

آيا مناجاتها و سخنان يكك قاتل مرتكب زناى محصنه مى تواند در لابلاى كتب آسمانى قرار كيرد؟ 


اما هنكامى كه به قرآن مراجعه مى كنيم مى بينيم نه سخنى از عشق و جنايت و كناه داود به ميان آمده و نه ساير فقرات اين داستان 
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دروغين؛ بلكه س ركذشت يكك دادخواهى عبرتانكيز- آن هم به صورت ججدى و نه مانند يكك مثال- ذكر شده است كه شرح آن 
خالى بودن قرآن از تمام اين يبرايهها بسيار قابل ملاحظه است. نكتهاى كه در اينجا ذكر آن نيز لازم به نظر مىرسد اين است كه 
متأسفانه بعضى از مورّخان يا مف ران اسلامى تحت تأثير افسانههاى دروغين تورات واقع شدهاند و آن را در كتابهاى خود نقل 
كردهاند. بديهى است سخنان اين كونه افراد هيج ككونه ارزش علمى و تاريخى و تفسيرى ندارد؛ زيرا در منابع معتبر اسلامى 
كوجك ترين دليلى بر كفتار آنها نيست. 

جالب توجه اين است كه از حضرت على عليه السلام نقل شده كه فرمود: «هر كس بككويد ":داوود زن اوريا را تزويج كرد حدٌ بر 
او جارى مى كنم "حدّاً للنوَْ وحداً للإسلام ! يكك حدّ به خاطر مقام نبؤت او و يكك حدّ به خاطر مقام ايمان او يعنى اين تهمت ناروا 
به داوود از نظر اينكه فرد با ايمانى بوده به تنهايى در خور يكك 

بيام قرآن, جلك ص: 768 


كيفر و مجازات است و توهين به مقام نبوّت او نيز كيفر ديكّرى دارد| .]37١‏ 


سليمان در قرآن مجيد به عنوان يكك بيامبر بزركك و يكك زمامدار مقتدر كه حكومت بى سابقه و بى لاحقهاى داشته معرفى شده 
است و در سورههاى مختلف از جمله سوره بقره» سوره نساء» سوره انبياء» سوره نمل» سوره سبا و سوره ص از او به نيكى و عظمت 
ياد شده مثلًا در سوره ص آيه ٠١‏ مى خوانيم: 
وَوَمَتِنَا لِدَاوُودَ سلَيِمَانَ نِغم الْعَئِدٌ نه أوَابُ «ما سليمان را به داوود بخشيديم؛ جه بنده خوبى! زيرا او بسيار توبه كننده بودا و به ياد او 
بود. 

قرآن در تاريخجه نسبتاً مشروحى كه از اين يبامبر بزركك در سورههاى بالا آورده؛ نه تنها هركز نسبت بت يرستى و بت سازى به او 
نمىدهد؛ بلكه سراسر زندكى او را از هر كونه آلودكّى به شركك و كناه مبرًا مى كند. 

كناق است دو ايل يازة بة ووه اثبياء آباك ,لها اللو 'سؤوه تمل يه 18 قا وسوره عن اليه 213+ مخصوضا دانكان عدايت 
كردن ملكه سبا و نجات او از جنكال شركك و دعوت او به سوى توحيد خالص مراجعه فرمايبد. 

ماعفوص' قن دس الايد واي لنت لل لوق للد ها كانت 
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مِنْ قَْم كافِرِينَ «سليمان ملكه سبا را از آنجه غير از خدا مى يرستند بازداشت جرا كه آن زن از قوم مشركى بودا. 

افونا ١11‏ ات عمين سور امققادة فى شوه كو سادق شتا تيجا نه روات اف لاك نا اهنا راق جا ار كلق بو وف روبق وجنات 
سرزهين او از كال ابن اتحراف بوة: 

به تورات منحرف كنونى بر مى كرديمء تا ببينيم درباره سليمان جه مى كويد و ازاين ييامبر جه جهره بدى به تصوير مى كشد» جهره 
مردى فوق العاده هوس باز كه به خاطر هوس هاى خود تا سرحد شركك و بت يرستى حتى ساختن بت خانه بيش رفت. 

در كتاب اول ملوكك و يادشاهان جنين مده است: 


و سليمان ملكك سواى دختر فرعون زنان بيكانه بسيارى را از موآبيان و عمونيان و ادوميان و صيدونيان و حثيان دوست مىداشت. از 
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امتهائى كه خداوند بنى اسرائيل را فرموده بود كه شما به ايشان در نيائيد (و ازدواج نكنيد) و ايشان به شما در نيايند كه ايمان قلب 
شمارا به خدايان خودشان مايل خواهند كردانيد و سليمان از راه محبت به ايشان درنيايند كه ايمان قلب شما را به خدايان خودشان 
مايل خواهند كردانيد و سليمان از راه محبت به ايشان ملصق شد. 

واورا هفتصد زن بانويه (عقدى) و سيصد متعه (موقت) بود و ايشان قلبش را بركردانيدند! و واقع شد وقت ييرى سليمان كه 
زنهايش قلبش را به سمت خدايان غريب بر كردانيدند» و قلبش مثل قلب يدرش داود با خدايش كامل نبود! و سليمان در عقب 
«عشتروت» خداى صيدونيان و« «ملكوم» مكروه عمونيان (يعنى بت عمونيان) رفت و سليمان در نظر خداوند بدى كرد و مثل يدرش 
قاوية واه علا وديا ضاف 1 نهنا 
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آن كاه سليمان مقام بلندى را به كوهى كه روبروى اورشليم است به خصوص كموش مكروه موابيان (بت طايفه موابيان) و به 
خصوص مولكك مكروه يسران عمون (بت آنها) بنا كرد. يس خداوند به سليمان غضبناك شد به سبب اينكه قلبش از خداوند 
خداى اسرائيل كه وى را دو مرتبه مرئى شد بر كرديد ... و خداوند به سليمان كفت جونكه اين عمل از تو صادر شد و عهد مرا و 
فرائضى كه به تو امر فرموده, نككاه نداشتى البته مملكت تو را از دست خواهم كرفت و به بندمات خواهم داد. 

نهايت به ايام تواين را نخواهم كرد به سبب يدرت داود وازدستت يسرت آن را خواهم كرفت ... نهايت تمامى مملكت رااز 
دست او (سليمان) نخواهم كرفت بلكه به ياس خاطر بنده من داود كه بركزيدم به جهت اين كه اوامر و فرائض مرا نككاهداشته بود! او 
رادر تمامى روزهاى عمرش سلطان خواهم نمود ...)| ١/ا3]‏ 

از مجموع داستان دروغين تورات جنين بر مىآيد: 

.١‏ سليمان علاقه زيادى به زنان طوايف بت يرست داشت و بر خلاف دستور خدا عده زيادى از آنان را كرفت و كم كم به مذهب 
آنها تمايل بيدا كرد, البتّه سليمان شخص زن نديدهاى هم نبود جون زن عقدى و "٠٠١٠‏ زن متعه داشت! با اين حال علاقه شديد 
او به زنها او راز راه خدا بيرون برد! 

؟. سليمان صريحاً دستور ساختن بتخانه داد وروى كوهى كه در برابر اورشليم آن مركز مقدس اسرائيل قرار داشتء بتكدهاى براى 
بت كموشء» بت 
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معروف طايفه موابيان و بت مولكء بت مخصوص طايفه بنى عمون بنا كرد و به بت عشتروت بت صيدونيان نيز علاقه خاصى بيدا 
نمود» و همه اينها زمان ييرى واقع شد! 

*. خداوند به خاطر اين انحراف و كناه بزركك؛ مجازاتى براى او قائل شد و آن مجازات اين بود كه كشور او رااز دستش بكيرد؛ 
ولى نه ازدست خودش بلكه ازدست فرزندش رحبعام! و به او مهلت خواهد داد هر جه مىخواهد سلطنت كندء اين هم به خاطر 
بنده خاص خدا داوود (يدر سليمان) بود؛ همان بنده خاص خدا كه طبق صريح تورات مرتكب قتل نفس و زناى محصنه و تصاحب 
زن افسر رشيد و خدمتكزار خود كرديده بود! 

آيااين تهمتهاى ناروا را كسى مى تواند به ساحت مقدس مردى مانند سليمان نسبت دهد؟! 

اكر ما سليمان را همانطور كه قرآن مى كويد ييامبر بدانيم كه وضع روشن استء و اكر هم او را در رديف يادشاهان بنى اسرائيل 
بدانيم» باز جنين نسبتهايى ممكن نيست درباره او صادق باشد. 

جه اينكه اكر او را بيامبر ندانيم مسلماً تالى تلو بيامبر بوده؛ زيرا دو كتاب از كتب عهد قديم- يكى به نام مواعظ سليمان يا 
حكمتهاى سليمان و ديكرى به نام سرود سليمان از كفتههاى- از اين مرد بزركك الهى باقى مانده است. 
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به علا.وه در فصل سوم از كتاب اول تاريخ ملوك تورات» جملههاى د تا آخرء صريحاً آمده است كه: «خداوند در خواب شبانه بر 
سليمان تجلى كرد و به او خطاب نمود» آنجه مىخواهى از من طلب كن» سليمان جون جوان بود وكم 
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تجربه» از خداوند طلب حكمت نمودء خداوند دعاى او را مستجاب كرد و به او حكمت و فهم داد و كفت: «حكمت و فهمى به تو 
دادم كه نه ييش از تو و نه بعد از تو به كسى ندادهام). 

كسى كه در جوانى جنين علم و حكمت بى نظيرى خداوند به اوعنايت مى كند به هيج عقل سليمى خطور نمى كند كه؛ در ييرى و 
يختكى آن هم به خاطر زنانش» دست به ساختن بتخانه بزند؟! 

مسلماً اين افسانههاى دروغين مصنوع مغزهاى ناتوانى بوده استء و متأسفانه افراد نادان آنها را بعداً در رديف كتب آسمانى قرار 
دادهاند» و اين سخنان بى محتوا به عنوان كتاب مقدس جعل شده است. 

ولى آيا در تواريخ قرآن هيج يكك ازاين نسبتهاى ناروا ديده مىشود؟ 


دقت و بررسى مى كُويد: نه. 


/ا. رقابت عجيب يعقوب و برادرش عيسو 


قرآن مجيد. احترام فوق العادهداى براى ابراهيم عليه السلام و فرزندش اسحاق و فرزند زادهاش يعقوب قائل است و در موارد متعددى 
از انها بمعظمت وليك ياد عى كد الذا در سورة ص .در آيات مرا 

وَاذك عِبَادَنا إِبْرَاهِيمَ وَإِسْرِحَاقَ وفيت أؤلى الأدى َلَئِصَار- إِنَا إن أَخْلطم تَاهُْ + بحَالِضَِهُ ذكرى الدّار- َإنْهُمْ عِنْدَنَا لَمنَ الْمْضْ طِفَيْنَ 
الْأَخْيار: ١‏ اوانه 
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خاطر بياور بندكان ما ابراهيم و اسحاق و يعقوب راء صاحبان قدرت و بصيرت.- ما آنها را با خلوص ويزهاى خالص كردانيم» كه 
همان يادآورى سراى آخرت بود- و آنها نزد ما از بركزيد كان و نيكان بودند.» 

وتو سوزه اناد آأنات "1/6و “لاون فوزد ابن خاتدان آنده اسك كد 

وَوَعَا لَهُ إشِحَاقَ وَيَعْقُوبَ نَفلمَ وَكَلاً جَعَلًا صَالِحِينَ - وَحَعَلْناهُمْ أَئْمَةُ يَدُونَ باهرا وَأَوْحيِنا إِلَِهِمْ فل الْحيِراتِ وَإِقَامَة الصّلَة وَإِينَاَ 
الرَّكاءٌ وَكانُوا لَنَا عَابِدِينَ «و اسحاق و- علاوه بر او- يعقوب را به وى بخشيديم؛ و همه آنان را افرادى صالح قرار داديم.- و آنان را 
ييشوايانى قرار داديم كه به فرمان ماء (مردم را) هدايت مى كردند؛ و انجام كارهاى نيكك و برياداشتن نماز و اداى زكات را به آنها 
وحى كرديم؛ و تنها ما را عبادت مى كردند.) 

اين تعبيرات نشان مىدهد كه آنها مردانى الهىء با ايمان» ياكك سيرت»ء آكاه و لايق براى رهبرى خلقء و ياك و ياكيزه از هر كونه 
آلودكى بودند. 

ولى هنكامى كه تاريخ زندكى آنها به دست خرافه بردازان مىافتدد جنان ترسيم زشتىء از آنها مى كنند كه آنها را (العياذ باللّه) تا 
سرحد افرادى متقلب» سودجو و بى بند و بارى كه براى رسيدن به منافع نامشروع خود, از هيج عملى روى كردان نيستندء ياثين 
مى آورد. 


براى اثبات صدق اين سخن به سراغ تورات منحرف مىرويم تا ببينيم از اسحاق و يعقوب و برادر بزرككتر يعقوب به نام عيسو جه 
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ترسيم وحشتناكى مى كند: 

«و واقع شد هنكامى كه اسحاق يبر شد كه جشمانش از ديدن تار شد و يسر 
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بزركك خود عيسو را خوانده وى را كفت اى يسرم! واو ديكر كفت كه اينكك حاضرم. و كفت كه اينكك بير شدم و به روز وفات 
خود عارف نيستم. يس حال اسلحه خود يعنى تركش و كمان خود را بككير و به صحرا رفته از براى من شكارى صيد كن. و براى من 
جنانكه ميل دارم طعامى ترتيب داده به من بياور تا آنكه بخورم و جانم يبش از وفاتم ترا بركت دهد. 

و ربقاه 117] آنجه كه اسحاق به يسرش عيسو كفت شنيد» يس عيسو به صحرا رفت تا آنكه شكار صيد كرده به يدرش بياورد و 
ربقاه به يسر خود يعقوب متكلم شده» كفت: اينكك يدر تورا شنيدم كه با برادرت عيسو بدين مضمون كفت كه از برايم صيدى 
آورده طعامى ترتيب نما تا بخورم و يبش از وفاتم ترا در حضور خداوند دعاى خير نمايم يس اى يسر من فرمانم را اطاعت نما به 
نوعى كه تو را مىفرمايم. 

حال به كله برو واز برايم دو بزغاله خوبى از آن بياور تا از آنها براى يدرت به نحوى كه ميل دارد طعامى ترتيب نمايم و تو از براى 
يدرت ببر تا آنكه بخورد و يبش از وفاتش تو را بركت دهد. و يعقوب به مادرش ربقاه كفت: اينكه برادرم عيسو مرد مودارى 


است و من ساده هستم احتمال دارد كه يدرم مرا مس نمايد و من در نظرش مثل فريبنده باشم و بر خود به جاى بركت لعنت بياورم! 


و ربقاه لباس مرغوب يسر بزركش عيسو را كه به خانه نزدش بود» كرفت و به يسر كوجكش يعقوب يوشانيد و يوستهاى آن 
بزغاله را بر دستها و به سطح كردن او بست و طعام و نانى كه ترتيب داده بود به دست يسر خود يعقوب داد و 
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او به نزد يدر خود رفته» كفت: اى يدرم! واو در جواب كفت: اينكك حاضرم اى يسرم تو كيستى؟ و يعقوب در جواب به يدر خود 
كفت: من اول زاده» عيسو هستم به طورى كه مرا امر فرمودى كردم تمنا اينكه برخاسته بنشينى و از صيد من بخورى تا آنكه 
جانت مرا دعاى خير نمايد. 

و اسحاق به يسر خود كفت: كه اى يسرم از كجا كه باين زودى يافتى واو كفت: از اينكه خداى تو در برابرم راست آورد» و 
اسحاق به يعقوب كفت: به تحقيق اى يسرم نزديكك بيا تا آنكه تو را مس نمايم كه آيا يسرم عيسو هستى يا نه. يس يعقوب به يدر 
خود اسحاق نزديكك آمد واو را مس نمود كفت: آواز» آواز يعقوب است اما دستها دست عيسو است و او را تشخيص نداد زيرا 
كه دستهايش مثل دستهاى برادرش عيسو مودار بود! يس او را بركت داد و كفت: 

آيا خود يسرم عيسو هستى؟ واو كفت كه: هستم, و باز كفت: به من نزديكك بياور تا از صيد يسرم بخورم و جانم تو را بركت دهد 
و به نزد او آورد كه خود هم شراب را به او آورد كه آشاميد! و يدرش اسحاق به او كفت: اى يسرم نزد من آمده مرا ببوس و به 
اسحاق نزديكك آمد او را بوسيد و (اسحاق او را بوبيد واورا بركت داده كفت: ببين كه رايحه يسرم مثل رايحه زراعتى است كه 
خداوند آن را بركت داده است. 

يس خدا تو را از شبنم آسمانء و از فربهى زمين و فراوانى كندم؛ و شيره انككور عطا نمايد و قومها تو را بندكى نمايند و اممتها تو را 
تعظيم نمايند و مولاى برادرانت باش و يسران مادرت را كرنش نمايند. لعنت كنندهات ملعون و دعاى خير كننده ات متباركك باشد. 
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و واقع شد بعد از تمام كردن دعاى خير اسحاق يعقوب راء در حين بيرون رفتن يعقوب از حضور يدرش اسحاق كه برادرش عيسو از 
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صيد باز امد واو هم طعامى ترتيب نموده به جهت يدرش أورد. وبه يدرش كفت كه يدرم برخيزد واو صيد يسر خود بخورد تا 
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آنكه جانت به من بركت دهد. و يدرش اسحاق وى را كفت: تو كيستى؟ و او در جواب كفت: من يسر اول زادهدات عيسو هستم 
يس اسحاق به لرزش بسيار شديدى لرزيده كفت: كيست و از كجاستء آنكه صيد را صيد نمود و به من آورده بيش از آمدن تو 
از همه خوردم و او را بركت دادم كه متباركك هم او خواهد بود. 

و هنكامى كه عيسو سخنان يدر خود را شنيد به فرياد عظيمء و به زيادتى تلخى فرياد كرده» به يدرش كفت: به من هم بركت بدهاى 
يدرم» واو كفت: 

برادرت از راه حيله بازى آمده و بركت را كرفته است ...)[*/707] 

ودر فصل بعد جنين مى خوانيم: 

ديس اسحاق يعقوب را طلب نمود و او را دعاى خير نمود» و هم اورا وصيت نموده كفت: زنى ازدختران كنعتى نككيرى ... و خداى 
قادر مطلق تو را بركت داده» تو را بارور و بسيار كرداند تا صاحب جماعت امتها باشىء و بركت ابراهيم به تو و به ذريه ات به 
همراهت بدهد تا آنكه ارض مسافرت را كه خدا به ابراهيم داده بود وارث شوى)[7175] 

خلاصه داستان 
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اسحاق دو يسر داشت؛ يسر بزرككتر عيسو و يسر كوجككتر يعقوب نام داشت. در اواخر عمر به هنكامى كه نابينا شده بود تصميم 
كرفت يسر بزككتر را وصى و جانشين خود كندء و به او بركت دهد.- از قرائن استفاده مى شود كه منظور از اين بركت همان مقام 
نبوت و معنويت رسالت و رهبرى خلق بوده است- ولى يعقوب حيلهاى به كار زد و لباس برادر بزرككتر را به فرمان مادرش كه به 
او علاقه داشت و مايل بود او جانشين اسحاق كردد. در بركرد و قطعه يوست كوسفندى به دستها و به كردن خود بست؛ زيرا بدن 
برادرش يشمالو بود و ممكن بود راز او نزد يدرش فاش كردد- انسانى تا اين اندازه يشمالود كه بدنش مثل كوسفند باشد در نوع 
خود راستى عجيب است- و بالادخره با دروغ و تردستى و حيله و نيرنكك خود را به جاى برادر بزرككتر جاى زدء و يدر يير هم با 
اين كه صداى او را شناخت تنها به لمس دست ير موى او قناعت نمود و در حق او دعا كرد و به او بركت داد واورا وصى و 
جانشين خود و سريرست خاندان خود نمود. 

برادر بز ركتر هنكامى كه از ماجرا آ كاه شد كريه تلخى سر داد. اما كار از كار كذشته بود» و هنككامى كه از يدر تقاضا كرد به او 
هم بركت دهدء ياسخ شنيد كه بركت ديكرى باقى نمانده و آنجه بود برادرش يعقوب برده است و قابل تجديد نظر نيست!! 

عجيب اين است كه خداى اسحاق نيز عمل او را تأييد نمود و مقام نبوت را به مردى حيله كر و دروغككو و مزوّر داد. و به كفته 
تورات او را بارور و بسيار كردانيد و صاحب جماعت و امتها و وارث ملكك و افتخارات ابراهيم» ييغمبر 
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بزركك خود ساخت و نه تنها خاندان اسحاق» بلكه ساير مردم نيز موظف به بيروى ازاو و كرنش در برابر وى شدند. 

اين افسانه دروغين و مضحكك را جككونه مى توان به عنوان وحى آسمانى معرفى كرد؟! اكر يكك مقام ساده معمولى را كسى به دروغ 
و حيله تصاحب كند- فى المثل يكك لباس ساده افسرى ببوشد- يس از كشف حقيقت نه تنها آن مقام را ازاو سلب مىكنند. و 
لباس را از تنش بيرون مىآورند؛ بلكه او را به خاطر اين عمل مجازات هم مى نمايند ولى مقام نبوت و بركت الهى و رهبرى جمعيت 
راجكونه فمكن أست به حئهو تقلب تحضيل كرد ويس ال كقق حقيقت تير انرا در اعبار اسث8ا 


4. نسبت شراب سازى به حضرت مسيح عليه السلام 
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قرآن مجيد احترام فوق العادهاى براى حضرت مسيح عليه السلام قائل است؛ و در سورههاى متعددى- مانند سوره بقره و آل عمران 
و مائده و بعضى ديكر از سورهها- درباره او سخن كفته و به عنوان يكى از بيامبران اولوالعزم (صاحب شريعت و كتاب آسمانى) 
كه داراى معجزات فراوانى بوده؛ او را ستوده است. 

دواري 15 شر د كاير 

وَيُعَلْمَةٌ الْكتَاتَ وَالْحِكترءَ وَالَوْرَاوَلِنجِيل- - وَرَسُوًا إَِى ينى إإش ايل أنى َذ جشكم باذ من ربكم أنى َخْلقُ لَكم مّنَ الطين كيك 
لطر فنفُحُ فيه َيكونٌ طيرا إن الله واكم وَالْأبوْصَ وَأَحى الْعؤْقَى يِذ الله وَأتدُكم بها تأكلون 
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وَما نَدَّحْوُونَ فى كه إِنَ فى ذلك لاو لم ! إن كع : مُؤْمِنِينَ ١و‏ به او كتاب و دانش و تورات و انجيل مىآموزد- (و او را به 
عنوان) رسول و فرستاده به سوى بنى اسرائيل (قرار ده كه به آنها مى كويد) من نشانهاى از طرف يرورد كار شما برايتان آوردهام» من 
از كل» جيزى به شكل يرنده مىسازم» سيس در آن مىدهم و به فرمان خدا يرندهاى مى كردد و كور مادرزاد و مبتلايان به برص 
(ييسى) را بهبودى مى بخشم و مردكان را به فرمان خدا زنده مى كنم و از آنجه مىخوريد و در خانه خود ذخيره مى كنيد به شما خبر 
مىدهمء مسلماً در اينها نشانهاى براى شما است اكر ايمان داشته باشيد». 

به اين ترتيب خلق يرنده و شفاى بيماران غير قابل علاج و زنده كردن مرد كان و خبر دادن از امور ينهانى- كه به اذن الله صورت 
5 لت سمتيو ات سي عله لماكو راطق يباقن تدكا مدقا 

در جاى ديكرء نزول مائده آسمانى (غذاى بهشتى) را يكى از معجزات مسيح عليه السلام مىشمرد (سوره مائده. آيه )١١8‏ كه 
عموماً مسائل معقول و قابل قبول به عنوان معجزه محسوب مى شوند. 

اكنون ببينيم اناجيل در اين زمينه جه مى كويند در انجيل يوحنا كه جهارمين انجيل از انجيل هاى جهار كانه استء در باب دوم جنين 
مى خوانيم: 

«در روز سوم در قاناى جليل (قاناى جليل يكى ازشهرهاى بيت المقدس بوده) سورى واقع شد (منظور از سور» مجلس عروسى 
است) و مادر عيسى عليه السلام در آنجا بود» وهم عيسى عليه السلام و شاكردانش را در آن عيش خوانده بودند (دعوت كرده 
بودند) و جون كه شراب كم شدء مادر عيسى وى را كفت كه شراب ندارند و 
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عيسى به او كفت كه اى زن مرا با تو جه كار استء هنوز وقت من نرسيده استء و مادرش به خادمان كفت هر جه شما بفرمايد 
عمل نمابيد. 

در آن خانه» شش كوزه ستككى بود كه براى طهارت يهوديان كذارده بودند هر كه از آن كوزهها دو سه من مى كرفت» وعيسى 
آنها را كفت كه كوزدها را از آب ير كيند» يس آن كوزدها راز آب مملو كردندء به ايشان كفت حالا قدحى عظيم بر داريد و به 
نزد مير مجلس ببريد؛ (منظور از مير مجلسء بزركّتر مجلس است) يس بردند؛ و جون مير مجلس آن آب را كه شراب شده بود 
حشيل خورة تدانبتث كد أن كرات اذ كيجا آمده؟ مكر غادمان كه آأب را برداشته بودثد داهد سن آومر مجلين داماد راامقاطن 
ساخته و به او كفت همه مردم شراب خوب را اول حاضر مىسازندء و بعد از آن كه بسيار خورده باشند شراب بد راء ليكن تو 
شرامن وب زاننا تحال نكاه داقتي؟ 

سيس اضافه م ىكند اين معجزه را كه نخستين معجزهاش بود. عيسى در قاناى جليل نمود و جلال خدا را جلوه داد و شاكردانش به 
اوايمان آوردند)[هلا؟]. 
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ازاين داستان نكات زير استفاده مى شود: 

.١‏ هنكامى كه حضرت مسيح عليه السلام به اتفاق مادرش مريم به مجلس عروسى وارد مىشود جون شرابها تمام شده بود به 
درخواست مادرش اقدام به معجزه كرد و شش كوزه يراز آب را مبدّل به شراب ناب كرد» به صورتى كه حاضران تحت تأثير طعم 
جالب آن شراب واقع شدند. 

؟. اين معجزه نخستين معجزه مسيح بود كه به تقاضاى مادرش انجام كرفت! 
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*. حضرت مسيح با اين معجزه (تبديل آب به شراب) جلال خود را جلوه داد و سبب ايمان شاكردان شد! 

جالب اين كه هنوز اهالى شهر قاناى جليل» كوزه مىسازند و به سياحان و زوّار مىفروشند به ياد آن كوزههاى شراب كه به اعجاز 
حضرت مسيح عليه السلام درست شد. 

شكد تيك كاين يكك اقبيانة ساششكى ودروظق اسث كه يدايق امير بزركق سبك داذه شده افروزه وش شرات و زيانفان 
بى شمار آن بر كسى يوشيده نيستء و در همه اديان آسمانى حرام و ممنوع استء و حتى در همين كتاب مقدس يهود و نصارى به 
آن تصريح شده است جنانكه در كتاب امثال سليمان با لحن شديدى شراب مذمت شده. آنجا كه مى كويد: 

ذواق كد«راسث؟ و أن كهدراست؟ و مناؤعات كه راشت؟ و عمكيقى كه راسث؟ وجرا حت هاق بن سب كداراست؟ (جه كني را 
هست) و حمرت جشمان (سرخى جشم) كه راست؟ 

- مر كسانى راست كه متوقفيناند در شراب- كسانى كه به نوشيدن شراب ادامه مىدهند- و مسكرات ممزوج را تفحص مىنمايند 
(اشاره به كسانى است كه در جستجوى شرابهاى بهترء آنها را با اشياء ديكرى ممزوج مى كردند تا طعم لذيذترى بيدا كنند). 

- هنككامى كه شراب سرخ فام است (سرخ رنكك است) و رنككش را در جام نمايان ساخته وهم به راستى حركت مىنمايد به آن 
مَنكّر- جه عاقبت مثل مار مى كزدء و مثل شاه مار نيش مى زند- جشمان تو به زنان بيكانه نكران خواهد شد 
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و دل تو متدبّر كجىها خواهد بود- و مثل خوابنده در ميان دريا و مانند نائم بر سردار كشتى خواهى بود- و بككويى كه مرا زدند و 
الم نكشيدم و مرا كوفتند و دريافت نكردم بيدار كى خواهم شد تا آنكه بار ديكر آن را جستجو نمايم.»[772] 

از اين عبارت به خوبى بر مىآيد كه مفاسد شراب بسيار زياد است و سبب ناراحتى جسم و يريشانى روح و فكر و بروز منازعات و 
جنكك و جدالهاى اجتماعى و اسباب بدبختى انسان استء اثرش همجون زهر مار» در وجود انسانها و مايه بى عفتى و اعمال كناه 
آلود جنسى و كرفتارى در ميان انواع تخيلات و كرفتارىها مى كردد كه به طرز بسيار روشنى در اين عبارات مطرح شده است. 

در جاى ديكر از كتاب امثال سليمان مىخوانيم: «شراب مستهزء (سبب مىشود كه انسان حركاتى كند و سخنانى كويد كه مورد 
تمسخر واقع شود) و مسكرات غوغا آورند (سبب منازعات و مخاصمات است) وهر كسى كه به او فريفته شود حكيم 
نمى شود.)[ل/الا؟] 

در فصل 758 كتاب اشعياء نيز مى خوانيم: «اما ايشان (اشاره به كروهى از منحرفان است) نيز از شراب ضال و از مسكرات كمراه 
شدند)|[ 78 ؟] 

در جاى ديكر از همين كتاب آمده است: «واى بر آنانى كه به نوشيدن شرابء يهلوان و در مزج مسكرات قوتمندند»[1179] يعنى با 
نوشيدن شرابء نيروهاى آنها تحريكك و آماده منازعه مىشود. 

بيام قرآنء جلل ص: 72٠‏ 


ودر كتاب هوشيع (از تورات) آمده است: «زنا و شراب و شيره انككور (به صورت مسكر) دل را مى كيرند.)[580] 
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ازاين تعبيرات به خوبى روشن مىشود كه شراب هركز به معناى نوشيدنىهاى معمولى حلاءل نيست؛ بلكه به معناى مايع مست 
كننده است كه به جسم و جان انسان زيان مىرساند» و سبب كمراهى و بدبختى مىشود. 

بااين حال آيا شرم آور نيست كه كفته شود اولين معجزه حضرت مسيح عليه السلام كه در شهر قاناى جليل ظاهر شده اين بود كه 
جندين ظرف بزركك ير از اب به بركت او تبديل به شراب ثاب شد؟! و اد عارك عيب تسا اوراس مي مي 


4. مسيح عليه السلام و دعوى الوهيت 


1ن راجت دابا حصيرت سي عله العاقو را ازيخر كرهه لأعلى اارواادر ربيعه الوهية باك هئ سيردا ,ا صر اصضحي كريد 
وذ َل اللا عيتمى ابن ميم أنت قلت لاس انّحِدذُونى وَأمَى هن مِنْ دُون اللَِّ َالَ سباك ما يَحُونُ لى أن أَقُولَ مالس لِى بححقٌ 
إن كنت له فد علِهتُ عل ما فى تفيى ولا ألم ما فى تفيكك إِنكك أَنت عَم ايوب - ما قلت لَه إِنَا ما أمزتتى به أن اغبدوا الله 
رَبَى ورك م وَكنتٌ عَلَبِهِمْ شَهيداً مَا دمت فِيهخ فَلمًا تَوَفيَتِى كنت أَنْتٌ الوقيب عَلَبِع وَأَنْتٌ عَلَى كل شَْءٍِ شَهِيدٌ: «به خاطر بياور 
بيام قرآن» جلىل ص: 72١‏ 

هنكامى را كه خداوند (در قيامت) به عيسى بن مريم عليه السلام مى كويد: آيا توبه مردم كفتى كه من و مادرم را- غير از خدا- 
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معبود قرار دهيد. عيسى مى كويد :خداوندا! منزهى» من هركز حق ندارم آنجه شايسته من نيست بكويم ا كر جنين كفته بودم تو 
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مى دانستى» آنجه را در دل من است مىدانى و من آنجه در ذات تواست نمىدانم و تو داناى اسرار يتهائى- "من به آنها جيزى 
نككفتم جز آنجه به من امر فرمودى كه (تنها) خدا را ببرستيد كه يرورد كار من و شما است و تا زمانى كه من در ميان آنها بودم كواه 
ايشان بودم (تا از مسير توحيد به سوى شركك منحرف نثوند) اما هنكامى كه مرا باز كرفتى» تو مراقب آنان بودى» و تو بر هر جيزى 
كواهى)[7581] 

حال ببينيم اناجيل درباره مسيح عليه السلام جه مى كويند. 

در انجيل يوحنا مىخوانيم: 

«و يهوديان سنككها را باز داشتند تا او را سنككسار كنند- عيسى به آنها جواب داد كه من بسيار كارهاى خوب را از جانب يدر خود 
به شما نمودهام به جهت كدام از آنهاست كه شما مرا سنككسار مىكنيد؟- يهوديان به او جواب داده كفتند: 

براى كار خوب تو را سنكسار نمى كنيم؛ بلكه به جهت كفر و به جهت اينكه تو انسان هستى و خود را خدا مى كردانى؛ عيسى به 
آنها جواب داد ... آيا شما به آن كس كه يدر او را منزه كرد و به جهان فرستاده مى كوييد كه تو كفر مى كويى از آنجا كه كفتم 
من يسر خدا هستم اكر من كارهاى يدر خود را به جا نمى آرم باور مكنيد- و اكر به جا آرم هر جند كه مرا باور نككيند كارهاى مرا 
باور كنيد» تا شما 

بيام قرآن, جلك ص: 727 

بدانيد و باور كنيد كه يدر در من است و من در وى)587[1] 

ازاين عبارات جند نكته روشن مى شود: 

.١‏ يهوديان عيسى را متهم مىكردند كه او ادعاى خدايى كرده است و حكم به تكفير او و سنككسار نمودنش دادند. 
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". مسيح به هنككام دفاع از خود؛ كاه مى كويد: من كفتهام يسر خدا هستمء و خدا يدرم من استء و كاه مىكويد: من كارهاى 
خدايى انجام مىدهمء اكَر انجام ندادم سخن مرا باور نكنيد» و اكر انجام دادم باور كنيد كه خدا در من است و من در خدا. 

تعبير به يسر و يدر و انجام كارهاى خدايى و حلول انسان در خدا و خدا در انسان, تعبيراتى كف رآميز است كه با هيج يكك از 
معيارهاى منطقى سازكار نيستء و اصولًا دليلى ندارد كه يكك ييامبر» حتى به عنوان مجازى اين كونه تعبيرات را در مورد خود و 
خدذاوتد يان كند وين خبرائق رابة اشناة ببندازه و بهد دست دشمئان بهائة دهد كة بخواغتد اوارا ستكسار كنتك. 

اين در حالى است كه قرآن- در آياتى كه در بالا خوانديم؛- با صراحت مى كويد: مسيح هيج كونه ادعايى جز بندكى خداوند و 
نبوت و رسالت از سوى او نداشتء و در مقام عبوديت و تسليم در برابر فرمان خدا نيز بسيار خاضع بود» در آيات ديكر نيز مى كويد: 
آنجه از معجزات انجام مىداد همكى به اذن و فرمان خدا بود. در سوره مائده آيه ٠‏ مىخوانيم: إِذْ تَخْلقُ ِنَّ الطين كَهََةٍ الطر 
بإذْنى قتنف يها فدَكونُ طبرا بإذنى وَمبرء الْأكمة وَالوْصٌ بإذْنى وإ تحرج 

بيام قرآن. جلك ص: 27” 

الْمَؤْتّى بِذْنَى «(به خاطر بياور) هنكامى را كه به اذن منء از كَل جيزى به صورت يرنده مىساختىء و در آن مىدميدى. و به اذن 
منء برنده اى مى شد؛ و كور مادرزاده و مبتلا به بيمارى يبسى رابه اذن منء شفا مى دادى؛ و هنكامى كه مرد كان را به اذن من 
زنده مى كردى.) 

مقايسه اين كونه مسائل تاريخى در قرآن و انجيل با يكديكر نشان مىدهد كدام از سوى خدا استء و كدام تحريف يافته و ساخته 


2 
.١‏ زن بدكار در حضور حضرت مسيح عليه السلام 


در آيات مختلفى كه از قرآن مجيد درباره حضرت مسيح عليه السلام آمده حتى كمترين تركك اولائى درباره او ديده نمى شود و 
آياتى كه در سوره مريم درباره مادرش مريم آمده به قدرى قداست او را در سطح بالا توصيف مى كند كه وقتى فرشته وحى را 
براى بخشيدن فرزند به او از سوى خدا آمده بود» مشاهده كرد» سخت وحشت زده شدء و به خدا يناه برد- زيرا او به صورت جوان 
زيباى ناشناسى در برابرش ظاهر شد- حتى هنككامى كه درد وضع حمل به او دست دادء و آينده زندكى خويش را در نظر مجسم 
ملعت كه سكن ات مان وذ كاقان سيك هاق اووايه أو دهده كذك: ها ليك عل قبل هذا كلدك تيا تتيعياة نان كان 
بيش از اين مرده بودم وبه كلى فراموش شده بودم)[187]. 

ولى ييامبرى با اين قداستء كه در كاهواره به فرمان خدا زبان مى كشايد و 

بيام قرآن, جلك ص: 728 

عملا به باكى مادرش كواهى مى دهده و از همان للحظه از ثماز و زكاتث: و آنبحه آيبن تقوا اسث ستخن مى كويد: جتان ترسيمى در 
بعضى از اناجيل از او شده كه خوانندهاى را در تعجب فرو مى برد. 

اكنون توجه كنيم و ببينيم انجيل لوقا س ركذشت زن بدنام شهر را كه نزد مسيح عليه السلام آمد و توبه كرد جككونه بيان مى كند: 
«ناكاه زنى از آن شهر كه كناهكار مى بود جون يافت كه او (حضرت مسيح) در خانه فريسى (فريسىها يككى از فرق يهود بودند و 
اصل فريس به معناى كوشه كير است) نشسته است» حقه عطرى يبدا نموده» يس به عقب سر او كريان نزديكك ياهايش ايستاده 
شروع به تركردن ياهاى او به اشكك خود نموده؛ و به موهاى سر خود خشكك نموده و ياهايش را مىبوسيد و عطر مىماليد. 


آن فريسى كه او را خوانده بود (دعوت كرده بود) اين مقدمه را ملاحظه كرده و با خود مى كفت: جنانجه اين كس بيغمبر بودى هر 
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ينه يافتى كه اين زن كه او را مس مىكند كيست و جه قسم زنى است زيرا كه كناهكار است. 

عيسى تكلم فرموده وى را كفت كه اى شمعون جيزى دارم كه به تو اظهار مى كنم؛ كفت: اى استاد بفرماء كفت: طلبكارى را دو 
محكار بوذت كه يكن انض دان دهن واشك و دركرق جاه درا حورن سزى تداشهد كد ادا تماد عر دوارا مخقيد بسن 
بكو كداميك از آنها اورا بيش دوست خواهد داشت؟ شمعون در جواب عرض كرد: كه كمان دارم آن كس كه به او بيشتر 
بخشيده است فرمود براستى جواب دادهاى و به آن زن اشارت نموده» شمعون 588] 

بيام قرآن, جل لف ص: 720 

را كفت: اين زن را مىبينى من در خانه تو در آمدم آب براى ياهاى من نياورى اما او ياهاى مرا با اشككها شسته؛ به موهاى سر 
خود خشكك نمودء تو مرا نبوسيدى و اواز وقت آمدنم از بوسيدن ياهاى من باز نايستاده استء و تو سر مرا به روغن جرب ننمودى 
او ياهاى مرا عطر ماليد» و به جهت اين به تو مىكويم كه كناهان بسيار او آمرزيده شدء زيرا كه بسيار دوست داشتء و آن كس كه 
اندكك دوست داردء براى او اندكك آمرزيده شود» و آن زن را كفت كه كناهان تو آمرزيده شد.)[80؟] 

حاصل اين داستان جنين است كه حضرت مسيح به خانه يكى از فريسيان كه طايفهاى از يهود بودند در مىآيد» صاحب خانه احترام 
زيادى براى او قائل نمى شود اما زن كناهكار و منحرفى در آن شهر بود كه از حضور او باخبر شد و به خانه يهودى در آمد.[182] 
در آن زمان معمول بود كه ياى مهمان را به احترم مىشستندء و كاه به موهاى او روغن مىماليدند- به خاطر اينكه غالباً يابرهنه راه 
مى رفتند و در سفرها جون وسيله يوشش دارى نداشتند موها و يوست بدنشان بر اثر وزش بادها خشكك مىشد. 

زن كنهكار به جاى آب با اشكك جشم خود ياهاى مسيح عليه السلام را (طبق اين داستان ساختكى) شستشو داد و به جاى حوله با 
كيسوان بلندش ياى او را خشكك كرد با لبهاى كرم خود ياهاى او را بوسه مىداد. 

بيام قرآن, جلك ص: 788 

منظره جنان زننده بود كه مرد يهودى صاحب خانه ناراحت شدء وبا خود كفت: اكر اين مرد ييامبر بود و متوجه مىشود كه اين زن 
جه كاره است لاقل از اين كار جل و كيرى مى كرد. 

مسيح به فراست دريافت و با مثالى كه در مورد دو بدهكار زد او را قانع كرد و به او اعلام داشت با اينكه من مهمان تو بودمء اين 
يذيرايى را كه زن بدكار از من كرد نكردى؛ تو ياى مرا با آب نشستى اما او با اشكك جشم شست؛ تو مرا نبوسيدى اما او ييوسته ياى 
مرا مى بوسيد؛ تو سرم را با روغن جرب نكردى ولى او عطر را به ياى من مى ماليد. 

حال كمى به تجزيه و تحليل اين داستان بيردازيم» ببينيم آيا براى يكك ييامبر بزركك و حتى يكك فرد يرهيزكار عادى سزاوار است كه 
خود رادر اختيار زن آالوذدائ بكذارد كهاين جنين باو رفتار كند. 

اونا حضرت مسيح عليه السلام در آن زمان جوان بود و حدود سى سال داشتء و آن زن بدكار هم قاعدتاً جوان و زيبا بود» زيرا زن 
بدكار معروف شهر قاعدتاً زن زشت و از كار افتاده نمى تواند باشدء جكونه مى توان باور كرد ييامبر بزركى كه براى تهذيب اخلاق 
و كسترش آيين تقوا آمده است به زن بدكارى اجازه دهد كه آن قدر ياهاى او را دستمالى كندء با اشكك جشم بشويدء با موهاى 
ظريفش خشكك كند با دستهاى لطيفش روغن مالى نمايد و با لبهاى داغش مرتباً او را ببوسد آيا اين باوركردنى است؟ 

به فرض كه مى خواست توبه كندء توبه هم راه و رسمى داردء آيا تاكنون كسى با يكك روحانى يا كشيش عادى جنين معاملهاى 
ان انق "نا عه اورسك بن ركف اتير الب .قرش مروف قار خراقى رده ان ذابهان ار عسي 1ه كام ايان 

بيام قرآن. جل لف ص: 721 

اسك 


ازاين كذشته مسيح عليه السلام با مثالى كه (طبق اين داستان) ذكر كرده هركز ياسخ يهودى را نداده استء ايراد يهودى اين نبود 
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كه جرا اين زن اين قدر محبت م ىكند تا جواب كفته شود كه زيادى محبت او به خاطر زيادى كناه او است؛ بلكه ايراد يهودى اين 
بود كه جرا ييامبر خدا اجازه مىدهد زن آلوده و بدنامى اين قدر ياى او لمس كندء با اشكك جشم خود بشويدء و با موهاى خود 
خشكه كند وعطر و بووغن .به آن بنالد و مسلما زنادئ و كين كناه ريظن بة ايق كار تداره. 

به هر حال سر كذشتى كه در تواريخ قرآن درباره مسيح عليه السلام آمده او را ازاين كونه نسبتها ياكك و مبرا مىكند. 


از آنجه در بالا-ضمن ده فراز كفته شد در يكك مقايسه روشنء بين تواريخ عهدين (كتب مقدّسه يهود و مسيحيان) يعنى همان 
كتابهايى كه در عصر نزول قرآن به عنوان مهمترين منابع تاريخ اديان شمرده مىشد به خوبى معلوم مى شود كه هركز نمى تواند 
قرآن زاييده فكر انسانى باشد؛ زيرا به هر حال بايد از آنها متأثر مىشدء و اين اثر يذيرى در نقل اين كونه داستانها اثر مى كذاشت؛ 
ولى ياكك بودن تواريخ قرآن مخصوصاً آنجه مربوط به شرح داستان انبياء ييشين است از اين كونه خرافات و نسبتهاى نارواء كواه 
براين است كه از منبع علم يرورد كار 
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سرجشمه كرفته و معجزهاى جاويدان است. 


ييام قرآن» جل ص: الف 
6- اعجاز از نظر وضع قوانين 


اشاره 


مىدانيم در قرآن مجيد علانوه بر معارف و تعليمات مربوط به مبدء و معاد و مسائل اخلااقى و تاريخىء و دستورات مربوط به 
عبادات» يكك رشته قوانين اجتماعى نيز آمده استء كه در واقع ترسيمى از قانون اساسى اسلام و بخشى از قوانين مدنى» حقوقى» 
جزايى و سياسى است. 

دقت در اين بخش از قرآن به تنهايى مىتواند معجزه بودن آن را ظاهر سازد؛ جرا كه ظهور و بروز اين قوانين بسيار حكيمانه- كه 
نمونهدهاى آن خواهد آمد-/ آن هم در محيطى كه قانون جنكل بر آن حكم فرما بود يا به تعبير ديكر بى قانونى در آن بيداد 
مى كرد» مى تواند هر فرد منصفى را به تسليم وا دارد. بنابراين ما ناكزير نيستيم عظمت اين كتاب آسمانى و اعجاز آن را فقط در 
مسائل مربوط به فصاحت و بلاغت» يا معارف و علوم و جنبههاى تاريخى جستجو كنيم؛ بلكه بررسى مجموعه قوانين موضوعه در 
قرآن نيز به تنهايى دريجه اى است به سوى اين جهان بزركك. 

در اينجا لازم است قبلا مقدمه كوتاهى بيرامون اين معنا- كه يكك قانون خوب 
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جه خصوصياتى را بايد دارا باشد- داشته باشيمء تا يايهاى براى اين بحث كردد. 
بهترين قانونها كدام قانون است؟ 


باسخ كفتن به اين سؤال كار آسانى نيست؛ ولى اككر به فلسفه اصلى وضع قوانين در جوامع انسانى توجه كنيم راه روشن مى شود. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإ أ ماع3(دات. الالالالالا صفحه 18.47 از معزلا 


مسأله اين است كه انسان يكك زندكى كروهى و دسته جمعى دارد؛ و تمام ييشرفتها و ترقىهايش مديون همين زندكى اجتماعى 
است؛ همين زند كَى دسته جمعى سبب مى شود كه افكار متفكران و علوم دانشمندان و ابتكارها و خلاقيتها در سراسر جامعه بشرى 
دست به دست هم دهند واز نسلى به نسل ديكر منتقل شوند وهر روز شاهد و ناظر يبشرفتها و ترقيات مهمى در علوم و دانشهاى 
انسانى و در زمينه تمدن بشرى باشيم. 

انكيزه استقبال از اين زندكى دسته جمعى هر جه باشد موضع بحث جداكانهاى است؛ ولى به يقين اكر زندكى انسانها مانند 
بسيارى از جانداران ديكر بطور يراكنده بود انسانٍ امروز با انسانهاى قبل از تاريخ» فرقى نداشت. نه علم و تمدن و اختراع و 
اكتشافى وجود داشت و نه صنايع» نه هنرها و ادبيات و نه هيج يبشرفت ديكرى يديد نمى آمد. 

ولى اين زندكى اجتماعى؛ مشكلات و عوارضى هم دارد كه اكر بطور صحيحى از آن بيشكيرى نشود. نه تنها جرخهاى تكامل و 
ترقى از كار باز مىايستد؛ بلكه ممكن است فجايعى به بار آورد كه نسل انسان را به نابودى 
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بكشاند. 

اين ضايعات عمدتاً عبارت است از: د ركيرىهايى كه از اصطكاك منافع و تزاحم حقوق و برترى جويىهاء انحصارطلبىهاء 
خودكامكى و خود خواهىها به وجود مىآيد وعامل دركيرى و نزاعها و كشمكشهاى دو يا جند نفرى» و كاه سرجشمه 
جنككهاى منطقهاى و جهانى كردد. 

به همين دليل جوامع انسانى از همان آغاز كار» متوجه شدند كه اكر مقرراتى براى تعيين حدود اختيارات و حقوق افراد و راه حل 
مناقشات ومشاجرات و در كيرىها نباشد» زندكَى اجتماعى بشر نتيجه معكوس خواهد داشت و فاجعه آفرين مى شود. 

اصولًا اجتماع به معناى واقعى زمانى شكل مى كيرد كه همكارى و همكامى و همفكرى در ميان افراد جامعه وجود داشته باشدء و 
جنين جيزى جز در يرتو وضع قوانين و مقرراتء امكانيذير نيست. 

اصونًا همكارى بدون تعهد مفهومى ندارد» و تعهد خود سرجمشه بيدايش قانون است. 

علاوه بر اينها اشتباه است اكر ما وظيفه قانون را منحصر به جلو كيرى از تجاوزها و يايان دادن به كشمكشها بدانيم؛ هر جند وضع 
بسيارى از قوانين به همين منظور بوده است. 

بلكه قانون قبل از اين كار وظيفه استحكام روابط اجتماعى و ايجاد اعتماد متقابل در برابر تعهدات و تأمين آزادى لازم براى يرورش 
استعدادهاء و متمركز ساختن نيروها و بسيج امكانات در يكك سوى معين به منظور تكامل هر جه بيشتر 
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رادارد. 

در واقع قانون مانند خون در عروق جامعه بشريت استء و لذا با صراحت بايد كفت: اكر قانونى وجود نداشتء اجتماعى هم نبود» 
يفرس عو اتحاصل تمى شل 

اكنون جواب دادن به سؤال فوق جندان مشكل نيستء بهترين قانون آن است كه توانايى بيشترى براى تأمين امور زير داشته باشد: 

.١‏ تمام نيروهاى يراكنده جامعه انسانى را در سايه يك عامل وحدت نيرومند جمع آورى كندء و موانعى مانند اختلاف رنككها و 
نزادها و زبانها را در خود حل نمايد. 

”. وسيله يرورش استعدادهاى نهفته و خلاقيتها را فراهم سازد. 

*. آزادى به معناى واقعى را تأمين نمايد» تا همه افراد در سايه آن بتوانند استعدادهاى خود را شكوفا سازند. 


*. حق عادلانه هر كس و هر قشر را روشن كندء تا از تصادمها و تجاوزها جلو كيرى نمايد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه ./.18 از بمعإنا 


ه. روح اعتماد واطمينان را از طريق انتخاب يكك سيستم ضمانت اجرايى صحيح» كسترش دهد. 

*. به عكس آنجه بعضى تصور مى كنند» يكك قانون خوب آن نيست كه قوانين وسيع و كستردهاىء با يكك دستكاه وسيع قضايى و 
مأموران و زندانهاى زياد با خود يدك بكشدء. و البنّه اين نشانه ضعف و درماندكى و عجز آن قانون و آن جامعه است؛ بلكه يكك 
قانون خوب آن است كه از طريق اموزش هاى 

بيام قرآنء جلك ص: 777 

فرهنككى و مقررات صحيح به بيشكيرى از نابسامانىها بيردازد» تا نيازى به جنان مسائلى نباشد. 

دستكاهاى قضايى و مجازاتها و زندانهاء به منزله طب درمانى و يا به عبارت صحيحتر به منزله جراحى كردن يكك بيمار است؛ 
ولى قوانين صحيح و مقررات حساب شده. به منزله طب بهداشتى است كه هم مطبوع تر و هم كم هزينهتر» وهم خالى از عوارض و 
ضايعات است. 


بااين مقدمه به سوى قرآن باز مى كرديم, و قوانين آن را مورد بررسى قرار مىدهيم. 
ويزكيهاى قوانين قرآن 
اشاره 


قبا ذكر اين نكته را لا-زم مىدانيم كه تمام اين قوانين در محيط حجاز به ظهور بيوستء محيطى كه قانون تقريباً در آن مفهومى 
نداشتء و تنها آداب و رسوم محدود و آميخته به خرافات در ميان قبائل آن در لباس قانون حكومت مى كرد و ظهور قوانين اسلامى 
در جنان محيطى» راستى عجيب است و هيج كونه توجيه طبيعى و عادى براى آن متصوّر نيست؛ جز آنكه قبول كنيم همه از سوى 
خدااست. 


بيام قرآنء جلك ص: 775 
اول: جامعيت و كستردكى 


با اينكه قرآن مجيد در محيطى نازل شد كه از جهات مختلف بسته بود و ارتباط محدودى با جهان خارج از جزيره داشت و مسأله 
قوميت و نزاد و زندكى قبيلكى بر همه شئون آن حاكم بود محصول جنين محيطى طبعاً بايد رنكك قوميت عربى؛ بلكه رنكك قبيلكى 
داشته باشد» ولى جالب اين كه قوانين قرآن به هيج وجه جنين رنكى را ندارد و حتى يكك بار خطاب يا «يّهَا الْعَرَبُ) در قرآن ديده 
نمى شود. 

همه سخن در قرآن از عموم انسانها است و خطابها به شكل يا بنى آدم 417 ]: «اى فرزندان آدم) ويا ايها الَنَاسٌ 58]: «اى مردماء 
وويايا اثنها الذي امنوا[ 589]: «اى كسانى كه ايمان آوردهايد) و يا عبادى :]59٠‏ «اى بندكان من»» و يا ايها الانسانٌ ::داى انسان» 
اسث. 

به اين ترتيب مخاطبين قرآن همه جهانيان؛ وقوانين آن ناظر به همه انسانها است. 

هوقا أنه ناك إِنَذ 5-6 ِلعَالَمِينَ «تو را جز رحمت براى جهانيان نفرستاديم؛[1937] و آيه تارك الى نََّلَ الْقُوَْانَ عَلَى عد ده 


ليكون للَعَالّمينَ تَذِيراً: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 18.49 از بمعانا 
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«زوال نايذير و يربركت است كسى كه قرآن را بر بنده اش نازل كرد تا بيم دهنده جهانيان باشد.)[191] و آيه إن م هْوَ إلا ذ ذكد 
ِلْعَالّمِينَ «آن نيست مكر تذكرى براى 
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جهانيان.)[*19] و مانتد آن» كواه ديكرى بر اين مدّعا است: 

قرآن امتيازات نزادى را در آن محيط نزاد يرست به كلى حذف كرده است و با منطق زيباى «شما همه فرزندان آدميد واز يكك يدر 
و مادر آفريده شدهايد» عموم مردم را مخاطب قرار مىدهد و همه را برادر و متعلق به يكك خانواده اعلام مىكند. بيوند همه انسان 
مراع بيعل احرره سكم مي كال وني كريد 

اها النَّاسُ إِنا حفاكم مّنْ ذّكرٍ وَأَنتَى وَجَعَلْاكم شُعُوبا وَل لِتعَارَُوا إن أَكْرَمَكم عِنْد الل َنَْاكُمْ «لى مردم! ما شما را از يكك مرد 
وزن آفريديم و شما را تيرهها و قبيلهها قرار داديم تا يكديكر را بشناسيد؛ (اينها ملاكك برترى نيست») كرامى ترين شما نزد خداوند 
با تقواترين شما است؛ به يقين خداوند دانا و آكاه است.)[98؟] 

و در جاى ديكرء تمام بيوندهاى محدود را نفى كرده و بيوند افراد با ايمان را از هر ناد و هر زبان و هر زمان و هر مكان, منحصر به 
ببوقد اخرث و ورادوى من داند كه ثزد يكدرية' ييوقادها بز اناس مساواك وبرابريى اشة وير ايم اسان م كزمايدة العا المزموة 
إِخْوَة: «مؤمنان فقط برادر يكديكر ند:[14] (به مفهوم انَّما كه براى حصر است توجه كنيد.) 

اينها همه از يكك سوء و از سوى ديكر جامعيت قوانين قرآن به كونهاى است كه سراسر زندكى انسانها را در بر مىكيرد. از 
مهمترين مسائل اعتقادى كرفته (توحيد) تا سادهترين مسائل اخلاقى و اجتماعى (مانند ياسخ دادن به سلام و هر 
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كونه تحيت و خوش آمد كويى)»» مثلًا در يكك جا مىفرمايد: وَإِذَا حُِيتُمْ بحي فَحيُوا بأَحْسَنّ مِّْهَا أو رُدُوهَا إِنَّ الله كانَ عَلَى كل شَى 
ل ا ل ا ا 
كويند خداوند حساب همه جيز را دارد.)[/91؟] 

در قرآن مجيدء آيهاى درباره نوشتن ديون و بدهىها داريم كه طولا-نىترين آيه قرآن است و در آن حدود بيست حكم الهى؛ 
بيرامون همين مسأله بيان شده است.[198] واين نشان مىدهد كه يرداختن قرآن به مسائل مربوط به عقايد و معارف اسلام؛ در 
مورد مبدء و معاد و مانند آنء هركز مانع ازاين نبوده كه ساير احكام مورد نياز را نيز بيان كند. 

نمى كوييم تمام جزئيات احكام و قوانين» در ظواهر آيات قرآن بيان شده زيرا حجم آنها مسلماً جندين برابر قرآن است؛ بلكه منظور 
اين است كه در هر قسمتء اصول لازم را بيان فرموده است. 

بد نيست در اينجا اشارات كوتاهى به بخشهايى از اين اصول داشته باشيم: 


.١‏ توحيد زير بناى همه جيز در مسائل اعتقادى قرآن بيش از همه جيز روى اصل توحيد تكيه كرده و صدها بار در آيات قرآنء به 
اين مسأله اشاره شده. و دقيقترين مفاهيم توحيد را ترسيم نموده» تا آنجا كه درباره خداوند مىفرمايد: 

ليس كمثْله شَيَ : «هيج جيز همانند خداوند نيست)[599] و اوصاف جلال و جمال او را در صدها آيه شرح داده كه در اين زمينه 
مى توانيد به جلد سوم اين كتاب 
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(بيام قرآن) مراجعه كنيد. نه تنها خدا را از هر نظر يكانه مى شمرد؛ بلكه نبوّت انبياء را نيز دعوت واحدى مىداند و جدايى افكندن 
ميان آنها را نادرست مىشمرد لا تَفرّق بيِنَ احَدٍ مِنْ رُسلِهِ «مؤمنان مى كويند ما ميان ييامبران جدايى نمىافكنيم» هر جند هر كدام از 
آنها مأموريتهاى ويزهاى. طبق نياز زمانى خود داشتند» ولى اصول دعوت آنها همه جا يكى بوده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه 1/677١‏ از بمعان 
مسأله توحيد در جامعه انسانى نيز حاكم است و جنانكه كفتيم تمام افراد اجتماع را عضو يكك خانواده و از آنها تعبير به برادرانى 
مى كند كه از يكك يدر و مادر به وجود آمدهاند. 

؟. عدالت اجتماعى يكى از مهمترين تعليمات انبياء استء قرآن در اين زمينه مىفرمايد: لَقَدْ أَرْسَ ْنَا تم ِالْبيئَاتِ ونا مَعَهُمُ 
الْكتَابَ وَالْمِيرَانَ لِيْعومَ النَّاسُ بِالْقِسْطِ: «ما ييامبران خود را با دلايل روشن فرستاديم, و با آنها كتاب آسمانى و ميزان (شناسايي حق از 
باطل و قوانين عادلانه) نازل كرديم تا مردم قيام به عدالت كنند/[00"] 

ودر تعقيب اين هدفء همه افراد با ايمان اعم از بزركك و كوجككه ببر و جوانء از هر ناد و زبانى راء دعوت به اين امر كرده و 
م ترماية» ها ايها الررق اكثرا كراوا كوافيق بالقعط شهكاء الو واو علي شيك أو الْوَالدَئْن َالَْيينَ الى كسانى كه ايمان آوردهايد! 
همواره و هميشه قيام به عدالت كنيد. براى خدا كواهى دهيدء اكر جه به زيان شماء يا يدر و مادر و نزديكانتان بوده باشد!)[701] 

*. در زمينه روابط اجتماعى و قراردادها وهر كونه عهد و ييمان» همه را به 
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بايبندى به اين اصل دعوت كرده و مىفرمايد: بأبهوا الّذِينَ آمَنّوا أَوْقُوا بالْعْقُودِ: هاى كسانى كه ايمان آورده ايد! به بيمانها (و 
ف اودافها) وف كلب 3 ]نويع بهن راسد أزثرا العو إل العوية 315 عل آلدوى دعوت الغرد)وقا كود كاد عوك سوال من 
شود.)| |7١37”‏ 

كسترش و شمول اين است كه حتى عهد و ييمان با غير مسلمين را شامل مى شود و بر روابط عمومى و خصوصى. و قراردادهاى بين 
المللى نيز حاكم است. 

؟. در زمينه دفع هر كونه تجاوز و جبران هر كونه خسارت ناشى از تجاوز ديكران» در يكك عبارت كوتاه و كاملا حساب شده 
مى فرمايد: فَمَن اعْمَدَى عَلَيكمْ فَاغَْدُوا عَلَئِهِ بِمِثْل ما اعتَدَى عَلَيِكحْ وَانَّهُوا اله وَاعْلَمُوا أَنَّ لله مع الْمتّقِينَ 

«هركس به شما حمله كردء همانند حمله وى بر او حمله كنيد و از (مخالفت فرمان) خدا بيرهيزيد (و زياده روى ننماييد)؛ و بدانيد 
خدا با يرهيزكاران است)[ع٠"]‏ 

د. ودر زمينه مسائل دفاعى نيز يكك اصل كلى متين را ييشنهاد مى كنند: 

وها لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مّنْ قوّهْ وَمِنْ رُبَاطٍِ الْخَيِلٍ ُوْهْبُونَ به عدو الله وَعَدُوكُمْ وبراق مقابلة با آآنها («شمبان)» هر عه دو توان ذاريد او 
تبر و وا زاسبهاى ووزيدة آماده سازيدء ثا به وسيله أن شمن خدا و دشمن (شتاعته شده) خويش را بترسائيد!) قا تجاوز و جنكى 
صورت نككيرد.[0:] 
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در اينجا تدارك قوا و تقويت نيروها را بطور عام؛ و آماده ساختن مركب جنكتى آن عصر را بطور خاص (به عنوان يكك مصداق) به 
منظور بيشكيرى از وقوع جنكك و ارهاب و ترساندن دشمنان توصيه م ىكند» واين منطقىترين هدف براى تقويت بنيه نظامى است. 
*. اما در مناقشهها و نزاعهايى كه بين هم مسلكان و رقباى اجتماعى واقع مى شود توصيه ديكرى دارد و مى كويد: به جاى مقابله به 
مثل» يا اعداد قوا از مقابله به ضد استفاده كنيد و بدى را به نيكى ياسخ دهيد تا نفاق و عداوت برجيده شود بنابراين مىفرمايد: اذْقَمُ 
بالتى فك أخدق قدا الذى تنك ونه عداو كاله وَل حَمِيٌ* وَمَا يَُقَاهَا إن الْذَيق فقوا وما يناما إِنَ 0 عَظِيم «ه ركز نيككى و 
مف كان سيك وسدى رايا بك دن تورك ا كام اشراهى كيدا همان كتى دما ناو و اوحقمص المقم كزن وول كد 
صميمى است.- امّراجز كسانى كه داراى صبر و استقامتند به اين مقام نمى رسندء و جز كسانى كه بهره عظيمى (از ايمان و تقوا) 
دارئد به آن نايل نمى كردند).[2٠:"]‏ 


اكوا سن لوقف الفا ا عت العرن ب كر واخدرن لوادت ع كن يه شينف ارد السك ونكر كرو لقان و شين اوس بايد 6 
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نين ينذا كفيت زهي «هر كس در كرو كارى است كه انجام مى دهد؛[07] و وَأَنْ لَئِسَ للْإِنمَانٍ إَِا مَا سَعَى- وَأَنَّ سَعْيهُ سَؤْفَ بُرَى 

«واين كه براى انسان جيزى جز (حاصل) سعى و 
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كوشش او نيست.- و اين كه تلاش او بزودى ديده مى شود»».[8١"]‏ 

اذو مور زافق طقيدية و ابن كدر ان طريق ابتعرلال رافق دين تم ا#راناندر مطل نكري كن تقوة كرحو فرماين؟ لا إكناة 

فى الدّين قَدْ تَبِبْنَ الرّشّْدُ مِنْ العَى «در قبول دين هيج اكراهى نيستء راه درست از راه منحرفء آشكار و تببين شده).[9:*”] 

ودر مورد آزادى انسانها مى كويد: يكى از اهداف مهم بعثت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله همان آزاد كردن انسانها از قيد و 

بندهاى اسارت بوده است: وَيَضَّعٌ عَنّْهُمْ رَمُع وَالعْالَ الى كانت عَلَتِهمْ «ببامبرى كه زنجيرهايى را كه بر آنها بود (از دست ويا و 

كردنشان) فرو مى نهد[ .]7٠١‏ 

اين زنجيرهاى اسارت» مفهوم وسيعى دارد كه هر كونه سلب آزادى انسانها را شامل مىشود. 

ل ا اك امربر اه ري و م ا ل 

جتَشوا كثيراً : مّنَّ الظَنْ إنَّ بض الطَّنّ إِنْمْ م يقر واايققق تقل كم بعفا: راى كسائى كه اسان اوردوايدة الاتسغارق: ان كمانيا 

ما سي ا و و لسر ا ل ا 

نكند.)1 11" 

.٠‏ همزيستى مسالمتآميز با تمام كسانى كه سر جنكك ندارندء و به دليل وجود اهداف مشترك قابل تفاهم هستند يا لااقل راه 

بىطرفى را مى بيمايندء از اصولى است كه قرآن مجيد بر آن تأكيد نمودهو مىفرمايد: لا ينّْهَاكمُ الله عَن 
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الَِّينَ َم اتوك فى الدّينٍ وَلَمْ يُخرِجُوكم منْ درا ركم أن مومع وفوا إِلَتهِمْ إن الله ْحبٌ الْمقْدطِينَ «خحدا شما را از نيكى 

كردن و رعايت عدالت نسبت به كسانى كه در امر دين با شما بيكار نكردند و از خانه و ديارتان بيرون نراندند نهى نمى كند؛ جرا 

كه خداوند عدالت ييشكان را دوست دارد.)[؟1"] 

محس وديم اوه لله عَن الَّذِينَ َائلُوكمْ فى الدَّين وَأخوخ كن كن وقا ركم وَظَاهَرُوا على إِخْرَاجكُمْ أنْ توَلَوْمُمْ وَمَنْ 
َه كلتك هُمْ الطَالِمُونَ ١‏ «خداوند شما را تنها از دوستى و رابطه با كسانى نهى مى كند كه در امر دين با شما بيكار كردند و 

شما رااز خانه هايتان بيرون راندند و (كسانى كه) به بيرون راندن شما كمكك كردند وهر كس با آنان رابطه دوستى داشته باشد 

ستمكار است)[ 317 ). 


دوم: تقويت بييوندهاى اجتماعى 


اجتماع بشرى كه منشأ همه ييشرفتها و موفقيتهاى علمى و اجتماعى است در صورتى مىتواند» به هدف مطلوب خود برسد كه 
محكمترين بيوند را داشته باشد وكرنه تبديل به جهنّم سوزانى مىشود. كه زحمات و مشكلات اجتماع را دارد؛ ب بى آنكه از بركات 
آن بهرهمند كردد. 

كتاب خدا از يكك سو و بر وحدت عمومى جهان بشريت به عنوان اعضاى يكك خانواده و برادرانى كه از يكك يدر و مادر متولد 
شدهاند تأكيد مىكند. (جنانكه 


بيام قرآنء جلك ص: 7/7 
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در آيه 1 سوره حجرات آمده و قبلا به آن اشاره كرديم»» و از سوى ديكر مؤمنان را عضو يكك ييكرء صرف نظر از اختلاف زبان و 
نزاد بر مىشمرد و مى كويد: 

بَعْضْكُمْ مِنْ َغض اشما همكى هم نوعيد و همجنس يكديكر و عضو يكك بيكريد؛[1815. 

و در جاى ديكر مىفرمايد: وَالْمُؤمنونَ وَالْمُؤَْاتٌ بَغْضّهُْ أَؤلِياُ ببخض 

«مردان و زنان با ايمان ولى (ويار و ياور) يكديكرند[0١1"].‏ 

به اين نيز قناعت نمى كند و علاوه بر ييوند بشريت و بيوند ايمان نسبت به بيوندهاى خويشاوند» كه در دايره فشردهتر و نزديكترى 
است نيز توصيه و تأكيد م ىكند و شكستن اين عاديا كاه رور كه ترصق مي ايك وام ى فرمايد: 

الَّذِينَ يَنفُضُونَ عَفْدَ اللَّهِ من بَعْد مِيقَاقهِ وََمْطْعُونَ م1 أَمَرَ الله به أن يُوصَلَ وَيُفِتدُونَ فى الْأَرْض أَوْلئِك هُمْ الْحَاسدرُونَ «فاسقان آنها 
هستند كه ييمان خدا را ب بس از آنكه محكم ساختند مى شكنند و ييوندهايى را كه خدا دستور داده بر قرار سازند قطع مى نمايند و 
در جهان فساد مى كنند اينها زيانكارانند)[2١؟]‏ 


ودر سوره محمد صلى الله عليه و آله آيات " و١3"‏ مى خوانيم: فهل عَميُمْ م إن نولم أن تفْيتدُوا فى الْأرْض وَتُقَطَعُوا أَوحَامَكةٍ* 


ولك الّذِينَ لعَنْهُم الله َأَصَ مَهُْ وَأ أغه فى اطياوف #0 سكرهت رجنسيك كريلة ابا وان اقنلا ررس روة كد كو ومن ليا 
نماييد و ييوند خويشاوندى را قطع كنيد؟!- آنها كسانى هستند كه خداوند از رحمت خويش دورشان ساخته» كو شهايشان را كر و 
جشمهايشان را كور 
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كرده است.) و به اين ترتيب قطع اين يبوندها را هم رديف فساد در زمين و مايه كورى و كرى جشم و كوش باطن مىداند. 

اهميت اين ييوندها در اسلام تا جايى است كه هر جيزى كه كمكك به تحكيم ييوندهاى اجتماعى كند» مطلوب شمرده شده» حتى 
دروغى كه بدترين كناه است براى اصلاح ذات البين مجاز مى باشد. 


و به عكسء هر جيزى كه مايه از هم كسستكى بيوندها كردد منفور و مردود شمرده شدهء تحت هر عنوان وهر نامى كه باشد. 
سوم: احترام به حقوق بشر 


يكك قانون عالى و ارزنده؛ قانونى است كه علاوه بر امتيازات ديكر در مسأله حقوق بشر طرح جامعتر و دقيق7 ترى ارائه كندء با تو 

به اين حقيقت ه ركاه به آيات قرآن در اين زمينه مى نكريم» عظمت قوانينش آشكارتر مى كردد. 

قرآن در مسأله حفظ جان و مال و آبروى انسانها تا آنجا ييشرفته كه جان يكك انسان را همجون جان تمامى افراد بشر ارج مى نهد و 
ذرالين الأمنه من كومد: كن كل لقنا كبر ننس أو قتناد فى الأقضن فكانها كل الثلين كيييا وذ أحناها نكاتها اخ الثاني عييما هر 
كن اماق :ذا مدو رتكا نت لديا قباد ون روف اريدم كحي زاف ابرع د وى نمدا تاليا امقس در ينافال :ذا 
رهايى بخشد جنان است كه كُويى همه مردم را زنده كرده است»[5317]. 
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شبيه اين تعبير را در هيج قانون ديكرى نخواهيد يافت. 

قرآن درمسأله حقوق انسانهاء تا آنجا بيش مىرود كه اجراى اصل عدالت را در حقوق افراد يك جامعه بر همه جيز مقدم مىدارد 
واتداري دهد كد تكله خصويت هاى شحو يا روابط دوبهانة مالع اجراى عدالت كردة. 


ص اد اهن “عد 


در يكك جا مى كويد: وََايَجرِمتكعْ شَغَانُ ؤم علَى أن دلوا دلوا ه هُوَ أَقْرتٌ لِلتُقُوَى «مبادا دشمنى با جمعيتى» شما را به كناه تركك 
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عدالت بكشاند» عدالت ييشه كنيد كه به يرهيز كارى نزديكتر است)[18"]. 

در نقطه مقابل آن نسبت به تأثير بر اجراى عدالت جنين هشدار مى دهد: 

ا أَيّها الَِّينَ آمَنُوا كُونُوا قوَامِينَ بالط شُهَدَا لله وَلَوْ عَلَى أَنقيتكم أو الْوَالِدَين وَالأَفريينَ إن يكن غَتَاً أو ققيرافَاللهُ أَولَى بِهِمَا: «هى 
كسانى كه ايمان آورده ايد! همواره و هميشه قيام به عدالت كنيد. براى خدا كواهى دهيدء اكر جه به زيان شماء يا يدر و مادر و 
نزديكانتان بوده باشد! (جرا كه) اكر او 

كنس كه كرا شما به يان اواسث) عت ياققير يبلتل عدا ونه سزاواوث اشح داق انان ماك كنن 151 ]. 

از تأكيدهاى فراوانى كه قرآن درباره حمايت از ايتام و نظارت دقيق بر وضع آنها و سريرستى از آنها و اموالشان تا زمانى كه بزركك 
شوند نيزاين مسأله روشنتر مى شود در يكك جا مىفرمايد: أنْ تَقُومُوا لِليَامَى بِالْقَسْطِ: «درباره يتيمان قيام به عدالت كنيد[ .]"7١‏ 
بيام قرآنء جلك ص: 7/0 

جالب اينكه در جاى ديكرء حفظ و حمايت از يتيمان را هم رديف توحيد و مسائل ديكر انسانى قرار مىدهد و مىفرمايد: لَا تَعْبُدُونَ 
إلا اله وَباْوَاِدَيْن إخصاناً وَذى الْقبَى وَالْتَامَى وَالْمسَاكين وَقُولُوا للنّاس ثرا وَأَقِِمُوا الصََّاةوَآنُوا الرَّكاةً: «به خاطر بياوريد هنكامى 
كه از بنى اسرائيل ييمان كرفتيم (ييمانى كه سر مشق امتهاى ديكر نيز هست) جز خداوند يككانه را يرستش نكنيد و نسبت به يدرو 
مادر و يتيمان و بينوايان نيكى كنيد و به مردم نيكك بككوييد» نماز را بريا داريد و زكات را ببردازيد:[١7"].‏ 

كفتنى است كه ينج دستور انسانى مربوط به حقوق بشر را در كنار دو برنامه كه از مهمترين برنامههاى اسلام در زمينه اعتقاد و عمل 


است- يعلى توحيد و نماز- قرار داده است. 


جهارم: اهتمام به تأمين آزادى و امنيت 

آزادى عقيده.؛ آزادى انسان وامنيت در تمام ابعاد» از مهمترين امورى است كه در قوانين قرآن بيش بينى شله و آيه عرو 1 
إكراة فى الدّين قد تَبَيْنَ الَشَدٌ مِنْ العَى «اكراهى در قبول دين» نيست. (زيرا) راه درست از راه انحرافىء روشن شده اسث.)[97"] 
اشاره به همين امر دارد. 

در يكك آيه يكى از اهداف مهم بعثت رسول الله صلى الله عليه و آله راء شكستن زنجيرههاى اسارت مى شمرد و مىفرمايد: وَيَضَحٌُ 
عَنْهُمْ ِصْرَهُمْ وَالَْغْلَالَ التى كانت 
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عَليِهِمْ «يبامبر بارهاى سنكّين را از دوش آنها بر مىدارد» و زنجيرهايى را كه در دست و ياى آنها بود فرو مىنهد)[771]. 

و در جاى ديكر افراد با ايمان را مخاطب قرار مىدهد و مىكويد: يا عِبَادِىَ الَّذِينَ آمَنُوا إنَّ أَرْضِى وَاسِعَةُ فَإيَاىَ فَاعْبْدُونِ «اى بندكان 
من كه ايمان آوردهايد! زمين من كسترده است (آزاد هستيد و هر جا مى خواهيد برويد) تنها مرا بيرستيد)[7؟7] 

در قرآن مجيد ماجراى عجيبى درباره اصحاب اخدود- همان شكنجه كرانى كه افراد صالح و با ايمان را به خاطر اعتقاداتشان در 
كودالهاى آتش مىافكندند- نقل مى كند و مى كويد اين شكنجه كران تنها براى سلب آزادى عقيده و ايمان دست به اين كار زده 
بودند؛ سيس شديدترين عذابهاى الهى را براى آنها بيان مى كند: إِنَّ الّذِينَ قتَنوا الْمَؤْمِِينَ وَالْمَوْمنَاتِ كُمَ لَمْ يَتُوبُوا قَلَهُمْ عَذَابُ جَهَنّم 
وَلَهُخْ غذات الخريق اكساتى كه عردان وزتاق نا ايعان را (بهمنظور سلك آزاذى عقيده) موره ا زازبو شكدجة قرا ذادنك سيس تويه 
نكردند» عذاب دوزخ» عذاب اتش سوزانء ويزه آنها است)[50]. 


قرآن مجيد نعمت امنيت را آن جنان بزركك مى شمرد كه بر هر جيز ديكر مقدم مىدارد. به همين دليل هنككّامى كه ابراهيم خليل 
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عليه السلام وارد سرزمين خشكك و سوزان و بى آب وعلف مكه شد و خانه كعبه را بنا كرد» قرآن مى كويد اولين جيزى كه از 
خداوند براى ساكنان آينده آن سرزمين تقاضا كرد نعمت امنيت 
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دود وت الخق ل هذا بلدا امنا و ازذزق اغلة تق الثعرت «يروره كارا! ايخ سرزمين راغير ام قراز مده واهنل انق راء ال كمرات 
كوناكون روزى ده[08"]. 

و در جاى ديكر همين معنا را با تعبير ديكرى از او نقل م ىكند: رَبّ الجعل هذا الْبَلَدَ امناً و اجنبنى و بنيّ ان نعبد الْاصنام «يرورد كارا 
اين شهر (مكه) را شهر امنى قرار ده و من و فرزندانم را از يرستش بتها دور نككاه دار[/71"]. 

در آيه قبل» نعمت امنيت بر مسائل اقتصادى مقدم ذكر شده و در آيه دوم بر توحيد» كويى اشاره به اين دارد كه نه دين و نه دنيا 
بدون امنيت در محيطه» تأمين نمى شود. 

شنط نامض راق كفك و كتفاز يده سوم ددوس كر ددر النعة اشدٌ مِنَ الْمَثْلٍ «فتنه از كشتار هم بدتر است)[708]. 

اكر جه فتنه معانى زيادى دارد (مانند شرك» شكنجه و آزار و فساد) ولى هيج بعيد نيست كه مفهوم آيه فوق آن جنان كسترده باشد 
كه همه اين معانى را شامل شود. بنابراين ايجاد ناامنى و فساد در سطح جامعه جيزى بالاتر از خونريزى است؛ جرا كه هم سرجشمه 
خون ريزى مىشود وهم مفاسد ديكر. 

اين : نكته نيز كفتنى است كه در اسلام نوعى امنيت بيش بينى شده كه در هيج قانونى از قوانين دنيا وجود ندارد و آن امنيت حيثيت 
وآبروى افراد» حتى در محيط افكار ديكران است. 

به تعبير كوياترء اسلام اجازه نمىدهد كه هيج مسلمانى نسبت به ديكران سوء 
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ال وج دكاتي دأقت اقل وبدرشقيط انكر خود حيدت و ابروى ديكران را حدر سازة دريعين زبهه دراب ١1‏ سوره 
حبرات مى عواتيم :| ألهنا الذيق مرا حتفو كرا + مِنّ الظّنَّ إِنَّبَْضٌ الظَن إنْم وَلما تَحِسَمُو اناق كساتى كناايسان آوردة اينا ال 
بسيارى از كمانها ببرهيزيد. جرا كه بعضى از كمانها كناه است؛ و (هركز در كار ديكران) تجسشّس نكنيد). 

اسلام مى خواهد در جامعه اسلامى امنيت كامل حكمفرما باشد؛ نه تنها مردم نسبت به يكديكر تهاجم نكنند؛ بلكه از نظر زبان واز 
آن بالاتر از نظر انديشه و فكر يكديكر نيز در امان باشند و هر كسى احساس كند ديكرى در منطقه افكار خودء تيرهاى تهمت را به 
سوى او نشانه كيرى نمى كند و اين امنيتى است در بالاترين سطح, كه جز در يككث جامعه مؤمن و داراى قوانين اسلامى امكانيذير 
قابل توجه اين كه نهى از كثيرى از كمانها شده. ولى به هنكام بيان علت مى كويد بعضى از كمانها كناه است. اين تفاوت تعبير 
تمك ايت از يجيت بائناد كد كبا زساق ينادو حو ديك ران كا سطابق يواغ و كامير خلات والغ اسكد و از انجا كد نوع دوم 
كنا انبيخه» بعابزامة بابد اذ هه كماو هاف ين كه سه غتوان كرا ِنّ الّنِ واقع شده» دورى كند. 

آخرين نكته دراين بحث اين كه: اسلام تا آن حد به امنيت داخلى جوامع اسلامى اهميت داده است كه توسل به زور و نيروى 
نظامى را در اختلاءف و كشمكش هاى داخلى» در صورتى كه شيوههاى مسالمت آميز اثر بخش واقع نشود تجويز كرده در همان 
سوره حجرات كه به يكك معنا سوره امنيت است در 
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آيه 4 مىخوائيم: ون طَائِعَعَنٍِنَ الْمؤْمنِنَ ُو لحو همامإ بََثْ إغذاقها على الالخرى قنور الى تبعى حش تق إلى آم 
الل قَإِنْ قَاءَتْ فَأْضْ لوا بَِنْهُمَا بالْعَدْلٍ وَأَقْيَطوا إِنَّ الله بْحبٌ الْمَقْيدطِينَ «مؤمنان برادر يكديكرند؛ يس بين دو برادر خود صلح و 
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آشتى برقرار سازيد و تقواى الهى ييشه كنيد» تا مشمول رحمت او شويد)[9؟7]. 
ذن تغييرات ابن آية درست دقث كتييل؟ بعد يقد أن از برثامة ريرى ذقيق براى يايان ذاةن نيه عر كرت نااانى اساعى ».با استقادة ال 
بهترين روش هاى مسالمتآميز و سرانجام توسّل به زور- اكر روشهاى ديككّر مفيد واقع نشود- حكايت دارد. 


بديهى اسث مخاطظب :در اين آبهه مجموعة جامعه اسلامى و يا به تعبير ديكر حكومت اسلامى اسث. 
بنجم: ضمانتهاى اجرايى قوى 


قوانين جهان به تنهابى خطوط سياهى روى صفحات كاغذ استء و نهايت تأثيرى كه ذاتاً دارد» يكك نصيحت و اندرز بدون ذكر 
دلبل اسك وابه تعبير ذيكر قوانيخ ثتها كيه ذه و فكرض ذارقلك وبراق ايذكه اوش الماع بيدا كن نبازسه به يكتعوانةاى امك 
كه افراد جامعه را ملزم به تبعيت از آن كند. اين يشتوانه همان جيزى است كه آن را «ضمانت اجرايى» مى كويند. 

بيام قرآنء جلك ص: 791١‏ 

ازاين مقدمه به خوبى روشن مىشود كه ارزش يكك قانون» به قوت و قدرت ضمانت اجرائى آن بستككى دارد» هر قدر ضمانت 
اجرايى يكك قانون قويتر و عادلانهتر باشد» ارزش اجتماعى آن قانون بيشتر است. 

بسيارى از ضمانتهاى اجرايى قوانين ضايعاتى دارد و مشكلاتى در سطح جامعه ايجاد مى كند» و كاه سبب در كيرى و بدبينى و بى 
اعتمادى مى كردد. و يا قانون را به صورت خشن جلوه مىدهد كه اين مسئله خود ضايعه بزركى است. 

اكر ضمانت اجرائىء بر مبانى فرهنكى و اخلاقى و عاطفى جامعه تكيه داشته باشدء هيج يكك از اين عيوب حادث نمى شود. 

دنياى امروز براى اجراى قوانين خود در بن بست سختى كرفتار است. 

اين بن بست از اينجا ناشى مى شود كه از يكك سو عمًا جيزى جز مجازاتهاى مادى اعم از جسمى و نقدى, براى ضمانت اجرا بيدا 
نمى شود» و از سوى ديكر مجازاتهاى خشن مانند مجازات اعدام را حتى در برابر فجيع ترين قتلها و جنايتها توصيه نمى كنند. 
محروم بودن از ضمانت اجرايى درونى و عاطفى» و ضعف و ناتوانى ضمانتهاى اجرايى خارجى سبب شده كه روز به روز قانون 
شكنى و تخلف و بى اعتنايى به مقررات» در سطح جهانى كسترش بيدا كند و نشانه آن توسعه روز افزون تشكيلات قضايى» و 
همجنين زندانها در كشورهاى مختلف است. اين وضع را كه مىتوان از آن به عنوان "بحران ضمانت اجرايى "نام برد يبامدهاى 
نامطلوبى دارد و جوامع انسانى بهاى ستككينى براى آن مىيردازد كه شواهد آن را در ييشرفتهترين كشورهاى صنعتى جهان مى توان 
يافت. عيب ديكر 
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ضمانتهاى اجرايى درقوانين جهان امروز تكيه انحصارى بر كيفرها و محروم بودن از ضمانت اجرايى مثبت» يعنى تكيه بر ياداشها 
است. 

انسان معجونى از جاذبه و دافعه يا ميل به جلب منافع و دفع زيانهااستء و براى اجراى قوانين بايد از هر دو جنبه كمكك كرفت» در 
حالى كه در دنياى امروز تنها روى دفع ضررهاء آن هم در بخش محدودى تكيه مىشود, دليل آن هم روشن است؛ جون دنياى 
مادى جيزى ندارد كه به عنوان ياداش در برابر هر كس كه عمل به قانون كند بيردازد. 

با توجه به اين مقدمات بر مى كرديم به مسأله ضمانت اجرايى در قوانين قرآن و مىبينيم كه قرآن داراى قوىترين و جامع ترين 
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مضخ_خ_ ع 001 

؟. ضمانت اجراد ووم 

و 

در مورد اوّلء حكومت اسلامى موظف استء با هركونه تخلف از قانون قاطعانه برخورد كند. نخستين كارى كه بيامبر اسلام صلى 
الله عليه و آله بعد از هجرت به مدينه و بر طرف شدن موانع به آن مبادرت ورزيد» تشكيل حكومت اسلامى و تبيين 
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قوانين اسلام بود و هركونه تخلف از آن را كناه و قابل تعقيب شمرد. 


ا لي ال و ل ا 


03200008 

وازسوى ديككر بر مبارزه با ظالمان تأكيد كرد. 

هنكامى كه قرآن مى كويد: «ما بيامبران خود را با دلايل روشن فرستاديمء و با آنها كتاب آسمانى و ميزان (شناسايى حق از باطل و 
قوانين عادلا-نه) نازل كرديم تا مردم قيام به عدالت كنند)[1؟] مفهومش اين است كه شخص رسول الله صلى الله عليه و آله كه 
خاتم و بزركك انبياء استء بيش از همه كس اين مسؤوليت را بر عهده دارد. 

اينها همه از يكك سوء از سوى ديكر فرد فرد امت اسلامى را موظف به نظارت بر اجراى قوانين الهى كرده؛ و طبق برنامه امر به 
معروف والهى از متكر همه را مكلف سالتفه كه در يرابر تخلف از قوانين ن الهى بى تفاوت نمانند. 

در يكك جا مىفرمايد: وَالْمَؤْنُونَ وَالْمُؤْمرَاتٌ بَعضٌ ُمْ أَؤْلِداء بتغض ,َأْمْرُونَ بالْمَغْرُوفٍ وَبَنْهَوْنَ عَنْ الْمُْكر وَيُقِيمُونَ الصّلَاة وَيُْتُونَ 
الزَّكَاةٌ وَيطِعُونَ الله وَرَسُولَهُ «مردان و زنان باايمان» ولي (و يار و ياور) دكي زورب سروف ونون الك و قله نماز را 
بريا مى دارند؛ و زكات را مى يردازند؛ و خدا و بيامبرش را اطاعت مى كنند)[7*5] 
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اهمّيت اين دو وظيفه به قدرى است كه در آيه فوق» حتى بر نماز و زكات و اطاعت از خدا و رسول مقدّم داشته شده؛ و اين تقديم 
به خاطر آن است كه تا نظارت عمومى بر اجراى قوانين و حدود الهى نباشد يايههاى نماز و زكات و اطاعت از خدا لرزان خواهد 
بود. 

ا ل م ا 
مى خرند را مطرح مىكندء بعد از بيان شش صفت از اوصاف ويه آنهاء مىفرمايد: آنها كسانى هستند كه الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفٍ 
وَالنَّاهُونَ عَنْ الْمُنكر وَالْح افظونَ دود اللّهِ ام ركنن د كان به معروف و نهى كنندكان از منكرء و حافظان حدود (و مرزهاى) الهى؛ 
(مؤمنان حقيقى اند)»91”] 

جالب توجه اينكه: جون امر به معروف و نهى از منكرء مراحل مختلفى دارد (از نصيحت و ارشاد و اندرزهاى دوستانه شروع 
بى تود و تاعرحله فتددك صمل يشر مورود) انرا ودر يكين شيو كحضن أرللزراحر اهار تهمكان كذ ردم ويحين 
لوووا نر ته اريك ترا كد ري لكر سويت فى ادا اي كتلاة.) زجي اودر ااه داور لمحي مي ايان وَلنَكنْ 
متك أ ع و دغوة إِلَى الْكير ويأمدوة بالْمَغوفٍ وَيْهوْنَ عَن الملكر وليك مم المؤلضوة او «(براى رسيدن به وتحسدت) بايد از ميان 
شما حنى دعوت يد تيك امراب معروق ونين از عكر كس ورستكاران آنها فبسد ع 
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بديهى است امتى كه نظارت بر اجراى قوانين را يكك وظيفه عمومى مىشمارد 
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و همه افراد جامعه» در اين احساس مسؤوليت شريككاند» قانون در ميان آنها احترام خاصى خواهد داشت و به موقع اجرا مى شود. 
از مرحله نظارت عمومى كه بككذريم سخن از نظارت درونى» روحىء اعتقادى و وجدانى افراد بر حسن اجراى قوانين به ميان مىآيد 
كه از يكك نظرء قدرت و قوتش از همه بيشتر است. 

ايمان به مبدء همان خداوندى كه در همه حال ناظر و حاضر نزد همه استء و از آنها به خود آنها تزديككتر است: وََحْنٌ أَقْرَبُ ليه 
مِنْ حثل الْوَرِبدِ: «و ما به او از ركك قلبش نزديكتريم![570] خدائى كه «كردش جشم خيانتكار را مىبيند و از اسرار درونى سينهها 
آكاه است»: يَعلَمْ خاي لعي وكا تش الشدو اع 

خدائى كه زمين و زمان وعد اعضائ تن اثسان را مراقب او ساخته و شاهد و كواه او بوذه اميت [بهم] 

و ايمان به داد كاه بزركك قيامت كه اكر به اندازه سنكينى ذرهاى كار نيكك يا بد در يرونده انسان باشد در برابرش حاضر مى كئند و 
باداش و كيفر آن را مى ببند قَمَنْ يَعْمَل مِثْقَالَ دَرَهْ حيرا يَرَه- وَمَنْ يَعْمَلُ مِتْقَالَ ذَرَّهْ شَرَاَيَرّهِ 84*] 

تنها نمونههاى بالا نيست كه آثار ايمان به مبدء و معاد را منعكس مى كند» صدها نمونه از اين آيات درقرآن مجيد داريم كه اعتقاد 
به آنها بهترين ضامن اجراى قوانين الهى است. 

جقدر تفاوت است بين كسى كه ناظر او تنها نيروى نظامى و انتظامى و قانون 
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است كه عدد آنها از يكك در هزار كمتر و با محدوديتهاى فراوانى كه براى نظارت در اعمال ديكران دارند» و تشريفات 
مخصوصى كه براى ورود به حريم خصوصى و منازل از نظر آنها لا-زم استء و بين كسى كه در همه جا ودر همه حال» بدون 
استثناء خود را تحت مراقبت دائمى علم خداوند و فرشتكان مى بيند و معتقد است كه تمام موجودات اطراف او و حتى يوستهاى 
تنشء اعمال او را در خود حفظ مى كنند و به موقع بازكو مى كنند. 

ابو عباتت اجراء عمدف اتيك كه دوطثياق ماقى نذا وجو قدارة ير به شين دل افبيانك ماح الجرانن ورك هر 4 كراتييف اث 
جلو تخلفات ديكر را بككيرد. در حالى كه در يكك محيط مذهبى واقعى مانند عصر حيات ييامبر صلى الله عليه و آله كه اين ضمانت 
اجرا شال روه تخلنات قاترس ببضان تاج مركنون 1ق زياق زتداى مظلنا وسر د تدافت وداء كه كير سكل ف شد فقط كيكاه 
افرادى در مسجد خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله مىآمدند و دعاوى خود را مطرح مى كردند و در همانجا ياسخ مى شنيدند. 

هم اكنون نيز در جوامع مذهبى؛ مخصوصاً در ايام مذهبى (از جمله در ماه مبارك رمضان در محيط ما) حجم جنايات و تخلفات به 
حداقل مىرسد. 


ث 


ششم: احياى ارزش هاى معنوى 


با اينكه وجود انسان تركيبى است از ماده و معنى» جسم و روح و زندكى او نيزاز دو بخش تشكيل شده. زندكى مادى و معنوى» 
ولى در دنياى مادىء تمام قوانين ناظر به ارزشهاى مادى است. هر كار و عملى كه به مسائل مادى جامعه 
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لطمهاى نزندء از نظر آنها مجاز است. تصويب بسيارى از قوانين شرم آور كه ذكر آن مشمئز كننده استء از سوى آنان در همين 


راستا اسث. در حالى كه اين جداسازى نه تنها ضربه به شخصيت والاى انسان مى زند واو راثا سر حد يكك حيوان تنزل مى دهد؛ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 1/7/8 از بمعانا 


بلكه همان ارزشهاى مادى نيز به خطر مىافتد؛ جرا كه جداسازى اب بكو از يكن كر هتهكن لميت: 

ذل ركان حابي امداق با لاتقو لطر ينان است دعي ارزاو ماي مادو رهد ارزمهاى مسري ارا دو لوارحي .ده 

به هتكامى كه سكن آل انتكاب همسر به عيان فى آورده من كويد: لزَّانِى لَا يكح إلا زَقَة أو مُشْرِكهٌ وَالرَاة ليها إِنَّا زان أو 
مُشْرك وَحَرّمَ ذلك علق افيه «مرد زناكار جز با زن زناكار يا مشرك ازدواج نمى كندء و زن زناكار را جز مرد زناكار يا 
مشركك به ازدواج خود در نمى آورد»ء واب : بن كادي نويات حرام شده است)[7:79]. 

ونيز مىفرمايد: قُلْ ليَسِتوى الْحبِيتٌ وَالطَيِبُ وَلَوْ أغجوك كَثْرةُ الْحَبِيثْ كَاتَهُوا الله يَا أولى الاب لَعلَكمْ تَفْلحونٌ «بكو: (هيج كاه) 
ناياكك و ياكك مساوى نيستند؛ هر جند فزونى ناياكهاء تو را به شككفتى اندازد. از (مخالفت) خدا بيرهيزيد اى صاحبان خرد. تا 
رستكار شويد[٠6"].‏ 

روشن است كه خبيث و طيب در اين آيه؛ يا ناظر به ياكى و ناياكى معنوى است و يا حداقل عام استء و مادى و معنوى را شامل 
مى شود بنابراين هركز فزونى آلودكىها و شيوع ناياكىهاء نمى تواند دليل بر مشروعيت و حقانيت آنها 
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باشد. 

اين مسأله مخصوصاً در قوانين و دستورات مربوط به ازدواج با زنان» بهتر مشخص مىشود زيرا بسيار مىشود كه زيبايىهاى ظاهرى 
و معنوى در دو جهت متضاد قرار مى كيرند» جمال ظاهر با آلودكى باطن» و حسن باطن با عدم جمال ظاهرء همراه مىشودء قرآن 
دوانيا سحو رز امال باطن و زيبايى روح و جان و اخلاق وايمان مىداند. مىفرمايد: وَلَا تَنكحُوا الْمُشْرِكاتٍ حَنَّى 
يُؤْمِنٌَ وَلَمَة مُؤْمِئةُ خَيرٌ مّنْ مُشْ رك وَلَوْ أَعْجَبَكم وَل تُنكحوا الْمُشْرِكِينَ عَنَّى يُؤْمِنُوا وَلعبدٌ مُؤْمِنٌ خَيرْ مِنْ مُفْرِكِ وَلَوْ أَْجَبكم أؤليك 
جَدْعُونَ إلى النَّار َالله جَدْعُوا إِلَى الْجَنّهُ وَالْمَغْفِرَهْ بِإذْنِهِ «و با زنان مشركك و بت يرستء تا ايمان نياورده اندء ازدواج نكنيد؛ (اكر جه 
مجبور شويد با كنيزان ازدواج كنيد؛ زيرا) كنيز با ايمان» از زن (آزاد) بت يرستء بهتر است؛ هرجند (زيبايى يا ثروت او) توجه شما 
رابه خود جلب كند. و زنان (قوم) خود را به ازدواج مردان بت يرستء تا ايمان نياورده اند» در نياوريد؛ (زيرا) غلام باايمان» از مرد 
(آزاد) بتيرست,ء بهتر است؛ هر جند (ثروت يا موقعّت او») توجه شما با به خود جلب كند. آنها دعوت به سوى آتش مى كنند؛ و 
خدا به فرمان خود» دعوت به بهشت و آمرزش مى نمايد)[١76].‏ 

متأسفانه ناديده كرفتن ارزشهاى معنوى در وضع قوانين و مقررات اجتماع در دنياى امروزء عامل مهم بسيارى از نابسامانىها است» 
ولى آنها در واقع راهى به سوى اين ارزشها ندارند. جرا كه يذيرش اين ارزشها بدون قبول يكك 
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جهانبينى معنوى كه آنها را محترم مى شمردء امكانيذير نيست و دنياى مادى از وصول به آنها محروم استء و لذا آنجه احياناً به 
صورت يكك ارزش معنوى از قبيل حقوق بشر در متون قوانين دنياى امروز ديده مىشود؛ كه آن هم دائماً دستخوش تفسيرهاى 
مختلف و يا دستاويزى براى توجيه سوء استفادههاى مادى است و يوششى براى يوشاندن اهداف نامشروع با اصولى كه با فطرت بشر 
هماهنكك است تلقى مىشود. 


هفتم: اصول ثابت و متغير 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 1/7/9 از معان 


يكك آبين ادبى مىدانند» و با قبول يكك عقيده؛ مسأله مهمى يبش مى آيد و آن اينكه: با توجه به د كركونى دائمى زند كى اجتماعى 
انسانهاء جكونه ممكن است احكام و مقرراتى ثابت و جاويدان بماند و نيازهاى متغير با قوانين ثابت جككونه قابل توجيه است. 
قوانين قرآن اين مشكل بزركك را حل كرده به اين طريق كه ما دو بخش ممتاز در اين قوانين مى بينيم قوانين كلى كه اصل آنها ثابت 
است اما مصداق آنها با كذشت زمان تحول مىيابد و قوانين خاص و به اصطلاح جزئى كه تغييرى در آن نيست. 

توضيح اين كه: آيهاى در قرآن مجيد در آغاز سوره مائده» مؤمنان را مخاطب 

بيام قرآنء جل ص: 599 

ب كمد وس كريلة رانو النيق أعثرا أؤثوابالفترو هراس كساتى كةاساة الوردة'اهدا مدجيمانها أوكرا رذادها) وفا كبل )| 89 اين 
آيه يكك اصل كلى است كه در تمام اعصار و قرون حاكميت دارد» هر جند موضوع و مصداق آن در تغيير استء مثلًا با كذرشت 
زمان يكك سلسله روابط حقوقى جديد و قراردادهاى تازه در ميان انسانها بيدا مىشود كه در زمان نزول قرآن وجود نداشتء مثنا 
در آن زمان جيزى به نام بيمه يا انواع مختلف شركتها كه در اين عصر و زمان بر حسب احتياجات روز به وجود آمده. ديده 
نمى شودء ولى قانون كلى بالا تمام اينها را شامل مى شود و هر نوع قرارداد تازه و معامله جديد و عقود و ييمانهاى بين المللى كه تا 
يايان جهان بر حسب نيازها به وجود آيد و با اصول كلى قراردادهاى اسلامى سازكار باشد» مشمول آن خواهد بود. 

در اسلام بطور كلى و در قرآن بخصوص از اين كونه قوانين فراوان است مثلًا: 

در آيه #سوره حج مى خوانيم: وَمَا ججعلَ عَليكُمْ فى الدَّين مِنْ حرج «در دين (اسلام) كار سنككين و سختى بر شما قرار ندادا. 
بنابراين اكر يكى از تكاليف اسلامى در شرايط خاصىء فوق العاده شاق و ستكين كرددء خود به خود از وجوب و الزام خارج 
مى شود به عنوان مثال وضو كرفتن در شرايط سخت مبدّل به تيمم مىشودء نماز ايستاده به نشسته» و نماز نشسته مبدل به خوابيده» و 
روزه مبدل به قضا مى كردد و حج در جنين شرايطى برداشته مىشود و ... 

در آيات متعدّدى از قرآنء اشاراتى به قاعده «لا ضرر) در موارد خاصى شده 

بيام قرآنء جلك ص: "٠١‏ 

كه نشان مىدهد امورى كه به هر حال» موجب ضرر و زيان استء ممنوع شمرده شده و به اين ترتيب» كليه احكام و مقررات 
اسلامى كه به صورت حكم عام بيان شده به موارد ضرر و زيان كه مىرسد محدود مىشود. 

قرآة دن عورد زناق نطلقه عى كريد ويه انها ؤيان ترسانيدة و لآ تضااوة: 86 . 

در جاى ديكر مى كويد: رجوع در عدّه, نبايد به قصد ضرر و زيان باشد: و لا 00 ضدراراً: «و آنها را به خاطر زيان رساندن 
نككاه نداريد)[عع"] 

ودر مورد وصيت مى كويد: نبايد هدفء زيان رساندن به ورثه باشد مِنْ بَْدٍ وَحدَيَهُ يُوضى بها أو دَيْنِ غَيْرَ مُصَارٌ: «(يس از انجام 
وبع 1ع اللاسفارش لدو و اذاف مرو شرك ركه ا رابلرك وموك او افا رجوه كوو )دوو داشر رط قا ا 

و در مورد كواهان يا نويسندكان اسناد مىفرمايد: «و نبايد به نويسنده و شاهدء (به خاطر حقكويى») زيانى برسد)[1"62: و لا يُضارٌَ 
كاتِبٌ ولا شهيد[/ا”"]. 

اين قاعده كه به صورت كستردهتر در روايات اسلامى مطرح شده. از قواعد مهمى است كه احكام اسلام را (از طريق د كركون 
شدن موضوعات) بر نيازها و ضرورتهاى واقعى هر زمان تطبيق مىدهد كه شرح آن در كتب قواعد الفقهيه داده شده است. 

بيام قرآن؛ جلك ص: "0١‏ 

همجنين قاعده عدل و انصاف و عدم تكليف به ما لا يطاق و مقابله به مثل در مسائل مربوط به جنايات و قصاص و ضرر و زيانهاى 


مالى كه همه ريشههاى قرآنى دارد» شواهد ديكرى بر اين مدّعا اسث. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 188٠١‏ از معزلا 


كوتاه سخن اينكه: با توجه به خاتميت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله (طبق آيه 5٠‏ سوره احزاب) و ابدى بودن قرآن مجيدء 
قوائيئ كد ذر قرآن آسده انان ذقيق طراحن شنده كه دشت زمان ودوك كوقى تازفاق شرف» كرد و غبار كيك بز أن 
نمى ياشد و در عين برطرف ساختن نيازهاى اساسى عصر ييامبر صلى الله عليه و آله كه عصر نزول قرآن استء به اعصار و قرون بعد 
نيز ناظر است كه يكك نمونه جالب آن آيه «اعداد قوا» و تهيه نيرو براى حفظ اسلام و مسلمين به جشم مىخورد؛ وَأََدٌوا لَهُعْ ما 
اشمَطَعْتمْ مِنْ قو وَمِنْ رياط الْخَوِل تُوَِبُونَ به عََدُوٌ الله وَعََدُوَّكُمْ «براى مقابله با آنها (دشمنان)؛ هر جه در توان داريد از نيرو و از 
امييائ ورزيده آماده سازيد ابه وميله 1ن دشمه خداو دشم (شناحيه شدة) خويكن رالترسانبد! مع 

از يكثسو انككشت روى مركبهاى مورد نياز آن زمان مى كذارد و سخن از اسبهاى ورزيده به ميان مىآورد واز سوى ديكرء 
يكك اصل كلى كه براى آن زمان وهر زمان ديكر تا دامنه قيامت مقبول است را يادآور مىشود و آن فراهم ساختن انواع نيروها 
استء كه شامل تمام وسائل ديروز و امروز و فردا مى شود. 

و جالبتر اينكه مى كويد: همه اينها براى آن است كه دشمن را بترسانيد و مانع تجاوز و جنكك شويدء نه براى اينكه خونريزى 
بيشترى صورت كيرد. 


ييام قرآن» جلىل ص: 7.7 
#. اعجاز قرآن از نظر اخبار غيبى 


اشاره 


اشاره: 

بااينكه ريشههاى حوادث آينده در زمان حال و كذشته وجود دارد هيج كس نمى تواند دقيقاً از حوادث آينده يرده بردارد» و 
على رغم اينكه انسان هميشه خواسته از حوادث آينده با خبر شود و در اين راه كوششهاى فراوان كرده؛ هيج كاه وسيله مطمئنى 
براى كنار زدن يردههاى ضخيمى كه ميان او و آينده وجود دارد به دست نياورده است. 

اين علاقه شديد انسان» نسبت به آكاهى بر حوادث آينده» هميشه درطول تاريخ بازار كاهنان و منتجمان خرافى» بلكه فالكيران و 
طالع بينان را كرم ساخته و آنها نيز با تردستىهاى خاص خودء از اين عطش سوزانى كه مردم داشتهاند بهره بردارى كرده؛ و با بيان 
بيكك سلسله عبارات مبهم: يا كلى كويىهايى كه هر كس مى تواند آن را به آسانى بر مقصود خود تطبيق دهد, مردم را سركرم 
كرده. و 
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متافض ازذاين طريق كنيب نعو انل 

امروز نيز در بازار سياست و غير سياست ييشكويىهاى زيادى مىشود كه غالباً هدفهاى خاصى را تعقيب م كند و جزئى از برنامه 
سياسى دولتها است؛ ولى بسيارى از آنها خلاف از آب در مىآيدء و جالب اينكه اين خلاف كويىها نيز مانع از ييشككُويى هاى 
آينده در اين كونه مسائل نمىشود. 

ولى اين حقيقت را نمى توان ينهان كرد كه اكر كسى مسائل آينده را بطور دقيق و با ذكر جزئيات بيان كند- نه به صورت كلى 
كويى و بيانات مبهم و عبارات جند يهلو- دليل بر اين است كه از اسرار غيب اجمانًا باخبر است و اكر اين يبشكويىها مكرّر واقع 
شوة و هماهدك با اأعاى نبت يا امامث باشد به غنوان يكك دليل.و نشانه مى توان» روي آن نكيه كرد. 
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با إين اشاره به قرآن باز مى كرديم و نمونههاى زيادى را كه از اين قبيل در قرآن مجيد وجود دارد مورد بررسى قرار مى دهيم: 
.١‏ الم- غَلِيِتِ الوُومُ - فى أَدنَى الَْرْض وَهُمْ مْ بَْدِ لهم سيو - فى بضع سني لله الم ِنْ قبل وَمِنْ َك ويَؤْمٍَ ذِ يَفْرَحٌ الْمَؤْمِنُونَ- 
حر الرية ادير وَ العَزِيرٌ الرَحِيمُْ- - وَعْدَ اللَّهِ لا يُخْلِتُ الله وَعْدَهُوَلَكنَّ أكُتَر النّْسِ لَبَعْلْمُونَ [ زوعم] 


- 


١‏ لَقَّدْ صَدَقَ اللَّهُ رَسُولَه الَؤْرَا بالْحَقّ لَمَدْخُلَنَ الْمَدْجدٌ الْحَرَامَ إِنْ مَاءَ الله آ مِنينٌ مُحَلْقِينَ روس كم وَمُقَصْرِينَ لا تَحَافُونٌ فَعلِم ما لَم 
0 نحا قَرِيباً.[ ]"8٠‏ 

وا عرف 

* وَعَردَكمْ اللهُ مانم كثيرة تأحُدُوتها معجلَ لم هذه وَكَفٌ أندى الس عنكم ولكُوَ ىا مين وتؤديكم جدراماً مدتقيماً- 
وأخَى َم تَفْدِرُوا اَذ اط الل بهَا كان الل علَى كل ب شَىْءِ قديراً.[801] 

ِ 00 فون ل 0 0 0 0 ولو 2 0 


9 
ل ابي دس عدص 


0 076 ون[ ابييل وَلَوْ كرة الْمُجْرِمُونَ [8ه"] 
ع إن الْنِى فَرَض الا َرَاذّك إِلَى مَعَادِ.[ع8*] 

بت يِذَا أبى لَهَبِ وك و نلندغا الك عن عالة وها كف سَيَضْلَى نَارا ذَات لَهَبِ [00؟] 
6 إِنَا ا م لريكك وااحوه إِنَ شَاكَك 0 الأ [عه"] 
لَن ووم إن أذى" ون يقاوم لوحم الأذباز كم 
ييام قرآنء جلك ص: 08" 
يُنْصَرُونَ [701] 
.١‏ ضُرِبَتْ عَلَبِهمُ الذَلَهُ أبن ما تُقَهُوا إِنَّا بهل مّنَ الله وَحمِل مّنَ النّاس [88"] 
0 
.١‏ «الم.- روميان شكست خوردند.- (واين شكست) در سرزمين نزديكى رخ داد؛ امّرا آنان يس از (اين) شكست بزودى يبروز 
خواهند شد ...- در جند سال (آينده؛ اين يبيروزى رخ مى دهد). همه كارها از آن خداست؛ جه قبل و جه بعد (از اين شكست و 
يفرفرق )4 ودر أن رول وتان (خاطر يروقى دركرئ) عوشهال خراغتد شد عابلا سب ياوى خداوتدا واو هر كس را مشراهد 
يارى مى دهد؛ و او توانا و مهربان است.- اين وعده خداست؛ و خداوند هركز از وعده اش تخلف نمى كند؛ ولى بيشتر مردم نمى 
دانئك!» 
؟. «خداوند آنجه را به ييامبرش در رؤيا نشان داد» به حق راست كفت؛ بطور قطع همه شما به خواست خدا وارد مسجدالحرام مى 
شويد در نهايت امنيت و در حالى كه سرهاى خود را تراشيده يا كوتاه كرده ايد و از هيج كس ترس و وحشتى نداريد؛ ولى خداوند 
جيزهايى را مى دانست كه شما نمى دانستيد 
ييام قرآن» جلى ص: 7.17 
(و دراين تأخير حكمتى بود)؛ و قبل از آنء فتح نزديكى (در خيبر براى شما) قرارداده است». 


ساس ا ع ل ا رع مي ا ا 1 


و ب ا آورةن) 0 آن احاطه دارد؛ و 


خداوند برهمه جيز توانا است)». 
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؟. ويا مى كويند ":ماجماعتى متحد و ييروزيم- ("؟!امّا) بزودى جمعشان شكست مى خورد ويا به فرار مى كذارند!) 

ه. «و (به ياد آريد) هنككامى را كه خداوند به شما وعده داد كه يكى از دو كروه (كاروان تجارىء يا لشكر مسلح قريش) نصيب شما 
خواهد بود؛ و شما دوست مى داشتيد كه كاروان (غير مسلح) براى شما باشد؛ ولى خداوند مى خواهد حق را با دستورات خود 
تقويت» و ريشه كافران را قطع كند؛ (از اين رو شما را برخلا-ف ميلتان» با لشكر قريش دركير ساخت.)- تا حق را تثبيت كند» و 
باطل را از ميان بردارد» هرجند مجرمان كراهت داشته باشند.») 

#.آن كس كه قرآن را بر تو لازم كرد تو را به جايكاهت (زادكاهت) باز مى كرداند.» 

ييام قرآن» جلل ص: 7:08 

. «بريده باد هر دو دست ابولهب و مركك براو باد!- هركز ثروتش و آنجه را به دست آورد به حالش سودى نبخشيد.- و بزودى 
وارد 1 تشى شعله ور و يرلهيب مى شود.) 

4 (به يقين ما به تو كوثر (و خير و بركت فراوان) عطا كرديم.- يس براى يرورد كارت نماز بخوان و قربانى كن.- (و بدان) دشمن 
تو به يقين ابتر و بريده نسل است.) 

.انها (اخل كتاب» مخصوضاً يهود) شركر تمن توائتد يدها زياث برساتتده بجر أزارهاق مختصرة واكر بااشما يكاز كتدى يه شنا 
يشت خواهند كرد (و شكست مى خورند)؛ سبس يارى نخواهند شد.» 

.٠‏ «هر جا يافت شوندء مهر ذلَت بر آنان خورده است؛ مككر با ارتباط به خداء (و تجديد نظر در روش نايسند خود») يا با ارتباط به 


مردم او واستكى به اين و آن)) 


[1- بيشكويى از شكست دشمنان در كمتر از ده سال 


در نخستين آيه خبر از شكست روميان مىدهد و مىكويد: «روميان شكست خوردندا: عَلِبت الرُوم 

سيس از محل اين حادثه سخن به ميان مى آورد؛ مى كويد: ١‏ (و اين شكست) در سرزمين نزديكى رخ داد): فى اذْنَى الْارض و منظور 
از آن همان اراضى شام است (منطقهاى ميان بَصُرى و اذْرُعات) كه قلمرو روم شرقى بود منطقه نزديكى 

بيام قرآنء جلك ص: "١4‏ 

نسبت به ساكنان شبه جزيره عربستان محسوب مى شد. 

اين جنكك به كفته مورّخان امروزء در دوران خسرو يرويز واقع شد و يكك دوران جنكك طولانى ميان ايرانيان و روميان بود كه در 
حدود سنه 217 ميلادى دو سردار معروف ايرانى به نام شهربراز[09"] و شاهينء به قلمرو روم شرقى حمله كردند و به آنها شكست 
سختى دادند و منطقه شامات و مصر و آسياى صغير را مورد تاخت و تاز قرار دادند. اميراطورى روم شرقى را كه كرفتار شكست 
سختى شده بود تا آستانه انقراض ييش بردند و به اين ترتيب ايرانيان تمام متصرّفات آسيايى او را به ضميمه مصر تسخير كردند. اين 
واقعه در حدود سال هفتم بعثت ييامبر صلى الله عليه و آله در مكه اتفاق افتاد. 

مشركان مكه و دشمنان اسلام, از اين ماجرا خوشحال شدند. مشركان مكه اين حادثه را به فال نيكك كرفتند و دليل بر حمّانيت آبين 
شركك شمردند و كفتند: 

ايرانيان مجوسىاند و مشرك (دوكّانه يرست) اما روميان مسيحىاند و اهل كتابء همان كونه كه ايرانيان بر روميان غلبه كردندء 
يبروزى نهايى نيزاز آن ما مشركان است. طومار زندكى مححّرد صلى الله عليه و آله به زودى يبجيده خواهد شد و آيين ما ييروز 


الو 
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اكر جه اين كونه نتيجه كيرىها و فال زدنها هيج يايه منطقى نداشت؛ ولى در جو آن محيطء براى تبليغ در ميان مردم نادان بى اثر 
نبود؛ لذا امر بر مسلمانان كران آمد. 

قرآن در تعقيب آيه فوق مىافزايد» ولى بدايند اين غلبه» زمان زيادى به طول 

بيام قرآن» جلى ص: "٠١‏ 

نمىانجامد «اما آنان يس از (اين) ششكة بزودى ييروز خواهند شد.) در جند سال (آيند اين ييروزى رخ مى دهد): وَهُمْ مُنْ بَعْل 
سيس اتكشت روي جرقات هن كذاره وه افزايلة «احند سالى قفر يه.طول همة كازها از نخدا اتح قبل ونه يعد از ايخ 
شكست و بيروزى)؛ و در آن روز؛ مؤمنان (به خاطر بيروزى ديكر) خوشحال خواهند شده: فى بضّع مِتنين لله امد مِنْ قَبلُ وَمِنْ بَعدُ 
وَيَؤْمَِذِ يَفْرَحٌ الْمُؤْمِنُونَ 

اما اين خوشحالى تنها بر اساس فال نيككء نسبت به غلبه اسلام بر شركك نيست بلكه شادى آنها «به سبب يارى يرورد كار (و يبيروزى 
بر كروهى از دشمنان در محيط خود) خداوند؛ واوهر كس را بخواهد نصرت مىدهد؛ و او توانا و مهربان است»: ينطو ر اللَّهِ يضر 
مَنْ يَشَاءُ وَهُوَ الْعَزيرُ الرّحِيمُ 

سيس براى تأكيد بيشتر و بر طرف ساختن هر كونه شكك و ترديد مىفرمايد: 

«اين وعده خدا است و خداوند هركز از وعدهاش تخلف نمى كند؛ ولى بيشتر مردم فى اند ققة الله كلت الله وشدة 151 
أَكْثْرَ النّاس لَايَعْلْمُونَ 

اين ييشكوئى عجيب كه با ذكر جزئيات همراه استء آن هم يكك يبشكويى در يكك مسأله مهم نظامى و سياسى جككونه ممكن است 
بدون آكاهى از اسرار غيب انجام كيرد. از يكك سو خبر از اصل بيروزى مىدهدء آن هم درباره روميان شكست خوردهاى كه تا سر 
حدّ انقراض يبش رفتهاند و بخش مهممى از كشور خويش رااز دست دادهاند و اميدى نيست كه به اين آسانى قد علم كنند؛ از سوى 
ديكر تصريح م ىكند كه اين امر در جند سال به وقوع خواهد بيوست واضافه م ىكند كه مقارن بيروزى ديكرى براى مسلمانان بر 
كفار است واز همه اينها 

بيام قرآنء جل ص: "١١‏ 

كذشته تأكيد مؤكد دارد كه اين وعده الهى قطعى است و خدا از وعده خود تخلّف نمى كند و مى بينيم كه: اين وعده دقيقاً به وقوع 
بيوستء و يادشاه روم (هرقل) از سال 278 ميلادى يعنى حدود 4 سال بعد» شكستهاى بى در يى به سياه خسرو يرويز وارد ساخت 
و تاسال 50 ميلادى اين جنككها به نفع روميان ادامه يافت و بيروزى آنها كامل شد. خسرو يرويز شكست سختى خورد و ايرانيان 
اوراز سلطنت خلع كردند و يسرش شيرويه را به جاى او نشاندند. 

كوتاه سخن اينكه: شكست روميان در سال 2١7‏ ميلادى واقع شدء كه مطابق با هفتم بعثت ييامبر صلى الله عليه و آله بود» و ييروزى 
مجدّد روميان در سال 208 بود كه قشون ساسانيان از آنها شكست خورد. و سال بعد (سال 2717) اين شكست به اوج خود رسيد. 
عنرا كه عرقل به كعك د كدادن رست ف سشى قنيقوة (باهفت يران اقاجتكاه خسرق يروير) ود يفروق كرد غسرو شكية 
خورد وفرار كرد و موجب خلع اواز سلطنت و سبس قتل او شد[0٠6"]‏ و مىبينيم فاصله ميان اين دو 4 سال بيشتر نبود كه دقيقاً 
مطابق است با «بضع سنِينَ»؛ زيرا «بضع» از نظر لغت به كفته راغب در مفردات به معناى بخشى از عدد ده به كار مىرود و به جيزى 
كااساوسة ودداتران كرد بشع ع كزنت و ينهي كبدافد بطم ماصددق بالثثر القن كدر ااذه كله نو شر 

در معجم مقاييس اللغةٌ نيز آمده است كه «بضع» به معناى عددى است كه ميان سه و ده واقع شده باشد. 


جالب اين كه اين ييشكويى به قدرى در ميان مسلمانان» مسلم شمرده مى شد 
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بيام قرآن» جل ص: "١7‏ 

كه حتّى بعضى از آنها حاضر شدند با مشركان مكه بر سر آن شرط بندى كنند و اين شرط بندى انجام شد» نخست روى ينج سال 
شرط بندى كردندء اما جون خبرى نشد نزد ييامبر صلى الله عليه و آله آمدند و جريان را عرض كردند؛ فرمود شما روى كمتر از ده 
سال مىبايست با آنها سخن مى كفتيد» همين طور شد اين بيروزى بعد از شكستء در كمتر از ده سال به وقوع بيوست. 

نكته مهم ديكر اين كه ييروزى روميان مقارن ييروزى مسلمين در جنكك بدر بود؛ زيرا جنكك بدر در سال دوم هجرت واقع شدء و 
فاصله سال هفتم بعثت تا سال دوم هجرت- جنانجه خود سال هفتم را نيز در نظر بككيريم- نه سال مى شودء و بدون آن هشت سال. به 
اين ترتيب ييروزى روميانء و يبروزى مسلمين نزديكك به هم بود ودر واقع مسلمانان از دو جهت شاد شدندء يكى بيروزى اهل 
كتاب يعنى روميان بر مجوسيان كه صحنداى از غلبه خدايرستى بر شركك بود و شكست آنها مايه خوشحالى مشركان مكه شده بود 
و ديكر ييروزى جشمكير خودشان در جنكك بدرء بر مشركان. 

به هر حال اين يكى از ببشكويىهاى صريحى است كه در قرآن مجيد به وضوح آمده و همان كونه كه قبلًا خبر داده شده بود» به 


وقوع بيوست و دليل بارزى بر عظمت قرآن و اسلام بود. 


"- بيشكوئى از دو ببروزى مهم دبكر 


دومين آيه مورد بحثء از روى دو حادثه مهم ديكر مربوط به آينده مسلمين 

ييام قرآنء جل ص: 717 

برده برمى دارد. نخست اين كه در آينده نزديكى على رغم مخالفت شديدى كه مشركانء نسبت به ورود مسلمانان در مكه و 
مسجدالحرام و انجام مناسكك حج و عمره داشتند» شما وارد مسجد الحرام مى شويد و اين مراسم يرشكوه را در نهايت امنيت انجام 
خواهيد داد» و ديكر اينكه يبروزى جمشكيرى نيز قبل از آن نصيب شما خواهد شدء مىفرمايد: «خداوند آنجه را به يبامبرش در 
رؤيا نشان داد» به حق راست كفت؛ بطور قطع همه شما به خواست خدا وارد مسجدالحرام مى شويد در نهايت امنيت و در حالى كه 
سوماق خرط را اشيدديا كوناء ترق ار زهت كن اريس ووداقي داري ولى عدار اليو هاري زا وى دافميك اكداشيا فين 
ولعي رد رن :حجرو كشي بودالار بلي از اده عع ردكي ادو كي ايو نيا (رارداده بيك :لذ هدق الله وقرله الو 
بمالْحَقٌ لَردْخُلَنَ الْمدجد الْحَرَامَ إن مَاءَ الله 1 منِينَ مُحَلقِينَ ز2وس كحم وَمُقَصرِينَ َاَحَافُونَ فعلِم ما لم َعْلمُوا فَعَلَ مِنْ دُون ذلك دحا 
قريب[ 21"]. 

اين آيه نشان مىدهد كه ييامبر صلى الله عليه و آله خوابى ديده بود كه مطابق آن مسلمانان براى انجام مراسم زيارت خانه خدا وارد 
مسجد الحرام مى شوند؛ كروهى اعتقاد داشتند كه در همان سال و بدون فاصله اين خواب تحقق مى يابد. 

هنكامى كه مسلمانان به سوى مكه براى زيارت حركت كردندء و مشركان مكه آنها را در حديبيه- روستابى در 7٠١‏ كيلومترى مكه 
كه به مناسبت جاه يا درختى كه در آنجا بود به اين نام ناميده مىشد- آنها را متوقف كردند وبه صلح معروف حديبيه انجاميد. 
كروهى به ترديد افتادند كه اين خواب شايد واقعيت بيدا نكند 
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حتّى بعضىء از ييامبر صلى الله عليه و آله در اين زمينه سؤال كردند كه جرا اين خواب رحمانى شما تحقق نيافت؟ ييامبر فرمود: «من 
نككفتم امسال تحقق خواهد يافت؛ بلكه كفتم در آينده نزديكك)[291"]. 

دراين هنكام آيه فوق نازل شد و نخست تأكيد بر صدق اين رؤيا كرد» و سبس انككشت روى جزئيات ككذاشت كه بزودى وارد 
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مسجد الحرام خواهيد شد و مراسم حج را با كمال امينت به جا خواهيد آورد و علاوه بر آن بيروزى جشمكيرى قبل از انجام اين 
مراسم» نصيب شما خواهد شد. 

اين بيشكويى مطابق آنجه تمام مورخين نوشتهاند تحقق يافت و سال بعد از جريان حديبيه (سال هفتم هجرت) مسلمانان موفق شدند 
كه با كروه عظيمى مراسم عمره را به جا آورند» و اين مراسم عُمرَة القضاء ناميده شد؛ جرا كه در واقع قضاى عمره بود كه همه مايل 
بودند در سال قبل انجام شود. 

از مجموع آنجه كفته شدء جنين نتيجه مى كيريم كه: در اين بخش از آيات با قاطعيت از يكك مسأله غير قابل يبيش بينى كه مورد 
تضاد شديد ميان مسلمين و مشركان مكه قرار داشت» يرده برداشته شده و حتى به جزئيات آن نيز اشاره شده 
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است و مقارنت آن با ببروزى ديكرى نيز براى مسلمين يبشكُويى شده كه اين خود بيان مضاعفى است مربوط به اين يبشكويى مهم. 
در اينكه فتح قريب جه بوده است؟ در ميان مفسران كفتكو است؛ زيرا دو ييروزى مهمء نزديكك اين جريان» براى مسلمانان واقع 
شد؛ يكى صلح حديبيه بود كه از جهات زيادىء براى مسلمانان موجب كشايش شد بطورى كه فتح المبين ناميده شد[97"] و ديكر 
فتح خيبر در آغاز سال هفتم هجرى به فاصله جند ماه بعد از ماجراى حديبيه بود» و ظاهر اب رامت حداح نريب الاروي ماخراى 
دوم است آن جنان كه بسيارئ از محققان اختيار كردهاند؛ زيرا در آيه 14 سوره فتح مىقرمايد: وَعَقَانِمَ كير يَأْحَدُونَها وَكانَ الله 
عَزيزاً حكيماً: «و (همجنين) غنايم بسيارى كه آن را به دست مى آورند؛ و خداوند شكست نايذير و حكيم است). 

درست است كه غنيمت مفهوم وسيعى دارد و هر كونه غنيمت مادّى و معنوى را شامل مىشود ولى در اين كونه موارد» بيشتر غنائم 
ظاهرى را تداعى مى كند و مىدانيم كه غنائم ظاهرى در فتح خيبر بود نه در صلح حديبيه. 

بنابراين به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه اين كونه بيشكويىهاى دقيق» آن هم با قاطعيت تمام, و نه به صورت احتمالء جز از 
طريق ارتباط با عالم غيب ممكن نيست. 
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قرآن در سومين آيه به دنبال ماجراى صلح حديبيه و ييشكُويى عمرة القضاء و فتح خيبر» خبر از فتوحات فراوان ديكرى همراه با 
غنائم بسيار در آيات ديكر مىدهد و مىفرمايد: «خداوند غنايم فراوانى به شما وعده داده بود كه آنها رابه دست مى آوريد» ولى 
مركي لالم زرا رودي راق انتما ترام ببالعك ردك لعا ردم الدانقط د الوا زاتما بازذاقيك تا نشانهاى براى مؤمنان 
باشد و شما وا به راه راست هدايت كند.:: وَعَدَكمُ الله مَقَانم كثيرةٌ َأَخُدُونّهَا معجَلَ لَكمْ هَذِهِ وَكُفٌ أَبْدِىَ النَّاس عَْكمْ وَلَكونَ آي 
التزيين يتيك دراط النكنا سيس هو الزايل: ١و‏ نيز غنايم و فتوحات ديكرى الضبييعان ع كلا كد كما توانازى 1ه دست 
ارودك حرا الراويت ولي العرات ااا يك ٠‏ اط وار ذ تكد رده وقوه دورو اترانا نيعا وَأَْرَى لَمْ تَقْدِرُوا عَلَيَا قَدَ اط الله 
بهَا وَكَانَ الله عَلَّى كل شَئْءِ قدِيراً. 

دراين آيات» خبر از دو بيروزى بر دشمنان توأم با غنائم فراوان داده شده است؛ يكى در كوتاه مدّت و ديكرى در دراز مدّتء غنائم 
وفتوحاتى كه هركز مسلمانان به حسب ظاهرء توانايى بر آن را نداشتهاند اما به قدرت كامله الهى در اختيار آنان قرار كرفت. 

در اين كه اين اشاره به كدام قسمت از غنائم و فتوحات استء در ميان مفسّ ران كفتكو است؛ بسيارى كفتهاند: منظور از غنائمى كه 
در كوتاه مذّت» نصيب مسلمين مى شود همان غنائم خيبر است» هر جند بعضى احتمال دادهاند 
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كه اشاره به غنائم معنوى صلح حديبيه باشدء ولى اين احتمال همان كونه كه كفتيم ضعيف است و در مورد غنائم دراز مدتء 
بسيارى از مفسرانء آن را اشاره به غنائم جنكك حنين و طايفه هوازن دانستهاند.[2"] وزهع2”] 

جمعى نيز احتمال دادهاند كه اشاره به فتوحات بزركك بعدء مانند فتح ايران روم و يمن بوده باشدء و با توه به اينكه فتح حنين و 
غنائم هوازن» براى مسلمانان جندان بعيد نبوده» آنجه وصول به آن براى مسلمانان به حسب ظاهر امكانيذير نبود» فتح ايران و روم و 
مانند آن بودء و لذا هنكامى كه در جنكك خندق ييامبر صلى الله عليه و آله (طبق روايت معروفى) بشارت فتح ايران و روم و يمن را 
داد منافقان آن را به باد مسخره كرفتند. جرا كه از نظر اسباب ظاهرىء غير ممكن به نظر مىرسيدء ولى از آنجا كه خداوند بر همه 
جيز قادر وتوانا است اين فتوحات و غنائم بى نظير را براى مسلمين ممكن ساختء و سالها قبل از رسيدن به آنء از آن يرده برداشت 
وبه صورت بيشكويى قاطعى در آيات فوقء بيان فرمود. 

آيا اين كونه بيشكويىها بدون ارتباط با عالم غيب امكانيذير است؟ 


. ييشكويى از شكست قاطع دشمنان 


در جهارمين قسمت به ييشكويى ديكرى برخورد مى كنيم. 
اين آيات در مكه نازل شده استء در زمانى كه دشمنان اسلام در اوج قدرت 
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بودند و مسلمين در اقليت و ضعف. 

دشمنان به توانايى و قدرت خود مى نازيدند» و «مى كفتند ما جمعيتى نيرومند و متحد هستيم) و از مخالفانمان انتقام مى كيريم و بر 
آنها يبروز مى شويم: أم بَفولُونَ نَخنُ جَمِيعٌ مُنْنصرٌ ولى قرآن بلافاصله مىافزايد: ١‏ (امَا) به زودى جمعشان شكست مىخورد ويا به 
فرار مى كذارند): سَيَهْرَمٌ الْجَمْعُ وَيوَلُونَ الدبو 

مسلماً در آن زمان» بيش بينى ييروزى سريع مسلمين ودر هم شكستن دشمنان نيرومند اسلام غير ممكن بودء ولى جند سالى بيشتر 
تكذشت كه سملمانان حجرت تمودند و اتقدر قدرت وتواتاى يايد كدادر تسن روود مسلحاته با وشمن در هيدان جتكف بدو 
جنان ضرية سسكيق بر دشعتان وارد كردند كه عركر اننظان أن را تداشعد. 

جالب اين كه طبق حديثى كه از ابن عباس نقل شده بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله در روز بدرء نخست در خيمه خود؛ دعا كرد و 
عرضه داشت: «خداوندا! من تو را به عهد و بيمانى كه با ما داشتهاى مىخوانم» و سيس هنكامى كه با لباس جنكك از خيمه بيرون 
التفيووازة مارج ابن ا مسرا تاكروه هي كرد ههر لفت و رار للد ريض البروز ابح رضم الفى بلق قن ا 1797 

البنّه اين هزيمت و فرار دشمنان باز هم ادامه يافت و تكرار شد و جند سال ديكر كذشت در حالى كه نه فقط كفار مكه در برابر 
مسلمانان تسليم شدند؛ بلكه تمام جزيره عربستان در برابر آنان سر تسليم فرو آوردند. 
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در تفسير قرطبى از بعضى مفسران نقل شده كه اين آيه در ميدان جنكك بدر نازل شده؛ در حالى كه معروف و مشهور اين اسث كه 
تمام سوره قمر در مكه نازل شده استء ظاهر اين است كه منشأ اشتباه همان است كه در بالا اشاره شده كه بيغمبر اكرم صلى الله 


عليه و آله اين آيه را در ميدان بدر تكرار كردء اشاره به اين كه وعده الهى امروز تحقق مىيابد و لذا بعضى كمان كردهاند كه آيه 
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به هر حال اين يكى ديكر از ييشكويىهاى قاطع قرآن است كه در مدت كوتاهى به وقوع ييوست در حالى كه كمتر كسىانتظار آن 
راداشت. 


ه. باز هم بيشكويى از بيروزى در ميدان بدر 


در ينجمين آيه؛ سخن از يكك وعده صريح بيروزى است كه به مؤمنان داده شده بود مىفرمايد: «و (به ياد آريد) هنكامى را كه 
خداوند به شما وعده داد كه يكى از دو كروه (كاروان تجارىء يا لشكر مسلح قريش) نصيب شما خواهد بود؛ و شما دوست مى 
داشتيد كه كاروان (غير مسلح) براى شما باشد؛ ولى خداوند مى خواهد حق را با دستورات خود تقويتء و ريشه كافران را قطع 
كند؛ (ازاين رو شما را برخلاف ميلتان» با لشكر قريش دركير ساخخت.) وَإِذْ يَعِدَكمْ الله إخدى الطَائِقَتين أَنََّا لك وَتَودُونَ أنَّ ير 
ذَات الشَّوْكةٍ تكرن لك وريد اللّهُ أن يْحقَّ الْحَقَّ بكلمَاته وَبَقْطعَ دَابِرَ الْكافِرِينَ [/1"] 

سيس مىافزايد: «تا حق را تثبيت كند, و باطل را از ميان بردارد» هرجند 
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منجرنان كراهت داقع باشتد»: ليحن الحن وببطل الباطل ولو كز العف قوق 22 

توضيح اين كه: به كفته مورخان ابوسفيان بزركك مكه و رئيس مش ركان با كاروان بزركى كه حدود ينجاه هزار دينار اموال تجارتى 
با خود داشت و مربوط به جمعى از بزركان مكه و خودش بود از شام باز مى كشت. 

ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله به ياران خود دستور داد آماده حمله به كاروان شوند و با مصادره اموال دشمن كه لحظداى از 
مخالفت و كارشكنى دست بر نمىداشتند بخشى از قدرت اقتصادى آنها را در هم بشكنند. 

ياران ابوسفيان در مدينه كه ازاين جريان آكاه شدند موضوع را به او رساندند. او ييكى با شتاب به مكه فرستاد و آنها را از خطر 
بزركى كه سرمايههاى آنان را تهديد مى كرد آكاه ساخت. در مدت كوتاهى :48 نفر از رزمند كان و سران قريش با هفتصد شتر و 
يكصد رأس اسب با فرماندهى ابوجهل به حركت در آمدند و مسأله تا آن حد جدّى تلقى شد كه سران مكه تهديد كردند كسانى 
كه بتوانند به ميدان روند و خوددارى كنند, خانههاى آنها را ويران خواهيم ساخت. 

از سوى ديككر ابوسفيان براى رهايى از جنكك مسلمانان مسير خود را تغيير داد واز بى راه حركت كرد تا خود رااز منطقه خطر دور 
سازد. 

بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله با "١‏ نفر از ياران خود, با ساز و بركك جنكى مختصر ولى دلهايى مملو از ايمان و عزم و اراده به 
نزديكك سرزمين بدر- كه يكى از منزلكاههاى نزديكك ميان مكه و مدينه بود رسيدند. در اينجا بود كه ييامبر صلى الله عليه و آله از 
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حركت لشكر نيرومند قريش از مكه به سوى مدينه آككاه شد و با ياران خود به مشورت يرداخت كه آيا كاروان تجارتى را تعقيب 
كنند يا در مقابل لشكر دشمن بايستند؟ كروهى موافق مقابله با دشمن بودند ولى جمعى ديكر در باطن مايل به تعقيب كاروان 
بودند» جرا كه آمادكّى كافى را براى مقابله با سياه نيرومند دشمن در خود نمىديدند. 

ولى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله راه صحيح را انتخاب فرمود و فرمان حركت به سوى دشمن را داد و لشكر كوجكك اسلام به 
سرزمين بدر رسيد (بدر نام جاهى است در آن سرزمين كه به نام صاحب اصلى آن نامكذارى شده و سيس تمام آن سرزمين را بدر 
كفتند). 
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آيه فوق ناظر به اين ماجرا است مى كويد: خدا به شما وعده داده بود كه يكى از اين دو طايفه (لشكر قريش يا كاروان تجارتى 
آنها) از آن شما خواهد بود ولى شما دوست مىداشتيد طايفه غير مسلح يعنى كاروان تجارتى قريش براى شما باشد اما خدا 
مى خواهد حق را آشكار سازد و ريشه كافران را بركند. 

به هر حال بيامبر صلى الله عليه و آله در اينجا به مسلمانان فرمود: خداوند به من وعده داده است كه يكى از اين دو طايفه از آن ما 
خواهد بود- ما به سوى لشكر دشمن مىرويم- و بر آنها يبروز خواهيم شد؛ كويا محل كشته شدن ابوجهل و ... رابا جشم خود 
اين وعده هما نكونه كه خداوند به ييامبرش وعده داده بود تحقق يافت. دو لشكر در برابر هم قرار كرفتند و يس از جنكك يرهيجان 
و يرتلفاتى كه روى داد- كه شرح آن در تواريخ اسلام آمده است-؛ مسلمانان ييروز شدند و مشركان مكه 
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شكست سختى خوردند بطورى كه هفتاد نفر كشته و هفتاد نفر اسير دادند و بقيه فرار كردند. 

اين جنكك در روز هفدهم ماه مبارك رمضان در سال دوم هجرت واقع شد و اثر بسيار عميقى در تاريخ اسلام بخشيد بطورى كه 
مبارزان بدرء هميشه آن را از افتخارات بزركك خود مى شمردند. 

در اينجا اين سؤال مطرح ست كه طبق هوازين عادى آيا ع ركر جين يبرؤزى بزائ مسلمين قابل ييشبيلى بود؟ مسلماً نه زيرا: 

ا ولااسزلنانات به اتسين ترد مم كن دده زروقك واعليا تقراك و هد كافى الو اشتعده اكه انبا به قنين تك يل قائله ركف كردن 
كه ناكهان با لشكر انبوه و مجهّز قريش (البته در مقياس آن زمان) روبرو شدند. 

ثانياً: از نظر موازنه قوا مسلمانان به ظاهر در وضع بسيار بدى قرار داشتند به طورى كه تعداد سربازان دشمن تقريباً بيش از سه برابر 
مسلمين بود و اسبها و شترهاى فراوان و ابزار جنكى كافى داشتند در حالى كه در ميان مسلمانان فقط دو نفر اسب سوارى داشتئد 
وشركب مده كلها تعداد تعفاد لتر بود كه هر بعل تقر به 'تناوب وار يكى إن آنها م شداثل: 

ثالثاً: در ميان لشكر قريش افراد جنكجو فراوان بودند و انككيزه جنكك در ميان آنها بود زيرا نه تنها اموال و ثروت» بلكه همه جيز خود 
رادر خطر مىديدندك. 

ولى على رغم همه اينهاء طبق صريح آيه فوق وعده بيروزى به آنها داده شده بود و ييامبر صلى الله عليه و آله نيز تأكيد فراوان بر آن 
مى نمود. 

جالب اين كه در كوشه و كنار اين حادثه نيز مسائل مختلفى روى داد كه حاكى 
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از امدادهاى الهى بود. از جمله اين كه شب بدر خواب آرام بخشى حِسْم مسلمانان را فرا كرفت و آنان را براى ييكار فردا آماده 
ساخت. بارانى نيز از آسمان آمد تا هم خود را شستشو دهند وهم آن سرزمين شنزارى كه حركت بر روى آن مشكل بود كوبيده 
و محكم و آماده براى ييكار شود. 

امت عيبا ةجيى ابوه كدور اناف يعدن انتحار دوس كريد قتع ليس اح قود فكو د لسار 01 
ليطَهْرَكُمْ به وَدْذْحِبَ عَنكم رجْرٌ الشَّطَانِ وَلِتَبط عَلَى قُلوبكم وَيُكنْتٌ به القَْام 24" «و (يادآوريد) هنكامى را كه خواب سبكى كه 
مايه آرامش بود از سوى خداء شما را فرا كرفت؛ و آبى از آسمان برايتان فرستاد» تا شما رابا آن ياكك كند؛ و يليدى شيطان را از 
شما بر طرف سازد؛ و دلهايتان را محكمء و كامها را با آن استوار داردا. 

كوتاه سخن اين كه از مجموع آيات مربوط به جنكك بدر در قرآن مجيد اضطراب روحى كروهى از مسلمانان از فزونى نفرات و 


تجهيزات دشمن و برترى آنان بر مسلمين به خوبى روشن مىشود و با اين حال به حسب ظاهرء بيش بينى شكست مسلمين بسيار 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 1884 از معان 


طبيعى بود اما بر خلاف همه اين قرائن» قرآن مى كويد: خداوند وعده ييروزى به مسلمانان داده بود و سرانجام ييروز شدند. 

ممكن است كفته شود اين آيات بعد از بيروزى بدر نازل شده است همان كونه كه لحن آنها حكايت مى كند؛ بنابراين نمى توان آن 
رااز ييشكويىهاى قرآن بر شمرد. 

در ياسخ به اين ايراد بايد كفت كه دقت در همين آيات اشكال متصور 
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برطرف مىشود؛ زيرا قرآن با صراحت مىكويد: وعده ببروزى قبلا به شما داده شده بود و اين وعده بعداً تحقق يافت. 


50 وعده بازكشت 


در ششمين آيه (آيه 80 سوره قصص) خداوند وعدهاى به ييامبرش مىدهد و آن وعده بازكشت به حرم امن الهى است. 

اين وعده در يكى از سخت ترين روزهاى زندكى بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله داده شدء يعنى در آن حال كه مى خواست حلقه 
محاصره دشمنان كينه توز را بشكند و از لابهلاى شمشيرهاى آنها بيرون آيد واز مكه به مدينه هجرت كند به وقوع بيوست. 

او به لطف الهى اين كار را كرد و راه مدينه را بيش كرفت. هنكامى كه به سرزمين جحفه كه فاصله زيادى از مكه ندارد» رسيد به 
ياد موطنش حرم امن الهى افتاد. آثار اين اشتياق كه با تأثر و اندوه آميخته بود در جهره مباركش نمايان شد. در اين هنكام آيه فوق 
نازل و بيام الهىبه اين صورت به او ابلاغ كشت: «آن كس كه قرآن را بر تو لازم كرد» تو را به جايككاهت (زادكاهت) باز 
مى كرداند): 

إذ الدع قزل لبك اراق لزالنك إلى معاد. 

بيش بينى بازكشت يبامبر صلى الله عليه و آله به مكه آن هم به صورت قاطع و صريح؛ مخصوصاً با بيوند دادن آن به نزول قرآن كه 
خداى نازل كننده قرآن اين كار را 
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حتماً خواهد كرد, در آن شرايط بسيار سخت و دشوار عادتاً غير ممكن بود. ولى مىدانيم اين وعدهبزركك سرانجام تحقق يافت و 
بعد از جند سال بيغمبر اسلام صلى الله عليه و آله با ارتش نيرومند و يرقدرتى بيروزمندانه به مكه بازكشت و حرم امن الهى را بدون 
جنكك و خونريزى به زير سايه اسلام درآ ورد واين يكى از ييشكويىهاى اعجازآميز قرآن است كه جنين خبرى رااز آينده به 
صورت قاطع و صريح و بدون هيج قيد و شرطى آن هم در زمانى كه نشانههايى از ييروزى مطلقاً به جشم نمى خورد؛ داده است و 
در فاصله كمى تحقق يافت. 

مرحوم طبرسى در مجمع البيان مى كويد: «اين آيه دليل روشن بر صدق نبوت ييامبر است؛ زيرا او جنين خبرى را بدون قيد و شرط و 
اشقفاء نباك كرده وهنا اب كبر تحقو وافخ[/ظ] 

فخررازى نيز در تفسير خود مى كويد: «اين آيه يكى از امورى است كه دلالت بر نبوت يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله مى كند زيرا 
ازغيب خبر داده و آنجه را خبر داده تحقق يافته؛ بنابراين معجزه روشن است).[9/1*] 

در اينجا بعضى احتمال دادهاند كه منظور از معاد» روز قيامت است و اين احتمال هما نكونه كه محققان و مفسران كفتهاند احتمال 
ضعيفى است؛ زيرا معاد مخصوص بيغمبر اسلام نيست كه تنها او را مخاطب سازدء به علاوه كلمه الَّرادّك) با معاد قيامت جندان 
مناسب نيست» زيرا بازكشت به جايىء فرع بر خروج از آنجا است. 

الباقهدير اين تكيه ور زول قر آذ درطل ان الدع قرفن عليك اللداة عه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه 18.94٠0‏ از معزلا 
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قبل از آن آمد» و همجنين جمله: قل رَبَى الم مَنْ جاء بِالْهُدىوَ مَنْ هُوَ فى ضّ لال مُبين «بكو ":برورد كارمن از همه بهتر مىداند جه 
كب (برئافه) تدايه ا رفوو جه كن وو كتواسى لكاو يت "ارق كسيد وان ادم لقره اث بر اذكه سكن |3 
حقّانيت بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و قرآن در ميان است نه مسأله معاد در روز قيامت, از همه كذشته اين تفسير با شأن نزول 
آيه نيز سازكار نيست. 

به علاوه وازه معاد بطورى كه مرحوم طبرسى از قتيبى نقل مى كند به معناى شهر و وطن انسان است: «معاد الرَّجُل بَلدّه زيرا به هر جا 
مى رود باز به آنجا بر مى كردد و قابل توجه اينكه در قرآن مجيد كلمه معاد فقط يكك بار آمده و آن هم در همين جا است كه به 
معناى زاد كاه و موطن است. 


.او هركز ايمان نمى آورد. 


در هفتمين آيه» سخن از يكى از مش ركان معروف مكه يعنى ابولهب» عموى ييامبر و فرزند عبدالمطلب به ميان آمده استء او تنها 
كسن اث اذ فش ركان مكة كه تامش دن قر آن مجبد افده و تأكد كده كداوعهاً از ذوركيان اسكهو اشاره روش اسك نه 
اي نكه او هر كز ايمان نخواهد آوردء مىفرمايد: «بريده باد هر دو دست ابولهب و مركك , براو باد!- هركز مال و ثروتش و آنجه را به 
دست آورد به حالش سودى نبخشيد- و به زودى وارد آتشى شعلهور و ير لهيب مى شود.): 
حس ون 

َبْتْ يدا ابى لَهَبٍ وَنَبّ عنما الى فتاهاله وما كيم سَيَضْلى ناراً ذات لَهَّبِ 
ا 75 وافراد جنايتكارى همجون وحشى قاقل بحيزه ظاهرا 
ايمان آوردند. 
بنابراين يبشكويى قاطع درباره سرنوشت فردى همجون ابولهب از طرق عادى ممكن نبود و اين يبشكويى قرآن جز از طريق اعجاز 
بسيارى از مش ركان مكه واقعاً و بعضى ظاهراً ايمان آوردند. اما از كسانى كه نه در واقع و نه در ظاهر ايمان نياوردند ابولهب و 
همسرش ام جميل خواهر ابوسفيان بود؛ و قرآن در اين سوره آشكارا خبر داده است كه اين دو هركز ايمان نخواهند آورد واين از 
خبرهاى غيبى قرآن مجيد است. 
اكر قرآن الاسوئ خنداوقد نود حكوله ممكم بود نا ابح ضراحث از ذوؤقى بودن كن سكن كريد كه ممكن اسق دويايان كان 
بد شفرف لانن سوتدة و حتاقل ظاهراً معلمان شود 
نام ابولهب: عَدٍد العُرّى (عزّْى نام يكى از بتهاى بزركك عرب است) و كنيه او ابولهب است و انتخاب اين كنيه براى او شايد از اين 
نظر بوده كه صورتى سرخ و برافروخته داشت. شكك نيست كه اين آيات در زمان حيات ابولهب نازل شد و لذا مى كويد: «بريده باد 
هردودست ابولهب]: كك ودااى لهن غأن تزولهابى كه غالب مفسران تقل كردواتد ثير شان .مى دهد كه ابن مسأله دن حيات او 
واف تمدن ل حتكاء كه يعفر اكرم بلي اللطيس وله طاون لد خر عاونا قار ركه ررد راايه منرض لساك دعوت تلو | 
شرك و كفر بيم دهد. در آن هنككام كه ييامبر بر فراز يكى از كوههاى مكه (كوه صفا) رفت و فرياد زد: «ياصَ ياحا»- اين جملهاى 
بود 
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بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 18.91 1ز معان 


كه هنكام هجوم غافلكيرانه دشمن كفته مىشد- اهل مكه تصوّر كردند دشمنى از بيرون به مكه حمله مى كند وقتى دور بيامبر جمع 
شدند فرمود: انّى تَذيرٌ لَكَمْ بين يَدَئ عَذَاب شَديدِ): «من شما را در برابر عذاب شديد الهى بيم مىدهم.) (و از يرستش بتها بر حدر 
مى دارم و به سوى توحيد دعوت مى كنم). 

ابولهب سخت بر آشفت و كفت: «تَبا لَك اما حَمَعَْنا لا لهذا: «مركك بر تو باد آيا فقط براى همين ما را جمع كردى؟ اينجا بود كه 
آيات فوق نازل شد و كفت: 

مركك بر تو باد كه سرانجام طعمه آتش دوزخ مى شود.[/07] 


4. ما به تو خير فراوان داذيم 


در هشتمين بخش از آيات يعنى سوره كوثر سه بيشكويى مهم ديده مىشود؛ زيرا مىفرمايد: ابه يقين ما به تو كوثر (و خير و بركت 
فراوان) عطا كرديم.- يس براى يرورد كارت نماز بخوان و قربانى كن.- (و بدان) دشمن تو به يقين ابتر و بريده نسل است': انا 
اغطيناك الْكؤئّر- قَصَلَّ رَبك وَانْححو- انَشائئَك هُوَ الْابتر 

بسيارى از مفسران شأن نزولى براى اين آيه ذكر كردهاند» كه قريب الافق با يكديكر است از جمله برسوثى در روح البيان مى كويد: 
«مش ركان مكه هنكامى كه 
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يسران ييامبر صلى الله عليه و آله قاسم و عبدالله در مكه و ابراهيم در مدينه» جشم از جهان يوشيدند» كفتند ":محمد صلى الله عليه و 
آله يس ان وفاتشن ثامشن از خاطرهها ميخو هى شود زيرا تسلى از او باقى نمائده. "در ايخ سوره قرآن خبر مى دهد كسى كه تامقن از 
خاطرهها محو مىشودء دشمنان او هستند و اما نام و آوازه او بلندتر و بلندتر مى شودء همان كونه كه خداوند اشاره فرموده؛ و اين به 
خاطر آن است كه خدا نسلى به او داد كه با كذشت زمان باقى نمىماندء بنككر ببين جقدر از اهل بيت عليهم السلام را كشتند وشهيد 
كردند» ولى اين نسل در عالم فراكير شد).[7] 

طبرسى در مجمع البيان مى كويد: «اين سوره درباره عاص بن وائل نازل شده كه وقتى ييامبر صلى الله عليه و آله از مسجدالحرام 
بيرون آمد و حجشمش به اوافتاد» و با حضرت سخنانى كفتء» جمعى از بز ركان قريش اين منظره را ديدند» سؤال كردند با كه سخن 
فى كلق ؟ او كفت وباايق ابثر (بلاطق )د اول بفاضاطر اليو كه غرينه كسى كه فرزنك بسر تذاقت اكر فى كفعد) سوزه قوق 
نازل شد و به آنها ياسخ داد.)| 60/ا؟] 

فخررازى در شأن نزول اين آيه شش قول نقل مىكندء كه افراد مختلفى كلمه «ابْثّرَا را به بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله كفتند» و 
اين سوره ناظر به آنها است.[2/ا"] 

كر جه از افراد مختلفى نام برده شد» ولى محتوا و مضمون همه يكى استء كه همه آنها يبامبر صلى الله عليه و آله رااز روى كينه و 
عداوت» «ابترا مى ناميدند» و قرآن به همه آنها ياسخ كفت. زيرا اين اقوال ششكانه با هم منافاتى ندارند و ممكن است اين 

بيام قرآن» جلك ص: ."ا" 

تعبير را همه آنها كفته باشند و جواب قرآن ناظر به همه آنها باشد. 

به هر حال وازه «ابتر؛ در اصلء به معناى قطع عضوى از بدن حيوان است كه به قطع ذم؛ اطلاق مىشودء سيس در مورد انسانهايى 
كه بلا-عقب هستندء ابتر اطلا.ق شده. و همجنين به كسانى كه نام نيكك آنها قطع مىشود و يا نام آنها از خاطرهها محو مى كردد» و 
نيز خطبه بتراء به خطبهاى كفته مى شود كه با نام خدا شروع نشود (يا نام خدا در آن نباشد). 
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در مقاييس نيز آمده است كه بتر به معناى قطع استء و «سَتِفٌ بابِوًا به معناى شمشير برنده مى باشد» و كسى كه عقب ندارد به او ابتر 
مى كويندء اما «كؤثّر) از ماده كثرت كرفته شده /الا] و به همان معنا است و در اينجا معناى وسيع و كستردهاى دارد و آن عبارت از 
خير كثير و بركت فراوان استء كه يكى از مصاديق بارز آن» فرزندان برومند و نسل ارزشمند و روشنترين مصداق آن فرزندى 
همجون بانوى اسلام اعد سار العالجق دق الأكلية والْآخِرِينَ؛ فاطمه زهرا عليها السلام است. 

مفسران در معناى كوثرء احتمالاءت زيادى ذكر كردهاند تا آنجا كه فخررازى يانزده قول؛ و در تفسير روح المعانى از بعضى از 
مفسرانء بيست و شش قول نقل كرده است كه مرحوم علامه طباطبائى در الميزان نيز به آن اشاره مى كند, و از جمله تفاسير مشهور 
آن همان حوض كوثر است كه تعلق به بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله دارد و مؤمنان به هنكام ورود در بهشت از آن سيراب 
مى شوند.[31/8] 

بعضى نيز آن را به مقام نبوت» يا قرآنء يا نهرى در بهشتء يا شفاعت تفسير 
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كردهاند» و همان كونه كه كفتيم اين وازه معناى وسيعى دارد كه همه اينها و غير اينها را شامل مى شود و تعدّد مصداقهاى اين 
مفهوم؛ مانع از جامعيت مفهوم نيست و اين تفسيرهاى متعدّد. تضادى با هم ندارند. 

به هر حال در اين سوره؛ سه بيشكويى مهم ديده مى شود: 

نخست اينكه مىفرمايد: «ما خير كثير به تو عطا كرديم» اكر جه «اعْطَيناك به صورت فعل ماضى است؛ ولى ممكن است از قبيل 
مضارع قطعى باشد كه به شكل فعل ماضى بيان شده است. 

اين خير كثير در حقيقت تمام ببروزىهايى را كه نصيب ييامبر صلى الله عليه و آله شد و به هنكام نزول اين سوره در مكه قابل بيش 
بان بود شامل عي شود, 

مخصوصاً با توجه به شأن نزولهاء و با توجه به وازه «ابتّرا كه دشمنان آن را بر ييامبر صلى الله عليه و آله اطلاق مىكردند؛ يكك 
مصداق روشن اين خير فراوان همان فرزندان و نسل برومند او است كه همككى از تنها دخترش فاطمه زهرا عليها السلام در سرتاسر 
كره زمين كسترش يافتند و به كفته بعضىء امروز جهان را ير كردند واين جيزى است كه در آن زمان قابل ييش بينى نبود. 

جمعى از مفسران اهل سنّت نيز صريحاً به اين موضوع. اشاره كردهاند. از جمله: فخررازى» سوّمين قولى را كه در تفسير كوثر نقل 
مى كندء همان اولاد و فرزندان او استء مى كويد: «به اين دليل كه اين سوره در ياسخ كسانى نازل شد كه او را به نداشتن فرزند 
مذكاع ول لنت بر كاقلن رماي ولتي سان الى لسع كل وات نملك ين او قطافي كه كبحن طول قرو و اعصياره عاق مو ناقلت ادق لعج 
ازاهل بيت عليهم السلام را كشتند ولى عالم از آنها ير استء در حالى كه از بنى امه كسى كه قابل 
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اعتنا باشد در جهان باقى نمانده استء و جقدر در ميان فرزندان آن حضرت. از بزركان علماء مانند: حضرات باقر و صادق و كاظم 
و رضا عليهم السلام و محمد نفس زكيه و امثال آنها ديده مىشود.)[ 317/9" 

در تفسير روح المعانى نيز آمده است كه: «بعضى از مفسران كفتهاند كه: 

"منظور از كوثر فرزندان و اولاد آن حضرت استهء زيرا اين سوره به عنوان رد كسانى است كه به آن حضرتء عيب مى نهادند واو 
را ابتّر مىخواندند و بحمدالله امروزه جنان فرزندان او فزونى يافتهاند كه سراسر كره زمين را ير كردهاند.["0٠8"]‏ 

از سوى دوم خبر مىدهد كه دشمنان او ابتر و بلاعقب خواهند بود؛ اين ييشكويى نيز تحقق يافت و دشمنان آن حضرتء جنان تار و 
مار شدند كه امروز اثرى از آنها باقى نمانده است. ابوسفيان و فرزندانش و دودمان بنى اميه كه از دشمنان سر سخت اسلام بودند 


كه بعضى به مقابله با ييامبر صلى الله عليه و آله و بعضى به مقابله با فرزندان او برخاستند» روزى آنقدر جمعيت داشتند كه 
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خويشاوندان و فرزندان و تعداد فاميل آنها از شماره بيرون بود ولى امروز اكر جيزى از آنها هم باقى مانده باشد هركز شناخته شده 
آلوسى در روح المعانى مى كويد: «معناى ابر آن است كه بازماندهاى نداشته باشدء نه فرزندانى و نه نام نيكى» و اين درباره دشمنان 
بيامبر صلى الله عليه و آله صادق استء اما او فرزندان و نام نيكك و آثار فضلش»ء تا روز قيامت بلكه در خود قيامت نيز باقى 
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مانده و مى ماند.)[ ١81/؟]‏ 

اكر جه شأن نزول اين سوره (طبق روايات مشهور) نشان مىدهد كه كوينده اين سخنء يكى از دشمنان سرسخت ييامبر صلى الله 
عليه و آله به نام عاص بن وائل بود» ولى بديهى است كه سوره تنها ناظر به شخص او نيستء بلكه كلمه «شانئ» كه از ماده شنثان و 
به معناى بغض و عداوت استء مفهوم وسيعى دارد و همه دشمنان را شامل مى شود واين ييشكويى نيز درباره همه آنان صادق 
استء زيرا نه نامى از آنها باقى مانده؛ و نه فرزندان شناخته شدهاى از آنها موجود است و بيش بينى اين معناء در آن روز كه ييامبر 
صلى الله عليه و آله در مكه بود و مسلمانان سخت در اقليت بودند» غير ممكن بود. 


8وءا. آنها زيانى به شما نمى رسانند. 


در نهمين و دهمين آيه مورد بحث جند يبشكُويى قابل ملاحظه ديكر ديده مىشود: 
1 0آتها ذاهل كتاب».مخصوصاً بهود) ه ركز تم تواتد يه شما زيان برسانيد» جز ازارهائ مختصر»: أَنْ يَضُوُ وكُمْ الَاذَى ؟ىب"]. 
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وازه «اذى» اكر جه به كفته راغب در مفردات هر زيانى را كه به روح يا جسم انسان يا متعلّقات او مىرسد شامل مى كردد ولى با 
توه به اينكه به صورت استثناء از جمله أن يَضُدوكَمْ «به شما زيان نمى رسائند و نيز به توجه با اينكه «الأى» به صورت نكره آمده 
نشان مىدهد كه منظور آزارهاى جزئى است خواه به وسيله نيش زبان باشد يا حركات ايذايى خفيف. 
همجنين با توجه به اينكه نيروى اهل كتاب مخصوصاً يهود قوى بود و مسلمين از نظر ظاهر در ضعف بودند اين بيشكويى براى 
زمان آينده آن هم به صورت قاطع جز از طريق وحى ممككن نيست. 

؟. «واكر با شما ييكار كنندء به شما يشت خواهند كرد (و شكست مىخورند)؛ سي سبس يارى نخواهند شد): وَّانْ يُقَاتلوكم 2 
بار ثم لا يُنْصَوُونَ عدرل 
ابو بشن ين كاسرتوقت بيو وسار اقل كتاي در سر دكن كد ون جاواة عامير صيلى اللاغليه و الدو اليا عبورت كه 
شكست خواهد بود» نيز جيزى نبود كه از طريق عادى ميسّر باشد. 
نيا (عيرة اه كد ووض ناي كرد وخر اهنك اسقاد وهر ساتناقت كوت مور ذ لعن انان كتووده اسك مكر يا ازقاطك ددا و 
تجديد نظر در روش نايسند خود») يا با ارتباط به مردم (و وابستكى به اين و آن)): ضَرِبَتُ عَليِهمُ الذَلَ اين ما تُقفوا الا بحل مِنَاللَهِ و 
عفل من الثاسن 88]. ْ 
جا كدو ناريك اناق لبهم ل وعدنو انارت اسان تار حص واقر شان المسايد وا الاق بالد اتسينا ورطهاة 
اعم از بنى قريظه؛ بنى نضيرء بنى قينقاع» يهود خيبر و بنى المصطلق يس از تحريكات فراوان بر ضد اسلام و 
بيام قرآنء جلف ص: "ا" 


حركات ايذايى سرانجام همكى شكست خورده و متوارى شدند. كر جه در آيات فوق تصريح به نام يهود نشده اما با قرائنى كه در 
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اين آيه و آيات مشابه آن- مانند آيه 5١‏ سوره بقره كه تصريح به نام يهود در آن شده- استفاده مىشود كه اين دو آيه ناظر به يهود 
اسك وميكسوها در انه الف فى ترمابد قبا در دو صضووت انيت كه قياس راسد هو ذلكودرااة شاي خرد واكم كس كيت 
بازكشت به سوى خدا و تركك عصيان و كناه و فساد در روى زمين: الّإبمل مِنَ اللَّهِ و ديكر وابستكى به مردم و انُكاى به ديكران: و 
ك ردابي 

اين آيه همان مطلبى است كه تا به امروز نيز در زندكى يهود ديده مىشود و تاريخ آنها يا حاكى از دربدرى و آواركى و ذلت 
اسث ويا وابستكى به قدرتهاى ديكر وابزار اجراى مقاصد سوء آنان شدن (در عصر اخير در دوران نازىها شكل اول ديده 
مى شود و امروز شكل دوم). 

اكر جه مفسران در تفسير: حل مِنّ اللَِّ وَحثل مَنَ النّاسِ احتمالات متعددى داداند ولى آنجه در بالا ذكر كرديم مناسبتر به نظر 
مى رسد و ممكن است بعضى از تفاسير آنها به عنوان مصداقى از اين مفهوم كلى كه كفتيم مورد قبول واقع شود.[88؟] 
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ل. اعجاز قرآن از نظر عدم تضاد و اختلاف 


اشاره 


كن مركر ال تكاتدهاق مغيوزه وود قرآن جيه اليد كداز سو عد اوقد اول ده اين اسك كدو راش أن عتاة و اتصلوق 
دده تمى كود دن كال كدتترابظ تزول قرا و اوركده آذه سهان ات كداكر الانترق كنا بود نه] اعتلاف بر تكبا كر انيد 
جشم مى خورد. 

راق دو اانه «ادسووه ساوح إن تقرفت قار كرد ماع :ترما بده اقلا كدئروة القر]ا قر لى كاة مخ عند غير الله أوعدوا قد ددا 
كثيراً: «آيا درباره قرآن نمىانديشند؟! در حالى كه اكر از سوى غير خدا بود اختلاف فراوانى در آن مىيافتند). 

نكته اصلى اين مسأله را با تحليل روشنى مى توان دريافت. 

روحيات هر انسانى دائماً در تغيبر است قانون تكامل در شرايط عادى در صورتى كه وضع استثنايى به وجود نيايد انسان و روحيات 
و افكار او را هم در بر مى كيرد و دائماً با كذشت روز وماه و سالء زبان و فكر و سخنان انسانها را 

ييام قرآن» جلىل ص: /0ا” 

دك ركون مىسازد. اكر با دقت نكاه كنيم هركز نوشتههاى يكك نفر نويسنده يكسان نيست؛ بلكه آغاز و انجام يكك كتاب نيز تفاوت 
دارد. مخصوصاً اككر كسى در كوران حوادثى بزركك قرار كرفته باشدء حوادث كه بايه يكك انقلاب فكرى و اجتماعى و عقيدهاى 
همه جانبه را يايه ريزى كند او هر قدر بخواهد سخنان خود را يكسان و يكنواخت و عطف به سابق تحويل دهد قادر نيست» 
بخصوص اكر درس نخوانده و يرورش يافته يكك محيط كاملًا عقب افتاده باشد. 

اما قرآن كه در مدت 75 سال بر طبق احتياجات و نيازمندىهاى تربيتى مردم در شرايط و ظروف كاملًا مختلف نازل شده و كتابى 
است كه درباره موضوعات كاملًا متنوع سخن مى كويد و مانند كتابهاى معمولى كه تنها يكك بحث اجتماعى يا سياسى يا فلسفى يا 
حقوقى ويا تاريخى را تعقيب م ىكند نيست؛ بلكه كاهى درباره توحيد و اسرار آفرينشء و زمانى درباره احكام و قوانين و آداب و 
سنن؛ وقت ديكرى درباره امتهاى ييشين و س رككذشت تكان دهنده آنان و زمانى درباره مواعظ و نصايح و عبادات و رابطه بند كان 


با خدا سخن مى كويد و به كفته دكتر كوستاولبون: قرآن كتاب آسمانى مسلمانان تنها منحصر به تعاليم و دستورهاى مذهبى نيست 
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بلكه دستورهاى سياسى و اجتماعى مسلمانان نيز در آن درج است. 

جنين كتايئ ناابن فشخصات» غادتاً ممكن يست خال از تشاد و تناقض و مختلق كزيى و توسانهاى زياة باشد انا هتكامى كه 
مى بينيم با تمام اين جهات همه آيات آن هماهنكك و خالى از هر كونه تضاد و اختلاف و ناموزونى است به خوبى مىتوانيم حدس 
بزنيم كه اين كتاب زاييده افكار انسانها نيست؛ بلكه از 
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ناحيه خداوند است جنانكه خود قرآن اين حقيقت را در آيه فوق بيان كرده است. 

به تعبير ديكر تمام موجودات مادّى و از جمله انسان كه از جهتى جنبه مادى دارد؛ دائماً در تغييراند و تغييرات خود را به موجودات 
فرامون خوة متقل م شازند. تاثر كذاشتنى و تاثيز يذيرق جرء طببعت اسان و هر موسود مادى ديكر اسث ويه شمين دليل آراءؤ 
افكار انسان با كذشت زمان دكركون مىشودء مخصوصاً افزايش تجربيات و بالا رفتن سطح مهارت انسان در مسائل مختلف به اين 
دك ركونى كمكك مى كند و همينها سبب مى شود كه اكر خاطرات ساليان متمادى از زندكى يكك نفر را جمع آورى كنند حتماً 
تغيير و تضاد و ناهماهنكى در آنها وجود دارد. 

تنها خداوند قادر متعال است كه از هر دك ركونى و تأثير وتأثّر يذيرى بركنار مىباشد و هركز در سخنانش تضادى وجود ندارد و 
اين يكى از طرق شناخت كلام حق از كلام غير او است. 

حتى بعضى از مفسران تصريح كردهاند كه: نه تنها تضادى در قرآن وجود ندارد؛ بلكه تفاوتى در درجه فصاحت و بلاغت نيز در 
آن نيست. درست است كه ما بعضى از آيات قرآن را فصيحتر از بعضى مى يابيم و به كفته شاعر: كى بود ١تَيْتَ‏ يّدا» مانند: ديا ارض 
اثلعى».[8”] ولى اين به خاطر تفاوت مقامات مى باشد يعنى هر كدام از اينها در جاى خود بهترين و مناسبترين تعبيرات است و با 


اين نظر 


بيام قرآن جلك ص: لام 

تفاوتى وجود ندارد. 

سؤال 

در اينجا سؤالى مطرح كردهاند كه اكر تضاد و اختلافى در قرآن مجيد نيست يس جرا آيات ناسخ و منسوخ وجود دارد؟ 

ياسخ 

همان كونه كه در بحث ناسخ و منسوخ در قرآن كفتهايم آيات منسوخه همراه قرائنى است كه نشان مىدهد عمر محتواى آنها كوتاه 
است و روزى يايان مى كيرد. يعنى نشانههاى نسخ در خود آنها وجود دارد با توجه به اين نكته نه تنها تضادى نيست؛ بلكه همواره 
يكك نوع هماهنكى در ميان آنها وجود دارد. 

مما اكر ما بخواهيم يكك برنامه درسى براى مقاطع مختلف بنويسيم تا افراد مورد تعليم وتربيت را از مراحل مختلف بككذرانيم و به 
مرحله نهايى برسانيم» هركز د كركون شدن برنامهها در مقاطع مختلف با توجه به قرائتى كه در متن برنامهها وجود دارد به عنوان 
تضاد و تناقض شناخته نخواهد شد؛ بلكه به عكس يكك نوع هماهنكى در ميان آنها وجود دارد. 

از آنجه در بالا كفته شد ياسخ سؤال مشابهى كه در مورد آيات عام و خاص يا مطلق و مقيد مطرح مىشود نيز روشن كرديد. زيرا 
جمع ميان عام و خاص از طريق تخصيص و همجنين جمع ميان مطلق و مقيد يكك جمع شناخته شده 
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عرفى است و ه ركز تناقض محسوب نمى شود. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 18.9 از بمعزنا 


مثلما اكر حكومتى در يكك كشور اعلا.م كند كه صادرات مطلقاً آزاد است و سيس براى آن استثناهايى در نظر بككيرد؛ وجود اين 
استثناها دليل بر تضاد نيست مخصوصاً اكر اين كار به صورت يكك سنّت و روش در آيد كه حكم عام را بككويند وسيس خاص و 
فك ! دوا مارو فل ,شيو عن ادن كا جعي الا سكن يدوق ابعظاء عرد ندارة 

در اينجا بحث اعجاز در قرآن و شاخدهاى مختلف آن به يايان مىرسد. 


ييام قرآن» جلى ص: "6١‏ 
خارق عادات ديكر 


تمام مسلمانان جهان قرار كرفته و روايات متواترى نيز بر آن دلالت دارد. 

داقن جد يز كزارا به ايق مسأل اشاره ده كاه بطور الجسال وسرسته و كاوبهصورت ققصيك ودست كذاشكق رو 
در قسمت اول آيه زير قابل ملاحظه است: 

.١‏ وَإِذا ذْكرُوا لَايذكرُونَ- وَإِذَا رَأوًا آيَةّ يَسْتَسْحْرُونَ- وَقَالُوا إِنْ هَذًا إلا سِخْرٌ مُبِينٌ 

قرآن در مقام مذمت و نكوهش كافران مىكويد: «و هنكامى كه تذكر داده شوند» متذكر نمىشوند.- و هنكامى كه معجزهاى را 
ببينندء (ديكران راثيز) به استهزاء دعوت مى كنند.- و هى كويند "ناين فقط سحرئ أشكار است)["/410]. 
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تعبير به ١رآوا‏ آيهُ) به خوبى نشان مىدهد كه آنها معجزه يا معجزاتى رااز ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله مشاهده كردند و به جاى 
اين كه به او ايمان بباوورنك دو عكسن العمل سيان منقى تشان دااتد؟ نخست انك به اسعهراء و سكريه يرداعسد وديكر ايوكة از 
آن به عنوان سحر آشكارى ياد كردند. 

مسلم است كه آيات قرآن شنيدنى استء نه ديدنى. بنابراين وازه آيه در اينجا نمى تواند ناظر به آيات قرآن باشد. اضافه بر اين» تعبير 
به سحر آشكار نيز كاملًا با معجزات و خارق عادات تناسب دارد و اصولًا اين كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را ساحر خواندند و 
بطور كسترده روى اين مسأله تبليغ كردند نشان مىدهد كه خارق عادات و معجزاتى از او ديده بودند. 

از همه اينها كذشته جكونه ممكن است بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در كتاب آسمانى خود اين معجزات حّدى را از ييامبران 
ديكر- مانند: مسأله يد بيضاء و عصاى موسى عليه السلام و معجزات نه كانهاى كه ازاو صادر شد (سوره نمل- آيه ) ويا 
معجزات متعددى كه از حضرت مسيح عليه السلام مانند: احياى مردكان و شفاى كور مادرزاد و بيماران غير قابل علاج و مانند آن 
و همجنين معجزات ابراهيم و صالح و يوسف و سليمان و داوود عليهم السلام كه همككى در قرآن آمده است- نقل كند و خودش 
هيج كونه معجزه حسّى نياورد؟! 

جككونه مى تواند مردم را قانع كند كه همه انبياء عليهم السلام معجزات حسى داشتند و من ندارم و در عين حال نبوت من برترين 
نبوتها و آيين من بهترين آيينها است؟! 

همه اين قرائن به ضميمه آيه فوق نشان مىدهد كه آن حضرت داراى 

ييام قرآن» جلىل ص: 767 


معجزات ديكرى بوده است. 
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علاوه بر آيه فوق» آيات فراوان ديككرى در قرآن مجيد داريم كه هر جند به تنهايى صراحتى در مسأله اعجاز ييامبر اسلام صلى الله 
عليه و آله ندارند» ولى به ضميمه رواياتى كه از ييشوايان دين يا در شأن نزولها و تواريخ در توضيح و تفسير آن آمده از معجزات 
فراوان ديكرى از بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله خبر مىدهد كه نمونههايى از آن را در زير ملاحظه مى كنيد: 

.١‏ در نخستين آيه سوره اسراء مىخوانيم: «ياك و منرّه است آن كس كه بندهاش رادر يكك شب از مسجدالحرام به 
مسجدالأقصى- كه كرداكردش را يربركت ساختهايم- برد تا برخى از نشاندهاى خود را به او ارائه دهيم؛ جرا كه او شنوا و بينا 
است.: سُتِحانَ اذى أُسْرى ِعَِدِهِ للا مِنْ الْمَسْجِدٍ الْحَرَام إِلَى الْمعجد الَْقْصَى الّذى بَارَ كنا حَوْلَه لِريَهُ مِنْ آيَاتنَا إن هُوَ السَمِيعٌ الْمَصِيرُ. 
بدون شكك رفتن الخد اماد تسعد اتسين دو 3 فراتر رفتن به آسمانها مخصوصاً در شرايط آن زمان يكك امر خارق 
العاده بوده است ولى تا مردم جنين جريانى را مشاهده نكنند» نمى تواند جنبه اعجاز داشته باشد و در طريق اثبات دعوى ييامبر صلى 
الله عليه و آله قرار كيرد. 

ولى روايات اسلامى نشان مىدهد كه مردم در جريان اين امر قرار كرفتند از طريق اخبارى كه ييامبر صلى الله عليه و آله از كاروان 
يا كاروانهايى كه در مسير راه مكه و شام 
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بودنك؟ كزارش داد.زلدل"؟|] 

؟. در ذيل آيه 40 سوره حجر انا كمّيناك الْمْثِتَهْئِينَ «به يقين ما شر استهزاء كنندكان را از تو دفع كرديم.» آمده است كه 8 كروه 
(ياكمتر) هر كدام به نوعى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را به باد استهزاء مى كرفتند و هر كاه او به دعوت كردن مردم بر 
مى خواست آنها با سخنان خويش تلاش مى كردند مردم را از اطراف او يراكنده كنند. ولى خداوند هر يكك از آنها را به بلايى مبتلا 
ساخت و جنان در خود فرو رفتند كه ييامبر صلى الله عليه و آله را فراموش كردند.[89"] 

". در آيه ١١‏ سوره مائده مىفرمايد: «اى كسانى كه ايمان آوردهايد! نعمت خدا را بر خويشتنء به ياد آوريد؛ آن زمان كه كروهى 
(از دشمنان)» قصد داشتند دست به سوى شما دراز كنند (و شما را از ميان بردارند)» اما خدا دستشان را از شما كوتاه كرد): يا ايّهَا 
الّذِين آمنوا اذْكرُوا نعمت الله عَلَِكمْ اذ هَمَ قَْمٌ ان يَتسطوا اليم ابدِيَهعْ فَكَفّ ابْدِيَهُمْ عَنْكَمْ 

در بعضى از روايات آمده كه اين اشاره سربسته ناظر بر توطئه يهود بنى نضير است كه توطئه براى كشتن ييامبر اسلام صلى الله عليه 
و آله جيده بودند. هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله با كروهى از ياران به سراغ آنها رفتند تا درباره قراردادى كه نسبت به ديه 
مقتولين داشتند صحبت كنند آنها كفتند: مانعى ندارد بنشينيد و غذا ميل كنيد تا مقصود 
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شما انجام كردد و در اين حال قصد داشتند حمله غافلكيرانه كنند و ييامبر صلى الله عليه و آله و يارانش را از بين ببرند. خداوند 
ييامبر صلى الله عليه و آله را آكاه فرمود او هم يارانش را با خبر ساخت و با سرعت بركشتند.[90] «و اين يكى از معجزات ييامبر 
بود): «وّ كان ذلك اخدى مُعْجزاتِه [91]. 

6 در ذيل آيه #8 سوره اسراءة و اذا قر أت القداق جعلنا بدك وبين الذين لابؤمئوة بالأآعرة ججاباً مسعوراً: دو شتكامى كد قرآان من 
خوانى» ميان تو و آنها كه به آخرت ايمان نمىآورند» حجاب نايبدايى قرار مى دهيم.)- كه كاه بعضى از دشمنان در حالى كه 
بيامبر صلى الله عليه و آله مشغول تلاوت قرآن بود قصد جان او را مىكردند و خداوند ييامبرش را با حجاب مرموزى از ديد آنها 
ينهان مىداشت- در حديثى كه مرحوم طبرسى در كتاب احتجاج از على عليه السلام نقل كرده جنين آمده است كه: خداوند محمد 
صلى الله عليه و آله را با ينج حجاب از ديدكان كسانى كه قصد قتل او را داشتند ينهان مىداشت كه به اين ينج حجاب در آيات 


قرآن اشاره شده است. در يكك جا مىفرمايد: و جَعَلَنا مِنْ بين ايْديِهِْس دَاً: «و در بيش روى آنان سدّى قرار داديم» اين حجاب اول 
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است سيس مىافزايد: وَ مِنْ خَلْفهِمْ سَدَاً: «و در يشت سرشان سدّى» واد ين حجاب دوم است و بعد مىفرمايد: فَاعْثَ ئناهُمْ فَهُمْ لا 
يُتصرونٌ «و حجشمانشان را يوشاندهايم» لذا نمى بيننك .)| 597] اد ين حجاب سوم است: 

سيس در آيه 50 سوره اسراء مىفرمايد: وَإذا قَرأْتَ الْقْآنَ جعَلْنَا يتك وَبينَ 
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الَّذِينَ لَايوْمنُونَ بالْآخِرَةٌ حبجاباً مَستُوراً: اين حجاب جهارم است. 

سيس فرموده: نا جعلنا فى اغناقهم اغْلانًا فَهِى الى الَّاذَْانِ فَهُمْ مُفْمْحُونَ 

«ما در كردنهاى آنان غلهايى (طوقهايى) قرار داديم كه تا جانهها ادامه دارد و سرهاى آنان را به بالا نككاه داشته است.)[ ”97"] و لذا 
حيزى را مشاهده نمى كنند؛[ 946"] و اين ن حجاب ينجم است. 

اين حجابها خواه جنبه مادى داشته باشد خواه معنوى. هر جه بوده مانع از توطئههاى مختلف بر ضد ييامبر صلى الله عليه و آله 
كرديده است كه خود نمونهاى از معجزات ييامبر صلى الله عليه و آله است. 

ه. در آيه /ا17 سوره بقره مىخوانيم: قَسَيِكُفِيكَهمُ الله وَهُوَ الشَميٌ الْعل 

«و خداوند» شَّرٌ آنها را از تو دفع مى كند؛ و اوست شنواى دانا» و از توطئههايشان آكاه است. تنها كسانى كه با تاريخ اسلام آشنا 
هستند مى توانند از عمق مفهوم اين آيه آكاه شوند جرا كه اعراب لجوج و متعصب جاهلى مخصوصاً اشراف بت يرست مكه كه با 
ظهور اسلام همه منافع نامشروعشان به خطر افتاده بود از هيج كونه توطئهاى براى نابود كردن اسلام و ييامبر صلى الله عليه و آله فرو 
كذار نكردند. در عين حال آيه فوق به صراحت به مسلمانان وعده مىدهد كه خداوند شر آنها را دفع مى كند» نقشههايشان نقش بر 
آب و توطئههاى آنها خنثى مى كردد و اين يكك يبشكويى اعجازآميز است. 

#. در آيه 4 سوره احزاب اشاره به اعجاز ديكرى شده است كه در جنكك احزاب واقع شد؛ مىفرمايد: «اى كسانى كه ايمان 
آوردهايد! نعمت خدا را برخود 
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به ياد آوريد آنككاه كه (در جنكك احزاب) لشكرهايى (عظيم) به سراغ شما آمدند؛ ولى ما باد و طوفان سختى بر آنان فرستاديم و 
الخكااتي كااليا را حي تيد يا ا رز وجاك ترا را اررقم شكيي ا وحار يه مودي ليه اجام ب لايجا البكانر با 
اها انين آمنوا اذْكرُوا نِم الله عَكيِكمْ اذْ جاء تْكع حتُودٌ َارسَلْنا لبهم ريحاً و جتُودا لّمْ تَرَؤها و كان اللّهُ بما تَعْمَلُونَ تصيراً. 

كسانى كه داستان جنكك احزاب را در قرآن مجيد و روايات و تواريخ مطالعه كنند به خوبى مىدانند كه در اين ميدان يكك نابرابرى 
شديد در ميان مسلمين و دشمنان آنها وجود داشت و جنان مدينه را محاصره كرده بودند كه بر حسب ظاهر سقوط مدينه حتمى بود 
و كاويه قدرى بر فسلمائان مشكل شد كدبه تعر قرآن :اذ راغت الاتصاز وتلقت ت الْقَلوبُ الاجر . .و ُلْلوا زلانًا شّديداً: «و زمانى 
كه جشمها از شدت وحشت خيره شده و دلها به كل وكاه رسيده بود ... و مومنان تكان سختى خوردند.)[90"] 

در جنين شرايطى ناكهان نسيم رحمت الهى وزيدن كرفت و مبدّل به طوفانى شد كه همه جيز را د كركون ساختء خيمه و خركاه و 
زندكى كقّار را در هم ريختء رعب و وحشت شديدى در قلبهاى آنها افكند و امدادهاى غيبى الهى به يارى مسلمين شتافت و 
مش ركان بى آن كه با اين همه زحمت كارى انجام داده باشند عقب نشينى كرده به مكه باز كشتند. 

اصولًا تمام اخبار غيبى قرآن كه در بخش كذشته به كونهاى كسترده از آن بحث كريديم مىتواند در اين بحث مورد استناد قرار 
كيرد. جرا كه هر يكك از آنها 
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يكك بار ديكر آنجه را كه در بحث اعجاز قرآن از نظر اخبار غيبى (در ده بخش) ذكر كرديم مورد مطالعه قرار دهيد كه هر كدام از 


اعاموارد تخاصى كه قرآن وشت روق آن كذازده عمدةا داستان شن القمر است كه در سوره قمر آيناث ١تا”‏ آمدهاست؛ 
مىفرمايد: اقْتَرَبَتِ السَاعَةٌ وَانْشَّق الْمَمَرْ- وإِنْ يَرَْا آبَةٌ يُغرضُوا ميقو لوا رحد مت كية- وكذْبُوا وَاتبغوا أَهْوَاءهُمْ وَكُلّ أَْر مُسْتَقدٌ: «قيامت 
نزديكك شد و ماه از هم شكافت!- و هركاه نشانه و معجزهاى را ببينند روى برمىكردانند و مى كويند ":اين سحرى هميشكى 
است- "آنها (آيات خدا را) تكذيب كردند وازهواى نفسشان بيروى نمودئد؛ وهر امرى سرانجامى دارد (و حق عاقبث آشكار 
خواهد شد)). 

در اين كه آيا منظور از شكافته شدن ماه به عنوان يكك معجزه در اين جهان رخ داده است؟ يا اشاره به شكافته شدن ماه در آينده و 
در يايان جهان به عنوان يكى از نشانههاى آغاز آخرت مىباشد؟ مشهور و معروف ميان مسلمانان همان احتمال اول است وبه كفته 
فخررازى: «تمام مفسران بر اين عقيدهاند كه ماه (به 
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عنوان يكك معجزه) از هم شكافته شد و روايات» دليل بر وقوع اين حادثه است و در كتاب صحاح خبر مشهورى كه جمعى از 
صحابه نقل كردهاند در اين زمينه ديده مىشود.)[ 92"] 

مرحوم طبرسى نيز در مجمع البيان حديث انشقاق قمر رااز كروه عظيمى از صحابه يبامبر و كروهى از مفسران نقل مى كند و تنها 
مخالف در اين مسأله را سه نفر (عثمان بن عطاءء از يدرش و همجنين حسن و بلخى) مىشمرد و سيس مى كويد: «كفتار آنها 
صحيح و قابل قبول نيست زيرا مسلمانان اجماع و اتفاق بر اين مسأله دارند؛ بنابراين اعتنايى به قول مخالف نمى شود و مشهور بودن 
آن در ميان صحابه مانع از قول برخالاف مى شود.)[ /91؟] 

جمعى از مفسران ديكر نيز عباراتى شبيه آنجه از طبرسى و رازى نقل كرديم ذكر كردهاند. 

علاوه براينها در خود اين آيات قرائن روشنى براين معنا وجود دارد از جمله: 

.١‏ جمله: وَانْسَّقَّ الْقَمَوْ به صورت فعل ماضى ذكر شده است كه دليل بر وقوع جنين كارى است و اما اينكه فعل ماضى به معناى 
مضارع باشد كر جه در مواردى از قرآن مجيد آمده است؛ ولى جون يكك استعمال مجازى است نياز به قرينه دارد و در اينجا 
قرينهداى در كار نيست. 

". آبه دوم كه مىفرمايد: وَ ان يرَوَا آيَةَ يُعْرضُوا و يَقُولُوا سِشْرٌ مُسْتَمرٌ بهترين كواه اين معنا است. زيرا مشاهده آيه و اعراض كردن از 
آن ونسبت سحر 
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به ييامبر دادن همه اينها نشان مى دهد كه معجزهاى در كار بوده است. 

*: جمله: وك ذَبُوا وَانبِعُوا المُواءَهُمْ كه در يه سوم بود خبر از تكذيب آنها نسبت به بيامبر اسلام» حتى بعد از مشاهده اين معجزه 
مىدهد و اككر اعجازى در كار نبوده اين تعبيرها به هيج وجه درست نبود. 

*. افزون بر اينها روايات زيادى در منابع حديث اسلامىء درباره وقوع اين اعجاز نقل شده كه در حد شهرت و تواتر است و جمعى 
از مفسران از جمله طبرسىء» فخررازى و سيد قطب و برسويى در روح البيان تواتر اخبار شق القمر را يذيرفتهاند؛ و هركز نمى توان با 
يازداق :از اين وسوسهها و استبغادها دست اق آباث:و ووابات نرداشة: 


تنها جيزى كه در اينجا ممكن است به عنوان قرينهاى بر وقوع اين حادثه در آينده ذكر شود قرار كرفتن نزديكى قيامت در كنار شق 
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القمر است كه مىفرمايد: 

الو لشاف وانشن النهي م خصرضى اب اكور ذو يه مرورك ونا ابافوى لكر شان الت 

ولى همان كونه كه جمعى از مفسران كفتهاند: نزديكك شدن قيامت با ظهور ييامبر اسلام حاصل شد. جرا كه در حديث معروفى 
مى خوانيم: (بُعمْتٌ نا وَالسَاعَةُ كهاتَئِيَ»: «مبعوث شدن من و قيامت همجون اين دو دست» اشاره به انكشت مباركش كرد كه در كنار 
هم قرار كرفته بود.[94؟] 

لذا در آغاز سوره انبياء مىخوانيم: اقَثَرَبَ لِلنَّاس حِسَابهُمْ وَهُمْ فى عَفْلَهُ مُعْرضُونَ «حساب مردم به آنان نزديكك شده؛ در حالى كه در 
غفلتاند و روى 
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كردانند!) و در آيه 87 سوره احزاب مىخوانيم: قل انّما عِلْمَها عِنْدَالهِ وَما يذريك لَعَلَّ السَاكَةٌ َكُونٌُ قرياً: هنكامى كه از يبامبر 
سؤال كردند قيامت كى خواهد آمد؟ خداوند فرمود: «بككو ":علم آن تنها نزد خدا است "و جه مىدانى شايد قيامت نزديكك باشد.» 
مطابق روايت مشهورء مشركان نزد ييامبر خدا آمدند و كفتند: «اكر راست مى كويى و تو بيامبر هستى ماه را براى ما دو ياره كن.» 
فرمود: «اكر اين كار را بكنم ايمان مى آوريد؟) كفتند: «آرى»- و آن شب جهاردهم ماه بود- ييامبر از ييشكاه خداوند تقاضا كرد 
آنجه را خواسته بودند به او بدهد ناكهان ماه به دو ياره تقسيم شد و رسول اللّهِ آنها را يكك يكك صدا مىزد و مىفرمود: 
«ببينيد!)[99] و جيزى نككذشت كه دو قطعه ماه به فرمان خدا به هم ييوستند و دوباره به صورت اول بركشتند. 

حذيفه؛ صحابى مشهور داستان شق القمر را در حضور جمعى در مسجد مدائن نقل كرد و هيج كس بر او ايراد نككرفت با اين كه 
آنها عصر ييامبر را دركك كرده بودند (و اين نشان مىدهد كه اين مسأله در ميان آنها مسلّم بوده است).0[1٠6]‏ 
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سؤالات مختلف ييرامون شق القمر 


اشاره 


در برابر آيات فوق و روايات مشهور اسلامى كه در همه كتابهاى معروف حديث و تفسير شيعه و اهل سنت آمده است بعضى با 
استناد به اشكالاتى مايلاند دست از ظهور آيات بردارند و آن را مربوط به حوادث آغاز قيامت و به اصطلاح: «اشراط السَاعَةُ» بداننك 
كه از جمله: 


.١‏ اشكال از نظر تاريخى 


از جمله ايرادهايى كه بعضى از ناآ كاهان به مسأله شَّقَ الْقَمَر دارند اين است كه اين امرء با آن همه اهميتى كه دارد بايد در تواريخ 
جهان ثبت كرددء در حالى كه جنين نيست وما اثرى از آن در تواريخ نمى بينيم. 
كيرة: 


.١‏ بايد توجه داشت كه ماه همواره در نيمى از كره زمين قابل رؤيت است نه در تمام آن؛ بنابراين نيمى از مردم روى زمين از اين 
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". در نيمى از همين نيم كره نيز اكثريت قريب به اتفاق مردم در خوابند؛ زيرا بعد از نيمه شب است؛ به اين ترتيب تنها يكك جهارم 
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. در بخش قابل رؤيت نيز هيج مانعى ندارد كه قسمتهاى قابل توجهى از آسمان ابرى و جهره ماه با ابر يوشيده شده باشد. 

*. حوادث آسمانى در صورتى جلب توجه افراد مى كند كه يا مانند صاعقدها توأم بسر و صداى شديد باشدء يا مانند خسوف و 
كسوف كلىء نور بطور كامل قطع شود آن هم براى يكك مدت نسبتا طولانى. 

به همين دليل در خسوفهاى جزثى و ماه كرفتكىهاى مختصر اكر قبلا از طرف منجمين اعلام نشود كمتر كسى با خبر مى كردد» و 
حتى كاه بسيارى از مردم از خسوف كلى نيز بى خبر مىمانند. 

تنها دانشمندانى كه اجرام آسمانى و ماه را رصد مى كنند و يا كسانى كه تصادفاً جشم آنها به آسمان بيفتد ممكن است از جنين 
جريانى باخبر شوند و عدهاى ديككر را نيز باخبر سازند. 

بنابراين جنين حادثه كوتاه مدتى آن طور كه ابتدا تصور مىشود مايه جلب توجه عمومى مردم جهان نيست؛ مخصوصاً مردم آن 
زمان كه اصونًا براى اجرام آسماتى اهميت كمترى قائل بودند. 

0. به علاوه وسائل ثبت مطالب در تاريخ و نشر آن در آن زمانها محدود بود و حتى افراد باسواد بسيار كم بودند و كتابها همه 
خطى بود. 

مثل امروز نبود كه حوادث مهمء برق آسا به وسيله راديوها و تلويزيونها و مطبوعات در سراسر جهان نشر شود؛ و در همه تواريخ 
ثبت كردد. 

با توجه به اين جهات هركز نمى توان از عدم ذكر اين حادثه در غير تواريخ اسلامى تعجب كرد و آن را دليل بر نفى آن كرفت. 
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". از نظر علمى 


كاه به استناد هيأت بطلميوس كه زمين را مركز عالم, و افلا-كك نه كانه را در اطراف آن همانند طبقات يوست يياز مىدانست و 
معتقد بود كه اين افلا-ك مانند جسم بلورينى است كه همه به هم ييوسته و ستاركان و اجرام آسمانى در دل افلاءكك ميخكوب 
شدهاند» و همراه حركت افلاكك كردش مى كنند وهر كونه خرق و التيام (ياره شدن وبه هم آمدن) در افلاك محال است. به همين 
دليل يبروان اين عقيده هم معراج جسمانى را انكار مى كردند وهم شق القمر راء جرا كه هر دو موجب خرق و التيام در افلاءكك 
فى شد! 

ولى امروز كه فرضيه هيأت بطلميوس به افسانهها و اسطوردها سيرده شدء و بطلان افلاكك نه كانه از طريق علمى و حسى به ثبوت 
رسيده ذيكر زمينهاق براق ايق سخنان باقى تهائده اسث: 

كاه كفته مى شود: از نظر علم امروز نيز شكافته شدن ماه مسأله سادهاى نيست؛ زيرا هر جند اين كره يكك ينجاهم كره زمين است 
ولى با اين حال كره عظيمى است كه وقوع انشقاق و انفجار در آن عامل بسيار نيرومندى مى خواهد. 

ياسخ اين سؤال از نظر خدايرستان روشن است. هيج كس ادعا نكرده كه شق القمر تحت يك عامل طبيعى صورت كرفته بلكه جنبه 
اعجاز داشته و متكى به قدرت بى يايان يرورد كار بوده و مىدانيد نه تنها شكافته شدن ماه براى او مشكل نيست؛ بلكه ايجاد منظومه 
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يا منظومهها و كهكشانهاى ديكرى در برابر اراده و 
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مشيت او سهل و آسان است. 

همان خدائى كه انفجار نخستين را در دل خورشيد در آغاز به وجود آورد وسيارات بزركك منظومه شمسى از آن جدا كشته وهر 
كدام به كوشهاى يرتاب شدند و در مدار خود به حركت در آمدند. آرى! همان خداوند مى تواند در كره ماه كه به مراتب 
كوجككتر از آن بلكه قابل مقايسه با آن نيست درلحظه خاصى براى اثبات نبوت بيامبرش جنين انفجار و سيس التيامى را ايجاد كند. 
قدا كبنات كواين كوزنه سبافل اراد من كملق كد هدرت كسد راك العاذ الله تاقد من شه كد ناغير ان يدان مظرمة فاق 


بزركك آسمانى بر اثر انفجارهاى بى در بى تدارئد. 
". شق القمر از نظر آيات 


مى كويند: يارهاى از آيات در قرآن مجيد وجود دارد كه نشان مىدهد ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله جز قرآن معجزهاى نداشت. 
اليا براق اثنات بعدان مكرو مه 1ب اهبوره ادر اء التدلال ب كعد كدان ترما قر ماامكففا إن اوسيل بالاناك النان كدكنيها الأزازة 
«هيج جيز مانع ما نبود كه اين معجزات (در خواستى بهانه جويان) را بفرستيم جز اين كه ببيشينيان (كه همين درخواستها را داشتند)» 
آن را تكذيب كردندك.») 

همجنين به آيات 4١‏ تا 94 سوره اسراء توسل جستهاند كه كروهى از ييامبر 

بيام قرآن» جلك ص: 08" 

تقاضاهاى مختلفى كردند؛ كاه كفتند: ايمان نمىآوريم مكر اينكه جشمداى از اين سرزمين (خشكك و سوزان) براى ما خارج 
سازى و كاه كفتند: باغ بزركى از درختان نخل و انككور در اختيارت باشد و نهرها از ميان آن به جريان اندازى. 

ياستككهاى آسمانى را آنجنان كه مى يتدارى بر سر ما فرود آورى. 

يا خداوند و فرشتكان را در برابر ما بياورى. 

يا خانه ير نقش و نككارى از طلا داشته باشى. 

يا به آسمان بالا روى. 

به اين هم قناعت نمى كنيم مككر اين كه نامهداى (از سوى خداوند) براى ما بيارى. 

ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در مقابل اين درخواسدها يكك جمله فرمود: سحن رَبّى هَل كنْتٌ الَا بَقَراً وَسُوكَ: وبكو ":متزه است 
بروردكارم (از اين سخنان بى معنى)! مكر من جز انسانى فرستاده (از سوى خدا) هستم».["؟!801] 

آنها مى كويند: مفهوم اين سخن اين است كه اقدام به هيج معجزهاى نكرد. 

ياسخ 

توجه به يكك كلمه كه در كلمات جمعى از مفسران بزركك آمده است جواب اين ايراد را روشن مىسازد و آن اين كه معجزات دو 
كونه است: 

معجزاتى كه براى اثبات صدق دعوى ييامبر صلى الله عليه و آله و تشويق مردم به ايمان و تخويف منكران ضرورت دارد يعنى 
معجزات منطقى براى حق طلبان و حقيقت جويان كه قرآن از آن جنين تعبير مى كند: وَمَا يُْسِلُ بالآيَاتٍ إلا تَحوِيفاً: «ما 
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معجزات را فقط براى بيم دادن (و اتمام حبجت) مى فرستيم)[ 507]. 

دسته دوم معجزاتى است كه اقتراحى ناميده مى شود يعنى معجزاتى كه بهانه جويان آنها را مطالبه مى كنند نه براى ح قطلبى و يقين 
به صدق دعوى نبوت و سيس ايمان آوردن؛ بلكه به كمان اينكه طرف را ناتوان سازند و اككر هم توانايى داشت او را متهم به سحر 
لحن آيات نا "9# سوره اسراء به خوبى نشان مىدهد كه اين درخواستهاى عجيب و غريب و ضد و نقيض مش ركان عرب, ه ركز 
تقويت يايههاى شرك و بت يرستى بود؛ و لذا حتى مفهوم سخنان خود را هم درست بررسى نمىكردند. در يكك جا تقاضاى 
معجزدائى م ىكنند كه باعث نابودى آنها شود- مائند: نازل شدن ستككهاى آسماتى بر سر آنها- و كاه معجزداى را تقاضا كرده 
بودند مانند بالا رفتن به آسمان. سيس بلافاصله آن را نفى مى كنند و مى كويند: ما به آنها ايمان نمىآوريم تا نامهاى از سوى خدا 
براى ما بياورى. كاه تقاضاى امور محال مى كنند مانئد اين كه خدا و فرشتككان را نزد ما آورى در حالى كه خداوند نه مكان دارد و 
نه جسم و نه جسمانى است. 

تازه اكر هدف بى بردن به حقانيت ييامبر است جرا شش معجزه مختلف تقاضا 

ييام قرآن» جلل ص: /0” 

اينجا است كه هيج ييامبرى نمى تواند در مقابل اين كونه بيهوده كويىها سر تسليم فرود آورد. 

از همه اينها كذشته اعجاز كار ييامبر نيست؛ كار خدا است و در اختيار ييامبر نيست؛ بلكه در اختيار خدا مىباشد. او مى تواند 
تقاضاى معجزه از خداوند كند و خداوند هر مورد را صلاح بداند در اختيار او مىكذارد و ازاين رو در ذيل آيات تا 98 سوره 
اسراء مى خوانيم: قل سُبِحَانَ رَبّى هَل كنت إلا يَشْرا رَسُوا: 

«بكو ":منزّه است يروردكارم (ازاين سخنان بى معنا)! مككر من جز انسانى فرستاده (از سوى خدا) هستم» "؟!كه هر كارى بخواهم 
لذا در آيه ٠8‏ سوره رعد مىخوانيم: وَ ما كان لِرَسُولٍ انْ يَأتى بايَةُ الَابادْنٍ الله 

«و هيج بيامبرى نمى توانست معجزهاى بياورد مككر به اذان خدا». 

اما اينكه مى كويد: اككر ما در برابر خواستهاى شما تسليم نمىشويم به خاطر اين است كه ييشينيان تكذيب كردند. اين سؤال را بر 
مى انكيزد كه تكذيب يبشينيان جكونه مى تواند سبب محروميت نسل هاى بعد از مشاهده معجزات شود؟ 

واكر طرف مقابل بيرسد جرا؟ مى كوييم: اين كار سابقه زيادى دارد. افراد ديكرى نيز جنين يبشنهادهايى داشتند ولى هركز تسليم 
به تعبير ديكر معجزاتى را كه ييشنهاد مى كنيد جنبه حقيقت جويى ندارد؛ بلكه 

ييام قرآن» جلى ص: 094" 

اقتراحى و بهانه جويانه استء و به يقين اكر ييشنهاد شما عملى شود باز هم ايمان نمى آوريد آن كونه كه در امتهاى يبشين نيز 
افرادى مثل شما بودند كه معجزاتى را طلب كرده و سيس تكذيب كردند. كوتاه سخن اين كه درست است كه قرآن به تنهايى يكك 


معجزه روشن و جاويدان است وهر كاه جز آن معجزه ديكرى براى بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله نبود» مىتوانست به تنهايى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه عزه19 از ب معان 


كواه صدق او باشد. 
ولى اين دليل بر آن نيست كه ييامبر صلى الله عليه و آله غير از اين معجزه روحانى و معنوى» معجزات جسمانى و مادى نداشته است؟؛ 
بلكه آيات و روايات و تواريخ اسلامى و سيرههاى ييامبر مى كويد: معجزات ديكرى وجود داشته است و شكك نيست كه ضميمه 


شدن معجزات محسوس و مادى با آن معجزه معنوى بز رككء حقانيت دعوت ييامبر صلى الله عليه و آله را آشكارتر مى سازد. 


كرد آورى قرائن» بك راه مطمئن ديكر 


اشاره 


اشاوه 

برخلاف آنجه بعضى مى يندارند راه اثبات صدق دعوى نبوت تنها مسأله 

بيام قرآن» جلك ص: "8٠‏ 

معجزات نيست؛ بلكه كاه از جمع آورى قرائن مربوط به زندكى آن ييامبر و صفات و ويزكىهاى اخلا.قى و عملى او و محتواى 
دعوت و برنامههايى كه به كار مى بسته» آنجنان سند روشنى مى توان تهيه كرد كه با قوىترين معجزات برابرى مى كند؛ بلكه كاه از 
معجزات نيز بيشى مى كيرد. 

اين نوع استدلال در سخنان بيشينيان نيز كم و بيش ديده مىشود هر جند به صورت يكك دليل منسجم كمتر به جشم مى خورد. به 
همين دليل لازم است قبلًا توضيحاتى درباره آن داده شود: 


جمع آورى قرائن يك دليل رايج در همه علوم 


اشاره 


امروز در علوم مختلف از اين طريق براى بى بردن به حقايق بهره زيادى كرفته مىشود؛ در كشف جرائم؛ در شناخت انواع 
بيمارىهاء در بى بردن به جكونكى شخصيت بزركان ييشين در طول تاريخ» در كشف مسائلى مربوط به جهان خلقتء زمين و 
آسمانء كياهان و حيوانات همه از اين روش استفاده مىشود. 

تفاوتى كه اين روش با مسأله استقراء كه يكى از طرق برهانى استث دارة اين استث كه: در استقراء يروسى روى افراة سيب هئ شود 
كه به يكك حكم كلى آشنا شويم. ملا تعداد دندههاى انسانهاى زيادى را بشماريم و بعد به عنوان يكك قانون كلى در كتابها 
بنويسيم كه هر انسانى داراى فلان تعداد دنده است؛ ولى در روش جمع آورى قرائن آثار يكك موضوع خاص وبه اصطلاح جزئى 
حقيقى مورد بررسى قرار مى كيرد واز مجموعه آثار» بى به مؤثرى مى بريم. 

به عنوان مثال هر كاه جنايتى در نقطهاى رخ مىدهد و شخصى را به عنوان متهم 

بيام قرآن» جلك ص: ١ع"‏ 

در داد كاه احضار مى كنند و او به كلى منكر مى شود و شاهد و كواهى نيز در ميان نيست؛ يكك قاضى باهوش در اينجا تنها به اين 
قناعت نمى كند كه جون متهم منكر است و شاهدى در كار نيست بايد يرونده مختومه شود؛ بلكه با تحقيقات كوناكون به 
كردآورى قرائن مىيردازد و امور زيادى را مورد بررسى قرار مىدهد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1900 از معزلا 


ب نوع رابطهاى كه متهم با كسى كه جنايت بر او واقع شده داشته است و اينكه آيا خصومت و اختلافى در كار بوده يا نه؟ 

ج مكان و زمان وقوع حادثه واينكه متهم آيا مى تواند توضيح دهد كه در آن زمان كجا بوده است؟ 

د نوع سلاح يا كلولهاى كه در اين حادثه به دست آمده و آيا هركز متهم با جنين سلاحى سر و كار داشته يا نه؟ 

ه- ملاحظه وضع بدنى متهم و شخصى كه جنايت بر او واقع شده استء كه آيا آثارى از در كيرى در بدن آنها ديده مى شود يا نه و 
آيا متهم توضيحى براى آن آثار دارد يا نه؟ 

و احساسى كه به متهم هنكام مشاهده لباس مقتول و بر اثر ديدن آثار جرم دست مىدهد كه آيا هيجان زده مى شود يا آرامش خود 
ن] كاملا حفط مى كند؟ 

زوضع روحى متهم و مقايسه آن با سابق. آيا وضع او يكسان است يا ناآرامى بر روح او حاكم شده است؟ 

ح آيا در ياسخ به سؤالات بازيرس و قاضى كرفتار دست ياجكىء هيجان 

بيام قرآن» جلك ص: 21" 

تناقض كويى و مانند آنها مىشود يا نه؟ 

همجنين مسائل بسيار ديكرى كه. هر جند يكك به يكك براى اثبات مطلبى كافى نيست ولى كاه بررسى آنها جاى هيج كونه شكك و 
ترديدى باقى نمى كذارد كه جرم به وسيله متهم واقع شده است و همين به قاضى قوت قلب مىدهد كه مسأله را با حوصله دنبال 
كند و جه بسا منتهى به اقرار طرف نيز مى شود. 

بلكه مى توان كفت اقرار يكك دليل ظنى است؛ زيرا بسيار ديده شده است كه افرادى براى فرار از جنككال مجازات» يول هنكفتى به 
ديكرى دادهاند كه اقرار كند و او را اميدوار نمودهاند كه سرانجام نجاتش مىدهند. 

همجنين شهادت شهود يكك دليل ظنى است؛ زيرا احتمال خطا يا تبانى در مورد آنها غير ممككن نيست (شكك نيست كه شهادت 
شهود و اقرار يذيرفته مى شود. منظور اين است كه آنها در نهايت امر دلايل ظنى مقبولى هستند در حالى كه جمع أورى قرائن در 
صورتى يذيرفته مى شود كه به مرحله قطعى و يقينى برسد). 

در قضاوتهاى اسلامى نيز نمونهدهاى روشنى ازاين مسأله ديده مىشود كه كاه حتى به وسيله يكك قرينه» حكمى اثبات شده است 
مانند: داستان اختلاف غلام و مولى در عصر اميرالمؤمنين عليه السلام و دستور (صورى) كردن زدن غلام وعقب كشيدن يكى از 
آن دوء سر خود را كه معلوم شد غلام او است. 

يا داستان اختلاف آن دو زن بر سر نوزاد و دستور (صورى) شقّه كردن آن نوزاد و كذشت مادر واقعى از حق خودش كه دليل بر 
صدق دعوى او بود و امثال و نظاير ديكر. 

ييام قرآن» ج.لك ص : 1ن" 

به هر حال استفاده از اين روش براى رسيدن به نتايج قطعى نه تنها در مسائل قضايى بلكه در بسيارى از علوم و همجنين مسائل 
مختلف اجتماعى و سياسى معمول و كارساز است,ء و ما در مسأله اثبات نبوت انبياء به خوبى مى توانيم ازاين روش استفاده كنيم و 
كاه تأثير آن در ايجاد اطمينان و يقين از معجزات معمولى بيشتر است. 

با اين اشاره به سراغ آيات قرآن مىرويم تا ببينيم در زمينه اين دليل (به صورت كلى) جه بيانى دارد و سبس به سراغ زند كى ييامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله مىرويم و قرائن مختلف را از زندكى آن حضرت كرد آورى كرده براى داورى و قضاوت خوانند كان در 
كنار هم قرار مى دهيم. 


اما در قسمت اول در آيات متعددى از قرآن اشارات يرمعنايى نسبت به اين دليل ديده مىشود؛ از جمله: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه “190 از معزلا 


.١‏ آياتى كه از وجود ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله تعبير به شاهد و سراج منير (جراع يرنور) و برهان و شمس كرده است. 

در آيه 60 وا ع8 سوره احزاب مىخوانيم: يا ابهَا ال اثااذظ اناك شاعدا وقكر )ا وتدو اعوواعا الى الله بِاذْنِه وَ ستراجاً مُنيراً: «اى 
ييامبر! ما تو را كواه فرستاديم و بشارت دهنده و بيم دهنده.- و تو را دعوت كننده به سوى خدا به فرمان او قرار داديم و جراغى 
روشنى بخش ٠.‏ 

دراين دو آيه از يكك سو ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله به عنوان شاهد و كواه؛ معرفى شده كه 

بيام قرآنء جل ص: 6م" 

طبق يكك تفسير شاهد و كواه بر حقانيت خويش استء زيرا اوصاف و اخلاق و برنامههاى سازنده و سوابق درخشان و عملكرد او 
كواه بر حقانيت مكتب و صدق دعوت اواست.[80] 

از سوى ديككر ييامبر صلى الله عليه و آله به عنوان جراغ روشنى بخش و نور افشان شناخته شده و مىدانيم جراغ» خود دليل بر 
خويشتن است و نياز به معرف ندارد؛ و به كفته معروف: «آفتاب آمد دليل آفتاب). 

تعن ليها قاين ا عووة تسآءخها افوا الثايق 3 ينك كم بوهان وق تكد 02113 اليكو ثوراً ياوا مرهما دلبل روش از 
طرف يروردكارتان براى شما آمده؛ و نور آشكارى (كتاب آسمانى) به سوى شما نازل كردهايم» اشاره ديكرى به اين حقيقت 
اسث: 

زيرا «برهان» از ماده بَرّه (بر وزن فرح) به معناى سفيد شدن است واز آنجا كه استدلالات روشن جهره حق را آشكار و نورانى و 
سفيد مى سازد به آن برهان كفته مىشود و به عقيده جمعى از مفسرانء منظور از برهان در اين آيه شخص بيامبر صلى الله عليه و آله 
]٠*‏ و منظور از نورء قرآن مجيد استء بنابراين وجود شخص بيامبر صلى الله عليه و آله به عنوان برهان معرفى شده و اين به خاطر 
آن است كه علاوه بر معجزاتء؛ آثار و قرائنى در وجود او است كه از حقانيت او خبر مىدهد. 

همجنين در تفسير وَالشّمْس و ضحيها: «به خورشيد و كسترش نور آن در 

بيام قرآن» جل ص: هع" 

صبكاهان س وكند)[00] در روايات متعددى آمده است كه «شمس» اشاره به وجود ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و قمر اشاره به 
وصَى بر حق او على عليه السلام است.[8٠؟]‏ 

بديهى است كه براى اثبات وجود آفتاب نياز به دليلى جز همان وجود او نيست. 

جرا كه آفتاب تابنده و يرفروغ به محض طلوع از افق مشرق» همكان را از وجود خويش آكاه مى سازد. 

كذشته از اين تعبيرات» قرآن مجيد در آيات ديكرى روى اين مسأله انكشت كذارده و به يارهاى از دلايل حقانيت ييامبر صلى الله 
عليه و آله اشاره كرده از جمله روى موضوع درس نخوانده بودن او به عنوان قرينه تكيه مىكند مثا در آيه 8؟ سوره عنكبوت 
مىفرمايد: وَمَا كُنْتَ كثُوا من قَئلِهِ مِنْ كناب وَل تَحْطَه يتنك إذالَادْئَابَ الْمُِطلُونَ «نو هركز بيش از اين هيج كتابى نمى خواندى» و 
كما عو سور نس ارقت دياف ابن داق و5 101 يدوا لطا ل سكن قر سوواط لكر ارود كن 

در اينجا قرآن نشان مىدهد كه اكر ييامبر صلى الله عليه و آله درس خوانده بود جاى اين بود كه كسى به شكك بيفتد» آيا قرآن از 
سوى خود اواست يااز سوى خدا؟ ولى با توجه به درس نخواندن او و فوق العادكى قرآن مجيد از جوانب مختلف نبايد جاى 
ترديد براى كسى باقى بماند كه اين كتاب از سوى خدا است. 

البته اين تنها يكك قرينه از قرائن بسيارى است كه در وجود او ديده مىشودء و دليلى بر صدق دعوت او است و به درستى هر كاه 
مجموعه اين قرائن را در كنار 


بيام قرآن. جلك ص : 28" 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه /1907 از معزلا 


تعبير به «مُبطلون)»: «كسانى كه مىخواهند حق را باطل كنند» نشان مىدهد كه حتى اكر ييامبر صلى الله عليه و آله درس خوانده بود 
بازهم جاى اين نبود كه اين كتاب را محصول فكر او بدانيم» جرا كه از فكر و دانش بشر به يقين بالا-تر استء بلكه اين امر تنها 
مى توانست دستاويزى براى بدخواهان و مبطلان كردد. 

ويلك اليه #ااسووة بو عق خوائيما كل أو ظاء الله ها ثلواة عايكع و1 أذراكو كئة لذك فكع غقرا وق قبل قفارت وبكر: 
اكر خدا مى خواست,. من اين (قرآن) را بر شما نمى خواندم؛ و (خداوند) از آن آكاهتان نمى كرد؛ جه اين كه مدّتها بيش از اين» 
در ميان شما زندكى نمودم؛ (و هركز آيه اى نياوردم؛) آيا نمى فهميد؟!) 

در واقع ييامبر صلى الله عليه و آله روى اين قرينه تكيه مى كند كه من سالها يش از اين در ميان شما زندكى مى كردم و هركز اين 
كونه سخنان (آيات قرآن) از من نشنيدهايد» اكر اين آيات از ناحيه من بود لابد در اين مدت جهل سال جيزى بر زبانم جارى 
مىشد و حداقل كوشداى از آن را از من مى شنيديد. 

به كفته جمعى از روانشناسان: نبوغ فكرى و اكتشاف و ابداع مسائل تازه در انسان معمولًا از سن بيست سالكى شروع مىشود و 
حداكثر به "٠‏ تا *٠‏ سالكى مىرسدء يعنى اكر انسان تا اين تاريخ دست به ابتكار تازهاى نزند» بعد از آن غالباً منتفى خواهد بود. 
اين موضوع كه امروز به عنوان يكك كشف روانشناسى تلقى مىشود به يقين در كذشته تااين حد روشن نبود» ولى غالب مردم با 
هدايت فطرى به اين موضوع 
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توجه دارند كه عادتاً ممكن نيست انسان افكار خاص و مكتب و روش تازهاى داشته باشد و جهل سال در ميان قوم و ملتى زندكى 
كند و مطلقاً آن را بروز ندهدء و لذا قرآن مى كويد: جطور شما نمىفهميد كه اين امر امكا نيذير نيست. 

تكيه كردن قرآن مجيد در آيات متعددى بر امّى بودن بيامبر صلى الله عليه و آله نيز اشاره برمعنايى به همين كونه قرائن استء كه 
يكك فرد درس نخوانده جكونه ممكن است كتابى بياورد با آن محتواى بى نظير و جامعيت فوق العاده و حقايقى كه با كذشتن هزار 
بعال و كفن لرروردة قوم را كامان] يقفقك رحد الستضيدو براق ا بل لفت ند كن منقي كو[ مله هافق مسار بو افق لك لوقه 
عالى محسوب مىشود. 

از آنجه كفته شد به اين نتيجه مى رسيم كه قرآن مجيد توجه خاصى به اين دليل (جمع آورى قرائن) دارد. اكنون به شرح و بيان 
تفصيلى اين قرائن در مورد ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله باز مى كرديم و مسائل زير را تحت مطالعه دقيق قرار مىدهيم: 

- محيط دعوت او و شرايط حاكم بر آن. 

خصوصيات اخلاقى و روانى و سوابق ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله. 

- موفقيت زمانى دعوت از نظر وضع عمومى جهان به خصوص منطقه ظهور بيامبر صلى الله عليه و آله. 

- محتواى دعوت و اصول مسائلى كه مردم را به سوى آن فرا مى خواند. 

- وسائلى كه براى يبيشرفت مقاصد خود از آن استفاده م ى كرد. 

- يا عدم سازش او با خواستههاى انحرافى محيط و جكونكى موضع كيرى در برابر خرافات. 
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- جكونكى افرادى كه به او ايمان آوردند كه از جه قشر و جه قماشى بودند. 

- ميزان اعتقاد خودش به اهدافى كه مردم را به سوى آن فرا مىخواند. 


- سرعت يبشرفت دعوت او و ميزان اثرى كه احكام و قوانينش در جامعه كذارد. 
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و علاثم ديكر. 

.١‏ محيط دعوت بيامبر صلى الله عليه و آله و شرايط حاكم بر آن 


اين مسأله مورد اتفاق تمام مورخان بزركك است كه عرب قبل از قيام ييامبر صلى الله عليه و آله در وضع بسيار بدى از نظر عقايد 
خرافى. انحطاط اخلاقى, اختلافات و جنك هاى داخلى خانمانسوز و شرايط بد اقتصادى به سر مىبرد. نسيم علم و دانش در آن 
محيط نمىوزيد و حتى اثرى از تمدن صورى بشر نيز در آنجا وجود نداشت و به همين دليل آنها را قومى نيمه وحشى معرفى كرده 
و نام عصر جاهلى را براى آن زمان بركزيدهاند. 

قرآن مجيد تعبيرات صريح و روشنى از آن عصر دارد؛ كه مى تواند وضع آن زمان را به خوبى ترسيم كند (حتى به فرض اين كه 
كسى بهاقرآن مجيد به عدوان بكك وى الهى نتكرد ثم توائد اين حقيقت را اتكار كدد كه ذ كر نين اوصاقئ در آن عضر در قرآن 
مجيد دليل بر واقعيت آن است و كرنه از هر سو مورد انكار قرار مى كرفت). 

در يكف بنا م فرمابيد؛ لق و الله على الم ؤْمِنيقَ إذ يعت فس وسوكاين أثشيدتهة يلوا علبية اراق وبكبهم ويعلمه لكات 
وَالْحِكْمَةٌ وَإنْ كانُوا مِنْ قَبِلُ لَفَى ضَلَالٍ مُبِين «خداوند بر مؤمنان نعمت بزركى بخشيد» هنكامى كه در ميان آنهاء 
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بيامبرى از خودشان برانكيخت؛ تا آيات او را بر آنها بخواندء و آنها را ياكيزه سازد و كتاب و حكمت بياموزد؛ هر جند بيش از آنء 
در كمراهى آشكارى بودند.)|/ا١]‏ 

تعبير به «ضّلالٍ مُبينَ) كه در اين آيه و در ذيل آيه ؟ سوره جمعه نيز آمده اشاره برمعنايى است به وضع دوران جاهليت كه 
كمراهى آشكار بر سراسر آن حكمفرما بود. جه كمراهى از اين آشكارتر كه بتهايى را از سنكك و جوب با دست خود بتراشند و 
يرستش كنند. واز آن بدتر بتهايى از خرما بسازند و ببرستند و در خشكسالى و قطحى بخورند. دختران خود را با دست خويش 
لزي كرو كرا زح قمل اتخوو وماك 151151115 اريم لامردها ذا المت 15دكا م يمير 

در يلاقب 65 بوره بحل آمدهاست: وَاذا بنَوَاحدَمُعْ بالائتى طَلّ وَجههُ مدا و موَكَظيم- يتوارى مِنّ الْقَْم مِنْ سُوءِ ما بشَرَ به 
ايُمكة على هُونٍ ام يَدْسهُ فى اراب الاساء ما يَسْكُمُونٌ دو هنكامى كه به يكى از آنها بشارت دهند دختر نصيب تو شده» صورتش 
(از فرط ناراحتى) سياه مى شود؛ و بشدّت خشمكين مى كردد.- بخاطر بشارت بدى كه به او داده شده. از قوم و قبيله خود ينهان 
مى شود؛ (و نمى داند) آيا آن (دختر) را با قبول ننكك نككهدارد؛ يا (زنده) در خاك ينهانش كند؟! آكاه باشيد كه بد حكم مى 
كنند!» 

جه كمراهى از آن آشكارتر كه انواع خرافات و موهومات بر آنها حاكم باشدء فرشتكان را دختران خحدا بداتند وَجَعَلُوا الْملئِكةٌ 
الْذِينَ مُمْ عِبادٌ الرحمن اناثاً: 
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«و آنها فرشتكان را كه بندكان خداوند رحمانتند مؤنث ينداشتند)[8:8]. 

در جاى ديكر مىفرمايد: و يَجْعَلُونَ لله ابناتٍ سرِبْحائَهُ «آنها براى خداوند دخترانى قرار مى دهند؛- او مترّه است:[6:4] و آيات 
ديكر. 

جد تعراس ١‏ او راض تر كباجد كه واعرار يري دتماو دوران سال بيه إسطلاي مادعا سرام )بر انها ساكو بردو ادهاي 
ل وَاذْكرُوا نِعْمَةًاللِّ عليِكمْ 
إِذْ كع أَغيدَاء فَأَلْفَ بين فُلُوبكم فَأَس ب: بكم ينغمته إِخواناً وَكتتع ء عَلَى طَهًا حَفْرةِ من دار كلذك مِنّْها: «ونعمت (بزركك) خحدا را بر 
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خودء به ياد آريد كه جكونه دشمن يكديككر بوديد واو ميان دلهاى شماء الفت برقرار ساختء و به بركتٍ نعمت اوء برادر شديد! و 
شما بر لب حفرهاى از تش بوديدء خدا شما را از آن نجات داد)[ .)51٠١‏ 

جه كمراهى از اين آشكارتر كه حتى مراسم نماز و نيايش آنها مضحكك و نفرتانكيز بود» كاه زنان به صورت برهنه مادرزاد بركرد 
خانه خدا طواف مىكردند و اين كار خود را عبادت مىشمردند و كاه با كف زدن و سوت كشيدن مراسم نماز به جاى مىآوردند: 
وَما كان ص لاتَهُعْ عِْدَ الِْيِتِ انا مُكاءَ و تَصِدِيَةٌ: ٠‏ (آنها كه مدّعى بودند ما هم نماز داريم») نمازشان نزد خانه كعبه» جيزى جز سوت 
كشيدن و كف زدن نبود».[١١؟]‏ 

انوع خرافات و موهومات بر اجتماع آنها حاكم بودء هر قبيلهاى سعى داشت 

ييام قرآن» جلى ص: ١/ا”‏ 

قبيله خود را قبيله برتر معرفى كند و بر سر همين برترى جويىء كينهها و حسادتها و كاه خونريزىها در ميان قبايل ظاهر مى كشت 
تا آنجا كه براى اثبات فزونى قبيله خود به سراغ قبرها مى رفتند و قبور مرد كان را بر مىشمردند و به استخوانهاى يوسيده نياكانشان 
دو ور خاك افصار ‏ كردفل تزآان معدم كريد اكه قكاتت عق ذه النثابز «اتروة طبن (و جاع ) شمارابه خرد 
مشغول داشته است.- تا آن جا كه به ديدار قبرها رفتيد (و به فزونى قبور مردكانتان افتخار كرديد))[7١؟]‏ همجنين موهومات و 
مفاسد و فجايع ديكرى از اين قبيل. انحطاط آن محيط و فقر معنوى و مادى جنان بود كه آن سرزمين را در رديف عقب ماندهترين 
سرزمينهاى جهان جاى داده بود. 

يكى از مورخان غربى درباره محيط حجاز در عصر جاهليت از بعضى از مورخان معروف جنين نقل م ىكند: «در آن زمان كه 
ديعتريوس سرداز بز ركك يوثاتى به قصد صرف غرستان وارد بترا (بكن از شهرهاىق قديمى حجاز) شد اغراب ساكن اتجايه او 
كفتند ":اى ديمتريوس يادشاه! جرا با ما جنكك مى كنى ما در ريكستانى به سر مى بريم كه فاقد كليه وسايل زندكى و محروم از تمام 
نعمتهايى است كه اهالى شهرها و قصبات از آن متمتع و بهرهمندند» ما سكونت در جنين صحراى خشكك را بدين جهت اختيار 
نموديم كه نمى خواهيم بنده كسى باشيم بنابراين تحف و هدايايى را كه تقديم مىنماييم از ما قبول كن و لشكريان خود را از اينجا 
كوج داده و مراجعت كن ..." 

ديمتريوس اين يبام صلح را مغتنم شمرد و هدايا را يذيرفت و از جنين جنكى كه 
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مشكلات زيادى در برداشت صرف نظر كرد.)[ |581١‏ 

اصولًا درطول تاريخ» حجاز تحت سيطره كشور كشايان قديم قرار نكرفت و استقلال خود را حفظ كردء و به كفته تحليل كران 
علتش اين بود كه تسلط بر جنين سرزمين بى آب و علفى كه فاقد همه جيز بود به زحمت و مشكلات آن نمىارزيد: و نيز به همين 
دليل است كه آثار تمدن كشورهاى قديمء مانند ايران و روم» كه در بسيارى از نقاط شبه جزيره يافت مىشد در محيط حجاز وجود 
نداشت. 

حال بايد فكر كرد يكك انسان معمولى هر قدر از نظر نيروى اراده و فكر قوى باشدء اكر در جنين محيطى زندكى كند جكونه 
كواهد يود (ميقصوصا اك درس تكزائده باد 

آيا كسى كه يرورش يافته محيط جهل و فساد است ممكن است بنيانكذار علم و دانش و فضايل اخلاقى كردد؟ آيا هركز شنيدهايد 
كه از ميان اقوام وحشى يا نيمه وحشى دانشمندان بزركك و فيلسوفهاى نابغهاى برخيزند؟ 

اكر از يكك زمين مستعد و آمادهء كلهاى زيبا و كياهان باطراوت برويد جاى تعجب نيست؛ تعجب در اين است كه از شورهزار 
كلستانى برويد. 
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به هر حال اين مسأله ممكن است به تنهايى براى اثبات حقانيت بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله كافى نباشد ولى بدون شكك يككى از 
قرائنى است كه هر كاه با قرائن آينده ضميمه كردد. برهانى قوى و دندانشكن خواهد بود. 

اين سخن را با كفتارى از اميرمؤمنان على عليه السلام- كه عصر اسلام و جاهليت هر دو 
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ل ل 

١رْسَلَهُ‏ عَلى حين قَثْرَةْ م ِنَ الرّسْلٍ و طول عع نَ الاتممء وَاغترام من الْفِنِء انار منالاُور و تلط م مِنَ الْروّب و الدّنْيا كاسِقَةُ النُور, 
ظاهِرة الور على حينٍ اضه فرارمِن وَرَقِهاء و ايياس مِنْ تُمرها وَاغْوِارٍم مِنْ مائهاء قَدْ دَرَمَ سَتْ مَنْارُ الُْدى وَطَهَرَتْ اغلامٌ الرّدى فَهىَ 
مُتَجَهمَة اهلهاء عابتدة فى وَجْهِ طاليهاء ها النقك توطماتها احرف و تعماذها الخوت و وفاتها الفيت»: تحداونه اووراافن زمائن 
فرستاد كه مدتها از بعثت ييامبران ييشين كذشته بود وامتها در خواب عميقى فرو رفته بودند» فتنه وفساد جهان را فرا كرفته بود 
و اعمال خلاف ميان مردم منتشر شده بود آتش جنكك زبانه م ىكشيد و دنيا بى فروغ و يراز مكر وفريب كشته بود اين در حالى 
بود كه برككهاى درخت زندكى به زردى كراييده و به ثمره زندكى اميدى نبود آب حيات زندكى انسانى به زمين فرو رفته و آثار 
هدايت فرسوده شده. يرجمهاى هلا-كت و بدبختى آشكار كرديده و دنيا با قيافه زشت و كريه به اهلش مى نككريست,ء و با جهره 


عبوس با طالبانش رويرو بودء ميوه درختش فتنه» و طعامش مردار بود» در درون وحشت و اضطراب و در برون شمشير حكومت 


مى كرد)| ]8١‏ 
ومحرح ع رم ا ا تكد ف لى الله علفه و اله وها مس ا ار 
معش مَعْذَ لَب عَلى شَّرٌ دين و فى شَّرّدارِء مُنيحَونَ بين ججارؤ خَْنِ و حاتٍ صُمٌ كشرق الكدن و تاكارة الست وه فكونّ دماء كم 


وَكتَطفوة اسامكم الاطداء فيكو ملضرية 
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والآناة بك مقشرية: : «خداوند محمد صلى الله عليه و آله را مبعوث ساخت تا جهانيان را بيم دهد و امين آيات او باشد در حالى كه 
شما ملت عرب بدترين آيبنها را داشتيد و در بدترين سرزمينها زندكى مى كرديد در ميان سنككهاى خشن و مارهايى كر و فاقد 
شتواين (كهخطرناكتريق مارها هسسد) آبهائ الودة مى توشيديد و غذاهاي تاكوان مى شورديد» خون يكديكر را مىريخيدو 
بيوند خويشاوندى را قطع مى كرديد- فرزندان را به دست خود كشته يا زير خاكك ينهان مى نموديد- بتها در ميان شما بريا بود» و 
كناهان تمام وجود شما را كرفته بود)[0١؟]‏ 

كوتاه سخن اين كه: بررسى قرآن مجيد و روايات اسلامى و مجموعه تواريخى كه در شرق و غرب درباره عصر جاهليت نوشته شده 
نشان مىدهد كه همه اتفاق دارند محيط قيام ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله از منحطترين و عقب افتادهترين محيطها بود» محيطى 
كه به هيج وجه با ظهور جنين دين و آيين بيشرو در جهات مختلف هماهنكك نبود. 


". ويزكىهاى اخلاقى و سوابق يبامبر صلى الله عليه و آله 


يكى ار بهترين طرق شناخت مدعيان راستين از دروغين وي كىهاى اخلاقى آنها است. اين وي كىها مىتواند به عنوان قرائن و 
نشانههاى روشن براى نفى يا اثبات حقانيت مدعى مورد استفاده قرار كيرد. هركاه ياكى و تقواء بزركوارى و ككذشتء مهربانى و 
محبت,» زهد و يارسايى» شجاعت و شهامت,ء و سوابق خوب اجتماعى در مدعى ديده شود بسيار مشكل مىشود كه او را صادق 
ندانيم و به 
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عكس اكر دنيايرستى و ماده كرايى و دلبستكى به مال و مقام و جاه و قدرتء همراه با بى تقوايى و دروغ و كينه توزى و انتقام 
جويى و مانند آن از رذايل اخلاقى در او باشد هركز نمىتوان آن مدعى نبوت راء راستين دانست. 

خوشبختانه سوابق زندكَى بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله- به خاطر اقامت طولا-نى جهل ساله قبل از نبوتش در ميان مردم آن 
محيط - روشن است و تاريخ او كه به دست دوست و دشمن نوشته شده ترسيم كويايى از آن نشان مىدهد. 

در تمام تواريخ مسأله ياكى و امانت دارى ييامبر صلى الله عليه و آله به عنوان يكك مسأله مورد قبول همككان ذكر شده و لقب امين را 
همه درباره او شنيدهاند و جالب اينكه بعد از آغاز دعوت به اسلام» باز مردم- با تمام مخالفتى كه با او داشتند- امانات خود را نزد 
وى مى كذاشتند و لذا هنكام هجرت به مدينه (يعنى يس از كذشتن سيزده سال از دعوت ييامبر صلى الله عليه و آله) به على عليه 
السلام دستور داد كه در مكه بماند و امانات مردم را به آنها برساند» بعداً به مدينه مهاجرت كند. 

حسن خلق و ككذشت و جوانمردى بيامبر صلى الله عليه و آله و خلاصه صفاتى را كه شايسته يكك رهبر بزركك الهى است از خلال 
حوادث مختلف زندكى او مخصوصاً فتح مكه. جنكك احدء و نيز رفتارش با اسراى جنكى و برد كان و قشرهاى محروم جامعه به 
خوبى مىتوان دريافت. 

تا آنجا كداين مسأله را به عنوان نقطه ضعفى براى او قلمداد كردند و آيين او را آثين برد كان و محرومان دانستند و اغنياء و 
ثروتمندان از او فاصله كرفتند» و ييشنهاد كردند كه براى حمايت و نزديكى آنها نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله لازم است 
يابرهنكان و محرومان رااز خود دور سازد. 
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اين معنا با اشاره روشنى در آيه 18 سوره كهف آمده: وَاصِْوْ نَفْسَك مع الَّذِينَ يَدْعُونَ رَبَهُمْ الْعَدَاه َالْعَيدِيٌ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ وَلَا تعد 
تناك عَنْهُع تُرِيدٌ زِينَةٌ الحا الدَّنْيَا وَلَا تطغ مَنْ أَغْفَلنا لَه عَنْ ذِكرنا وَاتّبع هَوَاهُوَكانَ أَمْرهُ قُرطاً: «با كسانى باش كه برورد كار خود 
را صبح و شام مىخوانندء و تنها رضاى او را مى طلبند؛ و هركز بخاطر زيورهاى دنياء جشمان خود را از آنها برمكير. واز كسانى 
كه قلبشان رااز يادمان غافل ساختيم و از هواى نفس يبروى كردند» و كارشان افراطى استء اطاعت مكن. و از تو انتظار دارند 
محرومان را از خود دور سازى تا به سوى تو آيند. 

او كسى بود كه بزركترين دشمن خود ابوسفيان يعنى آتش افروز خطرناك جنككهاى ضد اسلامى را بخشيد و خانه او را هنكام 
فتح مكه. يناهكاه و محل امن براى مردم مكه قرار داد و مكيانى كه مرتكب جنايات زياد بر ضد او و ييروانش شده بودند را مورد 
عفو عمومى قرار داد و همين حسن خلق و كذشت و بز ركوارى سبب شد كه اطراف او را كرفتند. 

ووجشكه احد تيز كه جم أز قازة متحلماناق قرا كراقد واو رادو ميات :<شمتان تنها كداشسد وهبريدهاى سكين ب وود 
مباركش وارد شدء باز فرمان عفو عمومى صادر كرد و همه را بخشيد تا آنجا كه آيه زير در اين زمينه نازل كشت: 

قبا رَحْمَيُ وِنْ اللَّ لت لَهُمْ وَلَو كنت قط علط لقب لَالْقَصُوا مِنْ حؤلك فَاعْتُ عَنّْهُمْ وَاسْتَفْفِْ لع وَشَاورْهُمْ فى الم «به سبب 
رحمت الهىء در برابر مؤمنان» نرم و مهربان شدى! و اككرخشن و سنككدل بودىء از اطراف توء يراكنده مى شدند. يس آنها را ببخش 
و براى آنها آمرزش بطلب؛ و در كارهاء با آنان 
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مشورت كن!)[8١5].‏ 

دراين آيه هم نرمش قلب و درون ييامبر صلى الله عليه و آله توصيف شده وهم زبان ملا-يم و ير مهراوء ونه تنها در برابر 
خطاهايشان مأمور به عفو شده بلكه مأمور بوده از خدا نيز تقاضاى آمرزش براى آنها كند و به آنان شخصيت داده و آنها را طرف 


مشورت خود قرار دهد. 
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او به قدرى دلسوز نسبت به مؤمنان و غير مؤمنان بود كه از عدم ايمان كروهى» سخت رنج مىبرد تا آنجا كه نزديكك بود از غصه 
هلاك شود. 

در آيه * سوره كهف مىخوانيم كه خداوند در مقام دلدارى به بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مىفرمايد: فَلَعَلْك بَاخْعٌ نَفْسَك عَلَى 
الاوهع إن لم يزمر ابهذ الخديك أهفا: 

«كويى مى خواهىء خود را به خاطر اعمال آنها ازغم و اندوه هلاكك كنى اكر به اين كفتار ايمان نياورند!». شبيه همين معنا در آيه 
#اسووهشعراء آهده امبت: لعلك باخ كنسك الامكوثوا فوينيق 211]. 

به واستى انا وهيرق جنين ناشك نتق راهبرق رابه معنا واقعى اذا تشواهد كز ودر آيه:114سووه توبه مده است لَقَد ادك 
وَشول كن الفيتكع عَوي غلبو ها عل غريعل غلك والفؤميق روف وه يدايق وامبرى از ميان شما به سويتان آمد كه رتجهاى 
شما راو شك اسك و اضزازير هدايت شماذارة و نيت يدمزهاة: رفوت وههربان ات 

مسلماً بحث بيرامون ملكات اخلاقى ييامبر صلى الله عليه و آله و وي زكىهاى اخلاقى او 
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كستردهتر از أن اسسث كه دراين سكن كوتاه بكتجد» عدف اين بود كه ثثها اشاره كذرايئ به اين مسأله به عتوان يكى از قرائن 


كرده باشيم. 
"'. محتواى دعوت 


براى بى بردن به صدق و كذب مدعىء بررسى محتواى دعوت او غالباً يكك دليل قانع كننده است. يكك آيين آسمانى كه از علم بى 
يايان خدا سرجشمه كرفته و از طريق وحى نازل شده. وي كَىهاى خاص خودش را دارد. در حالى كه يكك مكتب دروغين كه براى 
اهداف مادى و شيطانى از سوى فرد يا افرادى به وجود مىآيدء داراى ويث كىهاى ديكرى است. 

اولىء هدف كيريش هدايت انسانهاء تقويت نفوسء برقرارى عدالت, فراهم آوردن صلح و سازش و امنيت و بالأخره تكامل انسان 
در جنبههاى معنوى و مادى است. در حالى كه دومىء تلاشى است براى تحميق انسانها و تحذير افكار و بهره كشى هر جه بيشتر و 
ابعتمان و اسكنان و سانا جين اهدافى برنامههاى د ركرى وا هن ظليك. 

با توجه به آنجه در بالا كفته شد يكك نككاه اجمالى به مجموعه معارف و قوانين و برنامههاى اسلامى مىافكنيم» به خصوص آنجه 
در قرآن مجيد بر آن تكيه و تأكيد شده است. 

.١‏ نخستين جيزى كه در اين زمينه به جشم مىخورد و شالوده اصلى تمام معارف و قوانين اسلام را تشكيل مىدهدء مسأله توحيد و 
مبارزه با هر كونه شركك است. 
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ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله با تكيه براين اصلء انسان را از قيد هر يرستشىء جز يرستش خداى يككانه آزاد ساخته و به سوى 
خداوند يككانهاى كه خالق آسمان و زمين و جامع جميع صفات كمالء و آكاه از درون و برون انسانها است دعوت مىكندء؛ و 
زنجيرهاى اوهام و خرافات و يرستش انسانها و يا سنكك و جوب وانواع بتها رااز هم مى كسلد. 

يهود و نصارى را بر بشر برستى مذمت م ىكند و مى كويد: انك دُوا احْبِارَهُمْ و رُهْبِانَهُمْ ابابا من دُون اللّهِ ؛ (آنها) دانشمندان و 
راهبان خويش را معبودهايى در برابر خدا قرار دادند)[618]. 

در يكك مقايسه جالب از زبان يوسف بيامبر بزركك خدا خطاب به زندانيان هم بندش مىفرمايد: ءَارْباتٌ مُتَفَرقُونَ خيرٌ ام الله اْواحدٌ 


الْقَهَارُ: «آيا خدايان متعدد و يراكنده بهترند» يا خداوند يكانهداى كه بر همه جيز قاهر است؟!:[819]. 
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؟. هيج جيز را در سرنوشت انسان جز خداوند مؤثر نمىداند» و همه را به توكل به او دعوت كرده مىفرمايد: الس الله بكافٍ عَبِدَهُ 
«آيا خداوند براى (نجات و دفاع از) بنده اش كافى نيست؟!)[ .]57١‏ 

". اين از يكك سوء از سوى ديكر انسان را در كرو اعمال خويش مى شمرد و تنها راه نجات و بيروزى را در سعى و تلاش و كوشش 
هر جه ببشتر مى شمرد و 

مى فرمايد: وَأنْ لَهِسَ لِلْإِنسَانِ إِنَ مَا سَعَى «و اين كه براى انسان جيزى جز (حاصل) سعى و كوشش او نيست[671] و كل نفس بما 
كَسَجِتٌ رَهِيئةُ: «(آرى) 
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هركس در كرو اعمال خويش است)[877]. 

؟. در اسلام همه انسانها از هر نزاد و هر زبان يكسان شمرده شدهاند وو از اين نظر هيج كونه امتيازى در ميان آنها وجود ندارد جز 
به تقوا و يرهي زكارى.[117؟] 

ه. تمام مؤمنان را برادر يكديكر خطاب م ىكند و به اين ترتيب نزديككترين يبوند ممكن ميان دو انسان راء ييوندى كه بر اساس 
برابرى و مساوات است مى شمرد و مى كويد: «مؤمنان برادر يكديكرند؛ يس بين دو برادر خود صلح و آشتى برقرار سازيد و تقواى 
الهى ببشه كنيد» تا مشمول رحمت او شويد.)[؟87] 

#. عدالت اجتماعى را اصل اساسى حاكم بر اجتماعات بشرى مىداند و همه مؤمنان را دعوت به قيام به قسط م ىكند و حتى 
مى كويد: نبايد خصومتهاى شخصى يا قبيلكى مانع از اجراى عدالت شود[550]. 

همجنين رابطه نزديكك خويشاوندى و يدر وفرزندى و مانند آن نبايد از اجراى عدالت جل وكيرى كند و كفه داورى به سود آنها 
(بدون دليل) سنككين كردد.[7ع] 

. حاكميت» اصل انفاق بر روابط انسانها را يذيرفته و همكان را دعوت م ىكند كه از نعمتهايى كه خدا به آنها داده (نعمت علم 
مال» مقام و موقعيت اجتماعى) به ديككران ببخشند[/870]. 

. بر صله رحم و رعايت يبوند خويشاوندى تأكيد م ىكند[18؟] و مخصوصاً براى 
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يدر و مادر احترام فوق العادهاى قائل است تا آنجا كه اكرمسلمان هم نباشند» خوشرفتارى با آنها را توصيه مى كند.[619] 

4. حمايت از مظلومان در شرق و غرب جهان نيز از مسائلى است كه اسلام بر آن تأكيد دارد. حتى ظاهر آيات قرآن اين است كه 
در اين مسأله فرقى ميان هم كيشان مسلمان و غير آنها نيست. جنانكه در آيه 0 سوره نساء مىخوانيم: وَ مالك لا قفاوت فى سَبيلٍ 
الله وَالْمُسْتَضْ مِفِينَ مِنَ الرّجِالٍ و النّساءِ وَالْولَدانِ «جرا در راه خداء و (براى رهايى) مردان و زنان و كودكانى كه (به دست ستمكران) 
تضعيف شدهاند. ييكار نمى كنيد؟!!) بنابراين حمايت از آنها تا سر حد جنكك و بيكار لازم شمرده شده است. 

.٠‏ احترام به حقوق زن- مخصوصاً در آن محيطى كه حق او به كلى يايمال شده بود تا آنجا كه حق حيات براى زنان قائل نبودند و 
آزادانه دختران را به زير خاك م ىكردند- نيز مورد تأكيد قرار كرفته تا آنجا كه م ىكويد: همان اندازهاى كه زنان وظيفه و 
مسؤوليت دارند به همان مقدار داراى حقاند جرا كه حق از وظيفه جدا نيست و لَهُنّ مِئْلَ الّدَىعَلتِهنَّ بِالْمعْرُونٍ [:6] 

.١‏ همزيستى با ييروان اديان ديكر و صاحبان كتب آسمانى و دعوت از همه براى تكيه كردن روى نقاط مشتركك جنانكه در آيه 
##سووة آل غمراة من رماي 

قل يا اهل الُكتاب تَعالَوا الى كَلِمَةٌ سَواءٍ يننا وَ تنكم انا نَع لا الله و لا مُثْ رك به شَيئا و امِل بَعضّنا بغضاً ازباباً مّنْ ذون الله «بكو": 


اى اهل كتاب! بياييد به سوى سخنى كه ميان ما و شما يكسان است؛ كه جز خداوند يكانه را نبرستيم و 
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جيزى را همتاى او قرار ندهيم؛ و بعضى از ماء بعض ديككر را- غير از خداى يككانه- به ربوبيت نيذيرد)»." 

؟١.‏ در اسلام اهميت فوق العادهاى به علم و دانش داده شده و صدها آيه قرآن ازاين معنى حكايت مى كند واين امر با توجه به 
محيط نزول قرآن كه كانون جهل و بى سوداى بود بسيار جالب است. نخستين آياتى كه بر يبامبر نازل شد تأكيد بر علم كرد[ ١؟]‏ 
و دريكك جا به قلم سوكند ياد مىكند[877] و اصولًا برترى آدم (و نوع بشر) را در فضيلت علم و دانش مى شمرد.[679] 

7. مسأله امر به معروف و نهى از منكر- كه نوعى نظارت عمومى بر كل جامعه به وسيله كل جامعه است و مسؤوليت متقابل براى 
همه افراد در برابر هركونه مفسده اجتماعى يا تركك انجام وظيفه قائل مىشود- نيز يكى از نقطههاى درخشان اين آيين است 87#]. 
.١‏ سرجشمه بسيارى از مفاسد و ناهنجارىهاء كرايش شديد به امور مادى و مسابقه در تجمل يرستى و زندكى ير زرق و برق است 
و اسلام براى بستن اين سرجشمه به ساده زيستن و تركك تجمل يرستى دعوت مى كند|[ 578] در عين اين كه استفاده معقول و منطقى 
از مواهب مادى و حتى زينتها را مباح مى شمرد.[ع87] 

0. رعايت ادب و حسن برخورد با ديكران و ملاحظه موازين اخلاقى در همه جا سفارش شده كه در سوره لقمان آيات 18 و 19 به 
بخش مهمى از اين مسأله 
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اشازه شدودو ين ذر سوره سعرات آباثك ١1و‏ ؟١1‏ وسورة فرقان آبدا الاو آبات ديك 

همجنين در آآيه 149 سوره اعراف مى خوانيم: حدٍ الْعَفْوَ و أَمْرْ العف وَ اغرض عَنَالْجاهِلينَ ؛ (به هر حال) با عفو و مدارا رفتار كن» 
و به كارهاى شايسته دعوت نماء و از جاهلان روى بكردان (و با آنان ستيزه مكن))[/6]. 

*. قرآن مجيد در مورد جانشين ساختن بحثهاى منطقى با بيروان مذاهب ديكرء به جاى تعصبهاى كو ركورانه مى كويد: ادع الى 
سَبيل رَبك بِالْحكمَة وَ الْمَؤْعِطَةْ الْحَسَد م وَجِادِلَهُمْ بالّتى هِى احْسَنٌ «با حكمت و اندرز نيكوء به راه يرورد كارت دعوت نما؛ و با آنها 
به روشى كه نيكوتر استء استدلال و مناظره كن).[97/0] 

. خضوع در مقابل حق و يذيرش آن از هر كه باشد يكى از نقاط روشن آيين است» مى ازمايله مذو عقاو الذيق تش موق الْمَلَ 
فون أختدكة أؤلسك الّذِينَ مَْدَاهُمْ الله وَأَوْلََك هم ونوا اناب افو يقد كانس | شارك دوب عنناة كسان كدس اندرا 
مىشنوند واز نيكوترين آنها ييروى مى كنند؛ آنان كسانى هستند كه خدا هدايتشان كرده؛ و آنها خردمندانند.)[9”*؟] 

8. اخلا-ص نيت از انكيزههاى غير الهى از اصولى است كه قرآن مجيد و روايات اسلامى مكرر در مكرر بر آن تأكيد كرده 
اعمالى را ياكك و مقبول خداوند و موجب نجات و سعادت مىشمرد كه به قصد تظاهر و خودنمايى و رياكارى 
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نباشدء بلكه اهداف والاى انسانى و اخلاقى و الهى در آن منظور كردد وركن اساسى آن را تشكيل دهد. در هفت آيه قرآن روى 
عنوران: تخلصين له الذي تكية هده ] :عم] 

ازيك سو صدقات خالصانه مؤمنان را تشبيه به باغ يربار و ير ثمرى م ىكند كه بر اثر نزول باران رحمت الهىء ميوداش دو برابر 
مى شود.[551] واز سوى ديككر اعمال رياكاران غير مؤمن را به بذرهايى تشبيه مى كند كه در خاك كم عمقى كه روى تخته سنكى 
قرار كرفته افشانده شده و باران همه را مىشويد و با خود مىبرد.[61] 

9. در اسلام اسراف و تبذير شديداً تكوهش شده و تبذير كنند كان به عنوان برادران شيطان معرقق قدائدة ان التمذرية كاثوا 
اخوانٌ الشياطين 8*7]. 
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شده تا آنجا كه خوردن مال يتيمان همجون خوردن آنش شمرده شده: إِنَّ الَِّينَ يَأكلونّ أَمْوَالَ الْيتَامَى ظلْماً إِنّمَا يا كلونّ فى بُطْونِهم 


تاررعع*]. 
در جاى ديكر اصلاح كارهاى آنها توصيه شده است» مى فرمايد: و يَسشْئلوك عن الْيتامى قل اضلاحٌ لَّهُمْ حَيدُ: «و از تو درباره يتيمان 
سؤال مى كنند بكو 


"اصلاح كار آنان بهتر است)["هع*]. 
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."١‏ در اسلامء اسيران محترم هستند و نسبت به خوشرفتارى با آنان توصيه شده و كمكك به آنان در قرآن مجيد جزء برنامه ابرار و 
نيكان شمرده شده است: 

وَيَطْعِمُونَ الطعَامَ عَلَى حُيّهِ من كينا وََتيماً وَأسِيراً:[68] در حديى از امام على عليه السلام؛ مى خوانيم: «اطعامٌ الاسير و الاحسانٌ اليه 
حقٌ واجحت»: دو غذا دادن به اسير و تيكى بهاو سق واجبئ اسث»[/8]. 

؟؟. مشورت در امور نيز يكى از مهمترين مسائلى است كه قرآن مجيد و روايات اسلامى بر آن تأكيد نموده و حتى ييامبر صلى الله 
عليه و آله با آن عل كلء مأمور به مشورت بوده وَشَّاوِرْهُمْ فى الْأمْر[4؟*]: و اصولًا مشاورت در امور مهم اجتماعى را يكى از 
نشانههاى ايمان مىداند: وَأَمْرُهُمْ شوو 4 

77. مبارزه با خرافات نيز جزء برنامههاى قطعى ييامبر صلى الله عليه و آله بود. اين در حالى است كه مدعيان دروغين نبوت» اصرار 
دارند به خرافات دامن بزنند و افكار مردم را از اين طرق تحذير كنندء و براى جلب تمايل عوام با خرافاتشان هماهنكك مى شوندء 
ولى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله اين سد را مىشكند و حتى در جايى كه خرافهاى در نظر مردم به نفع او تمام شود با آن مبارزه 
جه خرافهاى از بت يرستى بالا-تر كه سرتاسر جزيره عربستان را فرا كرفته بود تا آنجا كه مخالفت با آن بسيار مشكل و عجيب و 
عق انعانا تفتانه حتون شمرده م شد. شكا كه يافين ضلن الله عليدى اله آنها زايه خداوقد يكاثة دطوت كرد كقسد: أجل 
الْلِهَهَ إِلّهاً وَاجِداً إِنَّ هَذًا لَسَيَءٌ عاب «آيا او به جاى اين همه خدايان» خداى 
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واحدى قرار داده؟! اين براستى جيز عجيبى است!)[ 50٠‏ ]. 

ظاهراً يكى از دلايل نسبت دادن جنون به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نيز همين بوده كه او با مسأله بت يرستى كه از مسلّمترين 
مسائل محيط بود به مبارزه برخاست. 

در مجموع؛ عرب جاهلى كرفتار خرافات زيادى بود كه شرح آن به طول مىانجامد و ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله با همه آنها 
مبارزه كرد. 

*". آزاد ساختن انسان از قيد هوى و هوس و از اسارت در جنكال انسانهاى ديكر و يا اسارت در آداب و رسوم و سئن غلط نيزاز 
مسائلى است كه اسلام به آن اهميت بسيار مىدهد تا آنجا كه يكى از صفات ويزه ييامبر صلى الله عليه و آله رااين مىشمرد كه: «و 
بارهاى سنكين, و زنجيرهايى را كه بر آنها بودء (از دوش و كردنشان) بر مىداردا: وَ يِضَعْ عَنْهُْ اصِرَهُمْ وَ الْاغْلالَ التىكائث عَلَئِهِمْ 
ادع 

در حديث معروف نبوى يكى از سه كناهى كه هركز خدا آن را نمى بخشد اين شمرده شده كه انسان» آزادى انسان آزادهاى را 
سلب كند و او رابه صورت برده درا ورد و بفروشد.[؟881] 


0". منع از تكاثر و فزونطلبى و حرص و آز در امور مادى؛ يكى ديكر از برنامههاى اصلى اين آيبن است كه در آيات متعددى از 
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قرآن مجيد و همجنين روايات اسلامى به آن اشاره شده استء تا آنجا كه آن را به عنوان يكى از خصيصههاى مذموم زندكى دنيا 
شمرده وهم رديف لهو و لعب و تفاخر قرار 

ييام قرآن» جلى ص: 7/17 

داده است 587] و آن را سبب بى خبرى از خدا معرفى مى كند و آنها را كه براى اثبات فزونى قوم و قبيله خويشء راهى كورستان 
شدائد تا قبرهاق .مر كان غود را بشمارثنا سيكت مذمت كرده من ترهايد: هكم النَكائر- عَتَّى رُرْثُمُ الّمَقايرَ[؟0؟]. 

داستان قارون مستكبر مستكثر و خود برتربين را كه سرانجام خود و تمام اموالش به قعر زمين فرو رفتند را با شرح مفصلى بازكو 
مى كند و به ييروان برنامههاى آنان هشدار مىدهد؛ و ييامبرش را از اينكه جشم به امكانات مادى اين كونه افراد بدوزد و آن را 
نشانه فضل و برترى آنان بداند نهى مى نمايد[ 0ه ]. 

2. دعوت به اتحاد و همبستكّى را مىتوان جزء دستوراتى كه در سرلوحه برنامههاى اسلامى قرار كرفته» شمرد كه با تأكيد فراوان 
در قرآن مجيد از آن ياد شده است. همكان را دعوت به اتحاد و نهى از تفرقه م ىكند و نسبت به با زكشت به اختلافات و نفاقهاى 
جاهليت هشدار مىدهد و افراد يراكنده را بر لب يرتكاهى از آتش شمرده 808] و تنازع و اختلاف را سرجشمه سست شدن جامعه 
واز ميان رفتن قدرت و شوكت آن مى شمرد[/اه؟]. 

". احترام به قانون نيز از مهمترين دستورات اسلام است تا آنجا كه مى كويد: 

حتى اكر قانون بر ضد شما تمام شود» آن را محترم اغرود كرا قوّامينَ بالْقِسْطٍِ شّهَداء لِلِْ ولو على الْقسِكُمْ او الْوالدَين والَافربِينَ 
«هميشه قيام به عدالت كنيد. براى خدا كواهى دهيد, اكر جه به زيان شماء يا يدر و مادر و 
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نزديكانتان بوده باشد!)[608]. 

شكستن حريم قوانين را حرام مىداند و تعدّى از حدود الله را ظلم و ستم مى شمرد: وَمَنْ يتَعَدَّ حدُوة الله قاوليك هُمْ الطَالِمُونَ ا ؟] 
و نشانه ايمان راستين را تسليم مطلق در برابر قانون حق و تركك اعتراض بر آن حتى در محيط فكر و انديشه و عقل مىشمرد.[ ]2٠‏ 
لا تر كك القاميتن لداقنها شير سكي شخص وام ضبان الل علدو الميرد كه تلن اندو سكدهاى ابتاذسي متصرضا ذو 
داستان فتح مكه كاملًا آشكار شدء بلكه كراراً ييروان خود را به آن توصيه م ىكرد. 

در يكك جا همه را به عفو و كذشت و صرف نظر كردن از لغزشهاى ديككران دعوت مىكندء و آنها را به عفو الهى كه در انتظار 
آن هستند متوجه مى سازد: 

وَلِْْقُوا وَلِصْفحُوا الا تحِبُونَ ان يَغْفِرَ الله لَكُمْ اعع]. 

بلكه فراتر از آن مى كويد: در مقابل بديها نه تنها انتقامجويى نكنيد بلكه بدى را به نينى ياسخ كوييد» تا سرجشمه جوشش محبت 
كردد: اذْقَعْ بالّتى هى احْسَنٌ اذا الذى بيتك وَّبَيَهُ عَداوَةٌ كانه وَلِنّ حميمٌ 51]. 

ولى با اين حال اجازه نمىدهد كه دشمنان كينه توزاز رحمت و رأفت اسلامى سوء استفاده كنند بلكه دستور مىدهد همان كونه 
كه بايد در مقابل دوستان يا دشمنان فريب خورده. نرم و مهربان باشيد در برابر دشمنان لجوج و سرسخت» 
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با خشونت و شدث عمل برخخورد كنيد؛ ثا آنجا كه ياران راستين بيامبر صلى الله عليه و آله را باايق اوصاف معرفى مى كند: ادر براير 
كفار بتر سيكت وقالدودة و دواماة شرع مور بالف اهِدّاة على الْكفَاررَحماة يهن *«82]. 

4. دعوت به تقوا در تمام زمينهها نيز از مسائلى است كه اسلام به هر مناسبت روى آن تكيه مى كند و به سراغ آن مىرود و آن را 


كنهنا را تحاف شر زؤاد و توقه كرت +62] ومعار شخصية اساذهازهء؟] وبر كات دنال22؟] و بعادت آأخرت 689] وسب 
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بينايى و آكاهى /698] مى شمرد. 

:”. دحب فى اللّه و بْفْض فِى اللّهه نيز از اصول تعليمات اسلام است؛ و به عبارت ديكر براى خدا دوست داشتن و براى خدا دشمن 
داشتن. يا به تعبير روشنتر هر كس كه در راه ايمان و حقى و عدالت و تقوا و ياكى كام بر مىدارد را دوست خود بدانيد وبا او ييوند 
محكم دوستى بر قرار سازيد و به عكس از ناياكان و بدان و آلودكان و ستمكران فاصله بككيريد كه در آيات قرآن به عنوان نشانه 
اصلى حزب الله 84ع] و در احاديث اسلامى محكمترين دستكيره ايمان و اسلام واؤتل قري الايضان الكت فى الله و التقض ف 
الله[ ٠/ا5]‏ و افضل اعمال ١/ا5]‏ شمرده شده است. اينها بخشى از تعليمات اسلام در اصول و فروع است. 
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آيا مىتوان باور كرد انسانى درس نخوانده و برخاسته از محيط ظلمانى جاهليت و يرورش يافته دركانون كفر و فساد و بى عدالتى و 
خشونتء تعليماتى اين جنين با خود بياورد جز اينكه از طريق وحى آسمانى و الهام الهى و تأييد او باشد. 

اع لا وى مكدوافن دعريك دعر | كف يراس جا مدان 1 دتعية دلأ يل مراف قاس ضيدق و كت نوفا آذ اقيق الس كاقير 
بسيارى از معجزات يبشى مى كيرد. جرا كه بسيارى از وسوسههايى كه درباره معجزات از سوى مخالفان لجوج ابراز مى شد (مانند 
تهمت سحر و امثال آن) در مورد بررسى محتواى دعوت. بى معنا استء حتى مىتوان كتابى قطور در اين مورد تأليف كرد؛ و 
مخصوصاً تعليمات اسلام در تمام زمينههاى اعتقادى و اخلاقى و اجتماعى و نيز در مسائل فردى و كروهى و معنوى و مادى ميدان 
وسيع و كستردهاى است براى اين مبحث. 

مسلماً اين مجموعه از يكك عرب بيابانى درس نخوانده و برخاسته از عقب ماندهترين محيطها نمى تواند يكك مسأله عادى باشد و به 
عقيده ما هيج معجزهاى از اين بالاتر نيست و حداقل قرينهاى است كه با انضمام به قرائن ديكر» مجموعه اطمينان بخشى را به وجود 


مى آورد. 


درست است كه تأثير كسترده يكك مكتب در يكك محيط به تنهابى نمى تواند دليل بر صحت آن باشد زيرا آيينهاى نادرستى را 
مى شناسيم كه مدتها محيطهاى 
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وسيعى را تحت تأثير خود قرار داده بودند و سرانجام از هم ياشيدند يا هم اكنون نيز بعضاً ادامه دارند ولى جكونكّى اين تأثير 
هئ تواتك به عنوان يكك قرزينه ؤنده در كنار قرائن ذيكر مورد توحه قرار كيرة: 

هنكامى كه اين تأثير به صورت جهش در جنبههاى مثبت و با داشتن كمترين ضايعات صورت كيرد؛ مسلماً نشانهاى از عمق و 
اصالت آن مكتب است. 

كيست كه كمترين اطلاعى از تاريخ عرب و اسلام داشته باشد و بتواند فاصله عظيمى را كه در مدت 77 سال دعوت ييامبر صلى الله 
عليه و آله- فاصلهاى كه به طفره فلسفى بيشتر شباهت داشت تا به يكك انقلاب- به وجود آمد را انكار كند. 

قوم متروكك و فراموش شدهاى كه نام و نشانى در تاريخ نداشتند و از نظر جامعهشناسىء هيج كونه آمادكى براى ييشرفت جشمكير 


حتى در جند قرن بعد در ييشانى آنها خوانده نمى شدء ناكهان دك ركون شوند و وارد مرحله جديدى از يكك تمدن عظيم كردند» نه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 19186 از بمعانا 
تنها خودشان د كركون شوند بلكه جهان عصر خود را نيز د كركون سازند و آثار اين انقلاب و د كركونى در قرنهاى آينده و تا 
زمان نامحدودى نمابان باشد. 

تمدنى كه مسير تاريخ بشريت را عوض كند و تمدنهاى عظيم ينج كانه عصر خود يعنى تمدن روم و ايران و مصر و بابل و يمن را 
تحت الشعاع خود قرار دهد. 

اين درست همان جيزى است كه مورخان و جامعه شناسان با معيارهاى شناخته شدهاى كه در دست دارند قادر به تفسير آن نيستند. 
هر جند كتابهايى به نام تاريخ تمدن اسلام يا نامهاى مشابه ديكر نوشتهاند ولى اعتراف دارند كه هنوز 
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نكات حل نشده فراوانى در مورد ييدايش و نفوذ اسلام در جهان براى آنها وجود دارد. 

قابل توجه اينكه اين انقلا.ب و دك ركونى (بر خلا.ف ساير انقلابها) تنها در يكك بُعد صورت نككرفت و تنها جنبه سياسى يا 
اقتصادى نداشت بلكه تمام اركان جامعه و نظامات اجتماعى و فرهنككى و اخلااقى و اقتصادى و آداب ورسوم وهمه جيزرا 
دك ركون ساخت. 

كوتاه سخن اينكه: ابعاد تأثير اسلام در محيط ظهور خود و سيس در كل جهان و در كل تاريخ بشريت مطلب در خور دقتى است 
كه مى تواند قرينه روشنى از قرائن حقانيت آن باشد و شرح آنء تأليف كتاب جداكانهاى را طلب مى كند. 


. جكونكى وسايل نيل به هدف 


هرفرد يا كروهى براى رسيدن به اهداف خود ناجارند از وسايلى بهره كيرندء انتخاب نوع اين وسايل تا حد زيادى مى تواند به 
شتاعت اصالة وحقانيت ا تسكن :و باساشتكى يوون أن كمكة ماك 

آنها كه براى رسيدت به:اهداف خود استفاده اذ هر وسيلداق راجايز مى شحردتد و اصل #اغدق» وسيله وا توجية مى كندا: «الغاياث 
كز الوسافطو وا ورنابه امك خره كران د سد يلما ال اضالك وتعورذاد سعد وق نيا كديراق قا ع اهداق مك خرد اذ 
وسايل مقدسى بهره مى كيرند» نشانه حقانيت خود را ازاين طريق آشكار مىسازند» و درست بيامبران راستين و دروغين راز همين 
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طريق مى توان شناخت. 

آنان كه براى رسيدن به اهداف خود. هيج كونه قيد و شرطى را به رسميت نمى شناسند و استفاده از هر وسيلهاى را اعم از مشروع و 
نامشروع مباح مىدانند» آنها كه مفاهيمى همجون عدالتء امانتء راستى و احترام به ارزشهاى انسانى را تا آنجا محترم مىدانند كه 
به اهدافشان كمكك كند, و ه ركاه در جهت مخالف اهدافشان قرار كيرد با همه وداع مى كنند مسلماً در زمره يبامبران دروغيناند. 
وام امزانعين الوااضيطة مسو و جتكهان شود فى اصول بساني اعيضر ع كتير انا وار سك داو كرا بوها ر 1106 
آن عدول نمى كنند به هنكام يبروزى» اصول عدالت و عفو و كذشت را درباره دشمن به فراموشى نمى سيارند» و در مواقع خطر و 
احتمال شكست متوسل به وسايل غير انسانى نمىشوند. 

اكر اين اصل كلى را با زندكَى ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله بسنجيم و رفتار او را با دوستان و دشمنان در موقع ييروزى و 
شكست در سختىها و راحتىها مورد توجه قرار دهيم به خوبى مى توانيم قبول كنيم كه او از كسانى بود كه در انتخاب وسايل نيل 
به هدف» سخت كير و كنجكاو و ييرو ارزشهاى خاصى بود و هيج كاه در مواقع خطرء به امور غير انسانى متوسل نشد و مسائل 


دقيق اخلاقى را حتى در ميدان نبرد رعايت كرد. 
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او به هنكام بيروزى بر خطرناككترين دشمنان خود, (يعنى فتح مكه) فرمان عفو عمومى را صادر كرد و حتى قاتلان و جنايتكاران 
جنكّى را بخشيد. 

هنكامى كه شنيد يكى از فرماندهان سياه شعارهاى انتقام جويانه سر داده است 
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و مىكويد: «الَيَومَ يوم الْمَلحَمَةٌ اليم تن تل الْحُوْمَة اليوْمَ اذل الله فَرَيِشأ»: «امروز روز جنكك وخونريزى و انتقام استء امروز احترام 
أقراة يابمال من كردة امروز ووؤئ:است كه خداوتد قريش وا ذليبل كرده ات فور دسعور بركتارى اوارا صادر كرد و فرمود: به 
جاى اين شعار (زشت و ناروا) جنين شعار دهند: «الْوَوْمَ يَوْمُ الْمَوْحَمَي . - الوم اعرّ الله فرش «امروق ووز يشش اسك .- امروق 
خداوند قريش را عزيز كرد.)[ ؟/ا5] 

حتى موقعى كه بزركان مكه صف كشيده بودند ببينند ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله درباره آنها جه حكمى صادر م ىكند- و 
بسيارى از مردم انتظار شدت عمل و خشونت فوق العادهاى را ازاين دشمنان كينه توز داشتند- رو به آنها كرده فرمود: ١جه‏ 
مى كوييد و جه كمان مىبريد از من نسبت به خودتان؟» سران مكه كفتند: ماج نيكى ازكر كماق تداريم.. ييامير صلى الله عليه 
و آله فرمود: «من به شما همان مىكويم كه يوسف به برادران جفاكار خود كفت: "لا تثْريت عَلَيِكُمْ اليم َغْفِرٌ الله لَكُمْ وَهُوَ از رْحَمٌ 
الرَاجِمِينَ اذْهبوا وَ انم الطلَقَاء "»: «"توبيخ و ملامتى امروز بر شما نيست» خداوند شما را مى بخشد و او ارحم الراحمين است. "برويد 
همه شما آزاديد.)["/ا؟] 

هنكامى كه خالد بن وليد بدون دليل اسيران طايفه بنى خزيمه را كشتء و اين خبر به يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله رسيد» سخت 
ناراحت شد و دو ياسهبار فرمود: اللَهُم أنى ابرع اليك مما مع خالك): «خدايا! من از آنجه خالد انجام داد اظهار بيزارى نزد تو 
مى كنم)ء سيس امام على عليه السلام را فرمود: «با مبلغى يول به ميان آن قبيله برود 
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زرديه كشتكان انها وعوض اموال تلق شدة ابشان را بدهد و دو كسعرضايت آنان يكرشد [/8] 

اين امور حتى در جنك هاى دنياى امروز و حتى در مهد تمدن صنعتى به جشم نمىخورد, همان كونه كه دنيا در حوادث يايان 
جنكك جهانى اول و دوم و جنايات بى حساب ارتشهاى ييروز» شاهد فجيع ترين انتقام جويىها بود. حال جككونه ييامبر اسلام صلى 
الله عليه و آله توفيق اين عفو و مرحمت را در ميان يكك قوم نيمه وحشى بيدا كرد؟ اين سؤالى است كه فرزانكان بايد به آن ياسخ 
برهيز و اجتناب اوء از وسايل خرافى و غير انسانى به اندازهاى بود كه حتى اكر مقدمات آن به طور طبيعى فراهم شده بود باز آن را 
بر هم مى زد هر جند ظاهراً به زيان او بود. در حادثه وفات ابراهيم فرزند ييامبر صلى الله عليه و آله مىخوانيم: كه مقارن اين حادثه 
آفتاب كرفت, و كروهى از مردم» آن را كرامت و اعجازى از سوى بيامبر صلى الله عليه و آله تلقى كرده كفتند: آفتاب به خاطر 
مركك ابراهيم كرفت. 

سامير ضلى الله عليه:و آله فوراً به متير.وفت و فرموهة «ايقيا اّاسَ ان النّمْس وَالْقَمْرَ بان مِنْ آيناث الله يَجِرِيانٍ بامره مطيعان لَه 
لايْكسِفانٍ لِمَوْتِ احدٍ ولا لْتحياته» قَاذًااُكسفا اوْ احدٌ هما صَلُوا ثم تَرلَ مِنَ ال مَصَلّى الئاس صَلاة الْكُمُوفٍ قُلَما سَلّم قال ":يا عَلِنُ 
قَمْ فَجَهُرْ اثنى »: «اى مردم! آفتاب و ماه دو نشانه از نشانههاى خداوند استء به فرمان او حركت مى كنند و مطيع امر او هستندء نه 
براى مركك كسى تاريكك مىشوند و نه براى زندكى كسىء هنككامى كه كسوف (و خسوف) روى مىدهد نماز بخوانيد. سبس از 
منبر يايين آمد و با مردم نماز كسوف (نماز 
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بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 198٠‏ از معزلا 


آيات) خواند و يس از سلام فرمود: "اى على! برخيز و مقدمات فرزندم را فراهم كن.[5//0] 

اين داستان نشان مىدهد كه ييامبر صلى الله عليه و آله حتى قبل از مراسم دفن فرزندش ابراهيم» به سرعت اقدام بر اين كار كرد تا 
اين فكر نادردست را در نطفه خفه كند هر جند ظاهراً به نفع او بود ولى او نمى خواست براى ييشبرد اهداف و مقاصدش از وسايل 
نادرست و نامشروع بهره كيرد. 

كر جه سخن دراين باره به درازا كشيد ولى ذكر اين نكته نيز در يايان لازم است كه ريزه كارىهايى كه در آداب جنكك در اسلام 
أمنفى ساس فل لعلو الفى اعااقو داش وصيلا بامدلاس كرا ايد] ذه لقان داف تاشت شركرف تر متعاف قوق ادك 
هنكامى كه سباهيان اسلام آماده حركت براى يكى از ميدانهاى جهاد مىشدند ييامبر صلى الله عليه و آله آنها را با اين جملدها به 
وظايف حساس خود آشنا مىساخت: ...١‏ 

برويد به نام خدا و از او استمداد جوييد و براى او طبق آيين ييامبر صلى الله عليه و آله جهاد كنيد. 

اى مردم هيجكاه كرد مكر و فريب نككرديد و در غنائم خيانت روا نداريد. 

كشتكان دشمن را مورد هتكك قرار ندهيد و جشم و كوش و بينى و ديكر اعضاى آنها را- آن كونه كه در جاهليت معمول بود- 
قطع نكنيد. ييرمردان و ييرزنان و كود كان را به قتل نرسانيد و متعرض رهبانان كه در غارها و ديرها ساكنند نشويد. 

هركز درختان را از ريشه نزنيد مكر اين كه مجبور شويدء نخلستانها را نسوزانيد و در آب غرق نكنيد» درختان ميوه را قطع ننماييد و 
زراعتها را به تش 
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نكشيدو ... حيوانات حلال كوشت را جز براى مصرف غذاى خود از بين نبريد هركز آبهاى دشمن را با زهر آلوده نسازيد واز 
حيله (و شبيخون زدن) بيرهيزيد.)[2/ا5] 

خود بيامبر صلى الله عليه و آله در عملء به تمام امور يايبند بود تا آنجا كه در جنكك خيبر كه مدتها قلعههاى مستحكم آنها 
محاصره بود و به آسانى كشوده نمىشد كسى ييشنهاد كرد من راه آب قلعه را مىدانم و به شما نشان مىدهم تا آن را ببنديد. 
ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «من آب را به روى آنها هركز نمى بندم). 

همجنين هنككامى كه جويانى كه جهاريايان يهود را در اختيار داشت كفت: 


«حاضرم همه اينها را در اختيار شما بكذارم)»» ييامبر صلى الله عليه وآله راضى نيدتك در امانتى كه به وق سيردهاند خيانت كند.[لا/ا| 
م ايمان 9 فداكارى او در راه هدفش 


يكى ذبكر از قرائن عسده براق شتات مدعياق راستين أن دروغين ميزاث ايمان آنها به مدعائ غود و از حنوه كدشكى وقداكارى 
در راه آن است. 

مدعيان دروغين جون از حقيقت امر آكاهند طبعاً فداكارى زيادى در راه هدف خود ندارند به علاوه به آسانى حاضر به مصالحه و 
كَذشْت و تحريف مدعاى خود هستند در حالى كه مدعى راستين؛ هيج يكك از اينها را براى خود جايز نمى شمرد. 
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درست است كه اين امر به تنهايى كافى نيستء ولى براى ضميمه كردن به قرائن ديكر قرينه خوبى محسوب مى شود. 

در هيج يك از تواريخ ديده نشده كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در جايىء از اعتقادات خود عقب نشينى كرده باشد و يا از 
ميدان جهاد فرار كند. حتى در ميدان احد هنكامى كه جنكك به منتهى درجه وخامت رسيد و غالب لشكريان (يا همه جز على عليه 


السلام) از ميدان خارج شده به كوشهاى يناه بردند» ييامبر صلى الله عليه و آله همجنان در ميدان ايستاد و با اينكه جراحات ييشانى و 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 191 از بمعانا 


دتذاق اورا آزار مو داة وظاغرا اميدى به تجاث او تود ابستاد كى كمود, 

در داستان بيمارى ابوطالب و آمدن قريش نزد او (كه در آغاز كتاب كذشت) خوانديم كه وقتى آنها به ييامبر اسلام صلى الله عليه و 
آله مكطياد كردت كدوو هيا رؤويا يكذ يرمق كرفا ساشد ودسث از حداف ركاله بردارةة قرموةة ولذ وض كوا اللقس قن تعيض 2 
تمد فى تسارض على ان لهذا لا عق الطيوة اللةارأ افلكم فنعا ةك خررشهاراقو دسك د راسة غم و مهراد 
دست جيم بككذارند كه دست از اين دعوت بردارم هركز جنين نخواهم كرد تا زمانى كه خداوند اين دين را همه جا ظاهر سازد يا 
من در اين راه هلاكك شوم.[/51] 

در داستان ديكرى مىخوانيم كه: قريش نزد بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله آمدند و به او وعده دادند كه آن قدر مال و ثروت در 
اختيارش بككذارند كه غنى ترين مردان مكه شود و هر زنى كه مى خواهد به همسرى او درآورند و به دنبال او كام بردارند» ولى 
دست از بدكويى بتهاى ما بردار» و اككر جنين نمى كنى بيشنهاد ديكرى داريم كه 

بيام قرآن» جلك ص: 99" 

هم به سود تواست وهم به صلاح ما و آن اينكه يكك سال تو خدايان ما همجون لات و عزى را يرستش نمايى و يكسال هم ما 
خداى تو را مىيرستيم تا ببينيم سرانجام جه مىشود. اينجا بود كه سوره يا ابّهَا الْكَافِرُونَ نازل شد و با صراحت و بصورت مكرر 
ييامبر صلى الله عليه و آله به آنها جواب منفى داد.[8/ا*] 

در تفسير سوره طه ذيل آيه ١‏ مىخوانيم: هنككامى كه بعد از نزوح وحى و قرآن بيامبر آنقدر عبادت كرد كه ياى مباركش متورم 
كرديدء آيه فوق نازل شد و او را ازاين كار بازداشت و فرمود: «ما قرآن را بر تو نازل نكرديم كه خود را سخت به زحمت بيفكنى) 
واين نشان مىدهد كه او تا جه حد به دستورات خود ايمان داشت. 

داستان مباهله و دعوت ييامبر صلى الله عليه و آله از دشمنان خود- كه اكر راست مى كويند بيايند با او مباهله كنند» و هر كدام از 
خدا بخواهد اكر ديكرى راستككو نيستء عذابى بر او نازل سازد و رسوايش كند- نشانه ديكرى از ايمان راسخ او به مكتب خويش 
است؛ زيرا بيامبر صلى الله عليه و آله اعلا.م آمادكى كامل در اين راه كرد و مخالفان سرباز زدند» جرا كه اطمينانى به استحكام 
يايههاى مذهب خود نداشتند. 

مورخان شرق و غرب از ايستادكى حضرت محمد صلى الله عليه و آله در برابر حوادث و مقابله با مشكلات بزركك كه هركز از يكك 
انسان عادى ساخته نيست حكايتهايى بسيار كردهاند. 

كوستاولبون مستشرق معروف فرانسوى مى نويسد: «او از هيج خطرى فرار نم ى كرد و در عين حال خود را بى جهت نيز به خطر 
نمىافكند.)[ ]68٠١‏ 

بيام قرآن» جلىل ص: 6٠0‏ 

شاكرد بزركك مكتب آن حضرت اميرمؤمنان على عليه السلام درباره وضع ييامبر صلى الله عليه و آله در ميدانهاى جنكك مى كويد: 
كنا اذا اعد الاق وَلَقَى الْقَوْمُ الْقَومَ اتقَيا بَرَسُولٍ اللوضان الل علدو آله لمالكرف كفنت الى اتوي (سكانى كه ا 
جنك بر افروخته مىشد و دو كروه در مقابل هم قرار مى كرفتند ما به رسول خدا صلى الله عليه و آله يناه مى برديم» و هيج يكك از 


مابه دشمن نزديكتر از او نبود.)[ |68١1‏ 


. ايمان آوردندكان به او جه كروهى بودند؟ 


افراد ناصالح معمونًا كسانى همانند خود را به كرد خويش جذب مىكنندء اين قاعده كرجه هميشكى نيست ولى غالباً جنين است» 
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ارى: 

«ذره ذره كاندر اين ارضٍ و سماست جنس خود را همجو كاه و كهرياست» 

وتنا آنجا روشن است كه در ضرب المثل معروف مىخوانيم: «امام زاده را از زوّارش بايد شناخت». دليل آن هم روشن است زيرا 
افراد سودجو و فرصت طلب هميشه به سراغ كسانى مىروند كه حاضرند با آنها معامله كنند, امتيازى بدهندء امتيازى بكيرند و به 
مقاصد نامشروع خود برسند. 

اين مسأله مخصوصاً در مورد نزديكان و خواص و محرمان اسرار آن شخص روشنتر است. اكر ديديم خاصٌ ان و رازداران و 
معتمدان او از اشاص ياكك و صادق و با ايمانى بودند» معلوم مى شود كه ياكى و ايمان و صداقت در بيشواى آن مكتب موجود 
است. و به عكس اكر افراد كلاش و فاسد و نادرستء اطراف او را كرفته بودند مىفهميم كه آب از سرجشمه كل آلود است. 

بيام قرآن» جل ص: 501 

اكنون نككاهى به خاصّ ان و رازداران و شاكردان اصلى مكتب بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله مىافكنيم. افرادى همجون على بن 
ابيطالب و در مراحل بعد كسانى همجون سلمان و ابوذر و مقداد و عمار ياسر و صهيب و بلال و امثال آنها را مىبينيم كه هر كدام 
مواقي از لقو تضيانة» ايدان !كلقي وببارسابي بودتك. 

اصحاب صفْه همان مهاجران ياكبازى كه جشم از تمام زندكى خود در مكه يوشيده بودند و به صفوف ياران ييامبر صلى الله عليه و 
آله ييوستند در حالى كه در شديدترين وضع اقتصادى زندكى مى كردند» نمونه ديككرى از اين افرادند. 

كروه هفتاد نفرى كه براى تبليغ اسلام به سرزمين نجد رفتند و همه در اين راه شربت شهادت نوشيدند كسانى بودند كه شبها 
مشغول عبادت بودند و روزها به هيزم كشى مى يرداختند و دسترنج خود را در اختيار اصحاب صف مى كذاشتند.[681] 

در ميان ياران خاص او كسانى بودند كه از موقعيت اجتماعى و جنبههاى مادى و ظاهرى, در سطوح كامًا يايين قرار داشتند ولى 
ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله آنها را به خاطر امتيازات معنويشان كرامى مىداشت و بر ديكران مقدم مىشمرد تا آنجا كه اين 
موضوع سبب اعتراض سخت مخالفان كرديد و عدّهاى از بزركان آنها نزد ييامبر صلى الله عليه و آله آمدند» در حالى كه افرادى 
حمحوق سلنان وصيب و ابوذرو عمازو خباب :و امال تان از ياران تهيدسة ثزد امبر عق الله عليه و آله حضيور واشسد. 
هنكامى كه جشمشان به اين صحنه افتاد با غرور و تكبر خاصى كفتند: «لَوْ نَحيِتَ عَنَا هؤلاء (و) رَوائْحَ صَنانِهمْ ... جَلَسْنا نحن اليكك و 
بيام قرآن, جل ص: 607 

مِنَالدَّخُولٍ عَلَيِك ا هؤلا-ء): «اكر اينها و بوى زننده و نامطلوبشان را از ما دور مىساختى نزد تو مى نشستيم واز تعليمات توفرا 
مى كرفتيم؛ تنها جيزى كه مانع آمدن ما تزد تو مى شود همينها هستند.) در اينجا بود كه آيه: وَاضْيدْ تَفُمكك مم الّذِينَ وَدُعُونَ رَتَهُمْ 
قدا وَالْعَشِى ”58] نازل شد و به يبامبر صلى الله عليه و آله دستور داد» هميشه با اين كروه از ياكدلان يابرهنه باشد و جشم به 
زرق و برق ظاهرى ثروتمندان خودخواه ندوزد.[ 5858| 

ذو نكا ا تسو ورا انم كرنه تقا هاف متك احنياة عدو كوطيوات اده لبش ساون كن اميق الكو نج قاد 
تليؤمن وك شاء فَليِكدو إن اغكذنا للظالعية ناراً احاطً بهم سّرادقها: «بكو ":حق از سوى يروردكارتان براى شما آمده است! هركس 
مى خواهد ايمان بياورد (و اين حقيقت را يذيرا شود)» و هر كس مى خواهد كافر كردد. "ما براى ستمكاران آتشى آماده كردهايم 
كدسرا يزةداكن نان زااذ هر سو احاظه كرذه اسك 

اين بيان صريح و قاطع به خوبى اثبات م ىكند كه اسلام از جه قشرى حمايت مى كرده و جه اقشارىء ايمان آوردند كان صفوف 


مقدم اسلام بودندك. 
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قرآن مجيد وجود افراد مؤمن و ياكدل و درستكار را يبرامون ييامبر صلى الله عليه و آله يكى از شواهد حقانيت او شمرده و 
مى كويد: اقَمَنْ كان عَلى بَينَةُ مِنْ رَبّهِ وَيَتْلُوهُ شاهدٌ مِنْهُ ...: «آيا آن كس كه دليل آشكارى از برورد كار خويش داردء و به دنبال آن» 
شاهدى از سوى (خدا) آمده)[680] همجون كسى است كه اين امتيازات را ندارد. 

يبيام قرآن» جلك ص: "01 

بسيارى از مفسران معتقدند كه بَيُنَهُا» همان قرآن يا معجزات است و منظور از «شاهد» همان بييروان فداكار و مؤمنان مخلص است. 
اصولًا ايمان آوردن شخصى مانند على عليه السلام با آن مقامات علمى و معنوى و اخلااقى كه از نهج البلاغه او آشكار است»ء 
مى تواند شاهد كويايى بر حقانيت ييامبر صلى الله عليه و آله باشد. 


/. بيشرفت سريع 


ييشرفت سريع و خارق العاده يكك آيين و ايجاد تحوّل عظيم و كسترده؛ مى تواند قرينه ديككرى براى اصالت و حقانيت آن باشد. زيرا 
جنين تأثيرى هنككامى ممكن است كه يايههاى آن مكتب روى فطريات و واقعيات زندكى و منطبق بر قوانين آفرينش باشدء همان 
قوانينى كه حاكم بر زندكى انسانها است. 

يكك قانون غير فطرى و ناساز كار با روح و جسم انسان به زحمت ييشرفت مى كند؛ و اككر ييشرفت كند بايد از عوامل فشار براى آن 
كمكك كرفته شود. مما كمونيسم در آغاز دعوت خود؛ بيشرفت سريع و جشمكيرى داشتء ولى همه مىدانيم با توسل به زور و 
خونريزىهاى بى حساب و ديكتاتورى شديد انجام كرفت. حال اككر ييشرفت سريع و عميق مكتبى مخصوصاً در عمق افكار جامعه 
صورت كيرد نشانه اصالت آن است. ما مىدانيم اسلام در همان قرون نخستين مناطق وسيعى را فتح كرد بى آنكه حتى ياى يكك 
سرباز اسلامى به آنجا رسيده باشد. 

بيام قرآن» جل ص: 608 

به هر حال ييشرفت سريع اسلام درظاهر و باطن جامعه بشرى و در مناطق وسيعى از جهان آن هم در يكك مدت كوتاه جيزى نيست 
كه بر كسى مخفى باشد و جالب اينكه ييدايش اين آيين از يكك سرزمين عقب مانده نيمه وحشى صورت كرفت ودر مدت 
كوتاهى تمام دنياى متمدن آن عصر را تحت نفوذ خود قرار داد. 

اين نفوذ سريع و كسترده؛ هنوز به صورت يكك معمّا براى مورخان بزركك غير اسلامى باقى مانده است؛ لذا به عنوان نمونه به موارد 
زير اشاره مى كنيم: 

1 تؤيسشد كان كتاب تسدن غرت ومباتق أن دز شرق كة سه قن ال داتشمذان تعروف غرى سعد سكا كدي فصل يداش 
كسترش اسلام مىرسند صريحاً اعتراف مى كنند: «با تمام كوش شهايى كه براى شناخت و يبشرفت سريع اسلام شده- تا آنجا كه در 
مدتى كمتر از يكك قرن توانست بر قسمت عمده جهان متمدن آن روز سايه افكند- و عليرغم تفسيرها و تحليلهايى كه در اين 
قسمت از تاريخ به عمل آمده هنوز اين مسأله به صورت يكك معما باقى مانده است.[585] اين اعتراف» نشان مىدهد كه اين 
يبشرفت وسيع و سريع يكك امر عادى نبوده است. 

”. بانو واكلرى دانشمند معروف ارويايى» كتابى به عنوان يبشرفت سريع اسلام نكاشته كه مى تواند شاهد ديكرى براى اين مسأله 
باشد. او اين يبشرفت سريع را امرى غير عادّى و اعجازآميز مىشمرد همان كونه كه قرآن را كتابى اعجازآميز مىداند كه هركز 
نمى تواند ساخته محمد صلى الله عليه و آله باشد» كه يكك نفر عرب درس 


ييام قرآنء جلك ص: 5١8‏ 
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نخوانده بوده است. 

*. يك محقق ايتاليائى در فصلى از كتاب خود كه درباره تاريخ رياضيات نككاشته در مورد رياضيات مسلمين به عنوان يكك معجزه 
عربى ياد كرده و آنجه را در اسلام روى داده جنان سريع و شككرف مىداند كه منطق و تعبير عادى از تفسير آن عاجز است. 

سيس مىافزايد: «اين كه بعضى از مسلمين يبدايش اسلام و فرهنكك آن را به مشيت و تقدير ربانى نسبت دادهاند ... در واقع نشان اين 
است كه اين مايه ييشرفت تمدن بشرى جنان با ميزان امكانات و مقتضيات آن زمانها ناسا ز كار بوده كه جز با مشيّت و تقدير 
يرورد كار نمى توانستند آن را تفسير كنند.[/641] 

*. برنارد شاو نويسنده معروف انكليسى در يكى از كتابهاى خود بيرامون عظمت بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله مىنويسد: «من 
براى هميشه دين محمد صلى الله عليه و آله را با احترام بسيار نككريستهام جرا كه فعاليت و شادابى شكفت انككيزى در آن است؛ به 
نظر من اسلام تنها دينى است كه با ادوار مختلف زندكى تطبيق كرده و با هر عصر و زمان سازكار است ... ما قرآن را به عنوان 
كتاب محمد صلى الله عليه و آله با همان عظمت و اطمينان مى نككريم كه مسلمين آن را كتاب خدا مىدانند.)[684] 

ه. همين دانشمند انكليسى در مقالهاى در ارتباط با جذابيت و بيشرفت اسلامء بيشككويى مى كند كه: «اسلام بر اثر نفوذ معنوى كه 
دارد هر سال مرت بر جمعيت خود: مخصوصاً در كشورهاى اروياتى م اقزابده [قم8] 

يبيام قرآن» جلك ص: 608 

اكر بخواهيم كواهى مورخان مسلمان و غير مسلمانان را در اين زمينه كردآورى كنيم كتاب بزركى را تشكيل مىدهدء لذا به همين 
مقدار قناعت مى كنيم. 

.١‏ اخلاق و صفات ويزه ديكر بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله خود شاهد كويايى است بر اينكه او هدف مقدسى را دنبال مى كند و 
از يك مأموريت الهى يبروى دارد و هيج يكك از نشانهدهاى مدعيان دروغين و فرصت طلبان سودجو در اخلاق او ديده نمىشود. 
تقريباً در تمام تواريخ- اعم از تاريخهايى كه به دست مسلمانان يا غير مسلمانان نكاشته شده- به مسأله ياكى و امانت او اشاره شده 
تا آنجا كه حتى در جاهليت نيز همه مردم او را به اين صفت مى شناختند و لقب امين به او داده بودند» بلكه بعد از ظهور اسلام نيز 
مخالفان او امانتهاى خويش را نزد وى مى كذاشتند به همين دليل هنكام هجرت بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله به مدينه يعنى 
يس از كذشتن سيزده سال از ظهور اسلام؛ به على عليه السلام دستور داد در مكه بماند و امانتهاى مردم را به آنان برساند سيس به 
مدينه هجرت كند. 

بهتر اين است اين سخن را نيز از زبان ديكران بشنويم و ببينيم آنها كه ظاهراً با او بيكّانهاند جه كواهىهاى صريحى در اين زمينه 
دادهانك. 

ذو كتاب عدر تقصير به يشكاه ميكسد عيان الل غلية و لماز فا ديرن يورت الكلسى قله كناد 5 وردون شكف اكزاو 
(محمد) را يكى از نوادر جهان و ياكثترين نابغهداى كه كيتى توادسته است تاكنون يرورش دهد نياوريم؛ بايد او را يكى از 
بزركترين انسانها و يككانه شخصيتى بدانيم كه قاره آسيا مى تواند به وجود جنين فرزندى 
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بر خود ببالد.)[ ]89٠١‏ 

. در كتاب محئدد رسول الله صلى الله عليه و آله از كتاب اسلام از نظر ولت جنين نقل شده كه نايلثون در انتقاد از نمايشنامه ولتر 
كه در آن اهانتها به ساحت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله روا داشته مى كويد: «ؤُلتر به تاريخ و وجدان بشرى خيانت كرده؛ زيرا 
سجاياى عالى محمد صلى الله عليه و آله را انكار نمود و مرد بزركى را كه بر جهره جهانيان فروغ الهى تاباند» موجود ديكرى معرفى 
كرده است.)[91] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1980 از معزلا 


* اتفاقاً مين ولتر ذر اواخر عمر تود دو آن تنايشدامه موهن تجديد نظر موده وبا صرحت اغتراف من كندة ادر محمد ضلى الله 
عليه و آله جيزى وجود دارد كه احترام همككان را بر مىانكيزد» و من در حق محمد صلى الله عليه و آله بسيار بد كردم».[697] 

*. در كتاب دايرةٌ المعارف بريتانيا ذيل كلمه قرآن جنين آمده است: «محمد صلى الله عليه و آله در ميان رجال و شخصيتهاى 
بزركك دينى و مذهبى جهانء موفقترين و يبروزمندترين شخصيت عالمء به شمار مىآيد و رسالت او توأم با توفيق و يبروزى قابل 
توجهى بوده است.)[597] 

د. كوستاولوبون فرانسوى نويسنده كتاب معروف تمدن اسلام و عرب مى كويد: 

«سادكى و آشكار بودن اصول عقايد اسلامىء به علاوه رفتار با مردم ازووف غدل و اعماق كلدسكه ووست ير روات كين مهن 
اسلام خورده است سبب شد كه تمام روى زمين را تسخير كند.) 

#. لامارتين شاعر معروف فرانسوى درباره او يس از شرح مفصّلى در ستايش 
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ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله جنين مى كويد: «اين است محمد صلى الله عليه و آله به هر ميزانى كه با آن عظمت را بتوان 
اندازهكيرى كرد ناجاريم بككوييم در عالم بزركتر از محمد صلى الله عليه و آله مردى نيست).[89] 

. طبيب و نويسنده معروف مادى لبنانى در اشعار بسيار بليغى كه درباره ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله سروده او را بهترين مدبر و 
حكيم و دانشمند و خداوند سخاوت و سخن و مرد عقل و سياست و قهرمان ميدان نبرد معرفى مى كند؛ و اوصافى براى او در اين 
زمينه بيان كرده كه در نوع خود بى نظير است.[90؟] 

.اكر جه جمعى از مورخان غربى مغرض و سودجو تلاش كردهاند ترسيمى بر خلاف واقعيت از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله 
كنند» ولى ياسخ آنها همان است كه يكى از محققان خودشان به نام يوحنا واكنبرت در كتاب محمد و اسلام از نويسند كان متعصب 
و مغرض كه بر خلاءف حقيقت درباره ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله مطالبى نوشتهاند انتقاد كرده؛ جنين مى نويسد: «به هر قدر 
شخص به حقايق معتبر تاريخى و مصادر موثق و صحيحى كه راجع به كفتار و رفتار و حالات محمد صلى الله عليه و آله مطالبى از 
روى حقيقت نوشتهاند مراجعه نمايد» بد كويان اين يبامبر مانند: ماركس و بريدر و ساير اين افراد» در نظرش حقير و بسيار ضعيف 
جلوه مى كنند).[ 898] 

كوتاه سخن اينكه: نه تنها دوستان و ييروان او» بلكه مخالفان و دور افتادكان از او آنقدر درباره صفات و سجايا و ملكات فاضله 
اخلاقى و برنامههاى يرارزش زندككى شخصى و اجتماعى او سخن كفتهاند كه هر كاه جمع آورى شود جندين 
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كناب بو ركفدرا تفكل م ذهد. 

از مجموع اين قرائن دهككانه كه به هر كدام اشاره كذرايى داشتيم به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه او ييامبر صادق و رسولى 
راستين و مبعوث از سوى خداوند بزركك بوده؛ و دراين امر كمترين ترديدى نيست؛ حتى اكر از تمام معجزات و خوارق عادات او 
صرف نظر شود. 

اين دليل به تنهابيى كافى است يلكه همان كونه كه در كذشعه نيز اشاره شد.اين ذليل براى انديشمتدان از معجزات عادئ و معمولى 
بسيار برتر و بالاتر است. 
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بشارات 9 اشارات 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إ أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه “198 از ب معزنز 


اشاره 


اشاره: 

سومين دليلى كه براى صدق كفتار ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله مى توان اقامه كرد بشارات و اشاراتى است كه در كتب آسمانى 
ييشين آمده است كر جه بسيارى از اين بشارات در هالهاى از تعصب فرو رفته ودر طول تحريفاتى كه در كتب آسمانى يبشين 
انجام يافتهه حذف يا دكركون شده است؛ ولى باز هم نشانههاى فراوانى در اين زمينه در كتب موجود ساير مذاهب كه امروز در 
دست ما است به جشم مى خورد. 

قرائن نشان مىدهد كه اين نشانهها و اشارهها در آغاز ظهور اسلام ب فكع ان اهو دي سيفن اذه ندطزرق كداتر | وا جيف كزارا و 
الاك حدر مرخر شارى زريد انار انها وغرت ذى كد دون دعق اك اسان جد لوجر لاك مان لود اا 
اين صراحت روى نشانههاى فوق تكيه كند. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه طبق تصريح بسيارى از تواريخ» آمدن كروهى از يهود به سرزمين مدينه به خاطر بشارتهايى بود 
كه در كتب خود درباره ظهور 
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ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله خوانده بودند و عشق و آرزوى درك محضر اوء آنها را وادار به تركك ديار و جلاى وطن نموده و 
ل هقينة شكق كردق و كركة منقما حصا( غيوما و هينه خصوضا عاذ به تداق يراض زتذ كن مادى تداق عدي اط تجاررت 
يا زراعت و دامدارى آنجا را وطن خود انتخاب كند. 

آنها خود را سزاواتر از ديكران براى يذيرش آثينى كه در انتظار او بودند مىدانستند» ولى بعد از ظهور اسلام و به خطر افتادن منافع 
نامشروع كروهى از آنان» مسأله تغبير شكل داد؛ و سرانجام به مقابله با بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله برخاستند و اين معنا جاى 
تعجب نيست جنانكه نظير آن را در دوستى بسيارى از دوستان و ييوندهاى مودّ تآميز كروهى از محدان مشاهده مى كنيم. با اين 
اشاره به قرآن مجيد باز مى كرديم و آياتى را كه به اين معنا اشاره مى كند و يهود و نصارى را به خاطر بى توجهى به آن سرزنش 
مى كند» مورد توجه قرار مى دهيم: 

.]590 الّذينَ آتتناهُمْ الكتات تَغرفونة كما يَْرِفونَ أبناء هم‎ ١ 

.]598 الّدينَ يَتُونَ الوُّولَ الي الام اذى بَجِدُوتهُ مكتوباًعِنْدَهُمْ ذ فى التّورية وَالَانْجيل‎ .١ 

و أذ قال عيق ى ابن مَويم بأ اكرام ات شو اللو ليكو جه 3ه زعا ون بلاق .ون اللووية و4 مثا وقول جات يذ عدف قفا 
امد قَلَمَا جاءَهُمْ بِالبِناتِ قالُوا هذا سِحْرٌ مُبِينٌ 598]. 

*. وَلَمَا جاءَهُمْ كتابٌ مِنْ عِنْدِاللَهِ مُصَدَّقٌ لما مَعَهُمْ و كانُوا مِنْ قَبِلٌ يَسْتَفْتحُونَ 

باوارالف ع تمصي 01 

عَلَى الَّدينَ كمَرُوا قَلَمَا جاءَهُمْ م ما عَرَهُوا كوا به لَه اله على الكافِرينَ .]0٠١‏ 

قو آعثرا سه رلك فق كنا لجا م ولا تَكونُوا اوَلَ كافر به وَّلا تَْترُوا آياتى كَمتقًَا وا كالقُوقت ولا تَلبسُوا الح بالْباطِلٍ و 
تككفرا العق راقع تلموة 801 . 

ترجمه 


.١‏ «كسانى كه كتاب آسمانى به ايشان دادهايم» بخوبى او (ييامبر) را مى شناسند, همان كونه كه فرزندان خود را مى شناسند). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفمحه /19177 از معزلا 


؟. «همان كسانى كه از فرستاده (خدا)» ييامبر امَّى (و درس نخوانده) ييروى مى كنند؛ ييامبرى كه صفاتش راء در تورات و انجيلى كه 
به صورت مكتوب نزدشان استء مىيابند). 

*. «و (به ياد آوريد) هنككامى را كه عيسى بن مريم كفت ":اى بنى اسرائيل! من فرستاده خدا به سوى شما هستم در حالى كه 
تصديق كننده توراتى مىباشم كه قبل از من فرستاده شده؛ و بشارت دهنده به ييامبرى كه بعد از من مىآيد و نام او احمد است." 
هنكامى كه او (احمد) با معجزات و دلايل روشن به سراغ آنان آمد. كفتند "ناين سحرى آشكار است»." 

*. «و هنكامى كه از طرف خداوندء كتابى براى آنها آمد كه هماهنكك با نشانههايى بود كه با خود داشتند» و ييش از اين» به خود 
نويد (آمدن اين كتاب و) بيروزى بر كافران را مىدادند, با اين همه هنكامى كه اين (كتاب. و ييامبرى) را كه شناخته 

ييام قرآنء ج ىك ص: 511 

بودند نزد آنها آمدء به او كافر شدند؛ يس لعنت خدا بركافران باد!). 

ه. «و به آنجه نازل كردهام ايمان بياوريد؛ كه نشانهدهاى آن, با آنجه در كتاب شما استء مطابقت دارد؛ و نخستين كافر به آن 
نباشيد؛ و آيات مرا به بهاى ناجيزى نفروشيد؛ و تنها از (مخالفت) من ببرهيزيد!- و حق را با باطل نياميزيد؛ و حقيقت را با اين كه (از 
آن) 1 كاهيد» كتمان نكنيد). 


آنها به خوبى او را مى شناختند 


نخستين آيه كه در دو سوره قرآن آمده است مى كويد: «بيروان كتب آسمانى به خوبى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را 
مى شناسند» آن كونه كه فرزندان خود را مى شناسند): 

الذِينَ آتَيناهُمُ الْكتاب يَعرِفُوتَهُ كما يَعْرقُونَ ابناءَهُمْ 

يعنى نه تنها از اصل ظهور و دعوت او آكاهند بلكه نشانهها و خصوصيات و جزئيات او را نيز مىدانند» و در ذيل آيه كه در سوره 
بقره آمده مىفرمايد: «ولى جمعى از آنان» حق را در حالى كه از آن آكاهند كتمان مى كننده: وَانَّ ُريقاً نهم لَيكتمُونَ الْحَقَّ وَهُمْ 
يَعْلمُون 

از عبداللّه بين سلام كه يكى از علماى بزركك يهود بود و سيس اسلام را يذيرفت نقل شده كه مى كفت: «من بيامبر اسلام صلى الله 
عليه و آله را بهتر از فرزندم مى شناسم): «أنَا اعلَمُ به مِنَى بايّنى 1نه] 

در روايت ديكرى آمده است: وقتى بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله به مدينه آمدء عمر به عبداللّه 
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بن سلام كفت: «خداوند جنين آيداى بر ييامبرش نازل كرده كه اهل كتاب او را همجون فرزندان خود مى شناسندء اين شناسايى 
جكونه است4) عبدالله بن سلام كفت دما او واايا صفات كه خدابيان كرده مىتاسيم و هتكامى كه او وا ذو ميان شنا بيتيمةاووا 
تشخيص مىدهيم همان كونه كه يكى از ما يسرش را هنكامى كه در ميان بجدها ببيند مى شناسد.)[8017] 

تفسير مشهور آيه كه با ظاهر آن به خوبى سازكار است همان كونه بود كه بيان شد؛ ولى دو احتمال ديكر در تفسير آيه نيز داده 
شده است و آن اينكه ضمير در ايَعْرِهُونَهُ) به آكاهى بر نبوت يا مسأله قبله بازكردد و بنابر احتمال اول اشاره به آكاهى اهل كتاب از 
مسأله نبوت و بنابر احتمال دوم اشاره به آ كاهى آنها نسبت بهامر تغيبر قبله مسلمين از بيت المقدس به كعبه استء و البته هر دو 
احتمالء فوق العاده ضعيف»ه نظرمق وسد: 

در دومين آيه با ذكر نه وصف از اوصاف ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله كه در واقع دلايل حقانيت او را از زواياى مختلف, مورد 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 198/6 از بمعإنا 


توجه قرار داده است- كه بعضى اشاره به محتواى والاى دعوت او و برنامههاى او استء و بعضى به قرائن ديكر مانند: امى و درس 
نخوانده بودن» دلسوز و مهربان بودن و امثال آن اشاره مى كند, و در قسمتى از اين دلايل نيز روى مسأله صفات و علامات و 
نشانههاى او در كتب آسمانى بيشين (تورات و انجيل) تكيه م ىكند- و مىفرمايد: «همان كسانى كه فرستاده (خدا) ييامبر «اتّى)» (و 
درس نخوانده) يبيروى مى كنند» ييامبرى كه صفاتش راء در تورات و انجيلى كه به صورت مكتوب نزدشان است مى يابند .. 
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تنها آنان رستكارانند): الّذِينَ يعون الوَسُولَ الى الْامىَ الّذى بَجِدُوَهُ مكتوباً عِنْدَهُْ فى التِّْيةُ وَالانجيل . .. اولك هم الْمَفْْحَونَ 
كرجه در اين آيه با صراحت نام بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله برده نشده؛ ولى اوصافى كه در آن ذكر كرديده آشكارا مىرساند 
كه منظور» آن حضرت است. 

جككونه مى توان يذيرفت كه قرآن با اين صراحت با يهود و نصارى سخن بككويد و خبر از وجود دلايل و نشانههاى ييامبر اسلام صلى 
الله عليه و آله در كتب آنها بدهدء واين مسأله با حقيقت مطابق نباشد و آنها سكوت كنند؛ به يقين اكر جنين نشانههايى در كتب 
آنها وجود نداشتء آن را دستاويز مهمّى بر ضد ييامبر صلى الله عليه و آله مىكردند و همه جا فرياد م ىكشيدند و اكر جنين 
برخوردى وجود داشت در تاريخ براى ما نقل مىشد. بنابراين حداقل سكوت آنها دليل روشنى بر وجود اين قرائن و نشانهها در 
كتب آنها است. به علاوه به كفته فخر رازى اكر جنين جيزى واقعيت نداشت موجب نفرت يهود و نصارى از اسلام مىشد و شخص 
عاقل هركز اقدام به جيزى كه موجب نفرت مردم (مخصوصاً در زمينه دعوت) بشود نم ىكند.[ع80] و جنانكه بعداً خواهد آمد حتى 
در كتب تحريف يافته كنونى آنها بخشى از اين دلايل و نشانهها موجود است. 

قابل توجه اي نكه قرآن نمى كويد: (يَحَدونَ علائمَهُ وَ دَلائِلهُ): «نشانهها و دلايل او را مىيابند» بلكه مىفرمايد: ١يَجِدُونَهُ)‏ يعنى خود 
بيامبر صلى الله عليه و آله را در تورات و انجيل مىيابند و اين تعبير- يعنى حضور ييامبر صلى الله عليه و آله در كتب آنها- تأكيدى 
است با نهايت وضوح بر اين مطلب. 

ييام قرآنء جل ص: 1١8‏ 

در بعضى از روايات اسلامى در ذيل همين آيه آمده است كه بعضى از مسلمين دو نفر از 1 كاهان به تورات را جداكانه مورد سؤال 
قرار دادند و آن دو اوصاف بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله را دقيقاً مانند هم ذكر كردند.[800] 

". در سومين آيه از زبان عيسى بن مريم عليه السلام مىخوانيم كه او با صراحت در برابر بنىاسرائيل بشارت داد كه من رسول خدا 
ل ل م ا ل ل لا ل 
بشارت مىدهم: و اذْ قال عيتدى بْنُّ مَوْيِمْ يا تنى اشرائيلٌ انّى رَسُولٌ اللِّ يكم مُصَدَّقاً يما بَينَ يَدَىّ هِنَ النورية وم ثرا يوشو يأى دن 
بَعْدِى اشْمّهُ امك و در يايان آيه مىفرمايد: «هنكامى كه او (احمد) با معجزات و دلائل روشن به سراغ آنان آمد؛ كفتند "اين 
سحرى است آشكار» "قلَمًا جاءَهُمٌ بالْبّناتِ قالوا هذا سِخْرٌ مُبِينٌ 

قابل توجه اينكه قرآن كفتار آنها را در مخالفت با معجزات و نسبت دادن آن به سحر نقل م ىكند» ولى سخنى از مخالفت آنها در 
مورد اخبار مسيح عليه السلام نسبت به آمدن احمد نككفته است و اين دليل روشنى است بر اينكه آنها اين خبر را انكار نم ىكردند. 
؟. در جهارمين آيه به نكته تازهاى در اين رابطه برخورد مى كنيم» مىفرمايد: «و هنككامى كه از طرف خداوندء كتابى براى آنها آمد 
كه هماهنكك با نشانههايى بود كه با خود داشتند» و ييش از اين» به خود نويد (1مدن اين كتاب و) يبروزى بر كافران را مىدادند با 
اين همه؛ هنككامى كه اين (كتابء و بيامبرى) را كه شناخته 

ييام قرآنء ج ىك ص: 5١17‏ 

بودند نزد آنها آمدء به او كافر شدند؛ يس لعنت خدا بركافران باد وَلَمّا جاءَهُمْ كتابٌ مِنْ عِنْدِاللّهِ مُصَدِّقَ لما مَعَهُمْ وَ كانُوا مِنْ قبل 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 1989 از بمعانا 


َسْتَفْنيحُونَ عَلَى الَّذِينَ كَفَروًا قَلَمَا جاءَهَمْ ما عَرَهُوا كَفَروًا به قَلغَنَة الل عَلَى الكافِرينَ 

اين آيه اشاره به جيزى است كه در شأن نزول آن آمده كه يهود به خاطر نشانههايى كه از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در كتب 
خود ديده بودند» از سرزمين و ديار خود, به مدينه هجرت نمودند» و جون در كتب خويش خوانده بودند كه هجرتكاه اين يبامبر 
صلى الله عليه و آله در ميان كوه عير و احد است- دو كوهى كه در دو طرف مدينه قرار دارد- [مدند ودر مدينه ساكن شدند و 
حتى به برادران خويش نوشتند كه ما سرزمين موعود را يافتيم» و به سوى ما بياييد. آنها كه در فاصله نه جندان دورى بودند كفتند: 
مااز آن سرزمين فاصله زيادى نداريم» هنكامى كه بيامبر موعود به آنجا هجرت كرد به سوى شما خواهيم آمد! و به هنكامى كه با 
ساكنان بومى مدينه» قبيله اوس و خزرج د ر كير مى شدند مى كفتند: «ما در سايه ييامبر جديدء بر شما ييروز خواهيم شد)[202. 

ولى متأسفانه هنككامى كه آن ييامبر ظهور كردء با او به مخالفت برخاستند, جرا كه او را در مسير اميال و اهداف نامشروع خود 
ند يدنك. 

اينها همه نشان مىدهد كه مسأله ظهور ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله تا جه اندازه در كتب آنها به وضوح بيان شده بود. 

اين نكته شايان دقت است كه تعبير به مُصَدَّقَ لِما مَعَهُمْ «كواه بر جيزى است 

ييام قرآنء جلك ص: 5١18‏ 

كه با آنها است» با همين تعبير يا مشابه آن» بيش از ده بار در قرآن مجيد آمده استء و مفهومش اين نيست كه بيامبر صلى الله عليه 
وآله كتب آسمانى آنها را تأييد مىكرد- با اين كه دست تحريف به سوى آنها دراز شده بود- بلكه منظور اين است كه صفات 
ييامبر صلى الله عليه و آله موافق و منطبق بر نشانههايى بود كه آنها با خود داشتند, و به تعبير ديكر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و 
كتاب آسمانى او درست همان اوصافى را داشتند كه آنها از قبل با آن آشنا بودند» ودر حقيقت تصديقى بود بر كتب آسمانى آنها 
أؤ اتن نظر كدايا ضفات أو كاملا مماضتكف ورد. 

به اين ترتيب تمام آياتى كه تعبير فوق در آنها آمده در زمره آياتى قرار مى كيرد كه ما در اين بحث به دنبال آآن هستيم. 

ه. بالأخره در آخرين آيه مورد بحثء يهود را مخاطب ساخته و ضمن تأكيد بر لزوم ايمان به كتاب آسمانى ييامبر اسلام صلى الله 
عليه و آله كه موافق با نشانههاى نزد آنها استء مىفرمايد: «و به آنجه نازل كردهام ايمان بياوريد؛ كه نشانههاى آنء با نجه در 
كا رطنما ابيع تاقد ارذةا و شيعن كافز أن تاهيدب و قثا ينا ولك فظ ةنا لباك ركد 

يعنى اكر بت يرستان عرب به آن كافر شوند» عجيب نيستء, عجيب اين است كه شما آن را انكار كنيد» جرا كه از شما انتظار 
مى رفت نخستين مؤمنان به او باشيد؛ مككر به خاطر شوق ديدار او و درك حضورش از شهرها و ديار خود به مدينه نيامديد ودر 
انتظار ظهورش روز شمارى نمى كرديد؟! بس جرا قضيه برعكس شود و شما نخستين كافران باشيد؟ 

سيس به انككيزه اين تغيير روشء اشاره كرده مىفرمايد: به خاطر منافع مادى, 

بيام قرآن» جل ص: 519 

حقايق را ينهان نكنيد: «و آيات مرا به بهاى ناجيزى نفروشيد؛ و تنها از (مخالفت) من بيرهيزيد:: وَلاتَشْتَروًا بآياتى تَمنا فَليًا وَ ايّىَ 
اشاره به اينكه هر بهايى در مقابل آن بككيريد ناجيز استء هر جند تمام جهان باشد؛ اما شما دون همتان به خاطر منافع اندكك مادى 
(احياناً براى يكك ميهمانى ساليانه) آياتى كه نشانههاى يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله را در بر دارد ينهان نموديد. 

سيس براى تأكيد بيشتر مىفرمايد: «و حق را با باطل نياميزيد؛ و حقيقت را با اينكه (از آن) آكاهيد كتمان نكنيد): وَلا َلبسُوا الْحَقَّ 
بالباطل و تَكتمُوا الْحقَّ وَ انم تَعْلْمُونَ 


در حقيقت يهود در اين زمينه مرتكب جندين تخلف شدند: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3لات. الالالالانا صفمحه 191٠‏ از معزلا 


نخست اين كه: عهد كرده بودند كه اولين مؤمنان به ييامبر صلى الله عليه و آله باشند در حالى كه از نخستين كافران شدند. 

دوم اينكه: حق را با باطل آميختند تا جهره آن را مكتوم دارند و مردم را به اشتباه بيفكنند. 

سوم اينكه: حق را آكاهانه كتمان كردند و آيات الهى را به بهاى كمى فروختند. 

آبات متعده ديكرئ؛ يز در قرآن مجيد آمنذه كه از همين معناء يعتى كتمان حقايق از سوق بهود حكايت ذارد و ظاهراً همه آنها 
اشاره به همين مسأله كتمان آيات نبوت است. 

از مجموع آنجه در آيات فوق آمده است به خوبى استفاده مىشود كه صفات و نشانههاى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و حتى 
نام مباركك او در كتب بيشين آمده و بشارات و اشارات فراوانى نسبت به اين ظهور داده شده است. 

بيام قرآن» جل ص: 57١‏ 


اكنون به سراغ كتب عهدين (تورات و انجيل) كه در دسترس ما است مى رويم تا نمونههاى اين نشانهها و اشاردها را بررسى كنيم. 
بشارت بر ظهور بيامبر صلى الله عليه و آله در كتب بيشين 


همان كونه كه اشاره شد در كتابهاى موجود يهود و نصارى امروز نشانههاى اين ييامبر بزركك را مىيابيم» ولى به يقين قبل از 
ظهورشء مسائل بيشترى وجود داشته كه بر اثر ناهماهنكك بودن با تعصبات كور و كرء يا منافع سران آنها در ظلمت كتمان فرو رفته 
است: 

در زمينه بشارات عهدين كتب متعددى نوشته شده؛ وايا بخشى از بعضى كتابها به آن اختصاص يافته است كه يرداختن به همه 
آنها در شأن اين مختصر نيست و تنها به جند نمونه بارز بسنده مى كنيم: 

.١‏ در سه مورد از انجيل يوحنا روى واه فارقليط يا فارقليطا تكيه شده است كه در ترجمههاى فارسى به تسلّى دهنده ترجمه شده 
استء از جمله: 

در يكك جا مىخوانيم: «و من از يدر خواهم خواست واو تسلى دهنده ديكر (فار قليطا) به شما خواهد داد كه تا به ابد با شما 
باشد).[/1١٠0]‏ 

در جاى ديكر آمده است: «و جون آن تسلى دهنده (فارقليطا) بيايد كه من از جانب يدر به شما خواهم فرستاد» يعنى روح راستى كه 
از طرف يدر مىآيدء او درباره من شهادت خواهد داد).[808] 

در باب بعد نيز آمده است: «ليكن به شما راست مى كويم كه شما را مفيد است كه 

بيام قرآنء جل ص: 67١‏ 

من بروم كه اككر من نروم» آن تسلى دهنده (فارقليطا) به نزد شما نخواهد آمدء اما اكر بروم او را به نزد شما خواهم فرستاد».[8:09] 
قابل توجه اينكه فخر رازى در جلد 14 تفسير خود؛ صفحه 1" از اناجيل موجود در عصر خودش از انجيل يوحنا جنين نقل 
ب كنك كد دروا فى كريد وو انا الك لك الى :افق خ قن لنتفكة و إز مك الدازوريط حت بكرن فشك الى اللزيه جعي 
همان است كه در بالا ذكر كرديمء ولى با تصريح به وازه فارقليط. همين معنا را از باب ١8‏ و ١18‏ با تصريح به وازه فارقليط» ذكر 
مى كند. 

فارقليط كه در زبان يونانى يريكلتوس يا يراقليقوس كفته مىشود. بسيارى از مسيحيان آن را به معناى تسلى دهنده يا روح القدس 
تفسير كردهاند» ولى جمعى آن را به معناى بسيار ستوده- كه مطابق با نام احمد است و با آيه 8 سوره صف كه مىفرمايد: «من 
بشارت به رسولى مىدهم كه بعد از من مىآيد و نامش احمد است» كاملًا تطبيق مى كند- ذكر كردهاند. 

آنجه از مطالعه دقيق در ريشه اين لغت بر مىآيد اين است كه فارقليط در اصل كلمه يونانى استء ريشه آن يريقليتوس به معناى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفمحه 19201 از ب معان 


سيان سعودة بودة كه آن زايا براقلعوي يه فعتاق سلى دهنده اشناة كردهانك. 

نويسنده كتاب جراغ (آقاى حسينيان) در جزوه كوجكك و ير محتواى خود عين متن لاتين انجيل يوحنا را از كتاب موسوم به اناجيل» 
طبع ياريسء تأليف لامنه» موجود در كتابخانه مجلس شوراى اسلامى در آغاز كتاب خود آورده است و به خوبى نشان مىدهد كه 
كلمه فارقليط در آنجا به صورت يركليثٌ (كه در عربى به 

بيام قرآن» جل ص: 677 

معناى احمد و در فارسى به معناى بسيار ستوده است) آمده. نه به صورت بيَرَكليت (ياراكليت) كه به معناى تسلى دهنده است ١٠2؛‏ 
ولى بعداً متأسفانه در متون اناجيل تعبير اول كنار رفت و تعبير دوم به جاى آن نشست. 

او نيز مىافزايد: «قدماى نصارى از لفظ يركليت اسم خاص شخص. فهميده بودند. جون در ترجمههاى سريانى عين لفظ را آورده 
يعنى فارقليط؛ و در ترجمه عبرانى كه نزد من موجود است و شخصاً مشاهده كردم قَرقَليط آورده زيرا آن را اسم انسانى (معين) 
مى دانستند و ترجمه عبرانى و سريانى نزد مسيحيان كمال اهميت و اعتبار را دارد.»[ |8١1١‏ 

در واقع اين وازه مانند وازه محمد و على و حسن و حسين عليهم السلام و امثال آنهاست كه هركز در ترجمه عبارات» ترجمه 
نمى شود؛ ملا به جاى جمله: «جاءَ عَلِى هيج كس نمى كويد: بلند مرتبه آمدء بلكه مى كويند: على آمد. اما متأسفانه علماى مسيحى 
در زمانهاى بعد براى محو كردن اين نشانه نبوت بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله اولّا يركليت را به ياراكليت تبديل كردند, و ثانيا 
آن رااز صورت اسم خاص بيرون آورده؛ به صورت معنى وصفى درآوردهاند و به جاى آن تسلى دهنده كفتهاند. (دقت كنيد) 
ازاين سخن بر مىآيد كه وازه اصلى اكر يريقليتوس باشد به معناى بسيار ستوده استء و اشتباه آن با يراقليتوس به معناى تسلى 
دهنده بعيد نيست؛ البته احتمال تعمّد در اين تفسير نادرست نيز زياد است. 

مرحوم علامه شعرانى در كتاب خود نثر طوبى؛ مى كويد: «در يكك كتاب لغت 

بيام قرآن جل ص: 6377 

يونانى ديدهام كه فارقليط را به معناى بسيار ستوده و كسى كه به سر همه زبانها افتاده و از او به نيكى ياد مى كنند ترجمه كردهاند). 
سبس مىافزايد: «كتب لغت يونانى به زبان انكليسى و لغت فرانسه همه جا موجود است (مى توانيد به آن مراجعه كنيد) ولى 
مسيحيان آن را به تصحيف مىخوانند و به معناى تسلى دهنده ترجمه مى كنند و ما خود در اين باب رساله مستقلى نوشتهايم»! |81١١‏ 
در كتاب فرهنكك لغات قرآن نوشته دكتر قريب مىخوانيم كه: «مستفاد از روايات آن است كه انبياء عظام هر كدام به نوبه خود 
بشارت به آن حضرت (ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله) در كتابشان دادهاند.») سيس از بسيارى از منابع اسلامى نقل مى كند كه نام 
آن حضرت در انجيل الفارقليطا كه معناى آن احمد است مى باشد[7١8].‏ 

در كتاب التحقيق فى كلمات القرآن الكريم آمده كه: «اصل اين كلمه (فارقليط) در يونانى يركليت تحريف شده كه معناى آن 
ديق بيكدريدة انض سس د كل د كلق تتعر ويك انه كه رعلا | لذ تباي انفده هى واشل| 11] 

ازاينها كذشته در تعبيرات خود انجيل جملههايى وجود دارد كه نشان مىدهد اين كلمه به هر تعبيرى باشد سخن از ييامبرى 
مى كويد كه ظاهر مى شود و آيينش جاويدان است. 

جمله: «من از يدر خواهم خواست, او تسلى دهنده ديككر به شما خواهد داد كه تا به ابد با شما خواهد ماند,[818] دليل روشنى است 
كامتظوو ال تسلى دغنده يكن واميزق انث كد اقنكن ابد و حهاودائئ است: 
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در آنجا مى كويد: «ليكن آن تسلى دهنده يعنى روح القدس كه يدر او را به اسم من خواهد فرستاد. همان شما را هر جيز خواهد 
"موخت».[2١1ه]‏ 
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بديهى است كه اين تسلى دهنده ييامبرى است و نه روح القدس؛ و در تعليمات او همه حقايق نهفته شده و جيزى ناكفتنى باقى 
نخواهد كذاشت. 

به هر حال جاى ترديد نيست كه كلمه احمد و يا وازهاى همانند آن در انجيلهاى موجود در زمان ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله 
وجود داشته است و كر نه آيه ششم سوره صف شديداً مورد اعتراض آنها قرار مى كرفت و دستاويز خوبى براى مبارزه بر ضد اسلام 
مى شدء در حالى كه در تاريخ اسلام جنين جيزى را نقل نكردهاند. بنابراين جنين به نظر مىرسد كه وقتى بعضى از علماى مسيحى 
موقعيت خود را در خطر ديدند تصميم بر تحريف و تبديل آن به معناى ديكر كرفتند و حتى در بعضى از كتب مسيحيان كه قرنها 
بعد از ظهور ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در كوشه و كنار وجود داشته» همان نام مقدس ييامبر صلى الله عليه و آله به جشم 
مى خورده است. 

شاهد اين سخن بيان جالبى است كه يكى از دانشمندان مسيحى كه اسلام را يذيرفته در كتاب خود (انيسٌ الاغلام) كه يكك كتاب 
تحقيقى جالب است؛ يرده از روى آن برداشته. 

او كه خود يكى از كشيشان معروف مسيحى بوده و تحصيلات خود را نزد علماى بزركك مسيحى به يايان رسانيده و به مقام 
ارجمندى از نظر آن نائل شده. در مقدمه كتاب خود (انيسٌُ الّْاغلام) ماجراى عجيب اسلام آوردنش را جنين شرح مىدهد: 
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«... بعد از تجّد.س بسيار و زحمات فوق العاده و كردش در شهرها خدمت كشيش والامقامى رسيدم, كه از نظر زهد و تقوا ممتاز 
بود. فرقه كاتوليكك از سلاطين و غيره در سؤالات دينى خود به او مراجعه مىكردند؛ من نزد او مدتى مذاهب مختلفه نصارى را فرا 
مى كرفتم» او شاكردان فراوانى داشت ولى در ميان همه به من علاقه خاصى داشت كليدهاى منزل ... همه در دست من بود فقط 
كليد يكى از صندوقخانهها را بيش خود نككاه داشته بود ... 

دراين بين روزى كشيش مزبور را عارضهاى رخ داد به من كفت ":به شاكردها بكو حال تدريس ندارم "وقتى نزد شاكردان آمدم 
ديدم مشغول بحثند و در معناى لفظ فارقليطا در سريانى و يريكلتوس به زبان يونانى ... جدال آنها به طول انجاميد و هر كسى رأيى 


داشت ... 


يس از بازكشت استاد يرسيد ":امروز جه مباحثه كرديد "؟!من اختلاف آنها را در لفظ فارقليطا از براى او تقرير كرديم ... كفت": 
تو كداميكك از اقوال را انتخاب كردهاى؟" 

كفتم ":مختار فلان مفسر را اختيار كرددام." 

كشيش كفت ":تقصير نكردهاى ولكن حق و واقع خلاف همه اين اقوال استء زيرا حقيقت اين را نمىدانند مككر راسخان فى العلم» 
از آنها هم تعداد كمى با آن حقيقت آشنا هستند. "من اصرار كردم كه معناى آن را برايم بككوئيد. وى سخت كريست و كفت": 
هيج جيز را از تو مضايقه نمى كنم ... در فرا كرفتن معناى اسمء اثر بزركى است ولى به مجرد انتشار» من و تو را خواهند كشت! 
جنانجه عهد كنى به كسى نككويى اين معنا را اظهار مى كنم ... "من به تمام مقدسات قسم خوردم كه 
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نام او را فاش نكنم يس كفت ":اين اسم از اسماء ييامبر مسلمين است و به معناى احمد و محمد است." 

يس از آن كليد آن اطاق كوجكك را به من داد و كفت ":در فلان صندوق راباز كن و فلان و فلان كتاب را بياور "كتابها را نزد 
او آوردم اين دو كتاب به خط يونانى و سريانى بيش از ظهور بيامبر اسلام بر يوست نوشته شده بود. 

در هر دو كتاب لفظ فارقليطا را به معناى احمد و محمد ترجمه نموده بودند سيس استاد اضافه كرد ":علماء نصارى قبل از ظهور 


ييامبر اسلام اختلافى نداشتند كه فارقليطا به معناى احمد و محمد است ولى بعد از ظهور محمد براى بقاى رياست خود و استفاده 
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مادى آن را تأويل كردند و معناى ديكرى براى آن اختراع نمودند و آن معنا قطعاً منظور صاحب انجيل نبوده است". 

سؤال كردم "درباره دين نصارى جه مىكويى "؟كفت ":با آمدن دين اسلام منسوخ است "اين لفظ را سه بار تكرار نمود يس 
كفتم ":دراين زمان طريقه نجات و صراط مستقيم ... كدام است "؟كفت ":منحصر است در متابعت محمد صلى الله عليه و آله." 
كفتم ":آيا تابعان او از اهل نجاتند "كفت "ناى وَاللّهِ ("سه بار تكرار كرد) ... 

سيس استاد كريه كرد و من هم بسيار كريستم كفت ":اككر آخرت و نجات مىخواهى البته بايد دين حق را قبول نمايى " ...و من 
هميشه تو را دعا مى كنم به شرط اينكه در روز قيامت شاهد باشى كه در باطن مسلمان و از تابعان حضرت محمد صلى الله عليه و 
آله هستم ... هيج شكى نيست كه امروز بر روى زمين دين اسلام دين 
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خدا است ...)[/ا١ة]‏ 

جنانكه ملاحظه مى كنيد طبق اين سند علماى اهل كتاب يس از ظهور ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله به خاطر منافع شخصى خودء 
نام و نشانههاى او را طور ديكرى تفسير و توجيه كردند! 

سوال 

در اينجا سؤالى مطرح است كه: نام معروف ييامير اسلام صلى الله عليه و آله محمد صلى الله عليه و آله مىباشد در حالى كه در آيه 
* سوره صف به عنوان احمد از او ياد شده است؛ اين دو وازه كر جه از نظر معنا و مفهوم (ستوده)» تفاوت جندانى ندارد ولى ظاهراً 
دو اسم مختلف است بنابراين اكر فارقليطا را به معناى ستوده بكيريم با هر دو مىسازد؛ ولى تعبير قرآن (احمد) با نام معروف يبامبر 
صلى الله عليه و آله سا زكار نيست. 

ياسخ: 

با توضيح جند نكته جواب اين سؤال به خوبى روشن مىشود: 

.١‏ در تواريخ آمده است كه: ييامبر اسلام از كودكى دو نام داشت؛ وحتى مردم او را با هر دو نام خطاب مى كردند: يكى محمّد و 
ديكري احسقة اولى رااجدش عبداليظليه زرا ازثير كله بوه ذوفن واعلدرشن امايق مطل ار كتانن سي لين مشروها 
ذكر شده است. 

؟. از كسانى كه مكرر ييامبر اسلام را با اين نام ياد كردهاند؛ عمويش ابوطالب 
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بود. امروز هم در كتابى كه به نام ديوان ابوطالب در دست ما است اشعار زيادى ديده مىشود كه در آن از يبغمبر كرامى اسلام به 
عنوان احمد ياد شده مانند: 

ارادوًا قَثْلَ احْمَدٌ ظَالِمُوهْعْ وَلْيِسَ بِقَثْلِهِمْ فيهم رَعيمٌ 

«ستمكران آنها تصميم قتل احمد را داشتند- ولى براى اين كار رهبرى نيافتند). 

وَانْ كان احْمَدٌ قَدْ جائهةْبِحقَ وَلَمْ يَأْتِهْ بالكذب 

«قطعاً احمد أنبرة تخا براى آنها آورده- وه ركز دروغ نياورد.)[018] 

در غير ديوان ابوطالب نيز اشعارى از ابوطالب نيز در اين زمينه نقل شده مانند: 

لَمَدْ اكرَم الله الي مُحَمَّدأكَاكْرَمُ حَلقٍ اللِّ فى النَّاس احْمَدٌ 

«خداوند ييامبر خود محمد را كرامى داشت- و لذا كرامىترين خلق خدا در ميان مردم احمد است»019[.0] 


". در اشعار حسان بن ثابت» شاعر معروف عصر ييامبر نيز اين تعبير ديده مى شود: 
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وَمَنُْقَةٌ قد هلها قَنْدَ العقدقطلك الاو الاشرل تهدة 

«مصيبت زدهاى كه فقدان احمد او را لاغر كرده بود- و ييوسته عطايا و مواهب رسول خدا را بر مى شمرد).[ ]2٠١‏ 

اشعارى كه از ابوطالب يا غير اوه نام احمد (به جاى محمد) در آن آمده آن قدر فراوان است كه مجال نقل همه آنها در اينجا 
نيست. اين بحث را با شعر جالب ديكرى از فرزند ابوطالب على عليه السلام يايان مىدهيم. 
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اتَأمُوْنَى بالصّبر فى ضر احْمَدَوَوَاللَه ما قُْتٌ الى قُلْتٌ جازعاً 

سَاسْعى لِوَخْهِ الل فى نَضْر احْمَدَئَِيَ الْهَدى المِحْمُودٍ طِفْلَا وَ يافعا 

«آيا به من مى كُويى در يارى احمد شكيبا باشم- به خدا س وكند من آنجه را كفتم از روى جزع و بى صبرى نكفتم.) 

«من براى خاطر خدا در يارى احمد مى كوشم- همان ييامبر هدايت كه در طفوليت و جوانى يبوسته محمود و ستوده بود.[1١87]‏ 

*. در رواياتى كه در مسأله معراج وارد شده بسيار مىخوانيم كه خداوند ييامبر اسلام را در شب معراج بارها به عنوان احمد خطاب 
كرد و شايد از اينجا است كه مشهور شده نام آن حضرت در آسمانها احمد و در زمين محمد صلى الله عليه و آله مىباشد. در 
حديثى از امام باقر عليه السلام نيز آمده است كه: «بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله ده نام داشت كه ينج نام آن در قرآن آمله: 
محداء و الحاو عيبا للقن ين ا 817 . 

ه. هنكامى كه ييامبر» آيات فوق (آيات سوره صف) را براى مردم مدينه و مكه خواند و قطعاً به كوش اهل كتاب نيز رسيد؛ هيج 
كس از مش ركان و اهل كتاب ايراد نكردند كه انجيل بشارت از مدن احمد داده؛ نام تو محمد است. اين سكوت خود دليل بر 
شهرت اين اسم در آن محيط استء زيرا اكر اعتراضى شده بود براى ما نقل مىشد جراكه اعتراضهاى دشمنان حتى در مواردى كه 
بسيار زننده بود نيز در تاريخ ثبت است. 

از مجموع اين بحث نتيجه مى كيريم كه نام احمد از نامهاى معروف ييامبر اسلام بوده است. 
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". بشارت ديكرى در سفر تكوين و يبدايش تورات در فصل هفتم به جشم مىخورد, كه نشانههاى آن جز بر ييامبر اسلام صلى الله 
عليه و آله تطبيق نم ىكند. در جملههاى ١17‏ تا ٠١‏ جنين مىخوانيم: «و ابراهيم به خدا كفت ":كهاى كاش اسماعيل در حضور تو 
زندكى نمايد " ...و در حق اسماعيل (دعاى) ترا شنيدم, اينكك او را بركت دادم و او را بارور كردانيده به غايت زياد خواهم نمود. و 
دوازده سرور توليد خواهد نمود» واو را امت عظيمى خواهم نمودا. 

در كتاب انيس الاعلا-م متن اين جملههاى تورات را كه با زبان عبرى در اختيار داشته است نقل كرده و در ترجمه آن جنين 
مى نويسد: «... واو را بارور و بزركك كردانيد به ماد ماد و دوازده امام كه از نسل او خواهد بود و او را امت عظيمى خواهم نمودا. 
سيس مىافزايد: «ماد ماد همان عبرانى محمد صلى الله عليه و آله است».[*25] 

با توجه به اينكه بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله مسلماً از دودمان اسماعيل است و در بشارت فوق آمده كه او را امت عظيمى 
خواهد بود» و دوازده سرور و امام به وجود خواهد آورد» روشن مىشود كه مصداقى جز شخص ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله 
ندارد واكر وازه ماد ماد نيز به آن ضميمه شود كه در متن عبرى آمده هر جند در ترجمه عربى به فارسىء آن را نياوردهاند مسأله 
بسيار روشنتر خواهد بود. 

هر كاه كفته شود اين دوازده امام و سرور و همجنين امت عظيم ممكن است 
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اشاره به موسى عليه السلام و اسباط دوازده كانه بنى اسرائيل باشد» و در واقع خداوند به ابراهيم عليه السلام بشارت به ظهور موسى 
عليه السلام داده است ياسخ آن روشن مى باشدء زيرا موسى عليه السلام و اسباط بنى اسرائيل از دودمان اسحاقاند» در حالى كه در 
عبارت فوق از دودمان اسماعيل معرفى شدهاند كه هيج مصداقى جز ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نمى تواند داشته باشد. 

". در سفر بييدايش تورات» باب 84, شماره 2٠١‏ جنين آمده: «عصاى سلطنت از يهوداء و فرمازفرمايى از ييش بايش نهضت نخواهد 
نمود تا وقتى كه شيلوه بيايد كه به او امتها جمع خواهند شدا. 

ظاهر اين عبارت اين است كه حاكميت يهودا و فرمانفرمايى بنى اسرائيل ادامه خواهد داشت تا زمانى كه شيلوه ظاهر شود و امتها 
كرد او جمع كردند؛ اما در اينكه منظور از شيلوه كيست يا جيست؟ نويسندكان يهود و نصارىء احتمالات بسيارى دادهاند كه 
بسيارى از آنها با جمله بالا به هيج وجه سازكار نيست از جمله اينكه شيلوه به معناى محل استراحت و يا شهرى در شمال بيت ايل و 
يا محلى كه الآن آن را سيلون مىنامند؛ مسلماً تعبير به آمدن و اجتماع امتها در اطراف او اشاره به شخص است نه اشاره به مكان و 
محلى. 

نويسنده كتاب قاموس مقدسء مسترهاكس آمريكايى ضمن بر شمردن معانى مختلفى براى اين وازه» يكى ازمعانى آن را فرستاده 
ذكر مىكند كه با واه رسول يا رسول الله موافق است. 

تنها جيزى كه در اينجا ممكن است كفته شود اين است كه اين بشارت تورات اشاره به ظهور حضرت مسيح عليه السلام باشد 
همان كونه كه كفتهاند. ولى به كفته 

يبيام قرآن» جلك ص: 677 

فخرالاسلام در كتاب انيس الاعلا-م اين احتمال صحيح نيست حرا كه حضرت مسيح عليه السلام از سوى مادر از فرزندان يهودا 
استء بنابراين حاكميت او ادامه حاكميت يهودا است و در اين صورت مصداقى براى آن جز ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله 
فرستاده خدا وجود ندارد كه با ظهور او حكومت آل يهود مخصوصاً در مدينه و خيبر و شامات و بسيارى از مناطق ديكر برجيده 
شد.[؟؟ه] 

البته بشارات متعدد ديكرى نيز از كتب عهدين ذكر كردهاند كه شرح تمام آنها به طول مىانجامد و بعضى قابل ايراد و خدشه است» 
كسانى كه مايل به تحقيق بيشتر در اين باره باشند مى توانند به كتب انيس الاعلام و بشارات عهديه و الْبشاراتٌ وَالْمُقَارِناتٌ مراجعه 
نمايند. 


ييام قرآنء جلك ص: 577 
خاتميت در قرآن مجيد 


اشاره: 

مسأله خاتميت و اينكه بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله آخرين بيامبر الهى است از مسائلى است كه همه مسلمين از هر كروه و 
مذهبى به آن معتقدند و نه تنها دانشمندان؛ بلكه فرد فرد تودههاى مردم مسلمان نيز با آن شنا هستند و به اصطلاح از ضروريات 
اسلام است كه هر كس مختصر معاشرتى با ييروان اين مكتب داشته باشد به زودى در مىيابد كه آنها ييامبر اسلام صلى الله عليه و 
آله را آخرين ييامبر الهى مىدانند. 

سرجشمه اين اعتقاد» به قرآن مجيد و روايات اسلامى باز مى كردد؛ زيرا اين مسأله جيزى نيست كه تنها با دلايل عقلى بتوان آن را 
اثبات كرد و به يقين بعد از قبول قرآن مجيد به عنوان يكك كتاب آسمانى و ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله به عنوان فرستاده خداء 
مىتوان به كفته آنها در اين زمينه اعتماد كرد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالانا صفحه 19 از بمعزرنز 


به همين دليل نخست به سراغ آيات قرآن مىرويم» سيس به شواهد تاريخى و 

بيام قرآن» جللك ص: 67 

روايات اسلامى مىيردازيمء و در يايان به يارهاى از شبهات كه از سوى مخالفان اسلام در زمينه خاتميت ييامبر اسلام صلى الله عليه 
و اله الهار شد ابت مى يداز عيددايج ابدام كمووضوح كرادير ارس ؟ 6٠‏ سوره احزاب است: ما كان مُحَمَدٌ 
وبين رجالكة نوكن وهو اللد و خاق اللببين و كاة الله بكل شين عْء عَليما : «محمد يدر هيج يكك از مردان شما نبوده است؛ ولى 
رسول خدا و ختم كننده و آخرين ييامبران است؛ و خداوند به همه جيز دانا است). 

دانشمندان آيات متعدد ديكرى نيز در اين زمينه ذكر كردهاند كه اكر دلالت قطعى آنها را قبول نكنيم حداقل اشاراتى در آنها وجود 
دارد؛ مانئد: 

.١‏ ان الَّدينَ كفوُوا بالذّكْر لَمَا جاءَهُمْ وَاّهُ كاب عَزيرٌ عل افيه الاطل ون م بولا ان حَلَفِِتتزيل مِنْ حكيم حميد[101. 

3 تَبارَك الّذى تَدّلَ الْقُوقانَ على عثدو ليكو للْعالّمِين تذيرً871]. 

*. و اوجى الَيَ هذًا الْقَوْآنُ لِانذِ ركم به و مَنْ بل اه ]. 

؟. وَما ارْسَلْناك الا كاقَةً لِلنّاس بشيراً وَنَذير[854]. 

د. قل يا بها النَّاسٌ انّى رَسُولَ الل اليك جميعاً[9؟0]. 

م. ان هُوَ انا ذكرى للْعالَمِينَ ٠#ه].‏ 

.وما اؤسَلناك الا رَحمة للعالمية 81اه]. 

بيام قرآن» جلك ص: 570 

ترجمه: 

1 ذكسائى كه بداين ذكر (قرآن) هنكامى كه به سراغشان آمد كافر شدند (نيز برها مخفى تخواهئد مائد)! واد ين كتابى اسث قطعاً 
شكست نايذير- كه هيج كونه باطلى» نه از بيش رو و نه از يشت سرء به سراغ آن نمىآيد؛ جرا كه از سوى خداوند حكيم و شايسته 
ستايش نازل شده است.) 
؟. «زوال نايذير و يربركت است كسى كه قرآن را بر بندداش نازل كرد تا بيم دهنده جهانيان باشد.» 
*.... اين قرآن بر من وحى شده. تا شما و تمام كسانى را كه اين (قرآن) به آنها مىرسدء با آن بيم دهم) 
؟. «و ما تورا جز براى همه مردم نفرستاديم تا (آنها را به ياداشهاى الهى) بشارت دهى). 

6 «بكو "ناى مردم! من فرستاده خدا به سوى همه شما هستم)." 

#. «اين (رسالت» جيزى) جز يكك يادآورى براى جهانيان نيست. (و اين وظيفه من است))! 

. «ما تو را جز براى رحمت جهانيان نفرستاديم). 

تفسير: 

در نخستين آيه (سوره احزاب» آيه -)6٠‏ اشاره به داستان زيد شده است كه به اصطلاح يسر خوانده ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله 
بود؛ و يبامبر صلى الله عليه و آله با همسر مطلّقه او ازدواج 

ييام قرآنء جلف ص: ع6 

كرد» تا سنت نادرست يسر خواندكى را در هم بشكند و ضمناً زنى كه با وساطت بيامبر صلى الله عليه و آله به همسرى زيد در آمده 
بود و براثر ناسازكارى جدا شد بى سريرست نماند؛- مىفرمايد: «محمد صلى الله عليه و آله يدر هيج يكك از مردان شما نبوده 


است» بنابراين ازدواج با همسر مطلقه زيد. همجون ازدواج با همسر فرزندان محسوب نمى شد ما كان محمد ابا اح مِنْ رجالِكم 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع3دات. الالالالالا صفحه 192017 از ب معزلا 


سبس مىافزايد: «ولى او رسول الله و خاتم بيامبران است: وَلكِنْ رَسُولَ اللَّهِ و خائم اليينَ 

در واقع در آغاز آيه نسبت يدر و فرزندى جسمانى و نسبى را بطور كامل نفى مى كند؛ ولى در جمله بعد ارتباط معنوى حاصل از 
مقام نبوت و خاتميت را اثبات مى نمايد» يعنى او يدر جسمانى شما نيستء بلكه يدر روحانى است آن هم يدرى براى شما و براى 
همه نسلهاى آينده تا يايان دنيا؛ و اكر در بعضى از روايات از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمود: «نَا و عَلِيٌ ابوا 
هذَه الّْامّةا: «من و على عليه السلام يدران اين امت هستيم» نيز اشاره به همين يدر روحانى است كه از تعليم و تربيت و رهبرى 
سر جشمه مى كيرد. 

بايد توجه داشت كه ييامبر صلى الله عليه و آله جند يسر نسبى به نام قاسم» طتب» طاهر و ابراهيم داشت كه همه آنها بيش از بلوغ 
جشم از جهان فرو بستند و به همين دليل نام رجال (مردان) بر آنها اطلاق نشد.[ 8757| 

ضمناً رابطه ديكرى بين مسأله ختم نبوت و نداشتن فرزند بسر نيز وجود دارد و آن اينكه بسيارى از اولاد انبياء بيامبر بودند و جون 
بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله فرزند يسرى نداشت» جاى اين توّهم باقى نمىماند كه بعد از او ييامبر ديكرى باشدء بنابراين 

ييام قرآنء جلك ص: /57 

نداشتن فرزند يسرء تأكيد و اشارهاى است بر ختم نبوت. 

در يايان آيه مىفرمايد: «خداوند بر هر جيز كاه است» و آنجه از معارف و علوم و مسائل اصول و فروع لازم بوده است در اختيار 
بيامبر خاتم كذارده: و كان الله بكلّ شَئْ ِعَليماً. 

اين احتمال در ييوند آغاز و يايان آيه نيز داده شده است كه در آغاز آيه يدر بودن جسمانى آن حضرت نسبت به امت نفى شده؛ و 
لذا اين سؤال به وجود مىآيد كه اككر جنين است جرا امت حق ندارند با همسران ييامبر صلى الله عليه و آله بعد از او ازدواج كنند؟ 
در ياسخ مى كويد: «او رسول خدا صلى الله عليه و آله است و بعلا-ه خاتم و يايان دهنده و بالاترين ييامبران استء به همين دليل 


حفظ احترام او لازم اسث و تركك ازدواج با همسران او بعد از وفاتش كوشهاى ازاين احترامات مى باشد».[0*90] 
مفهوم خاتم النَيتين 


معناى خاتم با اين كه روشن است- زيرا ماده خَثُم در تمام كتب لغت عرب به معناى يايان دادن به جيزى است- ولى يارهاى از 
وسوسههاى منحرفان ايجاب مى كند كه توضيح بيشترى درباره آن داده شود. 

ابن فارس كه از علماى معروف لغت در قرن جهارم هجرى مى باشد در مُعْجَم مقائيس اللْغهُ مى كويد: «ختم؛ يكك معناى اصلى بيشتر 
ندارد و آن رسيدن به يايان جيزى است و اينكه مهر زدن بر جيزى را ختم مى كويند نيزاز همين باب استء زيرا هميشه بعد ازيايان 
دادن جيزى بر آن مهر مى نهند). 

ييام قرآنء جلك ص: 57 

خليل ابن احمد كه از قديمىترين مولفان و محققان لغت عرب است و در قرن دوم هجرى در عصر ائمه معصومين عليهم السلام 
مى زيسته است؛ در معناى خاتم و خاتّم مى كويد: «خاتم هر جيزىء يايان و آخر آن است؛ و خاتّم به معناى مُهرى است كه بر ككل 
مى زنند» هنككامى كه نامه تمام مىشد و آن را مىبستند براى اينكه بيكانهاى آن را نكشايد» قطعه كل نرمى بر محلى كه بسته شده 
بود مىزدند و روى آن را مهر مى كردند» بطورى كه براى كُشودن آن راهى جز شكستن مهر نبود. 

ساير ارباب لغت نيز همين معنى را تعقيب كردهاند» و خاتم را به معناى جيزى كه سبب يايان است و يا مُهرى كه در يايان مى زنند 
تفسير كردهاند. 


در كتاب التحقيق كه بررسى جامعى است روى منابع مهم لغتء بعد از نقل اقوال بزركان لغت عربى مى كويد: «تحقيق اين است كه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان لامء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه /86 19 از بمعان 


اين ماده ريشه واحدى دارد و آن در مقابل آغاز است؛ يعنى كامل شدن جيزى و به آخر و انتها رسيدن.)[27] 

مفّران اسلام نيز از قديمترين آنها كرفته تا مف ران معاصر همه از آيه فوق جيزى جز اين استفاده نكردهاند كه خاتم النبيين به 
معناى آخرين يياميران است. 

دو خانم النيئِينَ الْذى عَحَمَ الِّوَةَ فَحَتمَ عَلَيها قلا تُمَنَحُ ِاحدٍ بَعْدَهُ الى قيام السَّاعَةُا: «او خاتم ييامبران استء كسى كه خداوند نبوت را 
به او يايان داد و بر آن مهر نهاد و براى هيج كس بعد از او تا قيامت كشوده نخواهد شد).[870] 

ييام قرآنء جلك ص: 579 

مرحوم شيخ طوسى كه از بزركان فقه و تفسير است و در نيمه اول قرن ينجم مىزيسته در كتاب معروف خود تبيان» بعد از ذكر 
خائم التَبِين مىكويد: «اى آخِرهُمْ لِانَّه لاتب بَعْدَهُ الى يَوْم الْقِيامَُ): «بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله آخرين بيامبران است زيرا هيج 
ببامبريق بعد از او ما زوز قيامت تست [40] 

مفتدر بزركك طبرسى كه تقريباً كك قرن بعد ازاو مىزيسته. نيز با صراحت همين معنا را در ذيل آيه فوق آورده و آن را توضيح 
داده است.[/73ة] 

مى نويسد: «و بازيسين ييامبران تا يندارى كه او مّهر نبوت استء به نبوت او در بعثت انبياء را مهر كردند).[078] 

«مفهومش اين است كه: 

"لا نَبيَ بَعْدَهُ ":"هيج بيامبرى بعد از او نيست "و شريعت او جنان كامل شده كه جيزى براى كفتن باقى نمانده».[874] 

كد عمق نو شرن دقن عد هنا ردقال #رعدالك فاانه فق ان مغاصر رسفدة اسك 

جالب توجه اينكه در قرآن مجيد ماده ختم و مشتقّات آن (آيه فوق) در هفت مورد ديكر به كار رفته است؛ كه بدون استثناء به 
معناى يايان دادن به جيزى و يا مهرى كه در يايان مىزنند آمده است و اين خود دلالت دارد كه آيه مورد بحث 

ييام قرآنء جك ص: 56٠‏ 

نيز مفهومى جز اين ندارد كه بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله يايان بخش سلسله انبياء عليهم السلام است و مهرى است كه در يايان 
دفتر رسالت خورده است. 

در نهج البلاغه و روايات اسلامى نيز عموماً خانم به همين معنا آمده كه در ايان اين بحث به قسمتى از آنها اشاره خواهد شد. 


باسخ به جند سؤال 


.١‏ كاه كفته مى شود خاتم به معناى زينت است؛ بنابراين مفهوم آيه جنين است كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله زينت تمام 
ييامبران بود» نه يايان دهنده آنها. 

ولى بايد توجه داشت كه خاتّم هركز به معناى زينت نيامده بلكه به معناى انككشتر است و اين تعبير بسيار نادرستى است كه كفته 
شود ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله انككشتر بيامبران است. تازه همان كونه كه كفتيم معنى اصلى خائّم ه ركز انككشتر نبوده بلكه به 
معناى مهرى بوده كه در يايان نامه يا بر نامهها و كتابهايى را كه لاكك و مهر مى كردند مىزدند, و از آنجا كه مهر زدن در خاتم و 


يايان قرار مى كيرد» نام خاتم بر وسيلهاى كه به آن نامه را يايان مىدادند» كذارده شده است (توجه داشته باشيد كه خاتم, به فتح 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 1929 از بمعانا 


تاء» به معناى «ما يَحْتمُ بها يعنى: جيزى كه به آن ختم مى كنند مى باشد.) 
قابل توجه اين كه در عصر نزول قرآن و قرنها بعد از آن, مهر اصلى اشخاصء روى انككشترهاى آنها بود» و به وسيله انكشتر خود 


8 د د 


نامهها را مهر مىكردندء به همين دليل در حالاءت بيامبر صلى الله عليه و آله آمده است: «انَّ خائم رَسُولٍ الله كانّ مِنْ فضَدُ نَقْشّهُ 
كدي زخول اللسلو سلسو الم واكم ياي 'خدافيان الدعلسي الذاز شرو يرد فين اميد 

ييام قرآنء جك ص: 55١‏ 

رسول الله صلى الله عليه و آله بود.»[٠6ه]‏ 

در بعضى از تواريخ آمده كه از جمله حوادث سال ششم هجرى اين بود كه به ييامبر صلى الله عليه و آله عرض كردند شما كه براى 
سران كشورها و يادشاهان نامه مى نويسيدء آنها نامهدهاى بدون مهر را نمى خوانند» به همين دليل بيامبر صلى الله عليه و آله انكشترى 
براى خود انتخاب كرد تا نامهها را با آن مهر كند.[١8]‏ 

در كتاب طبقات كبرى نيز آمده است كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله هنكامى كه تصميم كرفت دعوت خود را كسترش دهد و 
قاذ شعاد و ساكظى حياق تابه كسد دسعرررواد الكشرق وراى او افد كدووع 1 قل وقول الله ترهس فده بردو 
نامههاى خود رابا آن مهر مىكرد.[ 287] 

بااين توضيح روشن مىشود كه امروز كر جه خاتم به انكشترهاى تزيبنى نيز كفته مىشود, ولى در زمان نزول قرآن و مدتها بعد 
از آن به انكشترهايى مى كفتند كه با آن نامهها را يايان مىدادند؛ و يا نامهها را مى بستند و بر محل بسته شده مهر مى نهادند. 

اين نكته نيز قابل توجها ات كه همين معنا در آيات متعدادى از قرآن مجيد به كار رفته.وقرآث در عورد كروغى آز كفاز فى كويد: 
حَنَم الله عَلى قلوبهم و عَلى سَ مْعِهِمْ «خدا بر دلها و كوشهاى آنان مهر نهاده)[867] و دركك و شنوايى آنها نسبت به حق يايان كرفته 
است و درباره قيامت مىفرمايد: اليَوْمَ نَحْتَمُ عَلى افْواهِهم 

ييام قرآنء جلك ص: 587 

«امروز بر دهانشان مهر مى نهيم؛[86] و به سخن كفتنشان يايان مىدهيم. 

به هر حال كمترين آشنايى با معناى اين وازه در ادبيات عرب و ريشه اصلى اين لغت و مشتقات و موارد استعمال آن به وضوح اين 
معنا را اثبات مى كند كه كلمه خائم النَيينَ هيج معنايى جز يايان دهنده ييامبران نمى تواند داشته باشد. 

سؤال دوم 

ايراد سست ديكرى نيز در اينجا از سوى بعضى از ناآ كاهان. مطرح شده و آن اينكه قرآن مى كويد: بيامبر اسلام صلى الله عليه و 
آله يايان دهنده نَبيِين است. و نمى كويد يايان دهنده رسولان و ممكن است سلسله انبياء با ظهور او يايان يابد ولى سلسله رسولان 


ايان نيابد. 
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- 
درست است كه نبى به معناى هر ييامبرى است كه از سوى خداوند به او وحى مىرسدء خواه مأمور به تبليغ باشد يا نه كتاب 
سرزمين حجاز بيرون رفت» مسلماً جنين كسى از مكه نيز بيرون رفته استء اما اكر بككُوييم كسى در مكه نيست ممكن است در نقطه 
ديكرى از حجاز باشدء بنابراين اكر بيامبر صلى الله عليه و آله خاتم مرسلين بود ممككن بود خاتم انبياء نباشد» ولى هنكامى كه آيه 

مىفرمايد او خاتم انبياء است مسلماً خاتم رسولان نيز خواهد بود. 


ييام قرآنء جلك ص: 5117 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه معا9! از ب معان 
ذر كتن ديكرئ در آياث فوق» تعبيراق اسف اكه يسيارق از .داتمتدان ا راادليل روشق برشالة عاتنت هو داتقك ويه قرفن 
كه دلالت صرد بح آنها را نيذيريم» حداقل قرائن و شواهدى بر اين مسأله مى تواند باشد: 

.١‏ نخستين آيه ازاين كروه مىخوانيم: «كسانى كه به اين ذكر (قرآن) هنككامى كه به سراغشان آمد كافر شدند (نيز بر ما مخفى 
نخواهند ماند»! و اين كتابى است قطعاً شكست نايذير»- كه هيج كونه باطلى» نه از بيش رو و نه از يشت سرء به سراغ آن نمى آيد؛ 
عضر | كه ال ستو ات ستايش نازل شده است:: إِنَّ الّذِينَ كَمَدُوا بالذَّكر لَمَا حَاءَهُمْ وَإنَهُ لَكتَابٌ عَزيرٌ- لَاَأتيه 
الْبَاطِل مِنْ بين يَدَيْهِ ولا مِنْ نه حَلفِِ َزِيلٌ مِنْ كيم حَمِيدٍ[ه05]. 

باطل در آاياقرق به مساق سبري انست هه را ابطال بامتسوخ تمايف غابرابق عنن كاين جاوداتن و ابلا خواهد بوهة اين 
خود دليلى است بر خاتميت آبينى كه اين كتاب به آن تعلق داد. همان كونه كه دلالت بر عدم تحريف قرآن نيز مى كند. 

ممكن است كفته شود باطل در لغت به معناى مبطل (باطل كننده) نيست يس حكونه آيه را جنين تفسير مى كنيد؟ 

مى كو ييم: علاوه بر اينكه بسيارى از مفسّران يكى از معانى باطل را در اينجا مبطل ذكر كردهاند[862] اصولًا اين كه مىفرمايد: باطل 
به سراغ آن نمىآيد مفهومش اين 

بيام قرآنء جلك ص: 688 

است كه باطل نمى تواند آن را از كار بيندازد به خصوص اين كه قبل از آن فرموده: 

يق كناب أست قطعا شكستكنابديره كه دلالت بر بقاء وقبات آن م ى تمايد. 

در آيه بعد مىفرمايد: لووافظ وري نت سكعي قاثر ددرا بروتواتتو لكيه لاريم واد وسديا بادبياملنا: تبامكك الذى 
يل الْفُوقَانَ عَلى عَمِدِه ليكونٌ للْعالَمِينَ تَذير060/1]. 

وازه «عالّمين) كه تمام جهانيان را شامل مىشودء با توجه به اين كه هيج قيدى ندارد شامل مردم همه اعصار تا يايان دنيا مىشود, نه 
فقط از نظر مكانى محدود نيست كه از نظر زمانى نيز نامحدود است و آيند كان را نيز در بر مى كيرد به همين دليل بسيارى از 
مفسّران هم جهانى بودن اسلام را از آن استفاده كردهاند و هم جاودانى بودنش را.[م6ة] 

اين نكته نيز قابل توجه است كه عالّمين از ماده عِلْم كرفته شده و تمام موجوداتى را كه در كسترده علم انسان قرار مى كي ند را 
شامل مىشود. و حتى آسمانها و زمين را در بر ميكرد ولى با توجه به كلمه انذار كه در آيه آمده استء مفهوم آن در اينجا 
منحصر به مكلفين جهان است. 

به هر حال استدلال به آيه سوم نيز از همين طريق استء جرا كه طبق اين آيه بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله مىفرمايد: «و اين قرآن 
دمن وح ده فا عنما و اقمام كسان وا كد اب 617 بد اتواامى رس ده أن يدهيو اوجن الى هذا القوآاث لالد وك 

بيام قرآنء جلك ص: 688 

به وَ مَنْ بلع 589]. 

كسترد كى مفهوم جمله 'ومَنْ بلع "»هر كس قرآن به او برسد "بر كسى يوشيده نيست و همه انسانها را تا يايان جهان شامل 
مى شود و دليلى بر جهانى و جاودانى بودن اسلام و قرآن است. 

مرحوم طبرسى در مجمع البيان ذيل اين آيه تصريح مىكند: «منظور اين است كه مَنْبَلعَُ الّقَوَآنَ الى يَوْم الْقِيامَةْ ":"تمام كسانى كه 
وول تبات تراقيه انها ىرد "نشول انه منسه :هذا 1 


بسيارى از مفسران قديم و جديد نيز در ذيل اين آيه دلالت آن را بر مسأله خاتميت با صراحت بيان كردهاندء از جمله ابوالفتوح 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه إعل9! از بمعانا 


رازى كه از دانشمندان قرن سوم است,ء و نويسنده تفسير روح البيان و علامه طباطبائى در الميزان و غير آنها. 

دلاات آيات ؟ و ف و* و7 مورد بحثء نيز به همين طريق استء زيرا در آيه جهارم تعبير به «كافَة لنّاسِ؛ شده كه عموم مردم را 
شامل مىشود و در آيه ينجم الى ركنوك الله اليك حسما «من فرستاده خدا به سوى همه شما هستم)» و در آيه ث ششم و هفتم نيز» تكبه 
بر عالميان و جهانيان شده كه مفهومى كسترده از نظر زمان و مكان دارد. 

مجموعه اين آيات مى تواند تأييد و تأكيد ديكرى بر مسأله خاتميت بيامبراسلام صلى الله عليه و آله و جاودانكى قرآن بوده باشد. 
يبيام قرآن» جلك ص : 68 

بعضى از نويسند كانء آيات ديكرى را در اين زمينه ذكر كردهاند كه جون دلالت آنها كافى به نظر نمىرسيدء از ذكر آنها صرف 
خاتميت در روايات اسلامى 

همان كونه كه قبلا نيز اشاره شد اعتقاد به جاودانى بودن اسلام» مورد اتفاق همه علماء و دانشمندان اسلامى استء بلكه از 
ضروريات اين آئين به شمار مىرود و سرجشمه اين عقيده علاوه بر آيات قرآنى» روايات بىشمارى است كه از ييامبر كرامى اسلام 
صلى الله عليه و آله و ديكر ييشوايان معصوم عليهم السلام رسيده است كه مجموعه آنها كتابى را تشكيل مىدهدء و در اين مختصر 
ما به كوشهداى از آنها به عنوان نمونه اشاره مى كنيم: 

.١‏ روايات متعددى كه از ختم سلسله ييامبران به وسيله ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله سخن مى كويد واين روايات خود باب بسيار 
كستردهاى را تشكيل مىدهد. از جمله احاديث اين باب روايات زير است: 

ا و الا ع و اتا ا ا ا ا ل لو 9 
مىفرمايد: «مَكلى وَ مكل الاياء كمَلٍ وَجلٍ بنى دارا فَاَمَها و اكملها الا مَوْضِعَ َبَنَدُ فَجَعَلَ النّاس يَدْخُلُونَها و يتَعَجَبُونَ مِنْها و يَقُولُونَ:" 
ولا مَوْضْم الب "قال وقول دسا ان علو اله "قَانَامَوْضِعٌ الْبَنَهْ جنْتٌ فَحَتَمْتٌ الائبياء»: د' و ا اه 
همانند مردى است كه خانهاى (بسيار زيبا و جالب) بسازد و مردم وارد بشوند و از زيبايى آن در شككفتى فرو 

ييام قرآنء جك ص: /511 

وخر كر ل راز ين انيضام كرابن تسسات شت ا تاخالى اسثه "سيس رسول ندا صللى الله غليه.و آله 
فرمود ":من جاى آن خشت خالى هستمء آمدم و سلسله ييامبران را يايان دادم.»["١80]‏ 

هميق د يثنبه طرق ديكرى نقل شده وذويابان أن آمده است: دقَانا اللِةٌ وَ انَا خائَع النتِينَ): «من آن خشت آخرينم و من خاتم 
بيامبرانم.»[881] همين معنا با طرق متعدد ديكرى نقل شده است.[887] 

هميفين تيزادر تفسير مجمع البيان اين ديت بهد اين صورت آمده انث: وو حديث صحيم از جابر ين ,عبدالله انضارى ان بيامير اأكرم 
صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمود: 

«انْما مكَلى فى الَائْياء كمَئَلٍ رَجل بَنى دارا فَاكمَلّها وَ حَسَئّها ال مَوْضِع لَبِندٍ فَكانَ مَنْدَحَلّها قنَطَرَ الها قال ":ما الها الا مَوْضِعَ هذه 
للب "قال صلى الله عليه و آله "انا مَوْضِعُ للَدُ تم بى اَائْبيا.»: «"مثل من در ميان يبامبران مانند مردى اسث كه خانهاى بنا نموده 
و آن را كامل و زيبا ساخته؛ جز اين كه جاى يكك خشت آن خالى است. 

فر كس وارد أن ححاتةمى شوة ويه آن كاه من كناد من كر يل "نجه زماااشتك اين كةاساف ابن قث عالى من شد "يسن 


فرمود ":من جاى آن خشت خاليم و ييامبران به وسيله من ختم شدهاند»". 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه (اعل9! از بمعإنا 


سيس مى كويد: اين حديث در صحيح بخارى و صحيح مسلم نقل شده است.[805] و نيز در مسند احمد حنبل و ترمذى و نسايى و 
بسيارى ديكر از كتب حديث و تفسير آمده واز احاديث بسيار معروف و مشهور اسث. 

ييام قرآنء جلك ص: 558 

علامه طباطبائى بعد از ذكر اين حديث مىافزايد: «همين معنا را غير از بخارى و مسلم., مانند: ترمذى» نسائى» احمد و ابن مردويه از 
غير جابر نيز نقل كردهاند).[0هه] 

؟. در نهج البلاغه نيز در خطبههاى متعددى به مسئله خاتميت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله تصريح شده استء در خطبه ١0/7‏ 
مى خوانيم: «امِينُ وَحْيهِ و خاتّمُ رُسْلِهِ : «محمد صلى الله عليه و آله امين وحى خدا و خاتم رسولان او بودا. 

در خطبه ١7١7‏ مى خوانيم: «حَسَمَ به الْوَخى): «خداوند وحى را به وسيله او يايان داد) ودر خطبه "لا على عليه السلام به ييامبر صلى الله 
عليه و آله درود مىفرستد و بعد او را جنين توصيف مىكند: «الْحاتِمٌ لما سَبْقَّ والْفَاتَحٌ لِمَا الَْلَقّه: «آن كس كه ختم يبامبران يبشين و 
كشاينده امور بسته بود.») 

در خطبه لاك مردم را مخاطب ساخته مىفرمايد: «ايهَا النَاسُ حُدُوها عَنْ خاتم انين ...: «اى مردم! اين حقيقت را از خاتم ييامبران 
بياموزيد ...) و در خطبه اول نهج البلاغه مىفرمايد: (بَعَتٌ الله سبِحائةٌ مُحَمّداً صلى الله عليه و آله لانْجاز عِدَّتِهِ و انّمام تَبوّتِها: «خداوند 
قابل قوجه اين كه با بروسى كستردواى كه رو ٠‏ مجلد بحار الا-نوار به عمل آمد, معلوم شد كه كلمه: «اتَمٌ النَِينَ؛ و 
«خاتَم الرْسُل) و «خاتَمٌالانبياء» در بيش از سيصد مورد از كتاب بحار از جلد دوم تا جلد ٠١١‏ آمده است كه قسمت عمده آن روايات 
ائمه معصومين و تعداد كمى در تفسيرهاى علامه مجلسى و مانند آن است؛ و اين به خوبى مىرساند كه تا جه اندازه ختم نبوت به 
وسيله 
ييام قرآنء جلك ص: 559 

ييامبر اسلام در ميان مسلمين در هر عصر و زمانى از شهرت وسيعى برخوردار بوده است.[202] در كتب اهل سنّت نيز كرارا وازه 
خاتمُ النَبِِينَ و خاتمٌ الانبياء آمده است.[/اهه] 

*. حديث معروف مَنْرْآَتِ- كه در بسيارى از كتب معروف شيعه و اهل سنت در مورد على عليه السلام وارد شده و از مشهورترين 
احاديث متواتره نبوى است- دليل روشنى بر اين معنا نيستء زيرا ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله با سربازانش مى خواست به سوى 
جنكك تبوكك برود؛ على عليه السلام را به جاى خود در مدينه كذاشت و به او فرمود: 

«انْتّ مِنّى بِمَئْرْلهُ هرُونَ مِنْمُوسى الَا انَهُ لا نَبِىَ بتغدى : «تو نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى عليه السلام هستى» جز اين كه 
بعد از من ييامبرى نيست.)[/00] 

اين نكته نيز قابل توجه است كه اين جمله را ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله تنها در جريان جنكك تبوكك بيان نفرمود؛ بلكه در موارد 
ديكرى نيز به آن تصريح فرموده كه. حداقل در شش مورد غير از غزوه تبوكء اين جمله از آن حضرت شنيده شده است. 

.١‏ در يوم مؤاخات اول. 

؟. در يوم مؤاخات دوم. 

". هنكام تسلى دادن ييامبر صلى الله عليه و آله به ام سليم كه يدر و برادرش شهيد شده بودند. 

؟. در حديثى كه ابن عباس از عمر در اين زمينه نقل مى كند. 
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ه. در حديثى كه به هنكام كفتكو درباره سريرستى فرزند حمزه سيدالشهداء وارد شده. 
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*. در حديثى كه در مورد بستن درهاى خانههايى كه به مسجد كشوده مىشد (جز در خانه على عليه السلام و خانه ييامبر صلى الله 
عليه و آله).[009] 

اين حديث به روشنى ثابت مى كند كه هيج ييامبرى بعد از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نخواهد آمد؛ واين مسأله از همان عصر 
ظهور ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله جزء واضحات شمرده مى شد. 

؟. در احاديث متعددى آمده است كه احكام اسلام تا يايان جهان باقى و برقرار خواهد بود واين جيزى است كه جز يا خاتميت 
بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله سازكار نيستء زيرا با آمدن بيامبر ديكرى؛ حداقل قسمتى از احكام بيامبر بيشين نسخ مى شود. 

ا سملة در اصول كاقق ع خواني: خلكل معدل علذل ابد الى جوم القبائة وغرانة خراة اندا الى بم القبافة لا يكرة غلفة وله عي 
نا يدلا عتيك على اللاعلي ةلاصلل اسع فيك ذا روز تاد تسرام اوسرام اسن فا ابد لا زوى قامت قي 1 ل شاه 
بود» وغير آن نمى آيد).[ ]88٠‏ 

همين معنا در جاى ديكرى نيز آمده كه بعد از ذكر ييامبران» امام صادق عليه السلام مىفرمايد: «حَتَّىجاءَ مُحَمَدٌ صلى الله عليه و آله 
قَجاء بالْقُوَآنِ وَ بِشَّريعَتِهِ وَ مِنْهاجه فَحَلالَهُ حلالٌ الى يَوْم الْقَيامَةِ و حرامُهُ حرام الى يوم القيامَة)[021]: «ييامبر صلى الله عليه و آله قرآن 
وريدن وطر هدائر يرا ررد وزى خلال إن خاو المت لا روا امف وير اماد 
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حرام است تا روز قيامت». 

ضمناً ازاين خبر مشهور روشن مىشود كه نه تنها بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله خحاتم بيامبران استء بلكه دين او و مجموعه 
دستورات و احكام او جاودانى است و هيج كونه دكركونى در آن راه نمىيابد و آنها كه تصور كردند با قبول مسأله خاتميت 
مى توانند با فكر خود تغييراتى در تعليمات اسلام و احكام آن ايجاد كنند» سخت در اشتباهاند؛ زيرا احاديث فوق مى كويد 
جاودانكى نبوت با جاودانكى تعليمات و احكام آن حضرت همراه است. 

مرحوم علامه مجلسى نيز اين حديث را در بسيارى از مجلدات بحار نقل كرده است.[887] 

ه. در يايان خطبه معروف حَحَةٌ اموداع»- همان خطبداى كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در آخرين حج و آخرين سال عمر 
مباركش به عنوان يكك وصيتنامه جامع براى مردم بيان كرد- نيز مسأله خاتميت صريحاً آمده استء فرمود: الا مليبََغْ شاهت د كم 
عأيك لاع د و لزنه كو راكاد ناهد اساضر 1ه باعاداة ارن سكن وا رمالل كديعن ارجن ماغرض لسكاا و يغلة ازنقننا 
امتى نخواهد بود)» سيس دستهاى مباركش را (بعد از بيان تمام اين وصايا) به آسمان بلند كرد آن كونه كه سفيدى زير بغلش 
آشكار هذه سس مرو الليخ اسهد انّى قَدُ بَلَغْتُ»: «خدايا كواه باش كه من آنجه را كه بايد ابلاغ كنم كردم.)[ 8817| 

#. در حديث معروف ديكرى از ييغمبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله آمده است كه فرمود: 

«انَّ الرّسالَةَ و الوه قَدِ الْمَطَعَتٌ فلا رَسُولَ بغدى ولا نَبىَ»: «رسالت و نبوت 
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منقطع شده است؛ نه رسولى بعد از من خواهد آمد و نه نبى)[825] 

اين حديث مخصوصاً از اين نظر قابل توجه است كه ره را بر بهانه جويان كه مىكويند: او خاتم انبياء است نه خاتم رسولا.ن 
مى بندد. 

”. اين روايات رابا حديث ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله يايان مىدهيم. در كتاب اد الْعْابَهُ آمده است كه عباس بن 
عبدالمطلبء عموى بيامبر صلى الله عليه و آله از آن حضرت اجازه مىخواست كه از مكه به مدينه هجرت كند و به او بييوندد و 


طبق بعضى از روايات» عباس از مؤمنانى بود كه ايمان خود را مكتوم مىداشت وبه اذن ييامبر صلى الله عليه و آله در مكه مانده بود 
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و اخبار مشركان را براى حضرت مىنوشت و مسلمانان مكه به او دلكرم بودند و هنككامى كه كار اسلام بالاكرفت» عباس اجازه 
هجرت از ييامبر صلى الله عليه و آله خواست ولى ييامبر صلى الله عليه و آله به او فرمود: در اين كار عجله نكنء و متن روايت جنين 
است: ديا عَم اقغ مكائك الّدى انْتّ بَهِ فَانَ اللّهَ تعالى يَحْتِمْ بكك الْهَجْرَةٌ كما حَكَمَ ب التّوة: «لى عمو! (شتاب مكن و) در جايى كه 
هستى باش زيرا خداوند هجرت را با تو ختم مى كند آن كونه كه نبوت را با من يايان داده است». 

سيس قبل از فتح مكه به سوى ييامبر صلى الله عليه و آله به مدينه آمد و هجرت كرد, و همراه او در فتح مكه بود و با فتح مكه 
هجرت يايان يافت (زيرا بعد از فتح مكه آن شهر بلد اسلام بود نه بلد كفر كه از آنجا به مدينه هجرت كنند).[020] 

بنابراين آخرين كسى كه از مكه به مدينه هجرت كرد, عباس بود و بعد از او مكه فتح شد و هجرت يايان يافت. بعضى نوشتهاند 
كه: عباس در راه هجرت به مدينه 
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همراه با همسر و فرزندانش در يكى از منازل وسط راه با ييامبر صلى الله عليه و آله كه به قصد فتح مكه مىآمد ملاقات كرد و به 
آن حضرت ييوست و ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 

«هجرت تو آخرين هجرتها است؛ جنانكه نبوت من آخرين نبوتها است».[022] 

احاديثى كه تحت هفت عنوان در بالا ذكر شدء بالغ بر صدها حديث مىشوند كه همه به وضوح دلالت براين م ىكنند كه مسأله 
خاتميت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله از آغاز اسلام از مسائل واضح و مسلّم بوده است. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه از تمام امامان و معصومين جهاردهكانه عليهم السلام حديث يا احاديثى درباره خاتميت به ما رسيده 


است.[/27] و بعضى از نويسند كان اين احاديث را در بيست كروه كرد ورى كردهاند.[888] 
جند سؤال درباره خاتميت 
.١‏ آيا سير تكاملى انسان با مسأله خاتميت سازكار است؟ 


نخستين سؤالى كه در اين بحث مطرح مى شود اين است كه مكر جامعه بشرى ممكن است متوقف شود؟ مكر سير تكاملى انسان حد 
ومرزى دارد؟ مكر با جشم خود نمى بينيم كه انسانهاى امروز در مرحلهاى بالا-تر از علم و دانش و فرهنكك نسبت به كذشته قرار 
دارند؟ 

با اين حال جكونه ممكن است دفتر نبوّت به كلى بسته شود و انسان در اين سير تكامليش از رهبرى ييامبران تازماى محروم كردد؟ 
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ياسخ 

ياسخ اين سؤال با توجه به يكك نكته روشن مىشود و آن اينكه: كاه انسان به مرحلهاى از بلوغ فكرى و فرهنكى مىرسد كه 
مى تواند با استفاده مستمر از اصول و تعليماتى كه نبى خاتم بطور جامع در اختيار او كذارده راه را ادامه دهد بى آن كه احتياج به 
شريعت تازهاى داشته باشد. 

اين درست به آن مىماند كه انسان در مقاطع مختلف تحصيلى؛ درهر سطحى نياز به معلم و مربى جديدى دارد تا دورانهاى 
مختلف را بككذراند اما هنكامى كه به مرحله دكترا رسيد و مجتهد و صاحب نظر در علم يا علوم مختلفى كرديد در اينجا ديكر به 
سصولقرة شه ترد إبيفاء عل بل إذامه كمن دهد» يلكه .يه نكا انهه ا خضي اماك مره وامخضوها اسعاد اغير دروافقن بد بيك 


و تحقيق و مطالعه و بررسى مىيردازد و مسير تكامل خود را ادامه مىدهد. و به تعبير ديكر نيازها و مشكلات ره را با آن اصول 
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كلى كه از آخرين استاد در دست دارد حل م ىكند؛ بنابراين لزومى ندارد كه با ككذشت زمان همواره دين و آيين تازهاى يا به 
عرصه وجود بككذارد. (دقت كنيد). 

به تعبير ديكر انبياى بيشين براى اينكه انسان بتواند در اين راه بر نشيب و فرازى كه به سوى تكامل دارد بيش برودء هر كدام 
قسمتى از نقشه اين مسير را در اختيار او كذاردهاند تا اين شايستككى را بيدا كند كه نقشه كلى و جامع تمام راه به وسيله آخرين 
ييامبر صلى الله عليه و آله از سوى خداوند بزركك در اختيار او قرار كيرد. 

بديهى است با دريافت نقشه كلى و جامع نيازى به نقشه ديككر نخواهد بود واين در حقيقت بيان همان تعبيرى است كه در روايات 
خاتميت آمده و ييامبر اسلام را 
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آخرين آجَريا كذارنده آخرين آجر كاخ زيبا و مستحكم رسالت شمرده است. 

اينها همه در مورد عدم نياز به دين و آيين جديد استء اما مسأله رهبرى و امامت كه همان نظارت كلى بر اجراى اين اصول و 
قوانين و دستكيرى از واماند كان در راه مى باشدء مسأله ديكرى است كه انسان هيج وقت از آن بى نياز نخواهد بود. به همين دليل 
يايان يافتن سلسله نبوت هركز به معناى يايان يافتن سلسله امامت نيستء جرا كه تبيين و توضيح اين اصول و عينيت بخشيدن و تحقق 


خارجى آنها بدون استفاده از وجود يكك رهبر معصوم الهى ممكن نيست. 


". آيا قوانين ثابت با نيازهاى متغير انسانها مى سازد؟ 


كذشته از مسأله سير تكاملى بشر كه در سؤال اول مطرح بود سؤال ديكرى نيز در اينجا عنوان مىشود و آن اينكه مىدانيم 
مقتضيات زمانها و مكانها متفاوتند و به تعبير ديكّر نيازهاى انسان دائماً در تغيير استء در حالى كه شريعت خاتم؛ قوانين ثابتى 
دارد؛ آيا اين قوانين ثابت مىتواند ياسخكوى نيازهاى متغير انسان در طول زمان باشد؟ 

اين سؤال را نيز با توجه به نكته زير مى توان به خوبى ياسخ كفت و آن اين كه: اككر تمام قوانين اسلام جنبه جزئى داشت,ء و براى هر 
موضوعى. حكمى كاملًا مشخص و جزئى تعيين كرده بود جاى اين سؤال بود اما با توجه به اينكه در دستورات اسلام يكك سلسله 
اصول كلى و بسيار وسيع و كسترده وجود دارد كه مى تواند بر نيازهاى متغير منطبق شود و ياسخكوى آنها باشد ديكر جائى براى 
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او ابراة يست 

فى المثل» با كذشت زمان يكك سلسله قراردادهاى جديد و روابط حقوقى در ميان انسانها يبدا مى شود كه در عصر نزول قرآن هركز 
وجود نداشت؛ مثا در آن زمان جيزى به نام بيمه با شاخههاى متعددش به هيج وجه موجود نبود[ 884] و همجنين انواع شرك تهايى 
كه در عصر و زمان ما بر حسب احتياجات روز به وجود آمده, ولى با اين حال يكك اصل كلى در اسلام داريم كه در آغاز سوره 
مائده به عنوان لزوم وفاى به عهد و عقد آمده است: يا ايّهَا الّذِينَ آمَنُوا اوْقُوا بالْمَقُودِ:ِ «اى كسانى كه ايمان آوردهايد! به قراردهاى 
خود وفا كنيد» و همه اين قراردادها را مى تواند زير يوشش خود قرار دهد. 

البته قيود و شروطى نيز به صورت كلى براى اين اصل كلى در اسلام آمده است كه آنها را نيز بايد در نظر كرفت. بنابراين قانون 
كلى در اين زمينه ثابت است هر جند مصداقهاى آن در تغييرند و هر روز ممكن است مصداق جديدى براى آن بيدا شود. 

مثال ديكر اينكه: ما قانون مسلمى در اسلام داريم به نام قانون لاضرر كه به وسيله آن مىتوان هر حكمى را كه سرجشمه ضرر و 


زيانى در جامعه اسلامى كردد محدود ساخت و بسيارى از نيازها را ازاين طريق برطرف نمود. 
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كذشته ازاين» مسأله لزوم حفظ نظام جامعه و وجوب مقدمه واجب و مسأله تقديم اهم بر مهم نيز مى تواند در موارد بسيار 
كستردهاى حلال مشكلات كردد. 

علاوه بر همه اينهاء اختياراتى كه به حكومت اسلامى از طريق ولايت فقيه واكذار 
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شده. به او امكانات وسيعى براى كشودن مشكلها در جارجوب اصول كلى اسلام مى دهد. 

البته بيان هر يكك از اين امور مخصوصاً با توجه به مفتوح بودن باب اجتهاد (اجتهاد به معناى استنباط احكام الهى از مداركك 
اسلامى) نياز به بحث فراوانى دارد كه يرداختن به آن ما را از هدف دور مىسازد ولى با اين حال آنجه در اينجا بطور اشاره آورديم 
هئ توائد ياسخكوى اشكال فوق باشد. 


". آيا افسانها از فيض ارتباط با عالم غيب بايد محروم شوند؟! 


سؤال ديكر اين است كه نزول وحى و ارتباط با عالم غيب و ماوراى طبيعت علاوه بر اينكه موهبت و افتخارى است براى جهان 
بشريت»ء روزنه اميدى براى همه مؤمنان راستين محسوب مىشود. آيا قطع شدن اين راه ارتباطى و بسته شدن اين روزنه اميد 
محروميت بزركى براى انسانهايى كه بعد از رحلت ييامبر خاتم صلى الله عليه و آله» زند كى مى كنند محسوب نخواهد شد؟ 

ياسخ اين سؤال نيز با توجه به نكته زير روشن مىشود و آن اينكه: 

اولّا: وحى و ارتباط با عالم غيب وسيلهاى براى دركك حقايق استء لذا هنكامى كه كفتنىها كفته شد و همه نيازمندىها تا دامنه 
قيامت در اصول كلى و تعليمات جامع ييامبر خاتم صلى الله عليه و آله بيان كرديد؛ قطع اين راه ارتباطى ديكر مشكلى ايجاد 
ثانياً: آنجه بعد از ختم نبوت براى هميشه قطع مى شود مسأله وحى براى شريعت تازه ويا تكميل شريعت سابق است نه هر كونه 
ارتباط با ماوراى جهان طبيعت؟؛ 
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زيرا هم امامان عليهم السلام با عالم غيب ارتباط دارند و هم مؤمنان راستينى كه بر اثر تهذيب نفسء, حجابها را از دل كنار زدهاند 
و به مقام كشف و شهود نائل كشتهاند. 

فيلسوف معروف صدر المتألهين شيرازى در كتاب مفاتيح الغيب جنين مى كويد: 

الى يحتق؛ نزول فرشت ابه منظؤ و أموويك توت هر يحند منقطع اشده الست وير بد سكع اكملث لك فكع «/له] انبحه أ اين راد 
بايد به نوع بشر برسد رسيده است ولى باب الهام و اشراق هركز بسته نشده و نخواهد شد و ممكن نيست اين راه مسدود 
كردد.)[ الاة] 

اصولًا اين ارتباط نتيجه ارتقاى نفس و يالايش روح و صفاى باطن است و ارتباطى به مسأله رسالت و نبوت ندارد؛ بنابراين در هر 
زمان مقدمات و شرائط آن حاصل كردد اين رابطه معنوى برقرار خواهد كشت و هيج كاه نوع بشر از اين فيض بزركك الهى محروم 
نبوده و نخواهد بود. (دقت كنيد). 


ع. آيا اين آيات با مسأله خاتميت سازكار است؟ 


كروهى از دين سازان عصر ما براى اينكه راه را براى ادعاهاى خود در زمينه نبوّت هموار كنند» جارهاى نديدند جز اين كه نخست 
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به سراغ خاتميت بروند واين مسأله را كه از بديهيات و ضروريات مسلمين است زيرا سؤال ببرند» و همان كونه كه روش بيماردلان 


است به سراغ بعضى از آياتى كه آن را قابل تحريف و 
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تطبيق بر مقصود خود يافتهاند رفته و براى نفى خاتميت به آن متشبث شدواند. 

بخشى از آنها به قدرى با مسأله خاتميت بيككّانه است كه ارزش طرح كردن ندارد» تنها دو قسمت را كه بيشتر روى آن تكيه 
مى كنند» واتا حدّى قابل طرح است در اينجا ياداور مى شويم: 

.١‏ مى كويند: آيه ٠8‏ سوره اعراف نشان مىدهد كه امكان ظهور انبياى ديكرى در آينده منتفى نيست؛ زيرا مىفرمايد: يَا يَنِى آدم 
ما ينك ذقل ونكة بأشوة غليكز اران تكن الت وَأَضِْلْح قَلَا حَوْفٌ عَلَيِهِمْ وَلَا هُمْ يَْرنُونَ «لى فرزندان آدم! اكر بيامبرانى از 
خود شما به سراغتان بيايند كه آيات مرا براى شما بازكو كنندء (از آنها ييروى كنيد؛) كسانى كه برهي ز كارى بيشه كنند و عمل 
صالح انجام دهند نه ترسى بر آنها است و نه اندوهكين مى شوند). 

آنها مىكويند؛ اين آيه با توجه به جملههاى «َِأْبَينْكمْ) و «يَقُصُونَ عَلدكة» كه فعل مضارع هستند نشان مىدهد كه امكان دارد در 
آينده ييامبران ديكرى نيز مبعوث شوندء و دراين صورت بيروى از آنان لازم است. 

اما با توجه به يكك نكته. ياسخ اين سخن روشن است و آن اينكه: اكر به ما قبل اين آيات مراجعه كنيم و آيات ١١‏ تا ”اين سوره 
را مورد بررسى قرار دهيم مى بينيم كل اين مباحث درباره آفرينش آدم از خاك و سيس دستور دادن به فرشتكان براى سجده به 
آدم وسيس سكونت اودر بهشت و رانده شدن او و همسرش از بهشت به خاطر تركك اولائى كه انجام دادند و آمدن آنها به روى 
زمين و دستورات خدا به عموم فرزندان آدم عليه السلام است. 

به تعبير ديككر مخاطب در اين آيات مسلمانان نيستند؛ بلكه مجموعه جامعه 
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انسانى و تمامى فرزندان آدمند و شكك نيست كه براى مجموعه فرزندان آدم ييامبران و رسولان زيادى آمدهاند كه نام كروهى از 
آنها در قرآن مجيد آمده و نام بسيارى در كتب تواريخ ثبت است. 

ولى آنها كه خواستهاند از اين آيه براى مقاصد خود بهرهكيرى نموده» خاتميت را انكار كنند و راه را براى مدعيّئان دروغين نبوت 
هموار سازندء رابطه آيه را به كلى از كذشته آن بريده و آن را به صورت خطابى براى مسلمين ذكر كردهاند و نتيجه كرفتهاند كه 
مسلمانان بايد در انتظار ظهور ييامبران ديكرى باشند. 

قابل توجه اينكه: خطاب «يا بَنى آدم) جند بار قبل از آيه مورد بحث در همين سلسله از آيات تكرار شده است. آيات 78 و 717و 
"١‏ كه آيه 78 بلافاصله بعد از داستان هبوط آدم به زمين است و آيه 71 بلافاصله به دنبال آن استء» سيس آيه ”١‏ آمده ودر 
جهارمين مرحله آيه مورد بحث قرار كرفته. 


همجنين اين نكته جالب است كه: خطاب «يا بَنى آدم) در هيج آيداى از قرآن جز اين جهار آيه ديده نمىشود و خطاب مسلمانان 


4 


8 


معمولا به (يا ايها الْذين آمنواه من باشنده كه بيش از عشفاد عورد در قرآن مجيد به عمية ضورت براق خطاب به مسلسيق آمدة اسنة و 
كاه در ضمن يكك خطاب عمومىتر به عنوان «يا ايَهَا الناسٌ» آمده است. 

شاهد ديكر براى اين مدعا اينكه در آيه ٠8‏ سوره بقره» همين مضمون را يس از مسأله هبوط آدم عليه السلام به زمين مىخوانيم» 
مى فرمايد: قُلْنَا المبطوا مِنْهَا جَميعاً فَِمًا يَأتنَكمْ مِنّى هُدىٌ فَمَنْ تَبِعْ هُدَاىَ فلا حَوْفٌ عَلَتِهِمْ وَلَا هُمْ يَحْرَنُونَ «كفتيم: 
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"همكى از آنء فرود آيبد! ولى هركاه هدايتى از طرف من براى شما آمد» كسانى 

بيام قرآن» جلك ص: 62١1‏ 

كه از آن ببروى كنندء نه ترسى بر آنهاستء و نه اندوهكين مى شوند». "در اينجا آمدن هدايث به همان معناى مدن رسولان 
يرورد كار است. 

رسك كمين فزق در أيه 1١‏ سورةطة نيز آمدة اسكه و مخصوضا ابن تكن در آن ايدجلب ترجه م كند كه مخاطي دو 
آغاز آدم وحوًا هستند- جمله «اشبطا» صورت ثثنيه است- ولى در جمله: فَإِما يِينْكمْ مِنّى هَدىٌ مخاطب جمع است كه بدون شكك 
فرزندان آدم را نيز شامل مىشود؛ زيرا شيطان هركز از هدايت الهى بهره نمى كيرد و بنابراين نمىتواند در اين مجموعه جزء 
مخاطبين باشد. زيرا بعد از خطاب: و انَّ عَلَيِك لَغئّتى الى يوم الدّين «و به يقين لعنت من برتو تا روز قيامت خواهد بود.»[015] كه در 
على العاحف تارود ارضادن شد اولع يذ هة ايناتن تمن كارك سيوم اليه كد | ددرو مقااابؤو انار وشت فاته ين 
مخاطبء آنها و فرزندان آنها است. (دقت كنيد). 

در اينجا به يايان جلد هشتم بيام قرآن (مجموعه بحثهاى تبوت خاضه) مى رسيم الْححمِدُللهِ رَبٌ الْعالّمينَ. 

خداوندا! هميشه دلهاى ما را به نور قرآن و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و فرزندان معصومش عليهم السلام روشن بدار! 

بارالها! توفيق خودسازى در سايه اين تعليمات حيات بخش به همه ما مرحمت بفرما! 

يروردكارا! موانع راه را خودت بردار و ما را به آنجه موجب رضاى تواست هدايت نما! 


يايان جلد هشتم بيام قرآن 
آمين يا رب العالمين 
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[#ع] ( "). كامل» جلد 2١‏ صفحه 215. 

.20١ صفحه‎ 2١ كامل» جلد‎ .)١ ( ]**[ 

[ذ*] ( ؟). كامل, جلد 2١‏ صفحه 218, و سيره ابن هشامء جلد ؛ صفحه .7١‏ 

[82] ( "). كامل» جلد ١‏ صفحه 275 و سيره ابن هشامء جلد ؟. صفحه ١٠ل‏ و طبرى» جلد 7 صفحه 68. 
[/5] ( ©). كامل, جلد ١‏ صفحه 678, و سيره ابن هشام» جلد ؛ صفحه 177. 

[4ع] .)١(‏ كامل» جلد ١‏ صفحه 278 و سيره ابن هشامء جلد ؟؛ صفحه 184 و طبرى» جلد 5 صفحه 8/ا". 
[ع] ( ؟). كامل» جلد 2١‏ صفحه /27. 

[:0] ( ). كامل: جلد ١‏ صفحه بزثاء. 

[41] ( ©). كامل» جلد 2١‏ صفحه /27. 

[01] ( 0). همان مدرك. صفحه .,88٠‏ 

.)١ ( ]0*[‏ همان مدرك. صفحه .88٠‏ 

.)١ ( ]0*[‏ مدرك سابق» صفحه )25١‏ و سيره ابن هشام» جلد 5 صفحه؛ .7١00‏ 

[هة] ( "). كامل» جلد 2١‏ صفحه 287. 

[02] ( ©). سيرهابن هشام» جلد ؟؛ صفحه 770. 

[41] ( 0). كامل» جلد 2١‏ صفحه ع26. 

.)١ ( ]08[‏ كامل؛ جلد 2١‏ صفحه 285 وسيره ابن هشامء جلد © صفحه 190. 

[04] ( ؟). كامل» جلد 2١‏ صفحه ع26,. 

.)١( ]20[‏ كاملء جلد »١‏ صفحه 217 تا 859. براى آكاهى از غزوات» و سراياى آن حضرت,. به سيره ابن هشام» جلد ؟. صفحات 
08" كاملء جلد .١‏ صفحه 707 و طبرى» جلد 27 صفحه 5٠5‏ مراجعه فرماييد. 

.)١ ( ]21[‏ كامل» جلد 2١‏ صفحه 207. 

.)١ ( ]87[‏ سيره حلبى» جلد *؛ صفحه 187 و ديكر تواريخ به نقل از الغدير. جلد »١‏ صفحه 4( حتماً براى اطلاع از مسائل مربوط به 
اين سفر به همين مدركك مراجعه فرماييد كه جامع مداركك است). 

.)١ ( ]6*‏ سوره آل عمران؛ آيه 238 و سوره جمعه. آيه ؟. 

ع] ( .)١‏ كامل. جلد 7. صفحه ٠١‏ و تفسير فى ضلالء جلد 2 صفحه 40. 


م ) ). سوره مائده» أيه 544 


.)١ ( 9‏ سوره نجمء آيه 37. 


1 

1 

1 

.)١ ( ]6[‏ سوره نجمء آيات 14 7١‏ و .7١‏ 
1 

1 

.)١ ( ]29[‏ سوره زمره آيه *. 

1 


| 

١ 

١ 
.19 ؟7). سوره زخرف» آيه‎ ( ]5/ 

١ 

١ 

ا 


.)١ ( 7‏ اكرجه بعضى احتمال دادهاند كه اين آيه اشاره به همان كشتن دختران باشد كه به نظر حقارت به آنها مى نكريستند و 


آنها را موجودى يست مى شمردند كه تنها مصرف كننده بودندء ولى اين احتمال با توجه به ضمير جمع مذكرء كه در آيه آمده 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 1901١‏ 1ز بمعانا 


است. و مىفرمايد:( اءِنَّ َتَلَهُْ كان خطثاً كبيراً):٠‏ به يقين كشتن آنها كناه بز ركَى است!) واين ضمير به اولاد كه در صدر آيه آمده 
است باز مى كردد» و معلوم مى شود كه منظور از آن يا خصوص يسرانء يا حداقل يسران و دختران است؛ كه به عنوان تغليب» ضمير 
جمع مذكر در مورد آنها به كار رفته است. 

.19 نهج البلاغه خطبه‎ .)١(]091[ 

.)١ ( ]/7[‏ سوره انفال» 0 

.)١ ( ]0[‏ تفسير مجمع البيان» جلد 0 صفحه ©؛ ذيل تفسير آيات اول سوره بقره. 

[6] ( 7). حمس( بر وزن خمس) جمع احمس و به معناى كسى است كه خود را متعصب و متصلب در آيينمى بيند؛ و قريش جون 
در آيين شركك يابرجا بودند خود را حمس مى ناميدند. 

[ذلا] ( ©. اسلام و عقايد و آراء بشرى» صفحه //3. 

.)١ ( ]78[‏ سيره ابن هشام؛ جلد اول صفحه 10١؟.‏ 


[//] ( ؟7). شهرى در شمال غربى نجد؛ در قسمتهاى كوهستانى جزيرة العرب استء و همان جايى بود كهداستان حكميت صفين 


در آنجا واقع شد. 

[17] ("0. اسلام وعقايد و آراء بشرى» صفحه 751/8. 

[/ا] ( .)١‏ سوره انعام: .١7/‏ 

.١9 سوره انعام» آيه‎ .)١ ( ]6١[ 

[41] ( ). سوره انعام» آيه .١15١‏ 

.)١(]85[‏ سوره توبه. آيه /ا". 

[*8] ( ؟). سوره آل عمران» آيه .٠١7‏ 

[ع8] ( .)١‏ سوره انفال» آيه “اع. 

.)١ (]84[‏ شرح بيشتر آن در تفسير نمونه ذيل آيه 4١‏ سوره مائده آمده است. 
.)١(]8[‏ مجمع البيان» جلد ٠١‏ صفحه 668. 

[/41] ( ؟). سوره نحل» آيات 2/8و 04. 

.)١(]88[‏ تفسير قرطبى, جلد 9 صفحه */ا؟. 

.)١ ( ]44[‏ سوره اعراف» آيات ١21‏ و188. 

[5(]90). سوره جمعه. آيه ؟. 

[41] (0). اكر جه بعضى از مفسران مانند قرطبىء قول ضعيفى نقل كردهاند كه اولين آيات نازل شده بر ييامبر( ص) سوره حمد يا 


مدثر بوده؛ ولى به كفته مفسّر روح البيان» اكر اختلافى باشد در مورد تمام سوره علق استء اما در ينج آيه نخست اختلافى نيست 
كه اولين آيات نازل شده است( جلد ٠١‏ صفحه :67). 

.)١(]97[‏ در آيات 18# سوره آل عمران و آيه دوم سوره جمعه نيز اشاره به اصل بعثت بدون ذكر نخستين آيات شده است. 
48( #الاسووه عد يات اد 

[ع9] ( ). مفسّدران براى مدَثْره بنج تفسير كفتهاند كه شرح آن در تفسير نمونه» جلد 250 ذيل اين آيات آمده استء واز همه 
متالي كر آذ اسك كه اقل هن ) تاراسك يوة وهو سعر ارميدميوة كاين آأياض ازل شد 


[40ة]| ). سوره شعراء» ايه رةه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه 1901 از بمعانا 


.)١ ( ]8‏ سوره حجرء آيه 45. 

11 انظ هنين مطلت 3و آليه ا#اسشووه فزقا تو مده الت وإذا راتكه إذ تندرتكه. إلا هرو هذا انس حك الله وهر لا: 
.)١‏ سوره حجرء آيه .١١‏ ْ ْ 

8 ( "). سوره حجر أيه 8. 

8 سوره صافاتء آيه‎ .)6 (٠٠ 

"٠ سوره زخرفه آيه‎ .)2 ١١ 


م١ ؟7). سوره ذاريات» ايه‎ ( ٠١ 


1 
1 
1 
1 
]٠١[‏ 
]٠١3[‏ 
[؟١٠|]‏ 
]٠١*[‏ ( ). سوره نحلء آآيه .1١‏ در تفاسير آمده است كه مردى به نام بلعام در مكه بود كه اصالتاً يكك غلام رومى متعلق به طايفه 
بنى حضرم بود و مشركان مى كفتند محمد( ص) قرآن را از او مىآموزد و بعضى نيز سخن از دو غلام نصرانى به نام يسا و جبر و يا 
سلمان فارسى به ميان آوردهاند؛ كه هيج كدام عرب زبان نبودند؛ در حالى كه قرآن در فصاحت و بلاغت معجزه است. 

ع*١٠](‏ 6). سوره فرقان» آيه 0. 

.)١ ١‏ سوره منافقون؛ آيه ل. 

.)١ (‏ سوره انفال» آيه 6" 

.)١ (‏ سوره تويفف آيه .8٠‏ 

.)١ (‏ نور الثقلين» ج ؟» ص 1917. 

.)١ (‏ سوره نصرء آيات ١‏ و 3. 

.)١ (‏ سوره انبياء» آيه 8 

.”0 سوره زمره آيه‎ .)١( 

7]( "). سوره انبياء» آيه 80 

"5 سوره توبه آيه‎ .)6 (]١١* 


4 سوره اسراءء آيه‎ .)١ (]١١*© 


]|٠١*[ 

]٠١6[ 

]٠١[ 

|٠037 

]٠١8[ 

]٠١9[ 

]1١[ 

]111١[ 

]11١[ 

]117[ 

]1١؟[‎ 

[114](؟). سوره هود آيه 77. 
.)"(]1١2[‏ سوره بقره» آيات 7 و58. 

.”0 سوره يونسء» آيه‎ .)6 (]1١1/[ 

[0(]114). سوره طورء آيات ع8 

.١ سوره قصصء آيات 88 تا‎ .)١(]119[ 
.ه١ تا‎ 3١ سوره عنكبوت:‎ .)2(]٠١[ 

.1١9 تفسير فخر رازى, جلد 7”, صفحه‎ .)١(]171[ 
مِنْ) يا زائده است يا بيانيه.‎ ١نياربانب‎ .)١(]111[ 

.١ صفحه /ات, حديث‎ 2١ تفسير برهان» جلد‎ .)١ (]1١7[ 
.35 سوره بقره آيه‎ .)١(]١؟[‎ 

.)١(]170[‏ سوره طور, آيه #” واع”, 

]1١[ 


.١158 مجمع البيان» جلد 9» صفحه‎ 0 ]١١ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ه19 از معزلا 


.894 سوره قصصء آيه‎ .)١0]171/[ 

[5(]174). سوره قصصء آيه 20. 

.ه١و‎ 0١ سوره عنكبوت» آيات‎ .)١(]179[ 

[1(]170). مجمع البيان» جلد لاو لك صفحه 084( ذيل آيه مورد بحث). 

.)١]11[‏ تفسير فى ضلال» جلد 9» صفحه 577 و تفسير قرطبى» جلد /» صفحه (807/١‏ ذيل آيات مورد بحث). 

.)١( ]1[‏ مجمع البيان» جلد ٠‏ صفحه 2789 و يسيارى ديكر از مفسران مانند: فخر رازى» مراغى» قرطبىء تويسنده الميزان و فى 
ضلال» اين حديث را با تفاوتهائى نقل كردهاند. 

.)١ ( ](7‏ سيره ابن هشامء جلد 2١‏ صفحه /91". 

.)١ (]17©‏ سوره يوسفء آيه ٠١‏ 

.)١ ( |]‏ سوره حجء آيه 7/. 

.)١ (]٠"8‏ سوره انبيا آيه ؟37. 

.88 سوره هودء آيه‎ .)١ (]١/ 

]١ 38‏ ( "). سوره اسراءء آيه /8. 

.)١ ( ]|9‏ سوره نحل» آيه .4١‏ 

.)١(]1١‏ مجمع البيان جلد 0 و ؛ صفحه 28١‏ ذيل آيه 4١‏ سوره نحل. 


! 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
! 
.)١(]181[‏ بحار الانوار جلد 214 صفحه 8 تا .٠١‏ 
1 


ا 
ا 
ا 
ا 
١!‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


بهن ( 7). نام او عبدالملكك بن قريب بود و در ايام هارون الرشيد مىزيست,ء حافظه عجيب و اطلاعات وسيعى ازتاريخ و ادبيات 
عرب داشت و در سال 5١8‏ در بصره وفات كرد( الكنى و الالقاب» جلد ؟ صفحه /0”97). 

.37 سوره ذاريات» آيه‎ .)” ( ]١8*[ 

.8٠ تفسير كشاف جلد 8 صفحه‎ .)١ (]١18[ 

1 صفحه 548 و نور الثقلين» جلد ه» صفحه 280 و سفينة البحار» ماده قرءء جلد 7 صفحه‎ .٠١ تفسير روح البيان» جلد‎ .)١( ]١64[ 
ذيل آيات سوره زلزال).‎ (77١ و تفسير نمونه» جلد /ا١ صفحه‎ 

.)١(]١2[‏ تفسير فى ضلال؛ جلد 5 صفحه ؟877. 

.)١ ( ]15/[‏ سيره ابن هشامء جلد 2١‏ صفحه 88” تا (72٠‏ با تلخيص). 

.)١(]158[‏ كتاب بيشرفت سريع اسلام» ترجمه مرحوم سعيدى» صفحه 54 با كمى تلخيص. 

.1١١ عذر تفصير به ييشكاه محمّد و قرآنء ترجمه فارسى» صفحه‎ .)١ ( ]١9[ 

[5(]180). المعجزةٌ الخالدة. 

.)١(]181[‏ المعجزةٌ الخالدة. 

[181] ( 7). مجموعه سخنان فوقء از كتاب: ابعاد زندكى اسوه بشريت" از انتشارات دانشكاه رسول اكرم صلى الله عليه و آله صفحه 
29», نقل شده است. 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


.)١ ( ]١89[‏ سفينة البحار» ماده سلم( با مختصر تقاوت) و تاريخابن اثير» جلد ؟» صفحه "8١‏ و اعجاز القرآزالرافعى»( ترجمه) صفحه 
1 


.158 و اعجاز القرآن رافعى( ترجمه) صفحه‎ "9١ سفينةُ البحار. جلد اولء ماده سلم و تاريخ ابن اثير. جلد ؟. صفحه‎ .)١(]10[ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه عا190 از بمعانا 


.1١78 دايرة المعارف قرن بيستم فريد وجدىء, طبق نقل تنزية التنزيل مرحوم شهرستانى» صفحه‎ .)١ 7]١16[ 

.)١ (]165[‏ دايرة المعارف دهخداء ماده سجاح. 

[/اه١]‏ ( .)١‏ دايرة المعارف بستانىء بنا به نقل تنزية التنزيل» سيد هبةٌ الدين شهرستانى صفحه 182. 

.١717/ اعجاز القرآن رافعى( ترجمه)» صفحه‎ .)١(]188[ 

.١717/ اقتباس از اعجاز القرآن رافعى( ترجمه)» ياورقى صفحه‎ .)١(]1849[ 

.151/ اقتباس از متن و حاشيه ترجمه مرحوم ابن الدين بر اعجاز القرآن رافعى» صفحه 177 تا‎ .)١0]120[ 

.)١(]121[‏ عيون الاخبار( طبق نقل تفسير نور الثقلين» جلد ١‏ صفحه 57) اين حديث را مرحوم كلينى در كافى» و علامه مجلسى در 
بحار الانوار نيز نقل كردهاند. 

161 3). دابعان حالب وليق مشر و كتعار اوزكر عورد حاذية قر قدو ماعت كدهع مكرونحا بان شد 
.)١ (]١189[‏ سوره شعراء آيه 778. 

[ع8١]‏ ( 7). در اسه آيه از قرآن. اين نسبت ناروا از مشركان نقل شده است( سوره انبياء» آيه ه» سوره صافاتء آيه © سوره طورء 
آيه )"١‏ ودر دو آيه» خداوند با صراحت اين معنا را از ييامبرش نهى مى كند( سوره يسء آيه 58 و سوره حاقه؛ آيه )6١‏ 
.)١ (|١٠60‏ شيوههاى اعجاز قرآن» صفحه /الا. 

ع18](١).‏ ياورقىهاى اثبات الهداه» جلد اول صفحه *77. 

( ؟). همان مدركك» صفحه ؟777. 

( "). ميزان الحكمة. جلد 8 صفحه .7١‏ 

.)١ (‏ نهج البلاغه» خطبه 152. 

.)١ (‏ سوره هودء آيه 88. 

.)١ (‏ شيوههاى اعجاز قرآن» صفحه 7ه. 

.)0١ (‏ سوره حج.ء آيه 77. 

.١ 7١ سوره بقرى آيه‎ .)١ ( 

]١77‏ ( "). سوره انبيا» آيه 8ه. 


.37 سوره يوسفء آيه‎ .)١ ١] 

.)١ (‏ سوره يوسفء آيه ."”١‏ 

( 7). براى آكاهى بيشتر از اين نكاتء به تفسير نمونه» جلد نهم و دهم مراجعه فرماييد. 
.)١ (‏ امثال القرآن» صفحه .١7١‏ 

.)١ (‏ سوره رعده آيه .١7/‏ 

.)١ (‏ سوره انبياء» آيات 28 تا لاع. 

.)١ (‏ سوره طدهء آيه 88,. 

( "). سوره نساءء آيه /6. 

.)١(]186‏ سوره عنكبوت» آيه مع. 


]١20[ 
]١12ع[‎ 
]١21/[ 
]128[ 
]124[ 
|107١ [ 
|1071 
|1١07 
]107*[ 
[ع107]‎ 
سوره نساءء آيه مء.‎ .) ( ]١78[ 
]1072[ 
[//ا1]‎ 
|1127 
]1174[ 
]18١[ 
]181[ 
]181[ 
]187[ 
[؟18]‎ 
.٠١ سوره ابراهيم؛ آيه‎ .)7 ( ]1١8[ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 19100 از معزلا 


]1 سؤوه ذازياكه نات 3111 

إلا4ا]( 0 ما شرح اين آيات را تحت بيست عنوان در جلد دوم همين كتاب( بيام قرآن) آوردهايم. 
ل4١]‏ 1 #)دسؤوه قووف الاق 

زقهما] (الاسؤوه عنمن آنات الأعاع 

.)١2]190[‏ سوره لقمان, آيه /ا؟. 
[7(]191). با مراجعه به جلد سوم ييام قرآن نيز مى توانيد اطلاعات كستردهاى به صورت تنظيم شده در اين زمينه به دست آوريد. 
[2(]1951"). سوره اعراف» أيه 59. 
.)١0]199[‏ سوره يسء آيات ١4و79‏ 
.)١ (]19[‏ سوره حجء آيات ه- 8. 

-)١ ( ]158[‏ سوره نحل؛ آيه 84 

[194](؟). سوره نحل» آيه 84 

.)١ ( ]191[‏ ظاهر آيه اين است كه تَرَونَهاا ومسا لي ا ترونها بغير 
عمدء يعنى آسمانها را بدون ستون مى بينى- بنابراين "بغير عمد» "جار و مجرور و مضاف اليه است كه متعلق به "ترونها "مى باشد- 
اولاخلات ظاق اعدو ثانا امم عير ذو اناده نفك كذاهينا سات وا فى نهر مت نس :خسان كفواقها دارا مغن اس 
زه15] ١‏ ) سووه ذاربات: ايه /3 

[199] ( 7). تفسيربرهان» جلد ؟» صفحه 118 اين حديث در تفسير مزبور؛ از دو طريق نقل شده؛ از طريق تفسير على بن ابراهيم» و 
همجنين تفسير عياشى. 

1/8 مجمع البيان» جلد هه صفحه 176 و روح المعانى: جلد 07 صفحه‎ .)١ 

8 ووه فلع ةا 


ا 
ا 

1 "ا ببووة فيلت يد 90 

]3 بده نون لقنن اجلد # فقدو مسد يخ اذ ومو عقو ذه والدرالبسن وك امقيس بامامراجعدشوة 
ا 


]٠‏ ( ؟). همان مدركك. 
.)١(‏ صورت فلكى: الجاثى على رُكبتيه» به مجموعداى از ستا ركان كفته مىشود كه صورتى را در آسمان تشكيل مى دهند 


شبيه كسى كه بر سر زانو نشسته و آماده برخاستن استء و ستاره وكا جزء اين مجموعه است كه منظومه شمسى همراه خورشيد به 


١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 


.)١(]٠١[‏ لغتنامه دهخداء جلد 2737 ماده خورشيد. 

.)١(]7010[‏ آغاز و انجام جهان» صفحه 76 تا /ا/ا( با تلخيص). 

.)١(|508([‏ همان مدركك. 

."7/ مرزهاى نجومء ترجمه رضا اقصىء صفحه‎ .) (]2١9[ 

.١ 71١ تفسير فخر رازى» جلد لاا» صفحه‎ .)١(]5٠١[ 

.)١ (]111[‏ سفينة البحار» ماده نجم» جلد 25 صفحه 5/اه. 

[2(]717). براى اطلاع بيشتر مى توانيد به كتاب الهيئةُ و الاسلام مراجعه فرماييد. 
[51] ("). سوره نحلء» آيه 10. 
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(]١١[‏ 6). سوره تبأ آيه © و7. 

[8١5؟](١).‏ سوره مرسلات» آيه /1؟. 

.٠١ سوره لقمان, آيه‎ .)50]5١2[ 

.)١ ( ]11[‏ آنجه در بالا آمدء خلاصه بسيار فشردهاى از مقاله محققانهاى كه تحت عنوان اثر كوهها در آرامش زمين( مسأله جرخ 
لنكر در قرآن) در مجله دينى و علمى مكتب اسلام شماره 4 سال 1( صفحه 28 تا 07 بود و مربوط به سال 0١‏ است. براى توضيح 
بيشتر در اين زمينه و آكَاهى از فرمولهاى آن مى توانيد به مقاله مزبور و يبوست آن مراجعه فرماييد. 

.)١ (]714[‏ سوره نحلء آيه 10. 

[91] ( "). سوره نملء آيه 81. 

.)١( ]770[‏ مجمع البيان از يكى از مفسران قديم به نام ابن زيد نقل مى كند كه در تفسير آيه:(وَ من كل شئ خلقنا زوجين) كفته 
اسك لجيه الذكر و الانثى( مجمع البيان» جلد عن +#8الدهميق عكار فاده در سير آنه( سهان الى خلق الازواج كلها 
...) نقل شذه اسث( تفسير قرطبى» جلد ل صفحه .)8610/٠+‏ 

.)١(1771[‏ در معجم مقاييس و مفردات به معناى اول» و در لسان العرب به معناى دوم اشاره شده است. 

.)١( ]171[‏ اقتباس از كتاب١‏ مقايسهاى ميان تورات و انجيل و قرآن و علم) نوشته دكتر بوكاى, ترجمه مهندس ذبيح الله دبير صفحه 
.١‏ قابل توجه اينكه اين دكتر فرانسوى» هنكامى كه تصميم مى كيرد اين كتابها را با هم مقايسه كند» سخت به قرآن علاقهمند 
مى شودء و جون ترجمههاى قرآن او را اشباع نمى كند به سراغ ادبيات عربى مىرود» و خوب آن رافرا مى كيرد تا بتواند ببدون 
واسطه ترجمدهاء مطالب لازم را مستقيماً از قرآن بكيرد. 

.)١ ( ]77*[‏ اقتباس از تفسير مراغى» جلد 218 صفحه .١١‏ 

[57] ( ؟). سيد قطب در جلد ششم فى ظلال صفحه 18 نيز اشاره به اين مطلب كرده است و در فيلم مستند عجيبى كه ما اخيراً در 
مورد مراحل تكامل جنين مشاهده كرديمء نيز اين مطلب به خوبى مشاهده مىشود. 

.)١ ( ]170[‏ مجمع البيان» جلد /ا؛ صفحه 58 و تفسير كبير فخر رازىء جلد 077 صفحه 128 و تفاسير ديكر. 

.)١( ]712[‏ اوزن: كازى است آبى رنكك, بى ثبات» با بوى نافذ و اثر آن از اكسيزن شديدتر است و به هنكام تخليهبرق در اكسيزن 
تشكيل مىشود و به عنوان رنككك زدا و براى تصفيه آب و هوا به كار مى رود دايرءً المعارف دهخدا). 

.)١ ( ]170[‏ مجمع البيان» روح البيان» قرطبى و تفاسير ديكرء ذيل آيه مورد بحث. 

.)١ (]524[‏ روح البيان» جلد *؛ صفحه .١‏ 

.)١( ]179[‏ درست است كه هنكام بالا رفتن از كوه كاه انسان كرفتار تنككى نفس مىشود و اين معنا از قديم الايامءواضح بوده ولى 
اين به خاطر فعاليت شديد بدنى است و لذا در جاده صاف به هنكام دويدن نيز اين حالت دست مىدهد قرآن مى كويد: تنكلى سينه 
به خاطر صعود به آسمان بيدا مىشود. نه به خاطر فعاليت شديد بدن. 

.)١ ( ]5*0[‏ تفسير مراغى» جلد ل صفحه 10. 

[191؟]( .)١‏ سوره اسراءء آيه 28. 

[7؟59] ( 7). در كتاب التحقيق آمده است البرودةٌ فى الماء ان يبرد الى ان يصل حدّ الانجماد فيقال له البرد):2 برودت در آب آن 
است كه به قدرى سرد شود كه به حد انجماد برسد و به آن١‏ بَرَدا مى كويند. 

.)١ ( ]7**[‏ فرهنكك نامه- نام يكك دايرة المعارففارسى است- ماده تكركك. 


[7؟] ( .)١‏ مفسران براى جمله( و ينزّل من الس .ماء من جبال فيها من برد) دو تفسير قائل شدهاند كه از نحوه تركيب آيه سرجشمه 
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مى كيرد» كاه كفته شده كه جار و مجرور دره مَن بردِ) متعلق بهه يُنزّلَ است و در حكم مفعول است يعنى خداوند دانهدهاى تكركك 
رااز كوههايى كه در آسمان است نازل مى كند- در اينجا كوهها به صورت مطلق ذكر شده- و كاه كفتهاند كه اين جار و مجرور 
متعلق به فعل محذوف است و توصيف براى١‏ جبال)) محسوب مىشود بنابراين معناى آيه جنين مى شود: خداوند از كوههاى يخ كه 
در آسمان است تك رككها فرو مىفرستد- طبق اين تفسير مفعوله ينزّل» محذوف است واز كلا-م فهميده مىشود- و در هر دو 
تفسير» اعجاز علمى قران طبق شرحى كه در بالا داديم روشن است جرا كه در يكى سخن از كوههاى يخ. و در ديكرى سخن از 
كوههاى ابر است» كه هر دو در آن زمان ناشناخته بوده است. 

[ه"1] ( .)١‏ سوره فيل» آيه .١‏ 

.)١ (‏ اقتباس از كتاب باد و باران» صفحه .١38‏ 

.)١ (‏ تفسير كبير» جلد 2 صفحه 7١1‏ و قرطبى» جلد ٠١‏ صفحه 9/00. 

( ؟). مفردات راغب و مجمع البحرين و معجم مقاييسء اللغه ماده بَنّ. 

.)١ (‏ به تفسيرهاى مجمع البيان» صافى» فخر رازى» كشافء روح المعانى و روح البيان مراجعه شود. 

015 محلة قضاء كداز عق فرورد 1ت 1ن 


! 
[2"؟]| 
1300| 
[18را 
[89؟]| 
[0*؟ا 
[١61؟]( .)١‏ سوره يبوسف» آيه .١١١‏ 
[؟8؟](١).‏ سوره اعراف» آيه 722 .١‏ 
[8؟] ( ؟). سوره هودء آيه .١7١‏ 
[ع6؟]( ”"). سوره قمر؛ آيه 10. 
1 ]( ). سوره حج. آيه 68. 
.)١( ]752[‏ تورات» سفر تكوين» فصل دوم و سوم از ترجمه فارسى تورات جاب انككلستان» سال 1817 كه به قلم ويليام كلن كه به 
فرمان مجمع مشهور بريتيش فارين بايبل سوسايتى ترجمه شده است. 
.)١ ( ]117[‏ سفر تكوين( يبدايش)» فصل هيجدهم. 
[4*؟] ( .)١‏ سوره روم, آيه 77. 
.)١ ( ]169[‏ سفر تكوين( ييدايش)» فصل .1١‏ جملههاى .4-١‏ 
[100]( 5). اعلام قرآن» صفحه 738. 
.)١(]101[‏ كوش نام يدر نمرود است. 
[101]( 5). قاموس مقدس.ء ماده زبان. 
[*10] ( ”). همان مدرك. ماده بابل. 
[ع58؟] (00). بعضى كفتهاند: علت صداى كوساله اين بود كه باد به قسمتهايى از مجسمه كه به طرز خاصى ساختهشده بود 
مىوزيد واين صدا بلند مىشدء و بعضى كفتهاند: سوراخى از دهان تا يشت آن وجود داشت و آن را به ديوار تكيه داده بود و 
كسى از يشت ديوار در آن مىدميد و صدايى از آن بر مى خواست. 
.)١ ( ]١00[‏ سوره اعراف» آيه .١18‏ 
.)١ (]5102[‏ سوره طدء آيات 28 تا /ا9» سوره بقره. آيه 08. 
.)١ ( ]181[‏ نقل از تورات» مترجم و جاب انككلستان به سال 1417 صفحات ٠١8‏ و (٠١8‏ سفر خروج باب *5) 
[ىة؟]| 


.)١(‏ نويسنده كتاب قاموس مقدس( مسترهاكس آمريكايى) توجيه مضحكى براى اين داستان كرده و مى كويد:« هارون اين 
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عمل را براى اسكات قوم كرد!» اين سخن علاوه بر اين كه مصداق روشن عذر بدتر از كناه است با ساختن مذبح و دستور قربانى و 
تعيين عيد ابداً سازكار نيسع: 

.)١ (]104[‏ سوره صء آيه 528. 

.)١(]120[‏ بث شبع نام آن زنى است كه داوود- طبق كفته تورات- او را برهنه از يشت بام ديد و آتش عشق اودر دلش شعله ور 
شد اين زن دختر اليعام يكى از صاحب منصبان عبرانى بود. 

[121] (2). بث شبع نام آن زنى است كه داوود- طبق كفته تورات- او را برهنه از يشت بام ديد و آتش عشق اودر دلش شعله ور 
شد اين زن دختر اليعام يكى از صاحب منصبان عبرانى بود. 

٠. ( ]127[‏ اورياه» به تشديد ياءء نام يكى از افسران ارشد لشكر داوود بود وه حِتّى) با تشديد تا و كسر( ح) منسوب به حت بن 
كنعان استء طايفه او ابن حت مى كفتند. 

[*528] ( ©). يوآبء فرمانده لشككر داود بود. 

.77-7 جملههاى‎ 21١ به نقل از كتاب دوم اشموثيل» فصل‎ .)١(]77*[ 

[80؟] ( .)١‏ ناثان يا ناتان يكى از بيامبران بنى اسرائيل و مشاور داوود بود. 

.)١(]58[‏ شاؤول يكى از سلاطين بنى اسرائيل بود. 

[781]( 7). بنى عمون مردمى جنككجو بودند كه در طرف شرقى بحر الميت زندكى داشته و داوود با آنها جنكك نمود. 

.75 تا‎ ١ كتاب دوم اشموثيل» فصل دوازدهمء جملههاى‎ .)١(]128[ 

.)١( ]129[‏ در فصل 7١‏ كتاب دوم اشموئيل جمله اول جنين مىخوانيم:« در ايام داود سه سال على الاتصالقحطى شد و داود در 
حضور خداوتك سؤال كرد و خخداوند فرمود كه يهاسبب شاؤول و خاندان خون خوارش شد :..» ووشع است كه كندكور با خداوئد او 
خصائص ييامبران است. 

.)١ ( ]77١[‏ مجمع البيان» جلد ١ل‏ صفحه 7/ا6. 

." تا‎ ١ كتاب اول ملوكك و يادشاهان» فصل يازدهمء جملههاى‎ .)١(]771[ 

.)١ (]137[‏ ربقاه مادر يعقوب و عيسوء و همسر اسحاق بود و با اينكه هر دو فرزندش بودند علاقه خاصى بهيعقوب داشت. 
.)١ ( ]707*[‏ سفر تكوين» فصل 77 جملههاى ١‏ تا 0”. 

[/؟] ( .)١‏ سفر تكوين» فصل 2758 جملههاى ١‏ تا 5. 

.)١ ( ]770[‏ انجيل يوحنا جملههاى ١‏ و7١‏ باب دوم. 

[2/ا7] ( .)١‏ عهد عتيق» كتاب امثال سليمان» فصل "77. 

[/ا/ا؟] ( ؟). عهد عتيق» امثال سليمان» فصل )3١‏ جمله .١‏ 

[778] ( "). كتاب اشعياء فصل 758 جمله /,. 

[14؟] ( 5). همن مدركء فصل © جمله ؟77. 

.١١ كتاب هوشيع» فصل © جمله‎ .)١(]580[ 

.)١ (]581[‏ سوره مائده. آيات ١١و72 .1١71‏ 

.)١(]587[‏ انجيل يوحناء باب 2٠١‏ جملههاى ١‏ و8". 

.77 سوره مريمء آيه‎ .)١(]18*[ 

[؟18ا| 


نذا .)١(‏ شمعون در اصل به معناى شنونده استء و به كفته نويسنده قاموس كتاب مقدس نام ده نفر مى باشد كداشارهاى به آنها 
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در كتب مقدس مسيحيان شده. يكى از آنها همان شمعون فريسى است كه در اين داستان مخاطب مسيح بوده. 
.)١( ]580[‏ انجيل لوقا باب هفتم جملههاى /” تا 58. 

[582] ( ).اين زن احتمانًا همان مريم مجدليته زن زناكار و ثروتمندى است كه به كفته انجيل لوقا در باب بعد( باب هشتم) به 
دست مسيح عليه السلام توبه كرد و جزء ياران او شده بود. 

.)١ (|]141/‏ ه مورد. 

.)١(‏ بيش از ٠١‏ مورد. 

("). بيش از 6١‏ مورد. 

( ؟). ينج مورد. 

( 0). دو مورد. 

( 8). سوره انبياء» آيه .٠١/‏ 

( /). سوره فرقان» آيه .١‏ 

.)١ (‏ سوره يوسق» آبهاع:1. 

.١3 سوره حجرات» آيه‎ .)١( 

( "). سوره حجرات» آيه .٠١‏ 

.)١ (‏ سوره نساىء آيه 88,. 

.)١ (98‏ سوره بقره آيه 587. 

( "). سوره شورىء آيه .١١‏ 


) ). سوره حديدء آيه 10 


ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

]( ؟). سوره نساءء آيه .١1"8‏ 
.)١ (]‏ سوره مائده آيه .١‏ 
.)١( ]‏ سوره اسراءء آيه 9 

]2 "). سوره بقرهء آيه 198. 

]( 6). سوره انفال» آيه .2٠‏ 

.)١ (]‏ سوره فصلتء آيات 6” وه". 
.)١]‏ سوره مدثر» آيه 70 

.)١ )‏ سوره نجمء آإيات مراع 
.)١ (]‏ سوره بقر آيه 108. 
]("). سوره اعراف» آيه /اه1. 

]( 6). سوره حجرات» آيه .١7‏ 

,/ سوره ممتحنه؛ أيه‎ .)١(] 

.)7١ ( ]‏ سوره ممتحنه؛ أيه 4. 

.198 سوره آل عمرانء آيه‎ .)١(] 
١ 


.)١ ( "6‏ سوره توبه آيه الا. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إ أ ماع03ات. الالالالالا صفحه 197٠0‏ از معزلا 


[12"]| ( "). سوره بقرهء آيه /31. 
.)١ ( ]"31/[‏ سوره مائده آيه 35 
.)١ ( |]”148[‏ سوره مائده آيه /,. 
[19"] ( ؟). سوره نساءء آيه .١78‏ 
[90"] ( ”"). سوره نساءء آيه .١77/‏ 
.)١ (|"”51[‏ سوره بقرمء آيه 87 
.)١ ( ]"75[‏ سوره بقرهء آيه 5028. 
.)١ ( |]””9[‏ سوره اعراف» آيه /1ه١.‏ 
.)١ ( |]"”[‏ سوره عنكبوت» آيه 48. 
[70”] ( "). سوره بروج آيه .٠١‏ 
[2؟"] ( .)١‏ سوره بقرهء آيه 172. 
[/31"] ( ؟). سوره ابراهيم» آيه 0". 
[58؟"] ( "). سوره بقرهء آيه 191. 
[9؟] ( .)١‏ سوره حجرات» آيه 8. 
.)١ ( ]"”:[‏ سوره بقرهء آيه 579. 
.)١ ( ]””1[‏ سوره حديدء آيه 50. 
[85"] ( "). سوره توبهء آيه الا. 
.)١ ( ]"#”#[‏ سوره توبهء آيه .1١١7‏ 
[ع”*"] .)١5(‏ سوره آل عمران؛ آيه .٠١8‏ 
.)١ ( |]”0[‏ سوره ق» آيه 18. 

.)١ ( |]””[‏ سوره غافر» آيه 19. 
[/07”| ( "). سوره زلزلهء آيه 5 و سوره يسء آيه 80 و سوره نورء آيه 55. 
[8*")] ( 6). سوره زلزله. آيات لا و8. 
.)١ ( ]”9"9[‏ سوره نور آيه ". 

[٠ع"]‏ ( ؟). سوره مائدهء آيه .13٠١‏ 
[١ع"]‏ ( .)١‏ سوره بقرهء آيه 371. 
[”ع"] ( .)١‏ سوره مائدف آيه .١‏ 
[*ع”] ( .)١‏ سوره طلاق» آيه 8. 
[عع"] ( ؟). سوره بقرهء آيه 37231. 
زهع"] ("). سوره نساءئ آيه .١7‏ 
[62"] ( *). اين در صورتى است كه لا يضار فعل مجهول بوده باشد و اكر فعل معلوم باشد» يعنى آنها زيان نرسانند. 
[لا”"] ( 0). سوره بقرهء آيه 587. 
[4ع”] ( .)١‏ سوره انفال» آيه 60. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطع لإ أماع3ات. الالثالانا صفحه 19/١‏ از بمعانا 


[9ع"] ( .)١‏ سوره روم؛ آيات ١‏ تا *. 
[00"]( 3). سوره فتحء آيه /37. 

.5١و‎ 7٠١ سوره فتح؛ آيات‎ .)١(]81[ 
سوره قمرء آيات 58 واه8.‎ .)١ ( ]"01[ 
[ه”] ( "). سوره انفال» آيات لاو8,.‎ 
8 سوره قصصء آيه‎ .) ( ]"0[ 
[60؟]‎ 
[62؟]‎ 
[/اة"|‎ 
"081 
[01؟]‎ 


( 0). سوره مسدء آيات ١‏ تا ". 


زا< 
0 


). سوره كوثرء آيات ١‏ تا "”. 


السؤية آل هرات 1 1 


5-0 
0 


.)١ (‏ سوره آل عمرانء آيه .١1١7‏ 

.)١ ١ 9‏ نام او فرّخان فرمانده ايرانى كه در زمان خسرو يرويز باروم جنكيد و مصر رادر سال 8١18‏ ميلادى تسخير كرد( لغت نامه 
دهخداء ماده شهر براز) 

.)١ ( ]"0[‏ كتاب تاريخ ايران قديم. 

.)١ ( ]"21١[‏ سوره فتح» آبه /ا”. 

[؟8"] ( .)١‏ دراينكه اين سؤال را جه كسى از ييامبر صلى الله عليه و آله كرد الوسى در روح المعانى روايتى نقل م ىكند نخست 
اينكه: عبدالله بن ابى و عبدالله بن نفيل و رفاعهٌ بن حرث به عنوان اعتراض كفتند:« به خدا سوكند نه سرهاى خود را به عنوان 
مراسم عمره تراشيديم و نه موهاى خود را كوتاه كرديم ونه جشممان به مسجد الحرام افتاد؛ و در اين هنكام بود كه آيه فوق نازل 
شد و تأكيد بر صدق اين رؤيا و تحقق آن نمود. 

ديكر اينكه سؤال كننده عمر بن خطاب بود( روح المعانى جلد ١8‏ صفحه )1١4‏ ولى طبرسى در مجمع البيان روايت ديكرى نقل 
مى كند و آن اينكه عمر كفت:« به خدا سوكند از آن زمان كه اسلام را يذيرفتم هركز شكك و ترديدى به خود راه ندادم جز آن 
روز كه مشركان مانع از مراسم عمره- در سال حديبيه سال ششم هجرت- شدند خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله رسيدم و كفتم": 
مكر ما بر حق نيستيم» مكر شما نفرموديد در آينده نزديكك طواف خانه خدا خواهيم كرد يس جه شد "؟ ييامبر صلى الله عليه و آله 
فرمود ":ما بر حقيم ولى من به تو خبر ندادم كه امسال اين مسأله انجام مىشود)( "مجمع البيان جلد 4 صفحه 114 با تلخيص) همين 
حديث در كتاب صحيح بخارى و صحيح مسلم با مختصر تفاوتى نقل شده است. 

.)١ ( ]"8[‏ براى بى بردن به اهميت صلح حديبيه و ييامدهاى آن براى مسلمين, به تفسير نمونه ذيل آيات ١‏ تا ٠"‏ سوره فتح مراجعه 
فرمائيد. 

[ع«*"] ( .)١‏ در تفسير مجمع البيان» تفسير كبير فخر رازىء و روح المعانى و الميزان» به اين مطلب اشاره شده است. 

[هء"] ( .)١‏ غنائم جنكك حنين را بسيار زياد نوشتهاند بعضى 76 هزار شتر و 5٠‏ هزار كوسفند و مقدار زيادى نقره برآورد كردهاند( 
تفسير روح البيان جلد 9 صفحه 67- منتهى الآمال جلد ١‏ صفحه 80) 

[ع2*] ( .)١‏ در تفسير فى ظلال جلد. صفحه 881 اين حديث از صحيح بخارى از ابن عباس نقل شده است( با تلخيص). سوره قمرء 
آيه مع. 

[لا8"] ( .)١‏ سوره انفال» آيه لا. 


[مع"] ( .)١‏ سوره انفال» آيه 8 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفمحه 19,1 از ب معان 


[وع"] ( .)١‏ سوره انفال» آيه .١١‏ 

.)١ ( ]570[‏ مجمع البيان جلد / و ل صفحه 798 ذيل آيه مورد بحث. 

.)١ ( ]*1[‏ تفسير فخررازى جلد 70» صفحه 27١‏ ذيل آيه مورد بحث. 

.)١ ( ]"/1[‏ سوره قصصء آيه 8. 

[9/ا"] .)١(‏ اين شأن نزول را بسيارى از مفسّ ران و مورّخان با تفاوتهائى نقل كردهاند( تفسير مجمع البيان» قرطبى» مراغى» فخر 
رازى» درالمنثور» فى ظلال» ذيل آيات مورد بحث و همجنين كامل ابن اثير» جلد ١‏ صفحه 60). 

[ع/”] ( .)١‏ روح البيان» جلد .٠١‏ صفحه 010. 

.)١ ( ]*0[‏ مجمع البيان» جلد .٠١‏ صفحه 564. 

[ع/ا"] ( "). تفسير فخر رازى» جلد 7 صفحه 1*7. 

.)١ ( ]*/[‏ آلوسى در روح المعانى مى كويد: كوثر صيغه مبالغه است و به معناى كثرت فزون از حد است.» جلد صفحه 0758 
و در لسان العرب مىخوانيم:٠‏ كوثر: الكثيد مِنْ كل شَّىءا. 


[0] ( 7). مجمع البيان» جلد .٠١‏ صفحه 059. 

[9/ا"] ( .)١‏ تفسير فخررازى؛ جلد 2*7 صفحه 178. 

[80] ( 7). روح المعانى» جلد *؛ صفحه (١68‏ جاب دار احياء الْثّراتُ العَرَبِى لبنان) 
.)١ (]981[‏ همان مدركك. صفحه /7351. 

[85"] ( ؟). سوره آل عمرانء آيه .١١١‏ 

.)١ ( ]”87[‏ سوره آل عمرانء آيه .١١١‏ 

[ع8”] ( ؟). سوره آل عمرانء آيه .١١7‏ 

زدع .)١‏ از آنجه كفتيم روشن مى شود كه استثناء در آيه به صورت متّصل است. 
.)١( ]8[‏ اين مصرع از شعر معروف زير كرفته شده: 


در بيان و در فصاحت كى بود يكسان سخن كر جه كويند بود جون جاحظ و جون اصمعى 

در كلام ايزد بيبجون كه وحى مُنزل است كى بود« تت يّدا» مالند؟1 يا اض ائلعى)» [/781] ( .)١‏ سوره صافات» آيات ١1"‏ تا 18. 
.)١( ]84[‏ در اثبات الهداة جلد »١‏ صفحه 757 از امام صادق عليه السلام نقل شده كه: ييامبر صلى الله عليه و آله به آنها خبر داد 
كه كاروان ابوسفيان را در كنار جاه آب فلان قبيله ديدم كه يكى از شترهاى خود را كه سرخ مو بود كم كرده بودند و نشانهدهاى 
بازار شام كه هركز به آنجا نرفته بود براى آنها بازكو كرد و مجمع البيان» جلد *. صفحه 98 وسيره ابن هشام» جلد ٠١‏ صفحه 67 
وعع,. 

[85] ( 7). شرح جالب اين ماجرا را مرحوم طبرسى در مجمعالبيان جلد ه و *, صفحه 6#” و مرحوم علامه مجلسى در بحارالانوان 


جلد 2١18‏ صفحه 58 و ابن هشام در سيره» جلد "2 صفحه و ديكر مفسّران و محدثان و مورخان آوردهاند. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه )19 از ب معزنز 


[4ه”] ( .)١‏ سوره احزاب» آيات 3٠١‏ و١33١1.‏ 

.)١ ( ]"9[‏ فخررازىء. جلد 79 صفحه /3. 

[91"] ( ؟). مجمع البيان» جلد 4 و .٠١‏ صفحه 182. 

[4وث](, .١‏ تفسير فخررازىء جلد 194: صفحه 14- مجمع البيان ذيل آيه ١6‏ سوره محمد صلى الله عليه و آله. 
.)١ ( ]99[‏ مجمع البيان و كتب تفسير ديكر ذيل آيه مورد بحث. 

[250]500). اين حديث را سيوطى در كتاب درٌ المنثور و قرطبى ذيل آيه مورد بحث نقل كردهاند. 

.)١ (]©01[‏ سوره اسراءء آيه "4. 

.)١ ( ]©07[‏ سوره اسراءء آيه 094. 

.)١( ]0[‏ در تفسير ديكرى براى آيه فوق» ييامبر صلى الله عليه و آله به عنوان شاهد و كواه بر انبياء ييشين يا شاهد و كواه اعمال 
امت در قيامت معرفى شده؛ در حالى كه بين اين سه تفسير منافاتى نيست و مى تواند هر سه در معناى آيه جمع باشد. 

[0*] ( ).از كسانى كه اين معنا را يذيرفته يا به عنوان يكك تفسير نقل كردهاند مرحوم طبرسى در مجمع البيان وعلامه طباطبائى 
در تفسير الميزان» و مراغى و قرطبى در تفسير خودشان( ذيل آيه مورد بحث) مى باشند. 

[ه١؟]|(١).‏ سوره شسء آيه .١‏ 

[0] ( ). در تفسير برهان» جلد ؟» صفحه 528 ينج حديث در اين زمينه نقل شده است البته اين تفسير منافات با تفاسير ديكر كه 
براى شمس وجود دارد نيستء و همه ممكن است در معناى آيه جمع باشد. 

.)١ ( |.‏ سوره آل عمران, آيه 188. 

.14 سوره زخرف» أيه‎ .)١ 

9 ( ؟). سوره نحلء» آيه /اه. 

.1١* سوره آل عمران, آيه‎ .)” (]5٠ 

( ع). سوره انفال» آيه 0". 

.)١ (‏ سوره تكاثرء آيات ١و‏ 3. 


لاع (0). الح ا ل ان 


ل ا ل ل 
.)١(‏ . سوره توبه. آيه ."١‏ 


0 . سوره يوسف» أيه إخدة 


ا 
١‏ 
1 
ا 
1 
ا 
ا 
1 
1 
١‏ 
ا 
1 
ا 
١‏ 
1 
١‏ 
اع 
١‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه عذ)19 از بمعإنا 


]| © سور ناقدي اباد 

83 سؤوه قال 1801 

( 29). سوره بقره آيه ". 

ا شوو كد الب 
ووه باق اناك وق 


.)7١ (‏ سوره بقره آيه 778. 


[10؟]| 

[12؟]| 

[/ا3؟| 

[18م]| 

[19؟]| 

|] [ 

.)١ ( ]*#"1[‏ سوره علق» آيات ١‏ تا ه. 
.)١(]‏ سوره قلمء آيه .١‏ 

[#مع] ( "). سوره بقرهء آيات 31 تا 3# 

[ع”*] ( ع). سوره آل عمران» آيات ٠١6‏ و ١١١‏ وآيات ديكر. 

[ه*؟] ( 0). سوره زخرفء آيات *” تا 0". 

[ع”*] ( 2). سوره اعراف» آيه 7" 

.)١ ( ]570[‏ در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه اين آيه جامعترين آيات اخلاقى در قرآن مجيد است( مجمع البيان» 
ذيل أيه فوق). 

.)١ ( ]©*4[‏ سوره نحلء آيه .١1738‏ 

[8"9] ( "). سوره زمرء آيات ١17/‏ وا8ى1. 

.)١ ( ]68٠[‏ سوره اعرافء آيه 759» سوره يونسء آيه 77 سوره عنكبوتء» آيه 28 سوره لقمان» آيه ”" سوره غافر» آيات ١5‏ و20 


و سوره بينه» آيه 0. 


[1©] ( ؟). سوره بقرهء آيه 588. 

[81©] ( "). سوره بقره آيه 38. 

[#ع8] 3 ©): سووة اسراف أيه 7 

[ع86] 83) سؤود سان آله 1 

[88] #3 سؤرة شرف 7 

[92ع] ( .)١‏ سوره دهرء آيه /,. 

[689] ( ؟). وسائل الشيعهء جلد 2١١‏ صفحه 4ع ابواب جهاد العدوء باب 5 حديث ". 
[4ع*] ( "). سوره آل عمرانء آيه 109. 

[وع6] ( ©). سوره شورىء؛ آيه 58. 

[١هع]| .)١(‏ سوره صء آيه 0. 

[1ه*] .)١5(‏ سوره اعراف» آيه /ا18١.‏ 

[687] ( *). عن النبى صلى الله عليه و آله:؛ انَّ الله تعالى غافدٌ كل ذُنب 1 من جََهَدَ مَهراً اوانّصَبَ اجراً اجرّة او باح رجلا خرَأً)( سفينة 


البحار» ماده اجر). 
[ "مع | ) ). سوره حديد. ابه ره 


[عهع] ( .)١‏ سوره تكاثر آيات 1١‏ و3. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفحه 190 از معزلا 


[8]] ( ")د سورهطت أيه 171و سوزه قصصن» آأية #لابه بعدد. 
[عهع] ( ؟). سوره آل عمران» آيه .1٠١‏ 

[/اهع] ( 8). سوره انفال» آيه ع؟. 

لهة؟] 3 سؤوة نات 161 

[9ه؟] ( ؟). سوره بقرهء آيه 579. 

[:2©] (6): سوره تساءء آبه 28. 

[21ع] ( ©). سوره نورء آيه 57. 

[87ع] ( 0). سوره فصلتء آبه ع" 

[“ا#*] ( .)١‏ سوره فتحء آآيه 74. 

[ع2ع] ( ؟). سوره بقرهء آيه /1917. 

زقء2؟] (): سورة سسترانعه أيه 3# 

[ععع] ( ع). سوره اعراف» آيه 48. 

[21] ( 2). سوره مريم, آآيه 2. 

[معع] ( ع). سوره انفال» آيه 59. 

[هعع] ( /). سوره مجادله؛ آيه ؟7. 
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لم30 ١‏ سؤر ص 3/1 
جلد نهم 


بيشكفتار 


تفسير موضوعى جيست؟ و جه مشكلاتى را حل مى كند؟ 

ياسخ به اين دو سؤال مهم اثر عميقى در فهم صحيح تر و بهتر كتابهايى جون كتاب حاضر دارد؛ و تا جواب اين دو يرسش روشن 
نشود نمىتوان به خوبى دريافت كه اين كونه كتابها جه هدفى را تعقيب مىكند؟ 

در ياسخ سؤال اول يادآور مىشويم كه قرآن مجيد كتابى است كه در طول 7 سال با توجه به نيازها و شرايط مختلف اجتماعى و 
حوادث كوناكون نازل شده؛ و همكام با بيشرفت جامعه اسلامى ييشروى كرده است. 

آيات سوره هايى كه در مكه نازل شده عمدتاً ناظر به تحكيم يايههاى ايمان و اعتقاد نسبت به توحيد و معاد» و مخصوصاً مبارزه 
قشمد وى كل باتشي ركف وامكه يرسي اسة در ال كه ابا سوره هانى كدر دين اول نقد وطيعا بعد اذ تشكيل حكرمية 
اسلامى بوده ناظر به احكام اجتماعى و عبادى و سياسى و تشكيل بيتالمال و نظام قضايى اسلام و مسائل مربوط به جنكك و صلح و 
نبرد با منافقان و امثال آن مى باشد كه اسلام با آن دركير بوده است. 

بديهى است كه هيج يكك از اين مسائل به صورت يكك رساله عمليه يا يكك كتاب درسى و كلاسيكك مطرح نككشته. بلكه طبق نيازها 
و مناسبت هاء و ضرورت هاء آيات نازل كشته استء مثلًا ملاحظه مى كنيم كه احكام مربوط به جهاد و دستورات جنكى 

بيام قرآن» ج94 ص: ١0‏ 

وعهدنامدها و اسيران وغرامت هاى جنكى و مانند آن به طور يراكنده در هر غزوه به مناسبت آن غزوه نازل كشته درست مانئد 
نسخههاى يكك طبيب ماهر كه هر روز به تناسب حال بيمار مىنويسد تا او رابه سلامت كامل برساند. 

حال اكر آيات قرآن را كه در هر سوره از سورهدها نازل شده به ترتيب تفسير كنيم نام آن «تفسير ترتيبى» خواهد بود واكر آيات 
مربوط به يكك «موضوع) رااز تمام قرآن جمع آورى نموده در كنار هم بجينيم» و آن را فصل بندى نموده تفسير كنيم نامش «تفسير 
موضوعى) است. 

مثلًا هر كاه تمام آيات مربوط به جهاد كه در طى ده سال در سورههاى مدنى نازل شده؛ يا آيات مربوط به اسماء و صفات خداوند 
كه در طى 7 سال در تمام قرآن نازل كرديده؛ در كنار هم قرار كيرد» و در رابطه با يكديكر تفسير شود تفسير موضوعى نام 
خواهد داشت؛ در حالى كه اكر هر آيه را در جاى خود جداكانه مورد بحث و بررسى قرار دهيم همان تفسير ترتيبى است. 

هر يكك ازاين دو نوع تفسير مزايا و آثارى دارد كه ما را از يكديكر بى نياز نمى سازد و به مصداق «هر جيز به جاى خويش نيكو 
است» هر دو نوع تفسير براى يوهند كان قرآن ضرورى و لازم است! (البته در آغاز كار» تفسير ترتيبى» سيس تفسير موضوعى). 
تفسير ترتيبى اين مزايا را دارد: 

جايكاه هر آيه را با زمان و مكان نزولشء با آيات قبل و بعدشء با قرائن داخلى و خارجى آن روشن مىسازد كه بدون اينها فهم 
دقيق معناى آيه ممكن نيست. 

به تعبير ديكر تفسير ترتيبى» هر آيهاى را درست در جاى خود مىبيند» و رابطه آن را با حيات جامعه اسلامى و ييشرفت و تكامل آن 
در نظر مى كيرد؛ و اين رابطه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. اثالالالانا صفحه 1917/٠١‏ از بمعإنا 
مسائل زيادى را كشف مى كند. 

در حالى كه در تفسير موضوعىء آيات از شكل حوادث عينى و جزيى در آمده شكل كلى به خود مى كيرد و از جايكاه خود تا 
حدى دور مى شود. 

ولى در عوضء تفسير موضوعى امتيازات مهم زيرا را دارد: 

-١‏ ابعاد يراكنده يكك موضو را كه در آيات مختلف آمده در كنار هم قرار مىدهد و موضوعات را به صورت جند بعدى و جامع 
من تكره وطعاً حقاق تازداى آل آن كقف من كند. 

"- ابهاماتى كه در بدو نظر در بعضى از آيات قرآن به جشم مىخورد با توجه به اصل اساسى «القرآن يفسدر بعضه بعضاً (آيات 
قرآن يكديكر را تفسير مى كنند) بر طرف مى سازد. 

“- جهان بينى اسلام» و به طور كلىء نككرش آن را در هر مسأله و هر موضوع آشكار مى سازد. 

*- بسيارى از اسرار نهفته قرآن را تنها با روش تفسير موضوعى مى توان آشكار ساخت و به زرفاى آيات آن تا آنجا كه در حوصله 
استعداد انسانها است دست يافت. 

بنابراين هيج مسلمان زرف انديش و آكاهىء بى نياز از آن دو نوع تفسير نيست. 

كر جه قديم ترين ايام حتى از عصر ائمه هدى عليهم السلام تفسير موضوعى مورد توجه بوده؛ و دانشمندان اسلام در اين زمينه 
كتابها نوشتهاند كه نمونه روشن آن كتابهاى «آيات الاحكام» استء ولى بايد اعتراف كرد كه تفسير موضوعى از رشد شايسته خود 
بى نصيب بوده. و هنوز مراحل طفوليت خود را طى مى كندء و بايد در يرتو زحمات دانشمندان به محل شايسته خود برسد. 

كتاب حاضر «بيام قرآن» كه با ابداع يكك روش كاملًا تازه در تفسير موضوعى قرآن» كامهاى جديدى را در اين موضوع برداشته و 
بحمد الله از استقبال كسترده و 
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حمايت روز افزون قشرهاى وسيعى بهرهمند بوده است باز در آغاز راه استء و نياز به همكارى و هم فكرى بيشتر از سوى علماى 
اسلام و مفسّران عالى مقام دارد تا بتواند به هدف نهايى برسد, و ما هميشه در انتظار نظرات تكميلى اهل نظر و ارباب معرفت بوده و 
هستيم » وازخداى بزركك توفيق و هدايت بيشتر را مى طلبيم. 


قم- حوزه علميه 
ناصر مكارم شيرازى 
ييام قرآنء ج4؛ ص: 18 


بسم الله الرحمن الرحيم 
اشاره 
اشاره 


مسأله ولا-يت و رهبرى بطور كلى» و امامت به معنى جانشينى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله بطور خاصء از مهم ترين مباحث 
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عقيدتى و تفسيرى و روايى در تاريخ اسلام است و در طول تاريخ طولانى اسلام درباره هيج مسألهاى به مقدار اين مسأله سخن 
كفته نشده اسث. 

متأسقانه كاه ايخ مسأله از هيدان سحن و بحث و استدلال فراتر رفته.و بة ميدان.هاى ثبرد و جتكهائ خونينخ كشيده شده اسثه ونه 
كفته بعضى از متكلمان «ما سُلَّ فى الاسلام كفت كنا شل ف الآماقة) غير در اسلام كشيده نشده است همانند شمشيرى كه 
در مورد ولايت وامامت كشيده شد)! ْ 

به همين دليل اين بخش از عقايد اسلامى بيش از همه رشد و نمو كرده؛ و بيشترين كتاب درباره آن نوشته شده. وتقريباً تمام 
زواياى آن براى آنها كه مى خواهند مطالعات دقيق و تحقيقى داشته باشند مورد بحث قرار كرفته استء هر جند در ميان آنها بحث 
هاى غير منطقى» تفرقهانكيز» و تعصب آميز نيز فراوان به جشم مى خورد. 

وظيفه ما در جنين مسأله مهم و حساس و كسترده انجام امور زير است: 

-١‏ جدا ساختن بحث هاى منطقى و اصولى از غير منطقى» و بحث هاى مستدل 
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و تحقيقى از تعصب آميز و تكيه كردن بر كتاب و سنت قطعىء و دليل عقل و سيس تنظيم آن. 

-١‏ تطبيق مسائل مربوط به امامت بر ولايت و رهبرى كه از شاخدها و فروع ولايت الهيه معصومين عليهم السلام و رهبرى آنها است. 
*- با توجه به اينكه هدف اصلى ما در اين بحث تفسيرى» روشن ساختن اين مسأله از ديد كاه قرآن استء لازم است تحقيق و تفسير 
دقيق ترى روى آيات مربوط به امامت بشود. 

به كفته بعضى از محققان: مسأله امامت تنها مسأله ديروز ما نيستء مسأله امروز جهان اسلام و مسأله رهبرى امت است كه عامل بقاء 
و استمرار نبوت» و مسأله سرنوشت اسلام است.[١]‏ 

البته نخست به سراغ مسأله رهبرى در كل جهان هستى, و بعد در جهان انسانيت» و سيس رهبرى امامان معصوم عليهم السلام و در 
نهايت مسأله حكومت و رهبرى نايبان آنها مىرويم» ولى قبلا ذكر جد امه شرور هنظ مى وسد؛ 


-١‏ امامت جيست؟ 


در مورد تعريف «امامت»» اختلا.ف نظر زيادى وجود دارد» و بايد هم وجود داشته باشدء جرا كه امامت از نظر كروهى (شيعه و 
بيروان مكتب اهلبيت عليهم السلام از اصول دين و ريشههاى اعقتادى استء در حالى كه از نظر كروه ديكر (اهل سنت) جزء فروع 
دين و دستورات عملى محسوب مى شود. 

تقديهى اث اين ذو كروه بهمسأله وأمامة» كسان ثمى نكرتد وطبيعئ است كه تعريف واحدى نيز تدارتك: 
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به همين دليل مىبينيم يكك دانشمند سنى امامت را جنين تعريف مى كند: 

«الاناقة وناقلة خاقة قن اكور البو لكا خلاقة عن لين ميدن الله غلبتو له نافد و باستك نو شر ورمض اهموم كن امو ليو 
دنيا به عنوان جانشينى از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله است».[ ؟] 

مطابق اين تعريفء «امامت» يكك مسؤوليت ظاهرى در حد رياست حكومت است. منتها حكومتى كه شكل دينى دارد» و عنوان 
جانشينى ييامبر صلى الله عليه و آله (جانشينى و نيابت در امر حكومت) را به خود كرفته است و طبعاً جنين امامى مى تواند ازسوى 
مردم بركزيده شود. 


بعضى نيز «امامت» را به معنى جانشينى يكك شخص از ييامبر صلى الله عليه و آله در بريا داشتن احكام شرع و ياسدارى از حوزه دين 
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بطورى كفاطاضة اوعير عي انث والسي اعد دا تداند. "| 

اين تعريف تفاوت جندانى با تعريف اول ندارد» و همان مفهوم و محتواء و همان آثار راء در بر دارد. 

ابن خلدون در مقدمه معروفش بر تاريخ» نيز همين معنى را دنبال كرده است ؟] شيخ مفيد در «اوائل المقالات» در بحث عصمت 
جنين مى كويد: «انَّ الائِمّة الْقائِمِينَ مَقام الاثبياء فى تنْفِيذٍ الالخكام و اقامَةٌ الحخدود وَ حِفْظ الشَّرايع وَ تأدب الانام مَعْضُومُون كعض مَهُ 
لنياف راناياتى كه ها ناكا براقي ادر العرافط التكام بو لامح وهو تايط يمهو اريت جردم سينك متصزم كناو خط 
هستند» همجون معصوم بودن انبياء»[8] 
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مطابق اين تعريف كه با اعتقاد ييروان مكتب اهلبيت هماهنكك است امامت جيزى فراتر از رياست و حكومت بر مردم مى باشد؛ بلكه 
تمام وظايف انبياء- بجز دريافت وحى و آنجه شبيه آن است- براى امامان ثابت است و به همين دليل شرط عصمت كه در انبياء 
مى باشد در امام نيز هست. (دقت كنيد). 

ازاين رو در شرح احقاق الحقء امامت در نزد شيعه جنين تعريف شده «هى مَنْصَبٍ الهى حائز ليججميع الشُؤون الكريمة و الْمُضائل الا 
الوه وما لازم تلك الْمَوك؛ الْسَامَئَة): «امامت يكك منصف الهى و خداداى است كه تمام منكون وال وفمابل رادر بر دارد جز 
نبوت و آنجه لازمه آن است».[2] 

مطابق اين تعريفء امام از سوى خداوند و به وسيله ييامبر صلى الله عليه و آله تعيين مىشودء و همان فضايل و امتيازات ييامبر صلى 
الله عليه و آله را (جز مقام نبوت) دارد» و كار او منحصر به حكومت دينى نيست. 


به همين دليل اعتقاد به امامت جزئى از اصول دين محسوب مىشود. نه يكى از فروع دين و وظايف عملى. 


؟- آيا امامت از اصول است يا از فروع؟ 


از آنجه در بحث قبل كفته شد ياسخ اين سؤال روشن است؛ زيرا ديد كاه ها در مسأله «امامت» مختلف استء «فضل بن روزبهان» از 
علماى متعصب اهل سنت نويسنده «نهج الحق» كه «الحقاق الحق» ياسكى بر آن است» حنين مى كويد أن متحت الامامرة عند 
الاشاعِرَة لَيِسَ مِنْ اصُول الدّيانات و الْعَقايبد بَلْ هِى عِنْدَ الاشاعرّة مِنّ الْفرُوع المتَعَلقَهُ بافعال الْمُكلفين»: «مبحث «امامت» نزد اشاعره» 
ازاصول دينى و 
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اعتقادى نيستء بلكه نزد آنان از فروع متعلق به افعال مكلفين است».[/] 

ساير فرق اهل سنت نيز اين نظر تفاوتى با اشاعره ندارند؛ جرا كه همه آن را يكى از وظايف عملى مىشمرند كه به خود مردم 
واكذاز شدةاست: 

تنها شيعه و ييروان مكتب اهلبيت عليهم السلام و افراد كمى از اهل سنت مانند قاضى بيضاوىء و جمعى از يبروان او» آن را از اصول 
دين شمردهاند.[8] 

دليل آن روشن است. زيرا «امامت» نزد آنان يكك منصب الهى است كه بايد از سوى خدا تعيين شود» ويكى از شرايط اصلى آن 
معصوم بودن است كه هيج كس جز خدا از آن آكاه نيست,ء و اعتقاد به امامان» همانند اعتقاد به ييامبر صلى الله عليه و آله كه يايه 
بدانند؛ بلكه آنها تمام فرق مسلمين را مسلمان مى شمرند و همجون يكك برادر اسلامى به آنها نككاه م ىكنند» هر جند عقيده آنها را 
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در مسأله «امامت» نمىيذيرندء ازاين رو كاهى اصول ينجككانه دين را به دو بخش تقسيم كرده سه اصل نخستين» يعنى اعتقاد به 
خداء و بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله؛ و معاد راء اصول دينء و اعتقاد به امامت و امامانء و مسأله عدل الهى را اصول مذهب 
مى داند. اين سخن را با حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام كه الهام بخش بيروان مكتب اهلبيت عليهم السلام در مسأله 
«امامت» است بايان مى دهيم. 

انَّ الْأمامَةٌ زَمَامٌ الدّين وَنَظامٌ المُسْلِمِينَ وَ صَلاحُ الأياو م السرمية ان الِأمامَهُ اس الاشلام التّامى و فَرعُهُ الشامى» بالأمام تَمامُ الصَّلاهُ 
وَالرَّكات وَالصَّياءَ والحج وَالججهاد وَ تَؤْفِيرٌ الفيئوَ الصّدّقات و إمضاءً الكلوة وَالاخكام. و مَتْمُ اكور والأطرات: لاد خلال 
لله و يَخْرْمٌ حرام اللّهه و يُقِيمُ حَدُودَاللّهه و يَذّتُ عَنْ دين الله وَيَدْعوا إلى سَبِيل ربّه 
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بالجكمة وَالْمَوْعِطَةُ الْحَسََه وَالسَة الْبالِعَة[َه]: 

«امامت» زمام دين و نظام مسلمين» و صلاح دنيا و عرّت مؤمنان است؛ امامت اساس اسلام بارور» و شاخه بلند آن است؛ با امام» نماز 
و زكات و روزه وحج و جهاد كامل مىشود, و اموال بيت المال و انفاق به نيازمندان فراوان مى كردد؛ و اجراى حدود و احكام, و 
حفظ مرزها و جوانب كشور اسلام به وسيله امام صورت مى كيرد. 

امام؛ حلالل خدا را حلالل» و حرام خدا را حرام مى شمرد (و تحقق مىبخشد) و حدود الهى را بريا مىدارد؛ وازدين خدا دفاع 


مى كند» وبه سوى يرورد كارش به وسيله دانش و اندرز نيكو و دليل رسا و محكم دعوت مىكندا. 


“:'- بحث امامت از كى آغاز شد؟ 
اشاره 


بعد از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله. بر سر جانشينى آن حضرت كفتكو در كرفت» كروهى معتقد بودند ييامبر صلى الله عليه و 
آله براى خود جانشينى تعيين نكرد؛ و اين امر رابر عهده امت كذاشت كه آنها نبشينند و در ميان خود» رهبرى بركزينند؛ رهبرى كه 
امر حكومت را به دست كيرد» و به عنوان نمانيده مردم بر مردم حكومت كند؛ هر جند اين نمايندكى هركز صورت نككرفت بلكه در 
يك مرحله تنها كروه كوجكى از صحابه خليفه را بركزيدند؛ و درمرحله ديكر كزينش خليفه شكل انتصابى داشت و در مرحله 
سوم اين كزينش تنها بر عهده يكك شوراى شش نفرى كه همكى انتصابى بودند كذارده شد؛ طرفداران اين طرز فكر را اهل سنت 
هين تأستك. 

كروه ديكرى معتقد بودند امام و جانشين ييامبر صلى الله عليه و آله بايد از سوى خدا تعيين كردد» جرا كه او بايد همجون خود 
ييامبر صلى الله عليه و آله معصوم از كناه و خطاء و داراى علم 
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فوق العادهاى باشد تا بتواند رهبرى معنوى و مادى امت را برعهده كيرد. اساس اسلام را حفظ كند, و مشكلات احكام را تبيين 
نمايد و دقايق قرآن را شرح دهد واسلام را تداوم بخشد. اين كروه را اماميه يا شيعه مىنامند. و اين وازه از احاديث معروف بيامبر 
صلى الله عليه و آله كرفته شده است. 

در تفسير «الدر المنثور) كه از منابع معروف اهل سنت است در ذيل آيه شريفه اؤلتيك هُمْ حَيْرُ الْبريّة از جابربن عبدالله انصارى جنين 
نقل شده است كه مى كويد: 
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«كنًا عِنْدَ الى فَاقبْلَ عَلِيّ عليه السلام فقا النَيىَ صلى الله عليه و آله: وَ الى نَفُسى بِيِدِهِ إِنَّ هذا وَ شيعَمَه لَه الْفائْونَ يَومُ القيامَة وَ 
َرَت إِنَّ الَدِينَ آمنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحاتٍ أولئك هُمْ حير الْْريُ كان أَضْرحابٌ النَّبىَ صلى الله عليه و آله إذا اقْبلَ عَليّ» قالُوا جاء حير 
البرية): 

«ما نزد ييامبر صلى الله عليه و آله بوديم كه على عليه السلام به سوى ما آمدء ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اين و شيعيانش در 
روز قيامت رستكارانند» و در اين هنكام آيه شريفه إِنَ الْدِينَ آَمَنُوا وَ حَمِلُو الصَالِحَاتِ وليك هُمْ حير الي كسانى كه ايمان آوردند 
و اعمال صالح انجام دادند بهترين خلق مخلوقات خدا هستند) نازل كرديد)».[ ]٠١‏ 

حاكم نيشابورى كه او نيز از دانشمندان معروف اهل سنت در قرن ينجم هجرى است اين مضمون را در كتاب معروفش «شواهد 
التنزيل» از طرق مختلف از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل مى كند و تعداد رواياتش از بيست روايت تجاوز مى كند. 

از جمله از ابن عباس نقل مىكند هنككامى كه آيه إِنَّ الّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحاتٍ أولئكك هُمْ حير الِْْيّةُ نازل شدء ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله به على عليه السلام فرمود: «هُو انْتّ و شِتتمّك ...: «منظور از اين آيه تو و شيعيانت هستيد»![١1]‏ 

در حديث ديككرى از ابو برزه آمده است هنكامى كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله اين آيه را 
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تلاوت كردء فرمود: الهُمْ انْتَ وشيعتكك يا عَلِيَ): «انهاء تو و شيعيان تو هستند).[؟7١]‏ 

بسيارى ديكر از علماى اسلام و دانشمندان اهل سنت مانند ابن حجر در كتاب صواعق و محمد شبلنجى در نور الابصار؛ اين حديث 
زاذكر كردهائد.[1] 

بنابراين به شهادت اين روايات نام و عنوان شيعه را ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله براى ييروان راه على عليه السلام و طرفداران او 
بركزيده استء آيا با اين حال جاى تعجب نيست كه جرا بعضى از اين اسم و عنوان ناراحت مى شوند و آن را شوم و بد مى شمرند و 
حرف «شين» را كه در اول آن قرار كرفته تداعى كننده شر و شوم و كلمات زشت ديككرى كه در آغاز آن كلمه «شين» است 
مى دانند؟! 

راستى اين تعبيرها براى يكك محقق كه مايل است هميشه در سايه دلايل منطقى حركت كند. شكفت آور استء در حالى كه براى 
هر حرف از حروف تهجى بدون استثناء مى توان» كلمات بد يا خوبى انتخاب كرد. 

به هر حال تاريخجه بيدايش شيعه نه بعد از رحلت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله بلكه به يكك معنى در حيات خود آن حضرت 
صلى الله عليه و آله بوده استء و اين واره را به ياران و ييروان على عليه السلام اطلاق فرموده» و تمام كسانى كه ييامبر اسلام صلى 
الله عليه و آله را به عنوان رسول خحدا مى شناسند» ى دانند كه او سخنى از روى هوى و هوس نمى كفتء و ما يَنْطِقّ عَن الّهوى- ان 
هْوَ إلا وَخَئ مُوحى «و هركز از روى هواى نفس سخن نمى كويد.- آنجه مى كويد جيزى جز وحى (الهى) كه بر او القا شده 


نيست.5[0١]‏ و اكر فرموده است تو و ييروانت فائزان و رستكاران در قيامت هستيد. يكك واقعيت است. 
وازه «امام» در لغت و قرآن 


«امام» همان كونه كه ارباب لغت كفتهاند بر وزن «كتاب» اسم مصدر است سيس به هر جيز كه انسان به آن توجه كند و مقصود او 
واقع شود اطلاق مىشود؛ و اين وازه با اختلاف موارد» و جهات و ملاحظات كوناكونء متفاوت مى كردد. كاه كفته مىشود: 
امام جمعه؛ امام جماعتء امام هدايت و كاه كفته مى شود امام ظلالت.[8١]‏ 


اين وازه در اصل از ماده «ام) به معنى قصد كردن آمده استء مقاييس اللغهُ م ى كويد: «ام) به معنى اصل و مرجع و جماعت و دين 
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استء و امام به معنى هر كسى است كه اقتدا به او مىشود و در كارها ييشوا است. امام به معنى جلو نيز آمده است. 

در لسان العرب براى وازه امام معانى زيادى ذكر شده. از جمله بيشواء معلم» ريسمانى كه بناها به هنكام بناى ساختمان از آن براى 
نظم كار استفاده مى كنند» و جاده و قسمت بيش رو و مانند آن. 

ولى , به نظر مىرسد همان كونه كه نويسنده «التحقيق» يذيرفته استء ريشه تمام اين معانى» همان قصد كردن توأم با توجه خاص 
است و حتى اككر مادر را ام مى كويندء يا بر اصل و اساس هر جيزى وازه «ام» اطلاق مى شود به خاطر آن است كه مقصود انسان» و 
مورد توجه او است؛ همجنين امام به معنى مقتدا به كسى كفته مى شود كه مردم با قصد و توجه خاص به سراغ او مىروند. 

اين نكته لا-زم به ياد آورى است كه اين وازه و جمع آن «ائمّه؛ درست دوازده بار در قرآن مجيد مده است! (هفت بار به صورت 
مفرد و ينج بار به صورت جمع). 

درياة سرون بد نس لوم يعترظ بيك 1 د ئْءِ خض يناة فى إمام م. بين «و همه جيز را در كتاب آشكار 5: كنندهداى بر 
شمردهايم)[12١]‏ بعاد الحدسو نانك رهيوو بشراى ترشا هر سد اررن عمال اتناليا انين وبعع 11 1 1لاء 
مى كيرند؛ و يكبار نيز به معنى راه و جاده به كار رفته و إِنَهُما ليإمام مب تيون اين دن 
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[قوم لوط و شعيب بر سر راه آشكار است!)[/ا١]‏ 

زيرا انسان براى رسيدن به مقصود راه ها را مورد توجه قرار مىدهدء و دوبار بر تورات اطلاق شده كه ييشواى قوم يهود بود 
مىفرمايد: وا قات توسس آمانا و ركم 1 «و بيش از آنء كتاب موسى كه بيشواورحمت بود (نشانههاى آنرا بيان 
كرد)».[18] 

و در ينج مورد به بيشوايان صالح و الهى اطلاق كرديده مانند: قال إنَى جاعلكث للئَاسٍ امامً: «خحداوند به ابراهيم فرمود: من تو را امام 
و ييشواى مردم قرار دادم)[19١]‏ ودر جاى ديككر درباره كروهى از ؛ ييامبران مىفرمايد: وَجَعَلَناهُمْ ائِمّة يَوْدوٌنَ بامرنا: «و آنان را 
بيشوايانى قرار داديم كه به فرمان ماء (مردم را) هدايت مى كردند)|[ ]٠١‏ 

همين مفهوم كلى و جامع در آيات 5" سوره «فرقان»» و 0 سوره «اقصص»» و 75 سوره «سجده) نيز مده است. 

در يكك مورد نيز به معنى يبشوايان كفر و ضلالت ذكر شده فَقَاتِلوا ابِمَةَ الْكفْر: «با يبشوايان كفر بيكار كنيد».[١1]‏ 

و در يكك مورد بر مفهوم جامعى كه امامان هدايت و ضلالت را هر دو شامل مىشود, نيز اطلاق كرديده است يَوْمَ نَدْعو كل اناس 
بامامِهم «روزى كه هر كروهى را با ييشوايشان فرا مى خوانيم).1؟؟] 

به هر حال موارد مختلف استعمال اين واه در قرآن درست دوازده مورد است. 


؟- عظمت مقام امامت در قر آن مجيد 
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جنانكه بعداً خواهيم كفت مسأله امامت و رهبرى تنها يكك مسأله دينى و تشريعى نيستء بلكه مجموعه جهان آفرينش و تكوين را 
نيز زير بال و ير خود كرفته و خداوند بزركك. امام كل جهان هستى و مجموعههاى مختلف آن استء و همه آن را رهبرى و هدايت 
و تدبير مى كند. 

قرآن مجيد نيز اهميت خاصى براى امامت قائل است و آن را آخرين مرحله سير تكاملى انسان شمرده كه تنها ييامبران اولو العزم به 
آن رسيدهاند» جنانكه در آيه ١١‏ سوره ١‏ «بقره) مى خوانيم: وَاذا ابتلى ابراهيع رَبْهُ َكلِماتٍ فَائَمَهُنّ قال انَى جاعِلَك لِلنّاس اماما قال وَ 


من دويق قال لابنال عورد اللالميةة ايه خاطر آوريد هنكامى كه خداوند, ابراهيم را با وسايل كوناكونى آزمود؛ و او به خوبى از 
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عهده اين آزمايشها بر مد خداوند به او فرمود: من تو را امام و «يبشواى مردم قرار دادم.» ابراهيم عرض كرد: «از دودمان من (نيز 
امامانى قرار بده) خداوند فرمود: «ييمان من» به ستمكاران نمىرسد.) (و تنها آن كروه دسته از فرزندان تو كه ياكك و معصوم باشند 
شايسته اين مقام هستند). 

دراين آيه نخست به طور سربسته مى كويد: «بياد بياور هنكامى كه خداوند ابراهيم را به كلماتى آزمود). در اينكه اين كلمات جه 
بوده در ميان مفسّران كفتكو بسيار استء و به كفته «روح المعانى» تا سيزده قول درباره آن ذكر كردهاند.[77] 

ولى آنجه صحيح تر به نظر مىرسد اين است كه منظور از كلمات همان اوامر و نواهى مختلفى است كه وظايف سنكين و مشكلى 
را بر دوش ابراهيم عليه السلام مى كذاردء تا به خوبى در كوره امتحان آزموده شود و آنها عبارت بودند از قيام شجاعانه در برابر 
بت يرستان» شكستن بتهاء قرار كرفتن در دل آتشء و ثبات قدم در تمام اين مراحل. 

همجنين آماده شدن براى قربانى فرزند دلبندشء او را به قربان كاه بردن و كارد 

بيام قرآن» ج4» ص: 794 

بر كلوى او نهادن, و نيز جشم يوشى از زن و فرزند و كذاشتن آنها در سرزمين خشكك و سوزان مكه. در زمانى كه حتى يكك نفر 
در آنجا سكونت نداشت. و بالاخره مهاجرت از سرزمين بت يرستان و يشت يا زدن به تمام زندكى براى اداى رسالت خويش»ء و 
براستى هر يكك از آنها آزمايش سخت و ستككينى بود» ولى ابراهيم با نيروى ايمان و استقامت و صبر از عهده همه اينها بر آمد. 
بعضى از مفسران مواد امتحانى ابراهيم را بالغ بر سى موضوع شمردهاند و مى كويند در سه سوره از قرآن اين سى ماده امتحانى ذكر 
شده است در آيه ١7‏ سوره «توبه) (ده صفت ذكر شده) و در سوره «احزاب» آيه 70 (ده صفت ذكر شده) و در آيات ١‏ تا 4 سوره 
امزفتوة) لد حوضقة ابد كد سيوع بت عش نا سن فاده الشحاقي فى قد | 16] ول اميه يه ابفكة سيك ثانا بامظنا ف اذ 
اين صفات مكرر است و شمارش دقيق آن به سى نمىرسدء اين قول جندان قابل قبول نيست. 

به هر حال ابراهيم عليه السلام قهرمان بت شكن و ييامبر مخلص و ايثاركر از عهده تمام آن امتحانات سخت و سنككين بر آمدء اينجا 
بود كه قامتش موزون براى لباس امامت شد و خداوند او را به اين خطاب بر افتخار مفتخر ساخت إِنّى جاعِلَك للنّاس إماماً: «من تو 
را امام و رهبر و يبيشواى مردم قرار دادم»! 

اين جه مقامى بود كه ابراهيم بعد از دارا بودن مقام نبوت و رسالتء و آن همه مبارزات در اواخر عمر به آن نائل كرديد؟! 

حتماً مقامى والاتر و بالاتر از همه آنها بود كه ابراهيم عليه السلام بعد از آن همه امتحان» شايستكى دريافت آن رااز سوى خداوند 
بيدا كرد. 

مفش ران در تفسير معنى «امامت» در اينجا كفتكو بسيار كردهاند» و جون بعضى نخواسته يا نتوانستهاند به عمق معنى والاى اين وازه 
برسندء كرفتار سر كردانى 
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عي قنوانك: 

از همه عجيب تر اينكه جمعى از مفسران معروفء آن را به نبوت تفسير كردهاند؛ در حالى كه به طور قطع در آن هنكام ابراهيم عليه 
السلام» ييامبر بود؛ و سالها از نبوت و رسالتش مى كذشت, و صاحب فرزندانى شده بود؛ و در ادامه آيه تقاضاى مقام امامت را براى 
فرزندان خويش و دودمانش نيز كرد. 

بسيارى از مفسران كلماتى كه خداوند ابراهيم عليه السلام را به وسيله آن آزمود, عبارت از يك سلسله از تعليماتى كه از سوى 
خداوند دريافت داشته بود مىدانند, يا مبارزه با بت يرستان و بناى خانه كعبه و قربانى فرزند» ولى با اين حال «امامت» را به معنى 


نبوت تفسير كردهاند با اينكه هم آن دستورات و هم اين ايثا ركرى ها بعد از رسيدن ابراهيم عليه السلام به مقام نبوت بود و جمله 
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اَى جاعلك لِلنّاس إماماً[0؟] در تفسير آنها كامًا نامفهوم است. 

معنى ديكرى كه براى امامت كفتهاند: واجب الاطاعة بودن است»ء در حالى كه هر بيامبرى واجب الاطاعةٌ است و نياز به حائز شدن 
مقام ديكرى ندارد.[2؟] 

بعضى تفسير سومى براى آن ذكر كردهاند و كفتهاند: منظور» رياست در امور دين و دنيا استء يا به تعبير ديككر رئيس حكومت 
بودن. 

ابى تسر عر ند از دو سير ساق بيخ اسك وك باو حمق معت اعافة وا مشحون تسن كيك 

به عقيده ما با توجه به آيات ديكر قرآن كه در زمينه امامت بحث م ىكندء منظور از امامت در اينجا مقامى والاتر و بالاتر از همه 
اينها است و آن تحقق بخشيدن به برنامههاى الهى» اعم از حكومت و اجراى احكام الهى و تربيت و يرورش نفس 
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انسانى در ظاهر و باطن است. 

توضيح اينكه: هدف از بعثت انبياء و ارسال رسل» هدايت جامعه بشرى است,ء و اين هدايت در دو بعد انجام مىشود اول هدايت به 
معنى ارائه طريق (نشان دادن راه) يعنى: همان جيزى كه وظيفه هر ييامبرى از ييامبرن خدا استء دوم ايصال به مطلوب (رساندن به 
مقصود) است كه آن نيز دو شاخه دارد: 

شاخه اول هدايت تشريعى» تحصّق بخشيدن به برنامههاى دينى» خواه از طريق تشكيل حكومت و اجراى حدود و احكام الهى و 
عدالت اجتماعى باشدء و واه از طريق تربيت و يرورش نفوس به طور عملى» و اين هر دو سبب تحقّق يافتن اهداف بيامبران 
مى شود و برنامهاى بسيار سخت و ستككين و نياز به ويزكيهاى فراوان از نظر علم و تقوا و شجاعت و مديريت دارد. 

شاخه ديكر. هدايت تكوينى و رساندن به مقصود از طريق تأثير و نفوذ معنوى و روحانى و تابش شعاع هدايت در قلب انسان هاى 
آماده است»ء و اين يكك سير معنوى و درونى است علاوه بر آن سير ظاهرى و برونى كه انبياى بزركك و ييشوايان الهى نسبت به 
ييروان خود داشتند و به يقين جنين برنامهاى صفات و ويزكىها و آمادكى هاى بيشترى را م ىطلبد. 

مجموعه اين دو برنامه به اهداف مذهب و رسالت هاى الهى تحقق مى بخشد. و انسانهاى آماده را به تكامل مادى و معنى» ظاهرى و 
باطنى مى رساند؛ و منظور از امامت در آيه فوق همين است؛ و تا ابراهيم عليه السلام امتحان آن همه شايستكى ها و صفات ويزه را 
نداد لايق اين مقام نككشت. 

از آنجه در بالا كفته شد اين نكته نيز به دست آمد كه مقام «امامت» با مقام نبوت در بسيارى از موارد جمع مىشود؛ و يبامبر 
اولوالعزمى جون ابراهيم به مقام امامت نيز مىرسدء و از آن روشن تر جمع مقام نبوت و رسالت و امامت در شخص 
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ييغمبر خاتم صلى الله عليه و آله است. 

و نيز ممكن است مقام امامتء از نبوت و رسالت جدا شود. مانند امامان معصوم عليهم السلام كه تنها وظيفه امامت را بر عهده 
داشتند» بى آنكه وحى بر آنها نازل شود و رسول و نبى باشند. 

به هر حال از صدر اين آيه عظمت مقام امامت و منصوب بودن امام ازسوى خداوند به خوبى روشن مى شود قَالَ انى جاعلك لاس 
اماماً.[/1؟] 

وذيل آيه تأكيد بيشترى بر اين موضوع مىنهدء زيرا مى كويد: هنككامى كه ابراهيم عليه السلام منصوب به اين مقام شد عرضه 
ذاشكة رعداوددة اذ دوساة نخ (تواماناق ااقران هو قال و ين دراك 

دراين هنكام خطاب آمد كه: «ييمان من (بيمان امامت و ولايت) هركز به ستمكاران نمىرسد» يعنى: تنها آن كروه از فرزندانت كه 
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از هر كونه ظلم» ياكك و معصوم باشند شايسته اين مقام هستند قالَ لا يَنالٌ عَهْدى الظَالِمِينَ 

شكى نيست كه منظور از ظلم در اين جمله تنها ستم به ديكران نمى باشد, بلكه ظلم به همان معنى وسيع كه نقطه مقابل عدالت است 
مى باشد؛ عدالت به مفهوم وسيعش به معنى كذرادن هر جيزى به جاى خويش است؛ و ظلم كذاردن آن در جايى است كه شايسته 
آن نبست؛ واز همين جا است كه قرآن مجيد از زبان لقمان تقل م ىكند كه به فر تدش كفت: يا بك لا شرك باللهِ ان الشّدك 
لَظْلْمُ تَظيم «يسرم! جيزى را همتاى خدا قرار مده كه ش رككء ظلم بز رككى است».[18] 

اين نكته نيز روشن است كه عدالت در اينجا به معنى عدالت كامل يا به تعبير ديكر مقام عصمت است كه تناسب با امامت» با آن 
مفهوم والا دارد» و كر نه عدالتى كه قابل شكستن و آميخته شدن با كناه است هركز در خور مقام امامت به معنى بالا 

بيام قرآن. ج4» ص: "ا" 

نيستء بنابراين آيه فوق براى مسأله معصوم بودن امام نيز قابل استدلال است. 

ولى سخن دراين است كه آيا عدالت به معنى ترك هر كونه كناه در تمام عمر شرط است يا در هنكام تصدى مقام امامت كافى 
است؟ 

بعضى با توجه به بحث اصولى معروف كه مشتق حقيقت در ١مَنْ‏ تَليْسَ بِالْمَئِدَه در حال نسبت! است (يعنى: هر وصفى از اوصاف را 
هنكامى كه به كسى نسبت مىدهيم بايد در همان حال نسبت» داراى آن وصف باشدء مثلًا قائم (ايستاده) به كسى كفته مى شود كه 
در حال نسبت صفت قيام را دارا باشد و به كسى كه قبلا ايستاده بود و حالا نشسته قائم نمى كويند) معتقدند مفهوم آيه اين است كه 
در حال امامت بايد داراى صفت ظلم نباشدء نه مشركك باشد نه كناهكار و نه آلوده به هيج معصيت ديككر بنابراين عدالت و 
عصمت از آغاز عمر را شامل نمى شود. 

ولى در احاديث مىخوانيم كه: امامان اهلبيت عليهم السلام به بيروى از ييامبر صلى الله عليه و آله به اين يه براى عدالت در تمام 
عمر استدلال كردهائد: عبداللّه بن مسعود از ييامبر خدا صلى الله عليه و آله نقل مىكند كه خداوند به ابراهيم عليه السلام فرمود: لا 
اعطيكك عَهْداً لِلطَالِم مِنْ ذُرَييِك 

«من ييمان لأفاست) وان أن دسته از فرزندان تو كه ظالم هستند عطا نمى كنم). 

قال يا رَبّ وَ مَنْ الطَالِم مِنْ وُلْدى الّذى لا يَنالٌ عَهْك؟: 

«ابراهيم كفت: يروردكارا! ستمكاران از فرزندان من كه بيمان تو (ييمان امامت) به آنها نمىرسد كيستند؟) 

ا سه ع :1 دلقي عه مما اود و لات رمام 

كين كااررات بح سجده كرد ةيافد هر كر ىوا انام الرار شراهي واد وتعارتفه فيك كه انام باقن 41 

همين معنى را داتشمئد معروف اهل سنت ابن مغازلى در كتاب مثاقب از ابن 
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مسعود از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله با كمى تفاوت نقل كرده است مى كويد: بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در تفسير اين 
آآيه كفت: خداوند به ابراهيم عليه السلام فرمود: مَنْ مَرِيجَدَ لِضَمَم مِنْ دوّنى لا اجعَلهُ إماماً: «كسى كه بتى را (معبودى را) جز من 
دمع من وهر كد انام فرار فى ذهو سوين الزود انسراتكام مها دعاق ا راع خلية لتاقم يعم وعراد وم ضلى علي السام 
رسيدء هيجيك از ما هركز براى بتى سجده نكرديم»![:”] 

ودراين زمينه روايات ديكرى نيزاز طرق ائمه اهل بيت عليهم السلام در كتب معتبر نقل شده استء و مجموعه اين روايات در واقع 
نكتهاى در بردارد و آن اينكه ابراهيم عليه السلام از آن آكاه تر و هوشيارتر بود كه از خداوند تقاضاى امامت براى كسانى كند كه 


فى الحال مشركك هستند يا مشغول ظلم و ستم هستند و نيازى نبود كه به او ياسخ داده شود؛ افراد ظالم مشمول اين موهبت نمى شوند 
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جون توضيح واضح است. 

بنابراين اكر در تقاضايش از خداوند جيزى خواسته است حتماً براى كسانى بوده كه زمانى ظالم يا مشركك بودهاند. سيس توبه كرده 
و عادل شدهاند و در همين زمينه بود كه ياسخ شنيد عهد امامت به جنين افرادى نمىرسدء يعنى: بايد هيج كونه سابقه شركك و ظلم 
نداشته باشند. 

مفسّر معروف علاءمه طباطبايى در الميزان مى كويد: درباره جكونكى دلا-لت اين آيه بر لزوم معصوم بودن امام (در تمام عمر) از 
يكى از اساتيد ما سؤال شد و ايشان در ياسخ جنين كفت: 

مردم مطابق يكك تقسيم منطقى عقلى بر جهار كروهند: 

-١‏ كسى كه در تمام عمرش ظالم و ستمكر بوده. 

-١‏ كسى كه در تمام عمرش ياكك از هر كونه ظلم و كناه بوده. 

- كسى كه در اول عمر ظالم بوده ودر آخر نبوده است. 
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- كسى كه به عكس در آغاز عادل و معصوم بوده و سيس ظالم شده است. 

به يقين مقام ابراهيم عليه السلام از آن بالاتر است كه امامت را براى كروه اول و جهارم از فرزندانش تقاضا كندء بنابراين دو كروه 
بيشتر باقى نمى ماند» خداوند يكك كروه را نفى كرده (كروهى كه در آغاز عمر در خط ظالمان بوده و سيس از آن خارج شدهاند) 
بنابراين تنها قسم ديكر يعينى كروهى كه در تمام عمر ياكك بودهاند باقى مى مانند (دقت كنيد)[1] 

فخر رازى در تفسير خود به اين اندازه اعتراف مى كند كه آيه دلالت بر معصوم بودن ييامبران دارد و جالب اينكه: «اين مطلب را از 
طريق لزوم معصوم بودن امام و اينكه هر ييامبرى امام است ثابت مى كند» (باز هم دقت كنيد)[ ؟"] 

البته از اين آيه مطالب ديككرى در مورد امامت واينكه امام بايد معصوم باشدء واز سوى خدا منصوب كردد؛ و غير آن استفاده 
مى شود كه فعلًا جاى بحث آن نيست. 


از مجموع آنجه كفته شد «جلالت و عظمت امامت از ديد كاه قرآن مجيد؛ روشن مى شود و هدف ما در اينجا بيان همين نكته بود. 
- فلسفه وجود امام 


كرجه در بحث كذشته با استفاده از آيه مربوط به امامت ابراهيم عليه السلام «فلسفه وجود امام» اجمانًا روشن شد. ولى اين عنوان تا 
آن حد مهم است كه لازم است بحث مستقلى براى آن كشوده شود. 

به طور كلى بسيارى از امور كه به عنوان اهداف بعثت ييامبران يا فلسفه وجودى آنان كفته مى شود در مورد «وجود امام) نيز صادق 
اسك 

خواجه نصير الدين طوسى (قدس سره) درفصل نبوت از كتاب «تجريد الاعتقاد) 
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به بيان فلسفههاى بعثت انبياء برداخته» و علاهمه بزركوار علامه حلى در شرح آن كلام, مجموعاً به نه فلسفه اشاره كرده است كه 
فهرست وار در اينجا از نظر خواننده محترم مى كذرد, و جنان كه خواهيم ديد بسيارى از آنها در مورد نصب امامان معصوم نيز 
صادق است: 

-١‏ تقويت شناخت عقلى به وسيله بيان نقلى» به اين ترتيب كه انسان با نيروى عقل» بسيارى از حقايق را جه در اصول و جه در فروع 


دين درك مىكندء ولى كاه در اعماق دلش وسوسه هايى وجود دارد» و همين تزلزل مانع از اعتماد بر آن و انجام آن مى كردد؛ اما 
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هنكامى كه اين احكام عقلى با بيان يبشوايان معصوم الهى تأييد و تقويت شود هر كونه ابهام و تزلزل زدوده خواهد شدء و انسان با 
قوت قلب به سراغ انجام آن مىرود. 

؟- كناه انسان از انجام كارهايى بيم دارد» جرا كه مى ترسد بر خلاف رضاى خدا تصرف در قلمرو حاكميت او كرده باشدء بيان 
بيشوايان الهى اين بيم و ترس را زايل مى كند. 

*- تمام اعمال انسان در محدوده حسن و قبح عقلى جمع نمى شوند» و جه بسيار هستند امورى كه عقل انسان حسن و قبح آن را 
درك نمى كندء در اينجا بايد دست به دامان بيشوايان الهى شودء و خوبى و بدى آنها را دركك كند. 

*- بعضى از اشياء» مفيد» و بعضى زيان بخش هستند, و انسان تنهابا فكر خود و بدون راهنمايى يبشوايان الهى قادر به دركك سود و 
زيان همه آنها نيستء اينجا است كه احساس نياز به آنها مى كند. 

ه- انسان يكك موجود اجتماعى استء يعنى: بدون همكارى و تعاون با ديكران قادر بر حل مشكلات زندكّى خود نمى باشدء اين 
نكته نيز مسلم است كه اجتماع» بدون داشتن قوانينى كه حقوق همه افراد را حفظ كند و آنها را در مسي صحيح 
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بيش ببرد» سامان نخواهد يافتء و به كمال مطلوب نخواهد رسيد. تشخيص اين قوانين به طور صحيح و سيس اجراى آنها جز به 
وسيله رهبران آكاه و ياكك و معصوم الهى صورت نخواهد كرفت. 

#- انسانها در دركك كمالاءت و تحصيل علوم و معارف و كسب فضايل متفاوت هستند. بعضى توانايى بر حركت در اين مسير را 
دارند» و بعضى عاجز و ناتوانند. 

رهبران الهى كروه اول را تقويت مى كنند» و كروه دوم را مدد مىدهند تا هر دو كروه به كمال ممكن برسند. 

/- نوع انسان نيازمند به وسايل و صنايع و علومى استء رهبران الهى مى توانند بنيان كذار و محركك انسانها در وصول به اين هدف 
كردند. 

8- مراتب اخلاق در انسانها متفاوت است. و براى يرورش اين فضايل تنها راه» رهبران ياكك و معصوم الهى هستند. 

9- بيشوايان الهى از ثواب و عقاب و ياداش و كيفر الهى در برابر طاعت و كناه آكاهى كامل دارند و هنكامى كه ديكران از را اين 
امور آكاه كنند انككيزه نيرومندى براى انجام وظايف در آنان بيدا مى شود.[7] 

با توجه به اينكه امامت جيزى جز استمرار خط نبوت نيستء غالب اين فلسفلهها در مورد امامان معصوم عليهم السلام نيز ثابت است. 
در قرآن مجيد تمام اين امور و حتى فراتر از آن در سه عنوان خلاصه شده است تعليم و تربيت و قيام به قسط كه در آيات متعددى 
به آن اشاره شده؛ در يكك جا درباره فلسفه قيام ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله مىفرمايد: هُوَ الّدى بَعَثّ فى الامّيِينَ رَسُولًا مِنْهُمْ 
بتْلُوا عَلَتِهمْ آباته يرْكيهغ و يُعَلّمَهُم الكتات و الحككرة و انأ كانُوا مِن قَبِلُ لَفَى ضلالٍ مُبين «او كسى است كه در ميان جمعيت درس 
نخوانده» رسولى از خودشان 
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بواتكفت كد باقدن وير آنا مو خوائن و انها راض كد كتد ويه اثاقاه وسكيكيىو كباب اقر اناو شكية من امرؤة ومسلما 
بيش از آن در كمراهى آشكار بودند».إاع"| 

در اينجا به مسأله تعليم و تربيت كه اهم مقاصد انبياء و امامان معصوم است اشاره شله. 

ودر جاى ديكر مىفرمايد: لَقَدْ ارْس نا رُسُلَنا بالْبيَناتٍ و الْرَلَنا مَعَهُمْ اللكتاب وَالْميَانَ لَيَقُومَ النَاسٌ بِالْقِسْطِ: «ما رسولان خود را با دلايل 
روشن فرستاديم و به آنها كتاب (آسمانى) و ميزان (شناسايى حق از باطل و قوانين عادلا-نه) نازل كرديم تا مردم قيام به عدالت 
كنند).[ه"] 
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در اينجا به مسأله عدالت اجتماعى و قيام به قسط كه زمينه ساز تعليم و تربيت صحيح است اشاره شده است. 

آرى رهبران معمولى دنيا اولّا در فكر حفظ موقعيت خويش و منافع شخصى و يا كروهى خود هستدء و به همين دليل منافع جوامع 
انسانى را هميشه فداى منافع خويش مى كنند. تنها رهبران ياكك و معصومين الهى و رهروان راه آنها هستند كه مى توانند حقوق بشر 
و منافع كل جوامع انسانى را آن جنان كه لازم است حفظ كنند. 

ثانياً به فرض اينكه رهبران غير الهى بخواهند حافظ عدل و داد باشند و جوامع بشرى را به سوى كمال مطلوب بيش برنده تشخيص 
اين امور براى آنها در بسيارى از موارد غير ممكن است. آنها فقط مى توانند تشخيص ناقصى در اين امور داشته باشند كه ه ركز 
كارساز نيست؛ تنها براى يبشوايان الهى كه متكى به درياى بى يايان علم يرورد كار هستند» اين امر ممكن است. 

تجربه هفتاد سال حكومت ما ركسيسم بر نيمى از مردم كره زمين اين حقيقت را 
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به وضوح ثابت كرد: 

آنها در طول اين هفتاد سال وسيع ترين و عظيم ترن دستكاه تبليغاتى را براى تحكيم يايههاى ماركسيسم به كار كرفتند» و صدها 
ميليون كتاب و جزوه و مقاله و سخنرانى و خطابه در اين زمينه ارائه نمودند» و از ماركسيسم به عنوان تنها راه حل مشكلات جوامع 
انسانى» و تأمين عدالت اجتماعى» و تكامل نوع انسانء و بهترين وسيله براى تفسير صحيح تاريخ و علوم اجتماعى نام بردند» و تمام 
مخالفين خود را با طرق مختلف در هم كوبيدند. ولى ديديم محصولى جز بدبختى و عقب ماندكى و خشونت و ديكتاتورى بار 
نياورد» و سرانجام همه متفكران آنها ناكزير اعتراف كردند كه آنجه را شاه راه اصلى سعادت مى ينداشتند» بيراهه وحشتناكى بيش 
نبود! 

درطول تاريخ شايد اين مسأله نظير نداشته باشد كه اين كونه كروه عظيمى از متفكران و دانشمندان و دانشكاه ها از مكتبى دفاع 
كنند و سرانجام اين جنين توخالى و بى محتوا از آب درآيد. 

راستى جه تضمينى وجود دارد كه درآ ينده نيز جنين نشود» و مكاتب عقيدتى و اجتماعى زاييده فكر ساير انسانها به جنين سرنوشتى 
اينجا است كه ضرورت بهره كيرى از مكتب انبياء و ييشوايان معصوم عليهم السلام كه مصونيت آنان از خطا و اشتباه از سوى خدا 
تضمين شده است ظاهر مى كردد. 

كوتاه سخن اينكه: 

خداوندى كه نوع بشر را براى ييمودن راه كمال و سعادت آفريده» همان كونه كه بايد براى ارائه طريق» و ايصال به مطلوب 
ييامبرانى را كه متكى به نيروى وحىء و داراى مقام عصمت هستند مبعوث كندء. لازم است براى تداوم اين راه بعد از رحلت 
ييامبران» جانشينان معصومى براى آنان قرار دهد كه جامعه انسانيت را در مسأله ارائه طريق» و ايصال به مطلوب كمكك كندء و به 
يقين بدون آنء اين هدف ناتمام 

ييام قرآن» ج28 ص: ٠‏ 

خواهد ماند. زيرا: 

اولّا: عقول انسانى به تنهايى براى تشخيص تمام عوامل اسباب ييشرفت و كمالء قطعاً كافى نيست؛ و كاه قشرى از اقشار آن رأ 
ثانياً: آثين انبياء بعد از رحلت آنان ممكن است دست خوش انواع تحريفات كردد ياسدارانى معصوم و الهى لازم است كه از آن 


ياسدارى كنند؛ و آبين خدا را از تحريف باطل كرايان» دخالت هاى جاهلان و تفسيرهاى صاحبان هوى و هوس بركنار دارند. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3حات. الالالانانا صفحه 19/61 از بمعإنا 


اين همان جيزى است كه در حديث معروف اصول كافى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: «نَّ ينا اهل الْيِِتِ فى كل 
َلَْفٍ عُدُولًا يَنْقُونَ عَنْهُ خريص الْعَالِينَ» وَانْتِحالٌ الْمُمِطلينَ» وَ تَأُويلٌ الْجاهِلينَ!»: 

«در ميان ما اهلبيت عليهم السلام در هر نسلى افراد عادلى است كه تحريف غلو كنند كان را از آن (اسلام) نفى مىكنند» ودست 
بدعت كذارى و دين سازان و اهل باطل را كوتاه» و تأويل و تفسير ناردست جاهلان را كنار مى زنند» (اشاره به امام معصوم عليه 
السلام است).| "| 

و نيز همان است كه على عليه السلام در يكى از كلمات بسيار بر محتواى خود به آن اشاره كرده» مىفرمايد: «اللّهم بَلى لا-تَحَلُوا 
الَارْض مِنْ قائم لبحب اما ظاهراً مَشْهُورا وَ اما خائفاً مَغْمُوراَء لكلا بطل حَسجج الله و بَيّنَاتِ): «خداوندا! آرى» هركز روى زمين خالى 
لمرو دوه ار كن عدي سند الى كياد كاد قرا دناه و اللتكاو ناته ويا لرسالارو تاق ا ظاندلا آل لون جو نماي او بطل 
نككردد).[/ا*] 

ثالثاً: تشكيل حكومت الهى كه انسان را به اهدافى كه براى آن آفريده شده است برساند» جز از طريق معصومين عليهم السلام امكان 
يذير نيست. زيرا حكومت هاى انسانى بنابه شهادت تاريخ» هميشه در مسير منافع مادى افراد يا كروه هاى خاصى سير 
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كرده و تمام تلاشهاى آنها در همين راستا بوده استء و همان كونه كه بارها آزمودهايم عناوينى مثل دموكراسى و حكومت مردم بر 
مردم يا حقوق بشر و مانند آن يوششى است براى رسيدن به اهداف شيطانى خود از طرق سهل تر. آنها با استفاده از همين منطق و 
همين ابزار مقاصدشان را به شكل مرموزى بر مردم تحميل كردند. 

اين سه اصل ارائه طريق در آنجا كه عقل از تشخيص آن عاجز است, و حفظ ميراثهاى انبياء و اقامه حكومت عدل در واقع يايههاى 
اصلى فلسفله وجود امام معصوم عليه السلام را تشكيل مىدهد. 

اين سخن را با حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام كه از جامع ترين بيانها درباره فلسفه امامت است و حديثى ازنهج 
البلاغه مولى اميرمؤمنان على عليه السلام يايان مىدهيم: 

حديث اول در مرو در مسجد جامع روز جمعه در حضور جمعى از مردم از سوى آن حضرت ايراد شدء مسائل زيادى را بازكو 
مى كند» و در اينجا تنها به يكك بخشى از آن اشاره مى شود فرمود: 

«انَّ الامامرةً هى مَنِْلَةٌ الانبيائِء وَ ارْثٌ الاوصدياءء انَّ الامامرةً خلاقَةٌ اللَّهِ وَخَلاقَةٌ الوَسُولٍ ... اليامامٌ الْبَدرٌ الْمَنينٌ وَاليراج الزاه وَالنُورٌ 
الس اطع و النَّجِمْ الهادِى فى غَياهِبٍ الدّجى ... الامامٌ الحا القدث علن لسرا وَالدالٌ عَلَى الْهّدىء وَالمُنْجى مِنّ الرّدى ... الِامامُ 
السَحابُ الْماطِرٌ وَالْْيتُ الْهاطِلُ» والشَّمِسٌ الْمَِدِينَةُ ...امام امينَ اللّهِ فى حَلْقَِ وَ حجن عَلَى عِبادِوء و يفت فى بلادِه ... الامامٌ امِينٌ 
اللَِّ فى خَلْقَه و ُجيُهُ على عِبادِو وَحَليفتّه فى بلاده ... نظام الّدِيْنء وَ عر الْمَثلممِينَ وَ عَفِضٌ الْمُنافِِينَ وَبَوارٌ الْكافِرينَ ... نظامُ الّدِيْنِ 


وَعِرْ الْمُسْلِمِينَ» و عيض المُنافقِينَ» و بَوارٌ الكافرينَ): 
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«امامت» مقام انبياء» و ارث اوصياء است؛ امامت نمايندكى و جانشينى خدا و جانشينى ييامبر صلى الله عليه و آله است؛ ... امام ماه 
درخشان. و جراغ يرفروغ» و نور تابان» و ستاره هدايت در ظلمت و تاريكى است و رهايى بخش از سقوط و مركك ... امام, ابر 
بارنده و اير بركت و باران يى در بى (و حياتبخش) و خورشيد درخشان است ... امام امين خدا در ميان خلق, و حجت او بر 
بندكان» و جانشين او در سرزمينهاى الهى استء و دعوت كننده به سوى اوء و دفاع كننده از حرمش مى باشد ... مايه نظام دين و 
عزت مسلمين» و خشم منافقين و هلاكك كافران است)»).[/؟] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان لامء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 19/60 از بمعان 


امير مؤمنان على عليه السلام در يكك جمله كوتاه» روح امامت را مجسم فرموده؛ مىفرمايد: «وَمَكانٌ الْمَيّم بالامر مَكانٌ النَظام مِنّ 
حون يَجْمَعْهُ و يَضَُْهُ اذا الْقَطْعْ النَطامٌ تَفَرَقَ الْحَوْرُ وَذَهَبء ثم لَمْ يَجْتَمعْ ببحذافيره ابَدأ): ْ 
«موقعيت امام عهدار دار امور مسلمين» موقعيت ريسمانى است كه مهردها را به نظم م ىكشدء و آنها را جمع كرده ودر كنار 
يكديكر قرار ميدهد؛ اكر ريسمان از هم بكسلد مهرهها يراكنده مىشود و هر كدام به جايى خواهد افتاد. سيبس هركز نمى توان آنها 
را جمع آورى كرد و نظام بخشيد (همجنين اكر امام در ميان مردم نباشد شيرازه جامعه از هم مى ياشد)9[.0] 


بيام قرآن» ج4: ص: 57 
ولابت و امامت عامه در قرآن مجيد 


اشاره 


در مبحث ولايت دو بحث جداكانه است: 

-١‏ «ولايت عامه) يعنى: هميشه و در هرعصر و زمان بايد» امام و بيشوايى در ميان مردم از سوى خدا باشد؛ خواه مقام نبوت و رسالت 
هم دارا باشد و يا تنها مقام ولايت را داشته باشد. 

-١‏ «ولايت و امامت خاصه» است كه بعد از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله جه كسى بايد عهده دار اين منصب و مقام الهى باشد. 
به تعبير ديكر همان كونه كه نبوت به دو شاخه نبوت خاصه و عامه تقسيم مىشود, امامت نيز داراى اين دو شاخه است. 

در بعد ولاية طامه اقازاق كر كنا و جد مده سق كذ لاز نظر هى كذرده 

انما اق نقللة و لكل فوم عاو بك 

العرها ها انرق و الوا الهاو كرقو المت الطاوقية ١؟]‏ 

#درطيقوا الله و اطيقوا الإشول وَاؤلى الآثر متك ع] 

ترجمه: 

-١‏ تو فقط بيم دهنده اى؛ و براى هر كروهى هدايت كننده اى است. 

بيام قرآنء ج94 ص: 68 

؟"-اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از (مخالفت فرمان) خدا بيرهيزيد» و باصادقان و راستكويان باشيد. 

“"- اى كسانى كه ايمان آورده ايد! اطاعت كنيد خدا را! و اطاعت كنيد ييامبر (خدا) و بيشوايان (معصوم) خود را. 


آيه انذار و هدايت 


در نخستين آيهء ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را مخاطب ساخته مىفرمايد: «تو تنها انذار كننده و بيم دهندهاى» و براى هر قوم و 
ملتى» هدايت كنندهاى است» أَنّما انْتّ مُنْذِرُ و لُكل قوم هادٍ 
نخست اينكه منذر و هادى هر دو به يك معنى استء بنابراين مفهوم آيه جنين است: «تو فقط انذار دهنده و هدايت كننده هر قوم 


.)١ىتسه‎ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. طع/أماع13ات. الالثالانا صفمحه عل 19/6 از بمعانا 


دوم انذار كننده ييامبر صلى الله عليه و آله و هدايت كننده خدا است. 

سوم انذار كننده ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و هدايت كننده على عليه السلام استء زيرا ابن عباس مى كويد: ييامبر صلى الله 

عليه و آله دست مباركش را بر سينه خود كذارد و فرمود: «أنَا الْمُنْذِراهِ سيس اشاره به شانه على عليه السلام كرد و فرمود: «انْتّ 

الْهادِىٌ يا عَلى! بك يَهْتَدَى الْمُهدَدُونَ مِنْ تغدى!: «تو هدايت كنندهاى اى على! و به وسيله تو بعد از من هدايت شوندكان هدايت 

مى شوند).[7] 

اين تفسيرهاى سه كانه را بعضى ديكر از مفسران نيز نقل كردهاند و بعضى از مفسران اهل سنت اصرار دارند كه تفسيرآيه يكى از 

دو تفسير اول است؛ زيرا تفسير 

يبيام قرآن» ج94 ص: 50 

سوم مناسب طرز فكر آميخته با تعصب آنها نيست. 

اودر حال امت كد ككير |رلديه يزيا ظافر 1 داز كار اسك زيرا كر طابود هر دو وضت براي يامبر الام على الديعلية و 

آله باشد بايد بفرمايد: انما ان مُنِْرُ وَهادٍ ِكل قم و به تعبير ديكر نبايد لكلّ قوم كه جار و مجرور است مقدم بر هادٍ شوده و 

اكر مقدم شود بايد هر دو وصف مقدم كردد و كفته شود «أنما انْت لكل قم مُنذِرٌ و هاداء كوتاه سخن اينكه هيج وجهى براى مقدم 

سدق لكل قزم بر كن ازخو وصنت وخاعير ازج كر ينظ نس رسد يا بابد بر هر دو مقدم قود و باز عردو به تاكس مفقد. 

(دقت كنيد). 

تفسير دوم نيز بسيار نامأنوس و نامناسب استء زيرا درهادى بودن خدا شكك و ترديدى نيست كه نياز به بيان داشته باشد. به علاوه 

ظاهر اين جمله آن است كه در هر عصر و زمانى هدايت كر خاصى است در حالى كه خداوند يككانه و يكتا است؛ اين يكانكى با 

تعددى الاعصملة لكل زم هادٍ استفاده مى شود»ء سا زكار نيست. 

يزاين تنا اميرك ززاى' لازال وله اياعة ارو ات عه رياني على الله عليه وا آله إنذاق #قده يفاو برا هر الوم در امير 

وزمان هدايت كرى است. 

آيا اين هدايت كر اشاره به علماء و دانشمندان هر قوم و هر زمانى است؟ 

ياسخ اين سؤال نيز منفى است؛ زيرا در هر عصر و زمان علماء و دانشمندان متعددى وجود دارند نه يكك هدايت كر. همان كونه كه 

بيامبر اسلام يكك نفر بود. هدايت كر مسلمين در هر عصر و زمان يكى است. 

به تعبير ديكر ييامبر صلى الله عليه و آله بنيان كذار دين است از طريق انذار» و امام ادامه دهنده راه او است از طريق هدايت. 

اينها نكاتى است كه از خود آيه استفاده مىشود وو اكر به سراغ رواياتى كه از طرق اهل سنت و شيعه در اين زمينه نقل شده برويم 

مسئله روشن تر مى شود. 

ييام قرآن» ج94 ص: 2 

در تفسير الدّر المنثور كه از معروف ترين تفاسير اهل نست است- نوشته جلال الدين سيوطى متوفاى سال ١٠4ه.‏ ق و براساس 

اعضاو ووايات 5 الزرو | بكس روا رج سد دي در سير يز اباازرييا نيز ااام ملي الدكلوسن الااتل يمي كل 

-١‏ از ابن جرير و ابن مردويه و ابونعيم و ديلمى و ابن عساكر و ابن نجار نقل مى كن لانت ألما الت منِْدٌ وَ لكل ْم هادٍ وَضَمعَ 
رَسُولٌ اللّهِ صلى الله عليه و آله يَدَهُ عَلَى صَدْرِهِ قال أنَاالْمََذِرُوَاوْ ما يِه الى منْكب عَلِىٌ عليه السلام قَقَالَ: انْتّ الْهادِىُ يا على بكك 4 

يَهْتَدِى الْمَهْتَدُونَ مِنْ بَعْدى): 

«هنكامى كه آبه انّما لت منِْرَوَ ِكل قم هاوِ[؟5] نازل شد ييامبر صلى الله عليه و آله دستش را بر سينه خود كذاشت و فرمود: 


«منذر منماء وبا دستش اشاره به شانه على عليه السلام كرد و فرمود: «هادى تويى اى على» بعد از من هدايت يافتكان به وسيله تو 
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هدايت مى شوند)».[0؟] 

1- ابوبرزه اسلمى مى كويد از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله شنيدم كه درباره اين آيه- در حالى كه دستش را بر سينه خود كذاشته 
بود- فرمود: انّما انَْ مُمْذِر و در حالى كه بر سينه على عليه السلام كذارده بود فرمود: ِكل قوم هاد. [عع] "- در همان كتاب از 
عبداللّه بن احمد و ابن ابى حاتم و طبرانى و حاكم و ابن مردويه و ابن عساكر از على عليه السلام نقل مى كند كه در تفسير آآيه انا 
الت مُنِْرُ لكل قُومٍ هادٍ فرموه: «رَمُولٌ الله الْمَمْذْيٌ وَانَا الهادى» : «ارسول خدا صلى الله عليه و آله منذر است و من هادى هستم)![لا؟] 
؟- در حديث ديكرى از ابن عباس مىخوانيم كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: <انَا الْمُنْذِرُ وَعَلِيٌ الهادىء و بكك با عَلِكٌ بَهْتدِى 
الْمَهْتَدُوْنَ!): «منذر منم و على عليه السلام هادى استء اى 
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على هدايت يافتكان به وسيله تو هدايت مى يابند»! 

اين حديث را جمعى از حفاظ معروف اهل سنت از جمله حاكم در مستدرككء ذهبى در تلخيصء فخر رازى و ابن كثير در تفسير 
خود. وابن صباغ مالكى در فصول المهمه و كنجى شافعى در كفاية الطالب و علامه طبرى در تفسير خود. و ابن حيان اندلسى در 
بحر المحيط و نيشابورى در تفسير خويشء و حموينى در فرائد السمطين و كروه ديكرى در كتابهاى تفسير خود آن را 
آوردهاند.[مع] 

ه- نويسنده كتاب حبيب الشير ميرغيث الدين جنين مى كويد: اَذ يب برق معد اله لمات قُوْلُ تعالى انّما ات مُنذِر وَ لكل قم 
هادٍ قال صلى الله عليه و آله: ِعَِىَ عليه السلام انا لوانت الهادِء بكك يا عَلِيُ ب َهْتَدِى الْمَهْتَدُونَ مِنْ تغدى!): تف تعفن 
نقل شده هنكامى كه آيه انما انْتّ مُنْذْرُ رُ لكل قَوْم هادٍ نازل شدء يبامبر صلى الله عليه و آله به على عليه السلام فرمود ' 'منذر منم» و 
عاق قوق افطل 1 "لعن 31 درن اهارق باقكاق به ور اك تيه مس وقد لبن مقد ون و ينوت قو اذ الرشتريية ال غلين 
عليه السلام نقل كرده است - در مستدركك حاكم اين حديث از ابوبريده اسلمى به شكل كستردهترى نقل شده است فرمود: «دعا 
رَسُولُ ال صلى الله عليه و آله بالطَهُورِ وَعنْدَهُ علي بن ابى طالب فَاتَد َسُولَ لل صلى الله عليه و آله بد عَلِيٌ بَغْد ما تَطَهرَ فصا 
بع در م قال «انّما الت من و يتغنى تَفْسهُ نم رَدها الى صَدْرٍ عَلِي نم قال و لكل قَوْمٍ هادء ثم قال لَُ نت َنارٌ الانام وَعايةاهُدى و 
أمية القداء اشّْهَدُ على ذلك انك كذلك»: 

«رسول خدا صلى الله عليه و آله در حالى كه على عليه السلام نزدش بود آب براى وضو طلب كرد و بعد از آنكه وضو كرفت دست 
على عليه السلام را كرفته به سينه خود جسبانيد سيس فرمود: منذر تويى- و منظور نفس مباركك خودش بود- سيس دست او را بر 
سينه على عليه السلام كذاشت 

واجكر اماج ص71 

سيس فرمود: : َكل قَوْمِ هادٍ (يعنى على عليه السلام)» و بعد اقزود تو جراغ فروزان مردم؛ و منتهاى هدايت» و امير قاريان قرآن (و 
آكاهان از اين كتاب آسمانى) هستى» من براين كواهى مىدهم كه تو جنين هستى».[:] 

بعيد نيست كه ييامبر صلى الله عليه و آله اين سخن را در موارد متعدد و با بيانات مختلفى بيان كرده باشد و تعبيرات مختلف احاديث 
بالا شاهد كوياى اين مطلب است. 

در منابع ييروان مكتب اهلبيت عليهم السلام نيز احاديث متعددى در اين زمينه آمده است كه در اين مختصر امكان نقل همه آنها 
نيست تنها به اشاره كوتاهى قناعت مى كنيم: در تفسير نورالثقلين حدود باردمسكيط در أبن وينقل اده ١‏ از جمله از امام 
باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمودند: اكلّ امام هادى كل قم فى زَماِهِا و در تعبير ديكرى: كل 


امام هاو للقن الى هُهوَ فيه؛ اغر امام (معضرى) هدايت كر براق وماق غود اسك بارهدايت كر اقوافن است كه در زماناو 
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زندكى مى كنند).[07] 

عجب اينكه بعضى از مف ران تمام اين احاديث را به دست فراموشى سيرده و به اتكاى اقوال بعضى از صحابه كه از ييامبر صلى الله 
عليه و آله نقل نشده براى آيه فوقء. معانى ديككرى ذكر كردهاند از جمله تفسيرى است كه از مجاهد نقل شده كه مى كويد: 

كور 31 تحني مع عنل الله كود لذو متظور اق لكر لوم هاو ابن أبنت كننهو ترم وانيرت ذأركد كه انها وااية شري خندا 
دعوت مى كند)! تفسيرى كه بسيار بعيد به نظر مى رسد. َّ 

تفسير ذيكرى أ سعيد بق عير تقل شد ه كهافى كويدة امتدر عتحد صلى الله غلية و آله اسة و هادى عندا اسك ادر حالى كه ظاهر 
آيه اين است كه هدايت كر هر قومى غير از 
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هدايت كر ديكرى استء با اينكه خداوند يكانه هدايت كر همه اقوام است و نظير اين تفسيرهاى نامناسب. 

آيا سزاوار است روايات متظافر» رسول الله صلى الله عليه و آله را رها كرده و از ترس اينكه مبادا مدركى براى شيعه درست بشود به 


آيه صادقين 


در دوّمين آيه مؤمنان را مخاطب ساخته و بعد از دعوت به تقواء به آنها دستور مىدهد كه (همواره) با صادقان و راستكويان باشيد 
(تا كرفتار انحراف نشويد) يا ايها الّذِينَ آمنُوا انوا اللَّهَ و كوبُوا مع الصَادِقِينَ «اى كسانى كه ايمان آوردهايد از (مخالفت فرمان) خدا 
بيرهيزيد و با صادقان باشيد)[07] در اينكه منظور از «صادقين» 5 كسانى استء باز تفسيرهاى مختلفى وجود دارد: 

بعضى احتمال دادهاند: منظور از «صادقين»)» شخص بيامبر صلى الله عليه و آله استء و اين آيه منحصر به زمان او استء در حالى كه 
واضح است آيه مانند ساير خطابات قرآنء عام است و تمام مؤمنان را در هر عصر و زمان و مكان فرا مى كيرد. 

بعضى ديكر كفتهاند: كه «مَح) در اينجا به معنى «من' مى باشدء يعنى: شما از جمله صادقان و راستكويان باشيد!ء در حالى كه هيج 
الووواق نراق ادن كسد اويا عاو ترعيها وبور د كارن و هرا معلوم نيست در ادبيات عرب و كلمات ادباء «مع» به معنى «من» به 
كار رفته باشد. 

طبق ظاهر آيه همه مسلمانان موظفند كه در هر عصر و زمانى در خط صادقان و همراه آنان باشند» و از آن معلوم مىشود كه در هر 
عصر و زمان صادق يا صادقانى وجود دارند كه مردم بايد براى ييمودن راه تقوا و يرهيزكارى با آنان باشند. 
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بهتر اين است براى فهم معنى صادقان به خود قرآن باز كرديم ببينيم جه اوصافى براى صادقان بيان كرده استء در يكجا مىفرمايد: 
انّما الْمُْمِنُونَ الّذِينَ آمَنُوا باللّهِ و رَسُولِهِ نم ل يوْتابُوا و جاكردُوا بامْوالِهم و الْقيتَهُمْ فى سَبِيلٍ اللَِّ اولك هُمْ الصَادِقُونَ «مؤمنان واقعى 
تنها كسانى هستند كه به خدا و رسولش ايمان آوردهاند» سبس هركز شكك و ترديدى به خود راه نداده» و با اموال و جانهاى خود 
در راه خدا جهاد كردهاند آن هاراس كويان هستند».[ع0] 

در اين آيه» صدق به صورت مجموعداى از ايمان و عمل كه خالى از هر كونه شكك و ترديد و تخلف باشد معرفى شده است. 

در آيه ١1/7‏ سوره «بقره) بعد از آن كه حقيقت نيك وكارى را در ايمان به خدا و روز بازيسين و فرشتكان و كتب آسمانى و ييامبران 
و همجنين انفاق مال در راه خدا و در طريق نجات مستضعفان و برد كان و نيز بر ياداشتن نماز و دادن زكات و وفاى به عهد و صبر و 
شكيبايى و استقامت در برابر مشكلات: و در هنكام جهاد ذكر م ىكندء مىافزايد: اولثكك الَّذِينَ ص دَقُوا «اينها كسانى هستند كه 


راست مى كويند). 
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به اين ترتيب نشانه اصلى صادقان ايمان كامل به همه مقدسات و اطاعت فرمان خدا در تمام زمينهها» مخصوصاً نماز و زكات و 
انفاق و استقامت در جهاد و در مقابل مشكلات ذكر كرده استء. نظير همين معنى در آيه / سوره «حشر) نيز آمده است. 

از مجموع اين آيات و همجنين از اطلاق آيه مورد بحث كه بودن با صادقان را بدون هيج قيد و شرط ذكر مى كنند» نتيجه مى كيريم 
كه مسلمانان موظفند با كسانى باشند كه از نظر ايمان و تقوا در اعلا درجه؛ از نظر علم و عمل و استقامت و جهاد در بالاترين سطح 
باشند- دقت كنيد» آيه نمى كويد در زمره صادقان باشيد بلكه مى كويد همراه آنها باشيد در حالى كه مى كويد از يرهيزكاران 
باشيد-. اين نشان مىدهد كه 
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منظور مرحلهاى بالا-تر از مراحلى است كه مردم به آن مىرسندء و روشنترين مصداق اين معنى همان معصوماناند)» اين از يكك 
سو 

از سوى ديكرء دستور به همراه بودن با صادقان به طور مطلق» و جدا نشدن از آنان بدون هيج قيد و شرطه قرينه ديكرى بر معصوم 
بودن آنها استء زيرا ييروى بى قيد و شرط جز در مورد معصومان معنى ندارد. (دقت كنيد) 

جالب اينكه فخر رازى بعد از ذكر مقدماتى در مورد آيه» واشاره به اين نكته كه آيه مى كويد: كسى كه ممكن الخطا است واجب 
است اقتدا به كسى كند كه معصوم استء و معصومين كسانى هستند كه خداوند متعال آنان را «صادقان» شمرده. يس اين آيه 
دلالت مىكند بر اينكه بر افراد جايز الخطا واجب است كه با معصومان از خطا باشند» تا معصومان از خطاء مانع خطاى ممكن 
الخطاها شوند» و اين معنى در هر زمانى ثابت است. بنابراين در هر زمانى بايد معصومى وجود داشته باشد! 

سيس مىافزايد: ما قبول داريم كه در هر زمانى بايد معصومى باشد ولى مى كوييم معصوم؛ مجموع امّتاند! در حالى كه شما 
(شيعيان) مى كوييد: معصوم تنها يكى است».[0] 

فخر رازى با توجه به مضمون روشن آيه نتوانسته است دلالت آن را بر وجود معصوم در هر عصر و زمانى انكار كند؛ ولى براى 
اينكه عقيده ييروان مكتب اهلبيت عليهم السلام را نيذيرد» سخن از معصوم بودن جميع امتء يا به تعبير ديككر اجماع امت به ميان 
اروف امع وو حال دايا مسائل اجماعى كه جميع امت در آن متفقاند» مسائل محدودى است؛ و حال آنكه همراه با صادقان 
بودن يكك وظيفه عام و در همه جا و همه جيز است. (دقت كنيد) 

ثانياً هيج عرب زبانى به هنكام نزول اين آيه از كلمه «صادقين» مجموع امّت را 
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نمىفهميده است» يس جكونه مىتوان آن را براين معنى حمل كرد جه بهتر كه اعتراف كنيم در هر عصر و زمانى صادقى كه هيج 
خطا و خلاف و اشتباهى در سخنان او نيست وجود دارد وما بايد يبرو آنها باشيم! 

سؤال: در اينجا سؤالى بيش مىآيد و آن اينكه «صادقين» جمع است يس بايد در هر عصر و زمانى جند معصوم وجود داشته باشدء و 
اين با عقيده بيروان مكتب اهلبيت عليهم السلام نيز سازكار نيست. 

ياسخ اين سؤال با توجه به يكك نكته روشن است و آن اينكه اين جمع مى تواند اشاره به مجموع زمان ها بوده باشدء زيرا صادقان در 
مجموع زمان ها جماعتى را تشكيل مىدهند» درست مثل اينكه كفته شود مردم هر زمان بايد بيرو انبياء و ييامبران الهى باشندء 
مفهوم اين سخن آن نيست كه در هر زمان ييامبران متعددى وجود دارند؛ بلكه منظور اين است كه هر كروهى يبرو ييامبر زمان خود 
كردند» يا كفته شود مردم بايد تكاليف خود رااز علماء و مراجع تقليد بكيرند» يعنى: هر كس يبرو عالم و مرجع تقليد زمان خود 
باشل. 
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حالى كه آيه فوق به طور قطع شامل زمان او مىشود. بنابراين روشن است كه منظور جمع در يكك زمان نيستء بلكه منظور در 
مجموعه زمان ها استء اين تحليلى بود روى خود آيه. 

اما از نظر روايات اسلامى» بسيارى از مف ران و محدثان اهل سنت از ابن عباس نقل كردهاند كه آيه فوق درباره على بن ابيطالب 
عليه السلام است. 

ال جمله علامه تعلبى در تفسير غنود ثقل م ىكند كه ابن عباس .در تفسير ايخ آبه 
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كفت: لمع الصَادِقِينَ يَعْنى: مَعَ عَلِي بن ابيطالب وَ اضْحابه).[82] 

همجنين علامه كنجى در كفاية الطالب و علامه سبط بن الجوزى در تذكره از كروهى از علماء جنين نقل مى كند: «قال عُلَماءٌ السيدء 
معنا كوبُوا مم عَلِىَ عليه السلام وَ اهيل بَئتهه قالَ ابْنٌ عباس عَلِى عليه السلام مَِيدٌ الضّادِقينَ»: «علماى سيره (علماى تاريخ يبامبر) 
كفتهاند: معناى اين آيه آن است كه با على عليه السلام و خاندانش بوده باشيد, ابن عباس مىافزايد: على عليه السلام سيد و سرور 
صادقان است».[/اة] 

در ورايات متعددى كه از طرق اهل بيت به ما رسيده نيز بر اين معنى تأكيد شده است. 

از جمله در روايتى از جابرين عبداللّه انصارى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: كه در تفسير آيه وَكُونُوا م الصَادِقِينَ فرمود: «لى 
آل مُحَمِب).[08] 

و در روايات ديكرى كه بريد بن معاويه از همان امام عليه السلام نقل كرده است در تفسير اين آيه مىخوانيم: «ايانا عَنى): «مقصود 
مائيم».[84] در تفسير برهان از كتاب نهج البيان نقل مىكند: «رُوى عَن النَِّى صلى الله عليه و آله سْيْلَ تن الصَادِقين فَقَالَ هُمْ عَلِى و 
فاطِمَةٌ وَالّْحَمَنٌ وَالْحْسَيْنٌ وَ ذْرِيتَهُمْ الطاهرٌونٌ الى يَوْم الْقِيامَ: 

«روايت شده است كه از ييامبر صلى الله عليه اله درباره صادقين سؤال شدء فرمود: آنها على و فاطمه و حسن و حسين عليهما 
السلام و فرزندان معصوم آنها تا قيامتاند).[ ]2٠‏ 

بديهى است تمام اين روايات در واقع بيان مصداق استء و با كليت مفهوم آيه منافات ندارد جرا كه شخص يبامبر صلى الله عليه و 
آله را درجه اول شامل مى شود و بعد امامان معصوم عليه السلام را در هر عصر و زمان. 

به اين ترتيب آيه فوق هم مسأله ولايت عامه را ثابت مى كند و هم ولايت خاصه 
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و 
آيه اولى الامر 


در سومين آيه سخن از وجوب اطاعت خدا و رسول و اولوالامر است مىفرمايد: 

الكو الله واطيعوا لوَسُولَ وَاولى الاثر نكم ]2١‏ 

واجب بودن اطاعت خداوند و ييامبر صلى الله عليه و آله معلوم و روشن استء اما اينكه منظور از «اولى الامرا جه كسانى هستند كه 
اطاعت آنها هم رديف اطاعت خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله شمرده شده است در ميان مفسران كفتكو است. 

مفسران و علماى شيعه و ييروان مكتب اهل بيت عليهم السلام همكى اتفاق نظر دارند كه منظور از «اولى الامر؛ امامان معصوم است 


كه رهبران معنوى و مادى جامعه اسلامى در تمام شئون زندكى و حياتاند» و غير آنها را شامل نمىشودء جرا كه اطاعت بى قيد و 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. اثالالالانا صفحه 19/94 از بمعإنا 


شرط كه در آيه شريفه آمده وهم رديف اطاعت خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله شمرده شده است تنها درباره معصومان تصور 
مى شودء و اما كسان ديكرى كه اطاعت آنها لازم است همواره محدود به حدود و مقيد به قيودى است, و هركز اطاعت مطلق در 
مورد آنها وجود ندارد» واين مسأله واضح است. 

اين در حالى است كه مفسران و علماى اهل سّت در معنى «اولىالامر» اختلاف زيادى دارند» بعضى آن را به معنى صحابه» و بعضى 
به فرماندهان لشكر و بعضى به خلفاى جهاركانه تفسير كردهاند. 

آنها هيج دليل روشنى براى اين تفسيرهاى سه كانه بيان نكردهاند. 

جمع ديككرى اولىالامر را به معنى علما و دانشمندان شمرده. و به آيه شريفه 87 سوره «نساء» استناد نمودهاند: و اذا جاتَّهُمْ امْرُ مِنَّ 
الامن او الْكَؤْفٍ اذاعُوا به وَلَوْ 
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رَدوهُ الى الرَسُولِ وَ الى اولى الامر مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَذِينَ يََِنبِطوئهُ مِنْهُمْ «و هنكامى كه خبرى از بيروزى يا شكست به آنها برسد (بدون 
تحقيق) آن را شايع مىسازند» در حالى كه اكر آن رابه يبامبر صلى الله عليه و آله و يبشوايان- كه قدرت تشخيص كافى دارند- باز 
كردانند از ريشههاى مسائل آكاه خواهند شد). 

ولى با توجه به اينكه آيه مورد بحث درباره اطاعت بدون قيد و شرط استء و آيه 47 سوره «نساء» درباره سؤال و تحقيق استء دو 
مطلب مختلف را بيان مى كند و هركز نمى توان هر دو را به يكك معنى دانست» تحقيقى از عالم» مطلبى است و اطاعت بىقيد و شرط 
از اولىالامر مطلبى ديكرء دومى جز درباره معصومان تصور نمىشود. ولى اولى مفهومى كسترده دارد. 

بعضى از مفسّران اهل سنت احتمال ينجمى در اينجا دادهاند كه منظور از اولوالامر مجموع نمايند كان عموم قشرهاى مردم و حكام و 
زمامداران و علماء و صاحب منصبان در تمام شئون زندكى مردم هستند. و به تعبير ديكر منظور جماعت اهل حل و عققد است كه 
هر كاه آنها بر جيزى اتفاق كنند اطاعت آنها بى قيد و شرط واجب است (مشروط به اينكه آنها از ما باشند جون «منكم) در آيه 
شريفه جنين شرطى را ذكر كرده؛ و مخالفت با سنت رسول اكرم صلى الله عليه و آله ننمايند» و نيز در بحثهاى خود تحت فشار 
اجبار نباشند» و اتفاق نظر داشته باشند و آن مسأله از مسائل عامه باشد). 

اين مجموعه در مسائلى كه نصى از طرف شارع مقدس در آن نرسيده است واجب الاطاعهاند و مىتوان كفت مجموعه آنها معصوم 
هستند» و لذا امر به اطاعت آنها بى قيد و شرط از آنها شده است.[27] 

به اين ترتيب نامبرده اول ىالامر را مجموعهاى در علما و دانشمندان واهل حل و 
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عقد مىداند كه ينج شرط در آن جمع باشد: 

-١‏ مسلمان بودن ؟- عدم مخالفت با سنت *- عدم اجبار در اظهار عقيده *- اظهار نظر در خصوص مالا-نص فيه ه- اتفاق نظر 
داشتن» و جنين مجموعهداى را معصوم مى شمرد. 

آيا به راستى منظور از «اولىالامر» در آيه شريفه همين است؟ و آيا به راستى اهل عرف و اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله هنككامى 
كه اين آيه را مىشنيدند جنين معنايى استفاده مى كردند؟! و يا اين معنى با تكلف فراوان بر آيه تحميل شده. تا مبادا تفسير آيه از 
مسأله امامان معصوم عليه السلام كه شيعه به آن معتقد است سر د رآورد؟! 

ظاهراً ريشة سكن المداق اذ كلام قخررازى كزقته هده اميت كه ام ى كويدة اين آله اتعييز الى الاثريتكة نود ماادلالت بر اين دارة كه 
اجماع امت حجت است! 


جرا كه خداوند متعال امر به اطاعت اولىالامر به طور قطع (بى قيد و شرط) فرموده استء و هر كس كه خداوند اين كونه امر به 
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اطاعتش كند بايد معصوم از خطا باشد. زيرا اكر معصوم نباشد احياناً خطا مىكند؛ و در اين صورت از يكك سو عمل كردن به فرمان 
او واجب استء و از سوى ديكر به خاطر خطا بودن؛ حرام؛ و لازمه آن اجتماع امر و نهى است در فعل واحد؛ و به عنوان واحد؛ و 
اين محال استء يس از اينجا روشن مى شود كه امر مطلق به اطاعت اولوالامر دليل بر معصوم بودن او است. 

سيس مىافزايد: اين معصوم يا مجموع امت است يا بعضى از امت اسلامىء احتمال دوم قابل قبول نيست؛ زيرا ما بايد آن بعض را 
بشناسيم, و به او دسترسى داشته باشيم واز وى استفاده كنيم؛ در حالى كه در اين زمان از شناخت امام معصوم و دسترسى به او 
استفاده از وى عاجزيم, بنابراين معصومى كه امر به اطاعت بى قيد 
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و شرط او شده فرد يا كروه خاصى نيست و طبعاً بايد منظور اجماع امت باشد.[] 

آنجه فخر رازى نويسنده المنار و امثال آنها را در تنكنا قرار داده كه آيه را جنين تفسير كنندء تفسيرى كه به يقين هيج يكك از 
صحابه و ياران رسول خدا صلى الله عليه و آله به هنكام نزول آيه از آن نمىفهميدند همان بيش داورى هايى است كه مانع مى شود 
از اينكه مفهوم آيه را در امامان معصوم اهل بيت عليه السلام جستجو كنند» از يكك سو دلالت آيه بر معصوم بودن «اولىالامرا معلوم 
است و از سوى ديككر بنا نبست شخصى را به عنوان امام معصوم بيذيرند» لذا به سراغ تفسيرى مىروند كه هيج كاه صحابه ييامبر 
صلى الله عليه و آله به هنكام شنيدن آيه جنان جيزى را از آن نمىفهميدند. 

واز همه تفسيرها عجيبتر تفسيرى است كه بعضى از مفسّه ران اهل سنت بركزيدهاند و مى كويند: «منظور از "اولى الامر "حكام و 
امراء و شاهاناند! و هر حاكمى بر مسلمانان حكومت كند, عادل باشد يا ظالم» در مسير صحيح باشد يا منحرف» دستور به اطاعت 
خدا دهد, يا معصيت و نافرمانى اوء بايد از او بيروى كردا. 

جنانكه در تفسير المنار در اشاره سربستهاى مى كويد: (وَبَعْض هُمْ اطلّقّ فى الْيحكام فَاوْجَيُوا طاعَةٌ كل حاكم): (بعضى آيه را ناظر به 
اطاعت تمام حاكمان مىدانند و اطاعت آنها را واجب مى شمرند).[2] ْ َ 

و بازاز آن هم عجيبتر روايات مشكوك و مجعولى است كه براى اثبات اين تفسير به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نسبت 
دادهاند. مغل اينكه حضرت در جواب سؤال يزيد جعفى كه عرض كرد: ديا تبي الله اريت ان فامث عَلَينا امراة يَشعلونا حَفَهُم و 
تعر نا هلها قي ثانا نوما وام كند |1 ع امات و بها رياط كردن كوس ور او شابك قد ونعق يمارا ينبا علق بعد 
كنيم؟ ...) 

ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «اسْمَعُوا وَاطِيعُوا!): «كوش به فرمان آنها باشيد و اطاعت 
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كنيد»![ه2] 

در حديث ديكرى در همان كتاب از ابوذر نقل شده كه كفت: دان تَتلئْلى اؤصانى ان اسْمَعَ و اطيع و ان كان عَتْداً مُجَدَّعٌ الاطراف): 
«دوست من (رسول خدا) به من سفارش كرده است كه بشنوم و اطاعت كنم (فرمان اميران و حاكمان را) هر جند برده دست و يا 
بريدهاى باشد»![22] (بعضى مُجِدَّحٌ الاطراف را به معنى كسى كه در خانواده يست و آلودهاى متولد شده تفسير كردهاند.) 

به يقين ساحت مقدس بيامبر بزركك اسلام صلى الله عليه و آله ياكك تراز آن است كه جنين دستورى بر خلاف منطق عقل و شرع 
بدهد در حالى كه از خوة أن .خضرت ثقل شده اسث اطافة مكلوق در معصيت غتالق جايو تبسث و بهترين دليل بر ساختكى بودن 
اين كونه احاديث آن است كه خود ابوذر كه اين حديث ازاو نقل شده به كواهى تاريخ در زند كيش هركر جنين نكرد و حتى در 
راه مبارزه با انحراف اميران و حاكمان وقت جان خود رااز دست داد! بهر حال يبرواضح است كه مقام ييامبر صلى الله عليه و آله 


بالاتر از اين كفتكوها استء هيج انسان عاقل نمىتواند جنين سخنى بر زبان براند كه حاكم؛ واجب الاطاعة است در هر كارى كه 
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كند وهر سخنى بككويد وهر كسى كه باشد؛ مخصوصاً با توجه به اينكه اين حديث در ميان همه علماى اسلام اعم از شيعه و اهل 
سنت معروف است كه: الا طاعَةً لَمَخْلوقٍ فى مَعْصِيَةُ الْخالِقَ»: «اطاعت از مخلوق در معصيت خالق جايز نيست».[/ا2] 

«وّلا طاعَةً لِشَّر فى مَعْصعِةُ الله [24] 

به اين ترتيب نتيجه مى كيريم كه روشن ترين تفسير براى آيه همان اطاعت امامان معصوم عليه السلام است. 


يام قرآنء ج4؛ ص: 0 


در اينجا دو سؤلى باقى مىماند كه بايد به تحليل آن يرداخت: 

-١‏ اكر مفهوم «اولى الا-مرا امام معصوم است با كلمه «اولى) كه به معنى جمع است سازكار نيست. زيرا به اعتقاد شيعه امام معصوم 

در هر زمان يكك نفر بيش نيست. 

ياسخ اين سؤال از بحث هاى كذشته به خوبى روشن شدء زيرا درست است كه امام معصوم در هر زمان يكك نفر استء ولى با توجه 

ا ل ل ا ل ل 

كلمات عرب فراوان است. مثلما وقتى مى كوئيم: «السَ لام مُ علتِكُمْ وَعَلى ارْواجِكغ و المجسادٍكم كتُم) «سلام بر شما و بر ارواح و بر اجساد 
شما) هركز بر اين سلام نمى توان ايراد كرفت كه هر انسانى يكك روح و يكك جسم بيشتر ندارد جرا كه در اينجا ارواح و اجساد به 

صورت جمع كفته شده؛ زيرا در جواب كفته مىشود اين جمع ناظر به مجموع است. 

بنابراين كر جه ييامبر صلى الله عليه و آله در هر زمان يكك جانشين معصوم داشته ولى مجموعه زمان هاء وجود آن ها متعدد است و 

بايد واه جمع در آن به كار رود. 

-١‏ سؤال ديكر اينكه امام معصوم در زمان ييامبر 4 وجود نداشته حككونه فرمان به اطاعت از وى داده شده است. 

ياسخ اين سؤال نيز همان جيزى است كه در بالا كفته شد و آن اينكه اكر اين آيه تنها ناظر به زمان يبامبر صلى الله عليه و آله بود 

جنين مشكلى بيش مىآمد ولى با توجه به اينكه يكك دستور كلى براى همه مسلمين تا دامنه قيامت است مشكلى بيش نمىآيدء 

اولَى در عصر رسول اللّهه خوزه او بود ودر اعضان ديكر امامان معصوم هستند مثل اينكه كفته شود وظيفه مسلمانان است كه از 

ييامبر صلى الله عليه و آله و جانشينان او اطاعت كنند 
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مفهوم اين سخن آن است كه جانشينان او بايد در عصر او باشند. 

اين سخن را با اشاره فشردهاى به احاديثى كه در كتب شيعه و اهل سنت در ذيل اين آيه آمده و آن را به على عليه السلام و ساير 

ائمه معصومين عليهم السلام تفسير كرده است يايان مىدهيم: 

شخ سلينان قتدورى يحتف دل كناب يتابيع النوذة اذ تقسير ماهد ثقل ,م ى كيد حه آيه اطيفو الله و اطيقو) انول و اول الاش منكم 

«اطاعت كنيد خدا را! و اطاعت كنيد ييامبر (خدا) و يبشوايان (معصوم) خود را.»[29] درباره امام على عليه السلام نازل شد, در آن 

هنكام كه بيامبر صلى الله عليه و آله او را (در جنكك تبوكك) جانشين خود در مدينه قرار داد. 

و نيزاز على عليه السلام نقل م ىكند كه در كفتكويى كه با مهاجران و انصار داشتء با اين آيه در برابر آنان استدلال كرد؛ و 

مهاجران و انصارء ايرادى بر او نككرفتند[ ]٠١‏ 

در شواهك اللنؤمال ال مساك بستكا عن ديل أيه ليقو الله واطنقوا اللإف ول و اولق لاخر ولك تقل نسدد ه الست كدامن (ضاق عليه 

السلام) از ييامبر صلى الله عليه و آله يرسيدم: ديا نَبِىّ الله مَنْ هُمْ؟ قال انْت اولهُم): «اى ييامبر خدا! آنها كيستند؟ فرمود: «تو نخستين 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 1991 از بمعإن 


آنها هستى)[ الا] 
روايات زياد ديكرى از طرق ائمه اهل بيت عليهم السلام نيز در تفسير اين آيه به امامان معصوم عليهم السلام نقل شده كه بالغ بر 
دهها روايت مىشود.ء و در همه آنها آمده است كه «اولى الامر» امامان معصوم هستند.[ 77] 


يام قرآنء ج4؛ ص: ا 
ولايت و امامت عامه در سنت 


اشاره 


اين بخش از كستردهترين بخش هاى سنت و روايات ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله استء و در اين زمينه روايات فراوانى از ييامبر 
اسلام صلى الله عليه و آله در معروف ترين و مهم ترين منابع اسلامى مده است كه سزاوار است با دقت و بى طرفى كامل مورد 
توجه قرار كيرد» تا يردههايى كه ساليان دراز بر اين مسأله فرو افتاده است در يرتو نور علم و اخلاص و بحث منصفانه ب ركرفته شود 
و دوراز تعصب ها جهره واقعى اين مسأله علمى روشن كرددء و وظيفه الهى ما در برابر اين امر مهم اسلامى آشكار شود. 

در اينجا تنها به بخشى از احاديث معروف كه مسأله امامت و ولا-يت را به طور عام مطرح مىسازد, با شرح كوتاهى از محتوا و 
مفهوم آن اكتفا مى كنيم» و از همه خوانندكَانء مخلصانه مى خواهيم مرور مجددى براين احاديث و مدارك و منابع» و سيس 
محتواى آن داشته باشند؛ و نتيجه كيرى و استنباط نهايى را به خود آنها واكذار مى نماييم. 

ما معتقديم بى تفاوت ماندن در برابر اين همه احاديث كوياء و به سادكى از كنار آنها كذشتنء يا جشم به روى حقايق بستن» جيزى 


از مسؤليت ما نمى كاهدء بلكه آن را افزايش مىدهد. 
-١‏ حديث ثقلين 


اشاره 


اين حديث رااز آن جهت «حديث ثقلين) ناميدهاند كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در آن 
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رموه كن تارك فيكم التْلَين 1 

اين حديث به طور بسيار كسترده از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در كتابهاى معروف شيعه و اهل سنت (و در منابع معروف دست 
اول) نقل شده استء به طورى كه ترديدى در صدر اين حديث از ييامبر صلى الله عليه و آله باقى نمىماند» و از مجموع اين احاديث 
به خوبى استفاده مىشود كه ييامبر صلى الله عليه و آله اين حديث را تنها يكبار بيان نفرموده. كه حديث يكىء و راويان بسيار 
باشكدة يلكه دو عواوه مكتلت دياق قرهوده ورؤاناك كاملا كد اسع 

قوانسا بهاقسيس أذ واوياة ديك و اكب مدروق انافتن كايو سكيد أن اندداسف انان فى الور 

-١‏ در صحيح مسلم كه از معروف ترين منابع دست اول اهل سنت مىباشد تا آنجا كه مهمترين صحاح ششكانه محسوب مىود, از 
زيد بن ارقم نقل مى كند كه كفت: «قامَ رَسُولٌ اللّه صلى الله عليه و آله يَؤْماً فينا خَطيباً بماءِ يُدعى ما بين مَك وَالْمَدِيئَُ فَحَمَدَاللّةَ و 


الث عَليه و وَعَظ و ذكر ثم قال: اما بَعْكٌ الا ايّها الْنْاسٌ فَانّما انا يَشَىُ يُوشّكك ان يَاتِىَ رَسُول رَيَى فَاجِيبٌء وَانَى تاركك ف فيكم تقلين: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 19911 از بمعإن 


اوَلَّهُما كتابٌ الل فيه الى و التُورء فك دُوا بكتاب اللّهِ وَالستَضيتكوا به فحت على كتاب اللَّهِ و رَعَبَ فيه ثم قالَ وَاهْلِيئتى» اذ ركم 
الله فى اْلتتتى» اذك كم اللّهَ فى الخاييتىء اذَكدكمْ فى اهليئيتى ...»76 

«رسول خدا صلى الله عليه و آله در ميان ما برخاست و خطبه خواند؛ در محلى كه آبى بود كه حم ناميده مىشد (غدير خم) ودر 
ميان مكه و مدينه قرار داشت هل/!] يس حمد خدا را بجا 
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آورد و براو ثنا كفت و موعظه كرد و يند واندرز داد؛ سيس فرمود: «اما بعد اى مردم من بشرى هستم و نزديكك است فرستاده 
يرورد كارم بيايد و دعوت او را اجابت كنم و من در ميان شما دو جيز كرانمايه به ياد كار مى كذارم نخست كتاب خدا؛ كه در آن 
هدايت و نور است» يس كتاب خدا را بكيريدء و به آن تمسكك جوئيد- ييامبر صلى الله عليه و آله تشويق و ترغيب فراوانى درباره 
قرآن كرد- سيس فرمود: و اهل بيتم راابه شما توصيه مى كنم كه خدا را درباره اهل بيتم فراموش نكنيد» به شما توصيه مى كنم كه 
خدا را در باره اهل بيتم فراموش نكنيد» به شما توصيه مى كنم كه خدا را درباره اهلبيتم فراموش نكنيد (اشاره به اينكه مسئوليت الهى 
خود را در مورد اهلبيت عليهم السلام فراموش نكنيد)). 

قرار دادن اهل بيت عليهم السلام در كنار قرآنء به عنوان دو جيز كرانمايه؛ و سه بار تأكيد كردن بر يادآوردن مسئوليت الهى در 
مورد آنان» نشان مىدهد كه اين امرء با سرنوشت مسلمين و هدايت آنها و حفظ اصول اسلامء بيوند و ارتباط داشته و دارد» و كرنه 
در كنار هم قرار نمى كرفت. 

؟- در همان كتاب از همان راوى روايت ديكرى با كمى تفاوت نقل مى كند.[72] 

جالب اينكه در ذيل اين حديث هنككامى كه از زيد بن ارقم سؤال مىشود كه آيا منظور از اهل بيت عليهم السلام او همسران او 
هستند؟ مى كويد: نه» منظور از اهل بيت»ء عليهم السلام اهل و بستكان نسبى او هستند كه صدقه بر آنها حرام شده است. 

"- در كتاب معروف سنن ترمذى كه به صحيح ترمذى نيز معروف استء در بحث مناقب اهل بيت عليهم السلام از قول جابربن 
عبد الله مى خوانيم كه مى كويد: «رسول خدا صلى الله عليه و آله را هنكام حج روز عرفه ديدم كه بر شتر مخصوص خود سوار بود و 
خطبه مى خواند» 
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شنيدم كه مىفرمود: ويا أيّهَا اللاس انى قَدْ تَركْت فيكم ما ان احَذْمْ به َنْ تَضِلُو كتاب اللّهِ و عترتى» اليئتى:» 

«اى مردم من در ميان شما دو جيز كذاردم كه اكر آنها را بككيريد (و دست به دامن آنان زنيد) هركز كمراه نخواهيد شد. كتاب خدا 
و عترتم اهل بيت»).[لالا] 

سيس ترمذى مىافزايد: همين معنى را ابوذر» و ابو سعيد (خدرى».» و زيد بن ارقم و حذيفه نيز نقل كردهاند. 

؟- در همين كتاب؛ كمى بعد از آن از ابوسعيد و زيد بن ارقم نقل مىكند كه هر دو كفتند «قالَ رَسُولُ اللِّ صلى الله عليه و آله انّى 
تارك فيكم ما ان تَمَسَكُكمْ به أن نَضدلُوا تغودى: اع دُهُما اعظّمُ مِنّ الآدسّص كناب اللِّ حثل مَفْدُود مِنَ الشّماءِ الى الاذض؛ و عِثْرتى 
اْلتئتى» وَلَنْ َفْتّقا حَتّى يردا عَلَىَ الححؤضٌء فَانْظوُوا كيف تُخلفونى فيهما»: «رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: 

من در ميان شما جيزى به ياد كار مى كذارم كه اكر به آن تسمكك جوييد بعد از من هر كز كمراه نخواهيد شد يكى ازآن دو بزركتر 
از ديكرى است. كتاب خدا كه ريسمانى است كشيده شده از آسمان به سوى زمين, و (ديكر) عترتم؛ اهل بيتم» و اينها هركز از هم 
جدا تخواهند شدء ثا در كنار حوض (كوثر برهن وارد شوئدك» يس بيتيك بعدداز من حكونه دوباره آنها رفتار خخواهيد كرة)![7] 

ه- در سنن دارمى كه آن نيز از كتب بسيار معروف است؛ شبيه روايت زيد بن ارقم از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع /إأماع3دات. الالالالانا صفحه عل199 از ب معان 


فراموش نكنيد كه دارمى بنا به تصريح بعضى از آكاهانء استاد مسلم و ابوداود و ترمذى مىباشد, و كتاب سنن دارمى يكى از شش 
كتاب معتبر معروف نزد اهل سنت است (هر جند بعضى به جاى آن سنن ابن ماجه را ذكر كردهاند). 

#- در مسند احمد كه از ائمه جهار كانه معروف اهل سنت استء در حديثى از زيد 
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بن ثابت مىخوانيم كه مى كويد: رسول خحدا صلى الله عليه و آله فرمود: «انَى تارك فيكم حَليَتين: 

كات اللوصيل تعدرة مامز لقتنا والاوكن ا فاق الما الى الأقضى ءار عقي كلض و الوا لو بكرفااعض ورداعل لكوم 
«من دو خليفه (جانشين) در ميان شما از خود ياد كار مى كذارم» كتاب خدا كه ريسمانى است كشيده شده ميان آسمان و زمين و 
عترتم» اهل بيتم» اين دو هركز از هم جدا نمىشوند تا در كنار حوض (كوثر) بر من وارد شوند).[ ]/١‏ 

توجه داشته بايد كه در بعضى از اين روايات» تعبير «ثقلين) آمده (مانند روايت صحيح مسلم) و در بعضى «خليفتين» (مانند روايت 
اخير كه از سنن احمد نقل شد) و در بعضى ديككر هيج يكك از اين دو نيست»ء اما مفهوم و محتواى اين دو استء و در واقع همه به 
يكك جيز باز مى كردد. 

- احمد بن شعيب نسائى كه او نيز از بزركان اهل سنت محسوب مىشود, و كتاب سنن او نيز يكى از صحاح سته (كتب ششكانه 
معروف) است در كتاب خصائص از زيدبن ارقم نقل مى كند كه مى كويد: «هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله از حجة الوداع باز 
مى كشت و به غدير خم وارد شد دستور داد سايبان هايى درست كنند و زير آنها را ياكك و ياكيزه نمايند»» سيس فرمود: «كانّى 
دُعيتٌ فَاجهِتٌ وَ الى تارك فيكم اللقْلين اح دما اكبرُ مِنَ الآسسَسٍ كتاب الل و عِثرَتى فَانْطرُوا كيف تُخْلِفُونى فيهماء فَانَهُما لَْ يَفترقا 
حتى يردا علي الحؤضٌء تم قالَ انَّ اله مَؤلاى وَأنَا مَؤلى كل مُوْمِنء نُمَ اَذ بد عَليٌ عََيِِ السّلامُ قال مَنْ كنْتٌ مولا هذا وَليُْ اللهُم 
وال مَنْ وَلاهُ وعاد مَنْ عاداة): ْ 

«كويى من (از سوى خدا) دعوت شدهام و اجابت كردهام- و به زودى از ميان شما ميروم- و من دو جيز كرانمايه را در ميان شما به 
يادكار مى كذارم يكى ازديكرى بزركتر استء كتاب خدا و عترتم؛ اهل بيتم» يس بنكيريد جكونه بعد از من با آنها 
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رفتار خواهيد كرد؛ جرا كه آنها از هم جدا نمىشوند تادر كنار حوض كوثر بر من وارد شوند. سيس فرمود: «خداوند مولا 
(وسريرست) من است؛ و من ولى هر مؤمنى هستم؛ سيس دست على عليه السلام را كرفت و فرمود: هر كس من ولى اويمء اين ولى 
او است. خداوندا! دوست بدار هر كس او را دوست بدارد» و دشمن بدار هر كس كه با او دشمنى كند). 

در يايان حديث آمده است كه راوى دوم حديثء ابوطفيل مى كويد به زيد بن ارقم كفتم تو خود اين سخن رااز رسول خدا صلى 
الله عليه و آله شنيدى؟ 

كفت: هر كسى در زير آن سايبانها بود اين صحنه را با دو جشم خود شاهد كرد وبا دو كوش خود اين سخنان را شنيد»![41] 

اين حديث به خوبى نشام مىدهد كه ييامبر صلى الله عليه و آله اين سخن را در ملأعام ودر حضور كروه كثيرى در غدير خم بيان 
فرموده؛ و همه با كوش خود شنيدهاند. 

8- حاكم نيشابورى از علماى قرن جهارم هجرى در كتاب مستدركك الصحيححين كه از منابع معروف اهل سنت و متضمن احاديثى 
است كه در صحيح بخارى و صحيح مسلم نيامده در حالى كه از نظر وزن و ارزش در حد آنها بوده است اين حديث را از «ابن 
واصله) نقل مى كند كه او مى كويد من اززيد ن ارقم شنيدم كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله در ميان مكه و مدينه به درختانى 
رسيد كه ينج سايبان در آنجا بود در آنجا يياده شد و مردم زير درختان را جارو كردند» سيس ييامبر صلى الله عليه و آله بعد از 


نماز عصرء خطبه خواند و حمد و ثناى خدا بجا آورد و موعظه فراوان كرد (سبس فرمود) ايّهَا اناس انّى تارك فيكم امْرَيْن لَنْ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 1990 از بمعإنا 


َضِلُوا ان اَتَموهُماء و هُما كتات الله و اهلبيى عثرتى: ذاى مردم هن در ميان شما دو جيز وا مى كذارم كه اكر از آن .دو يبروى كنيد 
هر كز كمراه نخواهيد شد كتاب خدا و اهلبيتم عترتم رأ».[87] 
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سيس حاكم مىافزايد: اين حديث مطابق شرط بخارى و مسلم» صحيح است.[ 7/] 

9- ابن حجر هيثمى مفتى حجاز كه از مخالفين سرسخت شيعه بوده است در كتاب «الصواعق المحرقه١‏ مى كويد: «فى رِوايَةُ صَحِِحَمٌ 
كانى قََدْ دُعيثٌ فَاججِتٌ» انى شد تركتٌ فيكم القْلين اح دُهُما آكَدُ مِنَ ادر كتاب اللَِّ عَروَجَلَ و عثْرتى فَانْطرُوا كى ُخْلِفُونى فيهما 
َانّهُما لَنْ يَْترقا حتّى يردا عَلىَ الْحَؤْض): 

«كوئى من دعوت شدهام و دعوت الهى را يذيرفتهام» و من دو جيز كرانمايه در ميان شما مى كذارم كتاب خداوند بزركك و عترتم 
راء يس بنكريد جكونه بعد از من حق آزها را بجا م ىآورند؛ اين دو هركز از هم جدا نمىشوند تا در كنار حوض (كوثر) بر من 
وارد شوند. 

سيتى اهن اقوادنتور روا يك نك بس وو قراف تو وان شن لتر ارك وق ذلك ابباة 53ل تومي بكرا له تق زاافنينا 
كولكراء ولا علوم فائهع اغل منكع1: امن اين مقام را براى آنها از برورد كارم تقاضا كزدة: يس بر آنها يبشى كيريد كه :هلاكك 
مى شويد؛ واز آنها نيز عقب نمانيد كه هلاكك خواهيد شد!ء جيزى به آنها تعليم ندهيد» جرا كه آنها از شما داناتر اند»! 

بعد اضافه مى كند كه اين حديث طرق و راويان بسيارى دارد كه از بيست و جند رواى نشكيل مىشود. و نيازى به شرح و بسط آن 
نيست.[ 65/] 

اين اعتراف صريح به كسترش دامنه اين حديث (تا سر حد تواتر) از كسى كه 
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شديدترين حملات را در مسأله «امامت» به شيعه داشته است بسيار قابل توجه است. 

-٠‏ ابن اثير (محمد بن محمد بن عبدالكريم) صاحب كتاب هاى معروف از جمله كتاب «اسد الغابه فى معرفة الصحابة»» در حالات 
عبداللّه بن حنطب نقل م كند كه مى كويد: «خَطَبنا رَسُولٌ الل صلى الله عليه و آله بالْجَحفَةْ قَقالَ الَمْتٌ اؤلى بكم مِنْ الْقُسِكم؟ 
قانُوا بلى يا رَسُولَ اللا قالّ انَى سالك عَنْ امن عَن القرآنِ وَ عَنْ عثرتى»: درسول خدا صلى الله عليه و آله در سرزمين جحفه 
(منزلكاهى ميان مكه و مدينه) براى ما خطبهاى خواند و فرمود» آيا من اولى به شما از خودتان نيستم؟ عرض كردهاند آرى اى 
رسول خدا! فرمود: من از شما (در قيامت) از دو جيز سؤال خواهم كرد, از قرآن و عترتم»![88] 

١‏ جلال الدين عبدالرحمن سيوطى كه او نيز از علماى معروف و صاحب تأليفات فراوانى است 88] در كتاب احياء المّت همان 
جيزى را كه ابن اثير در اسدالغابه آورده است ذكر نموده.[/ا8/] 

7- بيقهى (ابوبكر احمد بن الحسين) كه زمخشرى درباره او مىكويد: «شافعى امام مذهب شافعيه» بر كردن تمام شافعىها منت 
دارد» ولى بيهقى به خاطر نوشته هايش هم بر خود شافعى» و هم بر تمام شافعى مذهبها منت دارد).[88] 

اين حديث را در كتاب «السنن الكبرى» كه از مهم ترين كتابهاى او استء آورده است (شبيه همان جيزى كه در صحيح مسلم آمده 
وك متضوق ينان املييت ادن 1ن كار مله ام 15 

-١‏ حافظ طبرانى كه او نيز از محدثان معروف اهل سنت استء و- در قرن سوم و جهارم هجرى مى زيسته- به كفته بعضى بيش از 
هزار استاد در حديث ديده است؛ در كتاب معروف خود, به نام «المعجم الكبير) با سند خود از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل 
بيام قرآن» ج94 ص: 89 

مى كند كه ييامبر صلى الله عليه و آله مردم رابه ييروى از ثقلين دعوت كرد. مردى برخاست و عرض كرد اى رسول خدا! ثقلين 
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فرمود: «الََاكَبرٌ كتابُ الله سيب طَرَفْةٌ ب بالل و طَرَفَهُ بايد يكم تَمسكُوا به لّن تزالوا و لا دوا وَالاطد كَرٌ عِثْرَتى و انّهُما لَنْ يفْيِرقا 
َتَى يردا عَلَىَ الحؤضٌ»: «ثقل اكبر: 

كتاف ندا اسض وسيلهاق است كه مك طرف أن به دست قدرث خدا است و طرف ديكرش ددست شها اسكة يسن به أن 
تمسكك جوئيد كه هركز از بين نخواهيد رفت و كمراه نخواهيد شدء و ثقل اصغر: عترتم مى باشد و آنها هركز از هم جدا نخواهند 
شد تا در كنار حوض (كوثر) بر من وارد شوند). 

سيس ييامبر صلى الله عليه و آله افزود: «من اين را براى آن دواز بروردكارم تقاضا كردهام» يس بر آنها بيشى نكيريد كه هلاكك 
خواهيد شد و بر آنها جيزى نياموزيد كه آنها از شما داناتر اند»![ ]1١‏ 

-١‏ ابن تيميه» احمد بن عبدالحليم حنبى (متوفاى 0778 يايه كذار مذهب وهابيت در كتاب منهاج السنه» اين حديث را همانند آن 
جه در صحيح مسلم آمده است نقل كردهاست.[ ]11١‏ 

كروه كثير ديككرى نيز از دانشمندان بنام و مشهور و معروف اهل سنت نيز اين حديث را در كتب خود آوردهاند: 

-١١‏ ابن مغازلى- على بن محمد فقيه شافعى كه از دانشمندان قرن ينجم هجرى است- حديث ثقلين را با تفصيل تمام از زيد بن 
ارقم نقل كرده است.[47] 

2- خوارزمى از علماى مشهور قرن ششم كه از فقها و محدثين و خطباء و شاعران بوده است نيز در كتاب خود به نام مناقب آن را 
آورده است.[4] 
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-١١/‏ ذهبى» محمد بن احمد بن عثمان دمشقى شافعى كه از علماى قرن هفتم و هشتم هجرى است,. و مشهور به تعصب در مذهبى 
خويش استء و تاج الدين سبكى در كتاب طبقات الشافعيه در حق او مى كويد: او محدث نامى عصر و خاتمه حفاظ و يرجمدار 
مذهب الهى سنت و جماعت و يبشواى مردم زمان ما بودء و نيزاين حديث را در كتاب تلخيص المستدركك ذكر كرده است.[95] 
- مورخ مشهور على بن برهان» «حلبى» شافعى از علماى قرن يازدهم در كتاب خود «انسانٌ العيون» كه به سيره حلبى مشهور است 
حديث ثقلين را ضمن بيان حديث غدير با عبارات صريحى شبيه آنجه قبلا آورديم ذكر كرده استء و بعد از ذكر اين حديثء با 
صراحت مى كويد: «اين حديث صحيحى است كه با سندهاى صحيح و حسن نقل شده است).[9408] 

4 ابن حيان مالكى در كتاب «المقتبس فى احوال الاندلس»» شبيه جيزى كه در صحيح مسلم آمده است ذكر كرده؛ ولى مكانى را 
كه ييامبر صلى الله عليه و آله در آن خطبه خواند ودر ميان مكه و مدينه قرار داشت به عنوان حصائن ذكر كرده كه به معنى «دزها» 
است.[92] 

١‏ علاء الدين على بن محمد بغدادى مشهور به خازن از علماى قرن هشتم هجرى در تفسير خود همان جيزى كه در صحيح مسلم 
و صحيح ترمذى آمده. اورده است.[/اة] 

١‏ ابن ابى الحديد معتزلى (عزالدين عبدالحميد) از علماى معروف قرن هفتم 
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هجرى. نيز اين روايت را در شرح نهج البلاغه خود آورده است او مى كويد: «قَدُ بَيْنّ رَسُول اللّه صلى الله عليه و آله عِتْرَنّهُ مَنْ هى؟ 
لما قالَّ انى تاركك فيكم التَْلئنء ققال عِتّرتى اهل تتتى»: «بيامبر صلى الله عليه و آله عترتش را شرح داده است؛ فرموده است من در 
ميان شما دو جيز كران مايه مى كذارم)» سيس فرمود: «عترتم» يعنى اهل بيتم). 

سيس مىافزايد در جاى ديكرى ييامبر صلى الله عليه و آله اهل بيت را نيز تبيين فرمود در آنجا كه كساء بر آنها افكند؛ و هنكامى كه 
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الله لما تر وذائله اذ وف 6الاتدطن عرفةه داشكة عدار ذا انها اع نشد من اناده ول اف قبا فورديد | 

؟1- ذينى دحلاسن شافعى (سيد احمد) مفتى مكه از علماى قرن سيزدهم است تأليفات فراوانى دارد. در كتاب سيره نبويه كه در 
حاشيه سيره حلبى به جاب رسيده است اين حديث را عيناً همانند صحيح مسلم نقل كرده؛ و همجنين آنجه را كه مسند احمد حنبل 
ازابو سعيد خدرى روايت كرده است.[994] 

جمع بندى فشرده 

اينها كروهى از دانشمندان سرشناس از قرون نخستين اسلام تا قرون اخير بودهاند؛ كه روايت ثقلين را با صراحت در كتب معروف 
خود آوردهاند ولى نبايد فراموش كرد كه اينها از نظر عدد» كروه كوجكى از مجموعه ناقلان اين حديث اند. 

مرحوم ميرحامد حسين هندى مطابق آن جه در خلاصه عبقات الانوار آمده است از يكصد و بيست و شش كتاب معروف نام مىبرد 
و عين عبارت هر كدام را با قيد جلد و صفحه كتاب در اين اثر شريف خود آورده است.[ |٠١٠١‏ 

شايان توجه است كه اين حديث تنها از جابرين عبداللّه انصارى يا ابوسعيد مُدرى و زيدين ارقم نقل نشده است؛ بلكه حداقل بيست 
و سه نفراز صحابه ييامبر آن رااز شخص ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بدونه اسطه نقل كردهاند» كه نام آنها به شرح زير 
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است: 

-١‏ زيد بن ارقم لاد بويد دوي #ت ابرق بعيددا لله انصارى ؟- حديفة بن اسَيِد ه- خزيمة بن ثابت *- زيد بن ثابت 0- سَهل بن 
بعد ات لتر لبي اخطاترميى ابل + لهي ل تعد بن ورت لقي الديق عباس #ادعبداللدين عبر اهدق بن حاتم 
-١‏ عقب بن عامر -١0‏ على بن ابى طالب عليه السلام -١#‏ ابور غفارى 17- ابورافع 18- ابى شريح خزاعى 19- ابوقدامه انصارى 


٠‏ ابوهريره -1١‏ ابى هيثم بن تيهان 77 ام سَلَمَه «1- ام هانى. 
تكرار حديث ثقلين بر زبان بيامبر صلى الله عليه و آله 


اين نيز قابل توجه است كه اين حديث را تنها بيامبر صلى الله عليه و آله در يكك مورد نفرموده است- مانند حديث غدير كه يكك با 
ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود وافراد زيادى آن را شنيدند و نقل كردند- بلكه «حديث ثقلين» در موارد مختلف و به مناسبتهاى 
كوناكُون بيان شده است. 

مواردى كه اين حديث در كتب اهل سنت از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده عبارت است از: 

1- در ايام حج روز عرفه هنكامى كه بيامبر صلى الله عليه و آله بر شتر خود سوار بود و خطبه مىخواند؛ اين حديث را ايراد فرمود. 
افيا حدس انيت اك تماق از جار يق خبدالله الصارق قل كركوه وافلا عو كفاره “بان شد 

*- در جحفه كه يكى از ميقات هاى حج است و محلى است ميان مكه و مدينه 
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ابم مهديك وانابراة قر كود قماق كرف كارن اشر هو انند الغا شوو الاق عد الله ين يططي» | زروكه اسح ورفلا در شمارة ان ايت 
سلسله احاديث ذكر شد. 


*- در بيمارى وفات» هنكامى كه آخرين وصاياى خود را بيان مىفرمود» توصيه به ثقلين كرد و فرمود: «ايّهَا النّاس يُوشّك ان اقيض 
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قبضاً سر ريعاً تصلق بى» و قَدْ قَدَّمْتٌ الَِكمٌ القَوْلَ مَعْذِرةَ الَيكم الا انى مُخْلِفٌ فيكم كتابَ رَبَى عَرّوَجَلَء وَ عِثْرَتى اهْلَ بيتى» ثم اححلّ بيد 
عَلِيّ عليه السلام قَرَفعهاء فَقَالَ هذا مع القرآنٍ والقرآنٌ مع عليٌ لايَفتَرقَانِ حَتَى يردا عَلَىَ الحَؤْض فَاسْتَلوهُما ما حَلَفْتّ فيهماا: «اى مردم 
من به زودى از ميان شما خواهم رفت و من نسبت به همه شما اتمام حجت كردم؛ آكاه باشيد من در ميان شما كتاب يروردكار 
بزركمء و عترتم» اهل بيتم را به يادكار مى كذارم». سيس دست على عليه السلام را كرفت و بلند كرد و فرمود: «اين على عليه السلام 
با قرآن است و قرآن با على است؛ و هركز از هم جدا نمىشوند تا در كنار حوض (كوثر) نزد من آيند يس از آن دو سؤال كنيدء از 
لوجر لها يواد كان 5 الغري] الاجر بويع يك دان وطرانتي سيت © بر اهل معنى يوشيده نيست. 

- در حجة الوداع در مسجد خيف فرمود: الاو أئى سائلكم عَنْ النفْينء وقالرا ياد سُولَ الله وما التقْلَين؟! قالَ: كتابٌ الل التقل 
الاكبن طَرَفُ بالل وَطَرَفُ بَاوديكم» ؛ كتَمسكوا به لَنْ : 00 تَلُوا وَعِثْرَتى وَ اهْلٌ بيتىء فاه قَْ تانق اللَطيفٌ لحي انّهُما َنْ 
يَفْتَرقا حتَى يردا عَلَىَ التحؤْضٌ» كاض بعى هائَين!): «آكاه باشيد من از شما از ثقلين سؤال مى كنم!ء عرض كردند: اى رسول خدا ثقلين 
حرمك ؟! فرهوة: قل اكب قران نيد اسك كه بكهسوى أن ددست (قدرث ) نذا وسوى دركرش دردست شما اسعة يسن به 
آن تمسكك جويبد كه هركز كمراه نخواهيد شد و هركز لغزش نخواهيد داشت و «ثقل ديكرا عترتم و اهلبيتم هستند» زيرا خداوند 
لطيف خبير به من خبر 
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داده كه آن دو هركز از هم جدا نخواهند شد تا در كنار حوض كوثر نزد من آيند؛ مانند اين دو انككشت من كه در كنار هم قرار 
دارند»![؟١٠]‏ 

*- هنكام بازكشت از طائف بعد از فتح مكه ييامبر صلى الله عليه و آله برخواست و خطبهاى خواند واين حديث را بيان فرمود» و 
همين نكات مهم را يادآور شد.[*١٠]‏ 

اين همه تكرار و تأكيد در مقامهاى مختلف: در مدينه» در ايام حج؛ در روز عرفه» و مسجد خيف (در ايام منى) و در وسط راه مكه 
واماديلة و ادو هواو ده ذيكر دلبلق اسق روشق و رهاق انث قوق و كوجاير اكه ساآله تندكة ابن دواشيء كرالسايةمساألداق 
سرنوشت ساز و يراهميت بوده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله مىخواسته مسلمانان را به اهميت آن دو آكاه سازد تا مسلمانان 
كمراه نشوند؛ و عجيب است كه اكر ما با اين همه تكرار و تأكيد دست از دامن آنها برداريم» و خود را به كمراهى بيفكنيم؛ و د 
باتوجيههاى نادرست از اهميت آنها بكاهيم. جككونه مى توان به سادكى از كنار حديثى كذشت كه بيست و جند نفر از ياران ييامبر 
صلى الله عليه و آله آن را نقل كرده؛ و در منابع معروف و دست اول آمده. ودر حدود دويست كتاب معروف اسلامى نقل شله؛ نه 
ووسشس شكندو ديدي اسم ونه حو ولذلقس ابيائى بوصو دازد ناذه كدشق از كار سن رواش قتعا متسس لبك سدكيين 
ذارف 

او را در تمسكك به اين دو جيز كرانمايه آشكارا مىبيند و عدم كمراهى را در ييروى از آن دو مىشمره؛ بايد بداند كه راز مهمى 
در اين امر نهفته و اصل مهمى از اصول اسلامى در آن جاى كرفته است. (دقت كنيد) 


ييام قرآنء ج4: ص: 2,2 
نكات مهمى كه از حديث ثقلين استفاده مى شود 


اين حديث شريف خطوط مهمى را در برابر مسلمانان ترسيم مى كند كه به قسمتى از آن ذيلًا به طور فشرده اشاره مى شود: 
-١‏ قرآن و اهلبيت عليهم السلام هميشه همراه يكديكرند و جدايى نايذيرند؛ و آنها كه طالب حقايق قرآن هستند بايد دست به دامن 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 1999 1ز معان 


بيام قرآن ؛ ج4؛ ص ٠‏ 

1- همان كونه كه بيروى از قرآن بدون هيج كونه قيد و شرط بر همه مسلمين واجب است ييروى از اهلبيت عليه السلام نيز بدون 
ديكر» دليل روشنى بر معصوم بودن آنها از خطا و اشتباه و كناه است. جرا كه اكر آنها كناه يا خطايى داشتند از قرآن جدا مى شدند؛ 
وييروى از آنان» مسلمانان را از ظلالت و كمراهى بيمه نم ىكرد؛ و اينكه مىفرمايد: با ييروى از آنان در براير كمراهىها مصونيت 
داريد» دليل روشنى بر عصمت آنها است. 

؟- از همه مهم تر اينكه ييامبر صلى الله عليه و آله اين برنامه را براى تمام ادوار تاريخ مسلمين تا روز قيامت تنظيم كرده؛ مىفرمايد: 
«اين دو هميشه با هم هستند تا در كنار حوض كوثر نزد من آيند). اين به خوبى نشان مىدهد كه در تمام طول تاريخ اسلام فردى از 
اهل بيت عليهم السلام به عنوان ييشواى معصوم عليه السلام وجود دارد؛ و همان كونه كه قرآن هميشه جراغ هدايت است آنها نيز 
هميشه جراغ هدايت اند؛ يس بايد كاوش كنيم و در هر عصر و زمان آنها را بيدا كنيم. 

ه- از اين حديث شريف استاده مى شود كه جداشدن يا ييشى كرفتن از اهل بيت عليهم السلام مايه كمراهى است؛ و هيج انتخابى را 
نبايد بر انتخاب آنها مقدم داشت. 

آرى هيج ابهامى در استفاده اين امور از حديث فوق وجود ندارد. 

جالب اينكه سمهودى شافعى ]٠١5‏ از علماى معروف قرن نهم و دهم هجرى صاحب كتاب «وفاء الوفاء» در يكى از نوشتههاى خود 
به نام اجواهر العقدين» كه درباره حديث ثقلين نكاشته مى كويد: «انَّ ذلكك يُفْهمَ وجُودَ مَنْ يَكونٌ اهلا لِنّمَسْكِ به مِنْ اهل البيِتِ وَ 
العبْرَهْ الطاهِرَهُ فى كل زَمانٍ وجِدُوا فيه الى قيام السَاعَدْء حتّى يَتَوَجَهُ الح المَذّكورٌ الى الْتَمَسْكك به كما انَّ الكتاب العزيز كذ لِكك): 
«اين حديث مىفهماند كه در هر زمانى تا روز قيامت در ميان اهل بيت عليهم السلام كسى وجود دارد كه شايستكى تسمكك و 
ييروى دارد؛ همان كونه كه قرآن مجيد نيز جنين است».[0١٠]‏ 


تنها يى سؤال 


تنها سؤالى كه در اينجا باقى مىماند اين است كه در بعضى از روايات- هر جند بسيار كم- به جاى «و عترتى اهل بيتى) تعبير» ١و‏ 
سنتى) شده است؛ كه بر دو مورد آن در سنن بيهقى دست يافتيم. در يكك مورد ابن عباس از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل مى كند 
كه حضرت در حجة الوداع خطبه خواند و فرمود: «جيزى در ميان شما كذاردهام كه اكر جنكك به آن زنيد هر كز كمراه نمى شويد.) 
سيس فرمود: «كتاب اللَِّ وَ سن نَيّه.[8١٠]‏ 

ودر سند ديكرى از ابوهريره نيز همين مضمون نقل شده است.[7١٠]‏ ولى روشن است كه اين حديث در برابر آن همه احاديث كه 
تصريح به اهلبيت و عترت مى كند؛ و حتى در بعضى از آنها سه بار اهلبيت تكرار» و نسبت به آنها تأكيد شده؛ و در بعضى صريحاً 
نام على عليه السلام آمده و ييامبر صلى الله عليه و آله دست او را كرفته و معرفى 


ييام قرآنء ج4؛ ص: ا 
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كرده است نمى تواند قابل استناد باشد؛ و به نظر مى رسد كه زمامداران وقت براى اينكه از ايرادهاى مردم در برابر اين حديث مصون 
باشند دست به جنين تغييرى در حديث زدهاند؛ ولى نتوانستهاند آنرا جا بيندازند. 

ازاين كذشته اين دو حديث- به فرض صحت حديث «و سنتى)- با هم منافاتى ندارند؛ در يكك جا ييامبر صلى الله عليه و آله توصيه 
به كتاب و سنت كرده؛ و در جاى ديككر به كتاب و عترت. زيرا جنان كه كفتيم ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله اين سخن را در 
جندين جا- طبق روايات مختلف كه در منابع معروف اهل سنت وارد شده- بيان فرموده است؛ كاه در حجة الودا كاه در مستحك 
خيف» كاه در عرفه» كاه در ججحفه. كاه در غدير خمء كاه به هنكام بازكشت از طائفء كاه در مدينه بر فراز منبر» و كاه در بستر 
بيمارى وفات.[8١٠]‏ جه مانعى دارد كه جندين بار كفته باشد «و عترتى» و در يكك مورد هم فرموده باشد: 

«كتاب اللَّهِ وَ سُتتَى 

اصولًا مكر كسى منكر است كه سنت بيامبر صلى الله عليه و آله از يادكارهاى مهم او است؛ و بايد به آن عمل كرد؟ مكر ممكن 
ابيث كبتى مسلعان باشب و يض امي تملك الله عليه و آله زا كداقرآن سيصديه آآناننا كد كرده وفرمودهما فاك الوقول مخدرة 
وما تَهاكم عَنْهُ فَائتهُوا 

«هر آنجه را ييامبر صلى الله عليه و آله براى شما آورده بككيريد» (واطاعت كنيد)؛ واز آنجه شما را نهى كره خوددارى نماييد)[9١٠]‏ 
ناديده بككيريد و نسبت به آن بى اعتنا باشد؟ اين معنى هيج منافاتى با تأكيد بر يبروى از عترت و تمسكك به آن در موارد ديكر 
ندارد. 

به تعبير ديكر انتخاب كردن يكى از دو روايت در جايى است كه با هم تعارضى و تضادى داشته باشند؛ در حالى كه تضادى در 
ميان اين دو مطلق نيست. اصولًا تمسكك به ذيل هدايت هاى اهل بيت نيز يكى از مصاديق بارز عمل به سنت 

بيام قرآن» ج4؛ ص: 7 

ييامبر صلى الله عليه و آله است؛ آن كسى كه اطاعت اهلبيت عليهم السلام كند عمل به سنت ييامبر صلى الله عليه و آله كرده است؛ 
وآن كس كه نيذيرد ويشت به آن نمايد وانتخاب خود را به انتخاب بيامبر صلى الله عليه و آله مقدم دارد؛ از اطاعت رسول خدا 
صلى الله عليه و آله سرباز زده است. 

به هر حال با اين بهانهها نمى توان از زير بار مسئوليت مهمى كه احاديث ثقلين بر دوش ما مى كذارد شانه خالى كرد؛ احاديثى كه 
بدون شكك از احاديث متواتره استء و از نظر سند و دلالت قابل جشم يوشى نيست. 

اين سخن را با اشعارى كه امام شافعى در اين زمينه آورده است به يايان مى بريم: 

وَلَما رَأَيْتٌ النَاس قَدْ ذَهَبَتْ بِهِمْمَذاهِبهُمْ فَى ابخخر العَىّ وَ الَجَهْلٍ 

رَكنْتُ على اشم الله فى سُفْنٍ الَجاهْوَ هُمْ آل بِئِتِ الُضطفى خاتم الرَسْلٍ 

وَامْمَكُتٌ عل الله وَمُو ولانّهّمكما قَدْ ايزنا اَمَك فِى الل 

: «هنككامى كه مردم را ديدم كه مذاهب و طريق هايشان آنها را در درياهاى كمراهى و جهل فرو برده است؛ من به نم خحدا بر 
كشتىهاى نجات سوار شدم- و به آنها يناه بردم- و آنها اهل بيت مصطفى خاتم رسولان اند. 

من به ريسمان الهى كه ولايت آنها است جنكك زدم؛ آن كونه كه مأمور شدهايم به حبل الله (قرآن) جنكك زنيم. 

وجه خوب است همه آنها را در همه جيز يناه كاه خود ببينند و حق رااز آنها 

جستجو كنند).[ ]١1١١‏ 

اين كه در بسيارى از روايات كذشته تكيه بر مسأله حوض كوثر شده است ظاهراً به اين دليل است كه حوض كوثر در دروازه 


بهشت قرار كرفته و نخستين كام ورودى بر آنجا استء و صالحان ييامبر صلى الله عليه و آله و اهل بيت عليهم السلام را در آنجا 
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ديدار مى كنند. 


بيام قرآن» ج4؛ ص: ٠9‏ 
"١‏ - حديث سفينه نوح 


اشاره 


از احاديث معروف درباره اهل بيت عليهم السلام و امامان معصومين عليه السلام «حديث سفينه) است كه به طور كسترده در كتب 
معروف شيعه و اهل سنت آمده است و در اين جا به طور بسيار فشرده به سراغ متن و اسناد و منابع اين حديث شريف مىرويم: 

اين حديث را حداقل هشت نفر از صحابه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل كردهاند (ابوذرء ابوسعيد خدرىء ابن عباسء انّسء 
عبدالللّه بن زبير» عامرين واثله سلمة بن الاكوع و على عليه السلام).[١11]‏ 

احاديث فوق در دهها كتاب از كتب معروف اهل سنت آمده است كه ذيلًا به قسمتى از آنها اشاره مىشود؛ و توضيح بيشتر را به 
كتابهاى شريف احقاق الحق جلد نهم و خلاصه عبقات جلد 5 و كتب ديكر وا مى كذاريم. 

-١‏ ابوذر در كنار خانه كعبه دست ردر حلقه در خانه كرده و م ى كفت: كسى كه مرا مىشناسد» مىشناسد و هر كس مرا نمى شناسد 
بداند من ابوذر غفارى هستم: 

«سديِغتٌ رَسْرْولَ اللو صلى الله عليه و آله يَصُولٌ مَدَلُ اهليئٍتى فيكم كمدّل سخيئَةُ وح فى قوم تُوح مَنْ رَكبها تجى و مَنْ تَكَلَفَ عَنْها 
ل ودر روايتى آمده است توق تكل عنها #12 ١‏ 

«از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه مىفرمود: اهل بيت من در ميان شما همانند 

بيام قرآن» ج4: ص: /٠١‏ 

كشتى نوح اند هر كس بر آن سوار شود نجات مىيابد وهر كسى از آن جدا شود؛ هلا-كك مى كردد (و در روايتى غرق 
مى شود).[؟7١١]‏ 

به اين ترتيب در درياى طوفان زده زندكى» كشتى نجات آنها هستند. 

1- ابن عباس و همجنين سلمة بن الاكوع- مطابق نقل ابوالحسن على بن محمد شافعى؛ مشهور به ابن مغازلى؛ در كتاب مناقب- از 
بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل م ىكنند كه فرمود: مَكَلُّ امهل تؤتى فيكم مَفَلُ فين وح, مَنْ ركبها تجى و مَنْ تَكلسَ عَنْها 
هلك). َ 

اين عبارتى است كه از ابن عباس نقل شده. ولى عبارت ابن اكوع از اين فشردهتر است: «مَثَلْ اهل يثتى مَكَلَ سَفيئة مَنْ رَكبها نجى». 
شيخ محمد امين انطاكى نويسنده كتاب «لماذا اخترت مذهب اهل البيت» «جرا مذهب اهل بيت عليه السلام را بركزيدم)» در بحث 
حديث سفينه مى كويد: تمام علماى اسلام اتفاق نظر دارند كه اين حديث شريف از احاديث صحيحه و مستفيضه نزديكك به حد 
تواتر است و تعداد زيادى از حافظان و ائمه حديث و اهل سيره و تواريخ در مؤلفات و مجامع حديث خود, آن را نقل كردهاند كه 
عدد آنها بالغ بر يكصد نفر مىشود؛ و همككى آن را به عنوان حديثى مورد قبول يذيرفتهاند. سيس مىافزايد «غير مسلمانان نيز اين 
حديث را به عنوان يكك حديث اسلامى نقل كردهاند).[1١١]‏ 

در كتاب عبقات الانوار اين حديث رااز نود و دو كتاب كه به وسيله نود و دو نفراز دانشمندان معروف اهل نست تأليف يافته به 


طور مشروح و با تمام مشخصات نقل مى كند: 
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در ملحقاتى كه نويسنده خلاصه عبقات الانوار ذكر كرده است»ء اين حديث رااز 

ييام قرآنء ج4؛ ص: م 

هشت نفر از صحابه و هشت نفر از تابعين» سه نفر از علماى قرن دوم» هشت نفر از علماى قرن سوم. جهارده نفر از علماى قرن 


جهارم؛ و به همين ترتيب قرن به قرن» تا قرن معاصر بيش رفته و همه را با نام و نشان بر شمرده است.[5١١]‏ 


مفاد حديث سفينه 


براى درك معنى دقيق اين حديث لازم است يكك نظر اجمالى به موقعيت كشتى نوح عليه السلام بيندازيم. 

قرآن مجيد مىفرمايد: قَمَتَحْنا ابُوابٍ السّماءِ بماء مُنْهَمر- و فَبَونَا الازض عُيُوناً فَالَْقَى الماءٌ عَلى اثر كَدْ قدِرَ: «در اين هنكام درهاى 
آسمان را با آبى فراوان و بوقفه كشوديم؛- و زمين را شكافتيم و جشمه هاى زيادى بيرون فرستاديم؛ واين دو آب براى هدفى كه 
مقدّر شده بود در آميختند (و درياى وحشتناكى تشكيل شد)!8[0١١]‏ 

اين طوفان و سيلاب عالم كير همه جيز را در هم نورديد و در خود فرو برد؛ تنها يكك نقطه نجات در برابر آن وجود داشت و آن 
كشتى نوح عليه السلام بود كه خداوند سرنشينانش را از غرقاب بيمه كرده بود تا آنجا كه وقتى فرزند نوح با غرور و خيره سرى 
كفت: سَآوِىْ الى جَبَل يغصة مُنى مِنَ الماء: «بزودى به كوهى يناه مىبرم كه مرا از آب حفظ مى كند!». (زيرا هيج سيلابى از كوههاى 
لف للم قراب براي ة لاملا و دمي عو مر فهك كرا كينع لعافم الو و11 الزاللء الع رقت أرما كلت 

«امروز هيج نككهدارندهاى در برابر فرمان خدا نيست؛ مككر آن كس را كه او رحم كند.)!- اشاره به مؤمنانى كه سوار بر كشتى نجات 
شده بودند- و بلافاصله صدق اين كفتار نوح نمايان كشت زيرا: وَ حال بَتِنَهُما الْمَوْحّ فكانَ مِنَ المُغْرَقِينَ «در اين هنكام؛ 

بيام قرآن» ج84 ص: 7”/ 

موجى در ميان آن دو جدايى افكند؛ واو در زمره غرق شد كان قرار كرفت28[0١١]‏ 

تشبيه اهل بيت عليهم السلام به جنان كشتى در جنان شرائط» بسيار ير معنى است؛ و حقايق زيادى را مى تواند به ما بياموزد؛ از جمله: 
-١‏ بعد از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله طوفان هايى امت اسلامى را فرا مى كيرد و بسيارى را با خود مى برد و در ميان امواج خود 
غرق مى كند! 

"- براى رهايى از جنككال خطراتى كه دين و ايمان و روح و جان مردم را تهديد م ىكند تنها يكك نقطه اميد وجود دارد و آن كشتى 
نجات اهل بيت عليهم السلام است؛ كه تخلف و جدايى از آن به يقين مايه هلاكت است! 

*- جدا ماندن از يكك وسيله نقليه در يكك بيابان ممكن است هميشه با مركك همراه نباشد؛ بلكه انسان را شديداً به زحمت بيفكند؛ 
ولى جدا شدن از كشتى نجات در يكك درياى طوفانى اثرى جز هلاكت و مركك ندارد. 

*- شرط قرار كفتن در كشتى نوح عليه السلام ايمان و عمل صالح بود و به همين دليل نوح به فرزندش بيشنهاد كرد كه ايمان 
واورة ال كافرا جد قود و حمرلة أو و يران ب كتف سواز وخ اذكك نهنا ولا تكق مت الكافر ين ينابر بر اقوط جات أرق أت 
ازطوفان بلاها و انحراف ها ايمان و يقين به موقعيت اين كشتى نجات است. 

ه- آن جه مايه نجات است تنها محبت و دوستى آنها نيست كه بعضى از دانشمندان اسلامى آن را مطرح كردهاند و مى كويند: همه 
مسلمين اهل بيت عليه السلام را دوست مىدارند و بزركك مىشمرندء بنابراين همه اهل نجات اند. 

بلكه سخن از ييروى آنها (در مقابل تخلف) استء كه در روايت آمده استء فرزند نوح به يدر محبت داشتء ولى از او ييروى 


نمى كرد؛ و هر كز محبت او مايه نجاتش 
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بيام قرآن. ج4» ص: 87 

نشد. (دقت كنيد). 

*- همان كونه كه در بحث كذشته آمد حديث ثقلين استفاده مى شد كه تمسكك به دامن اهل بيت عليه السلام تا يايان جهان ادامه 
دارد و قرآن واهل بيت عليه السلام هميشه همراه يكديكر اند تا در آستانه بهشت (كنار حوض كوثر) بر ييامبر صلى الله عليه و آله 
وارد شوند» هم جنين از حديث سفيه نيز استفاده مى شود كه اين خط تا يايان جهان ادامه دارد؛ جرا كه دنيا هميشه مركز طوفانها 
است؛ يعنى درهر عصر و زمان شياطين و مناديان ظلالت و يا كمشدكان وادى حيرت وجود دارند؛ اين طوفان ها آرام نمى كيرد تا 
قيامت بريا كردد و خداوند در ميان بندكانش داورى كند و به كفته قرآن, اختلاف ها بر جيند.[7١١]‏ بنابراين هميشه وجود اين 
كشتى نجات ضرورى است و تخلف از آن مايه هلاكت است. 

- تمسكك بى قيد و شرط به اهل بيت عليهم السلام (در برابر تخلف از آنان) مىتواند شاهد خوبى بر وجود امام معصومى در 
هرزمان در ميان اهل بيت عليهم السلام باشد كه بيروى از او مايه نجات و تخلف از او مايه هلاكت است. 

8-اين حديث تفسيرى است بر حديث معروف (سَتَفْتّرِقَ امّتى عَلى نَّلاثِ وَ سَبِعِينَ فِرقَةُ فرقَةُ ناجية وَالْبِاقُونَ فى النار).[18١]‏ 

و نشان مىدهد «فرقه ناجيه): «كروهى كه اهل نجات اند كروهى هستند كه تمسكك به مكتب اهل بيت عليه السلام كنند ودر 
اصول و فروع اسلام در يرتو نور هدايت آنها قرار كيرند. 

از مجموع آن جه كفته شد در ضمن مى توان اين استفاده را نيز از اين حديث 

بيام قرآنء ج4» ص: 8 

معروف كرد كه مسأله اهل بيت عليهم السلام در امت اسلامى بايد يكى از اصلى ترين مسائل باشدء نه يكك مسأله كوجكك و در 
حاشيه كه مسلمانان همه جيزشان را از ديكران بككيرند و تنها به محبت سادهاى درباره اهل بيت عليهم السلام قناعت كنند. 


ييام قرآنء ج4: ص: 6 
"- حديث نجوم 


اشاره 


حديث ديكرى كه به طور وسيع و كسترده درباره اهلبيت ييامبر صلى الله عليه و آله در منابع اسلامى وارد شده و نشان مىدهد آنها 
در هر عصر و زمانى هادى و راهنماى مردم اند «حديث نجوم) است كه جمع كثيرى از اصحاب بيامبر صلى الله عليه و آله (حداقل 
هفت نفره على عليه السلام جابرين عبداللّهه و ابوسعيد خدرىء و انس بن مالكك و منكدر[4١١1]‏ و سلمة بن اكوع و ابن عباس) از آن 
حضرت نقل كردهاند» و در دهها كتاب از سوى حفاظ و محدثان اهل سنت به آن اشاره شده است كه بخشى از آن را در ذيل 
مى آوريمء و به بقيه مداركك آن- براى 1 كاهى بيشتر خوانندكان- به طور اجمال اشاره مى كنيم: 

-١‏ حاكم نيشابورى در مستدركك از ابن عباس نقل مى كند كه بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله فرمود: «نّيجَومٌ امانٌ لَاهْلٍ 
لاض مِنّ القَوْقء وَاهْل بتتى امانٌ لَامّتى مِنَ الاختلافء قَاذا خالَفَئْها قَبِيلَةٌ مِنَ الْعرَبِ اخْتَلْفُوا قصارُوا حِرْبَ ابليس!): 


«ستا ركان براى اهل زمين مايه امنيت و نجات از غرق شدن در دريا است- زيرا در زمان هاى كذشته كه قطب نما اختراع نشده بود؛ 
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بهترين راه براى ييدا كردن مقصد در سفرهاى دريايى ستاركان آسمان بودند- و اهل بيت من امان و مايه نجات امتم از اختلافات 
اند يس هنكامى كه قبيلهاى از عرب با آنها مخلفت كنند؛ اختلاف در ميان امت ظاهر مى شود و آنها حزب شيطان خواهند شد!) 
حاكم بعد از ذكر اين حديث مىكويد: «هذا حديثٌ صَحيحٌ الاشناد): «اين حديثى 

بيام قرآن» ج4» ص: 2/ 

است كه اسنادش صحيح است».[١١1]‏ 

علامه حمزاوى در مشارق الانوار مى كويد: در روايتى كه آن را حاكم نيشابورى صحيح دانسته ]١7١‏ جنين آمده است: جوم اما 
اهل الاْض مِنّ العَوْقٍ وَ اهْل تَتتى اما لَامّتى مِنَ الاختلافٍ ..» 

از كسانى كه اين حديث را در كتابش آورده؛ ابن حجر در صواعق» و علامه على متقى در منتخب كنيز العمال» بدخشى در مفتاح 
النجاح و شيخ محمد صبان مالكى در اسغاف الراغبين» علامه بنهانى اشرف المؤيد و جواهر البحار مىباشند.[؟؟7١]‏ 

اينها همه مربوط به روايتى است كه ابن عباس از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل كرده و همان كونه كه اشاره كرديم راويان 
متعدد ديكرى نيز اين حديث را از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل كردهاند كه احاديث آنها نيز در كتب معروف اهل سنت و 
شيعه آمده است البته در ميان عبارات اين روايات تفاوت هاى كمى وجود دارد كه در آن جه هدف اصلى را تشكيل مىدهدء تأثير 
نمى كذارد. 

مثلًا در روايت سلمه بن اكوع مىخوانيم: «قالَ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله النجومٌ امانٌ لَاهْلٍ السّماءِ وَ اهْلُ بثيتى امانٌ نَامّتتى»: «رسول 
خندا على الله علية و آله فرمود شتا ركان مايه امنيت:و آرامشن اهل آسمان» زو اهل بيث هن امان امت من هسعند»![ 1] 

همين مضمون را با تفاوت مختصرى جابرين عبداللّه انصارى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و هم جنين منكدر و انس و ابوسعيد 
خدرى از آن حضرت صلى الله عليه و آله نقل كردهاند. 

ييام قرآنء ج94؛ ص: /17/ 

در حديث ديككرى كه از على عليه السلام در اين زمينه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده جنين مىخوانيم: «النجُوم امان 
لَاهْلٍ السماء قَاذا دَهَبِتِ النجُومُ ذََبَ اهْلَ السَماءِء وَاهْلُ بَيتى امانٌ لَاهْلٍ الارض قاذ ذَهَبَ اهْل بتى ذَّهَبَ اهل الازض!ا: 

«ستا ركان مايه امانئد براى اهل آسمان. هنكامى كه ستا ركان از ميان بروند» اهل آسمان نيز از بين مىروند؛ و اهل بيت من امان 
براى اهل زميناند هنكامى كه اهل بيت من از ميان بروند؛ اهل زمين از ميان مى روند»! 

اين حديث را محب الدين طبرى در ذخائر العقبى از مناقب احمد حنبل نقل كرده است.[76١]‏ 

كروه كثير ذيكرى ثيز ايخ يك را در كت غيرة أوزدهائد هاتند «مويلى درن قرائد السمطية ابن حجر دن صواعق» محمد ضبان دز 
اسغاف الراغبين و خوارزمى در مقتل الحسين» و نبهانى در الشرف المؤبد 


محتواى حديث نجوم 


«حديث يا احاديث نجوم) به امور مختلفى اشاره مى كند: 

١-اين‏ حديث در واقع اشاره به آياتى از قرآن مجيد است كه براى ستار كان آسمان دو اثر مهم مى شمرد: 

نخست اينكه مىفرمايد: و بالنجم هُمْ يَهْتَدُونَ «آنها به وسيله ستاركان راه (خود را) مىيابند».[0؟١]‏ 

و در جاى ديكر مىفرمايد: وَ هُوَ الذى جَعَلَ لكمُ الْنْجَمَ لِتَهْتَدُوا بها فى ظمات الْبرٌ وَ الْبَحْر: «او كسى است كه ستا ركان را براى شما 


آفريد» تا در تاريكى هاى صحرا و 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه ه0١‏ هئ از بمعزنز 
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درياء بوسيله آنها راه يابيد.»[2١١]‏ 

اين در واقع اشاره به يكى از فوائد مهم ستاركان است؛ زيرا يبش از آنكه قطب نما اختراع شودء وسيله يبدا كردن راهها به ويزه در 
سفرهاى دريايى كه از كوهها و درختان و ساير نشانهها اثرى نبود؛ جز به وسيله ستاركان ممكن نمىشد. به همين دليل شبهايى كه 
ابر آسمان را مىيوشانيد كشتىها از حركت باز مىماندند» و اكر به راه خود ادامه مىدادند خطر مركك آنها را تهديد م ىكرد. 

اين به خاطر آن است كه جز ينج ستاره معروف سيارات (عطارد» زهره» مريخ» مشترى و زحل) بقيه ستاركان آسمان به صورت 
مجموعه هايى هستند كه جاى خود را تغيير نمىدهند؛ كويى آنها همانند مرواريدهايى هستند كه روى يكك يارجه سياه دوخته شده 
باشند؛ و اين يارجه را از يكك سو كشيده. به سوى ديكر ببرند» به همين دليل آنها را ثوابت مىناميدند و اين وضع سبب مىشد كه 
علاوه بر ستاره قطبى كه جاى آن دائماً ثابت است و طلوع و غروبى هم جون ستاركان ديكر ندارد» بقيه ستاركان را بشناسند و در 
فصول مختلف سال جاى آن را بدانند و با نقشه هايى كه در دست داشتند راه خود را به سوى مقصد باز يابند. 

فايده ديكر اينكه با كفته قرآن بخشى از ستا ركان «رجوم» شياطين اندء يعنى به منزله تيرهايى هستند كه به سوى شياطين يرتاب 
فى كرعفو نهنا زا ازالقوةيه السجان اها بالاشى ردم ةر اشع ترمايه نا نينا لفاك لذن ورة لكر ادر ينها وق كل قيطا 
مارِد- لا يَستَمعُونَ الى الْمَلاءِ الاغلى و يُقْدَفُونَ مِنْ كل جانب- دُوراً وَلَهُمْ عَذَابٌ واصِبٌ 

«ما آسمان نزديكك (يايين) را با زيور ستار كان الع سن ا رااز هر شيطان متمرّدى حفظ كنيم.- آنها نمى توانند به سخنان 
فرشتكان عالم بالا كوش فرا دهند» 

يبيام قرآن. ج94 ص: 4/ 

(و هر كاه جنين كنند) از هر سو هدف قرار مى كيرند.- آنها بشدّت به عقب رانده مى شوند؛ و براى آنان مجازاتى دائم 
است.)[/ا7١]‏ 

ازاين آيات و آيات ديكر قرآنء مفهوم امان بودن ستاركان را براى اهل آسمان ها مى توان درك كرد. 

جكونه ستا ركان (يا شهب) راه را بر شياطين مى بندند» و آنها را از نفوذ به آسمان ها حفظ مى كنند؟ اين مسألهاى است كه جداكانه 
بايد از آن بحث كرد و ما شرح آن را در ذيل همين آيات در تفسير نمونه آوردهايم؛ آن جه در اينجا توجه به آن لازم است همان 
مفهوم اجمالى آيات است كه ستاركان سبب عقب راندن شياطين از ملأ اعلى» و حوزه ياكك فرشتكان و كروبيان مى باشد؛ و همين 
مقدار براى تفسير «حديث نجوم؛ كافى است. 

آرى اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله از يكك سو هم جون ستاركان آسمانء مردم رااز كمراهى درظلمات كفر و فساد و كناه 
نجات مى بخشند؛ و طريق وصول به مقصد را به آنها نشان مىدهند و رهروان راه خدا را از غرق شدن در ميان امواج ضلالت حفظ 
فى كلتك: 

از سوى ديكر هنككامى كه شياطين جن و انس» قصد نفوذ در حوزه اسلام و تحريف احكام قرآن و سنت را م ىكنند هم جون 
تيرهاى شهاب آنان را به عقب مىرانند؛ و دست غيبى بر سينه اين نامحرمان مىزنند و آنها رااز تماشاكر باز مىدارند. 

ابىا تكد ير اقائل قرس ات كه ميخصوضا اهل يك را آمان امك ادو برابر لعطاؤقاض بان من كند» العتلافاى كذ ا كر ادامة بيدا كيد 
مردم جزء حزب ابليس مى شوند (اتَلْفُوا قَصارٌوا حِرْبَ ابْلِيسَ) و اين تعبير بسيار يرمعنا است. 

بيام قرآن» ج94 ص: 9١‏ 

؟- از اين حديث استفاده مى شود كه خط هدايت اهل بيت عليه السلام تا يايان جهان ادامه دارد؛ همان كونه كه امان بودن ستاركان 


براى آسمان هايا اهل زمين ادامه دارد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠هث‏ از بمعزنز 


“- و نيز معصوم بودن آنها را از خطا و كناه ثابت مى كند؛ جرا كه اكر امكان صدور خطا و كناه از آنان باشد نمى توانند امان- به 
طور كامل و مطلق- براى اهل زمين در برابر اختلاف و كمراهى كردند. (دقت كنيد) 

*- همان كونه كه ستا ركان آسمان هر كاه يكى از آنها غروب كندء ستاره ديكرى طلوع م ىكند؛ وهر كاه مجموعهاى در افق 
ينهان من كوتد» مجموعة د يكرى سراز افق بس ذاردة اهل بيث و آل محمد صان الله عليه و الايد تين همسد. 

على عليه السلام اين مطلب را با صراحت در نهج البلاغه بيان فرموده است: 

«الا انَّ مَتلَ آل مُحَمَدٍ صلى الله عليه و آله كَمَئَلٍ تُيجَوم السّماءِ اذا وى نم طُلَعَ نَجِمٌ): «آكاه باشيد آل محمد صلى الله عليه و آله هم 
جون ستاركان آسمان اند هنكامى كه يكى از آنها غروب كند ستاره ديكرى طلوع مى كند).[78١]‏ 

شايد نياز به تذكر نداشته باشد كه اهل بيت عليهم السلام را در اين روايات نمىتوان به همسران ييامبر صلى الله عليه و آله تفسير 
كرد؛ جرا كه سخن از كسانى مى كويد كه در هر عصر و زمان مايه هدايت امت و نجات آنها از غرقاب ضلالت و جل وكيرى از 
اختلافات اندء و مىدانيم همسران ييامبر صلى الله عليه و آله در عصر خاصى مى زيستند» به علاوه آنها نقش خاصى در جلو كيرى از 
اختلافات نداشتند. 
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ممكن است كفته شود در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله كه در كتب مختلف نقل شده است مىخوانيم: «اضحابى بِمَنْرِلة 
النجُوم فى السّماء فَايّما احََدُثُمْ به المَمَدَيكم): «اصحاب من به منزله ستاركان آسمان اند؛ هر كدام را بكيريد به وسيله آن هدايت 
مى شويد».[5؟1] آآيا اين حديث با احاديث فوق كه درباره اهلبيت عليه السلام وارد شده بود تضادى ندارند؟! 

در ياسخ اين سؤال بايد به جند نكته توجه داشت: 

-١‏ به فرض كه حديث «اضحابى كالنجُوم) حديث معتبرى باشد هيج منافاتى با آن جه درباره اهل بيت عليهم السلام وارد شده است 
ندارد؛ زيرا وجود يكك مرجع در بيان قارع اسلام تضادى با وجود مراجع ديكر نخواهد داشت به خصوص اينكه در حديث «اهْل 
تتى كالسوم سد ازقرآن محد يدان افده در كال كداث رآن معد مهم 'ترين تكله كاه اميق أسن, 

كاين حدديث راق تر سفه د بسيارى از بز ركان اهل سنت» موضوع و مكذوب (ساخته شده دست دروغ يردازان و نادرست) يا 
لااقل مشكوككث خوانده شده است. 

از كسانى كه تصريح به اين معنى كردهاند» احمد حنبل يكى از ائمه اربعه اهل سنتء و ابن حزم و ابواابراهيم مزنى (يكى از ياران 
شافعى) و حافظ بزاز و دارقطنى و ذهبى و كروهى ديكرند كه نقل كلام هر يكك از آنها ما رااز طرزى بحث تفيريخارج م ىكندء 
ولى شما مى توانيد براى اطلاع بيشتر از تمام اين كفتدها به خلاصه كتاب عبقات الانوار مراجعه فرمائيد.[ 1٠١‏ ] 

“- محتواى اين حديث با موازين منطقى سا زكار نيست زيرا ما مىدانيم كه در 
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ميان اصحاب بيامبر صلى الله عليه و آله- اصحاب به معنى وسيع كلمه يعنى: تمام كسانى كه آن حضرت را دركك كرده و در كنار او 
بودند- اختلافات عظيمى بديدار كشت؛ و بر سر اين اختلافات» خون هاى زيادى ريخته شد و جنكك هاى وحشتناكى به وقوع 
يبيوست» كدام منطق مىيذيرد كه ما دو كروه متضاد را كه تشنه خون هم بودند مايه هدايت بدانيم و افراد را مخير كنيم كه براى 
شما تفاوت نمىكند مثلًا مى خواهيد به لشكر امير مؤمنان على عليه السلام ببيونديد و يا به لشكر معاويه؛ جز ياران على عليه السلام 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3لات. الالائالانا صفمحه /اههئا از بمعرنز 


هيج عقلى جنين منقطى را نمى يذيرد؛ و مقام ييامبرى خدا صلى الله عليه و آله؛ برتر و بالاتر است از اينكه جنين نسبتى به او داده 
شود. 

قرائن نشان مىدهد كه حاكمان بنى اميه و مانند آنان براى تثبيت مواضع خود و بى رنكك ساختن حديث نجوم و كم اهميت جلوه 
دادن مقام اهل بيت عليهم السلام جنين حديثى را ساخته و يرداخته و به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نسبت دادهاند تا به شاميان و 
غير آنها بفهمانند اكر حكومت على عليه السلام حق است و مايه هدايت؛ حكومت معاويه نيز به حكم آنكه در زمره اصحاب بوده 
نيز حق است و مايه هدايت؛ هيج تفاوتى نم ىكند كه با اين باشيد يا آن و الله العالم بحقايق الامور. 


ييام قرآنء ج4: ص: إون 
©- حديث امامان اثنا عشر 


اشاره 


حديث ديكرى كه موقعيت اهلبيت عليهم السلام را در مسأله ولا-يت و امامت به طور عام آشكار مىسازد؛ و مى تواند بسيارى از 
سؤالات را كه در اين زمينه است ياسخ كويد «حديث ائمه اثنا عشر» است كه از معروف ترين و مشهورترين احاديث اسلامى است 
ودر اكثر كتب صحاح نقل شده؛ و در واقع قولى است كه جملككى بر آن اند! 

نخست به طور خلاصه به سراغ اسناد حديث مىرويم» سيبس به طور فشرده به محتواى آن مى يردازيم: 

اين حديث از كروهى از صحابه بيامبر صلى الله عليه و آله نقل شده است كه بيشترين اسناد آن به جابرين سمره مى رسدء» و سيس به 
عبد للدي معدو خب للدي عير و عبن لقوق رومن طاضى ونع الملكعدين عمير واي العلل ونان عله ود سنداقل رعطيف 
نفرند- ولى حفاظ و ناقلان حديث كه آن را در كتاب هاى خود نقل كردهاند بالغ بر دهها كتاب مىشود, اكنون به قسمتى از آن 
توجه فرمائيد. 

١-دز‏ صحيح مسلم از جاير ين سمره تقل شده كه م ىكويدة اسَمِعْت رَسُوَلَ الله صلى الله عليه و آله يَقُولَ: لازال الاسلامُ عزيزاً الى 
الى عَشَرَ حَليفَة- ثُمْ قال كَلِمةً َم افهَمْها! فلت لَابى ما قال؟ فَقالَ كلَهُمْ مِنْ قُرَئْش!: 

«اسلام بيوسته عزيز خواهد بود تا دوازده خليفه بر مسلمانان خكريت كعد سدس ملق ترمو اكلددن التوورة مان يله رز ك1 
در آنجا حاضر و از من به ييامبر صلى الله عليه و آله نزديككتر بود- كفتم: ييامبر صلى الله عليه و آله جه فرمود؟ كفت: فرمود: «تمام 
آنهااز 
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قريش اند).[ ]١171١‏ 

در همين كتاب باسند ديكرى از جابر تعبير ديكرى نقل م ىكند و به جاى «لايزال هذالدين عزيزاً» «لايزال هذاالامرٌ) ١مده‏ است؛ و 
در تعبير سومى با سند ديكرى 

القتران اعد اندلق عون ١‏ عاو لماه امظشر در تع باون ال اظاترت سعداند 1ن وقاضى قن ع كود كد روسك ابره مسد كاليداك 
نوشتم كه بعضى از اخبارى را كه خودت از بيامبر صلى الله عليه و آله شنيدهاى براى من بنويس؛ او جنين نوشت كه من از ييامبر 
صلى الله عليه و آله شنيدم كه مىفرمود الايزالٌ الدينٌ قائماً حتى تقومٌ الساعةٌ او يكونٌ عليكم اثنى عر خَليفَةٌ كلهُم من قريش»: 
«دين اسلام بريا است تا قيام قيامت» تا اينكه بر شما دوازده خليفه حكومت مى كنند كه همه از قريش اندا. ْ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفمحه ,دهن از بمعزنز 


ونيز شنيدم فرمود: عض يبَةٌ من المُسلِمينَ يَفتّتتحونَ بيت اييضء بيتِ كسرى او آل كسرى : «كروه كوجكى از مسلمانان كاخ سفيدء 
كاخ كسرى يا خاندان كسرى را فتح مى كنند». و نيز شنيدم كه مىفرمود: «انَّ بِينَ يدي الساعةٌ كذابينَ فاحدّرو هُم): «قبل از قيامت 
دروغ كويانى آشكار مىشوند از آنها دورى كنيد».[1717] 

ودر طريق ديككرى در همان صحيح مسلم از جابر آمده است: الايزال هذا الدينٌ عزيزاً منيعاً الى اثنى عَشَْرَ خليمةٌ»: «اين دين 
قدرتمند وشكستنابذير خواهد بود تا دوازده خليفه بر آن حكومت كتند» ودر آخر اين حديث نيز همان جمله ١‏ كُلَهُم من قُريش) 
ديده مى شود.[177١]‏ ْ 
1- همين حديث در صحيح بخارى با عبارت مشابهى آمده است؛ جابر مى كويد از ييامبر خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه 
مىفرمود: ١يكونٌ‏ اثنى عَشَّرَ اميراً قَقَالَ كلِمَةُ لم اسمغهاء 

بيام قرآن» ج4» ص: 90 

قال ابى الْهُ قال كلّهُم من قُريش»: «بعد از من دوازده امير خواهند بوده؛ سبس سخنى فرمود كه آنرا نشئيدم؛ يدرم كفت كه فرمود: 
«همه آنها از قريش اند)[7١]‏ ش 

- همين معنى در صحيح ترمذى نيز با تفاوت جزئى ذكر شده و ترمذى بعد از نقل آن مىكويد: «هذا حديتٌ حَسَنٌ ص حيحُ)» «اين 
حديث نيكو» صحيح است»).[178] 

"- در صحيح ابى داود نيز همين معنى با تفاوت مختصرى آمده است؛ و لحن حديث نشان مىدهد كه ييامبر صلى الله عليه و آله آن 
رادر حضور جمعيت فرموده زيرا در آن وارد شده است وقتى ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «همواره اين دين» نيرومند و عزيز 
است تا دوازده خليفه» مردم با صداى بلند تكبير كفتند.[12] 

ه- در مسند احمد حنبل نيز در جندين مورد اين حديث ذكر شده است كه بعضى از محققان شماره طرق آن را در اين كتاب به 
جابر» سى و جهار طريق ذكر كردهاند![/177] 

در يكك مورد مىخوانيم كه مسروق مى كويد: ما نزد عبداللّه بن مسعود نشسته بوديم» واو براى ما قرآن مىخواند؛ كسى از او سؤال 
كرد آيا از رسول خحدا صلى الله عليه و آله هركز سؤال كرديد كه جند خليفه براين امت حكومت مى كنند؟ عبداللّه بن مسعود 
كفت: 

از زمانى كه به عراق آمدهام, قبل از تو كسى اين سؤال را از من نكرده است! سيس افزود: آرى ما از رسول خدا صلى الله عليه و آله 
سؤال كرديم فرمود: «انْنى عَشَرَ كَعِدَّةْ لباو يتن اشراقيل: «دوازده نفر به تعداد نقبا و رؤساى بنى اسرائيل»)![75/8١]‏ 

آن جه در بالا نقل كرديم مربوط به معروف ترين و معتبرترين كتب اهل سنت است كه اين حديث از طرق مختلف در آن نقل شده 
و بعد از اينها در كتاب هاى 
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متعدد ديكرى نيز آمده است كه براى يرهيز از طولانى شدن كلام به قسمتى از نام هاى آنها اشاره مى كنيم و شرح بيشتر را مى توانيد 
از كتابهاى احقاق الحق. فضائل الخمسة؛ منتخب الاثر و مانند آنها به دست أوريد. 


محتواى حديث ائمه اثنى عشر عليه السلام 


تعبيراتى كه در اين روايات آمدهء متفاوت اسثء در بعضى تعبير به «اثتى عشر خليفة)! (دواؤده جانشين)» شده و در بعضى «اثنى عشر 


امير آمده» و در بعضى سخن از ولايت و حكومت دوازده مرد است اما وَلَاهُمْ انّنى عَشَّرَ رَجُلَاا ولى غالباً تعبير به خليفه شده استء 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3ات. الالالالالا صفحه 509هئا از بمعزنز 


وذو يعفنى اتبو فنها عد وات عقر كيد تقباء فى اشراقيل ا ايعني دوازده نفر مانند رؤساى قبائل بنى اسرائل آمده)»» و در بعضى نيز 
تعبير به دوازده قيم شده است. 

ولى روشن است كه همه اينها از يكك سو اشاره به مسأله خلافت و ولايت و حكومت استء و در نتيجه يكسان اند؛ 

از سوى 5 يحضي الايزال هدًا الدينٌ عزيزاً نيعا «بيوسته اين دين قدرتمند و شكست نايذير است ...) آمده؛ 

ودر بعضى الايَزالٌ امْرْ امّتى صالحاً»: «بيوسته كار امت من بر صلاح است اكر ...» و در بعضى الايزال امْرْ هذه الامَةْ ظاهرأً): «بيوسته 
كار اين امت غالب و ييروز است ...)؛ 

ودر بعضى (ما ضياً «رو به راه است)»؛ 

ودر بعضى الا يَضُدُهُمْ حَذَلَّهُمْ) «كسى نمى تواند به آنها زيان برساند و آنان را خوار كندا. 

و تعبيرات ديكرى از اين قبيل كه باز همه اشاره به يكك واقعيت دارد و آن صلاح 
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امر امت و قدرت و ييروزى ونجات آنها است. 

از سوى سوم در غالب اين روايات كه به طرق مختلف نقل شده جلمه ١كُلهُْ‏ مِنْ قُويْ اهمه از قريشند» ديده مى شود تنها در 
بعضى ازبروايبات: ماندد روايتى. كه قندوزى سنفى در يتابيع الموده نقل كرده! در ذيل همان روايت جابريين سعره از كتاب مودة 
القربى نقل مى كند كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «كلْهُمْ مِنْ بنى هاشِ: «همه از بنى هاشم اند»![9؟1] 

در غالب اين احاديث آمده كه ييامبر صلى الله عليه و آله به هنكنام بيان جمله اخير صداى خود را آهسته كرد, و جمله فوق را 
مخفيانه كفت؛ و اين به خوبى نشان مىدهد كه افرادى با بودن دوازده جانشين ييامبر صلى الله عليه و آله در قريش با بنى هاشم 
مخالف بودند كه ثا آنجا كه ييامبر صلى الله عليه و آله به طور مخفى اين را بيان فرمود! 

به هر حال تفسير اين حديث شريف كه در منابع معروف و دست اول آمده و همه علماى اسلام به آن معترفت اندء براى بيروان 
مكتب اهل بيت عليهم السلام روشن استء و آنها مفهوم آن را جيزى جز دوازده امام معصوم عليه السلام نمىدانند؛ ولى تفسير آن 


براى بيروان مذاهب ديككر اسلامى به صورت يكك مسأله بغرنج و بسيار ييجيده و معضل در آمده استء به طورى كه با اطمينان و 


يقين مى توان كفت هيج يكك از آنان تفسير روشنى براى آن بيان نكردهاند؛ دليل آن هم معلوم است: خلفاى نخستين جهار, نفر 
بودند. 

كام يون اه ينها ريده تقر إردواند] 1 | وسكاء بتى ناس جالع ون لس و عقت قفر 

و هى جكدام از اينها بر «ائمه اثنى عشر» تطبيق نمى كند. همان كونه كه جمع و 
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تفريق آنان نسبت به يكديكر نيز مشكلى را حل نخواهد كرد؛ مكر آنكه بيش خود بنشينيم و بعضى را به ميل خويش حذف كنيم و 
بعضى را بيذيريم» و با تكلفء عدد دوازده را زنده كنيم كه آن هم با هيج منطقى سازكار نيست. 

بهتر است در اينجا زمام سخن را به دست حافظ سليمان بن ابراهيم قندوزى حنفى بسباريم؛ او در كتاب معروف ينابيع الموده 
مى كويد: 

بعضى از محققين كفتهاند احاديثى كه دلالت مىكند خلفاء بعد از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله دوازده نفرند؛ از طرق كثيره 
مشهوره نقل شده است و با كذشت زمان دانسته مىشود مقصود رسول خدا صلى الله عليه و آله ازاين حديث امامان دوازده كانه از 
اهل بيت و عترت او هستند؛ زيرا اين حديث را نمىتوان بر خلفاى نخستين بعد ازاو تطبيق نمود؛ زيرا عددشان كمتر از دوازده نفر 


من باشدد تيو سىتوان اترامتطيق بر يادشاهاة تق 'اميه دانست زيرا اريك سو بيقن ازذوازةه تفراتده و از سوى ذيكر قمه آنيا 
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مرتكب ظلم و ستم هاى 7شكارى شدند» جز عمر بن عبدالعزيز واز سوى سوم آنها از بنى هاشم نيستند (در حالى كه در بعضى از 
طرق ديك آمده آنها همه از بتى هاشمتد) اين روايث مخصوصاً با أهسته كفقق اد ين جمله ازسوى ييامبر صلى الله عليه و آله 
سازكار تراست؛ زيرا كروهى از آنها خلافت بنى هاشم را دوست نداشتند؛ و نيز نمى توان آنها را بر يادشاهان :: بنى عباس تطبيق كرد» 
جرا » تحداد انها الدواز ةعقر نكر انهه وريه عااتوه عر كز رحاية ايقل لاش كلك غلبو اخرا 0" الووة: فى القرني الاو 
همجنين حديث كساء را رعايت نكردند, بنابراين راهى جز اين نمىماند كه اين حديث را بر امامان دوازده كانه اهلبيت ييامبر صلى 
الله عليه و آله و عترتش منطبق بدانيم؛ زيرا آنها آكاهترين مردم زمان خود و بزركوارترين و باتقواترين آنها بودند و حسب و نسب 
آنها از همه برتر بود).[37؟١]‏ 
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دكتر محمد تيجانى سماوى كه نخست در زمره اهل سنت بوده و سيس تشيع را انتخاب كرده. و در كتابى كه به عنوان دليل تشيع 
خود نككاشته و آن را به نام «لاكونٌ مَمَ الصَادِقِينَ) ناميده استء در جند جمله كوتاه و ير معنى در اين زمينه مى كويد: 

اين احاديث «احاديث ائمه اثنى عشر) به هيج وجه قابل تصحيح و تفسير نيستء جز هنكانى كه آن را به دوازده كانه اهل بيت عليهم 
السلام كه شيعه اماميه به آن معتقداند تفسير كنيم» بز ركان و يبشوايان اهل سنت بايد اين معما را حل كنند» زيرا عدد ائمه اثنى عشر 
كه روايت آن را در كتب صحاح خود نوشتهاند تا امروز به صورت سؤال و معمائى باقى مانده است كه هيج جوابى براى آن 
نيافتهاند.[*١]‏ 

عجب اينكه بعضى خواستهاند اين حديث شريف را تفسير كنند بى آنكه اعقتاد بيروان اهل بيت عليهم السلام را در اين زمينه 
يبذيرند كرفتار تكلفات شككفت آورى شدهاند؛ از يكك سو يزيد و مانند او را در زمره دوازده نفر شمردهاند كه اسلام به وسيله آنها 
سريلتك وعرورز وقدرمد شده! واز سوى ذيكر تعدادى از لقا راابة ميل خنوة حذف كركهاتك. 

به عقيده ما حداقل اكر سوت م ىكردند از اين توجيهات آبرومندانهتر بود. 

وازهمه شكفت انككيزتر تفسيرى بود كه در يكى از سفرهاى زيارت بيت الله الحرام از يكى از علماى مكه در مسجد الحرام شنيديم 

و آن اينكه: امامان دوازده كانه جهار نفرشان» همان خلفاء جها ركانه نخستين بودند» و هشت نفر در زمانهاى آينده ظهور خواهند 

كرد! 

در حالى كه هر كس اين حديث را بخواند مىداند كه منظور وجود دوازده جانشين بى در بى است؛ و تعبيرهايى هم جون الايزال 
هذا الدّينٌ» متبعاء غريزًا» ها 
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تعبير الايزَالٌ هدًا الدينٌ قائماً حَتّى تَقُومَ الشاعةً»» به وضوح و با صراحت اين معنى را مىفهماند كه سلسله خلفاى دوازدكانه يبامبر 

د و لي ل ل ا 

وَليَهُ وَلْيعتَدِ بالائمّةُ مِنْ تغدى فَانّهُمْ عت ): 

«كسى كه دوست دارد همانند من زندكى كند و همانند من بميرد و در جنات عدن كه يرورد كارم درختان آنها را نشانده است 

كند كه آنها عترت من هستند).[5١]‏ 

نكته: 
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در اينجا نكته مهمى وجود دارد كه با يكك اشاره از آن كذشته. شرح آن رابه مباحث آينده موكول مى كنيم؛ و آن اينكه در 
روايات متعددى كه از طرق اهل سنت و شيعه نقل شده نام امامان دوازده كانه- به همن كونه كه ييروان مكتب اهل بيت معتقد اند- 
آمده استء ودر بعضى طرق اين روايات تنها به نام اولين آنها على عليه السلام و آخرين آنها مهدى (عج) به عنوان (وَلْهُمْ عَليٌ و 
آخِرُهُمْ مَؤْدىٌّ»» ودر بعضى از آنها اشاره به سومين آنها يعنى امام حسين عليه السلام شده است به اين صورت كه از ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله نقل شده كه اشاره به او كرد و فرمود: 

«هذا ابْنى امامٌ» ائِنُ امام, ابُوا ائِمّهُ تشعَةُا: «اين فرزندم امام استء و فرزند امام, و برادر امام» و يدر امامان نهكانه[ه6١]‏ و به اين 
ترتيب به همه امامان ذولزده كانه اقثاره 
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شه أسة: 


زمين از حجت الهى خالى نمىماند 


ازرسائل مهس كدؤن روايات ابلامى زوئ أن كيه ده ابن است كه زميق ال شا ده الهن خالل تت شودة و دن :زوابات قراواني 
كه از منابع اهل بيت عليه السلام به ما رسيده استء اين مضمون به طور مكرر آمده كه صفحه روى زمين از امام (يا ييامبر) يا به طور 
كان ضع البدوخالن قن ماثدة وخر كنات شريك كا ذوانات اندو انق وفيت سند شد اسك و دن يكف بات تحت عنراق ذان 
الاض لا تَخْلُو مِنْ د سيزده روايت از امام باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام و امام على بن موسى الرضا عليه السلام و 
بعضى از ائمه ديكر نقل شده؛ ودر باب ديككر تحت عنوان (انَهُ لَوْلَمْ بق فى الاآرض وخلون لكان ذقنا الشكة را كر دورو 
زمين تنها دو نفر باقى بماند يكى از آنها حجت الهى است»» و در آن بنج روايت به همين مضمون آمده است 158] كه ذَلينًا به 
بعضى از روايات هر دو باب اشاره مى شود. 

در يكى از اين احاديث از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كدان الاقص اكوا الَا وَفيها امام كيما انْ زاد المُوْمِنُونَ سينا رَدَهُمْ و 
انْ نَقَصُوا سينا اَمَهُ لَهُم): 

تين غركر مال تنحى شود مكر اينكهدر آن امامى است تااكر مؤمتان جيرى (نا اكاهانه ير تعليسات الهى) بيقزايند هارا 
بازكرداند واكر جيزى كم كنند آن را تكميل نمايد».[/151] 

باز در حديث ديكرى از همان حضرت مىخوانيم: «انَّ اللّه ال واعْظمٌ مِنْ انْ ترك الارْض بَعَيْرِ امام عادلٍ)»: «خداوند بز ركوارتر از 
آن است كه زمين را بدون امام عادلى / 
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رها سازد:[158١]‏ حتى در بعضى از اين احاديث آمده است كه اككر امام و حجت الهى ساعتى در زمين نباشد؛ زمين متزلزل مى شود 
واهلش را فرو مىبرد.[89١]‏ 

ودر حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه مىفرمود: «لَوْ كان الَنَاسٌ رَجُلَئِن لكان احدَُهُما الامامٌ»: «اكر مردم 
(جهان) تنها دو نفر باشند يككى از آنها امام است)» و در ذيل همين حديث مده كةو ان آخِرٌ مَنْ يَمُوتٌ الامامٌ): «آخرين كسى 
كه در جهان از دنيا مى رود امام است».[180] 

علاسوه بر هيجده حديث بالا در نهج البلاغه نيز با صراحت به اين معنى اشاره شده استء در بيانات مهمى كه على عليه السلام به 


كميل بن زياد فرمود» جنين مى كويد: «اللَهُع بَلى لاتَحَلو الارض مِنْ قائم لِلّهِ بحي اما ظاهراً مَشُْهوراً وَ اما خائفاً مَعْمُورا لِتََاتَتِطل 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه هنا از بمعإنا 


جسجج اللّهِ و بيناهُ): 

«آرى هركز روى زمين خالى نمىشود از كسى كه با حجت الهى قيام كند» خواه ظاهر باشد و آشكار و يا ترسان و ينهان» تا دلائل 
خداوند و نشانهدهاى روشن اواز ميان نرود).[١180١]‏ 

مرحوم علامه مجلسى نيز در جلد 73 بحار الانوار در باب «الاضطرار الى الحجة (باب «نياز به وجود حجت الهى)) نيز 114 حديث 
ذو اين زمينه نقل كرده كه قسمتى از آن هسان احاديث اصول كافى اسث وقسمت هاى زيادترئ از كتب ديكر بر آن افزوده 
است.[؟8١]‏ 

به اين ترتيب مسأله وجود يكك حجت الهى در هر عصر و زمانى در روى زمين يكى از مسائل مسلم در مكتب اهل بيت عليهم 
السلام استء تا آنجا كه در حديثى از امام موسى بن جعفر عليه السلام مىخوانيم كه زمين حتى براى يكك جشم بر هم زدن از 
حجت 
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خو ا حاكن تح فو اش السك ويا فيان راك الله ل ثهلي اذه خم نوكل قور الا غلاهت واقاماف ب[ 


اشارات قرآنى و منطقى بر لزوم حجت الهى 


آن جه در روايات فوق آمده است با دليل عقلى نيز قابل تطبيق است؛ زيرا برهان لطف كه در آغاز بحث درباره لزوم وجود امام يا 
بيامبر الهى در هر عصرو زمان ذكر شدء و هم جنين مفاسدى كه بر نبودن آن ظاهر مىشود؛ در همه جا صادق است حتى در آنجا 
كه در كره زمين تنها يكك جامعه دو نفرى باشد. 

قاعده لطف مى كويد: كسى كه انسان را براى سعادت و تكامل آفريده؛ و تكاليفى بر دوش او افكنده؛ لازم است مقدمات هدايت و 
تربيت انسان را فراهم سازد و وسائل كافى براى رسيدن به اين هدف در اختيار او بككذارد زيرا اكر جنين نكند نقض غرض كرده 
استء و خداوند حكيم هركز جنين كارى مى كند. 

شكك نيست كه وجود عقل براى انسانء يا وجود رهبران عادى به تنهايى او را از خطاها و اشتباههات و كناهان حفظ نم ىكندء و به 
تعبير ديكر علم انسان به تنهايى نمى تواند وصول او را به سر منزل مقصود يعنى اطاعت الهى و سعادت هميشكّى رهنمون شود بلكه 
علاوه براين نياز به وجود كسى دارد كه با علم الهى ارتباط داشته باشد و از خطا و اشتباه و كناه مصون باشدء تا بتواند به خوبى 
اتمام حجت كند و راه را بى كم و كاست به انسان ها نشان دهد. 

اين دليل در هر عصر و زمان و براى هر جامعه بزركك و كوجكك حتى يكك جامعه دو نفرى نيز صادق است. بنابراين اكر در روى 
زمين جز دو نفر نباشد بايد يكى از آن 
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دو ييامبر الهى يا امام معصوم باشد. 

به هر حال همان كونه كه در احاديث قبل خوانديم خداوند بزركوارتر ازاين است كه انسان هايى را موظف به وصول سرمنزل 
سعادت بنمايد و راه صحيح و خالى از خطا رابه آنها نشان ندهد. 

در يارهاى از آيات قرآنى نيز اشاراتى به اين معنى ديده مى شود. 

أيه شريقة والمااانت توق لكل ته هادٍ)» «و براى هر كروهى هدايت كننده اى است؛ (و اينها همه بهانه است)[8١]‏ نشان مىدهد 


كه هر قومى درهر عصر و زمانى هدايت كرى دارند- هدايت كر به معنوى واقعى كلمه كه هدايت كامل و خالى واز هر كونه خطا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفمحه شا اهنا از بمعزن 


راارائه مىدهد- به همين دليل در حديثى از امام باقر عليه السلام مىخوانيم كه در تفسير اين آيه فرمود: «... وَ فى كل زَّمانٍ امام مِنا 
َهْديهِمْ الى ما جاءَ بهِ رَسُولُ الله صلى الله عليه و آله): 

«در هر زمانى امامى از ما است كه مردم را هدايت م ىكند به سوى جيزى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله آورده است».[80١]‏ 
تعبيرى كه در روايت نهج البلا-غه مده بود نيز يكك دليل منطقى در بر دارد و آن اينكه يكى از وظائف امام حفظ آثار نبوت و 
تعليمات الهى از هر كونه تحريف است؛ و به تعبير ديكر اكر فرضاً تمام مردم روى زمين كافر شوند باز بايد كسى باشد كه تعليمات 
و آثار نبوت را حفظ كند و به اقوام آينده كه مىخواهند راه هدايت را بييوندند منتقل سازدء در غير اين صورت حجت هاى الهى 
محو و نابود مى شوندء و دلائل روشن و ببنات اواز ميان مىرود (لكََا تبطلّ حجج الله وََيئنائة). 

و دراينجا مىرسيم به يايان بحث هاى مربوط به ولايت عامه؛ و هم اكنون به سراغ شرايط و ويزكىهاى آن مىرويم. 


ييام قرآنء ج4؛ ص: ١6‏ 
شرائط و صفات ويزه امام 


اشاره 


اشازة 

با توجه به مسئوليت هاى سنكينى كه بر دوش امام و جانشين يبامبر صلى الله عليه و آله كذارده شده؛ طبعاً شرايط سنكينى بايد براى 
او وجود داشته باشد. شرائطى كه كم و بيش شبيه به شرائط و صفات ويزكى هاى ييامبر صلى الله عليه و آله است؛ زيرا هر دو در 
يكك مسير كام بر مىدارند» و يكك نوع مسئوليت را بر دوش دارندء ييامبر صلى الله عليه و آله در مرحله اول قرار كرفته و امامان 
يشت سر او در مراحل بعد 

همان كونه كه در بحث نبوت داشتيم» ييامبر صلى الله عليه و آله به حكم مسئوليت مهم و عظيمى كه بر دوش دارد بايد از يكك سو 
داراى علم و دانشى بسيار وسيع و كسترده باشد» تا بتواند انسان ها را از خطرات كمراهى برهاند» و در مسائل عقيدتى و اخلاقى و 
احكام و نظام اجتماعى به آن جه خير وسعادت و كمال آنها است رهنمون شود, و احكام الهى را بى كم و كاست تبيين كند. 
علاوه براين بايد اطلاع وسيعى از روح و جسم انسان و مسائل روانى و اجتماعى وتايخ جامعه بشرىء و خلاصه آن جه به شناخت 
انسان هايى كه مورد تربيت اند كمكك مى كند داشته باشد؛ و حتى در بحث علم انبياء توضيح داده شد كه آنها بايد از حوادث آينده 
نيز كم و بيش آكاه باشند تا بتوانند براى آن برنامه ريزى دقيقى كنند جون رسالت آنها عام است (براى توضيح بيشتر در اين زمينه 
به جلد هفتم ييام قرآن بحث مقام علمى انبياء صفحه -٠١١‏ 1288 مراجعه فرمائيد). 

بيام قرآن» ج94 ص: ٠١‏ 

همين مسائل با تفاوت مختصرى درباره امامان راستين و جانشينان انبياء نيز صادق استء جرا كه آنها تداوم بخش راه و خط انبياء 
هستند و آن جه را آنان شروع مى كنند اينان دنبال مىنمايند؛ و آن جه را انبياء يايه كذارى كردهاند امامان عليهم السلام ياسدارى و 
تكميل مى كنند. نهال هايى كه به دست ما كفايت و تواناى انبياء غرس شده است با دست ير قدرت امامان عليه السلام آبيارى 
من شولك 

از سوى ديكر امامان راستين هم جون ييامبران الهى بايد آن جه را مىدانند خالى از هر كونه خطا واشتباه و انحراف به مردم 


برسانند؛ و اكر معصوم از خطا و كناه نباشند اهداف وجودى آنها تحقق نمىيابد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه عزاهنا از بامعزنا 


و ازسوى سوم ييامبران به حكم مقام رهبرى در دين و دنيا بايد از تمام خلق خوها و صفات ظاهرى و باطنى كه موجب نفرت مردم 
مى شوند ياكك باشند تا اهداف بعثت آنها عقيم نماند و مسأله نقض غرض بيش نيايد. 

همين مطلب دقيقاً درباره امامان راستى عليه السلام نيز صادق است آنها نه تنها بايد از آن جه اسباب تنفر است خالى باشند بلكه بايد 
جاذبههاى اخلاقى به مقدار كافى براى جذب قلوب افكار در وجودشان باشد؛ در اينجا نخست بايد به سراغ علم امام رفت. 


ييام قرآنء ج4؛ ص: /و,١‏ 


علم امام 


قرآن مجيد اشاراتى به اين مسأله در آيات متعدد دارد: 

در يكجا مىفرمايد: و اذا جانّهُعْ امرٌّ مِنّ الائن او الحَوْفٍ اذاعُوا به وَلَوْرَدُوهُ الى الوَّسُولِ وَ الى اولى الاثر مِنْهُمْ لَعلمَهُ الْذينَ يس يَتبطوئَة 
بن و زلا مضل الل يكم و َخمئة لاميطكم القيطات نكيل 

«و هنكامى كه خبرى اميد بخش يا نككران كننده به آنها برسدء (بدون تحقيق») آن را شايع مى سازند؛ در حالى كه اكر آن را به 
بيامبر و ييشوايانشان باز كردانند» كسانى كه قدرت تشخيص كافى دارندء از ريشه هاى مسائل آكاه خواهند شد. (و به آنها اطلاع 
خواهتد داد) واكر فقيل ورحسة غندا براشمانوةة عمك» بد عذه كني » ازشيطان وروف من كرد بدا (و كمراء مى شددينه. |82 1] 
ودر دوكر ع قزنايده فانقتلوا اهل الذكر انْ كنتَمْ لاتَعْلمُون «اكر نمىدانيد» از آكاهان بيرسيد».[181] 

آيه نخست نشان مىدهد كه افرادى از ميان مسلمانان ناآ كاهانه وو هيمر نكل شا ساف قتعا وهيل دشمنان اسلام و منافقان 
ساخته و يرداخته مى شد قرار مى كرفتند» كاه شايعه ييروزى؛ و كاه شايعه شكستء و كاه شايعات ديكر و اين امر» 

بيام قرآنء ج4؛ ص: ٠١8‏ 

مايه غفلت و بى خبرى و كاه سبب تضعيف روحيه مسلمانان مىشدء قرآن مىفرمايد: «مسلمانان بايد در اين كونه مسائل مهم 
اولى الامر يعنى صاحبان فرمانء به يقين در اينجا به معنى فرماندهان جنكى نيست»ء جرا كه به دنبال آن مى كويد: آنهايى كه استنباط 
امور مى كنند- يعنى مسائل را از ريشه مورد بررسى قرار مىدهند- از اين كونه امور آكاه اندء و مردم نا آ كاه بايد به آنها مراجعه 
كنند (توجه داشته بالققيف إل لتبطوكة از ماده ان ط»- بر وزن «فقط»- در اصل به معنى نخستين آبى است كه از جاه م ى كشند واز 
ريشههاى زمين خارج ميشود» و از همين رو به دست آوردن هر حقيقتى را از دلائل و شواهد مختلف استنباط مى كويند). 

ايخ تير ثنها دوبارة عالمان ضادق است نه فرماندهان حتكى و ته امراء به اين ترقيت مسلفانان زا موظق م ى كنل كددون مسائل 
حساس و سرنوشت ساز به آكاهان و صاحبان امر مراجعه كنند. 

در اينكه منظور از «اولى الا-مر؛ در ايجا جه كسانى هستند؟ باز در ميان مفسران كفتكو است» بعضى جنان جه كفته شد آن را به 
معنى اميران لشكر - مخصوصا لشكريانى كه ييامبر در آن حضور نداشت- تفسير كردهاند و بعضى به معنى علماء و فقهاء» و بعضى 
السلام دانستهاند. 

از ميان اين ينج تفسيرء تفسير آخر از همه مناسبتتر به نظر مىرساء زيرا در ذيل آيه دو ويزكى براى اولى الا-مر ذكر شده كه 


نمى تواند درباره غير معصوم صادق باشد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 10١لا‏ از بمعانر 


نخست اينكه بطور قاطع مى كويد: «اكر مراجعه به اولوالامر كنند» آنان كه ازريشه 

بيام قرآن» ج4: ص: ٠١9‏ 

مسائل آكاه اند راهنمائيشان مى كنند» و ظاهراً اين تعبير آن است كه علم آنها هركز آميخته به جهل و شكك و خطا نيستء و اين در 
مورد غير معصومين صدق نمى كند. 

ديكر اينكه وجود اولوالامر را نوعى فضل و رحمت الهى مىشمرد كه اطاعت آنها مردم را از متابعت شيطان باز مىدارد وَلَولا فَضْل 
لَه عَلكُمْ وَوَحْمَيَه حْمَيهُ عتم السَِّطانَّ الا قليلا. 

روشن است كه تنها متابعت و ييروى معصومين مى تواند انسان را از كمراهى و متابعت شياطين به طور قطع باز دارد؛ جرا كه افراد 
غيرمعصوم خود ممكن است لغزش يبدا كنند و كرفتار خطا و كناه شوند و بازيجه دست شيطان كردند! 

به همين دليل در احاديث متعددى كه از طرق اهل بيت عليهم السلام و اهل سنت به ما رسيده اولى الامر در اين آيه به معنى امامان 
معصوم عليهم السلام تفسير شده است. 

در حديثى مرحوم طبرسى در مجمع البيان از امام باقر عليه السلام نقل مىكند: «هُمُ الامئِمَةُ المَعْصُومُونَ»: «آنان امامان معصوم 
اند).[68١]‏ 


من ع 


ود و عديق كنادو حر صافى ]ل امامسا بن موسي الزكنا عليه اللبنلام تقل شه م ع رفني يق 01 تصري: زقم الدين 
يَسْتَنْبطونَ مِنَ القرآنٍ وَ يَعْرِقُونَ الحلالَ وَالكرام وهُمْ حَجة الله على حَلْقا: 

«منظور آل محمد اند صلى الله عليه و آله و آنها كسانى هستند كه از قرآن استنباط مى كنند و حلال و حرام را مىشناسند و آنها 
حجت خدا بر خلق او هستند)».[| 189] 

ودر حديث ديكرى كه در كمال الدين صدوق از امام باقر عليه السلام مىخوانيم: «وَمَنْ وَضَّعَ ولايةً اللِّ وَاهْلَ اش باط عِلّْم الله فى 
عير ال الصَفُوٍ مِنْ يُوتاتٍ الاثبياءِ ققد خالَفَ امر اللّاا: «كسى كه ولايت خدا و اهل استنباط علم الهى را در غير بركزيد كان از اهل 
بيام قرآن» ج4. ص: ٠١١‏ 

بيت انبياء قرار دهد با اوامر الهى مخالفت كرده است).[20١]‏ 

در مووة آيه دوع يعتى قاسكلرا اهل الذكر ان كتقغ لاتنلقوق كه .دن دو سوره قر] نا ميجيد (تحل- 8# انبياء ) آمده استء به همكان 
دستور مىدهد كه امورى را كه نمىدانند ازاهل ذكر سؤال كنند. 

بدون شككء «ذكر» در اينجا به معنى آكاهى و اطلاع استء و «اهْل ذكر» آكاهان و مطلعان را به طور كلى شامل مى شود به همين 
دليل به اين آيه در مورد مسأله تقليد» و رجوع جاهل به عالم» استدلال شده استء ولى مصداق اتم و اكمل آنء كسانى هستند كه 
علم آنها از علم ييامبر صلى الله عليه و آله و خدا سرجشمه مى كيرد علم آنها علمى است خالى از خطا و اشتباه» علمى است توأم با 
ا 
حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام مىخوانيم كه در ياسخ سؤال از آيه بالا فرمود: «, نَحنٌ اهل الذّكر وَ نحن المشئولُون»: 
«اهل ذكر مائيم و از ما بايد سؤال كرد»![21١]‏ 

قابل توجه اين است كه همين مطلب يا نزديكك به آن از تفاسير دوازده كانه اهل سنت نقل شده است (منظور از تفاسير دوازده كانه 
تفسير ابويوسف وابن حجر و مقاتل بن سليمان و تفسير وكيع بن جراح و تفسير يوسف بن موسى القطان و تفسير قتاده و تفسير 
حرب الطائى و تفسير سدى و تفسير مجاهدء و تفسير مقاتل ب وخابرصسيراى جالوور حير حو بن فردي عبرازي اسه 
دايع اأقاسين از آبق عبقت هذل قدو اق كدستظور اق ابدام فاشكلا اخ الذكز 


ييام قرآنء ج4؛ ص: ١١١‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجدات. الالالالانا صفحه ؟1هل از بمعزنز 


هُوَ مُحَمِدٌ و عَلى وَفاطِمةٌ وَالحَسَنٌ و الحُسَيْنُ عليهم السلام هُمْء امل الذكر و الْعِلّم وَالْعَمْلٍ وَالبِيانِء وَ مُمْ اهْل بيت التو ...): «آنها 
محمد و على و فاطمه و حسن و حسين عليهما السلام اند آنها اهل ذكر و علم و عقل و بيانند و آنها اهل بيت نبوت اند.[127١]‏ 
كوتاه سخن اينكه: مفهوم آيه هر جند وسيع و كسترده استء ولى نمونه كامل و جامع آن در امامان معصوم تصور مى شود كه 
علمشان خالى از خطا وهر كونه اشتباه است؛ و از اينجا روشن مىشود كه نزول آيه در مورد نشانههاى انبياى يبشين و تورات و 
انجيل و سؤال از علماى يهود و نصارى منافاتى با آن جه در معنى آيه كفته شد ندارد. 

ياد ورى 

همانكونه كه در بحث علمى مقام انبياء در جلد هفتم اين مجموعه آورديمء بيامبران الهى كه مأموريت هدايت انسان ها در تمام 
جنبههاى مادى و معنوى را دارند و قلمرو مأموريتشان جسم و جانء و دنيا و آخرت» استء بايد سهم بسيار بزركى از علم و دانش 
داشته باشند تا بتوانند به خوبى اين مأموريت را انجام دهند. 

امامانى كه جانشينان ييامبر اند نيز همين حكم را دارند» آنها بايد علم و دانشى در خور مأموريت عظيمشان داشته باشند تا مردم به 
أنها اعتماد كنند ودين و آيين خود وا در اختار آنان بكذارتك. 

اين علم و دانش بايد خالى از خطا و نقص و اشتباه باشد و كرنه جلب اعتماد نمى كند و مردم به خود اجازه مىدهند كه يارداى از 
نظرات خود را بر نظرات ييامبر و امام مقدم بشمارند. به اين عنوان كه ييامبر و امام هم خطا مى كند و نبايد صد در صد تسليم او بود 
يس اعتماد مطلق در كرو مقام عصمت آنها است. 

بيام قرآن» ج4. ص: ١١7‏ 

قرا عييد دو هورة وكواى بتى النرافل وطالوث» ف كزمايد: إن الله اخطفاة عليكه وراد جقطة فى لولم و الينمم تعدا او اير هنما 
بركزيده» واو را در دانش و توانايى جسمانى» فزونى بخشيده است.)[*12١]‏ 

به اين ترتيب در براير بهانه جويان بنى اسرائيل كه مى كفتند طالوت از يكك خانواده فقير و ناشناخته و دستش از مال دنيا تهى است» 
فرمود ركن اصلى حاكميت الهى «علم» و «قدرت» است كه خدا به او بهره كافى از آن داده است. 

در مورد حضرت يوسف عليه السلام هنكامى كه خود را شايسته عهده دار شدن بخشى از حكومت مصرهء يعنى اداره بيت المال» 
معرفى مى كندء روى مسأله علم و آكاهى و امانتدارى تكيه مىنمايد: قال الجعلنى عَلى حَْائْن الازض انّى حفيظ عَلِيمٌ ٠‏ (يوسف) 
كفت: مرا سريرست خزائن سرزمين (مصر) قرارده؛ كه من نكاهبانى آكاهم)[56١]‏ 

حتى همانكونه كه در مورد علم انبياء كفتيم كه آنها حداقل بايد از بخشى ازجهان غيب آكاه باشند تا بتوانند مأموريت خود را به 
خوبى انجام دهند درباره امامان نيز صادق است. 

مأمووايت انها فين تجهائى است) بايد اق اسرار تجهان كاه باشند» ماموريت انيهايه كذشته و آبنده ييوتك خووده انك» حكوقه ممكة 
است از كذشته و آينده آ كاه نباشند و مأموريت خود را به خوبى انجام دهند و براى همه برنامه ريزى كنند. 

قلمرو مأموريت آنها ظاهر و باطن اجتماع؛ و درون و برون مردم را شامل مىشود. 

انجام اين امور مهم بدون آكَاهى از علم غيب ممكن نيست؛ اين همان جيزى است كه در حديث امام صادق عليه السلام با تعبير 
سيار جاليئ آملاة اسك: 

مىفرمايد: «مَنْ َعم أن الله شيج يعو فى بلاؤو ف ينشتد ته جبميغ مابشتاخ البة قد الترى عَلَى اللوه: «كننى كه كمان كنك خدا 
بندهاى را حجت خويش در زمين قرار داده» سيس تمام آنجه را او به آن نياز دارد از وى ينهان مى كند بر خدا افترا زده 
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]١ 20 است»![‎ 
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آرى آكاهى از اسرار نهان در حال و كذشته و آينده در واقع ابزارى است براى انجام مأموريت مهم هدايت انسان ها و حجت الهى 
بودن. 

كوتاه سخن اينكه نخستين شرط براى تصدى مقام امامت علم و آكاهى و دانش است نسبت به تمام معارف دينىء و نيازهاى مردم؛ 
و آن جه در امر تعليم و تربيت و هدايت و اداره جوامع انسانى لازم است؛ و بدون جنان علمى اين مسئوليت هركز به انجام نمىرسد. 
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منايع علمى امامان! 


اشاره 


از مسائل مهممى كه در مورد «علم امامان معصوم عليهم السلام) شايان دقت و توجه است «منابع علمى امامان عليهم السلام) است كه 
اين آكاهى وسيع آنها بر امور دين و دنيا از كجا يبدا مىشود. و با اين كه؛ مسلم است وحى آسمانى بر آنان نازل نمى كردد و 
درهاى وحى بعد از وفات خاتم انبياء براى هميشه بسته شد جككونه آنها از مسائل شريعت و مصالح اسلام و مسلمين و حقايق مربوط 
به كذشته و آينده در امر هدايت امت ضرورى است آكاه مىشوند؟ 

از اشاراتى كه در آيات قرآنء و بيانات مشروح و كستردهاى كه در روايات اسلامى آمده به خوبى مى توان از اين منابع آ كاه شك 


اين منابع بسيار متنوع و به شرح زير مى باشد: 
[1- آكاهى كامل از كتاب الله و قرآن مجيد] 


-١‏ آكاهى كامل از كتاب الله و قرآن مجيد به كونهاى كه تفسير و تأويل؛ و ظاهر و باطنء و محكم و متشابه آنء را به خوبى 
قرآن مجيد مىفرمايد: و يَقَول الْذينَ كفّروا لَمْتّ مُوْسِلا قل كفى باللهِ شَّهيداً بينى و بَتَكم و مَنْ عِنْدَهُ عِلْمٌ الكتاب: 

«آنها كه كافر شدند مى كويند: تو ييامبر نيستى! بككُو: كافى است كه خداوند» و كسى كه علم كتاب (و آكاهى بر قرآن) نزد 
اوستء ميان من و شما كواه باشند)[128١]‏ از اين آيه به خوبى روشن مىشود كسى وجود دارد كه تمام علم كتاب نزد او 
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است توجه داشته باشيد كه علم الكتاب به صورت مطلق آمده است؛ و شامل تمام علوم مربوط به كتاب الهى مىشود. بر خلاف آن 
جه در أيه 6٠‏ سوره «نمل») قله 

قال الذى عِنْدَهُ عِلْمُّ مِنَ الكتاب انَا آتيكك به قَبِلَ انْ يَوئَدٌ اليك طوفكك ١‏ (اما) كسى كه دانشى از كتاب (اسمانى) داشت كفت: من 
بيش از آن كه جشم بر هم زنىء آن را نزد تو خواهم آورد!). 

وزير سليمان به خاطر آكاهى به بخشى از كتاب آسمانى قادر به انجام جنان كار مهمى باشد؛ و تخت ملكه سباء را در يكك جشْم بر 
هم زدن از جنوبىترين بخش جزيرة العرب (يمن) به شمالىترين بخش آن (شامات) مركز حكومت سليمان برساند» مسلما كسى كه 
به تمام علم كتاب آكاه است. كارهايى بسيار مهم تر از آن مى تواند انجام دهد؛ اما جه كسى علم الكتاب نزد او است؟» قرآن تنها 


اشاره سربستهاى به آن دارد. بعضى كفتهاند منظور خداوند است- بنابراين عطف جمله مَنْ عِنْدَهُ عِلْمْ الكتاب عطف تفسيرى خواهد 
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بود كه بر خلاف ظاهر كلام است-. 

جمعى از مفسّدران نيز كفتهاند: منظور از آن دانشمندان اهل كتاب و افرادى هم جون سلمان و عبداللّه بن سلام است كه نشانههاى 
امير على اللماعلية و آله رادو كنتب اسماتى يشين ديده يودتك و كواة بر سقاتيت او مى شدقد. 

ولى بسيارى از مفسّران در كتب خود نقل كردهاند كه اين آيه اشاره به علىٌ بن ابيطالب عليه السلام و ائمه هدى عليهم السلام است. 
مفتدر معروف قرطبى در تفسير اين آيه از عبداللّهِ بن عطا نقل مىكند كه به ابوجعفر بن على بن الحسين كفتم: مردم كمان مى كند 
اذى عِنْدَهُ عِلْمُ الكتاب عبداللّه بن سلام استء كفت: «انّما ذلك عَلِيُ بن ابيطالب رضي الله عن در او فقط على بن ابيطالب ست 
«و كذلك قال محمد بن حنيفه): «محمد بن حنيفه نيز همين ْ 
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را كفته است)».[/21١]‏ 

جالب توجه اينكه اين سوره (سوره رعد) در مكه نازل شده در حالى كه عبداللّه بين سلام و سلمان فارسى و ساير علماى اهل كتاب 
همه در مدينه به اسلام بيوستند. 

اين سخن از سعيدبن جبير نيز نقل شده كه وقتى از او سؤال كردند «آيا مَنْ عِندَهُ عِلْمُ الكتاب عبداللّه بن سلام است؟ كفت جكونه 
مى تواند او باشد در حالى كه اين سوره مككى است.)[28١]‏ 

و نيز شيخ سليمان قندوزى حنفى 184] در ينابيع المودّةُ از ثعلبى و ابن مغازلى از عبداللّه بن عطا نقل م ىكند كه «با امام محمد باقر 
عليه السلام در مسجد بودم فرزند عبداللّه بن سلام را ديدم» كفتم اين فرزند كسى است كه علم الكتاب نزد او است» فرمود: اين آيه 
درباره علي بن ابى طالب عليه السلام است)[١17]‏ 

در همان كتاب در روايات ديكرى از عطيه عوفى از ابو سعيد خدرى نقل شده كه از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله از آيه الى 
عِنْدَهُ عِلْم مِنّ الكتاب ]١١‏ سؤال كردم فرمود: «او وزير برادرم سليمان بن داود بودا؛ سيس از آيه قل كفى بالل شّهيداً يتن و يَينَكمْ 
وَمَنْ عِنْدَهُ عله الكتاب برسيدم؛ فرمود: «ذاكك اخى علي بْن ابيطالب»: «او برادرم على بن ابيطالب عليه السلام است».[107] 

و نيز در روايت ديكرى از ابن عباس مىخوائيم كه كفت: همَن عِنْدَهُ عِلْمْ الكتاب انما هُوَ عَلِيَ لَقَدْ كانّ حالماً بالُفسير وَالَأُويلٍ و 
التَاستخ و المنُشوخ): «كسى كه علم كتاب نزد او است فقط على عليه السلام است؛ او عالم به تفسير قرآن و تأويل آن و ناسخ و 
منسوخ 
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آن است).[7١]‏ 

كوتاه سخن اينكه: آيه فوق را هركز به علماى اهل كتاب نمىتوان تفسير كرد؛ زيرا اين سوره در مككه نازل شده و آنها بعد از 
هجرت در مدينه به مسلمانان ييوستند و طبق روايات بالا درباره على عليه السلام است (و از او به ساير امامان معصوم عليهم السلام 


مى رسد). 
است.[ع17١]‏ 


از شواهد اين معنى» آيه شريفه و ما يَعْلَمُ تَأويلَُ انا الله وَ الرَابِتحونَ فى الْعِلّم «در حالى كه تفسير آنهاراء جز خدا و راسخان در علم؛ 
نمى دانند.)[07/6١]‏ 
توضيح اينكه: در ميان مفسّدران كفتكو است كه آيا الرّاسخون فِى الْعِلْم عطف بر الله است؛ يعنى تأويل قرآن را جز خداوند و 


راسخان در علم نمىدانند؛ يا آغاز جمله مستقلى است. بنابراين مفهوم آيه جنين مىشود تأويل قرآن را فقط خدا مىداند. اما 
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راسخان در علم مى كويند: «كر جه تأويل آيات متشابه را نمىدانيم؛ اما در برابر همه آنها تسليم هستيم). 

اسه فض اؤلووا تا ددمي كن 1ذاسك كنراولا ميان تعد انك دوقن ارارم ءاقل كديع حل اوقد تذاقن تر كه قر ]د ورا 
تربيت و هدايت مردم نازل شده؛ و معنى ندارد كه در جنين كتابى آيات و جملههايى باشد كه جز خداوند مقصود آن را نداند. 
بيام قرآنء ج94 ص: ١١8‏ 

ثانياً: همان كونه كه مفسّدر بز ركك طبرسى در مجمع البيان مى كويد: هركز در ميان مفسران قرآن ديده نشده است كه بككويند فلان 
أية اق باقن اسك كديعر عدا كسس معت 51 .وا تق دائدة بلكه دائما براق كشت اسرار آأناك ال طرق محتلت اذ مله رواياف 
معصومين عليهم السلام تلاش مى كنند. در واقع اين سخن بر خلاف اجماع مفسران است. 

ثالثاً: اكر منظور تسليم بودن بدون آكاهى است بايد راسخان در ايمان كفته شود؛ نه راسخان در علم؛ كسى كه جيزى را نمىداند 
جكونه مىتوان نام راسخان در علم , براو كذاشت 

وابعا دزروايات تعلدى اجده ابي كمرانسكاه دورعلم: تأوفل آبات قرآن رامودائند واي دليل ير آثااست كه اين غبارت 
معطت ور للدم ناشاك. 

در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: دسحو فى الهلم امير الْمَومَنِين 0 مِنْ بَعْدِه): «راسخان در علم امير 
مؤمنان و امامان بعد از او هستند» .[17] در حديث ديكرى از همان امام آمده است كه فرمود: (, نحن الرَاسِحُونَ فى العلم وَ نَخنٌ نَعْلمُ 
تأويلةمةننا زاسكان در علم هستيم؛ و ما تأويل قرآن را مى دانيم) ]١7/1.‏ ونيز در حديث ديكرى عو تراب كد امام باقر عليه السلام 
يا امام صادق عليه السلام) در تفسير آيه و م يعم ويل ااال و الوَاسِحُونٌ فى العم فرمود: رَسُولَ ال فصَلٌ الزاييخين فى الِْلم؛ 
َدَ عَلَّمَهُ اللُ عَرَوَجَلّ جميع ما اْرّلَ عَلَيهِ م ِنَ لتيل و التأويل» و ما كان اله يرل عََيِ شَينا َم يعلَمه ويل و اؤصيائه مِنْ بده َه لْمُونَهُ 


مم2 


كلة): 

«رسول خدا صلى الله عليه و آله برترين راسخان در علم بود؛ خداوند عزوجل تمام آن جه را براو نازل كرد از تنزيل و تأويل به او 
تعليم داد» و ممكن نيست خداوند جيزى بر او نازل كند و تأويل و تفسيرش را به او نياموزد؛ و اوصياء ييامبر صلى الله عليه و آله بعد 
ازاو تمام آن را مىدانند)».[176١]‏ 
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در اين زمينه احاديث متعدد ديكرى وجود دارد كه همين معنى و مفهوم را تأييد مى كند.[174] 

بادلائل جهار كانهاى كه در بالا كفتيم- و هر يكك به تنهايى براى اثبات مقصود كافى بود- ترديدى باقى نمىماند كه عبارت و 
الوَاسِحُونَ فِى الْعِلْمم عطف بر «اللّهه استء و مفهومش آكاهى آنان بر تأويل و عمق قرآن است. 

نكته ديكرى كه شايان توجه است اينكه تعبير به الرّابخون فى الْعلْم دو بار در قرآن مجيد آمده است؛ يكك بار در آيه مورد بحث 
آيه لااسوره «آل عمران» و يكك بار هم در آيه م١‏ مون اتات اتانها كنديعة ات اشارونهه #ارسا رقن لوسك اقل كات 
(يهود و نصارى) از جمله رباخوارى و غارتكرى اموال مردم استء مى فرمايد: 

لكن الْراسِحُونَ فى الْعِلّم مِنّْهُمْ وَ الْموْمِنُونَ يُؤْمنُونَ بما الِْلَ التبكك و ما انِْلَ مَنْ قَتِلِكك «ولى راسخان در علم از آنهاء و مؤمنان (از امت 
اسلام) به تمام آنجه برتو نازل شده. و آنجه بيش از تو نازل كرديده.». 

جنين به نظر مى رسد كسانى كه نام عبدالله بن سلام و امثال او را از علماى اهل كتاب كه اسلام را يذيرفتهاند» در تفسير راسخان در 
علم ذكر كردهاند مربوط به اين آيه است (آيه ١87‏ سوره «نساء)) نه آيه /ا سوره آل «عمران)» زيرا آن جه درباره علماى اهل كتاب 
سخن مى كويد: آيه اول است؛ اما آيه مورد بحث ما (7- «آل عمران») هيج ارتباطى به مسأله اهل كتاب ندارد (دقت كنيد). 


ضمناً از اينجا نكته مهم ديكرى نيز روشن مى شود و آن اينكه آن جه در خطبه اشباح در نهج البلاغه آمده است و مى كويد: «وَ اعْلَمُ 
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انْ الرَاسِحْينَ فى العلم هُمْ الذينَ 
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اهم الله عَن اقْتتحام السّدَّدٍ المَضْرُوبَةُ دُونَ العُيُوب لِاقْرارٌ بجَمْلَهُ ما جهلوا تَفْسِيرَةٌ من الْعَيب المخجوب ...) «بدان راسخان در علم» 
ل 0000 
ل 00000 
و ساير كتب آسمانى مى كويدء نه آيه سوره «آل عمران» (باز هم دقت كنيد). 

كوتاه سخن اينكه ظاهر آيه /اسوره آل عمران اين است كه مى كويد تأويل قرآن را خداوند و راسخان در علم مىدانند؛ و با توجه 
به إينكه منظور از راسخان در علم در درجه اول ييامبر صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام هستند يكى از مهم ترين 
منابع علمى آنها شناخته مىشود و آن قرآن مجيد و تأويل و تفسير و ظاهر و بطون آن است. 

اين سخن را با اشاره ديكرى به آيات قرآن به يايان مى رسانيم: 

در آيه 54 سوره عنكبوت مىخوانيم: بل هُوَ آيات بَبَناتٌ فى ص دُورِ الَذينَ اونوا الْعِلّم «ولى اين آيات روشنى است كه در سينه 
كسانى كه دانش به آنها داده شده است جاى دارد»» و در منابع اهل بيت عليهم السلام روايات سيارى ديده مى شود كداعنوان الذيق 
بحد وسامص ال ل ا ا 


39 - وراثت از يبامبر 


دومين منابع از منابع علوم امامان معصوم عليهم السلام وراثت از ييامبر صلى الله عليه و آله است به اين معنى كه يبامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله تمام معارف و شرايع اسلام را به على عليه السلام آموختء و طبق 
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بعضى از روايات على عليه السلام با خط خود در كتابى نوشت و اين علم و آكاهى نسل اندر نسل به فرزندان على عليه السلام يعنى 
امامان معصوم عليهم السلام رسيد. 

يا به تعبير ديكر آن كونه كه در روايات اسلامى وارد شده است- ييامبر صلى الله عليه و آله هزار باب علم به على عليه السلام 
آموخت كه از هر بابى هزار باب ديكر كشوده مىشد. 

در كتاب كافى روايات متعددى در اين زمينه ديده مىشود؛ از جمله در حديثى كه از ابوبصير مى خوانيم: مى كويد از امام صادق 
عد العام رمد رو ساني ارجا يرل ذا صلى انكلو وله كرات امام به على عليه السلام موخت كه از آن 
هزار باب كشوده شد؛ امام فرمود: «عَلَ رَسُولٌ الل ليا الْفَ باب» , 5 تح مِنْ كل باب الف باب» : «رسول خدا به على عليه السلام هزار 
اط لوي عط ري الوه اكر ا رسن 

سرس الزهوكةاى عبر دان جنذنا الناةر ..قلْتٌ وَامَا الجامعة مَعَ؟ قال صَحِيفةُ وها سَبعونَ ذراعاً راع رَسُولٍ اللو صلى الله عليه و آله 
اثلا من قلق فيهء و خط َي يتمينه؛ فيها كل حلا و حرام و كل شَىءِ يَختاج النان الَِهِ حتى الاذش فى الْحدْضٍ»: 

فرهوندة ابسامعها ذال ثؤدا معنا ات :. غرض كروم: جامعه ست؟ قفرمو طومارق است كد:طول أن هقاد :راغ است به قراع رسول 
خدا صلى الله عليه و آله؛ او از دهان مباركش املاء كرد و على عليه السلام به دست خودش نوشت. هر حلال و حرامى در آن است 


وهر جيزى كه مردم (تا دامنه قيامت) به آن نياز دارند در آن وجود دارد» حتّى ديه يكك خراش بر بدن»![187] 
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شايان توجه است كه در مورد حديث معروف «مدينةُ العلم» روايات بى شمارى در معروف ترين كتب اهل سنت و شيعه وارد شده 
استء از جمله راويان اين حديث ابن عباس و جابرين عبداللّه و عبدالله بن عمر و على عليه السلام هستند. 

بيام قرآن» ج94 ص: ١77‏ 

از جمله كسانى كه اين حديث را در كتب خود نقل كردهاند حاكم نيشابورى در مستدركك, ابوبكر نيشابورى در تاريخ بغداد در 
مناقب اميرالمؤمنين عليه السلام» كنجى در كفاية الطالب» حموينى در فرائد السمطين» ذهبى در ميزان الاعتدال» قندوزى در ينابيع 
الموده و نبهانى در الفتح الكبير وكروه ديككر.[187] 

در روايات متعددى نيز با صراحت مى خوانيم كه امامان اهلبيت عليهم السلام مى فرمودنك: 

«نجه ما نقل مى كنيم همه را مى توانيد از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل كنيد. جرا كه ما همه اينها را به وسيله اجداد خود از ييامبر 
صلى الله عليه و آله شنيدهايم!) (دقت كنيد). 

يكى از ياران امام صادق عليه السلام از آن حضرت يرسيد: ما كاهى حديثى رااز شما مىشنويم» سيس شكك مى كنيم كه از شما 
شنيده بوديم يا از يدرتان؟ 

فرمود: اما سَمِعْتَهُ مِنّى فَارُوه عَنْ ابى: و ما سَمِعْتهُ مِنّى قَارُوه عَنْ رَسُولٍ اللّهه: «آنجه را از من شنيدهاى از يدرم روايت كن؛ و آنجه را 
ازعق شعدهاف ال رسول غدا صاى اللاعليه و الروانت كن! 6 1] 

در جاى ديكر نيز مىفرمايد: «حديثى ححديْتٌ ابى ديت جَدَىء وَ حَدِيتُ جَدَى ديت الحْسَينء وَ حديتٌ الحْسَين حديتٌُ الحسّنء و 
حديتٌ الحَسَن ححديثٌ امير المؤْمنِينَ عليه السلام؛ وَ حديثٌ اميرالموْمِنِينَ عليه السلام حديتٌ رَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله وَّ حديتٌ 
رَسُولٍ الل قَولَ اللِّ عزَّوَجَلّ»: 

احديث من حديث يدر من» و حديث يدرم حديث جد من» و حديث جد من حديث حسين عليه السلام» و حديث حسين عليه 
السلام حديث حسن عليه السلام» و حديث حسن عليه السلام حديث اميرمؤمنان عليه السلام» و حديث اميرمؤمنان عليه السلام حديث 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و حديث رسول خدا صلى الله عليه و آله حديث خداوند متعال است)[180]. 

بيام قرآن» ج94 ص: ١77‏ 

ودر حديث سومى از آن حضرت مىخوانيم كه صريحاً فرمود: مَهُما اجَتكك فيه بِشََىءِ َهُوَ مِنْ رَسُولٍ الل سنا تقول باينا مِنْ 
شَىَءِ): «هر كاه ياسخى درباره جيزى به تو دادم آن از رسول خدا صلى الله عليه و آله است ما به رأى خودمان جيزى 
نمى كوئيم»![182] 


"'- ارتباط با فرشتكان 


از منابع «علم امامان)» «ارتباط» آنها با «فرشتكان)» است. البته نه به اين معنى كه آنها در زمره انبياء و ييامبران بودند؛ جرا كه مىدانيم 
در حديثى از امام باقر عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: «انَّ عَلدِاً كان مُدِدَّثاً؛: «على عليه السلام محدث بود- سخنان به او كفته 
مى شد-)» و هنكامى كه از آن حضرت توضيح خواستند كه جه كسى با او سخن م ىكفتء فرمود: ايُحَدَّنُهُ ملكك): «فرشته با او سخن 
ى كقكو د وسكات كدبووال كردشد انان ونان مودو دست شرو البلاتعاقميف تف او كان كاقأداده سين انوك وكفاحب 


سُلَيِمانَ اوْ كصاحب مُوسىء او كذى الْقَوْنين»: «او همانند دوست سليمان (آصف بن برخيا) يا دوست موسى (يوشع يا خضر) يا ذى 
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القرنين /ا16] (در اين زمينه روايات متعددى نيز وجود دارد)».[18/8] 


جهارمين منبع «علم امامان» فيض «روح القدس» است. 

بيام قرآنء ج94 ص: ١75‏ 

توضيح اينكه در آيات قرآن كراراً سخن از تأيبد «روح القدس» به ميان آمده كه در سه مورد درباره حضرت مسيح عليه السلام 
9 و در يكك مورد درباره ييامبراسلام صلى الله عليه و آله است.[190] 

در اينكه «روح القدس» كيست؟ يا جيست؟ در ميان مفسران كفتكوى بسيار استء كروهى از مسفران» آن را به جبرئيل تفسير 
كردهاند» و در مورد حضرت مسيح عليه السلام به آن روح مقدس و ياكى كه در او بوده؛ يا به معنى انجيلى كه بر او فرستاده شده 
استء تفسير شده؛ و كاه كفتهاند منظور اسم اعظم خداوند است كه مسيح با آن مردكان را زنده مىكرد.[١191١]‏ 

ولى از تعبيرات قرآن مجيد و هم جنين روايات مختلف اسلامى جنين استفاده مى شود كه روح القدس» معانى متعددى دارد و در هر 
جا ممكن است معنى خاص خود را ببخشد: در يكك آيه از قرآن مجيد كه مىفرمايد: قل تَرَّلهُ رُوح المُدّس مِنْ رَبك بِالْحَق «بكو: 
«روح القدس آن زا ال خانيه برورد كارت تدعق تازل كردم[ 157]: ظاهرا يدض عفرل اسك كد قرآأة وااز سوق هذا بن ببامير 
صلى الله عليه و آله نازل مىكرد. ولى در سه مورد ديكر در قرآن مجيد كه همه درباره حضرت مسيح عليه السلام است به نظر 
مىرسد كه مفهوم ديكرى دارد» زيرا تعبير اذ ايَدنُك برُوح القٌّمدّس يا و ايّدناه بِرُوحَ الْقدُْس 197] نشان مىدهد كه اشاره به روحى 
است كه همواره با مسيح عليه السلام بوده واو را ْ 

بيام قرآنء ج94 ص: ١780‏ 

تأييد و تقويت مىكرده است. 

از رواياتى كه در منابع اهل بيت عليهم السلام وارد شده به خوبى بر مىآيد كه روح القدس» روح مقدسى بوده كه با همه بيامبران و 
انبياء و معصومين عليهم السلام بوده است؛ و امدادهاى الهى را در موارد مختلف به آنها منتقل مى ساخته. حتى از روايات متعددى 
كه در منابع اهل سنت نيز وارد شده است استفاده مىشود كه كاه كه در كارهاى مهم يا سخنان و اشعار ير مغز از كسى صادر 
مى شد؛ مى فرمودند: «اين به كمكك روح القدس بوده است). 

از جلمه در حديثى كه در تفسير الدّر المنثور آمده است مىخوانيم كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله درباره شاعر معروف اسلامى 
حَسَان بن ثابت فرمود: «اللَّهُمَ يد حسّاناً برُوح القَمدُس كما نافَسحَ عَنْ تَبيّها: «خداوندا «حسان» را به روح القدس تقويت كن آن كونه 
كه از بييامبرش دفاع كرد».[ ؟19] ْ 

درباره شاعر معروف اهل بيت عليه البلهم كيت بق :زيند اسدى مىخوانيم كه امام باقر عليه السلام به او فرمود: «براى تو همان 
است كه ييامبر صلى الله عليه و آله به حسّان بن ثابت فرمود): 

هن يَزَالَ مَعَكك روح القدُس ما ذَبَئِتَ عّاه: «هميشه روح القدس با تو خواهد بود مادامى كه از ما دفاع مى كنى).[198] 

در حديث ديكرى آمده است كه امام على بن موسى الرضا عليه السلام هنكامى كه دعبل خزاعى شاعر با شهامت بعضى از اشعار 
قصيده معروف مدارس آيات را خواند؛ امام كريه شديدى كرد و سيس فرمود: انَطقَّ روح الْقدس عَلى لسانكك بِهِدَيْنِ البتتين): «روح 
القدس در اين دو بيت به زبان تو سخن كفت».[192] 

وازاينجا به خوبى روشن مىشود كه «روح القدس» يكك روح امدادكر است كه انسان را به هنكام انجام كارهاى مهم معنوى و 


الهى يارى مىدهدء و البته به تفاوت مراتب اشخاص متفاوت است. در بيامبران و امامان معصوم عليهم السلام به كونه فوق 
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بيام قرآن» ج94 ص: ١78‏ 

العادهاى قوىتر و بارزتر عمل م ىكند؛ و در ديكران به اندازه خودشان هر جند از ماهيت و جزئيات آن اطلاع زيادى در دست ما 
در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه در تفسير السَابقُونَ الشابقُونَ اولئكك المُمَرَبُونَ 191] مىفرمايد: اقَالسَابقُونَ هُمْ 
رُسْلٌّ اللَّهِ عليه السلام و خاصّةٌ الله مِنْ خَلْقِهه جَعَلَ فيه حَمْسَةً ازواحء ايدَهُمْ برُوح القدّس قَبه عَرَُوا الاشياء ...»: 

«ييش كامان همان رسولان الهى عليهم السلام و خاصان خداوند از خلقاند. 0 آنها ينج روح قرار داده (از جمله اينكه) آنها را با 
روح القدس تقويت نموده كه به وسيله آن اشياء را مى شناسند ....[194] 

در حديث ديكرى در همين رابطه از امام باقر عليه السلام آمده است كه بعد از برشمردن ارواح ينج كانه كه در انبياء و اوصياء 
وتقره كارة مىفرمايد: اقَبرُوح القَمدُْس ... عَرَفُوا ما نَحْتٌ الْعَوْشُ الى ما نَحْتٌ الثّرى): «به وسيله روح القدسء آنجه را در زير عرش و 
آنجه رادر زمين است مى دانند».[199] 

احاديث فروان ديكرى در اين زمينه در اصول كافى و ساير كتب ديده مىشود كه شرح همه آنها در اين مختصر نمى كنجد. 

آرى امدادهاى الهى از طريق «روح القدس» يكى ديكر از منابع علمى معصومان است. 


4- نور الهى 


ينجمين منبعى كه براى علوم امامان مىتوان ذكر كرد همان جيزى است كه در روايات متعددى در اصول كافى آمده استء از 
جمله: حسن بن راشد مى كويد: از امام 

بيام قرآن» ج4. ص: ١717‏ 

صادق عليه السلام شنيدم كه مىفرمود: «قَاذا مَضى الامامٌ اذى كان قَبلَهُ رق لهذا منار مِنْ نُورء يَنْظرُ به الى اغمالٍ الْحَلائِقِ بهذا يَحْتَحٌ 
اللَّهُ عَلى حَلْقه): 

«هنكامى كه امام بيشين ازدنيا مىرودء خداوند براى امام بعد از او ستونى از نور بر مىافرازد كه به وسيله آن اعمال مردم را مىبينده 
وازاين طريق خداوند» حجت را بر خلق خود تمام مى كند).[ ]٠٠١‏ 

در بعضى از روايات نيز تعبير به اتَمُود مِنْ نُورا (ستونى از نور) شده ]1١١‏ ولى غالباً تعبير «منار من نور» آمده استء البته تفاوت 
جندانى ميان اين دو تعبير نيست. 

براى آكاهى بيشتر به بحار الانوار جلد *» صفحه 17 مراجعه فرمائيد. مرحوم علامه مجلسى شانزده حديث در اين زمينه نقل مى كند 
و همجنين در باب عرض اعمال (جلد ”77 صفحه 77" به بعد) روايات متعددى در اين زمينه آمده است. 

از مجموع آنجه كفته شد به خوبى استفاده مى شود كه منابع علم امامان. 

معصوم متعدد و متنوع استء در درجه اول مسأله آكاهى آنها به تمام معانى قرآن مجيد است؛ و در درجه دوم علومى است كه از 
رسول خدا ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به آنها رسيده؛ و در درجه بعد تأييدات الهى و الهامات قلبى و ارتباط با فرشتككان و عالم 
غيب است. و مجموع اين جهات به امام معصوم علوم و آكاهى فراوانى مىبخشد تا بتواند در انجام مأموريت خود, كه همان حفظ 
اسلام و قرآن و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و هدايت خلق به سوى خالق» و تربيت نفوس. و اقامه حدودء و تدبير امور مى باشد؛ 
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نكته قابل ملاحظه ديكر اينكه از يارهاى از روايات استفاده مى شود كه در هر شب جمعه روح امامان عليه السلام؛ علوم و دانش هاى 
تازهاى را (براى مسائل تازه) از سوى 

بيام قرآن» ج4. ص: ١78‏ 

خداونددريافت مىدارند. (تا خود رابا تمام نيازمندىهاى امت اسلامى تطبيق دهند) 

از جمله در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوائيم كه فرمود: «انّ ّنا فى كل لَيلْهُ جَمْعَةْ شرورأ: دما در هر شب جمعه خوشحالى 
تازهاى داريم). 

راوى مى كويد كفتم: «زادكث الله وَ ما ذاكك): «خداوند بر سرور شما بيفزايد» منظورتان از اين خوشحالى جيست!)؟! 

فرمود: «اذا كان لَلةُ الجَمُعَدْ وافى رَسُولُ الله لعش وَّ واقَى الائمّةُ مَعهُ وَ مَعَهُمْ قلا ترد ازواحنا الى اثداتنا الَا بعلم مُسْتَفَانِ وَ لَؤلا ذيك 
اتْقَدْناة: وسكا كه شب بصمعه من شود (زوح مقدس) رسول خدا صلى الله عليه و آله به عرش (الهى) روفاك ايراد ائمه نيز با 
او ملاقات مىكنند و (روح) من نيز با آنها به آنجا مىرود؛ سيس روح ما به بدن ما باز نمى كردد مككر با علم و دانش جديدىء و 
اكر جنين نبود دانش ما يايان مى ككرفت)![7١7]‏ 

در همان باب روايات متعدد ديكرى در اين زمينه نيز ديده مى شود كه شرح همه آنها به طول مىانجامد. 

با توجه به آنجه در اين فصل آورديم روشن مىشود كه مسئله منابع علمى امامان مسأله سادهاى نيست,ء منابعى در اختيار آن 
بزركواران است كه آنها را از ساير مردم ممتاز مى سازد و به انجام وظائف مهمى كه در مورد حفظ اسلام و تعليمات قرآن و هدايت 
بندكان بر عهده دارند به آنان كمكك مى كند. 


ييام قرآنء ج4: ص: اخردل 
معصوم بودن امامان: 


اشاره 


اشاره 

مصونيت از خطا و فراموش كارى و كناه» يكى ديكر از شرائط عمومى امامان راستين استء و در واقع تمام دلا-ئلى كه دلالت بر 
(معصوم بودن ييامبران الهى» دارد دلالت بر «١عصمت‏ امامان عليهم السلام) نيز دارد» جرا كه مسئوليت آنان تا حد زيادى شباهت به 
يكديكر دارد. 

درست است كه بيامبر صلى الله عليه و آله بنيانكذار شريعت است و با عالم وحى دراتباط مىباشد؛ ولى امامان عليهم السلام نيز 
حافظ شريعتاند» هر جند هيجكونه وحى بر آنان نازل نمىشود؛ ولى در امر هدايت مردم؛ و حفظ احكام و حدود الهى و نشر 
كامل آيات آسمانى به دنبال ييامبر صلى الله عليه و آله كام بر مىدارند و به همين دليل در بسيارى از صفات مشترككاند و با هم 
شباهت دارندك. 

بنابراين تمام دلايل عمدهاى كه در بحث عصمت انبياء آورديم ؟0٠١م]‏ در مورد امامان راستين نيز صادق اسيبة. 

بااين اشاره به بعضى از آيات قرآنى كه در اين زمينه است باز مى كرديم و سخن را از قرآن شروع مى كنيم: 

-١‏ انّما يُرِيدٌ الله ليَذْحِبَ عَنْكمُ الَجْسَ اهْل الْبَبتِ وَ يُطهُرَكمْ تطهيراً: «خداوند فقط 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. اثالالالانا صفحه هلاهئا از بمعزنز 
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فى ختراهد عليدى (كناه) واااو قما اعل بيت دور كنداو كاملا شنارا باكف ساو 78:8] 

در بحثهاى بيشين در مورد عظمت مقام امامت و ولا-يت به هنكام تفسير آيه 17 سوره «بقره) در داستان ابرهيم عليه السلام 
خوانديم كه خداوند اين ييامبر بزركك را مورد آزمايشهاى مهم متعددى قرار داد و هنككامى كه از عهده همه آن آزمايشهاى مهم 
برآمده فرمود: انى جلك للّاس اماماً: «من تو را امام و بيشواى مردم قرار دادم.) (امامت به معنى حكومت بر جسم و جان و روح و 
تن و تربيت نفوس و جوامع بشرى). 

و هنككامى كه ابراهيم عليه السلام اين مقام را براى بعضى از ذريه و فرزندان خود تقاضا كرد با اجابت مشروط الهى روبرو شدء 
فرمود: لايَنالٌ عَهدى الظَّالِمِينَ «ييمان من» به ستمكاران نمىرسدء مكر آنها كه شايستهاند (تنها آن كروه از فرزندان تو كه ياكك و 
معصوماند شايسته اين مقام هستند)). 

در بحثهاى آنجا روشن شد كه جككونه اين جمله از آيه» دليل «بر معصوم بودن امامان» و يبشوايان الهى استء و كسانى كه در 
طول عمر خود يا از نظر اعتقادات راه شرك و كفر را يوئيدهاند» ويا در اعمال خود؛ ظلم و ستمى بر خويش يا ديكران مرتكب 
شدهاند» شايسته اين مقام نيستند. جرا كه ظلم به معنى وسيع كلمه. هم ظلم و شرك و كفر و انحرافات عقيدتى را شامل مى شود و 
هم هر كونه تعدى به ديكران و ظلم بر خويشتن از طريق ارتكاب كناه. 

واز آنجا كه اين بحثها به طور مشروح و مستوفى در آنجا آمده نيازى به تكرار آن نمىبينيم؛ بنابراين يايه اصلى شرط بودن 
«عصمت در امامان» و بيشوايان الهى قرآن مجيد در همان آيه كذارده است. 

اكنون به آيه تطهير باز مى كرديم و مسأله عصمت را در اين آيه بررسى مى كنيم: 

بيام قرآنء ج94. ص: ١١‏ 

درست است كه اين آيه در لابلاى ايات مربوط به همسران ييامبر صلى الله عليه و آله است ولى آيه تطهير كه در لابلاى آنها نازل 
شده لحن جداكانهاى دارد و نشان مىدهد هدف ديككرى را دنبال مى كند» جرا كه آيات قبل و بعد همه با ضميرهاى جمع مؤنت 
است, ولى آيه مورد بحث با ضمائر جمع مذكر آمده است! 

در آغازاين آيه همسران ييامبر صلى الله عليه و آله را مخاطب ساخته و به آنها دستور مىدهد كه در خانههاى خود بمانيد وهم 
جون دوران جاهليت نخستين در (ميان مردم) ظاهر نشويد و نماز را بريا داريد و زكات را بيردازيد» و خدا و ييامبرش را اطاعت 
كنيد وَقَوْنَ فى بُيوتِكنّ وَ لا تََرَجْنَ تَدْح الجاهِليَةُ الاؤلى وَ اقمْنَ الصّلوةَ و آتينَ الرّكاةً وَ اطِعْنَ الله وَوَسُولَهُ 00؟]. 

تمام شش ضميرى كه در اين بخش از آيه آمده است همه به صورت جمع مؤنت است. (دقت كنيد) 

سين لحن ايسور ذلك عع درن ومن قرعايك؟ ركتدا رقن فقس غتر اعد ولق الكناننا رإنالى طباه مسكور كدو شياارا كابلا 
ياكك سازد» انّما بُريدُ اللهذّجِتَ عَدْكُمْ الج اهلّ الت وَ يُطه ركم تطهيراً. 

دراين بخش از آيه دو ضمر جمع به كار رفته است كه هر دو به صورت جمع مذكر آمده است. 

درست است كه صدر و ذيل يكك آيه معمولًا يكك مطلب را دنبال مىكند ولى اين سخن در جايى است كه قرينهاى بر خلاف آن 
وجود نداشته باشد؛ بنايراين كسانى كه اين قسمت از آيه را نيز ناظر به همسران ييامبر صلى الله عليه و آله دانستهاند سخنى بر خالاف 
ظاهر آيه و قرينه موجود در آنء يعنى تفاوت ضميرهاء كفتهاند. 

ازاين كذشته در مورد اين آيه دسترسى به روايات متعددى داريم كه علماى 

بيام قرآنء ج4. ص: ١7‏ 

بزركك اسلام اعم از اهل تسئن و شيعه» آن رااز شخص ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل كردهاند و در معروف تيرن منابع فريقين 
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كه مورد قبول آنها است اين روايات به وفور و كثرت آمده است. 

اين روايات همككى حاكى از آن است كه مخاطب در اين آيه؛ بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و على و فاطمه و حسن و حسين 
عليهما السلام مى باشند (نه همسران بيامبر) كه بعداً به طور مشروح خواهد آمد. 

ولى قبل از ورود در بحث روايات لازم است به تفسير تعبيرات آيه بيردازيم: 

تعيز ودر تناه كدعي لاابرائ عسي ساكو تارش ادرو ناض ان فق با قدي تس شرة ةلا ورابو اانه كدموهض ددن 
ايخ أيه آمده ويه خاندان هامبر صلى الله علية .و آله است و شامل ديكران نمىشود. 

جمله «يريد»- خداوند اراده دارد و مىخواهد ...- اشاره به اراده تكوينى يرورد كار استء يعنى خداوند با يكك فرمان تكوينى اراده 
كرده است كه شما رااز هر كونه آلودكى ياكك و مصون دارهد. نه اراده تشريعى. زيرا اراده تشريعى» به معنى مكلف ساختن آنها به 
حفظ ياكى خويش است و مىدانيم اين تكليف منحصر به خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله نيست همه مسلمانان مكلف و 
موظؤاند كه خود راياكك نككّهدارند. 

ممكن است تصور شود كه اراده تكوينى موجب يكك نوع جبر است و در اين صورت معصوم بودن» فضيلت و افتخارى نخواهد 
بود؟ 

ياسخ اين سخن در جلد هفتم در بحث معصوم بودن يبامبران بطور مشروح آورديم, و در اينجا به طور خلاصه بايد كفت: معصومان 
داراى دو نوع شايستكى هستند» شايستكى ذاتى و موهبتى و شايستكى اكتسابى از طريق اعمال خويش و ملكات درونى؛ واز 
مجموعه اين دو شايستكى كه حداقل يكى از آن جنبه اختيارى دارد آن مقام وال حاصل مىشود. به تعبير ديكر اراده الهى 
زمينهدهاى الهى 

بيام قرآن» ج94 ص: ١‏ 

زمينههاى توفيق را براى وصول به اين مقام والا-فراهم مىسازد؛ و بهره كيرى از اين توفيق به اراده خود آنان بستكى دارد. (دقّت 
كنيد) 

تركك كردن كناه براى آنها محال عادى است نه محال عقلى؛ فى المثل» محال عادى است كه يكك شخص عالم و با ايمان شراب را 
با خود به مسجد ببرد و در صف جماعت بنوشد ولى مسلماً اين امر يكك محال عقلى نيستء وبا اختيارى بودن اين كار منافات ندارد. 
يادر مثال ديكر يكك آدم عاقل هركز لخت مادر زاد در كوجه و خيابان ظاهر نمىشود. انجام اين كار براى او محال نيستء بلكه 
سطح فكر و معرفت او اجازه نمىدهد جنين كارى را انجام دهد با اينكه فعل و تركك آن در اختيار او است. 

انجام كناهان براى ييامبران و امامان همين كونه است. درست است كه معصوم بودن از امدادهاى الهى است ولى امدادهاى الهى نيز 
بى حساب نيست»ء همانكونه كه قرآن درباره ابراهيم خليل عليه السلام مىفرمايد: و (ياد كنيد) هنككامى كه يرورد كار ابراهيم؛ او را با 
دستوراتى آزموده؛ و او به طور كامل از عهده آنها بر آمد.[2١٠؟]‏ 

و اما «رجس» در لغت به معنى شىء ناياكك است خواه از نظر طبع آدمى آلوده و منفور باشد يا به حكم عقل يا شرعء و يا همه اينها. 
به همين جهت راغب در مفردات بعد از آنكه رجس را به معاى شئ قََذِر (آلوده) معنى م ىكند؛ جهار صورت براى آن ذكر 
مى نمايد (همان جهار صورتى كه در بالا كفته شد آلوده از نظر طبعى آدمىء يا عقل» يا شرعء و يا همه اينها) واكر در بعضى از 
كلمات بزركان «رجس! به معنى كناه يا شركك يا اعتقاد باطل يا بخل و حسد تفسير شده در حقيقت بيان مصداق هايى از انى مفهوم 
وسيع و كستده است. 

به هر حال با توجه به «الف و لام جنس» كه بر سر اين كله آمده الرّجْس ودر 


ييام قرآنء ج4؛ ص: ١76‏ 
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اينجا معنى عموم را مىرساند مفهوم آيه جنين است كه خداوند اراده كرده هر كونه و هر نوع از انواع آلودكى را از آنان دور 
سازد. 

جمله وَ يُطَهرَكُمْ تَطهيراً با توجه به اينكه معنى «تطهير»» ياكك ساختن است؛ تأيكد مجددى است بر مسأله نفى «رجس' و نفى همه 
بليدىها كه در جمله قبل آمده است؛ و وازه «تطهيراً» كه به اصطلاح مفعول مطلق است باز هم تأكيد ديكرى بر اين معنى است. 
نتيجه اينكه خداوند با انواع تأكيدها اراده فرموده است كه اهل بيت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را از هر كونه يليدى مسلم و 
آلودكى ياكك و مبرًا سازد. 

مسلم است كه در درجه اول شخص ييامبر صلى الله عليه و آله را كه صاحب اصلى خانه است شامل مىشود و بعد بقيه راء حال 
ببينيم بقيه اهل بيت جه كسانى هستند؟ 


اهل بيت جه كسانى هستند؟ 


جمعى از مفسّران هل سنت آن را به معنى همسران يبامبر صلى الله عليه و آله دانستهاند. ولى همان كونه كه كفتيم تغيير سياق آيه» و 
تبديل ضميرهاى جميع مؤنت در ما قبل و ما بعد اين آيه» به جمع مذكر دليل روشنى بر اين است كه اين جمله محتواى جداكانه 
دارد و منظور از آن جيزى ديكرى استء مككر نه اين است كه خداوند حكيم است و قرآن در حد اعلاى فصاحت و بلاغت و همه 
تعبيرات آن روى حساب است. 

كروهى ديكر از مفسران آن را مخصوص به بيامبر و على و فاطمه و حسن و حسين عليهما السلام دانستهاند؛ و روايات فراوانى كه 
در منابع اهل سنت و شيعه وارد شده و در ذيل به بخشى از آنها اشاره مى كنيم كواه بر اين معنى است. 

و شايد به دليل وجود همين روايات است كه حتى كسانى كه آيه را مخصوص به 

بيام قرآن» ج4. ص: ١١8‏ 

اين بز ركواران ندانستهاند؛ معنى وسيعى براى آن قائل شدهاند كه هم اين بزركواران را شامل مىشود و هم همسران ييامبر صلى الله 
عليه و آله راء واين تفسير سومى در آيه است. 

اما رواياتى كه دليل اختصاص آيه به يبامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام و بانوى اسلام فاطمه زهرا عليها السلام و دو 
فرزندشان حسن و حسين عليهم السلام مىباشد- همان كونه كه اشاره شد- بسيار زياد استء از جمله هيجده روايت تنها در تفسير 
«الدّر المنثور» نقل شده است؛ كه ينج روايت ازام سلمه؛ سه روايت از ابو سعيد خردى, يكك روايت از عايشه» يكك روايت از انس» 
دو روايت از ابن عباسء دو روايت از ابى الحمراء» يكك روايت از وائلة بن اسقع, يكك روايت از سعد, يكك روايت از ضحكك بن 
مزاحم و يكك روايت از زيد بن ارقم است![17١2]‏ 

مرحوم علامه طباطبايى در تفسير الميزان رواياتى را كه در اين باره وارد شده بيش از هفتاد روايت مى شمرد و مىفرمايد: «آنجه از 
طرق اهل سقع ادر اين ذهينه تقل هده مش ان آن است كدان طريق شيعه وارد شنده اسك اه و:راويان ذيكرق واغير ال انراد 'كدوو 
بالا نام برديم نيز بر آنها مىافزايد (روايانى كه روايت آنها در غير تفسير الدّر المنثور آمده است). 

بعضى نيز تعداد روايات و كتبى كه اين روايات در آن نقل شده بالغ بر صدها ذكر كردهاند و بعيد نيست جنين باشد. 

در اينجا تنها قسمتى از آن روايات را با ذكر منابع آنها مىآوريم تا روشن شود آنجه. واحدى در اساب النزول مى كويد: «انَّ الآيَة 
َرَتْ فى النَبِى صلى الله عليه و آله وَعَليَ وَ فاطِمَةٌ و الْحَسَئيِنِ عليهم السلام خاصّةً يُشْارِكُهُمْ فيها عَيْرْهُم): 

«اين آيه در خصوص بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و على و فاطمه و حسنين عليهم السلام نازل شده و كس ديككرى در آن با آنها 
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مشاركت ندارد)[8١٠7]‏ يكك واقعيت است. 

يبيام قرآن» ج94 ص: ١١#‏ 

اين احاديث را مىتوان در جهار بخش خلاصه كرد: 

-١‏ رواياتى كه از بعضى از همسران ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده و با صراحت مى كويدء هنككامى كه ييامبر صلى الله عليه و 
آله سخن از اين آيه شريفه مى كفتء از حضرتش سؤال كرديم كه آيا ما هم جزء اين آيه هستيم؟ فرمود: شما خوبيد اما مشمول اين 
آيه نيستيد! 

خود بود كه فاطمه عليها السلام غذايى نزد آن حضرت آورد. ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «همسر و دو فرزندت حسن و حسين 
اهل بتنى و عِتْرَتى فاذهِث عَنْهُمُ الرّجْسَ و طَهُوْهُمْ تطهيرأ»: «خداوندا اينها اهل بيت من و عتر منند» يليدى را از آنها دور كن, و از هر 
كونه آلودكى ياكشان كردان» و دراينجا بود كه آيه انّما يُرِيدٌ الله ... نازل شده ... من كفتم اى رسول خد!! آيا من هم با شما 
هستم؟! فرمود: «انْكك الى خَيْرا: «تو بر نيكى هستى) (اما در زمره اين كروه نيستى).[9١٠7]‏ 

و نيز ثعلبى از علماى معروف اهل سنت كه در اواخر قرن جهارم و اوائل قرن ينجم مىزيسته؛ و تفسير كبير او معروف است از عايشه 
همسر امير صل الله عليه و آله جتين تقل مى كنيد: هتكافى كذ از او ذرياره حك حمل و دخالتين در آن جك ويرائكر سؤال 
كردند (باتأسف) كفت: اين يكك تقدير الهى بود! و هنكامى كه درباره على عليه السلام سؤال كردند» جنين كفت: 

تقال عن اعت النّاس كان الى رَسُّولٍ الله وَرَّوْج احبٌ النّاس كان الى رَسُول الله لَقَد رَأَيْتٌ عَلَا و فاطِمَةً و حَسَ نو خم ينا و جَمَعٌ 
رَسُول الله صلى الله عليه و آله بثؤْب عَلِيهِمْ ثم قال: اللَهُمَ هؤلاء افرل بتى و حامّتى فاذهث عَنْهُمُ الرّجْسَ و طهّرْهُمْ تطهيراء قالث 
َقَلْتّ يا رَسُول الله 

ييام قرآنء ج94؛ ص: ١1/‏ 

انا مِنْ الملكك قال تَنتحى فَانّكك الى َيْر): 

«آيااز من درباره كسى سؤال مى كنى كه محبوب ترين مردم نزد ييامبر صلى الله عليه و آله بود» واز كسى مىيرسى كه همسر 
محبوب ترين مردم نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله بود» من با جشم خود ديدم على و فاطمه و حسن و حسين عليهما السلام را 
كه ييامبر صلى الله عليه و آله آنها را در زير يارجهاى جمع كرده بود» و فرمود: خداوندا!! اينها خاندان مناند و حاميان من؛ رجس و 
يليدى را از آنها ببر؛ واز آلودكىها ياكشان فرما؛ من كفتم اى رسول خدا آيا من نيزاز آنها هستم فرمود: دور باش تو بر خير و 
نيكى هستى (اما جزء اين جمع نمى باشى»).[ ]11١‏ 

اين كونه احاديث با صراحت مى كويد كه همسران ييامبر صلى الله عليه و آله جزء اهلبيت در اين آيه نبودند. 

؟- داستان حديث كساء در روايات فوق العاده فراوانى با تعبيرات مختلف وارد شده و قدر مشتركك همه آنها اين است كه ييامبر 
صلى الله عليه و آله على عليه السلام و فاطمه و حسن و حسين را فرا خواند- و يا به خدمت او آمدند- ييامبر صلى الله عليه و آله عبا- 
يا يارجهاى و ...- بر آنها افكند و كفت: خداوندا! اينها خاندان مناند رجس و آلودكى را از آنها دور كن؛ و دراين هنكام آيه انّما 
يُرِيدٌ الله لِيِذْعَتٍ عَنْكمْ الرّجْسٌ اهْلَ الْبئِتِ نازل كرديد. 


قابل توجه اينكه اين حديث» در صحيح مسلم از قول عايشه و هم جنين حاكم در مستدركك و بيهقى در سئنء و ابن جرير در 
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تفسيرش و سيوطى در الدّر المنثور نقل شده است.[١١؟]‏ 

حاكم حسكانى نيز در شواهد التنزيل آن را آورده است ]1١١‏ در صحيح «ترمذى» نيز 

بيام قرآنء ج94 ص: /1 

كراراً اين حديث نقل شده. در يكك جا از عمرو بن ابى سلمه و در جاى ديكر ازامٌ سلمه.[*1؟] 

نكته ديكراينكه فخر رازى به مناسبتى در ذيل آيه مباهله (آيه 2١‏ «سورهآل عمران») بعد از ثقل اين حديث (حديث كساء) 
فىافزايكه: 

اوَاعْلَم ان هذه الرّوايةً كالمتَفَقِ صِبحتها بَئِنَ الل النَفْسيرِ وَالْحَدِيثْ): 


«بدان كه اين روايت هم جون روايتى است كه صحتش مورد اتفاق در ميان علماى تفسير و حديث است).[؟١؟]‏ 


ييام قرآن ؛ ج94 ؛ ص7١‏ 

ن نكته نيز قابل توجه است كه امام احمد حنبل در مسند خودء اين حديث را از طرق مختلف آورده است.[18١1]‏ 

*- در بخش ديككرى از روايات كه آن نيز متعدد و فراوان است مى خوانيم كه بعد از نزول آيه تطهير» بيامبر صلى الله عليه و آله 
جندين ماه- در بعضى شش ماه. و در بعضى هشت يا نه ماه آمده است- هنكامى كه براى نماز صبح از كنار خانه فاطمه عليها 
السلام د كشع سداام دنه والشروة اانا اقل اليك الما وني الله يدحت نكم لقنس اهْلَ لبت وَ يُطْهرَكُمْ تطهيراً: «هنكام نماز 
است اى اهل بيت! خداوند فقط مىخواهد يليدى (كناه) را از شما اهل بيت دور كند و شما را ياكك سازد)! 

اين حديث در شواهد التنزيل نوشته مفسر معروف حاكم حسكانى از انس بن مالكك نقل شده است.[8١؟]‏ 

بيام قرآن» ج94 ص: ١١9‏ 

ودر همان كتاب حديث ديكرى به عنوان هفت ماه از ابى الحمراء آمده اسث. 

ونيز در همان كتاب اين جريان به عنوان هشت ماه از ابو سعيد خدرى نقل شده است.[/7ا١؟]‏ 

ناوث اين تصيراظ اطي اسه زرا ممكن انيع البن كن ايم مطلب رايد اقفوو الوسكيد درق عكلة ماهو الى 
الحمراء هفت ماه. و ابن عباس ثه ماه.[8١؟]‏ 

هر كس آزجه را ديده نقل كرده استء. بى آنكه تضادى در ميان سخنان آنها باشد. 

به هر حال ادامه اين برنامه و تكرار اين سخن در آن مدت طولانى از سوى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله يكك مسأله حساب شده 
بوده است؛ او مىخواسته به وضوح و با تأكيد بى در بى روشن سازد منظور از «اهل بيت» تنها اهل اين خانهاند» تا در آينده ترديدى 
براى هيج كس باقى نماند؛ و همه بدانند اين آيه تنها در شأن اين كروه نازل شده است و عجب اينكه با اين همه تكرار و تأكيد باز 
مسأله براى بعضى مفهوم نشده است؛ راستى جرت انككيز است. 

به خصوص اينكه تنها خانهداى كه در ورودى آن به مسجد ييامبر صلى الله عليه و آله باز مىشد در خانه ييامبر صلى الله عليه و آله و 
على عليه السلام بودء (زيرا ييامبر صلى الله عليه و آله دستور داد تمام درهايى كه به سوى مسجد باز مىشد ببندند جز اين دو در). 
بيدا است هميشه جمعى از مردم به هنكام نمازء اين سخن را در آنجا از ييامبر صلى الله عليه و آله مى شنيدند, با اين حال شككفت 
آور نيست كه بعضى از مفسران اصرار دارند مفهوم آيه را توسعه دهند تا همسران ييامبر صلى الله عليه و آله را نيز شامل كرددء با 
اينكه همانكونه كه كفتيم عايشه همسر ييامبر صلى الله عليه و آله كه طبق كواهى تاريخ در بازكو كردن 

بيام قرآن» ج94 ص: ١١‏ 
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فضائل خود و تمام جزئيات ارتباطش با ييامبر صلى الله عليه و آله جيزى فروكذار نم ىكرد نه تنها خود را مشمول اين آيه 
نمىدانست بلكه مى كويد: ييامبر صلى الله عليه و آله به من فرمود: «تو جزء آن نيستى)! 

*- روايات متعددى كه از ابوسعيد خدرى صحابه معروف نقل شده و اشاره به آيه تطهير كرده؛ با صراحت مى كويد: 

اَرلَتْ فى حَمْسَةُ فى رَسُولٍ الله وَعَليّ وَ فاطِمَةً و الْحَسَن وَ الْسِين عَلَنِهِمٌ الت.لامٌ»: «اين آيه درباره رسول خدا صلى الله عليه و آله و 
على و فاطمه و حسن و حسين عليهما السلام نازل شده است .]5١19‏ 

كوتاه سخن اينكه: رواياتى كه درباره آيه تطهير و اختصاص آنها به ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام و فاطمه و امام 
حسن و امام حسين عليه السلام در منابع معروف اسلامى آمده به قدرى زياد است كه آن را در رديف روايات متواتره قرار مى دهد؛ 
وازاين نظر جاى ترديدى در آن باقى نمىماند. تا آنجا كه در شرح احقاق الحق آن را از بيش از هفتاد منبع از منابع معروف اهل 
سنت (علاسوه بر منابع معروف يبروان اهل بيت) نقل م ىكند و مى كويد: «اكر همه اين منابع را احصاء كنيم از هزار هم 
مى كذرد)»![ ١7؟]‏ 


باسخ به جند سؤال 


از آنجا كه آيه فوق مخصوصاً با توجه به روايات متواترى كه در تفسير آن در منابع معروف اسلامى آمده فضيلت بزركى براى 
امامان اهل بيت عليهم السلام محسوب 

يبيام قرآن» ج94 ص: ١١‏ 

مى شود مىتوان آن را دليلى بر حقانيت مسير آنها دانستء؛ بعضى از دانشمندان به دست و يا افتاده» و مطابق معمول به سراغ 
اشكالاتى رفتهاند كه به بهانه جويى شبيهتر است تا به اشكال علمى؛ در حالى كه كروهى ديكر شجاعانه اين آيه و روايات را 
يذيرفتهاند و هر جند از نظر اصولى يرو طريقه اهل سنت باقى ماندهاند» قسمتى از اشكالات به شرح زير است: 

-١‏ منظور از اهل بيت ساكنان خانه ييامبر صلى الله عليه و آله استء زيرا بيت به معنى خانه مسكونى استء و ساكنان خانه ييامبر 
صلى الله عليه و آله همان همسران بيامبراند» و ديكرى را شامل نمىشود؛ و اكر ضميرها به صورت ضمير مذكر آمده به خاطر آن 
است كه لفظ «اهل» مذكر استء و اكر بيت به صورت مفرد آمده؛ نه به صورت جمع با اينكه همسران يبامبر صلى الله عليه و آله در 
خانههاى متعدد سكنى داشتند» به خاطر آن است كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرد واحدى بودء و بيت او نيز به صورت واحد 
ذكر شده استء خلاصه اينكه آيه تنها نظر به همسران ييامبر صلى الله عليه و آله دارد. 

ياسخ اين ايراد يا بهانه جويى از بحث هاى كذشته به خوبى روشن شدء و آثار تكلف به هنكام دفاع از اين نظر كامنًا نمايان استء 
زيرا اكر منظور از اهل» همسران يبامبر صلى الله عليه و آله باشد ظاهر لفظ مفرد مذكر و معناى آن جمع مؤنث است در حاى كه در 
آيه نه مفرد مذكر شده نه جمع مؤْنّتْء بلكه به صورت جمع مذكر آمده است. 

هم يعطق تش انك )بد صورك متريد ارو خلا حتف ليذ اكدينه سوزنة يع اعد و ثزقاق فريك وت عرامد بواخاطر شن 
ييامبر صلى الله عليه و آله باشد زيرا ييامبر صلى الله عليه و آله خانه مستقلى براى خود نداشتء خانه او خانه هايى بود كه با 
همسرانش در آنها زند كَى مىكرد. 

بنابراين راهى جز اين نيست كه منظور از ببت در اينجا بيت قرابت و نزديكى و ارتباط نسبى با يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله بوده 
باشد» نه بيت سكونتء تعبيرى كه بسيار معمول 


ييام قرآنء ج94؛ ص: ١57‏ 
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و متداول است. 

كذشته از همه اينها به فرض كه تمام اين تكلفات را بيذيريم» آن همه روايات را جه كنيم؟ آيا مى شود از رواياتى با آن وسعت و 
كثرت و صراحت كه اهل بيت عليهم السلام را منحصر در ينج نفر مى كند صرف نظر كرد؟ يا آنها را حديث ضعيف شمرد؟ اكر 
اين احادث متواتر و قوى نباشند اصلًا حديث متواتر و صحيحى نخواهيم داشتء اككر اين روايات صراحت ندارد كدام روايت در 
اداى مضموناش صرحى است؟! 

او عم شكفت الكبر قز ستشق اديت كه او عكرهه تقل قدها امت اهن كريدة وق شا باهلة انها نر لت قن نساء الل ها صل الله عليه و 
آله «هر كس بخواهد من حاضرم با او مباهله كنم كه اين آيه درباره همسران ييامبر صلى الله عليه و آله نازل شده است»![1؟1] و در 
فار د ركس ازلو قل ده اذا عكيسة كاذ كاذه فى القرق قر له تال اكما مرية الل ل فل ساد التي اوهو ازاز صنذا 
فى وف كه ابذاقبا بريد لاخر ياو سمت اذه ننامين فين القد طايهيى 1 لداناذل ه ال 7] 

راستى شككفتآور است؛ مكر مسائل علمى و استدلالى را مىتوان با مباهله و فريا در سر بازارها اثبات كرد؛ آن هم مبحثى كه اين 
همه دلائل و شواهد و قرائن دارد. 

بيامبر صلى الله عليه و آله به دور ينج نفر عبا مى كشد كه آنها را دقيقاً مشخص كند و مخاطب سازد و حتى ام سلمه و عايشه را در 
آن محدوده راه نمىدهد, و شش ماه يا هشت ماه ونه ماه» مرتب يشت خانه فاطمه عليها السلام اين جمله را تكرار مىكند كه 
منظور از اين آيه شمائيد, و وازه «انّماا كه دليل بر حصر است در آغاز آيه كاملا جشم كير است. 

و ييامبر صلى الله عليه و آله با اين همه تأكيدات ييايى هر كونه شبهه را زايل كند» ولى عكرمه با اكيزه هايى كه خودش بهتر مىداند 
م حنواهد با مباهلة غير ا ق:راثابت كنك ويدو 
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بازارها فرياد بر ضد آن بلند نمايد! 

اصولًا جوش و خروش عكرمه و رفتن به سراغ مباهله كه در مباحث علمى نادر و كم نظير استء و همج نين فرياد زدنبر سر بازارها 
كه آن هم در مسائل علمى بى نظير است» خود دليل روشنى است بر اين كه زير اين كاسه نيم كاسهاى استء و در يشت اين قال و 
غوغا اسرار ديكرى نهفته استء آيا او مأموريت داشت كه اين فضيلت بزركك الهى را به نفع حاكمان وقت انكار كند و با احاديث 
ييامبر صلى الله عليه و آله با اين رسوائى به مقابله برخيزد؟! 

-١‏ سؤال ديكر اين كه: اكر منظور شما آن ينج نور مقدسند» يس ساير امامان اهل بيت عليه السلام جه مى شوند؟ 

ياسخ اين سؤال اين است كه: آنها كه در آن زمان در حيات بودند همان ينج نفر بودندء و بقيه بعداً به وجود آمدند» و همان صفات 
رااز ييامبر صلى الله عليه و آله و يدران خود به ارث بردند. 

معدن كرك وذ عار شا تسر ازازوافعيدى القاترية لابق الح قنعو لفك اراد كرس اموا له ندر رع اوور 
ذيكر هنظور ابن تست كه سلا يشما دستور وادة اسث كه كرد كتاهاة تكردند نعرا كدابق دسكوو الهى درباره همه سلماناة 
بدون استثناء است, نه خصوص اصحاب كساء. بنابراين معلوم مى شود كه منظور اين است كه اراده تكوينى و مشيت الهى بر اين قرار 
كرفته كه آنها را ياكك سازد؛ وازهر كونه كناه حفظ كند؛ وازشر شيطان و هواى نفس نككاه دارد؛ و مىدانيم اراده خدا 
تخلف نايذير است. و اينكه بعضى كفتهاند اراده الهى قابل تخلف استء نهايت نادانى و بى خبرى استء جه جيز در عالم مى تواند 
مانع اراده الهى شود» مكر اينكه اراده الهى مشروط به شرطى باشد و شرط آن حاصل نشود؛ و مىدانيم كه اراده در آيه فوق» مطلق 
است و مشروط به هيج شرطى نيست. و اينكه 
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بعضى كفتهاند لازمه اين سخن اين است كه صحابه ييامبر صلى الله عليه و آله مخصوصاً حاضران ميدان بدر» همه معصوم باشند 
جون خدا در حق آنها فرموده: 

وَلكن يُريِدُ لِيَطهّ ركم م وَلِيْتمّ نغمة ه علْدكْ لعلَكمْ تَشْكدُونَ «بلكه مى خواهد شما را ياكك سازد و نعمتش را بر شما تمام نمايد؛ شايد 
شكر به جا آوريد).[*77] 

ربعن اسار ساني اجر شعي اذ فى ارد اموي را فى عابر لا تمر بي أقدد زياد فلا01 
موسر اره كاود تداري» آنه دن موود كه مدو ثازل ده انين أسعة يرل عَلَيِكمْ من السَماءِ ءِ ماء ليطَهركُمْ به وَ يُذَّهِتَ 
عَنْكُمْ رجرٌ الشّيِطان:[571] «و آ, بن او أسمات براعان فرسفاة» تاهما زايا آنياكة كندة و يليددئ شيظاة وا اذ كتماب طرف سارف 
واضح است اين آيه مربوط به نزول باران (در ميدان بدر) و استفاده كردن مسلمانان از آن براى شستشوى خود, و غسل و وضو 
است و هيج كونه ارتباطى با بحث ما ندارد؛ ولى اين برادر متعصب آغاز آيه را حذف كرده و تنها جمله لِطَهرَكُمْ راآورده است» و 
آن را دليلى بر ياكى و قداست همه اصحاب شمرده است. 

البته جمله وَلكنْ برد لِبطه ركم وَلبتمْ نغمته عَلَتِكعْ لَعَلْكُمْ تَشْكرُونَ نه درباره جنكك جويان بدره بلكه در زيل آيه وضو و غسل و 
تيمم آمده استء و ير واضح است كه اشاره به ياكي زكى حاصل از اين سه طهارت اسلامى مى كندء حال جككونه اين مفسّدر معروف 
آيه رااز آنجا به ميدان بدر برده و جيزى كه مربوط به غسل و تيمم است به بحث عصمت كشانده» روشن نيست. 

در اينجا سؤال ديكرى مطرح شده استء و آن اينكه: اكر آيه دليل بر عصمت اين بزركواران است يس جرا ايُرِيدٌ» به صورت فعل 
مضارع آمده است؟ اكر آنها معصوءاند جرا مىفرمايد: «خدا مى خواهد جنين شود آيا تحصيل حاصل ممكن 
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انيه يرا تفزمو د رار اقالله» هد كرات ]و كناد سن باد 81 كر كفده ان سيكو ور هم ارب ترادو نات ان 
مجيد دقيقاً بررسى م ىكرة:ه ركز نين سق ثمى كفكة زيرا ايق .وازه.ذر سبارك از أياث قرآن در مور امورى به كار رفيه اسث 
كنتاراته تسر ]اذ كشع ها سنال و انا سال كا اشدسه ان تعلق > شد اسصوى يديره كر ان غيل غالبا برا كنا عادة 
استمرار و ثبات اراده جيزى در كذشته و حال و آينده به كار مىرود. صدق اين سخن را در آيات زير مىتوان ملاحظه كرد: 
وَعَذاللهُ يريد ظلماً العالفية 492]. 

يريد الله بكم اللبشر وَلايُريدُ بكم العُشرَ[597]. 

كاذ لكت 2ك 1 

بديهى است مفهوم اين آيات اين نيست كه خداوند در كذشته اراده ظلمى كرده؛ بيش از اين خواهان مشكلات و عُسر براى شما 
بوده» يا قبلًا نمىخواسته بارها شما را سبكك كند و از امروز جنين كرده است؛ بلكه مفهوم تمام اينها اين است كه جنين ارادهاى را از 
كذشته تا حال» و در آينده. داشته و دارد. 

هم جنين درباره شيطان مىفرمايد: يُرِيدٌ المّفطانٌ ان يله ضَ لانًا تعيداً[4؟] انّما يُرِبدٌ المّتِطانٌ ان يوقم بَعَكُمْ العداوةً والْبعضاء فى 
الخفر و الفقير [ :7] بل كربة الأنسان لفق مامه 81)] بديهى است دراين آأبات نو منظور مان اراده مسر شيطان دن كدشعه و 
تفال 

بيام قرآنء ج94 ص: ١62‏ 

و آينده براى كمراه ساختن بشرء يا ايجاد عداوت و دشمنى به وسيله شراب و قمار است؛ و همجنين مفهوم آيه سوم اين است كه 
انسان ناسياس هميشه مى خواسته آزاد باشد و كناه كند و به همين دليل منكر قيامت مى شود. 


غير از شش أيه بالا كه استعمال (يريد) رادر فعل استمرارى كه هر سه زمان را در بر مى كيرد نشان مىدهدء آيات فراوانى ديكرى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه تنإضاهنز از بمعزنز 


در قرآن وجود دارد كه دقيقاً همين موضوع را تعقيب م ىكند. 
بنابراين مفهوم آيه شريفه «انّما يُرِيدٌ الله لِيَذْهِبَ اللَهُ عَنْكمُ الرجْسٌ» تعلق اراده مستمر خداوند بر ياكى و قداست وعصمت اصحاب 
كساء است. 


خرده كيرىها بر مسأله عصمت 


درباره مسئله «عصمت انبياء و امامان معصوم عليهم السلام» سؤالاتى مطرح مىشود كه مهم ترين آنها اين سؤال است كه: آيا معصوم 
بودن جنبه جبرى ندارد؟ اكر مقام عصمت موهبت الهى است كه تنها به اين بزركواران داده شده. و ييامبر و امامان معصوم عليهم 
السلام نمى توانند كناهى انجام دهند يا خداوند جلو عوامل كناه را به طور الزام مى كيرد اين جه فضيلت و افتخارى ممكن است بوده 
باشد؟ 

باسخ اين سؤال مشروحاً در جلد هفتم ييام» در بحث صلى الله عليه و سلم عصمت انبى الحمد لله ء رحمهما الله بيان شد. و بطور 
خلاصه و عصاره جنين است: 

طرح اين اشكال به خاطر عدم توجه به ريشههاى عصمت معصومان عليهم السلام استء آنها توجه به اين نكته ندارند كه اين تقواى 
شكستنايذير الهى از ايمان قوى و علم و آكاهى فوق العاده آنان سرجشمه مى كيرد كه بخشى از هر دو اكتسابى و قسمتى موهبتى 
است. فى المثل آدم باهوشى كه در يزشكى به سطح بالاى اين علم 
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مى رسد؛ هركز حاضر نيست آبى را كه با ازمايشهاى متعدد مملو از انواع ميكرب هاى مهلكك و كشنده شناخته شده بنوشد؛ در 
حالى كه يكك آدم بى سواد ممكن است جنين كارى را بكند. يرهيز آن طبيب از آن آب آلوده در عين اينكه قطعى و شكس نايذير 
است كامنًا جنبه اختيارى دارد زيرا او مى تواند آن آب را بنوشدء ولى ايمان و آكاهى او نسبت به بى آمدهاى اين امر مانع مىشود؛ 
او در عين آزادى اراده؛ در برابر انجام خصوص اين كار شبيه معصوم است.[5737] 

سؤال ديكر اينكه امامان خودشان در لابهلاى كلمات شان اعتراف به خطا و كناه كردهاند؛ جكونه مى توان آن را معصوم دانست؟ 
آنها در دعاهايشان از خدا طلب عفو و بخشش از كناه م ىكنند كه اين خود دليل بر عدم معصوم بودن آنها است. امام اميرالمؤمنين 
على بن ابيطالب عليه السلام در خطبه 5١8‏ نهج البلاغه مىفرمايد: 

الى تنك فى تنس نوق ناخس 5ق ذلكد فق يقلي الاانا بكي اللاين تنسن عا قر اتلك بوتي 

«من (خودم به عنوان يكك انسان) خويشتن را بالاتر از آنكه اشتباه كنم نمىدانم؛ و از خطا در كارهايم ايمن نيستم مكر اينكه خداوند 
مرا حفظ كند».[*؟] 

شبيه اين ايراد در مورد بسيارى از آيات مربوط به سر كذشت انبياء در قرآن مجيد نيز مطرح مىشود؛ كه ما همه آنها را به طور 
مبسوط در همان جلد هفتم ييام قرآن تحت عنوان تنزيه انبياء ذكر كرديم؛ و ياسخ به آنها داده شده استء و با اشاره به يكك يكك از 
تاريخ انبياء و آنجه در آن ممكن است مورد اين خردهكيرى واقع شود 
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مسائل را دنبال كرديم. 

و به طور خلاصه و فشرده به جند نكته بايد اشاره كرد: 
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-١‏ در بسيارى از موارد» معصومان به عنوان يكك سرمشق براى مردم سخن مى كفتند و كفتههاى آنها جنبه تعليمى داشته است. 
جالب اينكه در تفسير روح المعانى كه بعد از طرح اشكال در مورد على عليه السلام» همين ياسخ را آورده سيس مى كويد: قصد 
تعليم آن كونه كه در بعضى از دعاهاى ييامبر صلى الله عليه و آله است در كلام على عليه السلام بعيد است.[ع17] 

معلوم نيست جرا در كلام ييامبر صلى الله عليه و آله بعيد نيست اما در كلام على عليه السلام بعيد است؛ اين يكك بام و دو هوا دليلى 
جز تعصب عميق اين مفسر معروف ندارد. 

-١‏ در بعضى از موارد هدف اين بوده كه بككويند ما بدون تكيه بر لطف خداوند از خود جيزى نداريم؛ واين مواهب و امدادها و 
توفيقات او است كه ما را معصوم مىدارد؛ و به تعبير ديكر جملهاى كه از على عليه السلام نقل شده؛ درست بر عكس آنجه خرده 
كيران كفتهاند. دلالمت بر معصوم بودن او به كمكك الطاف الهى دارد. زيرا امام مى كويد من شخصاً (بدون يروردكار) از خطا 
مصون نيستم؛ و اين موهبت جز به امداد يرورد كار نيست؛ و يا به تعبيرى كه در سوره «يوسف» آمده جز برهان رب نيست. 

“- بسيارى از امورى كه به عنوان كناه در آيات يا دعاها آمده؛ جيزى جز تركك اولى محسوب نمىشود؛ و مطابق تعبير معروف» 
مصداق «حَسَناتٌ الاثرار سَيئاتٌ المُقَرّيينَ است كه مى كويد: «حسنات نيكان» كناهان مقرّبان محسوب مىشودا. 

اين نكته نيز لازم به ذكر است كه منظور از تركك اولىء اين نيست كه كار واجبى را تركك كرده باشند يا كناه و حتى مكروهى را 
انجام داده باشند؛ بلكه منظور انجام فعل 
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مباح و حتى مستحب است در برابر كارى كه از آن مستحبتر يوده است. واضح است رها كردن يكك مستحب اولى و رفتن به سوى 
مستحب ديكر به هيج وجه كار خلافى نيست؛ ولى عنوان ترك اولى دارد. امّْرّا همين كار كه درباره ديكران نه تنها خلاف نيست 
بلكه انجام مستحب در حدّ خود يكك فضيلت است درباره مقربان دركاه خدا كاه مايه عتاب مى كردد. 

نمازى كه از يكك فرد عادى شايسته و مقبول است؛ براى يكك عالم بزركك تركك اولى است. و نماز آن عالم بزركك براى معصوم 
شايسته نيست. (براى توضيح بيشتر به جلد هفتم ييام قرآن مراجعه فرمائيد.)[70؟] 


ييام قرآنء ج4؛ ص: لها( 
ويزكىهاى امامان: 


اشاره 


همان كونه كه بارها اشاره شد؛ رسالت امامان معصوم عليهم السلام در بسيارى از جهات هماهنكك و همانند رسالت انبياء است؛ جز 
آنكه وحى بر آنها نازل نمىشود ويايه ككذار اصلى دين نيستند بلكه ادامه دهنده همان راه ييامبران هستند, و به همين دليل بيشتر 
عنقا كر تمسق اشح را عقاف افاء باضه كوو :]ل انا كد ادم عطاك ىرا ست روجا با تكد باكرا ون ميك 
ويزكىهاى عمومى يبامبران در جلد هفتم آورديم در اينجا ضرورتى بر شرح كسترده آن نمىبينيم ولى براى ياد آورىء لازم است 
مرور مجددى بر آن داشته باشيم- د توجه داشته باشيد همه اين ويزكيها در آيات قرآن در مورد ييامبران مطرح شده است- رهبران 
الهى و امامان معصوم عليهم السلام بايد علاوه بر مقام علم و عصمت وي كىهاى زير را داشته باشند: 

-١‏ «صدق كفتار): جرا كه اكر اين وصف در آنان نباشد اعتماد و اطمينانى كه براى ييوند معنوى ييروان و بيشوايان لازم است 
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”- (يايبند بودن به ييمان ها و وعدهدها): زيرا بخش مهمى از دعوت آنان بر اساس وعده هايى است كه به مردم مىدهند؛ اكر صادق 
الوعد نباشتد اركان اعتماد عمومى نسبت به آنها مترلزل مى شود. 

«امانت» در حفظ ودايع و احكام الهى و ابلاغ آنها كه آن نيز يكى از اركان اعتماد و اطمينان است. 

وطلاقة و دلسؤوق فرق العادم قسيت برهم كد كر ابن ردك قباد غز كد 

يبيام قرآن» ج94 ص: ١0١‏ 

تن به زحمات و مشقت هاى طاقت فرساى رهبرى مردم- مخصوصاً افراد نادان و متعصب و لجوج را- نخواهند داد. 

ه- «اخلا-ص» و بى نظرى كامل» و عدم انتظار هر كونه ياداش مادى كه اكر آن نباشد جاذبه دعوت و رهبرى آنها از ميان خواهد 
رفت. 

*- «نيك وكارى و احسان درباره دوستان و حتى دشمنان كه از مظاهر صفات رحمانيت و رحيميت خداوند است و سبب ييوند معنوى 
بيروان و يبشوايان مى كردد. 

لك وستجاعة فرق العاده وطذافدى كزين از شير حتنا دورق انمعد بيغتو نزوو كن صلق قافن الات اللدشيدة قاهرا 
كه رمز اصلى موفقيت همين است و بدون آن كارى در مسأله رهبرى بيش نمىرود. 

8- «توكل مطلق بر خداوند» جرا كه بسيار مى شود كه رهبر الهى تنهاى تنها مىماند و فساد فوق العاده محيط او رااز همككان جدا 
مى سازد؛ اكر تكيه بر توكل الهى نداشته باشدء ادامه راه براى او ممككن نيست. 

4- «نرمش و حسن خلق» ويزكى ديكرى است كه در آيات قرآن در مورد بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله آمده ودر حقيقت هر 
رهبر الهى (خواه ييامبر صلى الله عليه و آله يا امام معصوم) بايد واجد آن باشد. در غير اين صورت خشونت و تندخويى و غليظ 
القلب بودن سبب يراكندكى مردم و عقيم ماندن هدف رهبران الهى مى كردد. 

٠-١ييروزى‏ در آزمايش هاى سخت» كه قرآن مجيد اعطاى منصب امامت را به ابراهيم عليه السلام» متكى به آن مى شمرد. 

در حققت رهبران معصوم بايد از كورههاى امتحانات سخت سالم به در آيند؛ و شايستكى رهبرى جسم و جان و ظاهر و باطن همه 
مؤمنان را داشته باشند. 

اين بحث ها به طور مشروح و متّكى به آيات قرآنى در مبحث ويزكىهاى عمومى 

يبيام قرآن» ج94 ص: ١07‏ 

ييامبران در جلد هفتم آمد.[72؟] 


تعيبن امام تنها از سوى خدااست 


از مجموع بحثهايى كه در مورد ويزكىهاى امام؛ و شباهت او در بسيارى از جهات با ييامبران آمد؛ جنين نتيجه كرفته مى شود كه 
«امامان معصوم:) (جانشينان يياميران) «بايداز سوى خدا تعيين شوئد». به تعبير ديكرء نه اتتخاب مردم در اين زمينه نقشى دارد. و نه 
اجماع امت يا انتصاب از سوى افراد عادى. جرا كه ويزكى هايى در امام معتبر است كه جز خدا از آن آكاهنيست, و مهمترين آنها 
همان مقام عصمت و علم مخصوص است كه امام بدون اين دو بال و ير قادر بر يرواز در فضاى امامت و بيشوايى خلق نيست! 

جه كسى مىداند فلان شخصء از كناه و خطاء مصونيت دارد؟ و سيطره آكاهى او بر تمام مسائل تشريع» و زندكانى انسانها ثابت و 
مسلم است. 


حتى تشخيص ساير صفات ويزهاى كه براى امام در بالا-شمرده؛ براى بسيارى از مردمء و كاه همه آنها مشكل است. بنابراين به 
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خوبى مى توان نتيجه كرفت كه: راهى براى «تعيين امام» جز از طريق انتصاب الهى نيست. 

اين «انتصاب» از سه راه به ثبوت م ىرسد. 

نخست: از طريق ييامبر صلى الله عليه و آله يا امام معصوم يبشين كه جانشين الهى خود را به فرمان حق تعيين كند؛ و او را به همه 
مردم معرفى نمايد؛ و در واقع او هم در اين مسأله واسطه انتقال فرمان خدا به مردم است. 

دوم: از طريق مشاهده معجزات آن كونه كه در بحث نبوت كذشتء يعنى: انجام 
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خارق عاداتى كه از طاقت بشر بيرون است؛ آن هم توأم با تحدى و دعوت ديكران به معارضه كه اكر قبول ندارند همانند آن را 
بياورنك. 

منتها تحدى در مسأله نبوت در زمينه نبوت استء و در مسأله امامت در زمينه امامت. و يا به تعبير سادهتره شخص مدعى امامت 
دست به انجام خارق عاداتى كه از هيج انسانى ساخته نيست مى زند و آن را با دعوى امامت همراه مىسازد. 

مسلم است جنين خارق عاداتى از سوى خدا به او اعطا شده و خداوند حكيم و عالم و آكاه هركز اين وسيله را در اختيار مدعى 
دروغين قرار نخواهد داد. 

راه سومى نيز در اينجا وجود دارد همانند آنجه در بحث نبوت كذشت و آن جمع آورى قرائن استء يعنى مجموعه صفات و اعمال 
و ويزكى هايى در كسى ديده شود كه انسان از ملا-حظه آنهاء يقين بيدا م ىكند كه او امام معصوم و ييشواى الهى است؛ علم و 
آكاهى اوء به ضميمه وي كىهاى اخلاقى و صفات انسانى و سوابق و اعمال و سخنان و برنامههاء دست به دست هم مىدهند و به 
يقين ثابت مى كنند كه او امام معصوم و جانشين بيامبر صلى الله عليه و آله است. 

شرح مبسوط اين مسأله را در جلد هفتم در مباحث نبوت و قرآن مطالعه فرمائيد.[/5710] 


ييام قرآنء ج4: ص: ١8‏ 


ولايت تكوينى بيامبران و امامان: 


اشاره 


اشاوة 

مى دانيم ولايت بر دو كونه است: 

-١‏ ولايت تشريعى 

"- ولايت تكوينى 

منظور از «ولايت تشريعى» همان حاكميت و سريرستى قانونى و الهى است كه كاه در مقياس محدودى است مانند ولايت يدر وجد 
بر طفل صغيرء و كاه در مقياس بسيار وسيع و كسترده استء مانند ولايت حاكم اسلامى بر تمام مسائل مربوط به حكومتو اداره 
كشور اسلامى كه بحث آن رابه طور مشروح در جلد دهم بيام قرآن به خواست خدا خواهد آمد. 

اما منظور از «ولايت تكوينى» آن است كه كسى بتواند به فرمان و اذن خداوند در جهان آفرينش و تكوين تصرف كند و بر خللاف 
عادت و جريان طبيعى عالم اسبابء حوادثى را به وجود آورد, مثلّما بيمار غير قابل علا-جى را به اذن خدا با نفوذ و سلطهاى كه 


خداوند در اختيار او كذارده است شفا دهد, و يا مردكان را زنده كند؛ و كارهاى ديكرى از اين قبيل؛ و هر كونه تصرف معنوى 
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غير مادى در نفوس و اجسام انسان هاء و جهان طبيعت داخل در اين نوع است. 
«ولايت تكوينى» جهار صورت مى تواند داشته باشد كه بعضى قابل قبول و بعضى غير قابل قبول است: 
ييام قرآن؛ ج4: ص: ١66‏ 


-١‏ «ولايت در امر خلقت و آفرينش جهان» 


: به اين معنا كه خداوند به بندهاى از بندكان يا فرشتهاى از فرشتكان خود توانايى دهد كه عوالمى را بيافريند؛ يا از صفحه هستى 
محو كند؛ به يقين اين امر محالى نيست؛ جرا كه خداوند قادر بر همه جيز است و هر كونه توانايى را مى تواند به هر كس بدهد. ولى 
آيات قرآن در همه جا نشان مىدهد كه آفرينش عالم هستى و سماوات و ارضين و جن و انس و فرشته و ملكك و كياه و حيوان و 
كودها و درياها همه به قدرت يرورد كار انجام كرفته» نه به وسيله بندكان خاصى يا فرشتكانشء و لذا همه جا نسبت خلقت به او 
داده شده؛ و در هيج موردى اين نست (به طور كسترده) به غير او داده نشده است. بنابراين خالق آسمان ها و زمين ها و كياه و 
حيوان وانسان ها تنها خدا است. 


؟- «ولايت تكوينى به معنى واسطه فيض بودن»: 


به اين معنى كه هر كونه امداد و رحمت و بركت و قدرتى از سوى خداوند به بندكانش يا ساير موجودات جهان هستى مىرسد از 

ظريق زلا اللشؤن وقد كا كان او ايك حبافة انماع الافيدى خانساق ركه لي كسمه از طاريق نقاة لولة املق فى كدرةة ان 

لوله عظيم آبها رااز منبع اصلى دريافت مىداد و به همه جا مى رساند» و از آن تعبير به «واسطه در فيض» مى نمايند. 

اين معنى نيز از نظر عقلى محال نيستء و نمونه آن در عالم صغير و در ساختار وجود انسان و تقسيم مواد حياتى به تمام سلولها از 
يق شاه ركك قلب ديده مىشودء جه مانعى دارد كه در عالم كبير نيز جنين باشد؟ 

ولى بدون شكك اثبات آن نياز به دليل كافى دارد؛ و اكر هم ثابت شود باز به اذن الله است. 


«ولايت تكوينى در مقياس معين» 


: مانند احياى مرد كان و شفاى بيماران غير قابل علاج و امثال آن. 
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نمونه هايى از اين نوع ولايت درباره بعضى از ييامبران در قرآن مجيد با صراحت آمده كه بعداً به آن اشاره خواهد شد. روايات 
اسلامى نيز شاهد و كواه بر آن است؛ از اين رو اين شاخه از ولايت تكوينى نه تنها از نظر عقل امكانيذير است؛ بلكه دلايل نقلى 


متعدد نيز دارد. 


- «ولايت به معنى دعا كردن براى تحقق امور مطلوب»: 


و انجام آن به وسيله قدرت خداوندء به اين ترتيب كه ييامبر صلى الله عليه و آله يا امام معصوم دعا مى كند و آنجه او از خدا خواسته 
اين معنى نيز هيجكونه مشكل عقلى و نقلى ندارد و آيات و روايات مملو از نمونهدهاى آن است؛ بلكه شايد از يكك نظر نتوان نام 
ولايت تكوينى بر آن ككذاشت حرا كه استجابت دعاى او از سوى خدا است. 


در بسيارى از روايات اشارتى به اسم اعظم ديده مىشود كه در اختيار بيامبران يا امامان يا بعضى از اولياء الله (غير از بيامبران و 
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امامان) بوده است و به وسيله آن مى توانستند تصرفاتى در عالم تكوين كنند 

قطع نظر از اينكه منظور از اسم اعظم جيست- كه در بحث صفات خدا مشروحاً از آن بحث كردهايم- اين كونه روايات نيز مى تواند 
ناظر به همان قسم سوم از ولايت تكوينى باشد و بطور كامل بر آن انطباق دارد. 

با اين اشاره به بعضى از آيات قرآن در زمينه «ولايت تكوينى» باز مى كرديم 

اعو يعاق الكقاض:#الجكرة واللرراة والاتسا و وفوكا الى ب اشرادل الى قد مشكر امش ون رتك اتن اخلن كبرو الطرق 
كمعد الطيِر كَانْمُحَ فيه فيكونٌ طَهراً ان اللِّ وَابْرءُ الا-كمة وَ الابوصٌ و اخيى الْمَؤتى باذ اللِّ وَ اعَكُمْ بما تَأكلُونَ وما تَدّخْرُوكَ فى 
بوتكم انَّ فى ذلك لآتبةً لَكم ان كنم مُوْمِنِينَ 784] 

بيام قرآنء ج4. ص: ١01‏ 

]584 قَحنا لَه الزيح تججرى باه رُخاء حت اصَابَ‎ -١ 

ا قال الّذى عِنّدَهُ عم ِنَ الكتاب انا آنيكك به قَِلَ اذ يد د الك طَوْفُك قَلَما رآهُ مُشتقراً ِنْدَهُ قال هذا مِنْ قَضْلٍ رَبَى ليتثلُونى أَشْكرُ 
م اكُفُو وَ من طَكْرٌ قَائّما يَششْكر لِنَفِْهِ وَ مَنْ كَفَرَ قَان رَبَى غَنِقُ كريم 0 

-١‏ «و به او» كتاب و دانش و تورات و انجيل» خواهد آموخت.- و به سوى بنى اسرائيل فرستاده خواهد شد (تا به آنها بكويد:) من 
نشانه اى از طرف يرورد كار شماء برايتان آوردهام؛ من از كل» جيزى به شكل يرنده مى سازم؛ سبس در آن مى دمم و به اذن خداء 
يرندهاى مى كردد. و به اذن خداء كور مادر زاد و مبتلا به بيمارى يبسى را بهبودى مى بخشم؛ و مردكان را به اذن خدا زنده مى 
كنم؛ و به شما خبر مى دهم از آنجه مى خوريدء و آنجه را در خانه هاى خود ذخيره مى كنيد به يقين در اين (معجزات)» نشانه اى 
براى شماست»ء اكر ايمان داشته باشيد.») 

؟- ما باد را مسخر او ساختيم تا به فرمانش به نرمى به هر جا او مى خواهد برود. 

*- (اما) كسى كه دانشى از كتاب (آسمانى) داشت: «كفت من بيش از آنكه جشم بر هم زنى» آن را نزد تو خواهم آورد!) و 
هنكامى كه (سليمان) آن تخت را نزد خود ثابت و يابرجا ديد كفت: «اين از فضل يرورد كار من استء تا مرا آزمايش كند كه آيا 
شكر او را بجا مىآورم يا كفران مىكنم!؟ و هر كس شكر كندء به نفع خود شكر مى كند است و هر كس كفران نمايد (به خودش 
زيان رساند») جرا كه يرورد كار من بى نياز و بخشنده است.» 

در نخستين آيه ابتدا از عنايات خاص الهى نسبت به حضرت مسيح عليه السلام سخن مى كويد كه «و به او» كتاب و دانش و تورات 
وانجيل» خواهد آموخت.) (و هلق لكاتو الحكمة يو اقرراة و الاتها ): 
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سيس «و به سوى بنى اسرائيل فرستاده خواهد شد» (وَ رَسُولًا الى بنى اسرائيل). 

سيس سخنان حضرت مسيح عليه السلام را در اثبات حقانيت خود و بيان معجزاتش شرح مىدهد كه در ينج قسمت بيان شده است. 
نخست مى كويد: «من نشانهاى از طرف برود كاوجسار و هاو ارردار! باد كل بعري الكل بده ما زم سبي در انا 
مىدمم و به اذن خمداء برنادءاى مى كردد.)! (نى كذ نكم آي ِنْ رَبْكُمْ الى اخلُ مِنَ الطين كيك الطير كائْفُحُ فيه قيكونٌ طَيِراً باذ 
اللّه). 

دوم وسوّم اينكه: «و به اذن خداء كور مادر زاد و مبتلا به بيمارى ييسى را بهبود مى بخشم؛) (و ابْرءُ الاكثمة وَ الابرص) 

جهارم اينكه: «و مردكان را به اذن خدا زنده مىكنم»! (وَ اخيى الْمَوْتى بِاذْنٍ اللّه). 

ينجم: «و به شما خبر مىدهم از آن جه مىخوريدء و آن جه را در خانههاى خود ذخيره مىكنيدء به يقين در اين (معجزات)» 
تخاثداق براق عنما انيت 51 إيضاكداشتعه ياغنيده (و اأفكع ما تا كلرة وها اذخوة فى تويكو اذ فى اذيك ليأ لكو اذ كقم 
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مُوْ مِنِينَ). 

دقت در محتواى اين آيه و تفاوت تعبيرهايى كه در آن بكار رفته» اين نكته را روشن مىسازد كه حضرت مسيح عليه السلام 
أفريتكن يرتدوءرا به دا قبت هى دهك در عحالى كة در سه سمت ذيكر (نفاداذن كور مادرزاة و ميعلايان به برض و احياق 
مردكان) به خودش نسبت مىدهد؛ اما به اذن و فرمان خدا. و منظور از «ولايت تكوينى» همين است كه كاه خداوند جنان قدرتى به 
انسان مىدهد كه بتواند به فرمان اودر عالم آفرينش و طبيعت تأثير بككذارد؛ و اسباب عادى را بر هم زندء مردهاى را زنده كند و 
بيماران غير قابل علاجى را بهبودى بخشد. 

اين يكك نمونه از ولايت تكوينى است كه خدا به بندءاش حضرت مسيح عليه السلام عطا 

ييام قرآنء ج94؛ ص: ١09‏ 

فرمود؛ و دادن شبيه آن به ساير انبياء يا امامان معصوم عليهم السلام هيج مانع و رادعى ندارد. 

واكر كسى بككويد: منظور اين است كه حضرت مسيح عليه السلام دعا مى كرد و خداوند آن بيمار را شفا مىداد. يا آن مرده را 
زنده مى كردء سخنى بر خلا.ف ظاهر آيه كفته استء جرا كه آيه به وضوح مى كويد: «من اين كا را به فرمان خحدا مى كنم) يعنى 
خودم انجام مىدهم اما باذن الله؛ و دليلى ندارد كه اين ظاهر را رها سازيم وسراغ معنى خلاف ظاهر برويم. 

بلكه در مرحله آفرينش يرنده نيز مانعى ندارد خداوند اين اثر را به دم حضرت مسيح عليه السلام بخشيده باشدء كه بتواند به اذن 
خدا جنين كارى را انجام دهد» هر جند بسيارى از مفسران اين معنا را نبذيرفتهاند و كفتهاند آفرينش يرنده به طور مستقيم مستند به 
خداوند متعال بوده و شايد اين تعبير به خاطر آن است كه افراد نا آكاه دعوى الوهيت و خدايى مسيح را نكنند» جرا كه امر خلقت 
شبيه همين معنى در سوره «مائده) آيه- ٠١١‏ نيز آمده استء منتها به صورت خطاب خداوند به مسيح عليه السلام» نه از زبان مسيح» 
مئ فرمايك: 

وَاذْ تَحْلق مِنَ الطين كهَيَِهُ الطثر باذنى فتَنْفْحَ فيها فتكون طيرا باذنى و تبِرءٌ الاكمّة وَالابْرَصٌ باذنى و اءذ تخرج المؤتى باءذنى: 

دو هنكامى را كه به اذن منء از كل جيزى به صورت يرنده مى ساختى؛ و در آن مى دميدىء و به اذن منء يرندهاى مى شد؛ و كور 
مادر زاد» و مبتلا به بيمارى بيسى را به اذن من» شفا مى دادى؛ و هنكامى كه مردكان را به اذن من زنده مى كردى؟). 

جالب توجه اينكه اختلااف تعبيرى كه در سوره «آل عمران» بودء دقيقاً در اينجا نيز به جشم مىخورد؛ يعنى مسأله آفرينش و خلقت 
يرنده» به حضرت مسيح عليه السلام 

ييام قرآنء ج4؛ ص: ١‏ 

نسبت داده نشده استء ولى احياء مرد كان و شفاى بيماران غير قابل علاج و كور مادرزاد» به او نسبت داده شده استء هر جند 
تصريح به اذن خداوند در همه آنها آمده است. 

كوتاه سخن اينكه اين آيات به روشنى مسأله «ولايت تكوينى» را محدوده خاصى براى حضرت مسيح عليه السلام اثبات مى كند؛ و 
هيج دليلى بر انحصار آن به حضرت مسيح نيست؛ و به مقتضاى «حُكمٌ الامثالٍ فى ما يَجَوزٌ وَ ما لايَجُورٌ واجدٌّ» در مورد ساير ييامبران 
يا امامان معصوم عليهم السلام» نيز مى تواند صادق باشد. 

در دومين آيه سخن از فرمانبردارى باد نسبت به حضرت سليمان استء مىفرمايد: «يس ما باد را مسخر او ساختيم تا به فرمانش به هر 
جا مى خواهد برود) قَسَخَنا لَهُ الريح تجرى بامره رُخاءً حَيِثُ اصات).[1١58]‏ 


ازاين آيه و آيات بعد از آن به خوبى استفاده مىشود همان كونه كه شياطين به فرمان سليمان بودند و كارهاى مهمى براى او در 
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خشكى و دريا انجام مىدادند؛ باد نيز سر بر فرمان او بود؛ و به هر جا دستور مىداد حركت مى كرد و اين جيزى جز مصداق «ولايت 
تكوينى) در اين بخش از موجودات نمى باشد. 

شبيه همين معنى در آيه ١‏ سوره «انبياء» نيز مده استء مىفرمايد: 

وَلِسَلَِمانَ البح عاصِفَةٌ تَجرى بائره الّى الارْض الّتى باركنا فيها: 

«و تند باد را مسخر سليمان ساختيم» كه به فرمان او به سوى سرزمينى كه آن را ير بركت كرده بوديم» حركت مى كردا. 

در اينجا نيز سخن از فرمانروائى سليمان بر تند بادها است. 

بيام قرآن» ج4. ص: ١2١‏ 

اين احتمال نيز وجود دارد كه در داستان موسى عليه السلام» زدن عصا بر صخره و بيرون آمدن جشمه جوشان از آن به اذن خدا 
(سوره بقره آيه )8٠‏ وهم جنين زدن عصا بر دريا كه مى كويد: به موسى وحى فرستاديم كه با عصاى خود به دريا زن» و دريا ازهم 
شكافته شد (شعرا- *©) نيز از قبيل «ولايت تكوينى» بوده باشد. 

كوتاه سخن اينكه: در تمام مواردى كه خداوند به يكى از بندكان خاصش قدرت و توانايى براى نفوذ در عالم خلقت و طبيعت 
مىدهد نوعى از ولايت تكوينى براى آن بنده خاص خدا به وجود مىآيد. 

در سوّمين آيه» سخن از تصرف تكوينى كسى است كه از نزديكان و خاصان حضرت سليمان بوده است؛ ولى نامى از او در قرآن به 
ميان نيامده جز با توصيف الّدى عِنْدَُ عِلْمّ مِنَ الكتاب «كسى كه دانشى از كتاب (آسمانى) نزد او بود هنكامى كه سليمان به 
اصحاب و خاصان خود خطاب كرد و كفت: «كدام يكك از شماتخت او را براى من مىآورد بيش از آنكه به حال تسليم نزد من 
آيند؟» (قَالَ يا ايّهَا الملا بكم كأتينى بعَوْشها قَبِلَ انْ يَأتوّنى مس لِمِينَ).[167] فرد نيرومندى از جن كفت: «من آن را نزد تو مىآورم 
بيش از آن كه از جايكاهت برخيزى». قال عِفِْيتٌ مِنَ الجن انا آتيك به قَبِلَ ان تقوم مِنْ مَقامِك 557]. 

سيس مىافزايد: «كسى كه دانشى از كتاب (آسمانى) داشت كفت: من» ييش از آنكه جشم بر هم زنى آن را نزد تو خواهم آورد!!!! 
(وَ قال الّدى عِنْدَهُ عِلْمُ مِنَ الكتاب انا آتيكك به قَِلَ ان يَْتَدٌ اليكك طَوْفُك).[56] 

بيام قرآن» ج4. ص: ١27‏ 

البته اين فقط يك ادعا نبود» بلكه او به كفته خود عمل كردء زيرا در ادامه آيه مى خوانيم: فَلَمَا رآه مُتْتَقِرَاً عِنْدَهُ قال هذا مِنْ فَضْلي 
رَبَى 750]: دو هنكامى كه (سليمان) آن (تخت) را نزد خود ثابث و يابرجا ديد كفتث: «اين از فضل يرورد كار من اسث)) (كه 
بوبعضى از يارانم جنين توانايى داده است). 

در اينجا بحثهاى فراوانى است: 

نخست اينكه: آن كس كه علم كتاب نزد او بوده» كه بوده است؟ معروف و مشهور اين است كه وزير سليمان» آصَف بن بَْخيا بوده 
كه كفته مى شود خواهر زاده او بوه استء و آصف طبق آنجه در روايات تفسير عياشى در ياسخ سؤال يحيى بن اكثم از امام على بن 
محمد بن النقى عليه السلام آمده؛ جانشين و وصى سليمان بودء و مقام نبوت داستء و سليمان با اين عمل مى خواستء موقعيت و 
مقام او را بر همكان آشنا سازد؛ و كر نه خودش توانايى اين كار را به طريق اولى داشت.[62؟] 

بعضى نيز احتمال دادهاند كه اين شخص خود سليمان بوده 7ا7] كه با ظاهر آيه بسيار ناسازكار است. 

بعضى احتمال دادهاند كه مردى از بنى اسرائيل بود» بيدا است كه اين تفسير منافاتى با تفسيرى كه مى كويد آصف بن برخيا بوده 
استء ندارد. 


جرا كه او هم ظاهراً از بنى اسرائيل بود به هر حال آن جه در اينجا مورد توجه ما است شخص نيست» هدف اين است كه يكى از 
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اولياء الله به واسطه داشتن علم كتاب» يا آكاهى براسم اعظمء و يا هر جيز ديكرء توانايى داشته است كه در جهان تكوين و عالم 
اسباب تصرف كندء و تخت ملكه سبا را از جنوب جزيرة العرب در يكك 

بيام قرآن» ج94 ص: ١89‏ 

جشم بر هم زدن به شمالىترين نقطه آن برسائده نا كفته يبدا است كه اين امر در مورد ساير اولياء الله و يبامبران و امامان معصوم 
عليهم السلام امكان دارد. 

به خصوص اينكه در بعضى از روايات از امام باقر عليه السلام آمده است: «اسم اعظم خداوند هفتاد و سه حرف ("7/ نام) استء نزد 
آصف تنها يكك حرف بود كه با آن سخن كفت,. و زمين در ميان اوو تخت بلقيس فرو نشست و تخت او را به دست خود 
بركرفت» سيس به حال نخست بازكشت,ء و اين در كمتر ازيكك جشم برهم زدن واقع شد ودر نزد ما از آن اسمء هفتاد و دو حرف 
است» و يكك حرف آن نزد خداوند متعال» و مخصوص به ذات ياكك او در علم غيب است و هيج حول و قدرتى جز به اذن خدا 
نيست.[5/8؟] 

همين مضمون در روايات ديكرى از امام باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام و بعضى ديكر از امامان اهل بيت عليهم السلام 
نقل شده است. 


از مجموع آياتى كه كذشت به روشنى استفاده مى شود كه «ولايت تكوينى» از ديد كاه قرآن مجيد امرى است ممكن و قابل قبول. 


ولايت تكوينى در احاديث اسلامى 


در روايات اسلامى به موارد فراوانى از معجزات برخورد مىكنيم كه در شكل «ولا-يت تكوينى» انجام شده استء توضيح اينكه 
معجزات انواع و اقسامى دارد: 

بعضى صرفاً با دعاى بيامبر صلى الله عليه و آله و يا امام معصوم عليهم السلام انجام مى شده. و بعضى مقارن مطالبه مردم از آنها به 
فرمان خدا و بعضى به وسيله خود آنها و به فعل آنها انجام مى كرفته است؛ يعنى با تضرف و نفوذ روحانى و معنوى آنان به اذن الله 
صورت مى كرفته كه جيزى جز «ولايت تكوينى» كه ما اكنون از آن سخن مى كوئيم نيست. 

ييام قرآن» ج94 ص: ١28‏ 

اين موارد بسيار است و در ذيل به جند نمونه از آن اشاره مى شود. 

-١‏ نمونه جالبى از آن در نهج البلاغه در خطبه قاصعه آمده است آنجا كه مىفرمايد: (وَلَقَدَ كنت مَعَهُ صلى الله عليه و آله كما اتاة 
العلاون قويون كقالوا له يا فك ...0ه 

ان مره اد رودم سكام )سير نارين نز رض ا جد كنقون: ال معسا ددا المطله دو لانن ا ضاي رركن روا اياي 
كه هيج كدام از يدران و خاندانت جنين ادعايى نكردهاند ما از تو يكك معجزه مى خواهيم اكر ياسخ مثبت دهى و آن را به انجام 
برسانى مىدانيم تو ييامبر هستىء و اككر انجام ندهى بر ما روشن مى شود كه ساحر و دروغكويى!!) 

بيامبر صلى الله عليه و آله يرسيد: «خواسته شما جيست'؟ كفتند: اين درخت را صدا بزن كه از ريشه بر آمده جلو آيد و بيش رويت 
بايستد فرمود: «خداوند بر همه جيز توانا است اككر خداوند اين عمل را انجام دهد آيا ايمان مى آوريد؟ كواهى به حق مىدهيد؟ 
كفتند: آرى» فرمود «به زودى آنجه را مىخواهيد به شما ارائه خواهم داد و مىدانم كه شما به سوى خير و نيكى باز نخواهيد 
كشْت؛ و در ميان شما كسى است كه در درون جاه (بدر) افكنده خواهد شدء و نيز كسى است كه لشكر احزاب را به راه خواهد 


انداخت! سيس صدا زد «اى درخت! اكر به خدا و روز وايسين ايمان دارى و مىدانى كه من بيامبر صلى الله عليه و آله خدا هستم از 
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ريشه از زمين بيرون آى و نزد من آىء و به فرمان خداوند ييش من بايست»! 

سوكند به كسى كه او را به حق مبعوث ساخته» درخت با ريشه هايش اززمين كنده شدء بيش آمد و به شدت صدا م ىكرد»ء همجون 
برندكان به هنكامى كه بال مى زنند» و صدائى از به هم خوردن شاخه هايش در هوا يراكنده مىشدء و در جلوى رسول خدا صلى 
الله عليه و آله ايستاد! و شاخه هايش هم جون بال هاى يرند كان به هم خوردء بعضى از شاخدهاى بلند خود را بر روى ييامبر» و 
بعضى از آنها را بر دوش من افكند» 

بيام قرآن» ج4. ص: ١28‏ 

و من در جانب راست آن حضرت بودم. 

اما قريش هنككامى كه اين وضع را مشاهده كردند از روى كبر و غرور كفتند: «به درخت فرمان ده نصفش بيشتر آيد» و نصف 
مكركى و رصان يخود باقن بسانت 

ييامبر صلى الله عليه و آله فرمان دد نيمى از آن با وضعى شككفت آور و صدايى شديد به ييامبر صلى الله عليه و آله نزديكك شدء آن 
جنان كه نزديكك بود به آن حضرت بييجد! 

بازاز روى كفر و سركشى كفتند: دستور بده اين نصف باز كردد و به نصف ديكر ملحق شود! و به صورت نخستين در آيد؛ ييامبر 
ضلى الل عليه: و آله ؤستون دادو يقن ده من كفم ل اله .الا الها اق يبامير ضاق الله عليه و آلةمن ليقسدين كسى هسم كيه فق 
ايمان دارم؛ نخستين كسى هستم كه اقرار مى كنم «درخت با فرمان نخدا براى تصديق نبوت و اجلال و بزركداشت برنامه و دعوتت 
آنجه را تو خواستى انجام داد). 

اما آنها كفتند: «نه» او ساحرى است دروغكو كه سحرى شككفت آور دارد؛ ودر سحر خويش بسيار ماهر است. ايا نبوت تو را كسى 
جز امثال اين (منظورشان من بودم!) تصديق مى كند؟!). 

اما من از كسانى هستم كه در راه خدا از هيج ملامتى نمى ترسندء از كسانى كه سيمايشان سيماى صديقان» و سخنانشان سخنان 
نيكان است. 

شب زنده دارانند و روشنى بخش روزهء به دامن قرآن تم كك جستهاند و سنتهاى خدا و رسولش را احيا كردهاند» نه تكبر 
مىورزند ونه برترى جوئى دارند» نه خيانت مى كنند و نه فساد به راه مىاندازند» دل هايشان در بهشت و بييكرشان در دنيا در حال 
انجام وظيفه و عمل است.[594؟] 

كمى به تعبيرات اين خطبه دقت كنيد» اين تعبيرات به خوبى نشان مىدهد كه اين امر خارق العاده با نفوذ و تصدّف ييامبر صلى الله 
عليه و آله در تكوين صورت كرفت. بنابراين 
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آنعه دز ذيل ابن عبارات آمده: «أنّ السَّجَرَ فعَلتْ ما فَعَلّتُْ بامر الله تعالى»: «درخت آنجه را انجام داد به فرمان خدا بود) اذن و اجازه 
خدااست وقوّت و قدرتى است كه خداوند به ييامبرش براى اين كونه تصرّفات داده بود؛ همان كونه كه در آغاز اين عبارت تعبير 
يلق الله امد اسن 

بنابراين تعبيراتى» هم جونء فرمان بده دستور بده تا جنين و جنان شودء و كلام ييامبر صلى الله عليه و آله اى درخت! جنين و جنان 
كن همه و همه دليل بر ولايت و نفوذ تكوينى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله است. 

؟- مرحوم علامه مجلسى در بحار الانوار از سلمان فارسى جنين نقل كرده است, هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله به مدينه آمد 
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صلى الله عليه و آله فرمود: شتر را رها كنيد كه او مأموريتى دارد و بر در خانه هر كس بر زمين بنشيند من نزد او خواهم بود (و اين 
بهترين راه براى حل هر كونه اختلاف و تبعيض بود). 

ناقه رارها كردند واوهم جنان به سير خود ادامه داد تا وارد كوجههاى مدينه شد و بر در خانه ابو ايوب انصارى نشست؛ و در 
مدينه كسى از او فقيرتر نبود؛ مردم نزديكك بود دلهايشان از حسرت ياره شود كه جرا از ييامبر صلى الله عليه و آله جدا مى شوند (و 
اين سعادت بز ركك نصيب آنها نشد). 

ابو ايوب صدا زد اى مادرء در را باز كن «قََدَ قَدِمَ سَِيدُ البَشَّرِء و اكرَمٌ َع وَ مُضَرِ مُحَمَدُ المُضطفى صلى الله عليه و آله وَ الوّسُولٍ 
المفكي 1 اأقاقع اقناظ عابو كر امى كزريه فد قله ركه رمعيدو شور متطي نطوظقن. قبل الله عليه و لشو وسو ل فى قري 
رما شدة اسث: 

مادرش در را كشود و بيرون آمد ولى نابينا بود كفت اى كاش جشم داشتم و به 
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ورك فرلا وسولةاللد لك سف اباي عق اللدعلنه و آله دسكدبر ورك قاد ام اترى كذاعث امنا كقوده ديو 
اين نخستين معجزهاى بود كه از آن حضرت ظاهر كشت (ممكن است منظور از دست كذاشتن اشاره كردن با دستء يا كذاردن 
دست از روى لباس باشد).[ ]16٠‏ 

"- اين حديث نيز در كتب شيعه و اهل سنت معروف است كه در جنكك خيبر هنككامى كه بيروزى به وسيله بعضى از فرماندهان 
لشكر ميتّدر نشد؛ ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «فردا يرجم را به دست مردى مىسيارم كه خحدا و رسولش را دوست دارد؛ و 
خداوند بر دست او يبروزى فراهم مى كند؛ سيس به سراغ على عليه السلام فرستاد» و در حالى كه جشمش به شدّت درد مىكرد؛ 
خدمت حضرت آمدء ييامبر صلى الله عليه و آله آب دهان به جشم او كشيد واز آن به بعد هيج كونه دردى احساس نكرد؛ سيبس 
برجم را به دست او داد (و خيبر را فتح كرد).[101] 

اين حديث معروف نشان مىدهد كه ييامبر صلى الله عليه و آله با نفوذ تكوينى خود- باذن الله - جشم على عليه السلام را شفا داد. 
؟- در تاريخ زندكى اميرمؤمنان على عليه السلام نيز آمده است كه: در عصر آن حضرتء رود فرات طغيان كرد به طورى كه مردم 
كوفه به وحشت افتادند؛ به سراغ آن حضرت آمدند و عرض كردند ما از غرق شدن مىترسيمء زيرا آن قدر آب فرات بالا آمده كه 
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سابقه نداشته است؛ و تمام شط مملوٌ از آب استء خدا را خدا را به فرياد ما برس! 

اميرمؤمنان على عليه السلام سوار بر مركب شد و مردم همراه او جب و راست در حركت بودند ... تا به فرات رسيدند در حالى كه 
امواج خروشانش همه جا را فرا كرفته بود: 

على عليه السلام ايستاد و مردم به آن نككاه مىكردند؛ سخنى به زبان عبرانى فرمود. «ناكهان آب فرات يكك ذراع فرو نشست رو به 
مردم كرد و كفت: كافى است؟ عرض كردند: 

بيشتر بفرمائيد. حضرت با جوب دستى كه با خود داشت بر آب زد» آب بيشتر فرو نشست (مردم خوش حال از كنار فرات 
با زكشتند).[037؟7] 

آيا اين كار جيزى جز تصرف در تكوين به فرمان خدا مى باشد؟ 
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ه- باز در تاريخ آن حضرت مىخوانيم كه به هنكام عبور از نزديكى كوفه كروهى از يهود نزد او آمدند, و كفتند؛ تو امام على بن 
ابيطالب هستى؟ فرمود: آرى منم؛ عرض كردند: در كتابهاى ما سخن از صخرهاى به ميان آمده كه نام شش نفر از انبياء روى آن 
نوشته شده؛ هر جه دنبال آن مى كرديمء نمىيابيم؛ اكر تو امامى آن را براى ما ييدا كن. 

فرمود: به دنبال من بيائيد. جمعتّت به دنبال آن حضرت حركت كردند؛ هنككامى كه به صحرا رسيد تنه بزركى از شن در آنجابود» 
امام فرمود: «يتّهَا ارح انية فى الرَّمْلَ عَنِ الصَّخْرَةٍ بق اشم اللِّ الاغظم»: «اى باد شنها را از روى صخره كنار بزن به حق اسم اعظم 
خدا»! جيزى تكذشث باد وزيدن كرفت و شنها كنار رفت و صخره آشكار شد.[*0/] 

اب تيد ثموته درك از نفوة و تافر كذارى بر جيان تكريق اسك 
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نمونههاى فراوان ديكرى در كتب تاريخى و تفسير و حديث و منابع مختلف اسلامى اعم از شيعه و اهل سنت آمده است كه ذكر 
همه آلها تاز به تأليِق كنات سقلى دارة, 

اين اياث و روابات به خوبى نشان مىدهد كه اولياء اللّهِ اعم از ييامبران و امامان معصوم عليهم السلام به فرمان و اذن الهى داراى 
قدرتى بودند كه مىتوانستند در مواردى كه خدا به آنها اذن داده بود؛ در جهان تكوين تصرّف كنند؛ نه فقط از طريق دعا و 
درخواست از خداوند, بلكه از طريق نفوذ وقدرت شخصى خدا داد كه براى اين تأثي ركذارى به آنها داده شده بود؛ واين همان 
جيزى است كه مااز آن به عنوان «ولايت تكوينى» ياد مى كنيم. 

البته «ولا.يت تكوينى» شاخههاى ديككرى نيز دارد؛ از جمله تأثير كذارى در قلوب آماده يذيرش حق از طريق امدادهاى معنوى و 
روحانى» و تربيت و هدايت غير آشكار نفوس لايق و شايسته از طريق نفوذ روحانى در آنان كه آن نيز نمونههاى فراوانى در تاريخ 
اسلام دارد. 

افرادى بودند كه خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله يا امام معصوم عليه السلام مىرسيدند؛ در يكك لحظه انقلاب و د كركونى عجيبى 
دو انبا يشا نديد كرتدائ كد باموازيد و بان هات عادئ سار كار كود و دتال ان رنامه وند كك انهايد كلذ كر كرن 
فين اليه 

اين تحوّل و دكركونى سريع و خارق العاده نيز از آثار «ولايت تكوينى» و تأثير كذارى در نفوس قابل و لايق صورت مى كرفت. 


ييام قرآنء ج4: ص: 8 
ولايت و امامت خاصه 


اشاره 


اشاره 

با يايان كرفتن بحث هاى كلى در امامت عامّه وارد بحث «امامت خاصه) مىشويم؛ و به سراغ شناخت امام معصوم و جانشين الهى 
بعد از بيامبر صلى الله عليه و آله مىرويم, و از منابع مختلف اسلامى و نصوصى كه در قرآن و روايات وارد شده است در اين راه 
مدد مى كيريم. 

از روش جمع قرائن كه يكى از بهترين روشها براى شناخته شدن يبامبران و امامان معصوم عليهم السلام است نيز كمكك مى كيريم 


وازخدا مىخواهيم آنجه حق و واقعتّت است بر فكر و قلم و بيان ما جارى سازد؛ و از هر كونه خلاف و انحراف باز دارد. 
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نخست به سراغ آيات قرآن مىرويم و آنجه را در زمينه امامت خاصّه وارد شده استء. مورد بررسى قرار مىدهيم. 

اين آيات را مىتوان به دو بخش تقسيم كرد: 

-١‏ اياتى كه به طور مستقيمء مسأله امامت را مورد توه قرار مىدهد و به وضوح از آن بحث مى كند. 

-١‏ آياتى كه به طور غير مستقيم از اين مسأله بحث مى كند. 

كر جه آيات در هر دو قسمت فراوان است؛ ولى بنابراين است كه آنجه روشنتر در هر دو بخش است كزينش شود و مورد بحث 
قرار كيرد. 

در بخش اول به سراع آيات زير مىرويم: 

بيام قرآنء ج94 ص: ١7١‏ 

-١‏ آيه تبليغ و داستان غدير 

"- آيه ولايت 

*- آيه اولى الامر 

- آيه صادقين 

ه- آيه قربى 

بخش دوم آيات فضايل است در اين بخش به سراغ آياتى مىرويم كه مستقيماً مسأله خلاافت و ولا-يت را مطرح نم ىكند؛ اما 
فضائلى براى امير مؤمنان على عليه السلام اثبات مى كند كه او را برترين امت محمد صلى الله عليه و آله و والاترين شخصيت بعد از 
ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله معرفى مىكند كه با ضميمه كردن يكك مقدمه واضح عقلى- ترجيح مرجوح برراجح قبيح است- 
نتيجه مى كيريم: كسى شايستهتر از او براى رهبرى امت بعد از ييامبر صلى الله عليه و آله نيست. اين آيات بسيار وسيع است كه از 
ميان آنها به 10 آيه اشاره مى شود. 

-١‏ آيه مباهله 

"- آيه خير البريّه 

*- آيه ليله المبيت 

ع- آيه حكمت 

ه- آيات سوره هل اتى 

*- آيات آغاز سوره برائت 

- آيه سقاية الحاج 

8- آيه صالح المؤمنين 

9- آيه وزارت 


1ك باتك سوره احجان 


ييام قرآنء ج94؛ ص: ١77‏ 
- آيه ينه و شاهد 
١‏ آيه صديقون 


ايه نور 
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-١‏ آيه انذار 

8- آيه مرج البحرين 
-١١‏ آيه نجوى 

- آيه سابقون 

84 آيه اذن واعية 
٠‏ آيه مودّت 

'-١‏ آيه منافقون 
آيه ايذاء 

7 آيه انفاق 

©*؟- آيه محبت 


0' آيه مسئولون 
[بخش اول 


-١‏ آيه تبيلغ 


اشاره 
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صفحه بعزهن از بمعإنا 


يا ايها الوَّسُول بَلغْ ما انْزِلَ التكك مِنْ رَبك و ان لَمْ تَفْعَلُ فَما بَلْعْتَ رِسالتَهُ و اللهُ بص مكك مِنّ النّاس انَّ الله لايَودِى الْقُومَ الكافِرينَ 


[18] «اى ييامبر! آنجه از سوى يرورد كارت برتو نازل شده استء به طور كامل (به مردم) ابلاغ كن؛ و اكر جنين نكنى» رسالت او 


را انجام ندادهاى. خداوند تو رااز 


ييام قرآن» ج24 ص: ١‏ 


(خطرات احتمالى) مردمء حفظ مى كند؛ و خداوند» كروه كافران (لجوج) را هدايت نمى كند). 


عاد عاد ماد 


شأن نزول 


در كتابهاى بسيارى از دانشمندان اهل تسنن (و همه كتب معروف شيعه) اعم از تفسير و حديث و تاريخ آمده است كه آيه فوق در 


شأن على عليه السلام نازل شده است. 


اين روايات را كروه زيادى ازصحابه؛ از جمله ابوسعيد خدرىء زيدبن ارقم» جابر بن عبدالله انصارىء ابن عباسء براء بن عازب» 


حذيفه؛ ابوهريره؛ ابن مسعود و عامر بن ليلى نقل كردهاند؛ و در روايات آنها آمده است كه اين آيه درباره على عليه السلام و 


داستان روز غدير نازل شده أسنت: 


جالب اينكه بعضى از اين روايات از طرق متعدد نقل شده از جمله: حديث ابو سعيد خردى از يازده طريق حديث ابن عباس نيز از 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع3دات. الالالالالا صفحه لاعزهئ از بمعزنز 


يازده طريق. 

و حديث براء بن عازم از سه طريق نقل شده است. 

از جمله كسانى كه اين احاديث را (به طور وسيع يا به اجمال) در كتاب هاى خود آوردهاند» دانشمندان معروف زيراند: 

حافظ ابونعيم اصفهانى در كتاب ما نَرَّلَ مِنّ القُرآن فى على به نقل از الخصائص؛ صفحه 54. 

ابوالحسن واحدى نيشابورى در اسباب النزول صفحه .168١‏ 

اين عساكر شافعى به نقل از الدّر المنثور» جلد 27 صفحه /59. 

فخر رازى در تفسير كبير» جلد 0 صفحه 908. 

ابو اسحاق حموينى در فرائد السمطين» مخطوط. 
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ابن صباغ مالكى در فصول المهمه؛ صفحه 57. 

جلال الدين سيوطى در الدّر المنثورء جلد ؟, صفحه /59. 

قاضى شوكانى در فتح القدير» جلد سوم» صفحه /اه. 

شهاب الدين آلوسى شافعى در روح المعانى» جلد ششم» صفحه .١77‏ 

شيخ سليمان قندوزى حنفى در ينابيع الموده» صفحه .١1١١‏ 

بدرالدين حنفى در عمدةٌ القارى فى شرح صحيح البخارى» جلد هشتمء صفحه 8/5. 

شيخ محمد عبده مصرى در تفسير المنار» جلد ششم» صفحه 587. 

حافظ ابن مردويه (متوفى 514 ه. ق) بنا به نقل سيوطى در الدّر المنثور و جمع كثيرى ديكر. 

البته نبايد فراموش كرد كه بعضى از دانشمندان فوق در عين اينكه روايت و شأن نزول را نقل كردهاند به دلا-ئلى كه بعداً اشاره 
خواهيم كرد به سادكى از كنار آن كذشته؛ يا به نقد آن يرداختهاند كه ضمن بحشهاى آينده به خواست خدا سخنان آنها را بطور 


دقيق مورد بررسى قرار خواهيم داد. 
جريان غدير 


از بحث كذشته به طور اجمال استفاده شد كه اين آيه مطابق شواهد بىشمار درباره على عليه السلام نازل شده است؛ و رواياتى كه 
در اين زمينه در كتب معروف اهل سنت- تا جه رسد به كتب شيعه- نقل شده بيش از آن است كه كسى بتواند آنها را انكار كند. 
علاسوه بر روايات فوق» روايات فراوان ديكرى داريم كه با صراحت مى كويد: اين آيه در جريان غدير خم و خطبه ييامبر صلى الله 
عليه و آله و معرفى على عليه السلام به عنوان وصى و ولى 

بيام قرآن» ج4. ص: ١70‏ 

نقل شده است؛ و عدد آنها به مراتب بيش از روايات كذشته است. تا آنجا كه محقق بز ركك علامه امينى در كتاب الغدير» حديث 
غدير رااز 1٠١١‏ نفراز صحابه و ياران ييامبر صلى الله عليه و آله با اسناد و مداركك زنده نقل مى كند؛ و همجنين از 85 نفر از تابعين و 
دانشمند و مؤلف معروف اسلامى. 

هر شخص بى نظرى نككاهى به مجموعه اين اسناد و مداركك بيندازد يقين يبدا مى كند كه حديث غدير از قطعى ترين روايات اسلامى 


و مصداق روشنى از حديث متواتر است و به راستى اكر كسى در تواتر آن شكك كندء بايد به هيج حديث متواترى اعتقاد نداشته 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 6رعزهئ از بمعزنز 
باشد. 

واز آنجا كه ورود دراين بحث به طور كسترده ما رااز طرز نوشتن تفسير موضوعى خارج مىكند؛ در مورد اسناد حديث و شأن 
نزول آيه به همين مقدار قناعت كرده؛ به سراغ محتواى حديث مىرويم و كسانى را كه مىخواهند مطالعه وسيع ترى روى اسناد 
حديث داشته باشند به كتابهاى زير ارجاع مى دهيم: 

-١‏ كتاب نفيس الغدير» جلد اول. 

؟- احقاق الحقّ نوشته علامه بز ركوار قاضى نوراللّه شوشترى با شروح مبسوط آيت الله نجفى» جلد دوم و سوّم و جهاردهم و بيستم. 
“- المراجعات مرحوم سيد شرف الدين عاملى. 

؟- عبقات الانوار نوشته عالم بزركورا ميرحامد حسينى هندى (بهتر اين است كه به خلاصه عبقات جلد /او 8 و 4 مراجعه شود). 

ه- دلائل الصدق نوشته عالم بزركوار مرحوم مظفرء جلد دوم. 


محتواى روايات غدير 


در اينجا فشرده جريان غدير را كه از مجموعه روايات فوق استفاده مى شود 

بيام قرآنء ج94 ص: ١78‏ 

مى آوريم:- البتّه در بعضى از روايات» اين داستان به طور مفضّ لى و طولا-نى و بعضى مختصر و كوتاه آمده و در بعضى تنها به 
كوشداى از داستان وبعضى به كوشه ديكر اشاره شده- و از مجموع جنين استفاده مى شود كه: 

در آخرين سال عمر ييامبر مراسم حجة الوداع؛ با شكوه هر جه تمامتر در حضور ييامبر صلى الله عليه و آله به يايان رسيد؛ قلبها در 
هالهاى از روحانيت فرو رفته بود و لذت معنوى اين عبادت بزركك هنوز در ذائقه جانها انعكاس داشت. 

ياران ييامبر صلى الله عليه و آله كه عدد آنها فوق العاده زياد بود از خوشحالى درك اين فضل و سعادت بزركك در يوست 
نمى كنجيد ند.[00؟] 

نه تنها مردم مدينه در اين سفرء ييامبر صلى الله عليه و آله را همراهى مى كردند بلكه مسلمانان نقاط مختلف جزيره عربستان نيز براى 
كسب يكك افتخار تاريخى بزركك به همراه ييامبر صلى الله عليه و آله بودند. 

آفتاب حجاز آتش بر كودها و دردها مىياشيد؛ اما شيرينى اين سفر روحانى بى نظير» همه جيز را آسان مى كرد ظهر نزديكك شده 
بود» كم كم سرزمين جحفه و سيس بيابانهاى خشكك و سوزان «غدير خم از دور نمايان مىشد. 

اينجا در حقيقت جهار رراهى است كه مردم سرزمين حجاز رااز هم جدا مى كند؛ راهى به سوى مدينه در شمالء و راهى به سوى 
عراق در شرقء و راهى به سوى غرب وسرزمين مصر و راهى به سوى سرزمين يمن در جنوب بيش مىرود و در همين جا بايد 
آخرين خاطره و مهمترين فصل اين سفر بزركك انجام يذيرد؛ و مسلمانان با دريافت آخرين دستور كه در حقيقت نقطه يايان در 
مأموريتهاى موفقيت آميز بيامبر صلى الله عليه و آله بود از هم جدا شوند. 

روز ينجشنبه سال دهم هجرت بود» و درست هشت روز از عيد قربان 

ييام قرآنء ج4؛ ص: /ا/ا١‏ 

مى كذشت؛ ناكهان دستور توقىق از طرف بيامبر صلى الله عليه و آله به همراهان داده شد. مسلمانان با صداى بلند آنهايى را كه در 
يبشاييش قافله در حركت بودند به بازكشت دعوت كردند؛ و مهلت دادند تا عقب افتاد كان نيز برسند» خورشيد از نصف النهار 


كذشتء مؤدن ييامبر صلى الله عليه و آله با صداى الله اكبر مردم را به نماز ظهر دعوت كرد؛ مردم به سرعت آماده نماز مى شدنده 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه وعزهئ از بمعزنز 


اما هوا به قدرى داغ بود كه بعضى مجبور بودند قسمتى از عباى خود را به زيريا وطرف ديكر آن را به روى سر بيفكنند؛ در غير 
اين صورت ريككهاى داغ بيابان و اشعه آفتاب يا و سر آنها را ناراحت م ىكرد. 

نه سايبانى در صحرا به جشم مىخورد و نه سبزه و كياه و درختى؛ جز تعدادى درخت لخت و عريان بيابانى كه با كرما با سر سختى 
مبارزه مى كردند. 

جمعى به همين جند درخت بناه برده بودند؛ يارجهاى بر يكى از اين درختان برهنه افكندند و سايبانى براى ييامبر صلى الله عليه و 
آله ترتيب دادند؛ ولى بادهاى داغ به زير اين سايبان مىخزيد و كرماى سوزان آفتاب را زير آن يخش مىكرد. نماز ظهر تمام شد. 

مسلمانان تصميم داشتند فوراً به خيمههاى كوجكى كه با خود حمل م ىكردند يناهنده شوند؛ ولى ييامبر صلى الله عليه و آله به آنها 
اطلاع داد كه همه بايد براى شنيدن يكك بيام تازه الهى كه در ضمن خطبه مفصلى بيان مىشد خود را آماده كنند. كسانى كه از 
ييامبر صلى الله عليه و آله فاصله داشتند قيافه ملكوتى او را در لابهلاى جمعيّت نمى توانستند مشاهده كنند. لذا منبرى از جهاز شتران 
ترتيب داده شد و ييامبر صلى الله عليه و آله برفراز آن قرار كرفت و نخست حمد و سياس يروردكار بجاآورد وخود را به خدا 
سيرد؛ سيس مردم را مخاطب ساخت و جنين فرمود: 

«من به همين زودى دعوت خدا را اجابت كرده؛ از ميان شما مىروم. من مسئولم؛ شما هم مسئوليد. شما درباره من جكونه شهادت 
مى دهيد؟) 

مردم صدا بلند كردند و كفتند: «َشْهَدٌ انك قَدْبَلْفْتَ وَ نَصَحْتٌ وَجَهَدْتٌ فجَزاك الله 

ييام قرآنء ج94؛ ص: ١7/8‏ 

حَيِراً»: «ما كواهى مى دهيم تو وظيفه رسالت را ابلاغ كردى و شرط خيرخواهى را انجام دادى و آخرين تلاش و كوشش را در راه 
هدايت ما نمودى؛ خداوند تو را جزاى خير دهد). 

سيس فرمود: «آيا شما كواهى به يككانككى خدا و رسالت من و حقاتيت روز رستاخيز و برانكيخته شدن مردككان در آن روز 
نمى دهيد؟! همه كفتند: «آرى» كواهى مى دهيم) فرمود: «خداوندا كواه باش»)! .... 

بار ديكر فرمود: «اى مردم! ايا صداى مرا مىشنويد؟ ...» كفتند: «آرى» و به دنبال آن» سكوت سراسر بيابان را فرا كرفت و جز 
صداى زمزمه باد جيزى شنيده نمىشد. 

ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «... اكنون بنككريد با اين دو جيز كرانمايه و كرانقدر كه در ميان شما به يادكار مى كذارم جه 
خواهيد كرد؟ يكى از ميان جمعيت صدا زد: هكدام دو جيز كرائمايه يا رسول اللا 

ييامبر صلى الله عليه و آله بلافاصله فرمود: اول ثقل اكبرء كتاب خدا است كه يكك سوى آن به دست يرورد كار و سوى ديكرش در 
دست شما است؛ دست از دامن آن برنداريد تا كمراه نشويد. و اما دوّمين ياد كار كرانقدر من خاندان من هستند و خداوند لطيف 
خيبر به من خبر داده كه اين دو هركز از هم جدا نشوند, تا در بهشت به من ببيوندند. ازاين دو ييشى نكيريد كه هلاكك مىشويد و 
عقب نيفتيد كه باز هلاكك خواهيد شد. 

ناكهان مردم ديدند يبامبر صلى الله عليه و آله به اطراف خود نككّاه كرد كُويا كسى را جستجو مىكند و همينكه جشمش به على 
عليه السلام افتاده خم شد و دست او را كرفت و بلند كرد؛ آنجان كه سفيدى زير بغل هر دو نمايان شد و همه مردم او را ديدند و 
شناختند كه او همان افسر شكستنايذير اسلام است. در اينجا صداى ييامبر صلى الله عليه و آله رساتر و بلندتر شد و فرمود: «ايّهَا 
النَاسٌُ مَنْ اؤْلَى النّاس بِالمُوْمِنِينَ مِنْ الْفْسِهمْ): جه كسى از همه 

بيام قرآن» ج4. ص: ١784‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه ١٠0١ث‏ از بمعزنز 


كفتند: «خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله داناتر اند» ييامبر صلى الله عليه و آله كفت: «خداء مولى و رهبر من استء و من مولى و 
زعو موسات فيك يه آنه زو رشان سزارا وترم وجو ازاده مق بر ازافه آنها عدم اسع سس فرمردة رقن كلذ ازولاة ملق 
مَوْلاهُ): «هر كس من مولا و رهبر او هستم؛ على عليه السلام» مولا و رهبر او است» واين سخن را سه بار و به كفته بعضى از راويان 
حديثء جهار بار تكرار كرد و به دنبال آن سر به سوى آسمان برداشت و عرض كرد: 

اللَّهُمّ وال مَنْ والاءٌ وَ عادٍ مَنْ عاداةٌ وَ اث مَنْ اعَهُ وَ ابض م مَنْ ابْعَضَهُ وَانْصُوْ مَنْ نَصَرَه وَاحَذلُ من حَدَّلَهُ وادر الْحَيَّ مَعَهُ تيت دار): 
خداوندا! دوسهعان او زادوسث بدارو وشمتان او را دشمقن دار حوب بدار أن كين كةاوررا فوب دارد و مغوض بداز آن 
كس كه او را مبغوض دارد. يارانش را يارى كنء و آنها را كه ترك ياريش كنند از يارى خويش محروم ساز و حق را همراه او 
بدار واو رااز حق جدا مكن). 

سيس فرمود: «الا فليبلغ الشاهد الغائب»: «آكاه باشيد» همه حاضران وظيفه دارند اين خبر را به غائبان برسانند). 

خطبه ييامبر صلى الله عليه و آله به يايان رسيد؛ عرق از سر و روى ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام و مردم فرو 
مىريخت؛ و هنوز صفوف جمعيّت از هم متفرق نشده بود كه امين وحى خدا نازل شد واين آيه را ب بر ييامبر صلى الله عليه و آله 
خوافهة ارون اكفاك اكع دكن و الموك لكو ترص اموق فين ماروا ابل كدعبو سوك خوة را زر شما ماه 
نمودم)[ 102] ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 

«اللَهَ اكب الله اكب على ا كمال الذي وَانّمام النَْمَةُ وَ رضى الرّبٌ برسالتى وَالْوَلايَ 

بيام قرآن» ج4. ص: 18٠١‏ ْ 

لِعَلى مِنْ تغدى): 

«خداوند بزركك است؛ همان خدائى كه آيين خود را كامل و نعمت خود را بر ما تمام كرد؛ واز نبوت و رسالت من و ولايت على 
عليه السلام يس از من راضى و خشنود كشت». 

در اين هنكام شور و غوغايى در ميان مردم افتاد و على عليه السلام را به اين موقعيّت تبريكك مى كفتند و از افراد سرشناسى كه به او 
تبريكك مى كفتند. ابوبكر و عمر بودند؛ كه اين جمله را در حضور جمعيّت بر زبان جارى ساختند: 

بح بح لَك يا ابْنَ ابى طالب اصْبَحْتٌ وَامْسَيِتَ مَؤْلاىَ وَ مَؤْلا كل مُؤمِن و مُؤمِيَ: 

«آفرين بر تو باد؛ آفرين بر تو باد؛ اى فرزند ابوطالب! تو مولا و رهبر من و تمام مردان و زنان با ايمان شدى). 

در اين هنكام ابن عباس كفت: «به خدا اين ييمان در كردن همه خواهد ماند). 

و حسانزبن ثابت شاعر معروفء. از بيامبر صلى الله عليه و آله اجازه خواست كه به اين مناسبت اشعارى بسرايد؛ سيس اشعار معروف 
خود را جنين آغاز كرد: 

يُنَادِنْهِمْ يَوْمَ م الْغَدِير' نَمهْبِحْم م وَاسْمِعٌ بالوّسُولٍ مُنادِيا 

ققَالَ فَمَنْ مَوْلاكمُ وَ نيَكة ؟فَقانُوا وَلَمْ يَتدُوا هناك التّحاميا 

الهكك مَؤلانا وَانْتّ نَاوَ لم تلق مِنا فى الْوَلابَةُ عاصياً 

قال لَه ُْ يا علي فى رَضيتْكك مِنْ بتغدى اماما وَهاديا 

َمَنْ كنْتٌ مَوْلاه قهذا وَدُفُكونُوا لَه اثباع صِدَّقٍ مُواليا 

هناك دعا اللَّهُمَ وَال وَليِدَوَ كن لِنّذى عاداً عَلياً مُعادِياً[/اه؟] 

بيام قرآن» ج4. ص: ١8١‏ 


يعنى: «ييامبر آنها در روز غدير در سرزمين خم به آنها ندا داد؛ و جه ندا دهنده كرانقدرى!). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 01١لا‏ از بمعزنر 


فرمود: «مولاى شما و ييامبر شما كيست؛؟ و آنها بدون جشم يوشى و اغماض صريحاً ياسخ كفتند: 

«خداى تو مولاى ما است و تو ييامبر مائى و ما از يذيرش ولايت تو سربيجى نخواهيم كردا. 

ييامبر صلى الله عليه و آله به على عليه السلام كفت: «برخيز زيرا من تو را بعد از خودم امام و رهبر انتخاب كردم). 

و سيس فرمود: «هر كس من مولا و رهبر اويم اين مرد مولا و رهبر او است يس شما همه از سر صدق و راستى از او بيروى كنيد). 
در اين هنكام» ييامبر صلى الله عليه و آله عرض كرد: «بارالها! دوست او را دوست بدار و دشمن او را دشمن بدار ...). 


اين بود خلاصهاى از حديث معروف غذدير كه در كتب دانشمندان اهل تسئن و شيعه آمده است. 
بررسى و تحليل تازهاى روى آيه تبليغ 


ما اكر از تمام رواياتى كه درباره شأن نزول آيه فوق» و همجنين رواياتى كه درباره داستان غدير آمده است صرف نظر كنيم؛ و تنها 
به محتواى خود آيه و آيات بعد از آنء نظر دقيق بيفكنيم؛ مى توانيم از عمق اين آيات وظيفه خود را در برابر مسأله خلاافت و 
توضيح اينكه: آيه فوق با تعبيرات مختلفى كه در آن وارد شده نشان مىدهد كه ناظر به مسألهاى است كه داراى سه وير كى مهم 
بوده است: 

ييام قرآنء ج4؛ ص: م١‏ 

-١‏ مسألهاى كه از نظر اسلام فوق العاده اهميّت داشته است تا آنجا كه به بيامبر صلى الله عليه و آله دستور داده مىشود آن را ابلاغ 
كند؛ و اكر ابلاغ نكند رسالت يروردكار را ابلاغ نكرده است! و به تعبير ديككر جيزى بوده است همسنكك مسأله نبّت» كه اكر انجام 
نشودء رسالت بيامبر صلى الله عليه و آله ناتمام مىماند! وَ إن لم تَفعل فَما بَلغْتَ رِسالَتَهٌ 504]. 

بديهى است منظور اين نيست كه اين يكك دستور الهى معمولى بوده؛ و هر دستور الهى ابلاغ نشود رسالت او ابلاغ نشده است. زيرا 
ويثهاى است كه با كيان رسالت و نبوّت كره خورده است. 

1- اين مسأله حتماً مربوط به نماز و روزه و حب وجهاد و زكات وامثال آن از اركان تعليمات اسلام نبوده است؛ جرا كه آيه 
درسوره «مائده» است» و مىدانيم سوره «مائده» آخرين سورداى است كه بر ييامير اسلام صلى الله عليه و آله نازل شده- يا از آخرين 
سورهدها است- يعنى در اواخر عمر يربار ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله بوده كه تمام اركان مهم اسلام تبيين شده بود.|09؟] 

“- تعبيرات آيه نشان مىدهد كه مسأله مورد نظر آيه» مسألهاى بوده است كه بعضى در برابر آن موضع كيرى سختى داشتهاند تا 
آنجا كه ممكن بوده است؛ جان بيامبر صلى الله عليه و آله به خاطر آن به خطر بيفتد؛ و لذا خداوند حمايت خاص خود را از 
بيامبرش در اين مورد به خصوص اعلام مىدارد و به او مىفرمايد: 

«خداوند تو را از (خطرات احتمالى مردم) حفظ مى كندا 

وَاللَهُ لايَهُدىَ الْقَومَ الكافِرِينَ ٠2؟]‏ 

ييام قرآنء ج4؛ ص: ىا 

و اين تعبير خود نشانه ديكرى بر موضع كيرىهاى منفى جمعى از مخالفان است. 

مجموع اين جهات سه كانه كه به خوبى از آيه به دست مىآيد نشان مىدهد كه منظور از آن جيزى جز ابلاغ خلافت و جانشينى 
ييامبر صلى الله عليه و آله نبوده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 1ه هئ از بمعزن 


آرى تنها جنين جيزى مى تواند در اواخر عمر بيامبر صلى الله عليه و آله مورد بحث و دقتى باشد؛ نه ساير اركان اسلام, كه تا آن 
وقت تبيين شده و جنين جيزى است كه مى تواند هم سنكك و همطراز رسالت باشد؛ و جنين جيزى بوده كه اظهار آن ممكن بوده 
است مخالفنتهايى را بر انككيزد؛ و بيم خطراتى در آن بوده است. 

هر تفسير ديكرى جز آنجه مربوط به مسأله ولايت و امامت و خلافت است براى آيه بالا كفته شودء با آن تناسبى ندارد. 

شما تمام كلمات مفسرانى را كه خواستهاند محتواى آيه را به سوى مسائل ديكر منحرف كنند مشاهده كنيد؛ هيج يكك نتوانستهاند 
مطلبى كه در خور تأكيدات آيه باشد ارائه دهند و در واقع از تفسير آن باز ماندهاند. 


-١‏ تفسير ولايت و مولى در حديث غدير 


حديث متواتر غدير را اجمانًا دانستيم و جمله معروف يبامبر صلى الله عليه و آله كه در همه كتب آمده است: «مَن كُنْتٌ مَؤْلاه فَعَلِنُ 
مَوْلاة) حقايق بسيارى را روشن مى سازد. 

كر جه بسيارى از نويسندكان اهل سّت اصرار دارند كه «مولى» را در اينجا به 

بيام قرآنء ج94 ص: 1/18 

معنى دوست و يار و ياور تفسير كنند» زيرا يكى از معانى معروف «مولى» همين است. 

ما هم قبول داريم كه يكى از معانى «مولى) دوست ويار و ياور است؛ ولى قرائن متعدّدى در كار است كه نشان مىدهد «مولى)» در 
حديث بالا به معنى ولى و سريرست و رهبر مىباشد. اين قرائن به طور فشرده جنين است: 


-١‏ مسأله دوستى على عليه السلام با همه مؤمنان» مطالب مخفى و ينهان و ييجيدهاى نبود كه نياز به اين همه تأكيد و بيان داشته 


باشد؛ و احتياج به متوقف ساختن آن قافله عظيم در وسط بيابان خشكك و سوزان و خطبه خواندن و كرفتن اعترافهاى بى در بى از 
جمعدّت داشته باشد. 

قوق يا عبر دك عن كول لها انور 3 كوه امسن نا وراد كلجكر ه1811 وهو مداق دك فى قرها علية والموعون والمز كاك 
بَعْض هُمْ اوْلِياءٌ بَعْض «مردان مؤمن و زنان با ايمان. ولي (و يار و ياور) يكديكرند».[؟2؟] خلا-صه اينكه اخوّت اسلامى ودوستى 
مسانانا بالك كر ا اجددبيي ترون عسان انسلاني انك 26 الاو اناير سوه واقيظ »وبو ابر خا اسلو القجاريها قرا 
تبليغ كرد و بر آن تأكيد نهاد. به علاوه مسألهاى نبوده كه با اين لحن داغ در آيه بيان شود و يبامبر صلى الله عليه و آله از افشاى آن 
خطرى احسانن كن (دقت كدن) 

1- جمله «الَسْتٌ اؤلى بكم مِنْ الْقُسكمْ»: «آيا من نسبت به شما از خود شما سزاوارتر و اولى نيست» كه در بسيارى از متون اين 
روايات آمده است هيج تناسبى با بيان يكك دوستى ساده ندارد؛ بلكه مى خواهد بككويد؛ همان اولويّت و اختيارى كه من نسبت به 
شما دارم و ييشوا و سريرست شما هستمء براى على عليه السلام ثابت است؛ و هر كونه تفسيرى براى اين جمله غير از آنجه كفته شد 
دور از انصاف و واقع بينى است. مخصوصاً با توه به تعبير «من انفسكم): (از شما نسبت به شما اولى هستم). 

*- تبريككهايى كه از سوى مردم در اين واقعه تاريخى به على عليه السلام كفته شد؛ 

يبيام قرآن» ج94 ص: 188 

مكتصيوها ترك ددهيو و الوك ياو كتضو ناوي سن هما احرف يطا يها لاضيق كلاف بود ادية كدد قر ركه 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفمحه زوه از بمعزنز 


و تهنيت باشد. زيرا اعلام دوستى كه براى همه مسلمانان به طور عموم ثابت است تبريكك ندارد. 

در مسند امام احمد آمده است كه: عمر بعد از آن بيانات يبامبر صلى الله عليه و آله به على عليه السلام كفت: «نيئاًيَاْنَ ابيطالب 
«كوارا باد بر تو اى فرزند ابيطالب! صبح كردى و شام كردى در حالى كه مولاى هر مرد و زن با ايمان هستى)»![127] در تعبيرى كه 
فخر رازى در ذيل آبه يا اها الوَسُولَ بَلنْ ما انْزلَ الك ذكركرده مىخوانيم عمر كفت: «كنيئا لَك اط بحت مَؤلاى وَ مَوْلى كل مُؤمِن 
وَمُوْمَِكُا وبه اين ترتيب» عمر او را مولاى خود و مولاى همه مؤمنان مىشمرد. 

در تاريخ بغداد روايت به اين صورت آمده: ابح بح لَك يان ابيطالب! اص مَحْت مَؤْلاىَ و مَؤلى كل مُث م:: «آفرين آفرين به تواى 
فرزند ابوطالب!» صبح كردى در حالى كه مولاى 0 بض ]وود فض القد برو السراطة آمده است 
كه اين تبريكك را ابوبكر و عمر هر دو به على عليه السلام كفتند: ١امْسقِتَ‏ يَائْنَ ابيطالب ملا كل مُؤْمِن و مُوْمِنَةُ.)[180] ناكفته بيدا 
است دوستى اه ان كد ران عه دكن ذا مكلك ك0 ابره تين تدر وكات تدرف والية عو ما ولايت يدح بخادت سازكار 


نسسث. 


*- اشعارى كه از حسّان بن ثابت قبلا نقل كرديم با آن مضمون و محتواى بلند و آن تعبيرات صريح و روشنء نيز كواه ديكرى بر 
اين مدّعا است؛ و به اندازه كافى در اين مسأله كويا است (بار ديكر آن اشعار را مطالعه فرمائيد). 


ييام قرآن» ج24 ص: 18 
؟- آيات ديكر قرآن در تأييد داستان غدير 


بسيارى از مف ران و راويان حديث در ذيل آيات آغاز سوره «معراج) سَكَلَ سائِلٌ بعذاب واقع- لِلْكافِرِينَ لَنِسَ لَهُ دافِعٌ- مِنّ الله ذئ 
الممعارج «تقاضا كنندهاى تقاضاى عذابى كرد كه انجام مى كيرد.- (اين عذاب) براى كافران الاكااو هيو كن سانانا آن را دفع 
اذ سوى خداوند ذى المعارج)» (خدذاوتدى كه فرشتكانشن به آسماتها صعود مى كنند) شأن نزولى نقل كردهاند كه خلاصهاش 
جنين است: 

ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله على عليه السلام را در غدير خم به خلافت منصوب كرد و درباره او كفت: 

وق كك مولت فعلك تلام جيزى نككذشت كه خبر آن در اطراف ييجيد. نعمان بن حارث فهرى- كه از متافقان بود-[98؟] خدمت 
ييامبر صلى الله عليه و آله آمد و عرض كرد: تو به ما دستور دادى كه شهادت به يكانكى خداء و رسالت تو بدهيم ما هم شهادت 
داديم. 

سيس دستور به جهاد و حج و نماز و زكات دادى؛ همه اينها را يذيرفتيم» ولى به اينها راضى نشدى تا اينكه اين جوان (اشاره به على 
عليه السلام) را به جانشينى خود منصوب كردى و كفتى: ١مَنْ‏ كنت مَؤلاهه فَعَليَ مَولاُ) آيا اين كار از ناحيه خودت بوده يا از سوى 
خدا؟ ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «قسم به خدايى كه معبودى جز او نيست؛ از ناحيه خدا است). 

نعمان بن حارث روى ب ركرداند و كفت: خداوندا اكر اين سخن حق است و از ناحيه تو است؛ سنكى از آسمان بر ما بباران! 

ناكهان سنكى از آسمان بر سرش فرود آمد و او را كشت و اينجا بود كه آيه سَكَلَ سائل بعَذاب واقع نازل كشت. 

بيام قرآن» ج94 ص: 117 ااا 


آنجه در بالا آمد مطابق روايتى است كه در مجمع البيان از ابوالقاسم حسكانى نقل شده است 187] و همين مضمون را بسيارى از 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عزههئ از بمعزنط 


مفشسّ ران اهل سنت و روات احاديث با تفاوت مختصرى نقل كردهاند مانند: قرطبى در تفسير معروفش 18/8] و الوسى در تفسير روح 
المعانى 184] و ابواسحاق ثعلبى در تفسيرش .]77١‏ 

علمافة اميق كن كتاب الغخديرة ابن روايك را اذ سى 'ثفر از علباى اهل تدا ذ كر عدار كك واحين خياركت تقل من كننا ال جمله 
سيره حلبى» فرائد ال مطين» حموينى؛ در المّ.مطين» شيخ محمد زرندى؛ السراج المنير» شمس الدين شافعى؛ شرح جامع الصغيرء 
سيوطى؛ و تفسير غريب القرآنء حافظ ابوعبيد هروى؛ و تفسير شفائ الصدور ابوبكر نقّاشُ موصلى و كتابهاى ديكر. 

بعضى از مفسّران يا محدثانى كه فضائل على عليه السلام را با ناخشنودى مىيذيرند ايرادهاى مختلفى بر اين شأن نزول كرفتهاند كه 
مهم ترين آن جهار اشكال زير است كه صاحب تفسير المنار و بعضى ديككر بعد از نقل روايت فوق آوردهاند: 

نخست اينكه: سوره «معارج؛ مكى اسث؛ و تناسبى با داستان غدير خم ندارد. 

ياسخ: 

مكى بودن يكف سور ذليل براين تست كه كما آأنات آن.درمكه نازل شده است. سووءهاى متعددى در قرآن مجيد دازيم كد به 
نام مكى ناميده شده و در همه ق رآ نها تحث عنوان مكى نوشته شده است؛ ولى تعدادى از آياث آن در مدينه نازل شذه و به عكس 
حووة عا كر قر آل ايك كيه تراه مدق لع اقدفوك عدادق از اباك اند مكدقازل كرديد هاس 

بدغتراق مثال سروه ومتكوكو اذ روعاف فك الدع اذى عالن كاذه أيه اول 

ييام قرآنء ج4؛ ص: ١87‏ 

آن طبق كفته طبرى در تفسير معروفشء و همجنين قرطبى در تفسيرش و بعضى ديككر از دانشمندان در مدينه نازل شده است.[١1/1؟]‏ 
نا اتتكسنورى ا كيق) كد عفر امورو فك ناكس دوو ال كيفك يال ا شطة الي فرطت و انقان سوط نر 
مدينه نازل شده است و هوارد متعدّد ديكر.[؟/7؟] همان كونه كه سوره هابى به عنوان مدنى شمرده شده در حالى كه آياتى از آن 
مكى اسث مائند سوره «متجادله» كه مطابق قول معروف مدنى استث؛ ولى ذه آيه اوّل طبق تصريح بعضى از مفشران در مكه نازل 
شده است.[*/1؟] 

كوتاه سخن اينكه موارد فراوانى يافت مىشود كه سورداى به عنوان مكى يا مدنى معرّفى شده و در تفاسير و قرآنها بالاى آن همين 
غنوان زا هىتوسد دو حاكن كه بخفى از اياف اندر جائ ذيكر تازل شده اس 

بنابراين هيج مانعى ندارد كه سوره «معارج) نيز جنين باشد. 

ايراد دوم اينكه: در اين حديث آمده است كه حارث بن نعمان در ابطح خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله رسيد و مىدانيم ابطح نام 
درّهداى كو حكه اكاى #اندين با زول ديع ل دابكا رز قدير فوس اكه و اد ندارد. 

ياسخ: 

اوَلَا تعبير به ابطح تنها در بعضى از روايات است نه در همه روايات؛ و ثانياً ابطح و بطحاء به معنى زمين شن زارى است كه سيل از 
آن جارى شود و در مدينه و مناطق ديكر نيز مناطقى وجود دارد كه آن را ابطح يا بطحاء مى نامند؛ و جالب اينكه 
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فو اكعاى عرمي 4و وو اناق يد كرارا عد فشا رتنه اسع 

از جمله در اشعار معروفى كه شهاب الدين- معروف به حيص بي ص- در مرثيه اهلبيت عليهم السلام سروده از زبان آن بزركواران 
خطاب به قاتلان آنها جنين مى كويد: 

مكنا فَكانَ الْعفْْمِنَا سَحتدعلَمَا مَلَكتُْ سال بالدّم ابلح 


و حَللتُمُ قل الاسارى و طالماعْدَوْناعَن الاشرى نَعْفوا و نَضفحٌ 
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«ما حكومت كرديم- اشاره به يبروزى يبامبر صلى الله عليه و آله در مكه است- و عفوء سجته و فطرت ما بود (فرمان عفو عمومى 
بيامبر) اما هنكامى كه شما بيروز شديد خون از ابطح سرازير شد و شما قتل اسيران را حلال شمرديد؛ در حالى كه ما اسيران را مورد 
عفو قرار مى داديم). 

وير واضح است كه قتل بزرككان اهل بيت بيامبر صلى الله عليه و آله غالباً در عراق و كربلا و كوفه و مدينه بود؛ ودر ابطح مكه 
هركر خونى ريخته نشد. آرى بعضى از اهل بيت عليهم السلام در فَحْ كه حدود دو فرسخ از مكه فاصله دارد شربت شهادت 
نوشيدند» در حالى كه ابطح در كنار مكه اسث.[97] 

يكى ديكر از شعراء در مرثّيه امام حسين عليه السلام سالار شهيدان مى كويد: 

وَ تن تَفُسى لَلوُبُوع وَ قَذ عَدابيِتَ الي مُقَطْعٌ الاطناب 

َيْتٌ لآل الْمُطصَفى فى كَرْبَلاصَرَبُوهُ بين اباطح و رَوابى 

«جان من در آثارى كه از خانههاى ويران ل ييامبر صلى الله عليه و آله باقى مانده ناله مى كند. 

از جمله خانهاى از اهل بيت بيامبر صلى الله عليه و آله در كربلا بود كه در ميان ابطحها و رابيهها بريا شده بود (ابطح به معنى 
شنزارهاء و رابيه به معنى تنهدهاى بلند است). 

و اشعار فراوان ديكر كه تعبير به ابطح يا اباطح در آن آمده به معنى منطقه خاص در مكه نيست. 
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كوتاه سخن اينكه درست است كه يكى از معانى ابطحء نقطهاى در مّكه است؛ ولى معنى و مفهوم و مصداق ابطح منحصر به آن 


نقطه نمى باشد. 
-٠‏ ارتباط اين آيه با قبل و بعد از آن جكونه است؟ 


بعضى از مفسران براى كناره كيرى از واقعيتى كه در اين آيه نهفته است به عذر ديكرى متوسّل شده و آن اينكه: سياق آيات قبل و 
بعد كه درباره اهل كتاب است و تناسبى با مسأله ولايت و خلافت و امامت ندارد؛ اين دو كانكّى با بلاغت و فصاحت قرآن سازكار 
نيست.[71/0] ولى تمام كسانى كه با جكونكى جمع آورى آيات قرآن اشنا هستند مىدانند كه آيات قرآن تدريجاً و به مناسبتهاى 
مختلف نازل شده به همين دليل بسيار مىشود كه يكك سوره درباره مسائل مختلفى سخن مى كويد. بخشى از آن درباره فلان غزوه 
است؛ بخشى ديكر درباره فلان حكم و تشريع اسلامى است؛ بخشى با منافقين سخن مى كويد؛ بخشى با مؤمنين. مثا اكر سوره «نور» 
را مورد توجه قرار دهيم مىبينيم بخشهاى مختلفى دارد كه هر كدام ناظر به مطلبى است؛ از توحيد و معاد كرفته تا اجراى حدٌ زنا 
و داستان افك و مسائل مربوط به منافقين و مسائل مربوط به حجاب و غير اينها- ساير سورههاى طولانى قرآن نيز كم و بيش جنين 
است- هر جند در ميان مجموعه اجزاء سوره يكك بيوند كلى و عام وجود دارد. 

دليل اين تنّع محتواى سوره؛ همان است كه كفته شد: قرآن تدريجاً و بر حسب نيازها و ضرورتها و در وقايع مختلف نازل شده 
است؛ و هركز به شكل يكك كتاب كلاسيكك نيست كه موضوع واحدى را كه از بيش تعبين شده است دنبال كند. 

بنابراين هيج مانعى ندارد كه بخش هايى از سوره «مائده» درباره اهل كتاب باشد و 
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بخشى از آن در داستان غدير نازل شده باشد البنّه از يكك نظر كلى اين دو با هم بيوند دارند تعيين جانشين براى يبامبر صلى الله عليه 
وآله تأثير روشنى روى مسائل اهل كتاب نيز مى كذارد؛ جرا كه باعث يأس آنها در مورد فروياشى اسلام با رحلت بيامر صلى الله 
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©- جرا على عليه السلام به حديث غدير استدلال نفرمود؟ 


بعضى ديكر از بهانه جويان مى كويند اكر حديث غدير با اين عظمت واقعّت دارد جرا حضرت على عليه السلام واهل بيت او و 
ياران و علاقهمندانش در موارد لزوم به آن استدلال نكردند؟ آيا بهتر نبود كه آنها براى اثبات خلافت بلافصل على عليه السلام به 
جنين مدركك مهمّى استناد مى جستند؟! 

اين ايراد مانند بسيارى از ايرادهاى ديكر به خاطر عدم آكاهى كافى از كتب حديث و تاريخ و تفسير است. زيرا موارد زيادى در 
كتب دانشمندان اهل سنت نقل شده كه خود على عليه السلام يا ائمه اهل بيت عليهم السلام يا علاقهمندان به حديث غدير استدلال 
كردهاند؛ و شكفت آور است حككونه ايراد كنند كان آنها را نديدهاند. 

از جمله خطيب خوارزمى حنفى در كتاب مناقب خود از عامر بن واثله نقل مى كند در روز شورى- شوراى شش نفرى كه براى 
انتخاب خليفه بعد از عمر معين شده بود- با على عليه السلام همراه بودم و شنيدم كه او با ساير اعضاى شورا جنين مى كفت: 

«دليل محكمى براى شما اقامه مى كنم كه عرب و عجم توانايى تغييرآن را نداشته باشد ... شما را به خدا سوكند آيا در ميان شما 
كسى جز من وجود دارد كه ييامبر صلى الله عليه و آله در حقٌّ او كفته باشد ":مَنْ كنت مَوْلاه فلي مَؤلاة» اللْهُمَ وال منْ والاهٌ وَانْضدْ 
مَنْ نَصَرَه ليبَلَغْ المَاهِدٌ الْغائْت»- "همه كفتند: نه.[078؟] 

اين روايت را حموينى در فرائد السّمطين در باب 88 و ابن حاتم در در التظيم و 
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ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه نقل كردهاند. همجنين ابن حجر در صواعق» همين مضمون را از دراقطنى نقل نموده است /71] 
در كتاب الغدير بحث جامعى ييرامون منا شده. استدلال امير مؤمنان على عليه السلام در موارد متعدّدىء از جمله در ايام عثمان» و در 
زمان خلافت خودشء و روز جنكك جملء و بار ديككر در كوفه در روز جنكك صفين» با مدركك وسيع و كستردهاى ذكر شده. 

به علاوه شانزده مورد ديكر از احتجاجات فاطمه زهرا عليها السلام و امام حسن عليه السلام و امام حسين عليه السلام و جمعى از 
صحابه و غير صحابه نقل شده كه از يكك سو حكايت از اطلاعات وسيع و كسترده اين نويسنده بزركك م ىكند؛ واز سوى ديكر 
نشان مىدهد كه استدلال به اين حديث در قرون مختلفء مورد توجّه بوده است؛ هر جند سياستهاى خاصٌّى كه بر اين مسأله در 
هر زمان حاكم بوده مى كوشيده است كه آن را تا حدّ ممكن كمرنكك نشان دهد. 

با توه به اينكه ورود دراين مباحث كسترده مارا از هدفى كه در بيش داريم خارج مى سازد به همين مقدار قناعت كرده و 
علاقهمندان را به همان منبع 10/8] و منابع ديكر ارجاع مىدهيم. 
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"- آيه ولايت 
اشاره 
آيه ديكرى كه مسأله امامت خاصّه را دنبال م كند آيه ولايت اسث. مى فرمايد: 


انّما وَليِكمٌ الله و رَسُولَهُ و الذين آمَنُوا الْذينَ يُقِيمُونَ الصّلوةٌ وَ يُوْنُونَ الرّكاةً وَهُمْ راكعونَ 


«سريرست و ولي شماء تنها خداست و ييامبر او و كسانى كه ايمان آورده اند؛ همانها كه نماز را بر يا مى دارند» و در حال ركوع؛ 
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زكات مى دهند.)[94/ا؟] 


شأن نزول 


بسيارى از مفسّران و محدثان در شأن نزول اين آيه نقل كردهاند كه اين آيه در شأن على عليه السلام نازل شده است. 

سيوطى در الدّرالمنثور در ذيل اين آيه از ابن عباس نقل مىكند كه على عليه السلام در حال ركوع نماز بود كه سائلى تقاضاى 
كمك كرد و آن عضرت انكشتركن زابه ا وضدقه داده تافر صلى الله عليه و آله از او برسيدة جه كسى اين الكشكر را به تق صدقه 
داد؟)» اشاره به على عليه السلام كرد و كفت: «آن مرد كه در حال ركوع است). 

در اين هنكام آيه انّما وَفكُمْ للشو وقول بقار لهف | 1] 

ذوهمان كتاب رواياث متعدّد ديكرى به همين مضمون از ابق عباس و سلمة بن 
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كهيل و خود على عليه السلام نقل شده است.[181] 

همين معنى در كتاب السباب التّزول واحدى از جابرين عبداللّهه و همجنين از ابن عباس نقل شده است.[1837] 

مفشدر معروف جارالله زمخشرى در كتاب كشاف مى كويد: اين آيه درباره على عليه السلام نازل شده؛ در آن هنكام كه شخص 
سائلى تقاضاى كمكك كرد و او در حال ركوع نماز بود انككشترش را براى او افكند.[*18] 

فخر رازى در فسير خود از عبدالله بن سلام نقل مى كند؛ هنكامى كه اين آيه نازل شد من به وسول نخدا صلى الله عليه و آله عرض 
كردم كه با جشم خود ديدم على عليه السلام انككشترش را در حال ركوع به نيازمندى صدتقه داد به همين دليل ما ولايت او را 
مى يد يريم. 

و نيزاز ابوذر نقل م ىكند كه مى كويد: روزى نماز ظهر را با يبامبر صلى الله عليه و آله مىخواندم كه سائلى در مسجد تقاضاى 
كمكك كرد؛ كسى جيزى به او نداد» سائل دست به سوى آسمان برداشت و عرض كرد: خداوندا! كواه باش» من در مسجد ييامبر تو 
تقاضاى كمكك كردم؛ كسى جيزى به من نداد. على عليه السلام در حال نماز بود با انككشت كوحكك دست راست خود كه در آن 
انككشترى بود اشاره كرد؛ سائل آمد و انككشتر را در برابر جشم ييامبر صلى الله عليه و آله كرفت. ييامبر صلى الله عليه و آله عرض 
داشت: خداوندا! برادرم موسى از تو تقاضا كرد كه سينه مرا كشاده دار ... و برادرم هارون را در كار نبت من شركت ده. تو به او 
فرمودى: من به زودى بازوى تورا به وسيله برادرت قوى مى كنم؛ و براى شما قوّت و بيروزى قرار مىدهم. خداوندا! من محمّد 
صلى الله عليه و آله ييامبر و بركزيده توام؛ به من شرح صدر ده. و كار را براى من آسان كنء و براى من وزيرى از اهل بيتم قرار ده» 
و به وسيله او يشت مرا قوى كن. ابوذر مى كويد: به خدا سوكند. رسول خدا صلى الله عليه و آله اين سخن را تمام نكرده بود كه 
جركل اول ندا كنس الى دمن الل عليه و التريقراة الما وليك اللدو 

يبيام قرآن» ج94 ص: ١98‏ 

دشولة.. .81 1] 

البته فخر رازى بعد از ذكر اين شأن نزول؛ مطابق معمول خردهكيرىهايى بر جكونكى دلالت اين آيه بر مسأله امامت دارد كه بعداً 
به آن اشاره خواهيم كرد. 

طبرى نيز در تفسير خود روايات متعدّدى در ذيل اين آيه و شأن نزول آن نقل م ىكند كه اكثر آنها مى كويند درباره على عليه 
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السلام نازل شده است.[188] 

كروه عظيم ديكرى نيز اين روايت را با عبارات مختلف در حق على عليه السلام آوردهاند از جمله در كنزالعمال جلد 2 صفحه 19" 
اق ووانت را از ابن عباس نقل هى كند. 

همجنين حاكم حسكانى حنفى نيشابورى از دانشمندان معروف قرن ينجم در شواهد التنزيل به ينج طريق از ابن عباسء و به دو طريق 
ازّانس بن مالككه و به ذو طريق از محمد بن حنفيه.و.به يك طريق أز عطاء بن السائب» و يكك طريق ال عب دالملكة بن جرييح مكى 
از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه: آيه انّما وَلِيِكمٌ اللّه ... 

درباره على عليه السلام نازل شده كه در حال ركوع. انككشتر به سائل داد.[58] 

مرحوم علامه امينى حديث فوق و نزول اين آيه را درباره على عليه السلام از كتب زيادى از اهل سنّت حدود بيست كتاب (با ذكر 
دقيق مدارك و منابع آن) نقل كرده كه علاقهمندان براى اطلاع بيشتر مى توانند به آن كتاب مراجعه كنند[147] و در كتاب احقاق 
الخ هميق معق اذ كسس يشترى تقل شده شت [هة1] 
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نكته جالب ديكر اينكه شاعر معروف عصر يبامبر صلى الله عليه و آله حدّان بن ثابت»ء اين مطلب را به عنوان يكك مسأله مسلم 
تاريخى در اشعار خود آورده است. 

او در شعر معروف خود خطاب به على عليه السلام كرده؛ مى كويد: 

وَانْتّ الى اعَطَيِتٌ اذْ كنْتَ راكعاركاةً فَدَئْك النَفْسٌ يا حَيِرَ راكع 

َائْرلَ فيك الله ير وَلايَُوَ ينها فى مُشكمات الشرايع 1 

«تو بودى كه در حال ركوع زكات بخشيدى؛ 5220285 اى بهترين ركوع كنندكان)» 

«يس به دنبال آن خداوند بهترين ولايت را درباره تو نازل كرده و آن را در قرآن مجيدش تبيين نمود).[89؟] 

و در شعر ديكرى كه سبط جوزى حنفى از حسان نقل كرده استء مىخوانيم: 

ك3 ذاايقاتية تضدى راكداة اتذشافى لبه اقراراا 

«جه كسى انككشترش را در حال ركوع صدقه داد واين مطلب را در دل خويش ينهان ساخت؟!! (و خداوند آشكارش نمود).[190] 
كوتاه سخن اينكه: نزول اين آيه درباره على عليه السلام جيزى نيست كه بتوان آن را مورد ترديد و شكك قرار داد؛ تا آنجا كه 
نويسنده منهاج البراعه» فى شرح نهج البلاغه مى كويد: روايات متضافر بلكه متواتر از طرق اهل سنت و بيروان مكتب اهل بيت عليهم 
السلام در اين زمينه نقل شده است. 

مهم آن است كه حِكونكى دلالت آن به مساله ولايت و خلافت بلافصل ييامبر صلى الله عليه و آله تبيين كردد. 


ييام قرآن ؛ ج49 ؛ ص ١98‏ 


جكونكى دلالت آيه ولايت بر مساله خلافت 


در آيه فوق روى مسأله «ولى» تكيه شده و على عليه السلام به عنوان ولي مسلمانان» 


ييام قرآنء ج4؛ ص: /1 ١‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه 09١ئ‏ از بمعزنز 


معرفى كرديده. درست است كه «ولى» همان كونه كه قبلا نيز اشاره كرديم معانى متعددى دارد» كاه به معنى ياور و دوستء و كاه 
به معنى متصرف و حاكم و سريرست آمده؛ و به كفته راغب ريشه اصلى آن به اين معنى است كه دو جيز در كنار هم قرار كيرند و 
فاصلهاى در ميان آنها نباشد؛ سيس مىافزايد: «ولايت به كسر واو به معنى «نصرت» و «ولايت» به فتح واو به معنى صاحب اختيار 
جيزى بودن است.[١91؟]‏ 

اما قرينهاى در آيه وجود دارد كه نشان مىدهدء «ولى» در اينجا به معنى متصرف و سريرست و صاحب اختيار است؛ زيرا اكر به 
معنى ناصر و دوست و ياور بوده باشد شامل همه مؤمنان مىشدء همان طور كه د آيه ١لا‏ سوره «توبه) مىخوانيم: وَالْمَؤْمِنُونَ 
وَالْمُؤْمِنَاتُ َف هُمْ أَْلِياُ بَغض «مردان و زنان با ايمان» ولى (ويارو ياور) يكديكرند» ولى ولايت در آيه مورد بحث منحصر به مورد 
خائوى تيوه دوو اذا كبنى إليث كدر تال ركم عسلاق سبو اذه اتيك و كله( الناواكه دزال بر سير انيف همزا أن أنه 
(دقت كنيد) 

اين تعبير سبب مى شود كه ما يقين بيدا كنيم بر اينكه «ولا-يت» در آيه فوق به معنى دوستى و يارى كردن نيست- همجنين معانى 
ديكرى كه شبيه و قريب به اين معنى است- بنابراين راهى جز اين باقى نمىماند كه به معنى متصرف و صاحب اختيار و سريرست 
بوده باشد كه ولايت او در رديف ولايت خداوند و ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله قرار كرفته است. 

آيه بعد: وَ مَنْ يََوَلَ الله وَوَسُولَهُ وَالَّدِينَ آمَنُوا َانَّ حرْبَ اللِّ هم الْاليُونَ 

كنات عدولايه شا وباي وو اقزر ادها :ا عاق رامد برقن مرو ند )زواعو الله كروي دا رسفت ووز كه[ 11545 

بيام قرآنء ج94 ص: ١9/8‏ 

در واقع اين آيه تكميلى است براى مضمون آيه قبل» و در آن قرينه ديكرى بر معنى ولا-يت به معنى تصرف و سريرستى ديده 
عن اقيركه ذو عير علا سوبي اللدارى فيرخلل قاد عر دوك برا لاك : .سداكرتيك | اقيق امدق فد كك وني ةعاقف او الوق 


خود مىرساند كه «ولى)» در آيه قبل» به معنى سريرست و حاكم و زمامدار اسلام و مسلمين است؛ جرا كه در معنى «حزب»» يك نوع 


ايرادها و بهانه جوبىها 


دلالت آيه جنانكه ديديم بر مسأله امامت و خلالغت روشن است؛ واكراين آيه درباره ديككران نازل شده بود. شايد كمترين 
كفتكويى در آن نبود! ولى جون درباره على عليه السلام نازل شده و با يب شداورىهاى ناشى از فرقه كرايى هماهنكك نيست» 
كروهى اصرار دارند كه به صدر و ذيل آيه؛ و شأن نزول و دلالت آيه از هر طرف ايراد كنند. 

اين ايرادها را به دو دسته مى توان تقسيم كرد: بعضى ظاهراً جنبه علمى دارد كه بايد به صورت علمى ياسخ داده شود؛ ولى بعضى 
واقعاً جنبه بهانه جويى در آن مشهود و نمايان است. آنها را نيز بايد به طور اجمال مورد نقد و بررسى قرار داد: 

-١‏ نخستين ايرادى كه جزء كروه اول محسوب مىشودء اين است كه موصولها و ضميرهاى آيه به صورت ضمير جمع استء مانند 
الذين آمنوا و الذين يقيمون و يؤتون وهم راكعون با اين حال جكونه قابل تطبيق و به يكك فرد مى باشد. آيه مى كويد كسانى كه 
اين اوصاف را دارند «ولَّى» شما هستند نه يكك فرد خاص يعنى على بن ابيطالب عليه السلام. 

بيام قرآنء ج4. ص: ١19‏ 


ياسخ: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه هبهث از بمعزنز 


با توجه به شأن نزولهاى آيه كه به طور مستفيض بلكه متواتر در كتب شيعه و اهل سنت نقل شده ترديدى باقى نمىماند كه آيه 
ناظر به يكك فرد است و به تعبير ديكر احاديث و تواريخ اسلام كواهى مىدهند كه دادن صدتقه به سائل در حال ركوع مربوط به 
على عليه السلام است نه اينكه يكك كروه آن را انجام داده باشند؛ بنابراين بايد كفت تعبير به صيغه جمع براى احترام و تعظيم مقام 
آن فرد است. 

و در ادبيات عرب مكرر ديده شده كه از مفرد به لفظ جمعء تعبير آورده شده است؛ مثنًا در آيه مباهله كلمه «نسائنا؛ به صورت جمع 
استء در حالى كه مطابق صريح شأن نزولهاى متعدد, منظور از آن تنهاء فاطمه زهرا عليها السلام؛ استء و نيز در همان آيه؛ وازه 
«انفسنا» به صورت جمع است در حالى كه همه قبول دارند غير از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله كسى از مردم جز على عليه السلام 
در مباهله شركت نداشت. 

در داستان غزوه حمراء الاسد نيز آمده است الذين قال لَهُمُ النَاسٌ انَّ النّاسَ قَدُ جَمَعُوا لَكمْ فَاحْشَوْمُعْ قَرَادَهُمْ اثماناً: 3 (همان) كسانى 
كه (بعضى از) مردمء به آنان كفتند ":دشمنان براى (حمله به) شما كرد آمده اند؛ از آنها بترسيد! "اما اين سخنء بر ايمانشان 
افزود)| 597]. 

در اينجا كوينده اين سخن به عنوان «ناس» كه معنى جمعى دارد ذكر شده در حالى كه در تواريخ آمده است كه كوينده كسى جز 
نعيم بن مسعود نبود. 

و نيز در شأن نزول آيه 7 سوره «مائده قترى الّذين فى قُلوبِهم مَرَض يُسارعُونٌ فيهم يَقُولُونَ نَحْشى انْ نيتنا دائره ٠‏ (ولى) كسانى 
را كه در دلهايشان بيمارى است مىبينى كه در (دوستى با) آنان» بريكديكر بيشى مى كيرند» و مى كويند: «مى ترسيم حادثهاى براى 
ما ييش آيد (و نياز به كمكك آنها داشته باشيم.)) در اينجا نيز 

بيام قرآن» ج4» ص: ٠٠١‏ 

مى خوانيم كه درباره «عبداللّه بن ابَىَ» نازل شده است» در حالى كه ضمائر در آن نيز به صورت جمع آمده است. 

همجنين در آيه اول سوره ممتحنه. خطاب عام است, در حالى كه شأن نزول فردى به نام «حاطب بن ابى بلتعه) مىباشدء و در آيه / 
سوره مناقون (يَقُولُونٌ لَئْن رَجَعْنا الَى المَدِيئْهِ ... نيز به صورت جمع آمده در حالى كه كوينده اين سخن عبد اللّه بن اب بود. 

در آيه 716 «بقره' (الذين يُنْفِقَونَ امْوالَهُمْ بالآيل وَالنّهار) طبق احاديث بسيارى در شأن على عليه السلام نازل شده در حالى كه 
ضميرهاى آن نيز تمام به صورت جمع آمده است. 

آيه 110 سوره «بقر» كه مربوط به سؤال از جيزهايى است كه بايد انفاق كرد ين مَلُونك ماذا يَنْفِقُونَ ... نيز» به صورت جمع آمده در 
حالى كه سؤال كننده» يكك نفر به نام عمر و بن جموح بود.[19] 

اما جه دليلى دارد كه در اين موارد با اينكه نظر روى فرد استء كلام به صورت جمع مىآيد؟ ممكن است دليلش در بعضى از 
موارد احترام باشد؛ و در بعضى از موارد اشاره به همفكرى ديكران با آن فرد بوده باشدء و با دقت در موارد بالا (مورد احترام) از 
موارد همفكرى را مىتوان جدا كرد. 

از همه اينها كذشته مىدانيم در موارد بى شمارى از آيات قرآن هنكامى كه خداوند سخن از خودش مىفرمايد» ضمير جمع (متكلم 
مع الغير) به كار رفته» با اينكه ذات ياكش در يكتايى و يكانكى بى نظير استء و از هر نظر احد و واحد استء اين به خاطر آن است 
كه شخص بزركك همواره مأمورانى دارد كه در انجام آنجه مورد اراده او استء مطيع و فرمانبرداراند» و همين سبب مى شود كه او 
در عين مفرد بودن 

بيام قرآن, ج4» ص: 7١١‏ 


ضمير جمع به كار برد؛ و به تعبير ديكر اين ضمير جمع نشانه عظمت و بزركى مقام والاى او است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجدات. الالالالانا صفحه ١هلا‏ از بمعزنر 


1- ايراد ديكر اينكه على عليه السلام در عصر بيامبر صلى الله عليه و آله مسلماً مقام ولا-يت به معنى حاكميت و رهبرى مسلمين 
نداشت» يس جككُونه مى توان آيه را جنين معنى كرد؟ 

باسخ اين سؤال روشن استء در تعبيرات روزانه بسيار ديدهايم كه اسم يا عنوانى به افرادى اطلاق مى شود كه نامزد و انتخاب براى 
آن مقام شدهاند هر جند هنوز رسماً وارد عمل نشدهاند يا به تعبير ديكر بالقوّه داراى آن مقاءاند نه بالفعل. 

مدا كسى در حال حيات خود يكك نفر را به عنوان وص يخود تعيين مى كندء و با اينكه هنوز در حيات است مى كوئيم فلانكس 
وصى او است يا قيِم اطفال او است. 

اطلاق وصى و خليفه و جانشين به على عليه السلام در حال حيات ييامبر صلى الله عليه و آله نيز به همين صورت بوده است كه ييامبر 
صلى الك عليه و آلدادر حيات خود اورا براق اين امربة اذخ دا اتعخاب كرد و خلاقت اورا برائ بعد از وحلتش تبي نمود. 

در آيه © سوره «مريم) نيز همين معنى داده مىشود كه ذكريًا از خدا تقاضا مىكند و مىكويد: هَبْ لى مِنْ َدّنْك وَليَ: «تو از نزد 
خود جانشينى به من ببخش». خدا دعاى او را مستجاب كرد و يحيى را به او داد مسَلّماً يحى در حيات زكريًا جانشين و ولى وارث او 
نبود» بلكه براى بعد از حيات او معين شده بود. 

شبيه اين سخن در داستان يوم الانذار- روزى كه ييامبر صلى الله عليه و آله بستكان خود را دعوت كرد تا براى نخستين بار آنها را به 
اسلام دعوت كند- ديده مى شود؛ زيرا طبق نوشته مورّخان اسلامى اعم از اهل سنّت و شيعه؛ و محدّثان معروف هر دو كروه» يبامبر 
صلى الله عليه و آله آن روز اشاره به على عليه السلام كرد و فرمود: 

«انَّ هذا اخى وَوَصيِى و خَليفُ فيكغ كاشيقوا لَه وَاطيقوه): دين برادر و وصيّ و 

بيام قرآن» ج94: ص: 7١7‏ 

جانشيق من در مياق ها اسك» سكن او را بشنويد و فرمائشن :را اطاعت كنيد 81 ة؟] 

آأما عير بالأدور زمان عبات بام عدلن الله عليه و آل#مشكل اتجاد مى كندة مسلما له تير ولق دن آأبلافووة محث ايز دوست 
همين كونه است. 

اما ايرادهاى كروه دوم (بهانه جوئىها) نيز متعدد است از جمله: 

-١‏ مى كويند: على عليه السلام جه زكات واجبى بر ذمّه داشت با اينكه جيزى از مال دنيا را براى خود فراهم نساخته بود؟ واكر 
منظور صدقه مستحب است به آن زكات كفته نمىشود؟ 

ياسخ: 

أولللاظاقق و عاساى زكارم معدي خرن كرا تمهف فرار اق انعط ابن كدكن يسار اذ سزردهاق كن عتر اذ ركاف هده أسث 
كه منظور از آن زكات مستحب مى باشد؛ زيرا واجب شدن زكاتء بعد از هجرت بيامبر صلى الله عليه و آله به مدينه بوده است. 
آيات ” سوره «نمل)»» و 4” سوره «هود)» و 5 سوره «لقمان)»» و /ا سوره «فصٌّ لمت)» از جمله مواردى است كه كلمه زكات در آن آمده 
وبار لقويه كن بزذ قا لوخ بر وما يكيو ركاه لدي ال 

ثانياً: درست است على عليه السلام جيزى از مال دنيا براى خود نيندوخت ولى سهمى از غنائم جنكى نصيب او مىشد؛ و به يقين 
درآمد مختصرى از دسترنج خود نيز 

بيام قرآن» ج94: ص: 7١‏ 

داشت و انككشتر مزبور يكك انككشتر نقره و ظاهراً كم قيمت بوده؛ بنابراين تعلق اين مقدار زكات جزيى به آن حضرت به هيج وجه 
بعيد نيستء و اغراقهايى كه درباره قيمت آن انككشتر كفتهاند به هيج وجه يايه صحيحى ندارد. 

؟- آيات توجه كردن به سائل منافات با حضور قلب در نماز و غرق در مناجات يروردكار بودن ندارد؛- ا آنجا كه معروف است 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه (اإيهن از بمعزنز 


كه يكان تبر از باق مبا ركقن .در حال تماق يروث أورتك و الحساتن تقرمود-142] حكوته عمكة اسك ذر حال تماز به درخواسة 
شخص سائل توجه كرده باشد؟! 

ياسخ: 

كسى كه اين ايراد را م ىكند از اين نكته غفلت دارد كه شنيدن صداى سائل و كمكك به او» يرداختن به غير خدا و توجه به خويشتن 
از امور دنيوى نيست؛ بلكه آن هم در واقع توه به خدا است. قلب ياك على عليه السلام در برابر صداى سائلان حسّاس بود و به 
نداى آنها ياسخ مى كفت؛ او با اين كار عبادتى را با عبادت ديكر آميخت؛ و در حال نماز زكات داد و هر دو براى خدا و در راه او 
بود. 

وانكهى اين ايراد و خرده كيرى در واقع ايراد بر قرآن مجيد استء جرا كه خداوند در اين آيه دادن زكات را در حال ركوع مورد 
تكريم و تمجيد قرار داده و اكر اين عمل نشانه غفلت و بىخبرى از ذكر خدا بود نبايد به عنوان يكك صفت والا و با ارزش فوق 
العاده» روى آن تكيه شود. اين متعضّبان مى خواهند فضيلت على عليه السلام را انكار كنند در واقع به خدا ايراد مى كير ند 

كسى كه جنين باشد نمى تواند كلام ديكرى را بشنود و بفهمد (بنابراين توه به حال سائل بر خلاف آداب نماز است).[/191] 

بايد از فخر رازى يرسيد اكر اين كار بر خلاف آداب نماز و حضور قلب است» يس 

ييام قرآن» ج4؛ ص: 7٠١5‏ 

جرا خداوند آن را ستوده و ولايت مؤمنين را شايسته جنين كسى دانسته است؟! 

به هر حال جاى شكك نيست كه شنيدن صداى سائل نيازمند و اجابت خواسته او در حال نماز عبادتى است مضاعف كه در يكك 
لحظه صورت كرفته استء و بايد يناه به خدا ببريم از تعصبهايى كه ما رااز حقايق دور مىسازد. 

*- از جمله بهانه جوئىها كه به شكل اشكال در اينجا مطرح شده اين است كه دادن انككشتر به سائل» فعل كثير است و با نماز 
منافات دارد! 

راستى عجيب أست شتكامفى كه انسان مى خواهد زير بار واقعى ترود جه بهانه تراش ها مى كند؟! 

ياسخ: 

اوَلَا: در آوردن انككشتر با يكك اشاره مطابق هيج فتوايى فعل كثير و موجب اشكال در نماز نيست؛ به خصوص اكر اشاره كرده باشد 
وسائل #خصا ذو أورذة باشد. 

ثانياً: فقهاء تصريح كردهاند كه حتى كشتن حيوان كزنده مانند عقرب در حال نمازه و يا برداشتن و كذاشتن بيه كوجكك در آن 
حال ويا شمردن عدد ركعات نماز به وسيله سنكريزه و حتى شستن كوشه لباس يا دست اككردر حال نماز نجس شود ضررى براى 
نماز ندارد؛ در حالى كه مسأله بخشيدن انكشتر به سائل يا در آوردن آن به مراتب از آنها سادهتر است. 

؟- بهانه جويان مى كويند انككشترى با آن قيمت كزاف را على عليه السلام از كجا آورده بود و آيا يوشيدن آنء اسراف نبود؟ 

ياسخ: 

جه كسى كفته ات ابن انكشتر قيمث قوق العادةائ داشته اسث» جرا بايد بة 

ييام قرآن» ج4؛ ص: 7١60‏ 

اين كزافه كويىهاى بى مأخذ اعتنا كنيم؟ و به تدريج تا سر حدٌ انكار يكك آيه قرآنى بيش برويم. 

تنها در يكك روايت مرسله ضعيف آمده است كه قيمت آن انككشتر معادل خراج شام بود! كه به يقين به افسانه شبيهتر است تا به 


واقعيت» و شايد براى بى ارزش نشان دادن اين فضيلت بزركك به وسيله جاعلان حديث جعل شده است. مهم در اين كونه موارد 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفمحه لابن از بمعزنر 


قيمت بالاى متاع انفاق شده نيست؛ مهم آن است كه كسى كه خود نيازمند به جيزى استء از آن درراه خدا صرف نظر كندء و اين 
كار با نهايت خلوص تنبت همراه باشد. 

جايى كه يكك سوره قرآن (سوره اهَل اتى») به خاطر دادن جند قرص نان (البته در مواقع حاجت و كرستككى) به خاطر نخدا به 
مسكين و يتيم و اسير نازل كرددء جه جاى تعيجبء كه آيهاى درباره بخشيدن يكك انككشتر در حال نماز به فقير نازل شد. 

و مانند اين ايرادها كه يرداختن به ذكر همه آنها و جواب از آن موجب تضييع وقت است. 


ييام قرآنء ج4: ص: 7١8‏ 


9 آيه اولى الامر 


ون لاسو رقنا فى قرم يلسا انها ايع اغا اطفرالنهة و اكوا الإتول راون الأشر واكم 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد! اطاعت كنيد خدا را! و اطاعت كنيد ييامبر (خدا صلى الله عليه و آله) و يبشوايان (معصوم) خود را.). 
در بحث ولايت عامّه كفتار مشروحى يبرامون معنى اين آيه و اينكه منظور از آن جه كسانى مى باشند داشتيم؛ و همان طور كه اشاره 
شد فرمان به اطاعت مطلقه از «اولى الامر» در كنار اطاعت رسول خدا صلى الله عليه و آله دليل براين است كه «اولى الامر؛ كسانى 
را شامل مىشود كه در رديف رسول خدايعنى صلى الله عليه و آله جانشينان معصوم او هستند؛ زيرا اطاعت مطلقه در غير مورد 
معصومان عليهم السلام ممكن نيست. (دقت كنيد) 

در ضمن تمام احتمالات معروفى كه در تفسير عنوان «اولى الامر) كفته شده بود مورد بررسى قرار كرفت و ديديم جز امام معصوم 
عليهم السلام مفهوم صحيح ديكرى ندارد. 

آنجه در اينجا- در بحث ولا-يت خاصّه و خلافت بلافصل على عليه السلام- لازم است بر آن بيفزائيم» بحث مشروحترى درباره 
احاديثى است كه در منابع معروف اسلامى (مخصوصاً منابع مشهور اهل سنّت) در تطبيق اين آيه بر على عليه السلام آمده است. 
مفر معروف حاكم حسكانى حنفى نيشابورىء ذيل اين آيه» ينج حديث نقل كرده كه در همه آنها عنوان «اولى الامر) بر على عليه 
السلام (به عنوان يكك مصداق روشن) تطبيق شده است. 

بيام قرآن» ج94 ص: 7١7‏ 

در نخستين حديث از خود آن حضرت نقل مى كند كه وقتى ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود شركاى من كسانى هستند كه خداوند 
آنها زا قرين خودش ومن ساغته ودرباره آنها آيه يا انها اين آمَنُوا اطبغوا الله ... را فازل كرده است»از ن حضرت يرسيدم:يا 
اَى اللّهِ مَنْ هُغْ؟): «اى ييامبر خدا «اولى الامر؛ كيانند/؟ «قالَ انْتّ اوَلهُغ): «فرمود: تو نخستين آنها هستى»![198] 

ودر حديث دوم از مجاهد مفسّرر معروف نقل مىكند كه اين آيه درباره اميرمؤمنان على عليه السلام نازل شده در آن زمانى كه او 
را جانشين خود در مدينه ساخت (در حالى كه عزم غزوه تبوكك كرده بود). 

در حديث سوّم همين معنى را از ابوجعفر الباقر عليه السلام نقل مى كندء و در حديث جهارم از سعد وقاص مى كويد: هنكامى كه 
ييامبر صلى الله عليه و آله به عزم تبوك به جوف (محلى نزديكك مدينه) رسيد, على عليه السلام يشت سر آن حضرت بود در حالى 
كه سلاح همراه خود داشت» عرض كرد: «اى رسول خدا! مرا به جاى خود ككذاردى- و از خود جدا نمودى- ومن در هيج غزوهاى 
از شما جدا نبودم» منافقان شايعاتى يخش كردهاند كه شما به اين دليل مرا در مدينه كذاردهاى كه از آمدنم ناخشنودى)»! سعد 
مى كويد با كوش خود شنيدم كه رسول خدا صلى الله عليه و آله مىفرمود: 

ويا عَلئَ الا تزضى ان تكوة مِتّى بِمَبِْلةُ هاروتَ من مؤسى الَا انه لابيى تغدى فَادْجم كَاخلفْى فى الى و املك»: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع73 ت. الالالالالا صفحه عاب هنا از بامعزنز 


«اى على! ايا راضى نمى شودى كه نسبت به من همانند هارون نسبت به موسى عليه السلام باشىء مككر اينكه ييامبرى بعد از من 
نيست- تو همه مقامات هارون را دارى جز مقام نبّت- بنابراين بركرد و جانشين من در ميان خانوادهام و خانواده خودت باش). (و 
مدينه را از شر منافقان حفظ كن) 

بيام قرآن. ج4» ص: 7١8‏ 

شبيه همين معنى در حديث ينجم از على عليه السلام نقل شده است.[199] 

در تفسير البحر المحيط نوشته ابوحيّان اندلسى مغربى در ميان اقوالى كه درباره معنى صلى الله عليه و سلم اولى الآمر رحمهما الله نقل 
كرده از مقاتل و ميمون و كلبى (سه نفر از مفسّران) نقل مى كند كه منظور از آنء اميران سرايا يا ائمّه اهل بيت عليهم السلام 
است.| |٠٠٠١‏ 

سيس نامبرده در اينجا دو ايراد بر نزول آيه درباره على عليه السلام ذكر كرده است: 

نخست اينكه: على عليه السلام يك فرد بود» در حالى كه «اولى الامر) صيغه جمع است. 

ديكر اينكه ظاهر آيه اين است كه مردم مأمور به اطاعت «اولى الامر) در حال حيات رسول خدا صلى الله عليه و آله بودند» در حالى 
كه على عليه السلام در حيات رسول خدا صلى الله عليه و آله امام نبود؟[701] 

نظير اين ايرادها يا بهانه جوئىها دقيقاً در آيه ولايت نيز مطرح شده بود؛ كه ياسخهاى آن را به وضوح در آنجا آورديم: از يكك سو 
كفتيم بسيار مىشود كه افراد در حال حيات خود وصى تعيين مى كنند و در كفته هايشان مى كويند و مى نويسند فلان كس وصىّ 
من است و بايد جنين و جنان كند يا مثلّا فرزند من از او تبعت نمايند؛ و مفهوم همه اينها آن است كه بعد از وات اين برنامهها انجام 
يذيرد. 

مسأله جمع نيز جنانكه كفتيم هركز مشكلى ايجاد نمى كند؛ زيرا علاوه بر اينكه اطلاق جمع بر مفرد در قرآن و غير قرآن از نثر و 
شعر فراوان استء در اينجا «اولوالامر» واقعاً مفهوم جمعى دارد و مفهوم تمام امامان معصوم را شامل مى شود. 

كر جه در هر زمان امام ومعصوم واحدى استء ولى در مجموعء جماعت خواهد بود. 

شرح بيشتر در زمينه ياسخ اين دو ايراد را در ذيل آيه ولايت مطالعه فرمائيد. 

قابل توجه اينكه غير از حاكم حسكانى در شواهد التنزيل» كروه ديكرى نيز 

بيام قرآن, ج4» ص: 7١9‏ 

رواياتى در شأن نزول اين آيه نقل كردهاند كه مى كويند آيه ناظر به مسأله خلافت على عليه السلام است. 

از جمله دانشمند معروف ابوبكر بن مؤمن شيرازى در رساله اعتقاد (مطابق نقل مناقب كاشى) از ابن عباس نقل مى كند كه آيه فوق 
درباره على عليه السلام ناز شده است. 

هنككامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله او را (موقع عزيمت به ميدان تبوك در مدينه كذاشت,. على عليه السلام عرض كرد: «اى 
رسول خدا آيا مرا همانند زنان و كود كان در مدينه قرار ميدهى؟» ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «اما تَؤضى ان تكونّ مِنّى بِمَنْرلَة 
هارونَ مَنْ موسى حينَ قالَ: الى فى قُومى واصلحء فقالٌ عزَّوَجَلٌَ وَ اولى الامر منُكم»: 

«آيا دوست ندارى نسبت به من» همانند هارون نسبت به موسى باشى؛ آن زمان كه موسى به او كفت در ميان بنى اسرائيل جانشين 
من باش و اصلاح كن؛ سيس خداوند عزوجل فرمود: و اولى الامر مِنْكمْ [707] 

نويسنده كتاب ينابيع الموده شيخ سليمان حنفى قندوزى, در كتاب خود از كتاب مناقب از سليم بن قيس هلالى نقل مى كند: روزى 
مردى به خدمت على عليه السلام آمد و يرسيد: كمترين جيزى كه انسان در يرتو آن از مؤمنان خواهد بود جه جيز است؟ و نيز 


كمترين جيزى كه با آن از كافران يا كمراهان مى كردد كدام است؟ امام فرمود: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 00ل از بمعانر 


«اما كمترين جيزى كه انسان به سبب آن در زمره كمراهان در مىآيدء اين است كه حجت و نماينده خدا و شاهد و كواه اورا كه 
اطاعت و قبول ولايتش لازم است نشناسد)» آن مرد كفت: يا اميرالمؤمنين! آنها را براى من معرفى نما. 

على عليه السلام فرمود: همان ما كه خداوند آنان را در رديف خود و ييامبر قرار داده و فرموده: 

يا أيّهَا الذينَ آمنوا اطيعوالله وَ اطيعو الرّسول و اولى الامر مِنْكم [*0] 

ييام قرآن» ج4؛ ص: 51 

اين حديث كواه بر آن است كه «اولى الامر؛ حجت و نماينده خدا است نه منتخب مردم. 

در تفسير برهان نيز دهها روايت از منابع اهل بيت عليهم السلام در ذيل اين آيه آمده است كه مفرمايد: آيه مزبور درباره على عليه 
السلام» يا آن حضرت و ساير ائمه اهل بيت عليهم السلام نازل شده و حتى در بعضى از اين روايات. نام ائمه دوازده كانه اهل بيت 
عليهم السلام يكك يكك آمده است.[ع٠7]‏ 


بيام قرآن» ج4: ص: 7١١‏ 


- يه صادقين 


در سوره «توبه»» آيه 114 مىخوانيم: يا ايها الّذِينَ آمَنوا انوا اللّهَ و كوبُوا م الصَادِقينَ «اى كسانى كه ايمان آوردهايد! از (مخالفان 
فرمان) خدا ببرهيزيد» و با صادقان و راستكويان باشيد.» 

تفسير اين آيه را به طور مشروح در بحث ولايت عامه داشتيم؛ آنجه در اينجا نياز به توضيح بيشترى دارد شرح روايات فراوانى 
ا 0 0 

بن ابيطالب)»: ا والتوسية اناق باشيد.») 

شبيه همين معنى را خوارمى در مناقب و زرندى در درزر السمطين و عبدالله الشافعى در منقاب و حاكم حسكانى در شواهد التنزيل 
نقل كردهاند» با اين تفاوت كه بعضى تعبير به «هوّ عَلِى بن ابيطالب» دارند و بعضى اتَرَلَت فى علىٌ بن ابيطالب خاصّة) و بعضى «مع 
على و اصحاب على)» نقل كردهاند.[0١"]‏ 

؟- حافظ سليمان قندوزى حنفى در ينابيع الموده از سلمان فارسى نقل مى كند كه وقتى آيه يا ايّهَا الّذِينَ آمَنوا انقوا الله و كوتُوا مَعَ 
الصَادقِينَ نازل شد. سلمان عرض كرد: (يا ل الله هذا عامة ام خاصّه): «اى رسول خدا مفهوم ابه عام است يا خاص؟) 

بيام قرآن» ج4: ص: 7١7‏ 

يبامبر فرمود: «اما المأمورونٌ فَعامّة المؤمِنينَ» وَ اما الضَادِقَونَ فَخَاصَّهْ أخى عَلىٌ و اوصيائه مِنْ بَعْدِهِ الى يَوْم القِيامَه): 

«اما كسانى كه مأمور به اين دستوراند» عموم مؤمناناند؛ و اما صادقين» خصوص برادرم على عليه السلام و اوصياى من بعد از او تا 
روز قيامت هستند).[2١"]‏ 

3 شاك يعسكاق دو شواهن التتردل: زعي لسرن عير نوز قيال مله وكولوا عالق دفي نت كو يا ا بعنى «محَمّداً و اهل بَبتَةاء 
«منظور از صادقين محمد صلى الله عليه و آله واهل بيت او هستند).|/1١٠؟]‏ 

ع- جمعى از بزركان اهل سنت مانند علامه حموينى در فرائد السمطين و شيخ ابوالحسن كازرونى در شَرَّف النبى از ابوجعفر الباقر 
مسو ا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ببهل از ب معان 


يكديكر استء يعنى با محمد صلى الله عليه و آله و آل او باشيد.[08:"] 

بزركانى كه روايات فوق را در تفسير آيه مورد بحث نقل كردهاند منحصر به افرادى كه در بالا آورديم نيستند. 

اين نكته نيز حائز اهميت است كه دستور خداوند به اينكه مؤمنان همواره بايد با صادقان باشند؛ دستورى است مطلق و بدون هيج 
كونه قيد و شرط و اين معنى جز در مورد معصومين عليهم السلام امكا نيذير نيست؛ زيرا غير معصوم ممكن است خطا كند و در آن 
حال بايد از او جداشد. كسى كه در همه حال مىتوان در كنار اوو يبرو او بود جز معصومان نخواهند بود. بنابر اين منظور از 
ضادقين خرانخ آيه عر قرة راستكوي تيسشه يلك عادقاق هسسد ك هسكن خلاف- تهعمدا و نه اق ووى سهو- در مورد أنها راه 
ندارد. با اين حال؛ تعجب از بعضى از مفسران معروف اهل سنتء. مانئد 
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آلوسى در روح البيان است كه بعد از ذكر بعضى از اخبار كه صادقين را در اين آيه به على عليه السلام تفسير مى كند؛ مىافزايد 
شيعه به آن براى حقّانيت على عليه السلام استدلال كردهاند. سبس مى كويد: اين استدلال باطل استء. و بى آنكه يكك كلمه دليل 
براى مدعاى خود بكويد از آن مى كذرد! 

اين كونه موضع كيرى نشان مىدهد كه يردههاى ضخيم تعصب تا جه حد مى تواند مانع تابش نور تفكر كردد و آزاد انديشى را 
نحن |( «الكستدان بكبره. 

در مقابل افراد آزاد انديشى مانند د كتر محمد تيجانى بيدا مى شوند كه مسير خود را در يرتو همين آيه و روايات مربوطء» بيدا كرده 
و آشكارا ايمان صريح خود را به على عليه السلام و ساير امامان اهل بيت عليهم السلام با نهايت شجاعت ابراز داشته» و كتاب بسيار 
ظريف و لطيفى در اين زمينه نوشته و نام آن را الماكونّ مَمْ الضّ ادقين)»- هدفم اين است كه با صادقين باشم!- كذارده استء اين 
كتاب تاثير عجيبى در بسيارى از مسلمين كذارده است. 


بيام قرآن» ج4: ص: 7١6‏ 
4- آيه قربى 


اشاره 


آيه 7 سوره «اشورى» بيامبر صلى الله عليه و آله را مخاطب ساخته مىفرمايد: قل لا استلكم عَلّيه اجراً الا المَوَدَةَ فى الْقَربى 

«١بككو:‏ «من هيج كونه اجر و ياداشى از شما بر اين دعوت درخواست نمى كنم جز دوست داشتن نزديكانم (اهل بيتم). 

در اينكه منظور از «ذوى القربى» در اين آيه جيست؟ تمام مفسران شيعه و كروهى از مفسران اهل سنت كفتهاند: منظور ذوى القربى» 
در برابر اين تفسيرء احتمالات و تفسيرهاى ديكرى ذكر شده كه به نظر مىرسد انككيزه اصلى آنها كم رنكك كردن مسأله امامت و 


روشن است كه اين تفسير به هيج وجه با ظاهر آيه سازكار نيست زيرا آنجه در مورد نماز و روزه و جهاد و امثال اين امور. از اسباب 
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قرب الهى» مهم است» عمل كردن به آنها است؛ نه مودت و محبت آنها. تعبير به محبت هيج تناسبى با اين مسأله ندارد. وانكهى مكر 
در ميان مخاطبين ييامبر صلى الله عليه و آله كسى بود كه اين امور را 

بيام قرآن. ج4» ص: ”١0‏ 

دوست نداشتء حتى كسانى كه در عمل كوتاهى داشتند, به حكم ايمان به خدا و قرآن به اين امور علاقه داشتند؛ هر جند عمل 
نمى كردند. 

از همه اينها كذشته «القربى) به معنى قرب و نزديكى استء نه «نزديكك كننده»» لذا در تمام مواردى كه اين واه در قرآن مجيد در 
آن به كاررفته است (18 بار غير از آيه مورد بحث) به معنى اشخاصى آمذه اسث كه داراى قرب و نزديكى (و عمدتا داراى قرابت 
خويشاوندى) هستند. 

جرا و به جه دليل آيه مورد بحثء بر خلاف تمام موارد استعمال قرآنى و مفهوم لغوى اين كلمه تفسير شده؟ آيا جز همان 
انكيزههابى كه در بالا به آن اشاره شده جيز د يكرى بودة اسث؟! 

قابل توجه اينكه بسيارى از ارباب لغت؛ تصريح كردهاند كه «قربى):- يا- «ذى القربى)» به معنى نزديكى و قرابت در نسب است»ء 
مقاييس اللّغه مىكويد: «فلان ذو قراتتى, هُوَ مَنْ يَفْرْبُ مِنْك رَحماه سيس مىافزايد: «القربىء القرابة) يعنى هر دو به يكك معنى 
فى بالتشنى كوا لنسائة السانية مده انكو ةنزو التوان و الأريوية النار فى لشمتم ورا داكن باعي ناد كن اتقبي الك 

"- بعضى ديكر كفتداند: منظور اين است كه شما مسلمانان بستكان خودتان را به عنوان ياداش رسالت دوست داريد! در حالى كه 
فوست داشعن ستكان غود تناسبى باااجر رسالث تدارة, 

تعجب اسه حكونة دوسي «ذوق القرنى» امير ضلى الله عليه و آله كه مناسيةترين فعتى در اينجا اسك رها مىوشود و دوست 
«ذوى القربى» خودشان به عنوان اجر رسالت مطرح مى كردد؟! 

'- بعضى ديككر از مفسران كفتهاند منظور اين است خويشاوندى من (ييامبر) را نسبت به خودتان به عنوان ياداش رسالت محفوظ 
داريد» و به خاطر اينكه بابسيارى 
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از قبائل شما رابطه خويشاوندى سببى يا نسبى دارم مرا آزار ندهيد. 

اي تقسير بندترين معنابى اث كور تقسير آبه شدة؛ حرا كه :درعواسة اجن وسالت تنها اق كسالى مطلوت اث كه رسالت اويرا 
يذيرا شدهانذ. ولى ذزهووه آناق. اذيك و ار هىرسائدتد نسبت به رامين ضلن الله غلية و آله معنا تدارد» وانا اكر منظور دشهتان او 
اسث كه وى را آزار مى رساثئدن؛ آنها اصلا ورسالتش را قبول تداشتندء تا جه رسد به اجر و ياداش آن!. جكونه ممكن است يكويد 
ياداش رسالتم اين است كه مرا به خاطر خويشاوندى كه با شما دارم آزار ندهيد. 

نكته اصلى در مورد آيه اين است كه از يكك سو قرآن مجيد از بسيارى از ييامبران الهى نقل م ىكند كه آنها با صراحت مى كفتند: 
«من براى اين (دعوت.) هيج ياداشى از شما نمى طلبم؛ ياداش من تنها بر يرورد كار جهانيان نكي ١‏ ااالبكلك عليوون اشر ان 
اجرى انا على رَبّ العالّمين 

اين جمله تنها در سوره «شعراء» در مورد ينج نفر از ييامبران الهى (نوح و هود و صالح. و لوط و شعيب عليهم السلام) آمده 
است.[04] از سوى ديكر آيه مورد بحث در مورد شخص بيامبر صلى الله عليه و آله مىفرمايد: «من از شما ياداشى تقاضا نمى كنم 
مكر دوستى خويشاوندانم را). 

واز سوى سوم در آيه /1ذ سوره «فرقان؛ باز در مورد بيامبر صلى الله عليه و آله مىخوانيم: قل ما اسْتلَكم عَلَيِِمِنْ اجر الَا مَنْ شاء ان 
تَحْدَ الى رَبْهِ سَبِيلًا: بكو: «من در برابر آن (ابلاغ آيين خدا) از شما هيج كونه ياداشى نمى طلبم؛ مكر كسى كه بخواهد راهى به 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه به از بمعزنز 


سوى يرورد كارش ب ركزيند (واين ياداش من است.)») 

واز سوى جهارم در آيه !5 «سبأ»» باز در مورد يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله آمده است: قل ما سَتَلتَكُمْ مِنْ اجر فَهُوَ لَكم ان اجرىّ 
الأغلى الله يكو يعر اجر ب ياداشى از شما 

ييام قرآنء ج4؛ ص: 7١١17‏ 

از ضميمه كردن اين آيات جهاركانه به يكديكر به خوبى مىتوان نتيجه كفت كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نيز مانند ساير 
بيامبران الهى اجر و ياداشى براى شخص خود از مردم نخواسته است؛ بلكه مودّت ذوى القرباى او راهى به سوى خدا است! و جيزى 
صد درصد به نفع خود آنها. جرا كه اين مودّت دريجهاى است به سوى مسأله امامت و خلافت و جانشينى ييامبر اسلام صلى الله عليه 
و آله وادامه خط رهبرى رسول خدا صلى الله عليه و آله درامّتء و هدايت مردم در يرتو آن (دقت كنيد). 

آرى هر كاه اين آيات جهاركانه را اين كونه تفسير كنيم هيج كونه نقطه ابهام و بيجيدكى و مشكلى در آنها باقى نمىماند. ولى در 
غير اين صورت از يكك سو تضاد در ميان آنها ديده مىشود؛ واز سوى ديككر ناجاريم دست به سوى تفسيرهايى دراز كنيم كه به 
هيج وجه با ظاهر آيات سازكار نيست. 

اما از آنجا كه اين تفسير باب طبع جمعى از مفسران نبوده؛ زيرا با ييشداورىهاى آنها هماهنكى نداشته است آن رارها كردهاند» 
كاه كفتهائد تقاضاى اجر مناسب شأن يامير صل الله علية.و آله نسث. تابراين آيه إلا المودة فى القريى بايد به عنوان استعناق 
منقطع شمرده شود, و كاه كفتهاند اين آيه با آيه قل ما أسْتلكم عَلَيِهِ مِنْ اجر و ما انا مِنَ الْمتَكلَفِينَ سا زكار نيست ١‏ (اى بيامبر!) بكو: 
«من در برابر اين دعوت هيج ياداشى از شما نمىطلبم» و من از متكلفان نيستم. (سخنانم روشن و همراه با دليل است.») و كاه كرفتار 
توجيهات نابسامان ديكر شدهاند.[١9"]‏ 

اين حقيقت هنكامى روشنتر مىشود كه به روايات وارده از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در شرح و تفسير اين آيه؛ مراجعه كنيم 
و آنها را در كنار اين آيات قرار دهيم. 

از مجموع رواياتى كه در تفسير آيه آمده است جنين نتيجه كيرى مى كنيم كه 
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بدون ترديد آيه مورد بحث ناظر به مسأله امامت و خلافت است كه مى تواند به عنوان اجرى براى رسالت شمرده شود؛ اجرى كه 
مردم را به خدا نزديكك مى كند و نفعش عايد خود آنها مىشود. 

از آنجه در بالا كفته شد ياسخ بعضى از مفسرانى كه هميشه در آيات مربوط به امامت موضع كيرى تعص ب آميزى دارند روشن 
بي لود 

آلوسى در روح المعانى در تفسير اين آيه مى كويد: شيعه با جيدن صغرى و كبرى اين آيه را دليلى بر مسأله امامت على عليه السلام 
كرفته مى كويد: محبت او (به مقتضاى آيه) واجب استء و هر كسى كه محبتش واجب باشد واجبالاطاعه است؛ و هر كسى كه 
واجب الاطاعه باشد داراى مقام امامت است يس على عليه السلام داراى مقام امامت است! سيس به ايراد و اشكال به اين صغرى و 
كرق مىيردازد.[١١"]‏ 

ولى همان كونه كه از بحشهاى بالا استفاده شد» هركز ما نمى خواهيم با جنين صغرى و كبراى سستى از آيه بهره كيرى كنيم. نكته 
مهم در آيه جيز ديكرى است و آن اينكه محبت «ذوى القربى» به عنوان اجر رسالت شمرده شده؛ ودر آيات ديككر اجر مذكور و 
وسيله قرب الهى و به سود مردم ذكر شده. از مجموعه اينها مسأله امامت و خلا.فت آشكار مشود به شرحى كه در بالا آمد؛ و 


روايات يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله كه به آن اشاره مى شود نيز يشتوانهاى براى اين استدلال است. 
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آيه قربى در احاديث اسلام 


در ذيل اين آيه قل لا استلكم عَلَيِهِ اجراً الا الْمَوَدهَ فى الّقَربى روايات فراوانى در منابع اهل سنت و شيعه نقل شده كه در تفسير و 
تبيين مفهوم آيه اثر فراوان دارد» 

بيام قرآن» ج4: ص: 7١9‏ 

«لما نزلت لاقل اش كلك عَلَيِِ اجراً الا المَوَدَةَ فى الْقَربىء قالوا: يا رَسُولَ اللَّهِ مَنْ هؤّلاءِ الَذينَ امرَنا الله بِموَدّتِهم؟ قال: عَلِى و فاطِمةٌ وَ 
وُلَدُهُما «هنكامى كه آيه قل لا أَسِمَلَكُمْ نازل شد» اصحاب عرض كردند: اى رسول خد! اينها كيستند كه خداوند ما را به محبت 
آنها امر كرده است؟ فرمود: «على و فاطمه و فرزندان آن دو مى باشند).[ 7١١7‏ 

در همان كتاب جندين روايت ديكر به همين مضمون با طرق مختلف از ابن عباس نقل شده است.[1"] 

مِنْ اشجار تّ ا 0 ثمازهاء وَاشْياعُنا 
اوراقهاء فَمَنْ تلق بِضْنِ مِنْ اغصانها تجى و مَنْ زاغ قوىء وَلَو الَّ عدا عوْدَاللَ : ِِنَ الضّفا وَالمروَةْ الَف عام, ثم الْفَ عام؛ ثم الَف 
عام عق يَصير كالدُنٌ البالس» © لع درك مخيسا اك الله على منكريه فى القار ثم قر قل لا اشركلكم عليه اجراً الا المَودهُ فى 
«خداوند ييامبران را از درختان مختلفى آفريدء ولى من و على عليه السلام را از درخت واحدىء من ريشه آن هستم و على عليه 
السلام شاخه آن و فاطمه موجب بارورى آن است و حسن و حسين عليهما السلام ميوههاى آنء و شيعيان ما بركهاى آناند» يس هر 
كس به شاخهاى از شخهدهاى آن تمسكك جويد نجات مىيابد» و كسى كه منحرف شود سقوط م ىكندء و اكر بندهاى خدا را در 


داع 


ا * 


ميان صفا و مروهء هزار سال» و سيس هزار 

بيام قرآنء ج94 ص: 77١‏ 

سالء واز آن يس هزار سالء عبادت كندء تا همجون مشكك خشكك و كهنهاى شود اما محبت ما را نداشته باشد خداوند او را به 
مورت در كان تىافكئله سبش أبن بارا ليه غتوان شاه) قلاوث رموه كل له اسيلكم علي اجر الا الهزةة فى القرض 16 

'- سيوطى مفسّر معروف اهل سنت در الدَّر المنثور ذيل آيه مورد بحث از مجاهدء از ابن عباس نقل مى كند كه ييامبر صلى الله عليه 
و آله در تفسير آيه: ملُ لا استَلكعْ عليه اجراً فرمود: «ان تَحمَطُونى فى اهل تيتى وَنُودوهُمْ بى»: «منظور اين است كه حق مرا در اهل 
بيتم حفظ كنيد و آنها را به خاطر من دوست بداريد).[0١"؟]‏ 

ع- احمد حنبل در فضائل الصحابه از سعيد بن جبير از عامر نقل مى كند: 

مكاي ]يد كل لذ ستاك عله ]جر الا اقوة» قن الأروى نازال ند عرد سوال كردله الى وسو هاا لاوالقرباى فى مودت د 
صيك نينا و هنا والعب ابت عد كناك لمع مود فلي قاطي بر اونانحينا و قاليا 3503 رضن بوبغقاطيه وذو مسر نيا ليق 


سخن را سه بار تكرار كرد)»![ "1١2‏ 
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همين معنى را با تفاوت اندكى قرطبى در تفسير آيه از سعيد بن جبير از ابن عباس نقل كرده. 

ه- حافظ ابونعيم اصفهانى در حلية الاولياء از جابر نقل مى كند كه مرد عربى خدمت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله رسيد و عرض 
كرد: ناى محمد! سلام را بر من عرضه كن!» فرمود: «شهادت مى دهى به اينكه معبودى جز الله نيست» يكانه اسث وشريكى ندارد؛ و 
اينكه محمد صلى الله عليه و آله و رسول او است؟») 

عرفى كردة آيا الجراق باداشن :ذو براير آن ال هى مع طليئ؟ فرهوة: زلا الا العودة 

بيام قرآن, ج4» ص: 77١‏ 

فى القربى): «نه» تنها دوستى ذوى القربى را مىخواهم»» عرض كرد: ذوى القرباى تو يا بستكان من؟ فرمود: «بستكان من»» عرض 
كرد دسقت وادراز كن ايا قو يبعث كم «فقلى من لا يُحلك :و لا بيع قرباك لله الله: وس بر.هز كس كه ثورزا دوست ندارف 
ونزديكانت را دوست ندارد لعنت خدا بادا» ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «آمين311/[0”] 

داوق ععرى ظبوع برعروف فو ذوذيل انى لهال ابو عير قل ف كند كه كنت ون ترس تشول:اللد يان الل طليادو الننة 
«منظور نزديكان ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله است». 

/- حاكم در مستدرك الصّحيحين از على بن الحسين عليه السلام نقل مى كند: 

هنكامى كه على عليه السلام به شهادت رسيدء حسن بن على عليه السلام خطبهاى خواند (و در ضمن خطبه خودش را معرفى كرد 
(تا به اين جمله رسيد انا من اهل البيتِ الّذينَ افتَرَض الله مَوَََهُم على كل مُسلمء قَقَالَ تارك و تَعالَى لني صلى الله عليه و آله: قل 
8 املك علي انيرا اذا العوةة فى الترنى من اهداق هي كلخد ارد مسة الها زا بر عرسلنان والعي #ردفيدو منوافيرفن 
صلى الله عليه و آله فرموده: بككو از شما يداش بر اين كار (رسالت) نمىطلبم جز دوستى ذوى القربايم».[718] 

كروه ديكرى از معاريف اهل سنت نيز اين حديث را نقل كردهاند» از جمله محب الدين طبرى در ذخائر (صفحه 178) و ابن حجر 
در صواعق صفحه »٠١١‏ و سيوطى در الدّر المنثور ذيل آيه مورد بحث. 

8- مفسر معروف ابوجعفر محمد بن جرير طبرى در جامع البيان از ابى الديلم نقل مى كند: هنكامى كه على بن الحسين عليه السلام 
رابه صورت اسير (به شام) آوردند او را به يلهدهاى (دروازه) دمش نكه داشتند» مردى از هل شام برخاست و كفت «شكر خداى را 
كه شما را كشت و ريشه كن كرد!»» على بن الحسين عليه السلام فرمود» آيا قرآن خواندهاى؟ كفت: آرىء فرمود: آيا ال حاميم را 
خواندهاى؟ كفت: قران را خواندهام 

بيام قرآن» ج4» ص: 777 

وى [التصامي وا قر كليواي ازمر تعر اتدافرة للا اولك عليه العرا الا البو قن الثرق حرق كرو هنما أنه بقرتي 
بلى![919] 

4- ابن حجر در الصّواعق المحرقه از على عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: «فينا آل حم آية, لايَحمّظ مَوَدّتنا الَا كل مُؤمن كُمْ قر 
كل له امتلكم غليه انرا الا الفقكة فى الأربي:#ااوياره ها لسعم أيداق فازل :فده الستكبو آنا اينكه دونيقى ضارا لكإدارى تمن كند 
مكر هر مؤمنى؛؛ سسيس آيه قل لا اسكلكم عَلَيه اجراً انا المَوَدّةَ فى القربى را تلاوت فرمود.[70] 

نظي همي ووانت درن كنز الغتال قير آمدة الس 

ازاين حديث به خوبى استفاده مى شود كه منظور از «قربى» در آيه مورد بحثء ذوى القرباى ييامبر صلى الله عليه و آله است. 
منظور از «آل حم) مجموع سوره هايى است كه در حم در آغاز آن مده است و آنها عباتند از هفت سوره «مؤمن»» «فضٌّلمت)»» 
«شورى» و «زخرف». «دخان»» «جاثيه») و «احقاف» و آيه مورد بحث در يكى از آنها است.[١؟"]‏ 


-٠‏ زمخشرى در كشاف و همجنين فخررازى در تفسير كبير» و قرطبى در تفسيرش حديثى در ذيل اين آيه شريفه از رسول خدا 
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صلى الله عليه و آله نقل كردهاند كه اهميت محبت و مودّت آل محمد صلى الله عليه و آله را به طرز عجيبى آشكار مىسازد؛ و ما 
در اينجا عين عبارت حديث را از تفسير كشاف نقل مى كنيم: او مى كويد رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: 
امن مات على حب آل محمد مات شَّهيدا- الاو مَن مات عَلى حب آل م كن هنال اللاعيها و آله فاك متدورا لأدالا ومن نات 
على حب آل مُحمّدٍ صلى الله عليه و آله مات تائباً الا-وَ مَنْ مات عَلى حب آل مِححمّد صلى الله عليه و آله مات مُؤيناً مُثتَكمَلَ 
الايمان- الا و مَن مات على حُحَبٌٍ آل مُحمّد صلى الله عليه و آله 
يي 

رتتلى اللوكيال : ا و تكيرٌ الا-وَ مَنْ مات على حُبٌ آل مُحمدٍ صلى الله عليه و آله كف الى الْجَئّدْ كما ترف الْفروسٌ 
الى يك هوا" الا وين ماك على حك ]ل لتحا صلى الله عيدو ال ليع ل غى كترونب انان الى اتقو الا ون دلا على لك آل 
عقن عق الله هليف و السغفل الله 423 مواق متددقة ‏ مسترت لد وعة هانق قن شك 1ل لفقل صن الل عليدى اله ماك على لفك 
وَالْجَماعَةُ. ْ 
الوا عامط إتع لر الكتي ساي الدعيدو دجوا ور لزاه لحري رز روزيو زكرا لجالا و دل وإ ضاي 
اي امد ا ل ا ا ين رائخة الجنة): 
«هر كس با محبت آل محمد صلى الله عليه و آله بميرد شهيد از دنيا رفته است؛ آ كاه باشيد هر كس با محبت آل محمد صلى الله 
ار ل ا ا ا ا ال ا ا 
است؛ آكاه باشيد هر كس با محبّت آل محمد صلى الله عليه و آله از دنيا رود مؤمن كامل الايمان از دنيا رفته است؛ آ كاه باشد هر 
كمن نا ا ونكير (فرشتكان 
مالو مزال تورات اره او ارس ب 167 باشد هر كس با محبت آل محمد صلى الله عليه و آله از دنيا رود او را با احترام 
به سوى بهشت مىبرند آنجنانكه عروسى را به خانه داماد مىبرند؛ آ كاه باشيد هر كس با محبت آل محمد صلى الله عليه و آله از 
دنيا رود در قبراو» دو در به سوى بهشت كشوده مىشود؛ آكاه باشيد هر كس با محبت ال محمد صلى الله عليه و آله از دنيا برود 
قبر او را فرشتكان زيارتكاه رحمت قرار مىدهند؛ 1 كاه باشيد هر كس با محبت آل محمد صلى الله عليه و آله از دنيا برود بر سنت و 
جماعت از دنيا رفته است. 
آكّاه باشيد هر كس با عداوت آل محمد صلى الله عليه و آله از دنيا رود» روز قيامت در حالى وارد عرصه محشر مىشود كه در 
يبشانى او نوشته شده مأيوس از رحمت خدا! 
آكاه باشيد هر كس با بغض آل محمد صلى الله عليه و آله از دنيا برود كافر از دنيا رفته. 
بيام قرآن» ج 9 ص: 776 
آكاه باشيد هر كس با عداوت آل محمد از دنيا برود بوى بهشت را استشمام نخواهد كرد).[77] عجيب اينكه در بعضى از 
ياورقىهاى تفسير كشّداف كه از بعضى از متعصبين نوشته شده؛ يس از نقل اين حديث شريف آمده است: «و آثار الوضع عليه 
لائحة)»: «آثار مجعول بودن اين حديث آشكار است»! 
اما به جه دليل حديث مجعول است: و اثر اين جعل در كجاى اين حديث نمايان و آشكار است به هيجوجه تبيين نشده؛ جز اينكه 
عظمت مقام آل محمد صلى الله عليه و آله كه در اين حديث شريف نبوى تبيين شده با بىشداورىهاى بعضى سازكار نيست» و 
شايد براى نخستين بار بوده است كه عظمت آل محمد صلى الله عليه و آله را دراين حد بالا در اين حديث شريف نبوى مشاهده 
مى كرده؛ آن هم حديثى كه سه نفر از بزركان مفسران هم عقيده آن را نقل كرده. و با حسن قبول تلقى نموده و ايرادى بر آن 


نكرفتهاند. 
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ادك عو تساك النيض كدطكر راق موقنل هس كدديف بح كريد ا امكلون يتح آل التعاكت بو كلدكو اسوك الا فك ذا 
العة للحن والحسين كات علق ُو بن سول اللّ لَك اتات و هذا كالمعنوم بقلي النتوير» يحب ان يكونوا م 
الآل»: «شكى نيست كه فاطمه و على و حسن و حسين عليهم السلام ارتباطشان با رسول خدا صلى الله عليه و آله محكمترين ارتباط 
ولاو وت حمطت ب الماك ورا مفو اق كافك ده اسك تنادرادن آنها عيدو ههه آل يامرائكة اماغي انياداخل دن نظ آل حسعه 
يا نه؟ محل كفتكو و ترديد است». 

فخر رازى نيز شواهد وقرائن فراوانى بر اين معنى اقامه مىكند كه على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام قطعاً در اين آيه داخل 
هستند.[ع 7ا"] 

ييام قرآن» ج94» ص: 770 

از آنجه در بالا كفته شد روشن مى شود بعضى از روايات كه در ذيل اين آيه نقل شده و مى كويد: «مخاطب در آيه» كفار قريش 
هستند» و منظور اين است كه قرابت و خويشاوندى مرا نسبت به خود فراموش نكنيد وبه خاطر اين قرابت آزارم ندهيد» اين تفسير 
قابل قبول نمى باشد؛ و احتمال دارد؛ واضعان حديث براى كم رنكك كردن احاديث كثيره بالا كه درباره اهميت مقام اهل بيت عليهم 
السلام است. جنين مطلبى را نقل كرده باشند. زيرا جنين خطابى به كفار قريش با مفهوم آآيه كامًا تضاد دارد زيرا ممكن نيست 
بيامبر صلى الله عليه و آله به كفار بكويد من از شما ياداشى تقاضا نمى كنم جز آنكه خويشاونديم را نسبت به خودتان فراموش 
نكي انيااوسالت عامى عتلن الل عليدو الدرا |3 اسان ول ثدالعيد #اتعة رين يدا يدكه بعر املك داش زرا 1ن قائل توتل. 
خلاصه. آنها كه دنبال اين روايت را كرفته ولى مىخواهندء ارتباط آيه را با اهل بيت عليهم السلام قطع كنند در واقع محتواى آيه را 
كاده كفم و اطليية يفاش ماله اوه اقدويالت كامايي نس اسك 

اين بحث را با اشعارى كه فخر رازى و آلوسى در تفسير كبير و روح المعانى در ذيل همين آيه آوردهاند يايان مىدهيم تا به 
مقتضاى متامُةٌ مشكك خاتمه با بركتى بر اين بحث باشد. 

اين اشعار منسوب به امام شافعى»- كه به حب آل محمد و اعتقاد راسخ به آن بوده- است كه مى كويد: 

يا راكباً قف بالْمحصّب من مَنىوَاهتتف بساكن خيفها وَالنَاجِض 

سيراه اذا قاض التحجيج الى منى فيضاً كمُلْتَطم الفراتِ الفائض 

ال عاق دنه خف ال تعس ينهد القدة الى وانق 

«اى سوارى كه عازم زيات خانه خدا هستىء در آنجا كه در نزديكى منى» ريكك براى رمى جمرات جمع م ىكنند نند (و مركز 
بزركك اجتماع زائران خانه خدا است) 

بيام قرآن» ج94: ص: 578 

بسع و به كسام كاتني كه درمسلعد خيت (مشغول عباوت اند) و باد و حال شركت (إند سوى بيث الله) مى باشتد فزياه برق؛ 

در سحركَاهى كه حاجيان از مشعر به سوى منى حركت مى كنند» و همجون نهرى عظيم و خروشان وارد سرزمين منى مى شوند نيز 
فرياد بزن: 

(آرى فرياد بزن و آشكارا) بكو: اكر محبت آل محمد صلى الله عليه و آله» رَفْضٍ و ترك استء همه جن و انس شهادت بدهند كه 
من رافضى هستم)![ 7260| 

خداوند همه ما را از دوستداران آل محمد صلى الله عليه و آله قرار دهدء همانها كه در نماز درود بر آنان مىفرستيم و بدون آن 


خداوندا اين دوستى را مقدمهاى براى شناخت «مقام ولايت» آنها قرار ده تا تصور نكنيم كه مسألهاى با اين اهميت تنها به عنوان يكك 
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دوستى ساده و عادى مطرح شده است. سيس اين شناخت را وسيلهاى براى بيروى از مكتب آنان قرار ده. 


ييام قرآنء ج4: ص: خض 


بخش دوم: آيات فضائل 
اشاره 
اشاره 


همان كونه كه قبلا كفته شد در اين بخش به سراغ آياتى از قرآن مجيد مىرويم كه مستقيماً مسأله خلااخت و ولا-يت را بازكو 
نمى كند؛ ولى فضيلتى بزركك از على عليه السلام را در بر كرفته» و مجموعه آنها مى تواند زواياى اين مسأله را براى كسانى كه در 
متن جريان قرار نككرفتهاند روشن سازد و در مجموع نشان دهد كه حساب على عليه السلام از ديكران كاملًا جدا است؛ و با وجود 
كسى عكل اودر هيان انث الويث امامت و ظتلاقتةديه ديكران لمى وسك: 

به عبارت ديكر: با انضمام يكك مقدمه عقلى روشن مىتوان مسأله امامت و خلافت را از آن نتيجه كرفت و آن اينكه هركز خداوند 
حكيم» مفضول را حاكم و رهبر افضل نخواهد كرد. حتى در ميان عقلاى جهان هر كس مرتكب جنين كارى شود او را ملامت و 
سرزنش مى كنند و كار او را نشانه عدم تدبير و ضعف مديريت او مىشمردند جرا كه فرد برتر را تابع فرد يايينتر كرده است. 

اين آيات بسيار وسيع و كسترده است تا آنجا كه بعضى از دانشمندان كتاب مستقلى درباره اين مسأله نككاشتهاند. ولى ما از ميان آنها 
به يدوا بركزيدهايم كه مفاهيم روشن ترى دارد و در ضمن با وضع اختصار كتاب سا ز كار است. 

باز در اينجا به سراغ منابع معروف اهل سنت مىرويم و از آنجه تنها در منابع 

بيام قرآن. ج4» ص: /77 

ييروان مكتب اهل بيت عليهم السلام آمده است كمتر سخن مى كوييم؛ مبادا كسى تصور كند يبروان اين مكتب جيزى از روى 
تعصب كفتهاند. 

به هر حال اين آيات» نيز فراوان استء و ما از ميان آن 75 آيه را بركزيدهايم. 
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-١‏ آيه مباهله 


اشاره 


اكه السوره وال عمراقااض عران : قن تر كه فو دن سو نا اكه ير الول فقل كخالرا قتع إناكنا و إسانكم يو مالفاو 
نسائكم و القُسناوَ فكع كم تبتهل قنَجعَل لعن اللِّ على الكاؤيينَ ْ 

«هر كاه بعد از علم و دانشى كه به تو رسيده. (باز) كسانى درباره مسيح با تو به ستيز برخيزندء بكو ":بياييد ما فرزندان خود را 
دعوت كنيم» شما نيز فرزندان خود را؛ ما زنان خويش را دعوت نماييم» شما نيز زنان خود را؛ ما از نفوس خود (و كسى كه همجون 
جان ماست) دعوت كنيم؛ شما نيز از نفوس خود؛ آنككاه مباهله (و نفرين) كنيم؛ و لعنت خدا را بر دروغككويان قرار دهيم»." 
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در اينجا جند نكته بايد روشن شود: 

نخست محتواى أيه. 

دوم: رواياتى كه در تفسير اين آيه در منابع معروف اسلامى آمده استء جه كسانى را معرفى مى كند؟ 

سوم: جكونكى استدلال به اين آيه بر مسأله برترى على عليه السلام و فاطمه و حسن و حسين عليهما السلام. 

جهارم: ياسخ به بعضى از خرده كيرىها در رابطه با اين آيه. 

محتواى آيه مباهله: 

آيه فوق به ضميمه آياتى كه قبل و بعد از آن نازل شده؛ نشان مىدهد كه در برابر يافشارى مسيحيان در عقايد باطل خود از جمله 

ادعاى الوهيت حضرت 
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مسيح عليه السلام وعدم كارايى منطق و استدلال در برابر لجاجت آنهاء ييامبر صلى الله عليه و آله مأمور مىشود از طريق مباهله 

وارد شود» و صدق كفتار خود را ازاين طريق خاص روحانى به ثبوت برساند؛ يعنى با آنها مباهله كند تا راستكو از دروغكو شناخته 

شود! 

مباهله در اصل از ماده يَهْل (بر وزن اهْل) به معنى رها كردن است. به همين جهت هنكامى كه حيوان راء به حال خود واكذارند و 

يستان آنرا- براى جلوكيرى از نوشيدن نوزادش- در كيسه قرار ندهند به آن حيوان باهل مى كويند» و ابتهال در دعا به معنى تضرع 

وواكذارى كار به خدا است. 

و كاه اين وازه را به معنى هلا-كت و لعن و دورى از خدا معنى كردهاند آن نيز به خاطر رها كردن و واككذار نمودن بنده به حال 

خويش و خروج از سايه لطف خدا استء اما از نظر مفهوم متداول كه در آيه به آن اشاره شله؛ مباهله به معنى نفرين كردن دو نفر 

به كسديكر اسشا بابق ترقنب كه وق اسعدلذالات متطقى سودي ندا شتء افرادى كه با هم درباره يكك مسأله مهم دينى كفتكو 

دارند در يكجا جمع مى شوندء و به دركاه خدا تضرع مى كنند و از او مىخواهند كه دروغكو را رسوا سازد و مجازات كند؛ همان 

كارى كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در براير مسيحيان نجران كرد, كه در آيه به آن اشاره شده است. 

با توجه به آنجه كفته شد نكاهى به تفسير آيه مىاندازيم» مىفرمايد: 

«هر كاه (مسيحيان) بعد از علم و دانشى كه به تو رسيده (درباره نفى الوهيت مسيح عليه السلام و تثليت و انحرافاتى از اين قبيل) با 

و جه يدك و فيد ررقي اللادعة ايا كه اما فرزندان خود را دعوت كنيم شما نيز فرزندان خود را فَمَن حاجكك فيه مَن بَعدٍ ما جائكك 
من الهلم فصل تعالَوا د اناا و ابناككم ما زنان خويش را دعوت نماييم؛ و شما نيز زنان خود راء (و سانا وإماتك )مااق تنووى 


خرة ركد لجنيس و سان ما انها معوفه ره بدو لطا قز وبي غود و اللنها ر لمكو 
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آنكاه مباهله (نفرين) كنيم و لعنت خدا را بر دروغكويان قرار دهيم © تخي نَجِعَلْ لَغنَة اللّهِ عَلَ الكاذبينَ 

بدون ترديد از نظر تاريخى اين مسئله واقع شد. يعنى بيامبر صلى الله عليه و آله كروهى را انتخاب كردو همراه خود براى مباهله 
59 

در ورايات اسلامى كه مفسران و محدثان نقل كردهاند آمده است «هنكامى كه آيه فوق نازل شد بيامبر صلى الله عليه و آله به 
مسيحيان نجران بيشنهاد مباهله داد» بزركان مسيحى از ييامبر صلى الله عليه و آله يكك روز مهلت خواستندء تا دراين باره به شور 


بنث ا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 070ل از بمعزنز 


اسقف (اعظم) به آنها كفت: نككاه كنيد اككر فردا محمد صلى الله عليه و آله با فرزند و خانوادءاش براى مباهله آمد از مباهله با او 
بيرهيزيد» و اكر اصحاب و يارانش را همراه آورد با او مباهله كنيد كه او يايه و اساسى ندارد. 

فردا كه شد كه ييامبر صلى الله عليه و آله آمد در حالى كه دست على عليه السلام را كرفته بود و حسن و حسين عليهما السلام بيش 
روى او حركت مى كردندء و فاطمه يشت سر او. مسيحيان و در بيشاييش آنان» اسقف اعظم آنان بيرون آمدند هنكامى كه ييامبر 
على الله غليةى النارانا عمراعاة مشاهددة كرد برسيد؟ اطياحة كثالى فسيضن؟ كنس :ايم يكى »بسر عمو واذافاك أو اسك بو اين 
دختر زادههاى او هستند؛ و اين بانو» دختر او است كه از همه نزد او كرامى تر است. اسقف نككاهى كرد و كفت: من مردى را مى بينم 
كه مصمم و با جرأت در مباهله آمده؛ و مى ترسم او راستكو باشدء و اكر راستكو باشد بلاى عظيمى بر ما وارد خواهد شد. سيس 
كفت: اى ابولقاسم (محمد صلى الله عليه و آله) ما با تو مباهله نخواهيم كرد؛ بيا با هم صلح كنيم»! 

ودر بعضى از روايات آمده كه اسقف اعظم كفت: من صورتهايى را مى نكرم كه اككر از خدا بخواهند كوه را از جا بركند جنين 
خواهد شد! يس مباهله نكنيد كه هلاكك 
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خواهيد شد![928*] 

همين مضمون با تفاوتهايى كه به اصل قضيه ضرر نمى زند در بسيارى از تفاسير ديكر نيز آمده است. مانند تفسير فخر رازى (جلد 
ل صفحه )٠١‏ و قرطبى (جلد ”2 صفحه 1788) و روح البيان (جلد 7» صفحه #©) و روح المعانى (جلد 0 صفحه 188) و بحر 
المحيط (جلد ”. صفحه 17©) تفسير بيضاوى (ذيل آيه مورد بحث و تفاسير ديكر. 


اكنون به سراغ كتب حديث مىرويم: 


مباهله در كلمات محدثان 


روايات فراوانى در منابع معروف و دست اول اهل سنت و منابع اهل بيت عليهم السلام آمده است كه با صراحت مىكويد: آيه 
مباهله درباره على عليه السلام و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام نازل شده است از جلمه: 

-١‏ در صحيح مسلم در كتاب فضائل الصحابة در باب فضائل على بن ابيطالب عليه السلام از سعد بن ابى وقاص نقل شده كه معاويه 
به سعد كفت: جرا ابوتراب (على عليه السلام) را سب و دشنام نمىدهى؟ كفت: من سه سخن از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به 
ياد دارم كه به خاطر آنها نمى توانم على عليه السلام را دشنام دهم! و اكر يكى از آنها براى من باشد بهتر از تعداد زيادى اشتران 
سرخ مو است- اين حيوان از كرانبهاترين سرمايههاى عرب محسوب مىشد- سيس داستان حديث منزلت (در جنكك تبوكك) و 
داستان يرجم 
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أة ين نيك على علي النسالاء #ار نك حير لكر ع كن و يعدم فز ايدو لها اموه الكبة كل تدارا تدع ابناكنا و إينادكم 
دعا رَسُولٌ اللَّهِ صلى الله عليه و آله عَليَاً وَفاطِمَةً وَ سنا وَ سينا قَقال: اللَهُمَ هؤّلاءٍ اهلى): 

«هنكامى كه آيه مباهله نازل شد؛ رسول خدا صلى الله عليه و آله على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام را فرا خواند. سيس 
عرض داشت: خداوندا اينها اهلبيت من هستند). (و مصداق اين آيهاند)[71:"] اين حديث را كروه ديكرى از بزركان اهل سنت نقل 
كردهاند مانئد: 
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ترمذى در صحيح خود.[778] و بعد از نقل آن مىافزايد» ابوعيسى مى كويد: اين حديث حسن» صحيح و غريب است (شايد غريب 
بودنش به خاطر ناساز كارى با بيش داورىهاى تعصب آميز او است). 

واحمد حنبلى در مسند.[9؟"] 

و بيهقى در السنن الكبرى.[770] 

و سيوطى در دُرٌالمنثور.[1"] 

؟- در صحيح ترمذى در جاى ديكر نيز حديث از سعد بن وقاص نقل شده كه وقتى آيه مباهله نازل شد؛ بيامبر اكرم صلى الله عليه و 
آله؛ على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام را فراخواند و عرضه داشت: «اللَهُمَ هؤُلاءٍ اهلى» «خداوندا! اينها اهل بيت من 
هستند». [+سم] 

همين حديث را حاكم در مستردك الصحيحين نقل كرده و در آخر مى كويد: اين حدث صحيحى است كه هماهنكك با موازين و 
شرايط صحت بر طبق عقيده شيخين بخارى و مسلم مى باشد.[ 7777| 
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ونيز بيهقى در السئن الكبرى آن را نقل كرده است.[ع*”] 

“- سيوطى در الدرالمنثور از حاكم و ابن مردويه و ابونعيم در دلائل از جابربن عبدالله انصارى نقل مى كند: هنكامى كه بيامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله قرار مباهله با مسيحيان كذاشتء روز بعد دست على عليه السلام و فاطمه عليها السلام و حسن و حسين عليهما 
السلام را كرفت و براى مباهله آورد. اما آنها (مسيحيان) حاضر به مباهله نشدند. سيس جابر مىافزايد: آيه تَعَالَوًا نَدعٌ اثاتنا وابتائكع 
... درباره آنها نازل شد.[78؟] سيوطى مى كويد: حاكم اين حديث را صحيح شمرده است. 

*- در همان كتاب (الدّر المنثور) از ابن عباس نقل مى كند كه هيثئت مسيحيان نجران خدمت بيامبر صلى الله عليه و آله آمدند- و 
يس از شرح جريان مباهله و امتناع مسيحيان نجران- مىافزايد: اين در حالى بود كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بيرون آمد و بااو 
على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام بودند و به آنها فرمود: «من دعا مى كنم و شما آمين بككوبيد.» ولى مسيحيان نجران 
حاضر به مباهله نشدند و با ييامبر صلى الله عليه و آله صلح كردند كه جزيه بيردازند.[72] 

ه- در همان كتاب از ابن جرير از علباء بن احمر اليشكرى نقل م ىكند هنكامى كه آيه قل تَعالَوا نَدْحٌ ابنانّنا ... نازل شد؛ ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله به سراغ على و فاطمه عليه السلام و فرزندان آنها حسن و حسين عليهما السلام فرستاد و به مخالفان ييشنهاد كرد 
حاضر به مباهله شوند (و آنها خوددارى كردند).[/31"] 

#- علامه طبرى در تفسيرش با سند خود از زيد بن على در تفسير اين آيه نقل 
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مى كند: «كانّ النَييّ وَ عَلِىَ و فاطِمَةٌ وَ الِحَسَنٌ وَالمحْسَينٌ): «در آنجا بيامبرو على و فاطمه و حسن و حسين عليهما السلام بودند».[/*"] 
/- و نيز در همان كتاب به سندش از سدّى در ذيل اين آيه جنين نقل مى كند: 

«اَعَلّ ال بهد الحَسَن وَالحْسين و فَاطِمَةً وَ قال لِعلي اتبغنا: بيامبر صلى الله عليه و آله دست حسن و حسين و فاطمه را كرفت و به 
على عليه السلام فرمود: يشت سر ما بيا.[55] 

8- علا-مه ابوبكر جص اص كه از علماى قرن جهارم هجرى است در كتاب احكام القرآن در يكك تعبير كويا در مورد مباهله 
مى كويد: «انَّ رواةَ اليسير وَنَقَلَ الاو َم يَحْتِفُوا فى انَّ الى صلى الله عليه و آله اَذ بيد الْحَمَنَ واليحْسَين وَعَلِى و فاطِمَةٌ (رَضِى الله 
عَنْهُْ) وَدعى النّصارى الّدين حاجُوةٌ الى الْمُباهلَةا: 

راويان تواريخ, و ناقلان آثار اختلاف ندارند در اينكه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله دست حسن و حسين و على و فاطمه عليهم 
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السلام را كرفت و نصارى را كه با او به بحث و ستيز برخاسته بودند به مباهله دعوت فرمود).[ ]7٠‏ 

مطابق كفته جصاص اين مسأله مورد اجماع و اتفاق همه دانشمندان حديث و تاريخ است. 

9- همين دانشمندان در كتاب ديكرى به نام معرفة علوم الحديث بعد از ذكر داستان مباهله مىكويند: «قال الحاكمٌ وَقَدْ تَوائَرتِ 
الابارٌ فى التّفاسير عَنْ عَمِدِاللّهِ ْن عَبَاسَ وَ غيره انَّ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله احَدَ يوم الْمباهلَةُ بد عَِى وَ حَسَن و حُسَين وَ جعَلُوا 
فاطِمَةٌ وَرانَهُمْ ثم قال هؤلاء اثناتّنا و انْفْسَنا و نساتناا: ْ ْ 
«حاكم مى ككويد: در اخبار متواتر در كتب تفسير از ابن عباس و غير او آمده است 
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كه: رسول خدا صلى الله عليه و آله روز مباهله دست على و حسن و حسين عليهم السلام را كرفت و فاطمه از يشت سر مى آمد 
سيس فرمود: اينها فرزندان ما و نفوس ما و زنان ما هستند شما هم نفوس و فرزندان و زنانتان را بياوريد تا مباهله كنيم».[١7]‏ 

اين تنها بخشى از روايات مربوط به داستان مباهله و نزول آن درباره اين بزركوران است. بديهى است تفاوت اين احاديث در بعضى 
از جزئيات كه فاطمه عليها السلام همراه ييامبر صلى الله عليه و آله بوده يا يشت سر ييامبر صلى الله عليه و آله مىآمده؛ و يا على عليه 
السلام در كنار آن حضرت بوده يا يشت سر آن حضرت تأثيرى در اصل مسأله نمى كذارد. زيرا در بسيارى از حوادث مسلم تاريخى 
مانند جنكك بدر و خيبر واحزاب وفتح مكه. اختلاف در نقل جزئيات و شاخ و برككها وجود دارد و كمتر حادثه مهم تاريخى را 
مى توان بيدا كرد كه در اين كونه امور جزئى» تفاوتى نداشته باشد. 

به هر حال روايات فوقء به كواهى كروهى از بزركان اهل سنت جنان فراوان و مشهور است كه به سر حدٌ تواتر رسيده با اين حال 
جاى بسيار شكفتى است كه نويسنده تفسير المنار در ذيل اين آيه مى كويد: «قالَ الَاسْتاذْ الامامٌ: الرواياتٌ متف حلى انَّ الى صلى 
لله عليه و آله احُتار لِلمباهَدَهُ عَلياً و فاطم.ءَ وَوَلَدَيْهِما و يَحْمِلُونَ كلِمَةً نسائنا عَلَى فاطِمَة و كَلمَة أنْفيتنا عَلَى عَلى عليه السلام فَقَطْء و 
تعناوة عزو الزوزياك القع او لقض1 قم رنها ةروح لفروواياك مسقنا كريد كد افير عن الله عليه« االنابراى مقلم حلن عليه 
السلام و فاطمه عليها السلام و دو فرزند آنان را بركزيد, و كلمه «نسائنا» را بر فاطمه عليها السلام و كلمه «انفسنا» را فقط بر على عليه 
السلام تطبيق كردهاند. مدركك اين روايات» شيعه است! و مقصد آنها از آن معروف است»![؟1*"] 

راستى عجيب است وقتى ياى بيش داورىها و تعصبهاى فرقداى به ميان مىآيد دانشمند معروفى مانند نويسنده المنار سخنى 
مى كويد كه سستى آن بر هيج كس يوشيده نيست. آيا صحيح مسلم و صحيح ترمذى و مسند احمد از منابع معروف شيعه است؟ آيا 
سنن بيهقى و الدّر المنثور يوطى و احكام القرآن جصاص و 

بيام قرآن» ج4» ص: /71” 

تفسير طبرى و مستدركك حاكم را علماى شيعه نوشتهاند؟ 

اشتباهى به اين بز ركى جز بر اثر حجاب تعصب بيدا نمىشود. نامبرده از يكك سو مى كويد روايات متّفقاً ين سخن را نقل كرده 
اسكوواز شرع ديك عبرا زر سوال مويرد. 

اكر كتابهايى همجون صحيح مسلمء و ترمذىء و مسند احمدء و مانند آن» جنان باشد كه شيعه بتواند رواياتى جعل نموده و در 
همه آنها وارد كند؛ تا آنجا كه به صورت حديث متواتر در آيد؛ ديكر جه اعتبارى براى اين كتب باقى مى ماند؟ و جككونه مىتوان 
حتى يكك حديث آنرا يذيرفت؟ 

در حقيقت نويسنده المنار بااين سخن خود, همه منابع معروف اهل سنت را بى اعتبار كرده؛ و ارزش آنها را به كلى از بين برده 
است. آرى او خواسته است فضيلتى را از على عليه السلام و فاطمه و فرزندان آنها را انكار كند ولى با اين كارش ريشه مذهب تسئن 


را زده است! 
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تنها سخنى كه در اينجا باقى مىماند اشكالى است كه المنار و بعضى ديكر در مورد ضميرهاى جمع كه در آيه وجود دارد ذكر 


كردهاند؛ و ما بعداً به طور مشروح به سراغ آن خواهيم رفت. 


اهميّت مباهله 


نخستين جيزى كه در اين آيه جلب توجه م ىكند اين است كه مسأله مباهله را مىتوان به عنوان نشانه روشنى بر حقانيت و صدق 
ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در مسأله دعوى رسالت مطرح كرد زيرا ممككن نيست كسى كه به ارتباط خود با يرود ركار ايمان 
قطعى نداشته باشد وارد جنين ميدانى كردد. يعنى از مخالفان خود دعوت كند كه بيائيد و با هم به دركاه خدا برويم وازخدا 
بخواهيم دروغككو را رسوا سازد؛ و 
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من قول مىدهم كه نفرين من در حق مخالفان عملى خواهد شد؛ و نتيجه آن را خواهيد ديد! 

به طور مسلم ورود در جنين ميدانى بسيار خطرناكك است؛ زيرا اكر نفرين به اجابت نرسد و اثرى از مجازات مخالفان ظاهر نشود؛ 
نتيجه جز رسوايى دعوت كننده نخواهد داشت؛ و هيج انسان عاقلى بدون اطمينان به نتيجه؛ قدم در اين ميدان نمى كذارد. 

به همين دليل در روايات اسلامى مىخوانيم: هنكامى كه ياى مباهله به ميان آمد» مسيحيان نجران از ييامبر صلى الله عليه و آله مهات 
خواستند تا در اين باره بينديشند؛ و هنكامى كه ديدند ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله تنها كسانى را با خود براى مباهله آورده كه 
دعاى آنها مى تواند مستجاب باشد؛ و خالى از هر كونه جار و جنجالء و تشريفات به صحنه مباهله وارد شده؛ آن را دليل ديكرى بر 
صدق دعوت او دانستند و از مباهله سر باز زدند» مبادا كرفتار عذاب الهى شوند. آنها هنكامى كه ديدن ييامبر صلى الله عليه و آله با 
افراى محدودى از خاصٌ ان نزديكك خود و فرزندان خردسال و دخترش فاطمه زهرا عليه السلام به معياد كاه آمده است» سخت به 
وحشت افتادن و حاضر به مصالحه شدند. 

از سوى ديكراين آيه سند روشنى براى مقام والاى اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله. على عليه السلام و فاطمه عليها السلام و 
حسن و حسين عليهما السلام استء زيرا در آيه سه كلمه وجود دارد: 

«انْفْسَ ناا» «نسائّنا» و «اثنائنا» بدون شكك منظور از «ابنائّنا»» امام حسن و امام حسين عليهما السلام بوده است و در اين هيج اختلافى 
نيستء و «نسائنا؛ بر كسى جز فاطمه زهرا عليها السلام تطبيق نمىشود؛ و اما «انفسنا»» به يقين اشاره به شخص ييامبر صلى الله عليه و 
اله نيستة»: 

زيرا آيه مى كويد: دح ... وَانْفْت نا: «دعوت كنيم از نفوس خويش»» اكر منظوره ببامبر صلى الله عليه و آله باشد» دعوت كردن انسان 
از خويشتن مفهومى ندارد؛ بنابراين راهى باقى نمىماند جز اينكه بكوئيم منظور تنها على عليه السلام است. 
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قابل توجه اينكه فخر رازى در ذيل اين آيه سخنى از محمود بن الحسن الحمصى كه از علماى شيعه بوده نقل م ىكند كه او با 
استفاده از اين آيه اثبات مى كرد كه على عليه السلام بعد از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله از همه انبياء و همه صحابه افضل استء 
او مى كفت: «ممككن نيست انسان از خودش دعوت كند؛ و خويشتن را براى كارى فرا خواند. بنابراين منظور از «انفسنا) غير ييامبر 
صلى الله عليه و آله بوده است؛ و علماء اتفاق دارند بر اينكه كسى غير از على عليه السلام با او نبود. بنابراين آيه مى كويد: «على عليه 


السلام به منزله نفس و شخص محمد صلى الله عليه و آله است»» به يقين عين او نيست؛ ولى در تمام جهات بجز مقام نبوت و 
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افضليت ييامبر صلى الله عليه و آله بر همه كسء در جهات ديكر همانند او است. 

از سوى ديكر مىدانيم بيامبر صلى الله عليه و آله از همه انبياء افضل بود يس على عليه السلام نيز مىبايد افضل باشد. سيس به اين 
حديث كه دوست و دشمن آن را يذيرفتهاند- براى تكميل كلام خود- استناد مىجويد كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «مَنْ 
اراد ان يرَى آدَمَ فى عِلْمِهِ وَ تُوحاً فى طاعَته وَ اثراهيم فى خُلتهِ وَ مُوسى فى مَيِتِته وَتيسى فى ص هُوَتِه فَلْظر الى عَلِيٌ بْن اببطالب 
عليه السلام): ْ 
«هر كس مىخواهد آدم را در مقام علميشء و نوح را در طاعتشء (نسبت به يرورد كار) و ابراهيم را در دوستى و مقام خليل اللهى 
اش» و موسى را در هيبتش و عيسى را در صفوتش ببيند» نككاه به على بن ابيطالب كند!» اين حديث مى كويد: 

«آنجه خوبان به طور جداكانه داشتهاند او تنها و يككجا دارد). 

فخر رازى بعد از نقل اين كلام مىافزايد: ساير شيعه نيز در كذشته و حالء به اين آيه استدلال مىكنند كه على عليه السلام همجون 
نفس محمد صلى الله عليه و آله است مككر در ويزكىهائى كه دليل براى بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله ثابت كرده؛ و مسلم است 
كه ييامبر صلى الله عليه و آله از همه صحابه افضل بودهء يس على عليه السلام نيز بايد افضل باشد.[767] 
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فخر رازى بعد از ذكر اين دليل به سادكى از كنار آن مى كذرد؛ و تنها به اين جواب قناعت مىكند كه همان كونه كه اجماع 
مسلمين دليل است كه محمد صلى الله عليه و آله افضل از على بن ابيطالب عليه السلام است؛ اجماع مسلمين بر اين است كه هر 
بيامبرى افضل از كسانى است كه ييامبر نيستند؛ و به يقين على عليه السلام ييامبر نبوده نتيجه اين مى شود كه ساير انبياى الهى از على 
عليه السلام افضل بودهاند.[76] 

در سخنان فخر رازى به خوبى دقت كنيد مىبينيد او در واقع جوابى براى آن استدلال قوى و محكم ندارد كويا مىخواسته به 
اصطلاح براى خالى نبودن عريضه سخنى بككويد؛ و الاين سخن كه هر يبامبرى از يبامبران الهى از هر غير بيامبر افضل استء كامنًا 
قابل مناقشه است. زيرا برترى همه ييامبران بر غير آنها تنها در مورد وحى مسلم است. ولى در غير مورد وحى ممكن است بزركانى 
باشند كه از همه انبياء جز ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله برتر باشند. ازاين كه بككذريم سخن در افضليت على عليه السلام بر همه 
افكةااسث وابة مطلب تناز به اقاخيير ترص ارصن شابر الماع تدازف (دفت كريذ) 

به هرحال فضيلتى كه از اين آيه شريفه و احاديث متواترى كه در ذيل آن آمده استفاده مى شود مى تواند مسأله خلافت و جانشينى 
بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله را روشنتر سازد. 

جرا كه هر كز خداوند متعال راضى نمى شود كه فرد افضل و برترء مأموم باشد و غير افضل امام؛ كسى كه همجون جان ييامبر صلى 
الله عليه و آله است ييرو باشد؛ و ديكران كه در درجات بعد قرار دارند ييشوا! 

در اين مسأله تفاوت نم ىكند كه ما امامت را منوط به نصب الهى بدانيم- آن كونه كه ما اعتقاد داريم- يا از طريق انتخاب مردم؛ 
آن كونه كه اهل سنت معتقداند. جرا 
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كه در صورت اول هركز خداوند مفضول را بر افضلء مقدم نخواهد داشت و در صورت دوم نيز مردم نبايد كارى بر خلا.ف 
حكمت انجام دهند كه اكر كنند يسنديده و مقبول نخواهد بود. 


خرده كيرى كه بر آيه مباهله دارند. 
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در اينجا اشكال معروفى است كه نويسنده المنار و بعضى ديكر آن رادر مورد نزول آيه در حق اهل بيت عليهم السلام ذكر كردهاند 
وآناينكه حكونه امكان دارد منظور از «ابنائنا» (فرزندان ما) حسن و حسين عليهما السلام باشند در حالى كه «ابنائنا جمع است و 
جمع بر دو نفر اطلا-ق نمىشود؟ و نيز جككونه ممكن است «نساءنا» (زنان ما) كه معنى جمع دارد» تنها بر بانوى اسلام فاطمه زهرا 
عليها السلام اطلاق كردد؟ 

و نيز جككونه ممكن است منظور از «انفسناء» تنها على عليه السلام باشد؟ زيرا «انفسنا» نيز صيغه جمع استء و على عليه السلام يكك 
نفر بود. 

ياسخ 

در ياسخ اين سؤال نظر شما را به جند نكته جلب مى كنيم: 

-١‏ همان كونه كه قبلا نيز بطور مشروح ذكر شد احاديث فراوانى در بسيارى از منابع معروف و معتبر اسلامى اعم از شيعه و سنى در 
زمينه ورود اين آيه در مورد اهل بيت به ما رسيده است كه در آنها تصريح شده ييغمبر صلى الله عليه و آله غير از على عليه السلام و 
فاطمه عليها السلام و حسن عليه السلام و حسين عليه السلام كسى را به مباهله نياورد؛ و اين خود قرينه آشكارى براى تفسير آيه 
خواهد بود؛ زيرا مىدانيم از جمله قرائنى كه آيات قرآن را تفسير مى كند سنت و شأن نزول قطعى است. 

بنابراين» ايراد مزبور تنها متوجه شيعه نمى شود. بلكه همه دانشمندان اسلام 
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بايد از آن ياسخ كويند. 

-١‏ اطلاق صيغه جمع بر مفرد يا بر تثنيه تازكى ندارد؛ و قرآن و غير قرآن از ادبيات عرب و حتى غير عرب اين معنى بسيار ديده 
الو 

توضيح اينكه: بسيار مى شود كه به هنككام بيان يكك قانونء يا تنظيم يك عهدنامه. حكم به صورت كلى و به صيغه جمع آورده 
فائوةة وا ماخر حب امه رق من ا يفل داعي ل اعد افق نه اشن كفك كان قود امه واتر اناق انها عمش ووعاكق كد 
ممكن است يكى از دو طرف تنها يكك يا دو فرزند داشته باشد؛ اين موضوع هيجكونه منافاتى با تنظيم قانون يا عهدنامه به صورت 
جمع ندارد. 

خلاصه اينكه ما دو مرحله داريم مرحله قرارداد و مرحله اجرا. 

در مرحله قرارداد» كاهى الفاظ به صورت جمع ذكر مىشوند تا بر همه مصاديق تطبيق كردند؛ ولى در مرحله اجراء ممكن است 
مصداق منحصر به يكك فرد باشد؛ و اين انحصار در مصداقء منافات با كلى بودن مسثله ندارد. 

به عبارت ديكر ييامبر موظف بود طبق قرا دادى كه با نصارى نجران بسته بود همه فرزندان و زنان خاص و خاندانش و تمام كسانى 
كه بمنزله جان او بودند همراه خود به مباهله ببرد» ولى اينها مصداقى جز دو فرزند و يكك زن و مرد نداشتند. (دقت كنيد). 

در آيات قرآن موراد متعدد ديكرى داريم كه عبارت بصورت صيغه جمع آمده اما مصداق آن به جهتى از جهات منحصر به يكك 
دوموك ادق لاون سوره آل «عمران» آيه 17 مىخوانيم: الننينا قال لَّهُمُ الْنَاسٌ انَّ اقلق دعقي لك تاشدوام «(همان) 
كسانى كه (بعضى از) مردمء به آنان كفتند:» دشمنان براى (حمله به) شما كرد آمده اند؛ از آنها بترسيد!». در اين آيه منظور از 
«الناس» (مردم) طبق تصريح جمعى از مفسران نعيم بن مسعود است كه از ابوسفيان اموالى كرفته 

بيام قرآن» ج 9 ص: 787 

بود تا مسلمانان را از قدرت مشر كان بترساند! 


و همجنين در سوره «آل عمران» آيه 18١‏ مىخوانيم: لَمَدُ سَِمِعَ الَهُ قَولَ الّذِينَ قالوا انَّ الله فقيرٌ وَنَحَنٌ اغنياء: «خداوند» سخن آنها 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ار هئ از بمعزنز 


(كروهى از يهود) را كه كفتند: 

«خدا فقير استء و ما بى نيازيم»» شنيد!») 

منظور از «الذين» در آيه طبق تصريح جمعى از مفسران حى بن اخطب يا فنحاص است. كاهى اطلاق كلمه جمع بر مفرد به عنوان 
بز ركداشت نيز ديده مى شود؛ همانطور كه درباره ابراهيم مىخوانيم: انَّ اثراهيم كان امَةُ قانتاً لله 

«ابراهيم (به تنهايى) امّتى بود مطيع فرمان خدا)[ه6] در اينجا كلمه «امت)» كه اسم جمع است بر فرد اظلاق تواست (ماها عة 
مشروحى نيز در اين زمينه داشتيم). 

*- از آيه مباهله استفاده مى شود كه به فرزندان دختر نيز حقيقتاً «ابن» كفته مى شود بر خلاف آنجه در جاهليت مرسوم بود كه تنها 
فرزندان يسر را فرزند خود مىدانستند» و مى كفتند: 

بنونا بو ابنائنا و بَناتِنابََوهنَ ابْناءً الرّجالٍ اباعدٍ 

«يعنى فرزندان ما تنها يسر زادههاى ما هستند اما دختر زادههاى ما فرزندان مردم بيكانه محسوب مى شوند نه فرزندان ما). 

اين طرؤ تفكر مولود همان سنت غلط جاهلى بود كه دختران و نان راغضو اصلى جامعه اسائى نمىدانستتد و آثها راادر حكم 
ظروفى براى نككهدارى يسران 

بيام قرآن» ج94 ص: 758 

من ودالعتك. 

جنانكه شاعر آنها مى كويد: 

وَالماا اياك قاب اذا تكروفات و للانساب آناءة 

«مادران مردم حكم ظروفى براى يرورش آنها دارند؛ و براى نسبء تنها يدران شناخته مى شوند)! 

ولى اسلام اين طرز تفكر را به شدت در هم كوبيد و احكام فرزند را بر فرزندان يسرى و دخترى يكسان جارى ساخت. 

در قرآن در سوره «انعام) آيه 86 و 88 درباره فرزندان ابراهيم مى خوانيم: 

وَمِنْ ذُرئتهِ دود وَ سليمانَ وَ أيُوبَ وَيُوسُْفٌ و مُؤْسى وَ هارُونَ و كذلكك تمزى الْمخيينينَ وَ زَكَرِيًا وَيَبْيى وَعيسى و الْياسّ كل مِنّ 
الصَالِحِينَ 

«واز فرزندان او» داود و سليمان وايوب و يوسف و موسى وهارون را (هدايت كرديم)؛ اين كونه نيك وكاران را ياداش مى دهيم.- و 
(همجنين) زكريا و يحيى و عيسى و الياس را؛ كه همككى از صالحان بودند.» 

دراين آيه حضرت مسيح از فرزندان ابراهيم شمرده شده در حالى كه فرزند دخترى بود. 

ودر رواياتى كه از طرق شيعه و سنى درباره امام حسن و امام حسين عليهما السلام وارد شده اطلاق كلمه :ابن رسول اللّه (فرزندان 
بيامبر) كراراً ديده مى شود. 

در آيات مربوط به زنانى كه ازدواج با آنها حرام است مىخوانيم: و حلائل ابنائكم (يعنى همسران يسران شما) در ميان فقهاى اسلام 
اين مسئله مسلم است كه همسران يسرها و نوهها جه دخترى باشند و جه يسرى بر شخص حرام است و مشمول آيه فوق مى باشند. 
از نكات قابل توجه در مورد آيه مباهله اينكه در حديث معروفى آمده است كه 

بيام قرآن» ج4» ص: 750 

مأمون عباسى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام سؤال كرد دليل بر خلافت (بلافصل) جدت على بن ابيطالب عليه السلام 


جيست؟ فرمود: أيه «انفسنا» 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفمحه نار هنا از بمعزنز 


مأمون عرض كرد: اكر «نسائنا» نبود! 

امام در ياسخ او فرمود: اكر «ابنائنا» نبود! 

علامه طباطبايى در تفسير اين جملههاى كوتاه و بر معنى مى كويد: استدلال امام به آيه «انفسنا» از اين جهت است كه خداوند على 
عليه السلام را همجون نفس و جان يبامبر صلى الله عليه و آله قرار داده (و بنابراين از همه افضل و شايستهترين فرد براى امامت و 
خلافت است و در همه جيز جز مقام رسالت و نبوت شبيه او مى باشد). 

ياسخ مأمون در واقع ايرادى است كه به اين استدلال كرفته مى كويد: كلمه «نسائنا» (زنان ما) مى تواند دليل بر اين باشد كه «انفسنا» 
به معنى «رجالنا» (مردان ما) مى باشدء نه به معنى كسى كه همجون جان ييامبر صلى الله عليه و آله است. 

و ياسخ مجدد امام عليه السلام اشاره به اين است كه اكر «انفسنا» به معنى «رجالنا» بوده باشد ديكر جايى براى «ابنائنا» باقى نمى ماند. 
زيرا اين افراد نيز در وازههاى رجال و نساء داخل هستند- اكّر مؤنت باشند داخل در نساء واككر مذكر باشند داخل در رجال-» 
بنابراين «انفسنا» به معنى «رجالنا» نيست (دقت كنيد)[ #ع"] 

در بحار الا-نوار جريان مأمون به صورت ديكرى نقل شده است و ظاهراً سؤال و جواب ديكرى از امام على بن موسى الرضا عليه 
السلام در جاى ديككر استء اين روايت مىكويد: روزى مامون به امام على بن موسى الرضا عليه السلام عرض كرد: بالاترين فضيلت 
امام امي رالمؤمنين (على بن ابيطالب) را كه قرآن بر آن دلالت دارد بيان كنيد. 

امام عليه السلام: الو أنه تله اسع كد اولك من اننايد قزة سا شك يهب 

هنكامى كه اين آيه نازل شد رسول خدا صلى الله عليه و آله حسن و حسين عليهما السلام را فرا خواند يبس 

بيام قرآنء ج294 ص: 768 

اين دو نفر مصداق «ابنائنا» بودند و فاطمه عليها السلام را نيز فرا خواند؛ بنابراين او مصداق نسائنا» بود؛ و اميرالمؤمنين على عليه 
السلام را فرا خواند و او نفس و جان ييامبر به حكم خدا بود و از آنجا كه احدى از خلق خدا بالاتر و بزركوارتر از رسول خدا صلى 
الله عليه و آله نيست بنابراين ثابت مى شود كه احدى افضل از نفس رسول الله يعنى على عليه السلام نمى باشد). 

مأمون كفت: ممكن است كسى بكويد «انفسنا» اشاره به خود ييامبر صلى الله عليه و آله است نه غير او؛ امام عليه السلام در جواب 
فرمود: مككر كسى خودش را فرا مىخواند؟ و جون ييامبر صلى الله عليه و آله علاوه بر فاطمه عليها السلام و حسن و حسينء على 
عليهم السلام را فرا خواند معلوم مىشود على عليه السلام بمنزله نفس و جان ييامبر صلى الله عليه و آله است».[/71] 

بيام قرآن» ج94 ص: 751 


1- آيه خيرٌ البريّه 


- 


در آيه و8 سوره «بينه» مىخوانيم: انَّ الّذِين آمَنُوا وَعَمِلُو الصَالحاتٍ اوليك مُمْ حَيْرُ الْْريّة- جزائُهُم عِنْدَ رَبهِمْ جنات عَردْنِ تَجرى 
مِنْ نَْتهًا الانْهارٌ خالِدينَ فيها ادا رَضِىَ الله عَنْهْ وَ رَضُوا عَنْهُ ذلك لِمَنْ حَشِىَ رَبَهُ 

«(ام1) كسانى كه ايمان آوردند واعمال صالح انجام دادند» بهترين خلق (خدا) هستند.- ياداش آنها نزد يرورد كارشان باغهاى 
جاويدان بهشتى است كه نهرها از ياى درختانش جارى است؛ هميشه در آن مى مانند؛ (هم) خدا از آنها خشنود است و (هم) آنها 
ازاو؛ واين (مقام والا) براى كسى است كه از (مخالفت) يرورد كارش بترسد). 

خداوند دراين آيات»ء و آيات قبل از آنء بهترين و بدترين مخلوقات خود را معرفى كرده است, كافران و مشركان اهل كتاب را كه 


با انواع دسايس و توطئهها در فكر خاموش ساختن نور حق هستند» هم خودشان كمراهاند و هم ديكران را به كمراهى م ىكشانند. به 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إ أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه ننزار هنا از بمعزنز 


عنوان شرالبريه 58؟] (بدترين مخلوقات) معرّفى مىكند و در مقابل» مؤمنانى كه در يرتو ايمانشان راه حق را يافته و منبع اعمال 
صالح بوده و هستندء هم خودشان هدايت يافته و هم جراغ هدايتى را براى ديكرااند به عنوان 

بيام قرآن؛ ج94 ص: 75/8 

«خيرالبريه)» (بهترين مخلوقات) معرفى فرموده است. 

درست است كه مفهوم آيه» مفهوم وسيع و كستردهاى است؛ و منحصر به شخص يا اشخاص معينى نمى باشد؛ ولى در روايات متعدد 
اسلامى كه در منابع حديث اهل سنت و شيعه آمده استء انككشت روى اشخاصى كذارده شده كه در صف اول از صفوف «خير 
البرئه)» و بهترين مخلوقات خدا قرار دارثك. 

دقفت در محتواى اين احاديث؛ بسيارى از حقايق را كه تاكنون براى كروهى در يرده ابهام باقى مانده است مى تواند روشن سازد؛ و 
ياسخ روشنى براى بسيارى از اتهامات ناآ كاهان باشد. 

در اينجا توجه خوانند كان را به بخشى از اين روايات جلب مى كنيم: 

ادملس مغرو وطن عدن انقو قري كيل آنه التاين ستناكن ال عناصلا ا1نككل مر كدو كررها عدييه دائين كيان لعل 
و آله بوديم كه على عليه السلام به سوى ما آمد» هنكامى كه جشم بيامبر صلى الله عليه و آله به او افتادء فرمود: «وَالّدَى نَفُسى بِِدِه 
انَّ هذا و شيعته لَُمُ الْائِرُونَ يَوَْ القِيامَ وَ تَرلَتْء انَّالَذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الضالحاتٍ اولك هُمْ حَيرْ الرِيّْ فكانّ اضر حابُ الى صلى 
الله عليه و آله اذا اقْبَلَ عَلِيٌ عليه السلام قالُوا جاء حير الِْريّة!ا: 

ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «قسم به كسى كه جان من به دست او استء اين مرد و شيعيان او» رستككاران در روز قيامتاند» و 
آيه انَّ الّذِينَ آمَنُوا وَ تَمِلُوا الصَالِحاتٍ اوليك هُمْ حَير الْرِيُّ نازل شدء از اين رو اصحاب بيامبر صلى الله عليه و آله هنكامى كه على 
عليه السلام مى آمد مى كفتند: خيرالبريّه (بهترين مخلوقات خدا) آمد)»![59] همين روايت با همين مضمونء در شواهدالتنزيل حاكم 
جيكاق يز آذه اسك :18 1تون .روايت دركرق ازاارق عباس م شوا سكام كه آبه ان الذيق اكوا و عملا الضالحات 
اوليك همُمْ حير البَِيَةُ نازل شد بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله به على عليه السلام فرمود: 

بيام قرآن» ج94 ص: 764 

«هُوَ انْتَ وَ شيعتّكك تَاتى انْتّ وَشيعَتّكك يَوْمَ الْقيامَةُ راضينَ مَوْضيِينَ و تأتى عَدوْك غَضّْباناً مُفْمِحينَ): 

«تو و شيعيانت در روز قيامت خير البرية (بهترين مخلوقات) هستيد؛ هم خدا از شما راضى است و هم شما از خدا راضى هستيد؛ ولى 
شمن م تشمكين ودر زحمت و عذاب) است)[١90]‏ (در بعضى از نسخههاى حديث,ء «مقحمين» مده كه به معنى بالا نكاه داشتن 
سر به وسيله غل و زنجير است. 

*- در حاديث ديكرى از ابوبرزه آمده است هنككامى كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله اين آيه را تلاوت فرمود رو به على عليه 
السلام كرد و فرمود: «هّمْ انْتَ وَشْيعَبّك يا عَلِى و ميعادٌ ما يبنى و بنك الْحوضٌ!): «خيرالبريَةُ تو و شيعيانت هستيد اى على!؛ و وعده 
من و تو كنار حوض كوثر است81[.06"] *- در تفسير الدر المنثور آمده است كه: ابن مردويه از على عليه السلام نقل مىكند كه 
رسول خدا صلى الله عليه و آله به من فرمود: «الَم تَسْمَعْ قَوْلَ ال انَّالَدِينَ آمَُوا و عَمَُوا الصَالِحاتٍ اولتِك هُمُ الْبرِي انْتّ وَشْيعتك و 
مَؤْعِدى وَ مَوْعِدُكم الْحوصٌ اذا جئتٌ الَامَم للُحساب تُدعَوْنَ عُرَامُححيجلين): 

«آيا اين سخن خداوند را نشنيدهاى كه مىفرمايد: كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند؛ آنها بهترين مخلوقات خدا 
هستند؛ اين تو و شيعيانت هستيد؛ و وعده كاه من و شما كنار حوض كوثر است. هنكامى كه من براى حساب امّتها مى آيم؛ شما 
فراخوائده مى شويد در حالى كه داراى يبشانى سفيد و شناخته شدهايد»![ *07"] 


ه- همجنين در شواهد التنزيل آمده است: كه عطيه عوفى مى كويد: ما وارد بر 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه عزء هلا از بمعزنز 


بيام قرآن» ج4» ص: 70٠‏ 

جابر بن عبد الله انصارى شديم؛ در حالى كه براثر شدت كهولت و كبر سن ابروهايش روى جشمهايش قرار كرفته بود, به او 
كفتيم: «اخبرنا عن عَلِيّ): «درباره على عليه السلام براى ما سخنى بككو). 

جابر ابروهاى خود را با دستش بالا برد» و كفت: «ذاكك مِنْ حير الْبِرَةُ»: «او از بهترين خلق نخدا است».[ع8"] 

- كنجى شافعى در كفاية الطالب از عطا نقل مى كند كه از عايشه درباره على عليه السلام يرسيدم او در جواب كفت: «ذاكك حيرٌ 
لكر لايمّكك فيه الا كافرال: «او بهترين افراد بشر است» و در اين معنى جز كافران ترديد نمى كنند»![هه"] 

و نيزدر همان كتاب از حذيفه نقل شده كه مىكويد: از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله شنيدم كه مىفرمود: هلين حَيرُ الْمََّرِِ مَنْ 
ابى فَقَدُ كفَرَ): «على عليه السلام بهترين انسانها استء و هر كس نيذيرد كافر است؛[82]. 

بديهى است همه اين تعبيرات ناظر به شخصيت على عليه السلام بعد از بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله استء يعنى او بهترين انسانها 
بعد از رسول خدا است. 

جالب توجه اينكه: آلوسى مفسر معروف اهل سنت كه در احاديث فضائل على عليه السلام سخت كيرى خاصى دارد- و بارها در 
اين كتاب به نمونههاى آن اشاره كردهايم- بعد از آنكه قسمت قابل توجهى از رواياتى كه از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله در ذيل 
اين آيه نقل شده استء بيان مى كند» مى كويد؛ مفهوم اين روايات آن نيست كه اين آيه مخصوص به على عليه السلام و شيعيان و 
بيروان او استء هر جند آنها بدون شبهه داخل در اين آيهاند و در صفوف اول قرار دارند. سيس تصريح مى كند «اماميه هر جند 
على عليه السلام را برتر از انبياء و فرشتككان مىدانند» ولى بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله را برتر از آن حضرت مى شمرند. 

كوتاه سخن اينكه: احاديث مربوط به «خيرالبريّة) را كروه زيادى در منابع معروف 

بيام قرآن, ج4» ص: "0١‏ 

اسلامى نقل كردهاند؛ و از بهترين دلائل براى افضليت على عليه السلام نسبت به همه مسلمين و صحابه رسول خدا صلى الله عليه و 
آله بعد از آن حضرت است. 

اين در حالى است كه دشمنان على عليه السلام به خاطر عداوت آن حضرت در عصر تاريكك و ظلمانى بنى اميه اصرار بر كتمان 
فضائل او داشتند و دوستانش به خاطر وحشت از آن جانيان سفاكك فضائل او را كتمان مى كردند؛ ولى با نهايت تعجب اين فضائل 
بزركك تمام اين دورانهاى تاريكك را يشت سر كذاشته و بعد از اين همه قرون و اعصار به دست ما رسيده است؛ و اين نيست جز با 
امداد الهى. 

به هر حال از اين احاديث به ضميمه آيه شريفه دو نكته به خوبى استفاده مىشود: 

-١‏ افضليت على عليه السلام نسبت به همه ياران ييامبر صلى الله عليه و آله» واز آنجا كه مقدم داشتن غير افضل بر افضل كارى 
است زشت و نايسندء به هيج حسابى نمى توان غير او را براو مقدم داشت؛ و بنابراين بايد نخستين خليفه و جانشين ييامبر صلى الله 
عليه و آله او باشد. خواه تعيين خلافت از سوى خدا باشد- كه ما به آن معتقديم- يا از سوى خلق و مردم؛ كه كروهى ديكر به آن 
عقيده دارند. 

1- نكته ديككرى كه از اين احاديث متعدده به دست مىآيدء اين است كه نام كذارى بيروان على عليه السلام به شيعه جيزى است كه 
در زبان ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بارها آمده استء و آنها كه با اين عنوان دشمنى مى كنند؛ و از آن نفرت دارند؛ و كاه شين 
آن را دليل بر شوم و شر كرفتهاند؛ در واقع با ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله به مخالفت برخاسته و العياذ باللّه نسبت به سخنان او 
ابراز نفرت مى كنند؛ و به يقين اكر آكاهانه اين سخن را بككويند كارشان مشكل است؛ جه بهتر كه بككوئيم از اين روايات نبوى 


بى خبر بودهداندك. 
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بيام قرآن» ج4: ص: 707 
طبق اين روايات كثيره معتبره بر سر يبروان مكتب على عليه السلام زده است؛ و از خدا مىخواهيم كه همه ما لايق اين افتخار باشيم. 


بيام قرآن» ج4: ص: 707 


"'- آيه ليل المبيت 


در آيه 7١1‏ سوره «بقره» مىخوانيم: و مِنَ الناس مَنْ يَشْرى نَفْسَهُ ابتغاء مَوْضَاة اللِّ وَاللَّهُ رؤفٌ بالعباد: 

«بعضى از مردم (با ايمان و فداكار. همجون على (عليه السلام) در «ليلهُ المبيت» به هنكام خفتن در جايكاه بيغمبر (صلى الله عليه 
وآله)) جان خود را بخاطر خشنودى خدا مى فروشند؛ و خداوند نسبت به همه بند كان مهربان است.» در شأن نزول اين آيه روايات 
زيادى در منابع معروف اسلامى آمده است از جمله: 

-١‏ مفسرر معروف اهل سنت ثعلبى در تفسير خودش در شأن نزول اين آيه جنين نقل م ىكند: «بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله 
هنكامى كه تصميم به هجرت به سوى مدينه كرفت على بن ابيطالب عليه السلام را در مكه؛ براى اداى ديون و امانتهاى مردم كه 
نزد او بودء كذارد؛ و آن شب كه به سوى غار حركت م ىكرد؛ در حالى كه مشركين اطراف خانه او را كرفته بودند دستور داد كه 
على عليه السلام در بستر او بخوابدء و به او فرمود: «يارجه سبز رنككى كه من دارم- و به هنكام خواب روى خود م ىكشم- به روى 
خود بينداز و در بستر من بخوابء انشاء اللّه هيج مكروهى به تو نمى رسد). 

على عليه السلام اين كار را انجام داد» در اين موقع خداوند به جبرئيل و ميكائل وحى فرستاد كه من در ميان شما ييمان برادرى 
ايجاد كردم و عمر يكى را طولانى تر از ديكرى قرار دادم» كدام يكك از شما دو نفره زند كى ديككرى را بر خود مقدم مى شمريد- و 
عمر طولانى را براى ديكرى مى خواهيد- هر يكك از آن دو حيات خويش را 

بيام قرآن» ج4» ص: 705 

بركزيدند» در اين هنكام خداوند به آنها وحى فرستاد جرا شما همانند على بن ابيطالب عليه السلام نبوديد من ميان او و محمد صلى 
الله عليه و آله برادرى برقرار ساختم و او در بستر ييامبر صلى الله عليه و آله خوابيد و جان او را بر جان خويش مقدم شمرد؛ به زمين 
فرود آييد؛ و او رااز دشمنانش حفظ كنيد؛ آنها هر دو فرود آمدند جبرئيل بالاى سرش و ميكائل يايين يايش بود و جبرئيل صدا 
مى زد: آفرين آفرين! جه كسى همانند تواست اى على؟! خداوند متعال با تو نزد فرشتككان مباهات كرد در اين هنكام كه بيامبر 
صلى الله عليه و آله به سوى مدينه در حركت بود اين آيه در شأن على عليه السلام نازل شد: و مِنّ النْاس مَنْ يَشْرى نْفْسَهُ ابتغاءً 
مَوْضاة الله 

اين حديث ثعلبى را با همين تفصيلء غزالى در احياء العلوم (جلد *» صفحه 778) و كنجى در كفاية الطالب (صفحه )١1١5‏ و ابن 
صباغ مالكى در الفصول المهمّه (صفحه ””) و سبط بن جوزى حنفى در تذكرةٌ الخواص (صفحه )١‏ و شبلنجى در نور الابصار 
(صفحه 6١‏ نقل كردهاند.[/1ه"] 

-١‏ حاكم حسكانى در شواهد التنزيل از ابوسعيد خدرى» همين مضمون را با تفاوت بسيار مختصرىء نقل مى كند.[88] 

'- در همان كتاب (شواهد التنزيل) از ابن عباس نقل مى كند كه على عليه السلام نخستين كسى بود كه بعد از خديجه عليها السلام 
به رسول خدا صلى الله عليه و آله ايمان آورد و لباس او را يوشيد و در بستر او خوابيد ... (ولى در اين نقل اشارهاى به آيه شريفه 


نمى كند.[09؟] 
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#كواقه حرغياة كناب افيا الديق لات لوول هداق اذ عم اللنون ضاين )ا هعية معت تقل اشدة كد وائر علق اللسلية 3 
آله» در آن شب كه به سوى غار مىرفت على عليه السلام را در بستر خود خواباند. ابوبكر به دنبال ييامبر صلى الله عليه و آله رفت و 
قريش به على عليه السلام 

بيام قرآن» ج94 ص: 700 

نككاه مىكردند- و كمان م ىكردند بيامبر است- هنككامى كه صبح شد ناكهان نككاه كردند و ديدند على عليه السلام است كفتند: 
محمد صلى الله عليه و آله كجا است؟ فرمود: «من آكاهى ندارم)» كفتند: ما تعجب مى كرديم هنكامى كه سنكك به سوى تو 
مىانداختيم بيج و تاب مىخوردى واز يكك يهلو به يهلوى ديكر مىشدى در حالى كه وقتى به سوى محمد صلى الله عليه و آله 
سنكك مىانداختيم تكان نمى خورد! واين آيه درباره اين ماجرا نازل شده است: و مِنّ الناس مَنْ يَشُرى نَفْسَهُ ابتغاء مَوْضاة الله[ ]"8٠‏ 
ه- حاكم نيشابورى در كتاب معروف مستدرك الضّ حيحين از ابن عباس جنين نقل مى كند كه على عليه السلام جان خويش را به 
خدا فروخت؛ لباس ييامبر صلى الله عليه و آله را يوشيدء سيس به جاى او خوابيد ... و در يايان اين حديث مى كويد: «هذا حديث 
صَحيح الاشناد وَلَم يُخْرجاةٌ): «اين حديث معتبرى استء هر جند بخارى و مسلم در كتاب خود آن را نياوردهاند.[21] 

#- در همان كتاب از حكيم بن جبير از على بن الحسين عليه السلام نقل مى كند: 

ادال ك3 شدي نثمة افعاك موضاة االدقيع ف النطاليم: بعفو عن كدان خرف را ينانياى شستردى خدا لو ع صلل بن 
ابيطالب عليه السلام بود).| "ع7] ْ 

سيس مىافزايد: در آن هنكام كه على عليه السلام مىخواست در بستر رسول خدا صلى الله عليه و آله بخوابد اين اشعار را زمزمه 
مى كرد: 

وَكَئِتٌ بنَفُسى خَيِرَ مَنْ وَطَ الْحصَىوَ مَنْ طافّ بِالْييِتِ الْعَتتِقٍ وَ بالْحجر 

شوق اللوخاف ان تشكرو يكنا ذو الطول الاله ون المكر 

وَ بات رَسُولُ اللَّهِ فى الغار آمِأمُوَقََ و فى حَفْظِ الالِه وَفى سَثْرِ 

وَبثّ ارائيهخ و لَم بَنْهَمونىوَ قَدْ وَطَنْتٌ تَفْسى عَلَى الْمَثْل وَالاسْرٍ 

بيام قرآن» ج94 ص: 702 

«با جان خويش نككّهدارى و ياسدارى از كسى كردم كه بهترين انسانى بود كه بر روى زمين كام نهاد- همان كس كه به خانه كعبه 
و حجر طواف فرمودا. 

«همان رسول خدا صلى الله عليه و آله كه از مكر دشمنان بيمناكك بود- و خداوند قادر او را از مكر (و نقشههاى شوم آنها) رهايى 
بخشيد). 

«و رسول خدا صلى الله عليه و آله در غار در امن و امان بود- و در حفظ الهى و در يوشش قرار داشت). 

«و من مراقب آنها (دشمنان) بودم» و آنها باور نمىداشتند كه من به جاى ييامبر صلى الله عليه و آله خوابيدهام- در حالى كه آماده 
براى كشته شدن و اسارت بودم).[2”] 

اشعار فوق كه حكايت از نهايت ايثار و جانبازى و افتخار على عليه السلام به اين امر م ىكند در كتب ديكر نيز آمده است. 

- طبرى مورّخ معروف درباره مسأله هجرت مىنويسد: على عليه السلام در بستر يبامبر صلى الله عليه و آله خوابيده بود و دشمنان 
نظاره مىكردند واو را در بستر مىديدند در حالى كه يوشش بيامبر را به روى خود كشيد و م ىكفتند: به خدا اين همان محمد 
صلى الله عليه و آله است! تااينكه صبح شد و على عليه السلام از بستر ييامبر صلى الله عليه و آله برخاست! (طبرى اين داستان را در 
كفا بذ و اذكه بك الذيق كترقا قلت ركفن كه انه مريوط به وانحان شرت انيت قل كرد انك 881 
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4 ابن اثير در اسد الغابه در فضائل على عليه السلام نقل مىكند: هنكامى كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله اراده هجرت فرمود 
على عليه السلام را براى اداى ديون و رد امانت هايى كه نزد او بود» در مكه ككذارد؛ ودر آن شب كه از مكه به سوى غار رفت» در 
حالى كه مش ركان خانه او را احاطه كرده بودند؛ دستور داد على عليه السلام در بستر او بخوابد و جامه اورا بر روى خود بكشد. 
سيبس داستان ليلة المبيت و وحى الهى را به جبرئيل و ميكائيل 

بيام قرآن. ج4» ص: 01" 

نقل كرده؛ و در يايان مى كويد: «سيس خداوند اين آيه را بر ييامبرش» در حالى كه به سوى مدينه مىرفتء نازل كرد: وَ من النّاس 
مث تشرى تقمة اسحاء : مَوْضَاة الله زهع"] 

4- احمد حنبل يكى از ائمه جهار كانه معروف اهل سنت در مسند خود كه از منابع مشهور استء از «ابن عباس» در تفسير آيه و اذ 
فكت يمك الْذيق كَمَزوا لط ركك.... إبه خاطر بياؤو) اعنكامى راكة كافران نقهه م ىكشيدتد كه قو را به كدان ييفكشدة يابه قثل 
برسانند؛ يا تبعيد كنند؛ آنها نقشه مى كشيدند و خداوند هم تدبير مى كرد؛ و خداوند بهترين مدبران است» نقل مى كند كه قريش در 
مكه به مشاوره يرداختند؛ بعضى كفتند به هنكام صبح او را ببنديد و به زندان بيفكنيد- منظورشان ييامبر صلى الله عليه و آله بود- و 
بعضى كفتند او را به قتل برسانيد؛ و بعضى كفتند او را تبعيد كنيد؛ خداوند متعال بيامبرش رااز اين ماجرا آ كاه ساخت؛ و در اين 
هنكام على عليه السلام در بستر بيامبر صلى الله عليه و آله خوابيد ... (و بيامبر صلى الله عليه و آله) از مكه خارج شد)[22"]. 

امام احمد؛ اشارهاى به آيه و مِنّ الّاس مَنْ يَشُْرى نَفْسَهُ نمى كند ولى از آيه اذْيَمْكرْ بكك الَّذِينَ كَمَرُوا ... كه آن هم در ماجراى ليل 
المبيت وارد شده سخن مى كويد. 

روايات منحصر به آنجه كفته شد نمى باشد و روايات فراوان ديكرى در منابع معروف در اين زمينه نقل شده كه براى اطلاع بيشتر 
مى توانيد به كتابهاى احقاق الحق /21"] و شواهد التنزيل 288"] و فضائل الخمسه 28"] و الغدير[ ]*37٠١‏ و تفسير برهان ]”1/١‏ مراجعه 
بيام قرآن. ج4» ص: /70 

فرمائيد. 


بيام قرآن» ج4: ص: 709 


'- آيه حكمت 


در آيه 789 سوره «بقره) مىخوانيم: يُوْتى الْحِكمَةً مَنْ يَشاءٌ و مَنْ يوت الْحكمَة فَقَدْ اوتى خَيْراً كثيراً: 


«خداوند دانش و حكمت را به هركس بخواند (و شايسته باشد) مىدهد؛ و به هر كس دانش داده شود كه خير فراوانى داده شده 


است). 
حاكم حسكانى در شواهد التنزيل از ربيع بن خيثم نقل مى كند كه: 
نام على عليه السلام را نزد او بردند» كفت كفت ت: «لَمْ ارْهْم يَحَدُونٌ عَلَتِهِ فى كمه وَاللَه تعالى لرلمو 1 انك ل ١‏ لان او ور 


كثيرا»: «نديدم كسى از مردم بتواند ايرادى بر حكم وداورى آن حضرت بككيرد؛ و خداوند متعال مى كويد كسى كه دانشى به او داده 
شده است خير فراوانى به او داده شده است).| 7؟/ا"| 

ا ا : ا ل لوا 

حكمته الى بُوسفٌ فى اجتماجه فير الى عَلَ بن ابى طالبه: ا وب 0 
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وبه يوسف در مردم داريش بنكرد؛ نككاه به على بن ابى طالب عليه السلام كند».[88/7] 

و در جاى ديكر از ابى العمراء نقل م ىكند كه: ما نزد بيامبر صلى الله عليه و آله بوديم؛ على عليه السلام به سوى ما آمد. رسول خدا 
صلى الله عليه و آله فرمود: «مَنْ سَرَّةُ ان يَنْظْرَ الى آدَمَ فى عِلَمِهِ وَ نُوح فى 

بيام قرآنء ج94 ص: 72٠‏ ّ 

َهْمِهِ وَ اثراهيم فى حُلَتِه فَلْظر الى عَلِيَ بن ابيطالب»: 

كي عار د عرد كديد )ادم عله الناام ون علنيين كاد علا ويذ :تو عليه لساك قر يطاو موي اراهن عر شام ليل 
اللّهيش يس نكاه به على بن ابىطالب كند (كه همه اين صفات در او جمع است).[؟/"] 

و نيز از عبداللّه بن عباس نقل م ىكند كه نز رسول خخدا صلى الله عليه و آله بودم» درباره على عليه السلام از او سؤال شد فرمود: 
لمق الحكة عرو اخواء فاشطاك غلى قنفة الجواه و اعطن الاك عمد 2 واسعدا: 

«دانش و حكمت به ده قسمت تقسيم شده؛ نه قسمت آن به على عليه السلام داده شده و يكك قسمت آن به همه مردم).[0/"] 

اين تعبيرات به خوبى نشان مىدهد كه در امت اسلامى بعد از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله كسى در علم و دانش و حكمت. به 
ياى على عليه السلام نمىرسد واز آنجا كه مهمترين ركن امامت» علم و حكمت است؛ لايقترين فرد براى امامت و خلافت بعد از 
ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله او بوده است. 

در صحيح ترمذى نيز آمده است كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «أنَا دارٌ الْحِكُمَة و عَلِيٌ بابّهاه: «من خانه دانشم و على عليه 
السلام در آن خانه است)».[2/ا"] 

مسلم است كه هر كسى بخواهد وارد خانهاى شود بايد از در وارد كردد» همان كونه كه قرآن مجيد نيز دستور داده است: وَأنُوا 
البيُوتَ مِنْ اثوابها «و از در خانهها وارد شويد/[/7/17] بنابراين هر كس مى خواهد به خزائن علم و دانش ييامبر اسلام صلى الله عليه و 
آله راه يابد» بايد از على عليه السلام آغاز كند» و كليد اين كنجينه را از او بطلبد. 


ييام قرآنء ج4؛ ص: لفل 
م - سوره كل اتى 


اشاره 


سوره «هل اتى) يكى ديكر از اسناد مهم فضيلت على عليه السلام و اهل بيت يبامبر صلى الله عليه و آله است. دقّت در محتواى اين 
سوره و تعبيرات آن و همجنين شأن نزولى كه براى آن ذكر شده يرده از روى مسائل زيادى بر مىدارد. 

درست است كه آيات اين سوره؛ يكك بحث كلى را مطرح م ىكند ولى هفده آيه آن كه از آيه انَّ الاسبْرارَ يَشْرَْبُونَ مِنْ كاس كان 
مزاجها كافوراً «به يقين ابرار (و نيكان) از جامى مى نوشند كه باعطر خوش آميخته است)[1/8”] آغاز مىشود و تا آيه 31 ادامه دارد. 
درباره كروهى به عنوان «اثرار» (نيكان)) سخن مى كويد؛ ولى شأن نزولها و روايات متعددى كه در منابع معروف اسلامى وارد 
شده» نشان مىدهد كه مصداق اتم و اكمل ابرار در اين آيه؛ على عليه السلام و فاطمه و حسن و حسين عليهما السلام بودهاند. 

قابل توجه اينكه در اين آيات هفده كانه از انواع نعمتهاى بهشتىء و برترين و بالاترين آنها- اعم از معنوى و مادى- بحث شده 


است. باغهاى بهشتى » حجشمههاى شراب طهور بهشتى » لباس هاء زينتهاء غذاهاء تختها و سريرهاء خدمت كاران» بالاخره نعمت هاى 
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بزركك و ملكك عظيم سخن مى كُويد؛ تنها نعمتى كه در لابلاى اين همه نعمت به آن اشاره نشده همان همسران و حوريان بهشتى 
است كه بعضى از آكاهان به رموز قرآن مى كويند اين امر به احترام بانوى اسلام فاطمه زهرا عليها السلام بوده است. 

بيام قرآن. ج4» ص: 727 

در كمتر سوره از سورههاى قرآن اين همه نعمتهاى بهشتى در حد بالا در كنار هم قرار كرفته؛ و اين نشان مىدهد كه منظور از 
«ابرار) در اينجا افراد عادى نيستند؛ بلكه نيكان و ياكانى در اوج عظمت و قرب به خدا مى باشند. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه نشانه هايى از «ابرار و نيكان» در آيات 7- ٠١‏ اين سوره ذكر شده است كه وضع آن را روشنتر 
مى سازد؛ مى فرمايد: 

اللو ادر و يغاثوة يوا ان 2 ات عط راد و بطلعقوة الطلماة على عب وسكا و يسا و ايراد الذا ليفك إوخة الله لااريد 
بتك عرشو لالشكورات نا تاف دوق زكا زوم عقوا معطي 

«ابرار» (نيكان) آنها به نذر خود وفا م ىكنند» واز روزى كه شر و عذابيش كسترده است مى ترسند. 

وغذاى (خود) رابا اينكه به آن علاقه (و نياز) دارند به مستمند و يتيم و اسير اطعام مى كنند. (و مى كويند:) ما شما را بخاطر خدا 
اطعام مى كنيم» و هيج ياداش و سياسى از شما نمى خواهيم. ما از يرورد كارمان خائفيم در آن روزى كه عبوس و سخت واست». 
اما شأن نزول اين آيه: زمخشرى در تفسير معروف خود كشاف از ابن عباس جنين نقل م ىكند كه حسن و حسين عليهما السلام 
بيمار شده بودند ييامبر صلى الله عليه و آله با جمعى (از ياران) از آنها عيادت كردند؛ صحابه رو به على عليه السلام كردند» كفتند: 
اى ابوالحسن! اكر براى شفاى فرزندت نذرى مى كردى خوب بود؛ على عليه السلام و فاطمه عليها السلام و خادمه آنهاء فضه نذر 
كردند كه اكر آنها شفا يابند سه روز روزه بككيرند- در بعضى از روايات آمده كه حسن و حسين عليهما السلام نيز نذر كردند- 
[94*] جيزى نكذشت كه هر دو شفا يافتند و جون غذائى نداشتند: على عليه السلام سه صاع (من) جوء وام كرفت؛ و فاطمه عليها 
السلام يكك صاع آن را 
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خمير كرد و ينج قرص نان به تعداد آنها براى افطار روز اول درست كرد؛ در اين هنكام فقير سائلى بر در خانه آمد و كفت: «السَّلامُ 
فلك اخ فح :نك و .على اللاعي و اهنا وسكي از مناكين هيدام تاقرو غرا العام كتني #الخداوقك كما وال عذاهاى بوشن 
اطعام كند آنها مسكين را بر خود مقدَّم داشتند» غذاى خود را به او دادند و آن شب جيزى جز آب نخوردندء فردا نيز روزه كرفتنده 
و هنكام غروب موقعى كه طعام همانند روز سابق براى افطار آماده كرده بودند» يتيمى بر در آمدء او را نيز بر خود مقدم شمردند و 
غذاى خود را به او دادند و روز سوم اسيرى آمد و همان كار را تكرار كردنده هنكام صبح على عليه السلام دست حسن و حسين 
عليهما السلام را كرفت و خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله آمد هنكامى كه بيامبر صلى الله عليه و آله آنها را ديد در حالى كه 
از شدت كرستككى مى لرزيدند» فرمود: «جقدر براى من ناراحت كننده است آنجه رادر شما مىبينم) و با آنها برخاست و به سراغ 
فاطمه عليها السلام رفت در حالى كه در محراب عبادت بود و شديداً كرسنه بودء بيامبر صلى الله عليه و آله ناراحت شدء در اين 
هنكام جبرئيل نازل شد و كفت: «اى محمد صلى الله عليه و آله! بككير اين سوره راء خداوند با داشتن جنيناهل بيتى به تو تبريكك 
مى كويد و سيس سوره هَل اتى را بر ييامبر صلى الله عليه و آله خواند[ ]4١‏ همين معنى را با تفاوت مختصرىء قرطبى در تفسيرش 
ذيل آيات مورد بحث نقل مى كند, و اشعارى هم از تقاضا كنند كان و بانوى اسلام در اين زمين نقل مىنمايد.[ |741١‏ 

فخر رازى نيز در تفسيرش از واحدى در كتاب الوسيط و زمخشرى در كشاف عين اين داستان را نقل كرده. ولى در ذيل آن 
مىافزايد: جمله انَّ الاثرار يَشْربُون ... به صورت صيغه جمع استء و شامل همه نيكان مىشودء و نمىتوان آن را تخصيص به يكك 
فرد (على بن ابيطالب عليه السلام) داد البته انكار نمىتوان كرد كه على عليه السلام در عموم اين آيات داخل است؛ ولى اختصاص 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإ أ ماع03ات. الالالالالا صفحه 9ه از بمعزنز 


به او ندارد .... 

ييام قرآن» ج294 ص: عم 

مكر اينكه كفته شود, اين سوره به هنكام انجام اطاعت مخصوص از ناحيه على عليه السلام نازل شده؛ ولى در اصول فقه ثابت شده 
است كه معيار» عموم لفظ است؛ نه خصوصيت سبب ![ 7857| 

ولى كويا فخر رازى اين مطلب را فراموش كرده كه شأن نزول مى كويد اين آيات درباره على عليه السلام و فاطمه عليها السلام و 
حسن و حسين عليهما السلام نازل شده استء نه خصوص على بن ابيطالب كه مشكل صيغه جمع بيش آيد. 

به علاوه منظور از شأن نزولء از ميان بردن عموميت مفهوم آيه نيستء بلكه منظور آن استء نخستين بار كه اين آيات نازل شد يس 
از انجام آن عبادت و اطاعت و ايثار ويزه از سوى اين خانواده بود؛ و اين خود فضيتلى بزركك و موهبتى عظيم است كه بعد از انجام 
آن عملء اين آيات نازل كردد. و به تعبير ديكر على عليه السلام و خاندانش مصداق عالى اين آيات, بلكه كاملترين نمونه آن 
خويشتن رافريب داده است. 

سيس همانكونه كه طريقه او است سعى م ىكند آن را كمرنكك يا بى رنكك نشان دهد و براى اين منظور بعد از بيان مطالبى درباره 
اسناد اين حديث مىافزايد احتمال نزول اين آيات درباره على عليه السلام و فاطمه عليها السلام وجود داردء ولى اثبات و نفى آن 
هيج كدام قطعى نيست جون اخبار در اين زمينه متعارض و مختلف است تازه اكر قائل به عدم نزول اين آيات درباره آن بزركواران 


باشيم جيزى از مقام والاى آن نمى كاهدء زيرا داخل بودن آنها در عنوان «ابرار»؛ مطلب واضحى استء بلكه (از 
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ديكران) اولى هستند, انسان جه درباره اين دو بزركوار مى تواند بككويد؟ جز اينكه على عليه السلام مولاى مؤمنان وصىّ ييامبر صلى 
الله عليه و آله وفاطمه عليها السلام ياره تن رسول خدا صلى الله عليه و آله و جزء وجود محمد صلى الله عليه و آله و حسنين عليهما 
السلام روح و ريحان و سروران جوانان بهشتاند, اما مفهوم ابن سخن تركف ديكران نست ا 

ولى مى كوئيم اكر فضيلتى را با اين شهرت ناديده بككيريم بقيّه فضائل نيز به تدريج به جنين سرنوشتى دجار مى شود و روزى فرا 
خواهد رسيد كه افضليت على عليه السلام و بانوى اسلام و امام حسن و امام حسين عليهما السلام نيز زير سؤال خواهد رفت. 

جرا اين روايت مشهور را كه بز ركان محدثان و مفسران نقل كردهاند و روايت معارض قابل ملاحظهاى ندارد ناديده بكيريم و 
راههاى معرفت و شناخت آن بزركواران به روى خود ببنديم؟! 

سيوطى دانشمند معروف اهل سنت نيز در تفسير الدر المتثورء از ابن مردويه از ابن عباس تقل م ىكند كه آيه وَ يُطْعِمَونٌ الطعامٌ عَلى 
حُبهِ ... درباره على عليه السلام و فاطمه زهرا عليها السلام نازل كرديده است. 


شبلنجنى در نورالابصار داستان شأن نزل را به طور كامل آورده است 7”88] و همجنين كروه ديكرى از بز ركان مفسران و محدثان. 


هل اتى در اشعار شعراء 
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نازل شدن اين سوره درباره اهل بيت عليهم السلام به قدرى آشكار است كه بسيارى از شعراى معروف در اشعار خود اشاره به اين 
معنى كردهاند» از جمله اين شعرا از امام شافعيه» محمد بن ادريس شافعى در كتب متعددى نقل شده است: 


ييام قرآنء ج4؛ ص: م 


الى م الى م» و حنَى مَتىاععاتبٌ فى حب هذا الْقَتى؟ 

وَهَلَ زُوّحَتْ فاطِمُ غَيِرَهكوَ فى عَثرِهِ هَل اتى, هَل اتى؟: 

«تا كى» تا كى, و تا جه زمان؟- من در مورد محبت اين جوانمرد سرزنش مى شوم؟! 

آيا فاطمه زهرا عليها السلام به غير او ازدواج كرد؟- و آيا درباره غير او «هل اتى)» مده است».[780]؟! 

ابن بطريق از علماى قرن ششم هجرى در كتاب عمده عيون صحاح الاخبار» از تفسير ابواسحاق ثعلبى نقل مىكند كه كفته است 

نَا مَولى لِفَتى انْزِلَ فيه هَل اتى: 

«من غلام جوانمردى هستم كه سوره «هل اتى» درباره او نازل شد).[ 88"] 

و نيز محمد بن طلحه شافعى (از علماى قرن هفتم) در كتاب مطالب السؤال درباره اهل بيت بيامبر صلى الله عليه و آله مى كويد: 

هم الْعْوَةُ انق لِمُعْقَصِم بِهامَناقبهُمْ جائّثُ يوخي و اْزالٍ 

مَنَاقبُ فى الشُورى وَ سُورَةٌ هَل اتىوّ فى سُورَةٍ الاحزاب يَعْرقها التالى: 

«آنها دستكرههاى محكم ايمانند براى هر كس كه به دامن آنها جنكك زند- فضائل آنها در وحى قرآنى آمده است. 

مناقب و فضائلى در سوره «شورى» و سوره «هل اتى» آمده- و در سوره «احزاب» نيز مناقب آنها موجود است كه هر تلاوت كنندهاى 
آن را مى داند».[/81"] 

عظؤن 1ل افكبائل م كباتراده در سوره اورف )ء همان ليه قل ل" استلّكم عَلَيِهِ اجراً الَالْمَوَدّة فى الْقّوبى است.[88*] 

بيام قرآن» ج94 ص: 721 

مكار ازسيورة رادرابيه ااانا ةنا 4 لحت كم الرجْسَ امْلَ الْبَيِتِ 89"] مى باشد, و داستان سوره «هَل اتى' نيز معلوم 
0-7 

اشعار فراوان ديكرى نيز در اين باره از طلائع ابن رزيكك (ابوالغارات) نقل شده است.[90] 


خرده كيران در برابر سوره هل اتى! 


هر كس به كتب حديث و تفسير و تاريخ برادران اهل سنت آشنا است به خوبى مىداند هر جا سخن از فضيتلى درباره على بن 
ابيطالب عليه السلام و اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله است بعضى از متعصبان از جب و راست به آن خرده مى كيرند؛ و با انواع 
بهانهها سعى دارتك. به سئد دلالت و مضمون أن ليث انراد كشذة و آثرا كمرنكك سازئد؛ هر عشد ابرادها سست و واغن باشد. كويا 
تعهد محكمى سيردهاند كه جيزى از اين فضائل را نيذيرند» و اكر بيذيرند با بيش داورىهاى آنها سا زكار نيست. 

مطالعه آثارى همجون تفسير روح المعانى و فخر رازى و المنار و مانند آنها شاهد كوياى اين سخن است كه بيش داورىهاى 
اعتقادى آنها در همه جا مانع از قبول كامل اين احاديث شده است بحدّى كه كاهى انسان از ايرادهاى سستى كه بر اين احاديث 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه وهنا از بمعزنز 


كرفتهاند» در شكفتى فرو مى رود. 

اين در حالى است كه فضائل ديكران را هر جه باشد با مسامحه و اغماض و جشم 
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يوشى مى يذيرند» هر جند آثار ضعف از آن نمايان باشد؛ ولى با اين همه؛ باز هم موارد زيادى از زير شمشير انتقادات آنها سالم به 
درامده كه همان نيز براى يى بردن به حقيقت كافى است. 

به هر حال لازم است در اينجا به بخش عمده آن خرده كيرىها اشاره شود: 

-١‏ اين فضيلت در صورتى صحيح است كه سوره در مدينه» و بعد از تولد امام حسن و امام حسين عليهما السلام نازل شده باشد- 
مشهور اين است كه امام حسن عليه السلام در سال سوم هجرى و امام حسين عليه السلام در سال جهارم متولد شده است- در حالى 
كه بسيارى معتقداند اين سوره مكى است- بنابراين با شأن نزول فوق سازكار نيست. 

ولى بنا به كفته مفسّدر معروف اهل سنت,ء قرطبى» مشهور علماء معتقداند كه اين سوره در مدينه نازل شده است (و قال الجمهور 
مدثيه).[91"] 

كروه عظيم ديكرى نيز با اين سخن هم صدا شدهاند» از جمله: 

حاكم حسكانى اين سوره را جزء سورههاى «مدنى» شمرده كه بعد از سوره «الرحمن» و قبل از سوره «طلاق» نازل شده است قابل 
توجه اينكه: دانشمند مزبور» هشت روايت در اين زمينه نقل كرده كه در همه آنها تصريح شده است كه سوره «هل اتى؛» مَرِدَنى 
أسحة :ابن زواباك يعقق از «ابق غبان) و يعفى الاعكرمة ومحيق و يعقى اذ :ديكران اسح 

او در ضمن كلماتش مى كويد: بعضى از دشمنان اهل بيت عليهم السلام بر اين داستان (شأن نزول سوره هَل اتى) اعتراض كردهاند 
كه اين سوره به اتفاق علماى تفسير در مكه نازل شده است در حالى كه اين داستان مربوط به مدينه است! 

سيس مىافزايند جكونه اين شخص ادعاى اتفاق مفسران م ىكند در حالى كه اكثر آثان بر خلاف اين عقيدهاند و سوره را مدنى 
مى دانند؟![937"] 

در تاريخ القرآن ابوعبداللّه زنجانى از كتاب نظم الدّررء و تناسخ الايات والسور از جمعى از معاريف اهل سنت نقل كرده كه سوره 
«انسان» (مَلَ اتى) از سورههاى 
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مدنى است.[91"] 

سيوطى مفسر معروف در الدّر المنثور نيز همين معنار را ازابن عباس به طرق مختلف نقل كرده است. 

در اتقان سيوطى نيز از بيهقى در دلائل النبوه از عكرمه نقل شده است كه سوره هل اتى در مدينه نازل شده است.[9”] 

به علاسوه تمام كسانى كه شأن نزول اين سوره را على عليه السلام و فاطمه زهرا عليها السلام و حسن و حسين عليهما السلام 
دانستهاند- و آنها كروه زيادى هستند كه در سابق به آنها اشاره شد- همه شهادت بر مدنى بودن سوره دادهاند. 

از همه اينها كذشته به فرض كه قسمتى از اين سوره در مكه نازل شده باشد» آن قسمت كه مربوط به جريان نذر على عليه السلام و 
عابد نان ع تددن هن نان ل لام اسك و طالس باريد كه اربع اذ نويه دكن اليش فاق باش 

روى همين جهت,ء نويسنده تفسير روح البيان (بُرسوئى حنفى) بعد از آن كه از جمعى از علماى بزركك نقل م ىكند كه سوره «كَل 
اتى» در مدينه نازل شده؛ به سخن كسانى كه بعضى از آيات آن را مكى و بعضى از آياتش را مدنى مىدانند اشاره كرده. 
مى كويد: بنابراين مى توانى بكويى اين سوره مكى است و مى توانى بِككُوبى مدنى استء ولى به هر حال آيات مدنى در اين سوره 


بيش از آيات مكى استء يس ظاهر اين است كه اين سوره را مدنى نام نهى» و به هر صورت ما شكك در صحت داستانى كه در 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه نلزوهئ از بمعزنر 
شأن نزول آن كفتهاند نداريم![90"] 
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ان جمله نكاتى كه ابن مفسر و بعضى ديك راز آكاهان؛ دليل برمدنى بودن ابن سوره كرقتهائك ابن اسث كه وازه «اسير) :در أن آهدة 
است, و مىدانيم در مكه اسيرى وجود نداشت و مسأله اسير و اسارت بعد از نزول حكم جهاد در مدينه بود. 

نويسنده روح البيان در اين زمينه جنين مى كويد: «دَلَّ على لذالكك انَّ الاسير انّما كان فى الْمَدِيئَةُ بَغْدَ آي الَْتالٍ وَ الامز بالجهادا: 
«دليل بر مدنى بودن اين آيات وجود كلمه اسير در آن استء جرا كه اسير در مدينه بعد از آيه جنك و فرمان به جهاد بود).[92"م] 
شكفت آور اينكه متعصبانى كه به آسانى حاضر به رها كردن يبشداورىهاى خود در زمينه ولايت و خلافت نيستند براى «اسير) در 
اينجا توجيهاتى كردهاند كه مى تواند يرده از روى حقايقى بردارد؛ كاه كفتهاند منظور از اسير كسى است كه اسير زوجه و همسرش 
باشد! يا اسير جنكال بدهكارى و دين كردد! و مانتد اينها ....[/1ة"] 

بايد سؤال كرد با امكان تفسير اسير به معنى حقيقى جرا به سراغ مجازات برويم؟ جرا؟ .... 

1- لفظ آيه عام است جككُونه مىتوان آن را به افراد معينى تخصيص داد.؟ 

ولى همان كونه كه بارها كفتهايم عموميت مفهوم آيات» هركز منافاتى با شأن نزول خاص ندارد واين در بسيارى از آيات ديكر 
قرآن نيز ديده مىشود كه مفهوم آيه عام و كسترده است؛ ولى شأن نزول آن كه مصداق اتم و اعلاى آن استء مورد خاصى 
مى باشد. شككفت آور است كه در مورد ساير آيات و شأن نزولها كه در قرآن آمده كسى عموميت مفهوم آيه را دليل بر نفى شأن 
نزول آن نم ى كيرد ولى در اينجا مسأله عوض شده است!. 

- بهانه ديكرى كه بهانه جويان مطرح مى كنند اينكه: جكونه ممكن است انسان سه روز كرسنه بماند و تنها با آب افطار كند؟ 
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ولى اين بهانه عجيبى است؛ براى اينكه ما در طول عمر خود افراد زيادى را ديدهايم براى بعضى از معالجات طبى» سه روز كه سهل 
است كاه ده روز و بيست روزء و حتى جهل روز امساك مى كنند؛ يعنى جهل روز تمام تنها آب مىنوشند و هيج كونه غذايى 
نمى خورند (حتى آب ميوه و جاى) و همين امر به عقيده بعضى از يزشكان كه بيمارىها را از طريق امساكك درمان مى كنند موجب 
درمان بسيارى از بيمارىهاى آنها شده تا آنجا كه يكى از يزشكان مشهور غير مسلمان به نام آلكسى سوفورين كتابى درباره آثار 
درمانى امساكك جهل روز با ذكر برنامههاى دقيقى نوشته است.[98"] 

بعضى از نويسد كان همين تفسير» بيش از بيست روز امساكك مزيبور را به منظور درمان بعضى از بيمارىها ادامه دادهاند. 

اعتصاب غداه كه نيز نوعى روزه آب است در عصر ما متداول و كاه متجاوز از جهل روز انجام مى كير. ولى جرا اين بهانه جويان از 
سه روز روزه و امساكك از غذا و افطار با آب تعجب مى كنند؟ آيا تنها هدفشان اين نيست كه به هر طريقى كه ممكن شود اين 
فضيلت بر و كقدرا از كان مندازندك. 
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و ل/ا- آيات «برائت» و «سقاية الحاج» 


اشاره 
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در سوره «توبه) در دو مورد آياتى نازل شده كه با توجه به شأن نزول آنها و رواياتى كه غالب مفسران و مورخان و محدثان نقل 
كردهاند فضيلتهاى بزركَى براى اميرمؤمنان على عليه السلام در بردارد. 

نخست آيات آغاز اين سوره است كه درباره اعلان جنكك به مشركان بيمان شكن نازل شده. و تقريباً تمام مفسران و مورخان اتفاق 
نظر دارند كه در سال نهم هجرى هنكامى كه اين آيات نازل شد و ييمانهاى اين كروه از مش ركان را نقض كرد؛ ييامبر اسلام صلى 
اله عليه و آله ابوبكر را براى ابلا-غ اين فرمان انتخاب نمود تا به هنكام حج در مكه آن را براى عموم مردم بخواند؛ ولى جيزى 
نككذشت كه آيات را ازاو كرفت و به على عليه السلام داد و آن حضرت را مأمور ابلاغ آن كرد تا در مراسم حج به تمام اهل مكه 
ابلاغ كند و او جنين كرد. 

هر جند در جزئيات و شاخ و برككهاى آن در ميان محدثان و مفسران و مورخان كفتكو است. 

در اينجا به قسمتى از اين روايات اشاره مى شود: 

-١‏ احمد حنبل امام معروف اهل سنت در كتاب «مسند» خود كه يكى از كتب معروف حديث نزد آنها است جنين مى كويد: ييامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله سوره «برائت» را با ابوبكر به سوى اهل مكه فرستاد كه اعلام كند بعد از آن سال هيج مشركى حق حج 
خانه خدا ندارد و هيج كس نبايد به صورت عريان و برهنه» طواف خانه كند ... سيس 
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ييامبر صلى الله عليه و آله به على عليه السلام فرمود خود را به ابوبكر (در وسط راه مكه و مدينه) برسانء ابوبكر را به سوى من 
بازكردان و تو سوره «برائت» را ابلاغ كن؛ على عليه السلام جنين كرد و در آخر حديث هنكامى كه ابوبكر سؤال مىكند آيا جيزى 
بر ضد من نازل شده كه من نبايد سوره را ابلاغ كنم ييامبر صلى الله عليه و آله مىفرمايد: «امِوْتٌ ان لا ينِعَهٌ الا انا اوْ رَجل مِنّى): «من 
مأمور شدهام كه اين سوره را ابلاغ نكند مككر من يا مردى كه از من است».[944] 

ترمذى نيز در سئن معروف خود كه از منابع اصلى حديث اهل سنت محسوب مىشود همين حديث را به تعبير ديككرى در بحث 
تفسير القرآن از انس بن مالكك نقل مى كند» كه ييامبر صلى الله عليه و آله سوره «برائت» را با ابوبكر فرستاد» سيس او را فرا خواند و 
فرمود: الا يَنْبِغى لِاحَدٍ انْ يلع هذا الَا رَجُلّ مِنْ الى فَدَعا عَلِيافاغطاءٌ اَاهُ؛: «سزاوار نيست براى احدى كه اين سوره را ابلاغ كند مكر 
مردى از خاندانم سبس على عليه السلام را فراخواند و سوره را به او داد)».[ ١٠؟]‏ 

سيس ترمذى حديث ديككرى از ابن عباس درباره همين موضوع» ولى مشروحتر و مفصلتر نقل كرده ١؟]‏ وجالب اينكه بعداز 
اتمام هر دو حديثء از قول خود يا ديكران مىكويد: «هذا حديثٌ حَسَنٌ غَرِيبُ»: «اين حديث خوب و عجيبى است)»» ولى اين تعبير 
را نه درباره احاديث قبل از آن م ىكند و نه حديث بعد از آن؛ و اين خود از مسائل غريب است كويى هر حديثى كه فضيلت فوق 
العادهاى را درباره على عليه السلام نقل مى كند از ديد كاه آنها غريب است. 

ا- سيوطى در الدرالمتتور از عبداللّه بن احمد حتبل و ابن مردويه از على عليه السلام ثقل مى كند هنكامى كه ذه آيه آغاز سوره 
برائت بر ييامبر صلى الله عليه و آله نازل شدء ييامبر صلى الله عليه و آله ابوبكر 
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رافرا خواند تااين آيات را كرفته» بر اهل مكه بخواند» سيس مرا صدا زد و به من فرمود: ابوبكر را درياب و هر كجا او را ملاقات 
كردى نامه را از او بككير- و تواين آيات را بر مردم بخوان- ابوبكر بازكشت و كفت: اى رسول نخدا آيا جيزى درباره من نازل شده 
بود؟ (كه نشان مىدهد من شايسته اين كار نيستم؟!). 

بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: نه ولى جبرئيل نزد من آمد و كفت: «اين بيام را هركز كسى از سوى تو ادا نمى كند مككر خودت 
يا مردى از تو» (از نزديكان و خاصانت).[607] 
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#ك ون همان كتاب ان الحمد وترمدذى و تيوايق مردويه ازانس تقل م ىكند كدااو آياق يرائث رايا ابويكز فرستادة سيس اورافرا 
خواند و فرمود: «لا يتْبِغى لاحب ان لائَلمَ هذا الا رَجُلَّ مِنْ الهلى» فَدَعا عَلِيَا فَاعْطاة اَاهُ؛: «شايسته نيست براى هيج كس كه اين بيام را 
ابلاغ كند مككر مردى از خاندانم» سبس على عليه السلام را صدا زد و آيات برائت را به او داد».[507] 

ع- باز در همان كتاب از سعد بن ابى وقاص نقل م ىكند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله ابوبكر را با آيات برائت به مكه فرستاد» 
سيس على عليه السلام را به دنبال او اعزام فرمود» تا آيات را ازاو بككيرد» ابوبكر به خاطر اين موضوع در دل ناراحت شدء و آن را به 
بيامبر صلى الله عليه و آله اظهار داشتء بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: (انَهُ لابوْدّىْ عَنَى الَا ان اوْرَجُل مِنّى): «كسى از سوى من 
اداى مطلب نمى كند مككر من يا مردى از خاصًان من).[ع٠ع]‏ 

ه- در همان كتاب از ابوسعيد خدرى صحابى معروف نقل م ىكند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله نخست ابوبكر را فرستاد تا 
آيات برائت را از سوى او ابلاغ كند هنككامى كه او را فرستاد على عليه السلام را به دنبال او فرستاد و فرمود: «اى على عليه السلام! 
كسى آن را از سوى من ابلاغ نمى كند مككر خودم يا توه واو را بر شتر مخصوص خود سوار كرد؛ على عليه السلام 
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حركت كرد تا به ابوبكر رسيد و آيات برائت را از او كرفتء ابوبكر خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله آمد در حالى كه ترسان بود 
مبادا جيزى در مذمت او نازل شده باشدء و هنكامى كه سؤال كرد همان جواب را شئيد.[0:*] 

*- باز در همان كتاب از ابو رافع صحابى معروف ييامبر صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله ابوبكر 
رابا آيات برائت به سوى حج فرستاد جبرئيل آمد و كفت: «الهُ لذ فيه متك ال انك اؤرضل متكه سق كب افرااذ 
سوى تو ابلاغ نم ىكند مككر خودت يا مردى از خاصًانت و به دنبال آن على عليه السلام را در بى او فرستاد؛ على عليه السلام در 
ميان مكه و مدينه به او رسيد و آيات را كرفت و در موسم حج بر مردم تلاوت كرد.[502] 

تا 1- حاكم حسكانى در شواهد التنزيل حدود دوازده روايت در مورد همين موضوع. از انس بن مالككء و ابن عباس و سعد و 
ابواسصيد عمدو وابوهريرة و غير أنها تقل كرده ات كه كر همه نيا بذ درازا'غى كشد» علاقةمندان من توائند براى تحقيق بيشثر 
به كتاب مزبور كه در دسترس عموم است مراجعه كنند.[607] كروه كثير ديككرى نيز اين حديث را از طرق مختلف نقل كردهاند» 
راويان اين حديث به قدرى زيادند كه مرحوم علامه امينى مى كويد: اين حديث متواتر بلكه نزد بعضى ما فوق حد تواتر است؛ 
سيس نام "7 نفر از دانشمندان اهل سنت كه اين حديث رادر كتب خود آوردهاند به طور مشروح با ذكر مداركك بر 
مى شمرد.[08؟] 

سيس مىافزايد: راويانى كه اسناد اين احاديث به آنها منتهى مىشوند كروهى از صحابه هستند همجون على عليه السلام؛ ابوبكر 
ابن عباس» جابر بن عبداللّه انصارىء انس بن مالككء ابو سعيد خردى: و سعيد بن ابى وقاص» ابوهريره؛ عبداللّهِ بن عمرء حبش 
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بن جناده» عمران بن حصينء و ابوذر غفارى 804] اين بحث را با شعرى از شمس الدين مالكى از شعراى معروف قرن هشتم هجرى 
يايأذا مى دهيوة فى كريد: 

وَ ازْسَلَهُ عَنْهُ الرَسُولُ ملعو حص بهذا الائر تخْصيصٌ مُفْرَدٍ 

وَ قال هَلٍ اللَليعُ عَنَى َْبَىلِمَنْ لَئِسَ مِنْ بئتى مِنَ امم فَافتَدى؟ 

الاب صق اللاضليم آله أو راايه ضتوام ماة شوو ترسفافت وااوزرا مسي ا ب اين امن الشمواص 5ادا وات موك ليا سزاوار اشقا ايلع 
كردن از سوى من- به وسيله كسى كه از خاندان من نيست تا من از آن بيروى كنم).| ]5٠١‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه 209 از بمعزنز 


اين حديث با اين كستردكَى منابع و مداركك, يكى از دلائل روشن برترى على عليه السلام نسبت به همه كس بعد از رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و اعتماد كامل آن حضرت. نسبت به او و نهايت تقرب او در دركاه خدا است. حرا كه با صراحت مى كويد: 
«جبرئيل امين اين دستور رااز سوى خدا آورد كه بايد ابلاغ اين آيات به وسيله على عليه السلام صورت كيرد و يبامبر صلى الله عليه 
و آله فرمود: «اين كارء كار منء يا كار مردى از من استء و تنها على عليه السلام شايستكى انجام اين كار را داردا. 

با توجه به اينكه: الغاى بيمانهاى مش ركان يكى از حساسترين مراحل تاريخ اسلام بود و آكاهى و تدبير و شجاعت فوق العادهاى 
را مىطلبد و ممكن بود با عكس العملهاى تندى از سوى مخالفان در مراسم ير شور حج رو به رو شودء انتخاب على عليه السلام 
براى اين كار بهترين دليل بر اين است كه او 1 كاهترين و مدبرترين و 
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شجاعترين فرد امت بودء كسى كه براى اين كار انتخاب شود به يقين از همه امت براى جانشينى ييامبر صلى الله عليه و آله شايستهتر 
ولايقتراست. 

قابل توجه اينكه خود ابوبكر نيز اين امر را احساس كرد و هنكامى كه نزد ييامبر صلى الله عليه و آله رسيد با نككرانى تمام يرسيد آيا 
جيزى درباره من نازل شده است؟ و ييامبر صلى الله عليه و آله در جوابش فرمود: «اين كار مىبايست به وسيله يكى از نزديكترين 
افراد به من صورت كيرد)»! 

باز در اينجا مىبينيم بهانه جويان با بيش داورىهايى كه داشته و دارند تمام تلاش خود را براى كمرنكك كردن اين فضيلت به كار 
كرفتهاند» و با تحليلهاى سستى از كنار اين مسأله كذشتهاند. 

به عنوان نمونه آلوسى در روح المعانى هنككامى كه اين حديث را ذكر مى كند مى كويد اين خبر به طور خلاصه دلالت بر فضيلت 
على عليه السلام و قربش به رسول خدا صلى الله عليه و آله دارد و هيج مؤمنى آن را انكار نم ىكند ولى هركز دليل براين نيست كه 
او در امر خلافت شايستهتر از ابوبكر بود سبس مىافزايد: بعضى از اهل سنت در اينجا نكتهداى در نصب ابوبكر به عنوان اميرالحاج و 
نصب اميرمؤمنان على عليه السلام به عنوان ابلاغ آيات برائت در زمينه نقض عهد مشركانء ذكر كردهاند و آن اينكه: ابوبكر مظهر 
صفت رحمت و جمال بود ... 

ازاين رو ييامبر صلى الله عليه و آله امر مسلمين را در مورد رحمت به او واككذار كردء ولى على عليه السلام جون اسدالله و مظهر 
جلال خدا بود ابلاغ نقض عهد كافران را كه از آثار جلال و صفات قهر خدا است به او واكذار كرد و آنها همجون دو جشمه 
جوشان بودند كه از يكى صفت جمال مىجوشيد واز ديكرى صفت جلال. 

آلوسى بعد ازذكر اين سخن مى كويد: اين تحليل خوبى است اكر علّتى را كه بيامبر صلى الله عليه و آله بيان فرمود- كه من يا يكى 
از خاصانم بايد آن را ابلاغ كند) وجود 
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لعن داشت ] 21] 

همان كونه كه آلوسى در آخرين سخن خود كفته است اين تحليل (شاعرانه) با كفتار خود بيامبر صلى الله عليه و آله سازكار 
تمعويرا كددار ممريا فى كريةة مركن :تسرف اا ورائن عن دتتعرو ] ورقةا انينة كوبا كه اين كقاروا خرددمى ا كسس ارهن 
انجام دهدء يعنى كسى كه همانند ييامبر صلى الله عليه و آله و داراى صفات ويزهاى و نزديكترين افراد به او باشد و مىدانيم ييامبر 
صلى الله عليه و آله جامع صفات جمال و جلال بود. 


جرا اين برادران اصرار دارند فضيلتى را با اين عظمت ناديده بكيرند؟ و يا با توجيههاى شاعرانه آن را از مسير اصلى منحرف سازند» 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع73 ت. الالالالالا صفحه 20917 از بمعزنز 


از ترس اينكه مبادا شيعه به آن استناد جويد و مذهب خود را ثابت كند؟! 

اين سخن را با حديثى كه از ابوذر غفارى كه در كتاب مطالب السؤال نقل شده است يايان مىدهيمء او مى كويد: ييامبر صلى الله 
عليه و آله فرمود: اعَليٌ مِنّى و انا مِنْ على ولا يُوَدَى الا انا او عَليَ»:[17*] «على از من است و من از على هستم واين رسالت را جز 
من يا على عليه السلام نمى تواند ادا كند). 


آيه سقاية الحاج 


در همين سوره «برائت» در آيه 14 مىخوانيم: اجَعَلتُمْ سِدَقَايَةَ الحاحٌ وَعِمارَةٌ الْممسجدٍ الْحرام كمَنْ آمَنْ الله وَالَيُوم الآخر وَ جاهَدَ فى 
سَبِيلٍ الله لاش تَوُونَ عِنْدَاللّ وَالله لابَوْدِى الْقَومَ الظَالِمِينَ: ذا لخاد مساج وير اناد ساك تسج الخبراء را همانند (عمل) 
كسى قرار داديد كه به خدا و روز بازيسين ايمان آورده؛ و در راه او جهاد كرده است؟! (اين دو») نزد خدا يكسان نيستند. و خداوند 
كروه ستمكاران را 
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هدايت نمى كند.). 

حاكم حسكانى حنفى در شواهد التنزيل در ذيل اين آيه بيش از ده روايت از طرق مختلف آورده است كه نشان مىدهد اين آيه 
درباره على عليه السلام نازل شده است. 

در يكى از روايات از انس بن مالكك نقل مى كند كه عباس بن عبدالمطلب و شيبه- كليد دار خانه خدا- بر يكديكر تفاخر مى كردند 
كه على عليه السلام فرا رسيد» عباس عرض كرد فرزند برادر توقف كن سخنى با تو دارم» على عليه السلام ايستاد» عباس كفت: شيبه 
بر من افتخار مى كند وكمان مى كند از من شريف تر و برتر استء فرمود «اى عمو! تو در جواب او جه كفتى؟ عرض كرد كفتم: «من 
عموى رسول خدايم و وصى يدر او و سيراب كننده حاجيان مىباشم من از تو شريفترم)! على عليه السلام به شيبه فرمود: تو در برابر 
او جه كفتى؟ عرض كرد من كفتم از تو شريفترم» من امين خدا نسبت به خانه او هستم و كليد دار او مى باشم؛ جرا تو را امين خود 
نشمرده آن كونه كه مرا امين شمرده است؟! 

على عليه السلام فرمود: «افتخار من اين است كه من نخستين كسى از مردان اين امتم كه به بيامبر خدا صلى الله عليه و آله آيمان 
آورده و هجرت و جهاد نموده است). 

سيس هر سه نزد ييامبر صلى الله عليه و آله آمده و هر كدام سخنش را كفتء ييامبر صلى الله عليه و آله جيزى در ياسخ نفرمود, آنها 
بازكشتند, و بعد از جند روز وحى درباره آنها نازل شدء ييامبر صلى الله عليه و آله به سراغ هر سه فرستاد خدمتش آمدند و آيه 
اجَعَلَتُمْ سِقَايَةٌ الحاحٌ ... و ما بعد آن را بر آنها تلاوت فرمود.[61] 

همين مضمون با تفاوت مختصرى در روايات ديكر نيز وارد شده است. 

ودر بعضى از اين روايات آمده است: هنكامى كه عباس نزول آيه را شنيد» سه بار كفت «انَا قَدُ رَضينا:» «ما راضى شديم) علاوه بر 
حاكم حسكانى كروه زياد ديكرى نيز 
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اين احاديث را- بعضى به طور مفصلء و بعضى كوتاه و مختصر- در كتب خود آوردهاند از جمله افراد زير را مى توان نام برد: 
طبرى در تفسيرش از انس بن مالكك ]8١‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 209/8 از بمعزنر 
واحدى در اسباب التتزول 0١؟]‏ 

قرطبى در تفسيرش |68١8‏ 

فخر رازى در تفسير كبير[117؟] 

خازن در تفسير خازن 818] 

ابو البركات نسفى در تفسيرش |8١19‏ 

ابن صباغ مالكى در الفصول المهمه ]6٠١‏ 

در تفسير الدّر المنثور كه تفسيرى است بر اساس احاديث اهل سنتء روايات زيادى درباره نزول اين آيه در مورد على عليه السلام و 
داستان فوق نقل كرده است.[١87]‏ 

در اينجا سؤالى بيش مىآيد كه آيا اصولًا افتخار كردن بر يكديكر در اسلام امر نكوهيدهاى نيست؟ يس جرا اميرمؤمنان على عليه 
السلام اقدام به اين امر فرمود؟ 

ولى با توجه به يكك نكته ياسخ اين سؤال روشن مىشود و آن اينكه كاهى مردم در شناخت ارزشها كرفتار اشتباه مى شوند» ارزش 
واقعى را رها كرده و به دنبال مسائلى مىروند كه از نظر ارزشى در درجات بعد قرار كرفته است. در جنين مواردى براى بيان 
حقيقت افتخار و مباهات نه تنها مانعى ندارد بلكه كاهى يكك وظيفه 
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است. مثا در مجلسى كسى افتخار مى كند كه من صاحب فلان ثروتم» ديكرى مى كويد فلان كاخ از من استء سومى مى كويد 
براى من همين بس كه امير شهرم! و درآنجا شخصى نشسته كه براى نشان ارزشهاى واقعى مى كويد: اكر جه مال و ثروت و مقام و 
جاه و جلا-لى ندارم ولى اين افتخار براى من كافى است كه حافظ قرآنم! اين كار نه تنها نكوهيده نيست بلكه يكك درس با ارزش 
أسيتك. 
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/- آيه «وصالح المؤمنين» 


در آيه ؟ سوره «تحريم)» مىخوانيم كه خداوند بعضى از همسران ييامبر صلى الله عليه و آله را كه تخلفى كرده بودند مخاطب 
ساخته مى كويد: وَانْ تَظاهرا عَلَيهِ قَانَّ الله هُوَ مَولاه وَ جَثِرِيلٌ وَ صَالِحَ المُؤمنينَ وَالملائكة بَعدَ ذالكك ظهير: 

«اكر بر ضد او دست به دست هم دهيد (كارى از يبيش نخواهيد برد) زيرا خداوند ياور اوست و جبرئيل همجنين و مؤمنان صالح و 
فرشكاة عد از آنان يسان اويند: 

«صالح المؤمنين» همه افراد با ايمان شايسته و صالح و درستكار را شامل مىشود كه يار و ياور ييامبراند» نه تنها اصحاب و ياران 
صالحى كه در عصر او بودند بلكه از يكك نظر مؤمنان صالح قرون و اعصار ديكر را نيز در بر مى كيرد» كه هر كدام به نوعى به 
يارى اسلام و ييامبر صلى الله عليه و آله و مكتبش بر مى خيزند. 

ولى مهم اينجا است كه در روايات متعدد «صالح المؤمنين» به على عليه السلام تفسير شده است و نشان مىدهد كه او برترين و 
كام لترين مصداق اين آيه است و با توجه به اينكه در كنار جبرئيل قرار كرفته» عظمت مقام او و اهميت اين فضيلت به خوبى 
آشكار مىشود. 


آرى بعد از خداوند و جبرئيل امين» برترين يار و ياور ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در تمام طول عمرء على عليه السلام بود. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه 2١99‏ از بمعزن 


بنابراين جه كسى جز او مى تواند شايسته خلافت و جانشينى او باشد؟ آيا اين روايات دليل براين نيست كه او افضل امت و برترين 
خلق 
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بعد از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله بوده است. 

اكنون به سراغ اسناد اين روايات مىرويم وقسمتى از آن را كه عموماً از منابع اهل سنت كرفته شده است يادآور مىشويم: 

حاكم حسكانى حنفى در ذيل اين آيه هيجده حديث! از طرق مختلف نقل مى كند كه منظور از «صالح المؤمنين» على بن ابيطالب 
عليه السلام استء از جمله: اسماء بنت عميس نقل مى كند كه از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله شنيدم مىفرمود: «صالح المؤْمِنِينَ 
عَلِىٌ بِنْ ابيطالب» «صالح المؤمنين على بن ابيطالب است).[677] 

ودر همان كتاب از ابن عباس نقل شده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله درباره على بن ابيطالب عليه السلام فرمود: «مُوَ صالحح 
الْمُؤْمِنِين) «او است صالح المؤمنين».[8771] 

و نيزاز عمار ياسر نقل م ىكند كه از على شنيد مىفرمود: ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مرا فرا خواند و فرمود: «ألا ابَشّرك: قلت 
تلى يا رَسُولٌ اللها وَ مازلتٌ مُبشّراً بالير! 

قال د انْرَلَ اللّ فيك قُرآتأء قلت وما هُوَ يا رَسولَ اللّو؟ قال قُرئْتَ بجبرئيل كُمْ كَرَ: 

«وَ جبريل و صالح المؤمنين ...): «فرمود: آيا تو را بشارت بدهم؟ عرض كردم آرى اى رسول خدا تو هميشه بشارت دهنده به خير 
بودى» فرمود: خداوند درباره تو آيهاى نازل كرده؛ عرض كردم كدام آيه؟ فرمود: تو قرين و همرديف جبرئيل شدهاى- خداوند تو 
را قرين او ساخته- سيس فرمود: «و جبرئيل و صالحٌ الْمُؤْمنِينَ).[87] 

در حديث ديكرى نيز همين معنى را از حذيفه نقل مى كند: 

ودر حديثى از ابن سيرين و در حديثى از شخص على بن ابى طالب نقل مى كند كه ييامبر صلى الله عليه و آله جنين سخنى را فرمود 
كه صالح المؤمنين» على بن ابى طالب است.[38؟] بسيارى از مفسران نيز اين حديث را در تفسير خود نقل كردهاند» از جمله 
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سيوطى دن الذ و الشتوو دو ذيل ايناشريقة از ابن فباس :و اشمام بنك عميسن: 

و برسويى در تفسير روح البيان بعد از نقل اقوال در ذيل اين آيهء ازجمله قول مجاهد كه منظور از صالح المؤمنين» على عليه السلام 
است مى كويد: ايُوَيدَهُ قَولّه عليه السلام يا عَلِيَ انْتّ من بِمَنزِلَة هارُونَ من موسى:: «تاييد اين سخن حديث ديكرى از بيامبر صلى الله 
عليه و آله است كه فرمود: اى على تو نسبت به من همجون هارون نسبت به موسى عليه السلام هستى» سيس آيات متعغددى را نقل 
مى كند كه خداوند واه صالحين را در قرآن مجيد بر بيامبران بزركك اطلاق فرموده؛ و نتيجه مى كيرد هنكامى كه على عليه السلام 
به منزله ييامبر خدا هارون باشد» شايسته عنوان صالحين است.[818] 

به علاوه اين حديث از كروه ديكرى مانند عسقلانى در فتح البارى» ابن حجر در صواعقء علاء الدين متقى در كنز العمال نقل شده 
ابي 

كوتاه سخن اينكه: اين فضيلتى است بزركك و كم نظير كه خداوند صالح المؤمنين را همرديف جبرئيل قرار داده و مصداق اتم و 
اكمل آن طبق روايات بالاء على عليه السلام بود. 

آرى او در تمام دوران حيات ييامبر صلى الله عليه و آله دوش به دوش او در تمام صحنههاى زندكى بودء وهمه جا يار و ياورش 
محسوب مى شد؛ و از همه كس براى جانشينى او شايسته است. 
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4- آيه وزارت 


اشاره 


در سوره «طه) از آيه 59- ”” از زبان موسى عليه السلام مى خوانيم: وَاجِعَلٌ لى وزيراً مِنْ اهلى- هارُونَ اخى- اشدّدْ بِهِ ازرى- 
وَاشْرِكهُ فى امرى) 

اين آيات خواستههاى موسى را در آغاز بعثت بيان مى كند؛ عرض مى كند: 

خداوندا «وزيرى از خاندانم براى من قرار ده»- برادرم هارون را.- با او يشتم را محكم كن؛- و او را در كارم شريكك سازا. 

در ذيل اين آيه نيز روايات متعددى در منابع معروف اهل سنت ديده مىشود؛ كه حكايت از اين دارد كه ييامبر اسلام صلى الله عليه 
و آله براى ييشبرد اهداف رسالتش همين خواسته را از خداوند تقاضا كرد؛ با اين تفاوت كه به جاى نام هارون نام على عليه السلام 
را كذاشت. بخشى از اين روايات را در ذيل ملاحظه مىفرماييد: 

-١‏ در شواهد التنزيل از حذيفة بن اسيد جنين نقل شده است كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله دست اميرمؤمنان على بن ابى طالب 
را كرفت و فرمود: «ابْيْدَوْ وَ ابْثدر انَّ مُوسى دعا رَبّهِ ان يَجْعَلَ لَهُ وَزيراً مِنْ اهله هارُونَ وَ انّى ادعُوا رَبَى ان يَجْعَلَ لى وزيراً مِنْ اهلى 
عَلِيَ اخى» اشّدّد به ظهرى و اشركة فى امرى): 

«بشارت باد بر تو (باز هم) بشارت باد بر تو (اى على) موسى از برورد كارش تقاضا كرد كه براى او وزيرى از خاندانش (هارون) را 
قرار دهد و من از يرورد كارم خواستهام كه وزيرى براى من از خاندانم قرار دهد على برادرم را؛ خداوندا! به وسيله او يشت 
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مرا محكم كنء و او را در كار من شريكك فرما».[717©] 

-١‏ در حديث ديكرى از اسماء بنت عميس نقل م ىكند كه: از رسول خدا صلى الله عليه و آله شئيدم مىفرمود: اللهمّ انّى اقول كما 
قال اخى مُوسىء اللَّهُمَ اجكلٌ لى وزيراً مِنْ اهلى, عَلياً اخى, اشدّد به ازرى» واشْ ركه فى امرىء كئ تسد بحكك كثيراء ونذ كرك كثيرا 
انك كنْتٌ بنا تصيراً): 

«يروردكارا! من از تو همان تقاضا مى كنم كه برادرم موسى تقاضا كردء خداوندا! وزيرى از اهل من برايم قرار ده» على عليه السلام 
برادرم راء با او يشتم را محكم كن و او را در كار من شريكك فرماء تا تورا بسيار تسبيح كوئيم؛ و تو را بسيار ياد كنيم كه تو به حال 
ما بصير و بينايى.[878] 

بديهى است منظور از شركت در كار ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله» به معنى شركت در نبوت نيستء بلكه منظور شركت در امر 
رهبرى مردم است. 

“- در حديث ديككرى از انس بن مالكك. حديثى نقل م ىكند كه در آن اشاره به داستان موسى عليه السلام نيست؛ ولى مسأله 
خلافت و وزارت در آن مطرح است مى كويد رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «انَّ تليلى وَ وَزيرى وَتَليفتى فى اهلىء و حَحيرَ 
مَنْ انك تعدى. يُنْجرٌ مَؤعُودى و يَقْضى ينى» عَليُّ بن ابيطالب عليه السلام: 

السك دو روزيو وبدالقيق وويعاف توب وريكر يو كم كناو واليعد ارد ريدي لاو كل وسدوهاي دزا وا دوو اتيتر ندا 
نمايد» على بن ابيطالب عليه السلام است».[59؟] 


اين حديث با تفاوت مختصرى از سلمان فارسى نيز نقل شده است.[ |27٠0‏ 
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ه- حافظ ابو نعيم اصفهانى از علماى قرن ينجم هجرىء در كتاب ما نَرّلَ مِن القرآن فى عل مضمون حديث اسماء بنت عميس راء 
ازابن عباس نقل مى كند, و در يايان آن ابن عباس مى كويد: بعد از اين تقاضاى ييامبر صلى الله عليه و آله شنيدم منادى صدا مى زد: 
ويا احْمَدٌ قد اوتبك ما سألت): ذا احمد آتبحه وا از خذا من واس بها تو ذاده شده![ ]| 

8- فخر رازى در تفسير كبير خودء اين حديث را به شكل مبسوطترى از ابوذر غفارى از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل مى كند 
تا آنجا كه مى كويد: هنكامى كه على عليه السلام انككشتر خود را به سائل داد و ييامبر صلى الله عليه و آله اين صحنه را مشاهد كرد 
عرض داشت: «خداوندا برادرم موسى از تو تقاضا كرد كه سينهام را كشاده كن ... و وزيرى از خاندانم براى من قرار بده ... و او را 
در كار من شريكك كردانء تو قرآن ناطق نازل فرمودى كه قبول دعاى او را بازكو م ىكندء خداوندا! من محمد صلى الله عليه و آله 
ييامبر و بركزيده توام» سينهام را كشاده فرما و كار را بر من آسان سازء و از خاندانم على عليه السلام را وزير من كردان» يشتم را به 
وسيله او قوى و محكم كن'. 

الوكره كود عر اق ,تف ساي الله هله و الذنازاة باقدريه تعر دل ناو شبد ويه الا وفك الله و وعولة را بن هامر 
صلى الله عليه و آله نازل كرد.[ 69 


اتاد وطرق: اين زوايث: و كتبى كة در آن تقل شده يكن از ان اسث كهدراين ميختصر يكنجده تنها به قسمتن ان آن اشاره شد. 
محتواى آيه واحاديث «وزارت» 


اين احاديث به وضوح مى كويد: بيامبر صلى الله عليه و آله دعايى كرد و- خداوند دعاى او را همجون دعاى موسى مستجاب كرد.- 
دعايش اين بود كه وزيرى از خاندانش براى او قرار داده شود كه در كار او شريكك كرددء و يشت بيامبر صلى الله عليه و آله با 
همكارى او قوى شود؛ درست همانند هارون نسبت به موسى عليه السلام. 
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همان كونه كه اشاره شد مسلم است كه منظور شركت در امر نبوت نبوده جون بعد از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله كه خاتم 
انبياء بود ييامبرى وجود نداشت. و نيز معلوم است كه منظور تنها شركت در امر به معروف و نهى از منكر و ارشاد و تبليغ دين 
نيست» جرا كه اين وظيفه همه مسلمانان است. زيرا همه بايد امر به معروف و نهى از منكر كنند؛ و همه بايد در حد توان خود تبليغ 
اسلام و ارشاد جاهل نمايند. 

بنابراين منظورء مقام خاصى است غير از نبوت و غير از وظيفه عمومى امر به معروف؛ آيا اين مسأله جيزى جز رهبرى الهى و وزير 
بودن از سوى خداوند مى تواند باشد؟ و نتيجه مستقيم اين امر» آن است كه او بعد از ييامبر صلى الله عليه و آله جانشين بلافصل وى 
خواهد بود. 

به تعبير ديككر وظايفى وجود دارد كه كار همه افراد نيست؛ و آن حفظ آثين الهى از هر كونه تحريف و انحراف» و همجنين تفسير 
مجملاءت و مبهمات كه براى افراد در محتواى آثئين رخ مىدهدء؛ و رهبرى امت در غيبت ييامبر صلى الله عليه و آله و بعد ازاوو 
كمكك مؤثر در بيشبرد اهداف او است؛ كه همه آنها در كلمه «وزير» خلاصه مىشود.[71©] 

اين همان جيزى است كه بيامبر صلى الله عليه و آله از خداوند درباره على عليه السلام خواستء و خدا دعاى او را مستجاب كرد. 
از اينجا ياسخ وسوسدهاى بعضى از مفسران كه قبول اين كونه فضائل را درباره على عليه السلام تحمل نمى كنند روشن مى شود. 
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در حالى كه مىدانيم اين وظيفه همه مسلمانان است و نياز به تعيين «وزيرا از سوى خدا ندارد. 


ييام قرآنء ج4: ص: ا 


٠‏ و١١‏ آيات سوره احزاب 


در سوره «احزاب» آياتى است كه به كفته كروهى از مفسران درباره على عليه السلام نازل شده. و يا نظر به فداكارىهاى بى نظير او 

ذارة: 

در آيه 77 اين سوره مىخوانيم: مِنّ المُومِنِينَ رجال صَِدَقُوا ما عاكردُوا الله عَلَيهِ فَمِْهُمْ مَنْ قضى تخبة و مِنْهُمْ مَنْ بَنْنَظِرٌ وما رَدَّلوا 

كنيلاء ادر نيان نز كات داكن شيفته كدو سين هودق كه باكذا احسد ساذقانه اماف انده وك ياة غود زايد لخر ردقه (وهو 

رميق فهافه راونا روعي درك وذو الطاراةا بع كرا ابوروي دن وماد حرو ارام 

ودر آيه 0" همين سوره (يعنى دو آيه بعد) مىفرمايد: وَرَدَ الله الذِينَ كمّروا بعَيِظِهمْ لَمْ يَانُوا حيرا و كمّى اللَّهُ المُؤمنينَ ينَ القتال و كان 
اللَهُ ورا تَزيزاً: «و دا كافران را با دلى يراز خشم (از ميدان جنكك احزاب) باز كرداند بى آن كه نتيجه مطلوبى (از كار خود) 

كرفته باشتد؛ و غنداؤند (د رايخ ميدان): مؤمثان رااز جنك بى نياز سات (وييروزى را نضيبشان كرد)؛ و خجذا توانا و شكست 

مام 

مى دانيم جة جنك «احزاب» از مهمترين غزوات اسلامى بودء زيرا همان كونه كه از نامش بيدا استء مبارزه همه جانبهاى از ناحيه عموم 

دشمنان اسلام بر ضد مسلمانان محسوب مىشود؛ و تمام كروههايى كه با ييشرفت آئين اسلام منافعشان به خطر افتاده بود دست به 

دست هم دادند تا كار اسلام و ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را يكسره كنند؛ و براى هميشه فكرشان راحت شود! 
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هفده آيه از سوره «احزاب» شرح اوضاع اين جنكك را مىدهد؛ دقايق بسيار و ريزه كارىهاى فراوان در آنها بيان شده و وضع 

كروههاى مختلف مسلمين را با دقت و ظرافت در اين ميدان شرح مىدهد. 

در اين ميدان لحظات بسيار سخت و خطرناكى بر مسلمانان كذشت؛ جميت انبوه دشمنء و كمى لشكريان اسلام در برابر آنها- 

عم ا ل م ا ل ا ل ين ليا 

جنكى و كمى تجهيزات مسلمين به به مشكلات اين جنكك مىافزود. 

دو أيه بالااز همين هفده أيه است. 

در شواهد التنزيل در ذيل آيه اول با سند خود از على عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: 

رقينا نأك رجال عذترا ما اغاهدوا اللمعلمده دمحال كتقراء»ه درياودها تال شذه الست سوس فرهرد» رقاانا و الله الفكعاف ران 

كس كه در انتظار (شهادت است) به خدا س وكند منم).[لاع] 

و نيز از عبدالله بن عباس نقل م ىكند كه آيه مِنَ المُؤْمِنِينَ رجالَ ص دَقوا ما عامَدٌ الله عَلَيه ناظر به على عليه السلام و حمزه و جعفر 

عليهما السلام است و جمله: و مِنْهُمْ مَن يَنْنَظِوٌ كه در انتظار شوان فق عر يرام كنا نوع رنوالله لك ردق الشيادة: وعدا سر كد 

شهادت نصيب او شد).[ع*؟] 

همين معنى در صواعق ابن حجر و فصول المهمه ابن صباغ مالكىء و الكشف و البيان نيشابورى 4 نيز نقل شده است.[/ا8] 
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در مورد آيه دوم بحث از اين هم كستردهتر است؛ زيرا بسيارى از محدثان و مفسّران كفتهاند كمّى اللهُ الْمُْمنِينَ الّقتال «خداوند (در 
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اين ميدان)» مؤمنان را از جنكك بى نياز ساخت» اشاره به على عليه السلام و ضربه بسيار مؤثرى است كه بر بيكر عمربن عبدود زد و 
مسلمانان را از جنكك با كفار بى نياز نمود. 

ال دمل كنناق كه إن موضوغ راتقل كز« اند عبدالله بن مسغوة انك تهنكانى كه آيه قوق را م خوائد در تفسي ر آل .مي كفت: 
وَكَى الله المؤْمِنينَ القَتالَ بعل بن ابى طالب عليه السلام».[/58] 

حا اكد سيكت معاون لاروك بدسسعري راطيا لفون لسبعررة قل بون كلد 011 

و نيز از ابن عباس نقل مىكند كه هنكامى كه آيه وَكَفى اللَّهُ المُؤمِنينَ القتالَ را خواند. ككفت: «كفا هم اللَّهُ الال يَوْمَ الحَنْدَقٍ بعَلِيٌ 
بن ابى طالبء حَحينَ قَمَلَ عَمْرَونَ عَدِدَوّد): «خداوند مؤمنان رادر روز خندق به وسيله على بن ابى طالب در آن زمان كه عمر وبن 
عبدود را كشت بى نياز ساحت.[ ]| 

و نيز ااز حذيفه صحابى معروف حديث مفصلى درباره ييكار على عليه السلام با عمروبن عبدود و كشتن او نقل كرده» سيس 
مى كويد: ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: ابَشَّوْ با عَلِيٌ! فلو ون الْيَومٌ عَمَلَك بِعَمَل امَدْ مُحمّد صلى الله عليه و آله لَرَجِحَ عَمَلَك 
ِعَمَلِهِمْ و ذلك الَهُ لَمْ ببق بيت مِنْ بُيُوتِ المُسلِمِنَ الَاوَ قَد دَخَلَهُ عِز َل عَمْرو»: «بشارت باد بر تو اى على! اككر اين كار تو را امروز با 
عمل امت محمد صلى الله عليه و آله مقايسه كنند عمل تو بر اعمال آنهاء برترى خواهد داشت؛ زيرا خانهاى از خانههاى مسلمانان 
نبود مككر اينكه به خاطر قتل عمرو بن عبدود عزّتى در آن وارد شد).[١59]‏ 
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همين مضمون را از ابن حكيم از جدش از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل مى كند. 

سيوطى در الدّر المنثور از ابن ابى حاتم و ابن مردويه وابن عساكر از ابن مسعود نقل م ىكند كه وقتى آيه فوق را مىخواند در 
(توضيح آن) جنين مى كفت: وَكفى الل المَؤمِنِينَ القتالَ ١بِعلِيٌ‏ بْن ابى طالب. عليه السلام؛[؟58] 

همين معنى را علامه شيخ سليمان قندوزى در ينابيع المودّة نقل كرده است.[«6] 

كروه ديكرى كه نقل نام و كتابشان به طول مىانجامد نيز اين حديث را نقل كردهاند. 

قابل توجه اينكه مضمون اين آيات با شرحى كه در بالا كفته شد اين است كه در آن ميدان بسيار خطرناكك جنكك احزاب» كه 
آخرين تير تركش دشمن و سختترين توطئه مشركان بر ضدٌ اسلام بود على عليه السلام به فرمان خدا عامل بيروزى مسلمين كشت. 
آرى او مجرى اراده يرورد كار و يكى از اسباب ييروزى مسلمانان در اين جنكك بود, اين فضيلتى است كه براى هيج يكك از امت 
محمد صلى الله عليه و آله جز على عليه السلام ديده نمىشود. آيا سزاوار جانشينى ييامبر صلى الله عليه و آله كسى است كه يكك 
عمل او بر تمام عمل محمد صلى الله عليه و آله برترى دارد؛ يا افراد ديكر؟! 

سوال 

دو اها منكن انبتك كلق شرجدر ادال ابن شزوة كاقاره السبال اتات سكف اران دان اناده اسك يا انها الذيق اموا 
اذْكروا نحم الل َلتِكمْء اذ جاقتكج جُنودٌ كَارْسَلنا عَلَِهِمْ ريحاً و جَنُوداً لَمْ تَرَؤها وَ كان اللَهُ بما تَْمَلُونَ تصيرأه: «اى كسانى كه 
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ايمان آوردهايد! نعمت خدا را بر خود به ياد آوريد آنككاه كه (در جنكك احزاب) لشكرهايى (عظيم) به سراغ شما آمدند؛ ما با دو 
طوفان سختى بر آنها فرستاديم و لشكريانى كه آنها را نمىديديد (و بدين وسيله آنها را در هم شكستيم)؛ و خداوند هميشه به آنجه 
انجام مى دهيد بينا است)[886] 

فظابق ابن ايده يكن از غوائل شكبت لشكر العرابه سد باه شديدى يود كهبن انها مسلط شد وعامل درك ستو و لشسكرياة 
نامرئى نخدا (فرشتكان الهى) بنابراين جكونه مى توان كفت: عامل بيروزىء على عليه السلام بوده است؟ 
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ياسخ اين سؤال اين است كه بيروزى در يكك جنكك مى تواند عوامل متعددى داشته باشد» عامل نظامى» عامل طبيعى» عامل معنوى و 
غير اينها؛ و در اين ميدان سه عامل بدون شكك دست به دست هم دادند كه تأثير هيج كدام را نمى توان انكار كرد» كشته شدن عمر 
و بن عبدود بزركترين سردار لشكر احزاب به دست تواناى على عليه السلام و وزش تندباد» و لشكر فرشتكان؛ در تمام مواردى كه 
جند عامل براى ايجاد يكك حادثه دست به دست هم مىدهندء آن حادثه را مى توان به هر يكك از آنها ويا همه آنها نسبت داد. 
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-١١‏ آيه بينه و شاهد 


در آيه ١‏ سوره «هود) مى خوانيم: افَمَنْ كان عَلى بِيَنَةُ مِنْ رَيّهِ وَ يَتلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ وَ مِنْ قَِلِهِ كتابُ مُوسى اماما وَرَحْمَةٌ اولئكك يُوْمِنُونَ 
به 

«آيا آن كس كه دليل آشكارى از يروردكارخويش دارد. و به دنبال آن شاهدى از سوى (خدا) آمده؛ و ييش از آن. كتاب موسى 
كه ييشوا و رحمت بوده (كواهى بر آن مىدهد. همجون كسى است كه جنين نباشد)؟! آنها (حق طلبان) به او ايمان م ىآورند). 
حاكم حسكانى در شواهد التنزيل روايات متعددى كه بالغ بر ١8‏ روايت مىشود در ذيل اين آيه آورده است وهم كواهى مىدهد 
كه منظور از شاهد در آيه فوق على عليه السلام استء از جمله از انس بن مالكك نقل مى كند كه منظور از جمله افَمَنْ كانّ عَلى بي 
يق واه ياه كين كدولل كاوس الصروو كانشويقن ذارة ) جعي ضاق اللغله و الداسيف نظو ال سفيله رو او قافن 
ِنْهُ : على بن ابى طالب عليه السلام» مىباشدء او بود كه زبان رسول خدا صلى الله عليه و آله به سوى اهل مكه به هنكام شكستن 
ييمان آنها شد).[0؟؟] 

ور سقيث ديكرق اذ برخ فياس تقل عو كناد كدو اقوس كار م كاعد زكترت رقو عن خاقة ورا شط حان بن افى ظالي عليه 
السلام است».[عع8] 

و نيزاز زاذان (يكى از اصحاب و ياران خاص على عليه السلام) از على عليه السلام نقل م ىكند كه 
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آن حضرت فرمود: «اكر مسند قضاوت براى من فراهم شود و من بر آن بنشيم در ميان اهل تورات به توراتشان» و در ميان اهل انجيل 
به انجيلشان» و در ميان اهل زبور به زبورشانء و بين اهل قرآن به قرآن داورى خواهم كرد؛ آن جنان داورى كه به سوى خدا صعود 
كند! به خدا سوكند آيهاى در شب يا روزء در بيابان يا كوه» در صحرا يا دريا نازل نشده مككر اينكه من مىدانم كه در جه ساعتى 
نازل شد! و درباره جه كسى نازل كرديد ... كسى سؤال كرد جه آيهاى درباره تو نازل شده است اى امير مؤمنان؟ فرمود: 

افَمَنْ كانّ على بَيْنَدُ مِنْ رَبّهِ و يَتُْوٌهُ شاهتد مِنْهُ محمد صلى الله عليه و آله بر بينه يرورد كارش بود و من شاهد و كواهى او بودم كه به 
دئبال او كام بر مىدارم.[/ا؟] 

سيوطى در تفسير الدّر المنثور نيز روايات متعددى در همين زمينه آورده است از جمله در روايتى از ابن ابى حاتم و ابن مردويه و 
ابونعيم از على بن ابى طالب عليه السلام نقل م ىكند كه فرمود: «ما مِنْ رَجل مِنْ قَرَيْش الَا تَرَلَ فيه طائفة مِنَّ القرآن»: «هيج مردى از 
ردان قريش نبست مكر ابنكه خفن از قر آن درياره اوثازل شده است»: 

كتنى از فد تكن ورسيدة دوياره تشاحه تاول شذه اسك؟ فرهوه؟ (آيا سوره هوذدرا تع كنوات ‏ فى قرهايك انف كان على عند من 
رَيّهِ وَ يَتْلُوهٌ شاهد من «رسول نخدا صلى الله عليه و آله دليل آشكارى از يرورد كارخويش دارد و من شاهد و كواهى از اويم».[658] 


سيس حجند حديث ذيكر يف حميق مضمون آورده است.[وع*6] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إ أ ماع03ات. الالالالالا صفحه هه انا از معزلا 


در تفسير روح المعانى بعد از آنكه حديث ابن ابى حاتم و ابن مردويه» از على عليه السلام درباره نزول اين آيه در مورد وجود 
مقدس آن حضرت نقل مى كندء و نيز همين معنى را در حديث ديككرى از بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله روايت م ىكند كه فرمود: 
اقَمَنْ كان 
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عَلى بَيْنَدْ مِنْ رَّهِ من هستمء «و يَْلُوهُ شاهد» على عليه السلام استء مىكويد: بعضى از شيعه به اين احاديث براى خلافت على عليه 
السلام بعد از رسول خدا صلى الله عليه و آله استدلال كردهاند زيرا در اين آيه على عليه السلام شاهد شمرده شده و در آيه انا 
ارْسَلْناك شاهداً وَ مُبَشَراً وَ تُذيراً[0٠68]‏ ييامبر صلى الله عليه و آله شاهد و كواه معرفى شده است و نشان مىدهد كه مقام على عليه 
السلام همطراز مقام ييامبر صلى الله عليه و آله در ميان امت است» جون خداوند مىفرمايد: (وَيَتْلُوه يعنى على عليه السلام به دنبال او 
مىآيدء اشاره به اين است كه او خليفه بعد از يبامبر صلى الله عليه و آله است. 

سيبس مى كويد: اين خبر صحيح نيستء و بعد روايتى نقل م ىكند كه منظور از شاهد» زمان ييامبر صلى الله عليه و آله است.[١58]‏ 
مفسر المنار كه او هم در تعصّب نسبت به شيعه و مسائل مربوط به امامت على عليه السلام كمتر از آلوسى در روح المعانى نيست؛ 
در تفسير آيه سخت به دست و يا مىافتد و خود را در تكلفات عجيبى كرفتار مىسازد؛ از جمله اينكه مى كويد: 

ظاهرترين معنى آيه اين است كه «بينه اشاره به علم يقينى ييامبر صلى الله عليه و آله به نبوت خويش است, و شاهد همان قرآن 
است» و از سعيد بن جبير نقل مى كند كه «بنِه) قرآن و «شاهد)» جبرئيل» و «يتلوه» به معنى تلاوت كردن قرآن است بر ييامبر صلى الله 
ملف آلد: 

سيس مى كويد: در روايت ضعيفى آمده است كه شاهد زبان ييامبر صلى الله عليه و آله است كه قرآن را بر مردم تلاوت مى كرد» و 
درروايت ضعيف ديكرى كه شيعه آن را نقل كرده آمده است كه شاهد على عليه السلام است.[581] 

متأسفانه هميشه يب شداورىها و بيش فرضها مانع مهمى بر سر راه فهم آيات قرآن و روايات مشهور اسلامى بوده استء و در اينجا 
جند نكته حائز اهميت است: 

-١‏ شكفث آوراسث درباره حديثى كه اين همه طرق مختلف در كتب معروف و 
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مشنهور اهل سنت ذارد كفته شود آن يكف روايتى استث كه شيعه آن را نقل م ىكنده آبا مفسر المثار اين همة رواياتى را كه دن الدر 
المنثور و شواهد التنزيل و حتى روح المعانى در مورد تفسير شاهد به على عليه السلام آمده است نديده؛ و مى كويد: اين روايت را 
فقط شيعه نقل كردهء يا بايد كفت هر روايتى كه به نفع مكتب شيعه باشد» رويات شيعى استء هر جند ددها نفر از روات اهل سنت 
آن را نقل كرده باشند؟! 

؟- جمعى از مفسران اهل سنت اين تفسير را كه منظور از شاهد زبان ييامبر صلى الله عليه و آله است مىيذيرند- مفهومى كه در 
هيج كجاى قرآن ديده نمىشود- در حالى كه المنار آن را يكك روايت ضعيف مى شمرهده شايد او به اين حقيقت توجه كرده است 
كه تفسير ١شاهد)‏ به زبان ييامبر صلى الله عليه و آله و همجنين «يتلوةٌ) را به «تلاوت» قرآن تفسير كردن؛ بسيار ير تكلف است. 

زيرا معنى مجموع جمله اين مىشود: «آيا كسى كه دليل روشنى يعنى قرآن از سوى يرورد كارش داشته و زبانش آن را تلاآوت 
مى كند و بر آن كواهى مىدهد ... 

مانند كسى است كه جنين نيست» مفهوم اين سخن آن است كه بيامبر صلى الله عليه و آله شاهد و كواه خويشتن استء آيا مدعى 
مى تواند شاهد خويش باشد؟ يا بايد شاهد و كواه شخص ديكرى باشد؟ مككر قرآن را ييامبر نياورده» جككونه زبان ييامبر صلى الله 


عليه و آله شاهد قرآن است؟ مككر زبان ييامبر صلى الله عليه و آله غير از خود او است؟» جككونه مى توانيم جزء وجود كسى را شاهد 
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و كواه خودش قرار دهيم؟! كسى كه نخواهد به واقعيتها اعتراف كند به اين بيراههها كشيده خواهد شد. 

- اينكه كفتهاند منظور از «شاهد» «جبرئيل» است در حالى كه هيج كس از مردم اين شاهد را نمىبيند و از وجود او خبر ندارد» 
جكونه با مفهوم شهادت سازكار است؟ آيا مجبوريم شعرى بككُوئيم كه در قافيه آن كرفتار شويم؟ 

؟- عجيبتر اين كه آلوسى در روح المعانى مى كويد: منظور از «يبنه) قرآن است»ء 
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و«شاهد) همان جنبه اعجاز آن مى باشد. 

در حالى كه «ببنه) بودن قرآن تنها از طريق اعجاز آن است. و قرآن بدون جنبههاى اعجاز نمى تواند «بينه؛ محسوب شود. بنابراين 
«بينه) و «شاهد) يكى خواهد بود واين با محتواى ايه سا زكار نيست. 

ه- تفسير «بينه) به «علم يقينى باطنى ييامبر؛ صلى الله عليه و آله به نبوت خويشء و سيس تفسير «شاهد» به قرآن مجيد آن هم از 
عجائب است زيرا مفهوم واه «يينها را بايد قبل از هر جيز در خود قرآن جستجو كردء «بينها در قرآن مجيد 19 بارء و «بتبنات» كه 
جمع آن است 88 بار به كار رفته» و معمولا به معنى معجزه يا كتب آسمانى و قرآن مجيد آمده است, نه به معنى علم باطنى فطرى 
ضرورى. 

بنابراين اكر بخواهيم تكلفات را كنار بككذاريمء «يبنه) در آيه فوق به معنى قرآن است كه معجزه جاويدان بيامبر اسلام صلى الله عليه 
و آله مىباشد» و «شاهد» به معنى شخصى غير از ييامبر صلى الله عليه و آله است كه كواهى بر حقائيت آن بدهد. اما آنها كه از اين 
تفسير كه به حقائت مذهب شيعه منتهى مىشودء وحشت دارند» حاضراند هر كونه تكلف را براى كنار زدن اين تفسير مرتكب 
شوند» تا يبشداورىهاى آنها خلاف از آب در نيايد. 
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-١‏ آيه صديقون 


در آيه ١9‏ سوره «حديد؛ مىخوانيم: وَالَّدِينَ آمنُوا الله وَرُسْلِهِ اوليتكك هُمْ الصَّديقُونَ وَ الشَّهِداءٌ عِنْدَ رَبّهم لَهُمْ اجْرَهُمْ و تُورُهُمْ 
«كسانى كه به خدا و ييامبرانش ايمان آوردندء آنها صديقان و شاهدان نزد يرورد كارشانند؛ براى آنان است ياداش (اعمال) شان و 
نور (ايمان) شان»! 

در شواهد التنزيل از بان ابن ليلى از بدرش» جنين قل مى كند: «قالٌ رَسُولٌ الله صلى الله عليه و آله الصَّدِيقُونَ ثُلانّة: حبيث النُجار 
مُوْمِنُ آل ياسينَ» و جزبيل (حزقيل) مُوْمِنٌ آل فِْعَْنَه وَعَلُِ بْنُ ابى طالب الْثالتٌ وَ هُوَ افُصَلَهُم): 

«رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: صديقان سه نفرند: حبيب نجار مؤمن آل ياسينء و حزقيل مؤمن آل فرعونء و على بن ابى 
طالب عليه السلام سومين نفر آنها كه از همه آنان افضل و برتر است).[81؟] 

اين حديث در كتاب فضائل احمد حنبل» و معرفة الصٌحابه ابونعيم» و مناقب ابن مغازلى نيز آمده است.[ 0؟] 

در همان كتاب شواهد التنزيل جهار حديث ديكر به همين مضمون از طرق ديكر نقل كرده است.[80؟] 

در كتاب ينابيع المودّة» شيخ سليمان قندوزى» حديث فوق از مسند احمد و 
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ابونعيم و ابن مغازلى و موفق خوارزمىء از ابوليلى و ابو ايوب انصارى نقل شده است. 

كه اين هر دو كفتند ييامبر خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «الصّدّئْقُونَ ثُلانّةه حبيبُ النجَار ... و حَرْقيل مُوْمِنٌ آل فِرعَونّ ... وَ عَلِنٌ بن 
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ان طالب و هُوَ اقْصَلهُعْ. [ءه*] 

دو نالعال نيز همين معنى از ابن عتئاس نقل شده است.[/1ه؟] 

احقاق الحق نيز اين حديث رااز كتب مختلف و از طرق مختلف نقل كرده است.[88؟] 

كر جه احاديث فوق به طور مستقيم سخنى درباره مسأله خلافت نمى كويدء ولى اثبات مقام صديق امت بودن براى على عليه السلام 
جنان فضيلتى ات كه هر كاد دو كفه ترازوى مقايسه او ربا ديكران كذارده شوة برترئ اشكارى را نشان مى ذدهد كة او وا ازاهعمه 
شايستهتر براى مقام خلافت ييامبر معرفى مى كند. 

عجب اينكه مطابق اين روايات كثيره» صديق اين امت على عليه السلام استء اما كروهى اين لقب را به ديكران دادهاند» درست 
است كه در ذيل اين ايه روايتى نقل كردهاند كه صديقون هشت نفرندء از جمله ابوبكر و على عليه السلام. ولى اين روايت از ييامبر 
صلى الله عليه و آله نيستء رواياتى كه از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده. على عليه السلام را صديق اين امت معرفى مى كند. 
اين نكته نيز لا-زم به يادآورى است كه عموميت مفهوم آيه» تضادى با روايات فوق ندارد زيرا بارها كفتهايم كه اين كونه روايات 
ناظر به فرد اكمل استء يعنى مى كويد: كاملترين مصداق «صديق»» در امت اسلامى على عليه السلام است» كسى كه بسيار صادق و 
راستكو بود» و قبل از تمام مردان امت ايمان آورد و تصديق يبامبر صلى الله عليه و آله نمود و يبامبر صلى الله عليه و آله عنوان 
«صديق) در امت اسلامى به او داد. 

در تفسير آيه بعد نيز مطالب فراوانى در اين زمينه مطالعه خواهيد فرمود. 
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ره 4 ان ا رد ين 


در آيه 70 سوره «حديد» مىخوانيم: يا ايا الِّينَ آمِنوا انوا الل وَ آمَنُوا بِرَسوله يُوبَكع كِفْلَين مِنْ ميته و يجْعَل لَكَمْ ثورأ تَمشُودٌ 
به و يَفْفِولَكعْ و اللَّهُ خَقُورٌ رَحيمٌ: 

«اى كسانى كه ايمان آورده ايد! تقواى الهى بيشه كنيد و به ييامبرش ايمان بياوريد تا بهره اى دو جندان از رحمتش به شما بدهد و 
براى شما نورى قرار دهد كه با آن (در ميان مردم و در مسير زندكى خود) راه برويد و كناهان شما را ببخشد؛ و خداوند آمرزنده و 
مهربان است.). 

در شواهد التنزيل از ابن عباس در تفسير اين آيه نقل مىكند كه مراد از جمله يُْتيكم كِفْليْنَ مِنْ رَحْمَتِهِ حسن و حسين عليهما 
النلاء لتحي كدخ اوقد بعلل ضينلن :اللا ليون ا لددعر محر تروصو طون ان ناكل لكو اورا لقره يو غلى بن ابي طالن عليه 
السلام است (كه نور امت اسلام و مايه هدايت آنها است.[989] 

ابن عباس اين سخن را از خود نككفته استء زيرا در حديث ديكرى در همان كتاب با سند ود از جابر بن عبدالله از يبامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله نقل شده كه در تفسير يُوْتِكمْ كِفْلَينَ مِنْ رَحْمَتِهِ فرمود: «منظور حسن و حسين عليهما السلام است» و در تفسير و 
يَجْعلْ لَك زورا تَمْشُونٌ يده فرمود: «منظور على بن ابى طالب عليه السلام است2:[.4*] 

در همان كتاب از ابوجعفر الباقر عليه السلام در تفسير همين آيه نقل مى كند كه فرمود: 

اقلق تملك ولاه علق 3ل روه وكيس كد يدولئيت على عليه البناك تمد كك بتو ود ترونو 
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روشنايى دارد)[١2؟]‏ (دقت كنيد). 
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ودر تأييد اين معنى از ابو سعيد خدرى نقل مى كند كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: 

«اما وَّاللَّهِ لا بْحبٌ اهْلَ بتيتى عَنِد الا اعط الله عَزّوَلَ نُوراً حتّى يرد عَلَيَ الْحَؤْض»!: «به خدا سوكند هيج بندهاى اهل بيت مرا دوست 
نمىدارد مككر اينكه خداوند عزّوجل (در قيامت) نورى به او مىدهد تا در كنار حوض كوثر نزد من آيد).[521] 

در «كتز العممال» از على عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «انا عَتِدَاللِّ انحو رَسُولِهِ وَّانا الصّدَّيقٌ الاكرٌ لا يَقُولْها تغدى الَا كذّابِ 
فر وَ لَقَْدْ ص لهت قَبلَ الناس مد يع تنينَ»: «منم بنده خا و برادر رسول نحداء و منم صديق اكبره و اين سخن را بعد از من (جز من) 
كسى نمى كويد مككر دروغكوى افترا زننده ومن هفت سال قبل از مردم (با رسول خدا) نماز مى خواندم)».[*82#] 

اشاره به اينكه نخستين كسى كه تصديق ييامبر خدا كرد (از مردان) من بودمء بنابر اين شايسته عنوان «صديق اكبرا منم. 

در همان كتاب از معاذ عدويّه نقل شده است كه مى كويد از على عليه السلام بر منبر بصره جنين شنيدم كه مىفرمود: «انَ الصَدَيقٌ 
الاكبز آمَدْتٌ قبل ان يُوْمِنَ ابُوبكر وَ اسِلَفتٌ قَبلَ ان يش لم): «منم صديق اكبر (جرا كه) ايمان آوردم بيش از آنكه ابوبكر ايمان آورد 
و اسلام آوردم قبل از آنكه او مسلمان شود)![ع؟62] 

به هر حال اين فضيتلى است از برترين فضائل و دارنده ان از هر كس براى خلافت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله شايستهتر است 
علامه امينى (ره) بحث بسيار مشروحى در مورد ايمان آوردن على عليه السلام به ييامبر صلى الله عليه و آله به عنوان نخستين نفر از 
مردان» در جلد سوم الغدير آورده» و مداركك 
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بسيار كستردهاى از معروفترين كتب دانشمندان اهل سنت در آنجا نقل كرده و حتى اشعار زيادى از شعراى اسلامى را نيز به عنوان 
شاعد اورذة اخ زوع ] 

ما بعداً فصلى تحت عنوان نخستين مسلمان خواهيم داشت و بسيارى از مسائل كفتنى در آنجا خواهد آمد (انشاء اللّه). 
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در آيه 7١‏ و 7١8‏ سوره «شعرا» مى خوانيم: وَانْذِرُ تشيرَتَك الاقرَبينَ وَ فض جناحكك لمن اتبمكك مِنّ المُؤْمُنِينَ 

«نخست خويشاوندان نزديكت را انذار كن و ير و بال (عطوفت) خود را براى مؤمنانى كه از تو ييروى مى كنند فرود آر). 

ابى أباق داسعان معروفي دازة كد قري عم موزغان اللا أن را ترقتدانك. 

در تفسير اين آيه روايتى ديده مىشود كه به كفته طبرسى در مجمع البيان نزد خاص و عام مشهور است؛ و نيز به كفته حاكم 
حسكانى در شواهد التنزيل (براء بن عازب) مى كويد: هنكامى كه آيه وَانْدِرْ تَشِيرَتَك الاثْرَبِينَ نازل شدء بيامبر صلى الله عليه و آله 
بنى عبدالمطلب را كه جهل نفر بودند جمع كرد و غذايى براى آنها فراهم ساخت و فرمود: 

ابه نام خدا نزديكك شويد و بخوريد» سبس ظرفى از شير آوردند و فرمود: «به نام خدا بنوشيد)» فردا نيز آنها را دعوت كرد و غذا و 
نوشيدنى فراهم ساخت» سيس آنها را انذار و بشارت داد؛ و فرمود: «من دنيا و آخرت را براى شما آوردهام؛ اسلام بياوريد و اطاعت 
كد فا عدابة شوعدةشيين رموه وو عن يؤالغيى (ملكم )و ثوازثق بكرن فى :و وص مندى ر يد فى اعلى و يقتضى 
دَيْنى ...: جه كسى از شما حاضر است با من برادرى كند و مرا يارى نمايد و بعد از من وصى و جانشين من در خانوادهام باشد. و 
دين مرا ادا كند؟) 


همه خاموش ماندند» اين سخن را سه بار تكرار فرمود و همجنان همه خاموش 
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بودند» ولى على عليه السلام مىفرمود: «من اين كار را مى كنم)» ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «تو خواهى بودا. 

جمعتّت برخاستند و به ابوطالب مى كفتند: برو اطاعت فرزندت (على) را كن كه محمد صلى الله عليه و آله او را امير تو 
ساخت.| 8622| 

قرنسواقى تتواهد العريل اين سدريك از عبدالله بن عباس وعميطين او البوراق لين قل شده اسك 

واز خصائص نسائى نقل مىكند كه ربيعة بن ناجذ مى كويد: مردى به على عليه السلام عرض كرد به جه سبب تو وارث (يسر 
فبيوية» بام اشلى؟ لواعمرفى ويك تعدا ري ارد اسك على عله العام درزيانت و دايقات يوم الانذار را نقل فرمود تا 
آنجا كه مى كويد: ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: الك تبارفي على اذ بكر أغى وساسي:ز واركى) ؛: «كداميكك از شما با من 
بيعت مى كنيد كه برادر و دوست و وارث من باشيد)». 

هيج كس برنخاست,ء من برخاستم در حالى كه از همه كوجكختر بودم؛ فرمود: 

«بنشين»» تا مرتبه سوم شد- و كسى جز من ياسخ نككفت- ييامبر صلى الله عليه و آله دستش رابه دست من زد» سيس فرمود: «به اين 
سبب يسر عمويم را وارث خود ساختم نه عمويم را».[/21؟] 

صرى مول معروات وز هميق حديت را وادطوو مشررج وامتصل نكل كرذه و در ذيل آن مى كويد: بيامبر صلى الله عليه و آله به 
على عليه السلام اشاره كرد و فرمود: «انَّ اهذااخى وَوَصدَءِ بى و َليفَتى فيكم فاش مِعُوا لَه وَاطيعُوةٌ)»: «اين برادر من و وصى من و خليفه 
در ميان شما است؛ سخنان او را بشنويد و از او اطاعت كنيد» جمعيت برخاستند و خنديدند در حالى كه به ابوطالب مى كفتند: محمد 
صلى الله عليه و آله دستور داد فرمان فرزندت را بشنوى و 

ييام قرآن» ج94 ص: 702 

اطاعت كنى ![/2؟] 

سبس طبرى همين مضمون را به طرق ديكر نقل كرده است: 

از نكات جالب و شنيدنى اينكه همين طبرى مورخ و مفسر بزركك اهل سنت كه در تاريخ خود داستان يوم الانذار را به اين صورت 
نقل كرده؛ هنكامى كه وارد تفسير مىشود- توجه داشته باشيد طبرى غير از تاريخ» تفسير مفصلى دارد كه در ١‏ جلد نكاشته شده- 
و به اين آيه مىرسد و داستان مزبور را نقل مى كند و مى كويد: 

بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: بكُمْ يُوازِرٌنى على هذا الامر على انْ يَكُونٌ اخى و كذا وكذا ...؛ على عليه السلام عرض كرد انا 
يا َي الله الكو وَزيككك ...» يبامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «انَّ هذا اخى و كذا وكذا).[88*] همان كونه كه ملاحظه م ى كنيد اين 
للب سغرو كك يساك امدق و اراي الك مسا صنها جلف رصني هل و كاله عن كر ماه اشنا امد عير كدو كناد 
جنين و جنان خواهد شد- مى كندء و اين كار را دو بار تكرار كرده؛ مبادا تعبير «وصّى و خليفه» به دست ييروان مكتب اهلبيت عليهم 
السلام بيفتد» و آن را سندى بر خلافت على عليه السلام معرفى كنند» و يش داورىهاى تعصب آلود طبرى و ساير طبرىها خدشه 
دار شود! 

آيا اين است معنى رعايت امانت در نويسندكىء و نقل احاديث ييامبر صلى الله عليه و آله؟ آيا او فكر نم ى كرد روزى عبارت تاريخ 
او را در برابر عبارت تفسيرش مى كذارند؛ و با هم مقايسه مى كنند؛ و به قضاوت مى نشينند؟. بايد توجه داشت كه طبرى دراين كار 
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تنها نيستء و از اين كونه كارها فراوان كرده و مى كنند. 


آلوسى در روح المعانى نيز اين روايت را به طور ناقص و دست ويا شكسته نقل كرده سيس مىافزايد: شيعه به بعضى از اين روايات 
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براى مقصود خود در امر خلا-فت استدلال كردهاند» ولى بايد آن روايت را تأويل و تفسير كرد ويا كفت ضعيف يا مجعول 
است![ ٠/ا8]‏ 

راستى يب شداورىهاى اين مفسر معروف عجيب استء مى كويد: جون اين روايت به نفع شيعه تمام مىشود يا بايد آن را توجيه 
كرد؛ يا ضعيف شمرد؛ يا مجعول دانست؛ يعنى: يايه قضاوت بر واقعيتهاى تاريخى و قرآن و حديث نيستء يايه اصلى بر 
يش داورىهاى قبلى است؛ و هر جيز مخالف آن باشد بايد جشم بسته توجيه و تضعيف شود. 

بديهى است با اين طرز تفكر اكر تمام انبياء و كتب آسمانى جمع شوند نمى توانند در فكر كسى كه داراى اين طرز فكر است نفوذ 
كنند و تغييرى ايجاد نمايند. 

احمد حنبل يكى از ائمه جهار كانه اهل سنت در كتاب خود كه معروف به مسند احمد است داستان يوم الانذار را آورده؛ تا آنجا 
كه مى كويد: ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «جه كسى تضمين مى كند ديون مرا أدا و وعدههاى مرا وفا كند و با من در بهشت 
باشد و جانشين من در اهلم باشد»» سرانجام على عليه السلام يذيرفت و عرض كرد: «من اين كار را مىكنم).[ ١لا]‏ 

ابن ابى الحديد معتزلى مى كويد: اما خبر وزارت- اشاره به همين حديث است كه وزير بودن على عليه السلام را تثبيت مى كند- را 
طبرى در تاريخ خود از عبداللّه بن عباس از على بن ابيطاب عليه السلام نقل نموده است كه وقتى آيه وَانْذِر تَشيرَئّكك الاقْربِينَ نازل 
فدواس على الل عليه بو ادرو على عليه السلا يرا قرا و اند .. سيس داستان را به طور مبسوط نقل كرده تا آنجا كه ييامبر صلى الله 
عليه و آله فرمود: «قَدْ امي اله ان ادْعوكمْ الَيِهه فَايُكُمْ ثوازرُنى على هذا الآدمر عَلى ان يكو اع وعد بَى و خَليمّتى فيكف 
«خداوند به من دستور داده كه شما 
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رابه سوى (آثين) او بخوانم كداميك از شما مرا در اين كار يارى خواهيد كرد تا برادر و وصى و جانشين من در ميان شما باشد ...) 
على عليه السلام عرض كرد: «أنَا يا رَسُولَ اللِّ اكونٌُ وَزي رك عَلَيها: «اى رسول خدا من وزير و ياور تودراين كار خواهم بود ...) 
ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «هذا اع فين خرف ل «اين برادر و وصى و خليفه من در ميان شما است).[ال/ا] 
توجه داشته باشيد در اين روايت و بعضى از روايات سابق» تعبير به «خيلفتى فيكم» (خليفه من در ميان شما) آمده. و از آن معلوم 
فى تود كه تعبير بدا أهل دو زواياف ذيكر نز يههمين معت اسع (ذفق كنيد ). 

ابن الو0171] در كداي كام احود ادر من تياو را جد مون شرو آورده است- و حتى مشروحتراز بسيارى از محدّثان و 
مورّخان- تا آنجا كه مىكويد: ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «بُكمْ يُوازِرٌنى عَلى هذا الآدثر عِلى ان يَكُونَ اخى وَوَحِدِيى و 
خَليمتى فيكم»: «كدام يك از شما مرا يارى در اين كار مى كند تا برادرم و وصيّم و جانشينم در ميان شما باشد)؟ و بعد از آن كه 
همه جواب منفى دادند يا ساكت شدندء على عليه السلام عرض كرد: ا يا بي اللّه اكونُ ويرك عليه بيامبر صلى الله عليه و آله 
فرمود: ان هذا اخى ووعيى و حَلِنَس فكع فاشيكوا له واطيعُوا».[ع/اع] 

جالب اينكه در اين حديث نيز تعبير به ١اخليفتى‏ فيكم): «جانشين من در ميان شماا شده است؛ و در واقع اين يكى از معجزات ييامبر 
صلى الله عليه و آله است كه در آن روز كه على عليه السلام سيزده سال بيشتر نداشت جنين جملهاى را قاطعانه به او كفت. جه 
كسى مى توانست بيش بينى كند كه اين كودكك سيزده ساله در آينده يكى از بزركترين مردان جهان بشريّت خواهد شد و سزاوار 
است جانشين ييامبر صلى الله عليه و آله كردد؛ و همه 
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سخن او را بشنوند و سر برفرمان او نهند. و باز جالب اينكه: اين سخن را ييامبر صلى الله عليه و آله هم در اوائل دعوتش در ١يوم‏ 


الانذار» بيان كردء و هم در مادهاى آخر عمر مباركش در غدير خم. آيا اين سخن بهترين دليل بر امامت على عليه السلام نيست؟ 
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-١8‏ آيه مرج البحرين 


عو 


در آيه 14 تا 77 سوره «الرّحمن» مىخوانيم: مَرَجَ الْمَحرَيْن يتان - بَينَّهُما بَررَّح لابنِغيان- قَباىٌ آلا رَيَكما تكدبات- بَخْرَح مِنْهُما اللَؤْلوٌ 
وَالْمَوْجانٌ «خداوند دو درياى مختلف (شور و شيرين؛ كرم و سرد) را در كنار هم قرار داد» در حالى كه با هم تماس دارند؛ در ميان 
آن دو مانعى است كه يكى بر ديكرى غلبه نمى كند (و به هم نمى آميزند). يس كدامين نعمتهاى برورد كارتان را انكار مى كنيد؟! 
از آن دوء لؤلؤ و مرجان خارج مى شود.). 

در تفسير اين آيهه سخن بسيار كفتهاند؛ و در تفسير نمونه بحثهاى فراوانى در اين زمينه آوردهايم؛ كاه كفته شده است: منظور از 
دو درياء دو درياى آب شيرين و شور است؛ كه در بسيارى از مناطق در كنار هم هستند بى آنكه با هم مخلوط كردند؛ و اين منظره 
در تمام مناطقى كه رودخانههاى آب شيرين به دريا مىريزد به خوبى ديده مىشود. 

تفسير جالب ديكرى كه براى اين دو دريا شده استء جريان كلف استريم و رودهاى عظيم دريايى است؛ كه در بسيارى از 
اقيانرس هاى جهان در حركت است؛ و آبهاى كرم مناطق استوايى را به سوى مناطق قطبى مىبرد؛ و كاه حتى رنكك آن با رنكك 
آبهاى اطراف مختلق است؛ و عجب اينكه: عرض آن كاه به يكصد و ينجاه كيلومتر و عمق آن به جند صد متر و كاه سرعت آن 
در يكك روز به ١12٠‏ كيلومتر مىرسد! و تفاوت درجه حرارت آن با آبهاى مجاورء ٠١‏ تا ١8‏ درجه است! 
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اين جريان آبهاى كرم بادهاى كرمى به وجود مىآورد و حرارات خود را به اطراف مىدهد و هواى كشورهاى مناطق شمالى 
زمين را كه در مسير آن هستند مطبوع و قابل تحمّلى م ىكند واكر اين جريانهاى دريايى نبود» زندكى در آن كشورهاء بسيار 
سخت و شايد غيرقابل تحمل بود. 

اله كلف استريم نام يكى از اين جريانها و رودهاى دريايى است؛ و در آبهاى ينج قارّه جهان نظير آن ديده مىشود؛ و عامل 
اصلى اين حركت تفاوت درجه حرارت آبهاى مناطق استوايى زمين و مناطق قطبى است. 

شرح بيشتر در اينباره و درباره تفسير آيات فوق را در جلد 7 تفسير نمونهه صفحه 11١‏ مطالعه فرمائيد. 

از آنجا كه آيات قرآن ظاهر و باطنى دارد؛ كاه هم تفسير مادى براى آن وجود دارد و هم تفسير معنوى؛ در روايات اسلامى تفسير 
معنوى اين دو دريا به على عليه السلام و فاطمه زهرا عليها السلام» و تفسير معنوى لؤلؤ و مرجان به حسن و حسين عليهما السلام شده 
اسست. 

در شواهد التنزيل از سلمان فارسى در تفسير آيه مَرَجَ الْبَحْرَيْنِ يَلتقِيانِ جنين نقل شده است كه منظور على عليه السلام و فاطمه زهرا 
عليه السلا لهسيس ع ىار اند سام اكر معان اللاعليه و له تزموىة انطو از يخوت متهع ا متهقا الول والفوجان بسن و 
حسين عليهما السلام است».[8/ا؟] 

همين معنى از ابن عباس و از ضبحاكك در طريق ديكرى نقل شده است.[2/ا*] 

در حديث ديكرى از سعيد بن جبير از ابن عباس آمده است كه منظور از مَرَجَ الْبحرَيْن يَلَتَقِيانَ على عليه السلام و فاطمه عليها السلام 
است و منظور از بَيِنَّهُما بَورّخ لايئغيان «حبٌ دائِمُ لايَنْقَطِمٌ وَلا يَنَْذَه: «محبت» دائمى است كه قطع نمىشود و يايان نمى كيردا» و 
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منظور از يَخْرُحٌ مِنّْهُما اللوْلوْ وَ اْمَوْجانٌ حسن و حسين عليه السلام است 597]. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه 1١‏ انا از بمعزن 


در حديث ديكرى از ابن عتّاس تعبير روشنترى درباره بَتِنَّهُما بَورّخ لَابَبِِيانِ آمده و آن اينكه منظور ود لاَتَِاعَضَان)» يعنى «در ميان 
آن دو بزركوار آن جنان محبت و دوستى است كه هر كونه بغض و كينهاى را دور مى كند»![917/8] 

در واقع «برزخ)» به معنى مانع ميان دو جيز استء در اينجا همان محبت و دوستى است كه مانع از هر كونه بغى و تعدّى و تجاوز 
بالود 

سيوطى نيز در تفسير روايى الدّر المنثور بعد از آنكه روايات مربوط به تفسير ظاهرى آيه را بيان مى كندء محتواى احاديث ييشين را 
از ابن عباس و از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نقل كرده؛ مىكويد: ابن مردويه از ابن عباس در تفسير آيه مَرَح الْمحْريْن يَلتَقِيانِ 
نقل كرده كه منظور على عليه السلام و فاطمه عليها السلام است سيس مىافزايد: ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: بَحْرّحٌ مِنْهُما 
اللْؤْلوْ وَ الْمرجان منظور حسن و حسين عليهما السلام است.[51/4] همين معنى را انس بن مالكك نيز نقل كرده است.[٠68]‏ جالب 
اينكه: آلوسى مفسّرر معروفء در تفسير روح المعانى بعد از آنكه روايتفوق را از ابن عباس و اياس بن مالكك و همجنين از طريق 
طبرسى سلمان فارسى و سعيد بن جبير و سفيان ثورى نقل مىكند: جنين مىافزايد: آنجه من فكر مىكنم اين است كه اكر اين 
روايات» صحيح باشد؛ ارتباطى به تفسير ندارد» بلكه تأويلى است 
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همائند تأويلات صوفيان! نسبت به يسيارى از آيات. البته هر كدام از على و فاطمه (رضى الله عنهما) در تزد من از اقيانوس كبير از 
نظر علم و فضل» بزركتراند» و همجنين هر كدام احستين (رضى الله عنهما) بى تهايث زيباتز و بجالبتر از لؤلق ومرجاةاند.[2415] 
اعتراف صادقانه او نسبت به مقام اين بزركواران در خور تحسين است؛ مشروط بر اينكه هدفش از ميان بردن ارزش روايات فوق 
نباشد! 

آلوسى كويا فراموش كرده است كه اين حديث با طرق متعدد از بيامبر صلى الله عليه و آله نقل شده است و ييامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله حقّ دارد تأويل آيات را بيان بفرمايد؛ و مقايسه آن با تأويلهاى بى مدرك و ساخته افكار منحرف صوفيان مقايسه بسيار 
ظالمانهداى است كه دور از شأن يك عالم مى باشد. 

به هر حال اين آيه از آياتى است كه دلالت بر فضيلت فوق العاده و جلالت عظيم براى على عليه السلام و همسرش و فرزندانش 
حسن و حسين عليهما السلام مى كند. جرا كه على عليه السلام و فاطمه عليها السلام را تشبيه به دو اقيانوس عظيم نموده؛ اقيانوسى 
كه نشانه عظمت خداوند و منبع بركات» و مبدأ علوم دانشها بسيار و نشانه بارز اخلاق كريمه و» جود و سخاوت ياكى و عصمت 
است. و فرزندانشان را به جواهرات كرانبها و بىمانندى تشبيه م ىكند كه در دل اقيانوس يرورش يافته و به خارج مى رسند؛ حسن و 
زيبايى» و جمال ظاهر و باطن» و علم و تقوا و فضيلت»؛ و ياكى و عصمت همه در آن درج است. 

درباره جه كسى در اسلام اين همه فضائل ديده مىشود. و جه كسى شايستهتر براى جانشينى ييامبر صلى الله عليه و آله از على عليه 
السلام و فرزندان او استء و جه ساده از كنار اين همه فضائل كذشتهاند. 
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اشاره 
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در سوره «مجادله) آيه ؟١‏ و١١‏ آمدهاست: 

يا ايها الَذينَ آمَنُوا اذا ناجَيثُم الرَسُولَ فَقَّدَّمُوا بي بين يدي نوكم صَدَقَةُ ذلك حير َم وَاطْهرُ ان لم نح دوا ان اله غَفُورٌ وَحيم- 
ءَاشْمَفَتُمْ ان تَُدَّمُوا بتِنَ دَدَىْ نَجواكم ص دَقاتٍ فَاذْلَمْ تلو ونات الله لك قاففوا الضلرة و آثوا التكاة و اطيقواللة و وشولة و الله 
ذا كساتى كه ايان آورده ابد! مكامى كدمى خواعيد با يبامير ضلى الله عليه ؤ آله نجوا كنيد (و سككتان د ركوشى بكوييد)» قبل 
از آن صدقه اى (در راه خدا) بدهيد؛ اين براى شما بهتر و ياكيزه تر است. و اكر توانايى نداشته باشيدء خداوند آمرزنده و مهربان 
است. آيا ترسيديد (فقير شويد) كه از دادن صدقات قبل از نجوا خوددارى كرديد؟! اكنون كه اين كار را نكرديد و خداوند توبه 
شما را يذيرفتء نماز را بريا داريد و زكات را ادا كنيد و خدا و ييامبرش را اطاعت نماييدو (بدانيد) خداوند از آنجه انجام مى دهيد 
آكاه است.). 

از قرائن موجود در اين دو آيه» و همجنين از شأن نزولهايى كه بسيارى از مفسران از جمله مرحوم طبرسى در مجمع البيان و فخر 
رازى در تفسير كبير و قرطبى در تفسيرالجامع لاحكام القرآن و آلوسى در روح المعانى و غير آنها آوردهاند جنين استفاده مى شود 
كه كروهى از مسلمانان- و به كفته جمعى از مفسّ ران كروهى از اغنياء وثروتمندان- براى كسب موقعّت نزد مردم در هر موضوع 
كوجكى با 

بيام قرآنء ج94 ص: 10" 

ييامبر صلى الله عليه و آله به نجوى و سخنان در كوشى مى يرداختند بىآنكه به اين حقيقت توجّه داشته باشند كه وقت ييامبر صلى 
الله عليه و آله با ارزش تراز آن است كه براى مسائل كم ارزش يا بى ارزش در اختيار يكك فرد قرار كيرد؛ به علاسوه اين كار مايه 
ناراحتى مستضعفان و موجب امتيازى براى اغنياء بود؛ و كاه ايجاد بدبينى م ىكرد. 

نخستين آيه از دو آيه بالا نازل شد؛ به مسلمانان دستور داد: اكر مى خواهيد با ييامبر صلى الله عليه و آله نجوى كنيد قبل ازاين كار» 
صدقهاى در راه خدا بدهيد اين دستور آزمون جالبى به وجود آورد و سنكك محكى بود براى مدعيان قرب به ييامبر صلى الله عليه و 
آاله. خمكى جز يكك نفر از دادن صدقه ونجوى خوددارى كردندء و آن يكك نفر كسى جز اميرمؤمنان على عليه السلام نبود. 

در اينجا آنجه لازم بود روشن شود؛ و مسلمانان بفهمند و عبرت كيرند روشن شد؛ و درس لازم را كرفتند. 

كمى بعد آيه دوم نازل شد واين حكم را نقض كرد و معلوم شد حبّ مال در دل بعضى از علاقه به نجوى با شخص بيامبر صلى الله 
عليه و آله بيشتر استء و نيز معلوم شد اين نجواها غالباً درباره مسائل غير ضرورى بوده. و به منظور سكب موقعيت اجتماعى 
بصورت مى كرفته است. 

در اينجا روايات متعدّدى وارد شده است كه تنها كسى كه به اين آيه در قرآن مجيد عمل كردء على عليه السلام بود. 

در شواهد التتزيل از مجاهد از على عليه السلام جنين نقل شده است كه فرمود: «انّ فى القرآنٍ لآيْةٌ ما عَملَ بها احدُ قبلى ولا َغدى و 


هِىَ آٌَ النَجُوى» قال كان لى ينار فته بعر دراجم؛ فَكلّما ارَذتُ انأ اناتجى النّيَ صلى الله عليه و آله ص دَفْتٌ بيهم ينة م 
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نَسَِحَت): «در قرآن آيهاى است كه هيج كس قبل از من و نه بعد از منء به آن عمل نكرده و نخواهد كرد و آن آيه نجوى است» 
من دينارى داشتم» آن را به ده درهم فروختم» 

ييام قرآن» ج94 ص: 718 

هر زمانى مى خواستم با بيامبر صلى الله عليه و آله نجوى كنم. درهمى را صدقه مىدادم؛ سيس اين آيه نسخ شد».[ 585] 

درروايت ديكرى از ابوايوب انصارى نقل شده كه اين آيه درباره على عليه السلام نازل شده؛ و على عليه السلام دهبار با بيامبر صلى 
الله عليه و آله نجوى كردء و در هر بار يكك دينار صدقه مىداد.[ 5/7] باز در همان كتاب در حديث ديكرى از مجاهد آمده است 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه عا[ انا از ب معان 


كه در قرآن آيهاى است كه جز على بن ابيطالب عليه السلام به آن عمل نكرده تا زمانى كه نسخ شدء و آن آيه يا أيّها الذيننَ آمَنوا 
اذا ناجَيتُم الرَسُولَ ... است؛ او با رسول خدا صلى الله عليه و آله نجواى كرد و يكك دينار صدقه داد.[58] 

در آن كتاب روايات متعدد ديكرى در اين زمينه نقل شده كه بالغ بر ده روايت مىشود! 

سيوطى در تفسيرش روائى الدرٌ المنثور اين روايت رااز طرق متعدد (بيش از هفت طريق) بيان كرده است؛ مخصوصاً ازحاكم 
نيشابورى با اعتراف به اينكه اين حديث؛» حديث صحيحى است از على عليه السلام نقل مى كند كه در قرآن مجيد آيهاى است كه 
هيج كس قبل يا بعد از من به عمل نكرده و نخواهد كرد. سيس ادامه حديث را به همانكونه كه در بالا از شواهدالتنزيل آورديم 
ذكر نموده است 588] در همان كتاب از كروه زيادى از راويان اخبار از على عليه السلام نقل مى كند كه رسول خدا صلى الله عليه و 
آله دراباره تعبين مقدار اين صدقه با على عليه السلام به مشورت يرداخت- «فرمود: دينار را جكونه مى بينى؟ عرض كرد: «مردم 
توانائى آن را ندارند؛» فرمود: نصف دينار جطور؟ عرض كرد: توانايى آن را هم ندارند؛ فرمود يس جه اندازه باشد خوب است»ء 
فرمود: «شَّعِيرَةُ) (به اندازه وزن يكك جو طلا) ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «انّكك لَرّهِيدٌ): «مقدار آنار كم كفتى»» جيزى 
يبيام قرآن» ج4؛ ص: 117" 

كه آيه ١دَاشْمَقَتُمْ ٠...‏ نازل شد و حكم سابق نسخ شد؛ على عليه السلام مىفرمايد: «به وسيله من خداوند از اين امت تحفيف داد و بار 
آنها را سبكك كرد.[58] در اينجا حديث جالبى اسث كه برسوفى در تفسير روح الببان از عبداللّهِ بن عمر بن خطاب ثقل عى كند كه 
مى كفت: ١كانّ‏ لِعَلِىَ عليه السلام نَلاث أَؤكائَتُ لى واحَدَةٌ مِنّْهُنّ كان احبٌ الَى مِنْ حمر النَّم تَرْويجَهُ فاطمرةً عليها السلام وَ اغطاؤة 
اماع خم واي اكعرى و رعلى عله الاك من تضيلة داقع كذ كر يكى إن انها براق من بود بيهت الا كرؤم عراان سرح مو يوذ 
(اين تعبير در ميان عرب براى اشاره به كرانبهاترين اشياء به كار برده شده و به صورت ضرب المثلى به هنكام بيان اشياء بسيار 
شي تكاس قن 

نخست تزويج ييامبر صلى الله عليه و آله فاطمه زهرا عليها السلام را به على عليه السلام و ديكر دادن يرجم به دستش در روز خيبر» و 
ديكر آيه نجوى).| /ا/5] 

زمخشرى نيز آن را در «كشاف» آورده است 5888| 

همجنين قرطبى در تفسير «الجامع لاحكام القرآن)[584] 

و طبرسى در «مجمع البيان»[ ١9؟]‏ 

در واقع «عبداللّهين عمر» انككشت روى سه مسأله حساس كذاشته است فاطمه عليها السلام كه به كفته بيامبر اسَيدَة ساءِ الْعالَمِينَ مِنّ 
الاوَّلِينَ و الآحَريْنَ): «بانوى تمام جهانيان از اولين تا آخرين بود؛ همتايى جز على عليه السلام نداشت كه او ابر مرد تاريخ بشر بعد از 
ييامبر صلى الله عليه و آله بود. 

مسأله دادن يرجم به دست على عليه السلام در روز جنكك خيبر و او را به لقب «كَرَارٌ غَيْرُ َرَارِِ مفتخر ساختن بعد از آنكه ديكران 
رفتند و كارى از بيش نبردند و بيروزى 

يبيام قرآن» ج4؛ ص: 718 

جشم كيرى كه از اين طريق حاصل شد يكك فضيلت بى مانند كير استء همجنين وجود آيهاى در قرآن كه تنها على عليه السلام به 
آن عمل كرده است. 

عجب اينكه بعضى اصرار دارند كه اين فضيلت را كم رنكك كرده؛ بلكه فضيلت بودنش را به كلى انكار كنند! وطبق معمول به سراغ 
عذرهاى مختلف و دلائل سست و بى يايهاى بروند. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفحه 10١لا‏ از بمعانا 


كاه مى كويند اكر بزركان صحابه اقدام به اين كار نكردند نيازى به آن نديدند! و كاه مى كويند وقت كافى نداشتند جون آيه به 
زودى نسخ شد! و كاه مى كويند ديكران فكر مىكردند اكر ادقام به صدقه و نجوى كنند موجب ناراحتى فقراء و وحشت اغنيا 
مى كرد ند؛ و فقرا توانائى ندارند مثل آن را انجام دهند و اغنياء كه توانائى دارند اكر آن را تركك كنند مورد ملامت قرار مى كيرند. 
بنابراين عمل نكردن ديكران به اين آيه سلب فضيلتى از آنها نمى كردد.[91*] 

ولى اين مفسران بزركك كويا آيه دوم را به هنكام اين بهانه تراشىها اصلًا فراموش كردهاند؛ زيرا قرآن نجوى كنندكان يبشين را كه 
بعد از نزول حكم صدقه آن را ترك كردند مورد ملامت و سرزنش قرار داده؛ و مىكويد: عَاشْفَفْكُع ان تُقَدّمُوا يئِنَ يَدَىْ تجواكم 
صَدَّقاتِ «آيا ترسيديد (فقير شويد) كه از دادن صدقات قبل از نجوى خوددارى كرديد؟!).[697] 

سنن 315ناون كارو راتهجاتحل كه كاوس شمر و بالجملة فقاك الله عليكم آآنها واامظتسول ويه الى كزان دهده و ترات سخبراة 
اين عمل بد دستور به اقامه نماز و أداى زكات و اطاعت خداو ييامبر ميد هد. 

اكر وقت كوتاه بوده جاى سرزنش و ملامت نيست؛ و نيازى به توبه الهى ندارد. واكر هدف آنها كمكك به جلب قلب فقرا و دفع 
وحشيت اغنيا بوده كارى در خور 

بيام قرآنء ج94 ص: 19" 

تشويق و قدردانى است؛ يس جرا خداوند آنها را سرزنش مى كند و سخن از توبه به ميان مى آورد. يس با توجه به اين آيه به خوبى 
روشن مىشود كه كار آنها نايسند بوده است. 

حقيقة ابن است مكاي كعاتن يكن فى اند كلها بكتدا وري هاي انق بزاذراة سال كان تيت عه حر دو 
فراموشى سيرده مى شود؛ در حالى كه بيش جشم آنها است. 

بازدر اينجا بعضى براى كم رنكك كردن اين فضيلت مى كويند: فاصله ميان آيه نجوى و نسخ آن فقط يكك ساعت بود؛ به همين 
دليل بزركان صحابه موفق به عمل كردن به آن نشدند؛ اينها نيز از همان كروه فراموش كارانند. كه توجه به لحن آيه ناسخ 
نكردهاند» آيهاى كه كروهى از اصحاب را ملا-مت مىكند كه جرا از ترس فقر. صدقه را تركك كردند واز نجوا جشم يوشى 
نمودند؛ وهم اكنون خداوند توبه آنها را مىيذيرد. 

اكرفاضله فيان اين دو تنها يكك ساعث بودة جابى برا ابق كفتكوها تخواهد بود بتابراين مئاسي» روابتى اسث كه هى كويند: 


فاصله ميان آن دوء ده روز بوده است.| 8973| 
سؤال 


تنها سؤالى كه در اينجا باقى مىماند اين است كه حككونه اين كار فضيلت محسوب مىشود؟ آيا همانطور كه بعضى از مفسران 
صاحب تعصب كفتهاند نه عمل كردن به آن فضيلتى بوده؛ و نه تركك آن منفعتى؟ 

يا آن كونه كه در روايات اسلامى آمده كه على عليه السلام آن را افتخار بزركى براى خويش مىشمره؛ و عبدالله بن عمر آن را 
فضيلتى همسنكك ازدواج با بانوى اسلام 

ييام قرآنء ج4؛ ص: ير 

فاطمه زهرا عليها السلام و فتح خيبر قلمداد مى كرد؟ 

ياسخ 

اين سؤال از بحثهاى كذشته روشن شدء و اضافه مى كنيم بهترين راه براى يافتن ياسخ اين سؤال همان مراجعه به خود قرآن و دقت 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ؟1 ١لا‏ از ب معزلا 


در آيه ناسخ (آيه دوم) استء اين آيه نشان مىدهد كه خداوند مىخواسته با اين دستورء مسلمين را آزمايش كند كه آيا حاضرند 
براى انجام نجوى با ييامبر صلى الله عليه و آله كه مدّعى بودند به خاطر مصالح مسلمين انجام مى كرفته» جيزى خرج كنند, و 
صدقهاى در راه خدا بدهنك؟ 

در اينجا تنها يكك نفر از عهده اين آزمايش الهى بر آمدء و او على بن ابى طالب عليه السلام بودء آيا اين افتخار بز ركى نيست؟ 

به تعبير ديكر» ساير افراد مشمول ملا-مت و سرزنش و توبه موجود در اين آيه شدند؛ تنها كسى كه اين ملامت و سرزنش و توبه 
متوجه او نشد على عليه السلام بود. 


راستى جرا بعضى از دانشمندان حقايقى با اين وضوح و روشنى را انكار مى كنند؟! شما بكوييد جرا؟! 


-١‏ آيه سابقون 


اشاره 


در سوره «واقعه) مى خوانيم: وَالسَابِقَوْنَ السَابقُوْنَ - اوليك المنواتو 3 فن غدرات النعيم- تله يخ لولم حر قليل مِنَّ الآخِرِينَ 

١و‏ (سوّمين كروه) ييشكامان بيشكام اند.- آنها مقربانند. در باغهاى يرنعمت 7 (جاى دارند). (؟١)‏ كروه زيادى (از آنها) از 
امُتهاى نخستين اند - و اندكى از 

بيام قرآنء ج94 ص: "١‏ 

امتهاى آخرين).[9؟] 

در شواهد التنزيل حاكم حسكانى از ابن عباس جنين نقل شده: 

«السُبَاقٌ نَلانَه سَِمِقَ يُوّْ بْنُ نون الى مُوسَىء و سَبَقَ صاب ياسين الى عِيسىء و سَبَقَ عَلِيَ الى اللَّىَ صلى الله عليه و آله): «بيشكامان 
(در ايمان) سه نفرند» يوشع ييشكام نسبت به (ايمان به) موسى عليه السلام بود صاحب ياسين (حبيب نجار) نسبت به عيسى عليه 
السلام؛ و على عليه السلام نسبت به رسول خدا ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله بيشكام بود).[94؟] 

در همان كتاب ازابن عباس نقل شده كه از رسول نخدا صلى الله عليه و آله تفسير اين آيه را يرسيدم, فرمود: «> دَّكُنَى جبرئيل 
بتفُسيرهاء قال ذاك عَلِىَ و شَِيعتٌهُ الى الْجَنّها: «از جبرئيل تفسير اين آيه را يرسيدم كفت: آن اشاره به على عليه السلام و شيعيان او 
است كه بيشكام در رفتن به بهشت هستند»![842] 

اين دو تفسيرء منافاتى با هم ندارد جرا كه على عليه السلام؛ هم بِيشْكام در ايمان به ييامبر صلى الله عليه و آله بود. وهم ييشكام در 
رفتن به بهشت استء و در واقع اين دو ارتباط و ييوند ناكسستنى با يكديكر دارد. 

دن عمين كتاف» حند ين حديث ديكر ذرايق جاره تقل شدة اسث. 

در تفسير الدّر المنثور نيز دو روايت از ابن عباس در اين زمينه نقل شده؛ در يكى از آنها ابن ابى حاتم و ابن مردويه از ابن عباس در 
تفسير اين آيه نقل مى كنند كه يوشع بن نون (نخستين كسى بود كه) به موسى عليه السلام ايمان آورد؛ و مؤمن آل ياسين به عيسى 
عليه السلام» و على بن ابى طالب عليه السلام ييشكام در ايمان به ييامبر اسلام عليهم السلام بود.[591] 

بيام قرآنء ج4» ص: 7" 

ذر همان كتاب حديث ديكرى يز به هميق مضمون تقل م ىكند.[مة*] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 7٠1١لا‏ از بمعانا 


از كسانى كه اين روايت را نقل كردهاند ابن مغازلى (طبق نقل ابن بطريق) در كتاب العمده و سبط بن جوزى در تذكرة و ابن كثير 
در تفسيرخود وابن حجر در صواعق و علامه شوكانى در فتح القدير و شيخ سليمان قندوزى در ينابيع الموده است.[99؟] 

اين نكته نيز قابل توجه است كه قاضى روزبهان كه در مسائل مربوط به امامت و خلافت» تعصب خاصى دارد و كتايش به نام ابطال 
نهج الحق كواه بر اين معنى است. 

هنككامى كه در مقام ياسخ كويى از علا-مه حلى در مورد اين آيه بر مىآيد- زيرا علامه در كتاب خود از طريق اهل سنت از ابن 
عباس نقل مى كند: «سابق هذه الامّةْ عَلِن بْنُ ابى طالب»: «يبيشكام اين امت در ايمان» على بن ابيطالب عليه السلام است)»-. او در 
كانت سيره ره نأ اايظال تيه سق ذو زامة سان صالاته بقارن فى كزين ارق معديك ذر روا اك اهل سفت انه ايها ول يه اين 
عبارث: دياق الام ثَلانُ: مُوْمِنٌ آل فِرْعَوْنَ وَ حَبيبٌ النّجَارٍ وَ عَلِيُ بن ابى طالبء» سيس مىافزايد: شكك نيست كه على عليه السلام 
ييشقدم در اسلام بود. و سابقه و فضائل بيشمارى داشتء ولى اينها لوؤت يز اناك (بلافصل) او نمىشود).| ]5٠١‏ 

ولى بايد توجه داشت كه هيج كس نمى كويد اين احاديث به تنهايى به معنى نص بر امامت بلافصل على بن ابى طالب عليه السلام 
است؛ بلكه هدف اين است هنكامى كه اين آيات و روايات را در كنار هم بجينيم مىبينيم على عليه السلام شاخص ترين و بارزترين 
فرد از امت اسلامى بود كه لايق اين مقام شد» و هيج كس در اين ميدان به ياى او نيز نمى رسد. 

آيا با وجود اين همه فضائل غير قابل انكار سزاوار است ديكران را بر او مقدم بشمريم, و با وجود او به سراغ ديكرى برويم؟! 


ييام قرآن» ج294 ص: 777 


اين بحث را با ذكر ده نكته تكميل مى كنيم: 
-١‏ منظور از «قليل من الاخرين» كيست؟ 


در ادامه آيات كذشته قرآن مجيد. يس از آنكه مقام والاى سابقون و بيشكامان را بر مىشمرد كه آنها مقربان دركاه الهى هستند و 
ذا كاطقدا عو يباقن ب سيط يلف ابتك الرايدة الا ون القؤوق ةو للبا تيه اللعري خمو ]ةك وين ال اعسات تق 
هستند و اندكى از امتهاى آخرين» «واقعه) حاكم حسكانى در شواهد التنزيل جندين روايت» از محمد بن فرات و محمد بن سهل و 
على بن عباس از جعفر بن محمد عليه السلام نقل مى كند كه در تفسير آيه وَقِيل مِنَّ الآخِرِينَ فرمود: «منظور على بن ابى طالب عليه 
السلام است».[807] 

بديهى است مفهوم اين آيه اين نيست كه بهشتى اين امت منحصر به او استء بلكه مقام والاى بيشكام بودن در ايمان» مقامات 
والايى را در بهشت و در جوار قرب الهى مى طلبد كه ويزه على بن ابى طالب عليه السلام (بعد از ييامبر اسلام) استء به همين دليل 
در آيات بعد ازاين سوره كه مقامات و نعمتهاى كروه ديكرى از بهشتيان (اصحاب اليمين) را بيان مىفرمايدء در آخر كار 
عن كرريكة القيرة الاز ليق و للقيو لجرو «كروهى از امتهاى نخستين هستند و اندكى از امتهاى آخرين). 

روشن است كه اصحاب يمين كر جه بهشتى هستند اما به ياى مقرّبين از سابقين نمى رسند. 

بيام قرآن» ج4» ص: 7" 


؟- نخستين مسلمان كه بود؟ 
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اين بحث مهمى است كه «اول من آمن» (نخستين كسى كه به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ايمان آورد و دست بيعت در دست او 
كذاشت) كه بود؟ 

تمام امت اسلامى متفقاند كه از ميان زنان» خديجه كبرى عليها السلام نخستين نفر بود و اما از ميان مردانء با ايكنه عدّهاى اصرار 
دارند مسأله را ببجيده و قابل بحث و كفتكو قرار دهند از مطالعه مجموع احاديث و تواريخ ترديدى براى يكك ناظر بى طرف باقى 
نمىماند كه نخستين فرد» على بن ابى طالب عليه السلام بود. او اوّلين كسى بود كه تصديق ييامبر اسلام عليهم السلام كرد و 
نخستين كسى بود كه با او بيعت نمود؛ و نخستين كسى بود كه با او نماز خواند و ركوع و سجود بجا آورد. 

شواهد و دلائل اين مسأله در تمام منابع اسلامى وجود دارد كه در ذيل به قسمتى از آنها اشاره مى كنيم: 

حداقل هيجده نفر از صحابه با طرق مختلف اين حديث را از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل كردهاند كه على عليه السلام 
نخستين مردى بود كه اسلام را يذيرا كشت وبا ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نماز خواند: 

-١‏ ابوسيعد خدرى كه از معاريف صحابه است مى كويد: ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله دست بر يشت على عليه السلام زد و 
فرمود: ايا علي لكك سَبْمٌ خصالٍ لابحامجكك فين اححدُ يَْمَ الْقِيامَة انْتَ اوَّلُ الْموْمِنِينَ ائيمانا باللّه ...»: 

«اى على! تو هفت ويكى دارى كه هيج كس نمى تواند در مورد آنها در روز قيامت با تو كفتكو كند: نخست اينكه تو اوّلين كسى 
هستى كه ايمان به خدا آوردى (و اسلام را يذيرا كشتى) ]3٠0*[....‏ 

؟- عايشه مى كويد: فاطمه دختر محمد صلى الله عليه و آله اين حديث را براى من نقل كرد كه 

بيام قرآنء ج94 ص: 70" 

بيامبر صلى الله عليه و آله به او فرمود: (رَوَّجْتُك الم الْمُوْمِنِينَ عِلماً وَ اقَدَمُهُمْ يلما وَافْطَلْهُمْ حِلْماً!ا: «تو را به همسرى مردى در 
آوردم كه علمش از همه مؤمنان بيشتر» و در يذيرش اسلام از همه آنها مقدمتر و حلمش از همه فزونتر است»05[.2٠5]‏ 

- عمر بن خطاب- ابن عباس مى كويد: از عمر بن خطاب شنيدم كه مى كفت نام على عليه السلام را به بدى نبريد من از رسول 
خدا صلى الله عليه و آله درباره او امورى شنيدم كه اكر يكى از آنها در آل خطاب بوده باشد براى من محبوبتر بود از آنجه آفتاب 
بر آن طلوع مى كند: من و ابوبكر و ابوعبيده با جمعى از ياران يبامبر صلى الله عليه و آله بوديم كه به در خانه ام سلمه رسيديم و 
على عليه السلام بر در خانه ايستاده بودء كفتيم بيامبر صلى الله عليه و آله را مىخواهيم؛ فرمود الآن بيرون مىآيد ييامبر بيرون آمد به 
سوى او رفتيم تكيه بر على بن ابيطالب كرد و با دست بر شانه او زد و فرمود: «انُكك مُخاصَم انت اوّلُ الْمُؤمِنِينَ ايماناً وَ اعْلَمُهُمْ ايام 
الل وَاوْفَاهُمْ بِعَفْدِه وَاقْسَمَُهُمْ بالسَويّهُ وَارافَهُع بِالوَعِتَهُ و اعْطَمَهُمْ الوَزِيَة: باتو سخاصيه رمن هزفت41ا) تر اشن كلسن 
هستى كه ايمان آوردىء و از همه به ايام الله داناترى؛ و نسبت به عهد الهى باوفاترى؛ از همه بهتر تقسيم عادلانه مى كنى؛ و نسبت به 
رعتّت از همه مهربانترى؛ و مصيبت تو نيز از همه بزركتر است).[800] 

اين حديث مسائل زيادى را بازكو مى كند كه شرح همه آنها از حوصله اين مقال خارج است. 

؟- معاذ بن جبل از يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل مىكند كه به على عليه السلام فرمود: اتَخْصِمْ النّاسَ بت يع وَلايُحاجْكك فيه 
0 قُرَيْش انْتَ اوَّلَهُعْ ايُمانا باللّه 13 ّ 

«تو با مردم به هفت جيز محاجه مى كنى؛ و هيج كس از قريش در آن هفت جيز 

يبيام قرآن» ج4» ص: 78" 

تمزوثوائك بد "كفتك ياف رحبو فاق وزابزي كتدت كز تشيضن كن فيض "كدي كنذا ايدان وو ب 38 ] 

ه- اسماء بنت عميس همسر جعفر بن ابى طالب نقل مى كند كه ييامبر صلى الله عليه و آله به دخترش فاطمه عليها السلام فرمود: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع /إأماع3دات. الالالالانا صفحه 119لا از بمعانا 


«رَوَجْتَكِ اقْدَمَهُمْ سِلْماً وَاعْظَمَهُعْ جلماً وَاكتْرَهُمْ عِلْماً»: «تو را به همسرى مردى در آوردم كه در اسلام از همه بيشكامتر. و حلمش از 
همه عظيمتر» و علمش از همه بيشتر است).[/ا١8]‏ 

#- سلمان فارسى مى كويد بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «اوَّلكمْ ورودا عَلىَ الؤض اوَّلكمْ اشلاما عَلِىُ بْنُ ابى طالب عليه 
السلام»: «نخستين كسى كه در كنار حوض كوثر بر من وارد مىشود نخستين كسى است كه اسلام را يذيرفته واو على بن ابى طالب 
عليه السلام است)».[08١2]‏ 

/- ابوسخيله مى كويد من و سلمان حج بجا آورديم؛ و برابوذر وارد شديم, مدّتى كه خدا مىخواست نزد او مانديم» هنكامى كه 
حركت ما نزديكك شد كفتم اى ابوذر! من امورى مى بينم كه حادث شده و مىترسم در ميان مردم اختلافى واقع شود؛ اكر جنين 
شود جه دستورى به من مىدهى؟! كفت: 

«الزِمْ كتاب الله عَرَوَجَل و عَلِىَ بْنَ ابى طالب فَاشهَدٌ اننى سمغت رَسُوْلَ الله صلى الله عليه و آله يَقول: عَلِىٌ عليه السلام اوَّل مَنْ آمَنَّ 
بى؛ وَاوَّل مَنْ يُصافيحنى يَوْمَ القِيامَك وَ هُوَ الصَّدِيْقَ الاكبن و هُوَ الفارؤق يُقَرّق بَيِنَ الحق و الباطل): 

«از كتاب خداوند عَرُوجل» و على ن ابى طالب جدا مشو! من كواهى مىدهم كه از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم مىفرمود: 
على اول كنت :اسك بدامق امعان اورعةهو 

ييام قرآن» ج4؛ ص: فرفر 

نخستين كسى است كه روز قيامت با من مصافحه مى كندء و او «صديق اكبر)» و «فاروق» يعنى جدا كنند حق از باطل است.[09١2]‏ 
8- عبدالرحمن عوف در حديثى در ذيل آيه السَابِقَونَ الاوّلونَ مى كويد آنها ده نفر از قريش بودند: كان اوَّلَهُمْ اشلاماً عَلِىٌ بْن ابى 


ييام قرآن ؛ ج4 ؛ ص 717 

4- جمال الدين ابوالحجاج در كتاب «تهذيب الكمال» از «ابورافع) (اأزعازات امي سان علدو آله شن فى كندة اول مَنْ اشِلَمَ 
مِنَ الرّجالٍ عَلِىُ عليه السلام»: «نخستين كسى كه از مردان اسلام آورد على عليه السلام بود».[ ]8١١‏ 

-٠‏ انس بن مالكك خادم رسول خدا صلى الله عليه و آله از آن حضرت نقل م ىكند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «اوّلُ 
هذ الامّهُ ورُوداً عَليّ الْحوضٌ اوّلّها اشلاماً عَليَ بْنُ ابى طالب عليه السلام: «نخستين فرد اين امت كه در كنار حوض كوثر بر من وارد 
مى شود نخستين كسى است كه اسلام آورده و او على فا طالب عليه السلام است».[ |81١1‏ 

١‏ ابن عباس- مى كويد على عليه السلام جهار ويزكى دارد كه براى احندى نيست: هُوَ اوّلَ عَرييٌ وَعَمجَمِيّ ص لَى مع رَسُوْلِ الله 
صلى الله عليه و آله ...: «او نخستين فرد از عرب و عجم است كه با ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نماز كذارد».[81] 

و در جاى ديكر مى كويد: «اوّلُ مَنْ اشم بَعْدَ حَدِيِجَةُ عَلِي بْنّ ابى طالب نخستين كسى كه بعد از خديجه عليها السلام ايمان آورد 
على بن ابيطالب عليه السلام بود).[١8]‏ ْ 

يبيام قرآن» ج4؛ ص: /77 

-١١‏ نسايى محدّث معروف در كتاب السئن از زيد بن ارقم نقل مى كند كه كفت: 

«اوٌلْ مَنْ اشركَم مَعَ رَسْوْلٍ الله صلى الله عليه و آله عَلُِ بْن ابى طالب عليه السلام»: «نخستين كسى كه به بيامبر ايمان آورد على بن ابى 
طالب عليه السلام بود).[818] 

#ادابو الحيا هعاق فشاني» دن كنات الكايل فن الرجال ازاعالكف يق السوزيتك تقل عى كد كدامى كريد كان عاك اذل عن 


اشِلم مِنَ الرّجِالٍ وَحد يه اوَّلَ مَنْ اسِلَم مِنَ النُساء): «على عليه السلام نخستين كسى از مردان بود كه اسلام زر نايح لقي 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه ١لاائا‏ از ب معزلا 


كسى از زنان بود كه ايمان آورد)».[8١8]‏ 

*ادليلى الغقاريف زثى كه ور عضر امير صلى الله عليه و آله مجروحان جتكى را هداوا و يرستارى مى كرد مى كويدة من با غلى 
عليه السلام به ميدان جنكك بصره آمدم هنككامى كه عايشه را در برابر آن حضرت ديدم شكك و ترديد در من بيدا شد نزد او آمدم؛ و 
ازاو يرسيدم از رسول خدا صلى الله عليه و آله فضيلتى درباره على عليه السلام شنيدهاى؟ كفت: آرى! سيس عايشه داستانى نقل 
كرد در ضمن آن داستانء از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل كرد كه فرمود: 

«انَّهُ اوَلَ اناس بى اشلاماً»: «على عليه السلام نخستين كسى است كه به من ايمان آورده است».[811] 

١‏ - احمد حنبل يكى از ائمه جها ركانه اهل سنت در كتاب مسندش در حديثى نقل مى كند كه مَعْقِل : تن يسار (صحابى معروف) 
فى كريد ووو كو دق واس بان عله و 1ه ورد باع يسا أل سودي ]لذ لوعف ابوروي زان سسطليها الاك كه يفار 
السلام عرض كرد: «اندوه من زياد» و فقرم شديدء. و بيماريم طولانى شده ...» (ييامبر براى دلدارى 
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او در برابر اين مشكلات) فرمود: «اوَ ما تَوْضِدَئِنَ الى زَوَّجْتَكِ اقْدَمَ امّتى دما وَاكثْرَهُمْ عِلْماً وَاعْظَمَهُمْ حِلْماً»: «آيا خشنود نمىشوى 
كه من تو را به همسرى مردى در آوردم كه ازهمه در امتم در اسلام يبيشكامتر» و علمش از همه بيشتر و حلمش عظيمتر 
است.[018] 

قابل توجه اينه همين حديث را ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه (جلد 7 صفحه 1817) و ابن عساكر در تاريخ دمشق (جلد 2١‏ 
صفحه 177 و الهيثمى در مجمع الزوائد (جلد 4» صفحه )1١١‏ و متقى هندى در (كنز العمال» جلد 2١١7‏ صفحه )1١0‏ و كروهى ديكر 
از ا ان اهل سنت در كتابهاى خود آوردهاند. 

اط حابكك 2 قَانْ كان 50 اي ا كول قال 50000 و ا : «محبوبترين 
ياران تو نزد تو كيست؟ كه اككر حادثهاى (براى تو) واقع شودء با او باشيم» و هر كاه خطرى يبش آمد در راه او فداكارى كنيم؟. 
مرحي مكيدي المتريرد االمتيادي الع على اليا اباد ماوق مساوم وا اااي ا امار 011 

الى عدية وكوي نان ردقه كدعيد الل بن ثابت و همراهانش در جستجوى كسى بودند كه بعد از ييامير صلى الله عليه و آله 
از همه شايستهتر براى امامت و ولايت باشدء و ييامبر صلى الله عليه و آله على عليه السلام را براى همين منظور معرفى فرمود. 

-١١‏ بريده يككى د ديكر از ياران آن حضرت صلى الله عليه و آله نيز داستانى شبيه داستان معقل ؛ بن يسار دارد و در يايان آن مىخوانيم 
صلى الله عليه و آله كه ييامبر اكرم فاطمه زهرا عليها السلام را دلدارى دارد و فرمود: «خداوند شوهرى به تو داده است كه در 
يذيرش اسلام از همه يبشكّامتر» و علمش فزونتر» و علمش برتر است» سيس مىافزايد: ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 
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دوالله ان اتيك سيدا شاب اقل الْجَنئهة دبه خدا سو كند دو سرت آقابان جوائان اهل بهيقت اند[ 88] 

18- امام على بن ابى طالب 7- اين معنى را خودش در سخنانش كه مورد قبول همكّان است نيز نقل كرده استء در كتاب الجوهره 
نوشته محمدين ابى بكر انصارى مى خوائ نيم كه على عليه السلام بر منبر بصره فرمود: «انَ الصّدَّيقٌ الاكبز آمَنْتٌ قَبلَ ان يُومِنَ ابُوبكرى 
وَاشَلفت قدل ان يُسلمَم): «صديق اكبر منمء ايمان آوردم ير بيش از آنكه ابوبكر ايمان بياورد» و اسلام آوردم يد بيش از آنكه او اسلام 
بياورد».[ ]07١‏ 


شيخ محمد بن مكرم انصارى نيز در كتاب خود مختصر تاريخ دمشق از آن حضرت جنين نقل مى كند فرمود: «نَا اوَّلَ مَنْ اسْلَم»: «من 
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نخستين كسى هستم كه اسلام آورد)».[؟77ه] 

در نهج البلاغه نيز در موارد متغددى روى اين مطلب تكيه شده استء از جمله آن حضرت در جمله ١١‏ مىفرمايد: «اللَهُمَ ال اول 
مَنْ انات وَسَجِعَ وَ اجاب لَمْ يش بِقْنى الَا رَسْوْلُ الله صلى الله عليه و آله بالصَّلاهُا: «خداوندا! من نخستين كسى هستم كك به سوى تو 
بازكشتم؛ و ييام تورا شنيدم واجابت كردم؛ هيج كس جز رسول خدا صلى الله عليه و آله در نماز خواندن بر من ييشى 
نككرفت).[037] 

به نظر مى رسد در اين بحث كمى از روش خود در اين تفسير خارج شديم و سخن به درازا كشيد؛ ولى اهميّت مسأله ايجاب مى كرد 
كه كستردهتر از آن بحث 
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كنيم. 

به هر حال اين روايات رابا روايتى كه ابن هشام در تاريخ خود معروف به سيره نبوية آورده است يايان مىدهيم با اعتراف به اين 
حقيقت كه مطالب ناكفته هنوز در اين باب بسيار است. 

او نقل مىكند در آغاز اسلام هنكامى كه وقت نماز فرا مىرسيد ييامبر صلى الله عليه و آله براى اداى نماز به بعضى از درههاى مكه 
مى رفت و تنها على بن ابى طالب به صورت ينهانى همراه او بود ... روزى يدرش ابوطالب كفت: فرزندم اين جه دينى است كه تو 
بر آن هستى؟ كفت: اى يدر! من به خدا و رسول خدا صلى الله عليه و آله و آنجه را از سوى او آورده ايمان آوردم, و با او نماز 
خواندم؛ ... ابوطالب كفت: آكاه باش كه او تو را جز به خير و نيكى فرا نخوانده است؛ هركز از او جدا مشو»![07] 

ايمان آوردن على عليه السلام به عنوان نخستين نفر به قدرى روشن است كه جمعى از شعراى معروف نيز در اشعارشان آنرا به 
عنوان يكى از افتخارات على عليه السلام ذكر كردهاند. 

يكى از آنان درباره او مى كويد: 

الس اوّلَ مَنْ صم فيكم - وَاْلَمَ الناس بِالْقرآنِ وَالشَئن؟» «آيا او نخستين كسى نيست كه به سوى قبله شما نماز كزارد و از همه 
مردم به قرآن و سنت آكاهتر بود/؟! 

و ديكرى مى كويد: «فهذا وَّفى الاشلام اول مُثريم- وَاوّلُ مَنْ صَلَى وَ صامَ و هَلّلاا: «او نخستين مسلمان در (جهان) اسلام است؛ و 
ديس كب امسق كد اذ خوائد وروره © فت والة الدالةاللء كليتم! 
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مرحوم علامه امينى در الغدير بيش از ده نفر از شعرا را نقل مىكند كه در لابلاى اشعارشان اين معنى را سرودهاند.[810] 

و نيز شايان توبجه اينكه علا-مه امينى در همان كتاب بيش از يكصد حديث از «ييامبر اكرم» صلى الله عليه و آله و اميرمؤمنان عليه 
السلام و صحابه و تابعين و مورّخان و محدّثان ديكر نقل م ىكند كه همككى كواهى مىدهد براين كه على عليه السلام نخستين نفر 
از مردان بود كه به ييامر اسلام صلى الله عليه و آله ايمان آورد. 


تنها يى سؤال! 


در اينجا سؤال معروفى است كه از همان قرون نخستين اسلام» در ميان بعضى از بهانه جويان مطرح بوده استء و آن اينكه درست 
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زمان بلوغ او را معيار بككيريم جمع ديككرى اسلام را قبل از او يذيرا شده بودند. 

ياسخ 

در اينجا مناسب است كفتكوئى را كه ميان مأمون خليفه عباسى كه با يكى از علماء معروف اهل سنت در عصر او به نام اسحاق 
صورت كرفت بياوريم (اين حديث را ابن عبدربه در عقد الفريد آورده است). 

مأمون به او كفت آن روز كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله مبعوث شده از تمام اعمال جه عملى افضل بود؟ 

اسحاق كفت: اخلاص در شهادت به توحيد و رسالت بيامبر صلى الله عليه و آله 

مأمون: آيا كسى را سراغ دارى كه بر على عليه السلام در اسلام ييشى كرفته باشد؟ 

اسحاق: على عليه السلام اسلام آورد در حالى كه كم سن و سال بود و احكام الهى براو جارى نمىشد! 
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مأمون: آيا اسلام على عليه السلام به دعوت بيامبر صلى الله عليه و آله نبود؟ آيا ييامبر صلى الله عليه و آله اسلامش را نيذيرفت؟ 
جكونه ممكن است بيامبر صلى الله عليه و آله كسى را كه به اسلام دعوت كند كه اسلامش يذيرفته نيست؟! 

اسحاق ياسخى نداشت كه بدهد.[872] 

مرحوم علامه امينى «ره) بعد از نقل اين داستان از العقد الفريد مىافزايد: 

ابوجعفر اسكافى معتزلى متوفاى سال 7١‏ در رساله خود مىنويسد كه همه مردم مىدانند كه على عليه السلام افتخار بيشكامى به 
اسلام را داشت بيامبر صلى الله عليه و آله روز دوشنبه مبعوث شد و على عليه السلام روز سه شنبه ايمان آورد» و مىفرمود «من هفت 
سال قبل از ديكران نماز خواندم!) و بيوسته مىفرمود: «من نخستين كسى هستم كه اسلام آوردم؛ واين مسأله از هر مشهورى 
مشهورتر استء و ما كسى را در كذشته نيافتهايم كه اسلام على عليه السلام را سبكك بشمرد؛ يا بككويد او اسلام آورد در حالى كه 
كودكك خردسال بود؛ عجب اين كه افرادى مثل عباس و حمزه براى يذيرش اسلام منتظر عكس العمل ابوطالب بودند؛ ولى فرزند 
ابوطالب ه ركز منتظر يدر ننشست و ايمان آورد).[/ا7ة] 

كوتاه سخن اين كه: اولًا ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله اسلام على عليه السلام را يذيرفت و كسى كه اسلام او را در آن سن و 
سال معتبر نداند در واقع ايراد بر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى كيرد. 

ثانياً: در روايات معروفى كه قبلًا به آن اشاره شد در داستان يوم الدار آمده است كه بيامبر صلى الله عليه و آله غذائى آماده كرد و 
بستكان نرديكش را از قريش دعوت نمود و آنها را به اسلام فرا خواند و فرمود: نخستين كسى كه دعوت او را براى دفاع از اسلام 
بيذيرد برادر و وصى او و جانشين او خواهد بود؛ هيج كس دعوت آن حضرت را نيذيرفت جز على بن ابيطالب عليه السلام كه 
كفت: «من تو را يارى مى كنم و با تو بيعت مى نمايم)؛ و 
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بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود «تو برادر و وصى من و جانشين منى)[218]. 

آيا كسى باور م ىكند ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله كسى را كه در آن روز نيز به حد بلوغ نرسيده بود و به كفته بهانه جويان 
اسلامش يذيرفته نبود به عنوان برادر و وصى و جائشين خود معرفى كند و ديكران رابه بيروى از او دعوث تمايدء تا آنجا كه سران 
شرك از روى تمسخر به ابوطالب بككويند تو بايد ييرو فرزندت باشى. 

بدون شكك سن بلوغ شرطيذيرش اسلام نيست»ء هر نوجوانى كه عقل و تميز كافى داشته باشد و اسلام را بيذيرد به فرض كه يدرش 
هم مسلمان نباشد از او جدا مى شود و در زمره مسلمين قرار مى كيرد. 


ثالثاً: از قرآن مجيد استفاده مى شود كه حتى بلوغ شرط نبوت نيست و برخى از ييامبران در طفوليت به اين مقام رسيدند. جنانكه 
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درباره يحيى مىفرمايد: و آتَيناةٌ الْحَكم صَبياً: «و ما در كودكى فرمان (نبوت) به او داديم)[554] 

و در داستان عيسى عليه السلام نيز آمده است كه به هنكام كودكى با صراحت كفت: انْى عَبِدَاللُهِ آتاني الْكتات وَجَعَلنِى ناه «من 
بنده خدا هستم؟ او كتاب آسمانى به من داده؛ و مرا ييامبر قرار داده است)[ |217١‏ 

فراتر از همه اينها همان است كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله على عليه السلام را يذيرفت حتّى در يوم الدار او را به عنوان برادر 
و وصى و وزير و جانشين خويش معرفى فرمود. 

به هر حال رواياتى كه مى كويد على عليه السلام نخستين كسى بود كه دعوت بيامبر صلى الله عليه و آله را يذيرفت فضليتى بى مانند 
براى آن حضرت در بر دارد كه هيج كس در آن با او برابرى 
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ندارد؛ و به همين دليل او شايستهترين فرد امّت براى جانشينى ييامبر صلى الله عليه و آله بوده است. 
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8 آيه اذن واعيّة 


در آيه 1١‏ سوره (حاقه) مىخوانيم: لِنَجِعَلَها لَكمْ َذْكِرَةٌ و نَعِيها ادن واعِيةٌ: «تا آن را وسيله تذكرى براى شما قرار دهيم و كوشهاى 
شنوا آن را دريابد (و دركك كند» 

سيوطى در الدّرالمنثور از شش طريق از بريده صحابى معروف از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه به على عليه السلام 
فرهوه: وان الله امرتى ان اذيك ولاافصيكك: وان اعلمك وان تعن».و عن لك ان تعنء كَرْلَت هذه الآة: و تَحها ادن واعية): داوقد 
به من امر فرموده كه تو را به خود نزديكك سازم و دور نكنمء و تو را تعليم دهم, و تو نككهدارى كنىء و شايسته تواست كه جنين 
باشىء در اين هنكام اين آيه نازل شد و نَعِيَها اذّنْ واعِيَهُ اكوشهاى شنوا آن را دريابد (ركك كند).[81] 

در همان كتاب از ابونعيم اصفهانى در حلية الاولياء از على عليه السلام نقل مى كند كه ييامبر صلى الله عليه و آله به او فرمود. ... 
(سيس همان مضمون حديث بريده را ذكر م ىكند و در بايان آن مىافزايد «قَانْتَ ادن واعِيَةٌ لعلمى): «تو كوشهاى نككهدارنده علم و 
دائش منى»).[ 077] 

و باز در همان كتاب از بنج طريق از «مكحول» (يكى از خدمتكاران يبامبر صلى الله عليه و آله نقل مى كند هنكامى كه آيه وَتَعِيَها 
اذْنَ واعِدَةٌ نازل شد ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «از يروردكارم تقاضا كردهام كه اين كوش شنوا و نككهدارنده را كوش على 
عليه السلام قرار دهد» مكحول مى كويد: يس از آن على عليه السلام مىفرمود: «سخنى از رسول خدا صلى الله عليه و آله نشنيدم كه 
بيام قرآنء ج94 ص: /ا" 

آن را فراموش كنم).["077] و نيز زمخشرى در كسشّاف حديث اخير را نقل كرده؛ بى آنكه بر آن ايرادى بككيرد.[87] 

جمعى ديكر از مف ران مانند فخر رازى در تفسير كبير[2”8] و الوسى در روح المعانى 8”8] و برسوثى در روح البيان /ا87] و 
قرطبى در تفسير جامع 018] همكى ذيل آيه مورد بحث حديث اخير را نقل كردهاند. 

ظبرق نيز در تفسير غتوة: ايخ حخديث و بعضى أز الحاديث ديك ر زادراين زمينه آورده است.[898] 

حاكم حسكانى در شواهد التنزيل سيزده حديث در ذيل اين آيه ذكر كرده است كه از راويان مختلف نقل شده؛ و سلسله سند آنها 
به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله منتهى مى شود تعدادى از اين احاديث از مكحول خدمتكزار ييامبر صلى الله عليه و آله» و بعضى 


از بريده و بعضى از شخص على بن ابيطالب عليه السلام و بعضى از جابربن عبدالله انصارى است كه نمونههاى آنها را در ذيل 
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مطالعه مى فرمائيد. 

در حديثى از ابوالدنيا از على عليه السلام مىخوانيم هنكامى كه آيه وَتَعِيها اذ واعِيةٌ نازل شدء بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله به من 
فرمود: «اى على! من از خدا تقاضا كردم كه مصداق آن را كوش تو قرار دهد» (آنجه را مى شنوى حفظ كنى و بكار بندى و منتشر 
سازى).[٠28]‏ 

در حديث ديكرى از مكحول مىخوانيم هنككامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله آيه وَتَعِيّها اذّنْ واعِدَة» را تلاوت فرمود رو به سوى 
على عليه السلام كرد و كفت: «سأَلْتٌ اللَّهَ ان يجعلا اذتَك): 

يبيام قرآن» ج98 ص: 77 

«از خدا خواستهام كه اين كو شهاى نككهدارند را كو شهاى تو قرار دهده؛ على عليه السلام مى كويد: «بعد از آن هر جه از ييامبر 
صلى الله عليه و آله شنيدم هركز فراموش نكردم)[١88]‏ 

ذو حديث ديكرى از رهد :اسلبى مفسؤة حديى .رآ كه دن الغاز تقل كزرديم غيا آورده ات 888] و بالاضره التجايرين غبندالله 
انصارى نقل مى كند هنكامى كه آيه فوق نازل شد ييامبر از خدا تقاضا كرد كه (مصداق اتم آن را) كو شهاى على عليه السلام قرار 
دهد و اين خواسته ييامبر انجام شد.[867] 

نويسنده كتاب فضائل الخمسه اين حديث را علاوه بر آنجه كفته شد از كنزالعمال و نورالابصار و مجمع الزوائد الهيثمى» و اسباب 


النزول واحدى نيز نقل كرده است ععم] 


با توجه به آنجه در سابق در مورد شرائط امامت و ولايت و جانشينى بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل كرديم كه ييشوايان الهى 
بايد بهره كافى و سهم بسيار عظيمى از علم و دانش داشته باشند تا بتوانند رهبرى امت را بر عهده بككيرند؛ و خلق خدا را در امر دين 
و دنيا هدايت نمايند؛ و تعليمات اسلام و قوانين الهى را حفظ كنند و قرآن و سنت را ياسدارى نمايند و با توجه به اينكه على عليه 
السلام تنها كسى از امت است كه مطابق روايات فوق كه در تفسير آيه مزبور وارد شده داراى جنين موقعيت و موهبت بود به خوبى 
ثابت مى شود كه هيج كس از او لايقتر براى احزار مقام امامت و خلافت نبود. 


ييام قرآن» ج94 ص: 794 


٠٠١‏ آيه محبت 


در آيه 48 سوره «مريم) مى خوانيم: ا 3الديق آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالحاتٍ سَيَجْعَلٌ لَهُمْ الرَحَمنٌ وداً: «به يقين كسانى كه ايمان آورده؛ و 
كارهاى شايسته انجام دادهاند» به زودى خداوند رحمان محبتى براى آنان (در دلها) قرار مىدهد). 

اين آيه به خوبى دلالت دارد كه ايمان و عمل صالح سرجشمه محبوبيت در ميان تودههاى مردم است. 

آرى ايمان و عمل صالح جاذبه عجيبى دارد كه دلها را همجون آهن ربا به سوى خود جذب مى كندء حتّى افراد ناياكك و آلوده نيز 
از ياكان و صالحان لذت مى برنك. 

در تفسير اين آيه شريفه روايات زيادى در منابع معروف اهل سّت به وسيله راويان متعدد از شخص ببامبر اكرم صلى الله عليه و آله 
نقل شده كه اين آيه درباره على بن ابيطالب عليه السلام است. بارها كفتهايم كه نزول آيه در شأن كسى به معنى آن است كه 


مصداق اتمّ و اكمل آن آيهء او است,. و منافاتى با كستردكَى مفهوم آيه ندارد. 
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در اينجا به سراغ منابع اسلامى مى رويم و كوشههايى ازاين روايات را مورد بررسى قرار مىدهيم: 

در شواهد التنزيل روايات متعددى از براء بن عازب و ابورافع و جابربن عبدالله انصارى و ابن عباس و ابوسعيد خدرى و محمد بن 
حنفيه با طرق مختلف نقل مىكند كه اين آيه درباره على بن ابى طالب عليه السلام است كه محبت او را در دل هر فرد با ايمانى 
جاى داده است. 
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در حديثى از ابوسعيد خدرى آمده است كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به على عليه السلام فرمود: «يا ابا الْحَسَن! قل الْلهُمَ اجعل 
لى عِنْدَك عَؤْداً وَاجعَل لى فى ص دُور الْمَوْمِنِينَ مَوَدّا: «اى ابوالحسن! بكو خداوندا! براى من نزد خودت عهد و بيمانى 868] قرار 
ده» و محبت مرا در دلهاى مؤمنان بيفكن). 

در اين هنكام آيه انَّ الَذيْنَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحَاتٍ مَريَجِعَلٌ لَهُمْ التخمانٌ ودَأ نازل شد سيبس افزود: الاتلّقى رَجُلَا مُؤْمِنا الا فى قَلبه 
حب لِعَلِىٌ بن ابى طالب): 

«به هيمن جهت فرد با ايمانى را ملاقات نمى كنيم مكر اينكه در دل او محبت على بن ابيطالب عليه السلام است)».[ معه] 

و سدية. ذيكرى از جابريق عدالله عمين معت يا تفاوظ سال كد ديدةافى شوه [/80] 

ونيز همين مضمون از براء بن عازب از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است.[858] 

و نيز همين معنى از محمد بن حنفيه (به جند طريق) نقل شده با اين تفاوت كه در اين روايات محبت ذرّيه و اهل بيت عليهم السلام 
نيز در كنار محتبت او قرار كرفته است.[8694] در اين كتاب به طور كلى حدود بيست روايت كه همككّى اين معنا را تعقيب مى كند به 
طرق كوناكون آمده است. 

سيوطى در الدّرالمنثور نيز با طرق مختلف خود اين حديث رااز براء بن عازب و از ابن عباس نقل كرده است .)28١٠‏ 

زمخشرى در تفسير كشاف اين روايت را در ذيل آيه شريفه نقل كرده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله به على عليه السلام فرمود: 
«از خداوند بخواه كه در نزد خودش عهد و ييمانى براى 
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تو (جهت شفاعت) قرار دهد و براى تو در سينه مؤمنان موت و محبت بيفكندء و در اينجا بود كه آيه فوق نازل شد)[401] 

عين همين مضمون را قرطبى مفسّر معروف در تفسيرش آورده. و همجنين كشّافء ايرادى هم بر آن نكرفته 807] 

واز شخصيتهاى معروفى كه اين حديث را در ذيل آيه نقل كردهاند سبط ابن جوزى در تذكره 287] و محب الدين طبرى 205] و 
ابن صباغ مالكى در الفصول والمهمّه 000] و هيثمىدر الصواعق *80] و ابن صبان در اصعاف الراغبين 801] كه نام آنها در كتب 
مبسوط در مورد امامت و ولايت آمده است. 

تنها كسى كه در ميان مفسران معروف موضع منفى در مقابل اين حديث كرفته است آلوسى در روح المعانى است كه مطابق معمول 
حديث را نقل مىكند سبس سعى مى كند آنرا كم رنكك يا بى رنكك سازد. 

او بعد از آنكه حديث بالا راز براء بن عازب نقل م ىكندء و با حديث محمد بن حنفيه تأييد مى نمايد» مى كويد: معيار در تفسير آيه 
عموم لفظ است نه خصوص سبب نزول.[888] 

بارها كفتهايم و بار ديكر عم هى كوثيم: هيج كس نم ى كويد شأن نزول: مفهوم كسترده آياث را محدود مئسازدلله بلكه شأن ترول 
مصداق» اتم واكمل آيه است. 

به تعبير ديكر: آنجه در اين روايات درباره على عليه السلام آمده و اينكه محبت او را 
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خداوند در دلهاى جميع مؤمنان قرار داده درباره هيجيكك از امت محمد صلى الله عليه و آله ديده نمىشود؛ واين فضيلتى است 
مؤمنان را 1كنده از مودّت و محبت او ساخته از همه شايستهتر براى منصب الهى امامت و خلافت ييامبر صلى الله عليه و آله نيست؟ 
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-١١‏ آيه منافقان 


من أن "٠‏ سوره «محمد) صلى الله عليه و آله مىخوانيم: وَلَوْ نَشاءٌ لَا رَيْنَاكهُع فَلْعَرَفنَهُمْ بسيماهُمْ وَلتَعْرفتَهُمْ فى لخن الْقَوْلٍ ... «و اكر ما 
بخواهيم آنها را به تو نشان مى دهيم تا آنان را با قيافه هايشان بشناسى» هر جند آنها را از طرز سخنانشان خواهى شناخت؟). 

اين آيه در حقيقت نقطه مقابل جيزى است كه در آيه قبل آمده بود. 

اين آيه درباره منافقان و نشانههاى آنها است؛ مى كويد: اكر بخواهيم آنها را به تو نشان مىدهيم و حتّى در جهرههاى آنها علامت 
مى كذاريم تا با مشاهده آنء آنها را بشناسى. 

سبس مىافزايد هر جند هم اكنون نيز مى توانى آنان را از طرز سخنانشان بشناسى جرا كه هر جا سخن از جهاد است آنها سعى در 
كناره كيرى از آن و تضعيف روحيه مردم دارند؛ و آنجا كه سخن از نيكان و ياكان و ييشكامان در اسلام است سعى در لكددار 
نمودن آنها را دارند. 

و اينجا است كه در حديث مشهورى از ابوسعيد خدرى مىخوانيم كه در تفسير جمله وَلتعِْقَنَهُمْ فى لخن الْقُولٍ مى كويد: ِبْغْضِهِمْ 
عَلِىَ ابْنّ ابيطالب عليه السلام»: «آنها را از طريق عداوت با على بن ابيطالب- و سخنان كينه توزانهاى كه نسبت به آن حضرت دارند- 
مىتوان شناخت»! 

اين حديث را حاكم حسكانى در شواهد التنزيل از سه طريق نقل كرده است.[204] 
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سيوطى نيز در تفسير الدّرالمنثور اين حديث رااز ابن مردويه وابن عساكر از ابوسعيد خدرى نقل كرده است.[ ]88٠‏ 

وكن وراد كرق از ادن سعوة تقال ب هد كديس كنك زها كذ قرت المساففية قل عون وضول الله على اللسلسو ااانا 
ببِعْضة بم عَلِىٌ بن ابيطالب عليه السلام): «ما در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله منافقان را تنها به وسيله بغض و عداوتشان با على 
بن ابيطالب عليه السلام مى شناختيم.[١2ه]‏ 

باوكا ان ديق كابياى لبون انام جاده حم يد الهد وو الا لنت قميع هجاوم ندا دانسا وى واف و ضفار د 
اين حديث را نقل كردهاند. 

اذ حمل اتة عبد الترنكن العاف الزن ديك زا اد عابر تقل مى كتد[ 829] وافحب الديق طبرق كل القياض التحدة ال ابوذر عطيق تقل 
مى كند: «ما كنا تَْرِفُ الْمُنافِِينَ عَلى عَفِْدِ رَسُولٍ الل صلى الله عليه و آله اا بثلاث: يدك ديهم الل وَ رَسُوْلَهُ وَالتُخْلْفٍ عَنِ الصَّلاوَ 
بُعْضِهِمْ عَلِىٌ ابْنَ ابيطالب عليه السلام): «در زمان بيامبر صلى الله عليه و آله منافقان را تنها به سه جيز مى شناختيم: 

تكذيب خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله» و تخلف از نماز (جماعت) و بغض و عداوت نسبت به على بن ابيطالب عليه السلام.[27] 
در صحيح ترمذى كه از منابع دست اول اهل سنت است نيز اين حديث از دو طريق از ابوسيعد خدرى وام سلمه نقل شده است. 
(حديث ام سلمه تفاوت منختصرى با حديث فوق دارد).[؟228] 


ابن عساكر نيز در تاريخ دمشق» همين مضمون يا شبيه آن را كاه از ابوسيعد خدرى و كاه از جابربن عبدالله و كاه از عبادة بن 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه /ائا إلا از ب معان 


صامت و كاه از محبوب بن ابى الزناد نقل كرده است.[ه28] 
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وساي 6 صيادة امات ”| مده اك دكنا تبوّرُ اؤلاّنا بحب عَلِىَ ابن ابيطالب عليه السلام قَاذا رَائْنا احداً لابحِبٌ علي ابن اييطالب 
عليه النسادم غلعنا أله دق ينا وه كرتشيو اندها وضع فروتد اسورد وا لامتيت تعن بن ابطالبوسلية اللالام روشق مز ناض ؛ 
هنكامى كه كسى را مىديديم على ابن ابيطالب عليه السلام را دوست ندارد مىدانستيم از ما نيست». و در حديث محبوب بن ابى 
الزناد: از زبان طائفه انصار آمده است: ١ن‏ كنا لَنَغْرفُ الرّجُلٍ الى عَثِرِ ابه ببَعْضِهِ عَلِيَ ابْنَ ابيطالب عليه السلام): «هر كاه كسى بغض و 
عداوت على عليه السلام راداشت مىفهميديم فرزند يدر خود نيست).[088] ْ 

اين روايت را كه بسيار وسيع و كسترده است با حديثى كه از شخص ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده يايان مىدهيم. 

روز خيبر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بيان مفصّلى درباره على عليه السلام كرد و در ضمن آن فرمود: 

ديا انها اناك التكسُوا اؤلادَكم حب فَانَّ علا لايَدْعُو الى ضَلالَةُ وَلابتِعِدٌ عَنْ هُدىَء فَمَنْ ابه فَهُوَ ملك وَمَنْ ابْعَضْهُ فلعسن نكف «اى 
مردم فرزندان خود را با محبت او بيازمائيد» زيرا على عليه السلام دعوت به كمراهى نمى كندء و از هدايت دور نمىشود» كسى كه 
ارا دوست ذارد از شما اسه و كين كه خض و غداوتث انا داشعه اهداز شنا نبست 229 ] 

اسان هكامى كه در اين رواياث و روايث كذشته كهدر ذيل ذو آيه از قرآن آهسده دقيق عى شود با شتخصيتى روبرؤ مى كردة كه 
عاحقه وعقق :بهاو نشاته ايبيمان ومخالفت و عداوت سسة ابه او تشانة كفر و تفاق است: ابن ذر عحاين اشت كداين روابات اذ 
كذركاه زمانهايى كذشته كه حكومتهائى همانند حكومت بنى امه دوستان على عليه السلام را سخت در مضيغه كذارده؛ و 
دشمنانش همه جا مصدر امور بودند؛ و حتّى سبٌ و لعن او در مجالس عمومى مايه قرب به حكومت و مراكز قدرت بود. 

ييام قرآن» ج4» ص: 8" 

راستى انسان تعججب مى كند كه اين هم فضائل بى مانند كه شرق و غرب جهان را فرا كرفته و كتب روايت و تفسير و تاريخ را ير 
كرذهة حكرنه توافت از تسكال ابى دشسان سرسخت بكذرد و افروز يلابت ها ترسك 

اين نيست جز يكك مشيّت و امداد الهى براى روشن نككهداشتن نور حق در تمام قرون و اعصار و اتمام حبجت نسبت به خلافت و 
ولايت على عليه السلام بر تمام نسلها. 


يام قرآنء ج4؛ ص: فرفر 


اا آيه ايذاء 


در آيه /اه سوره «احزاب» مى خوانيم: ال القن يدوك الله وَ وَسْوْلَهُ لَعَنَّهُمْ اللَهُ فى الدَّنيا وَالآخِرَةْ و اعَدَّلَهُمْ عَذاباً مُهيناً: «آنها كه خدا و 
ييامبرش را آزار مىدهند خداوند آنان رااز رحمت خود در دنيا و آخرت دور ساخته» و براى آنها عذاب خوار كنندهاى آماده 
كرده است). 

بديهى است كسى نمى تواند به ذات ياكك خداوند زيان و آزارى برساند. بنابراين منظور از ايذاء خداوند- همانكونه كه مفسّران هم 
كفتهاند- همان كفر و الحاد است كه خداوند را به خشم مى آورد؛ و تأكيدى است بر مجازات كسانى كه ييامبر و مؤمنان را آزار 
در اينجا در روايات متعدّدى كه از طرق برادران اهل سنت و از طرق اهلبيت عليهم السلام رسيده مىخوانيم كه ييامبراكرم صلى الله 
عليه و آله فرمود: «اى على عليه السلام! هر كه تو را آزار برساند مرا آزار رسانده است» به اين ترتيب آزار او هم سنكك آزارء ييامبر 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه 6ئا إلا از ب معان 
صلى الله عليه و آله است. 

حاكم حسكانى در شواهد التتنزيل از جابربن عبداللّه نقل مى كند كه مىكويد: از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله شنيدم كه به على 
عليه السلام مىفرمود: «مَنْ آذاكك فََدُ آذانى»: «كسى كه تو را آزار دهد مرا آزار داده است».[828] 

ودر حديث ديككرى ازابن ابى سلمه از أم سلمه همسر بيامبر صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه مى كويد: شنيدم رسول خدا صلى 
الله عليه و آله به على بن ابى طالب عليه السلام مىفرمود: «انْتّ اخى و 

بيام قرآن» ج94 ص: 6" 

حيبى: فق اذاكك فك أذاني ناثو برافز ويب مني هر كس تو وا آزار ذهد مرا آزار:ذاذة اسك .زوغءق] 

سيس مىافزايد: همين معنى از كروه ديكرى مانند عمر و سعد بن ابى وقاص و ابوهرير وابن عباس و ابوسعيد خدرى نقل شده 
است.[ |177١‏ 

و نيز در حديث ديكرى از على بن ابيطالب عليه السلام نقل مىكند در حالى كه به موى خود اشاره كرده و در دست كرفته بود 
فرمود: «رسول خدا صلى الله عليه و آله اين حديث را براى من بيان كرد. در حالى كه موى خود را به دست كرفته بودا و فرمود: 
قل اذى 3ع متكه قن الذات :قن آقانق ققذ اذى الله وهر اذى لله تعلق لعنة لني رك كد كم موف قور ازاز برساقة هرا 
آزار رسانده» و كسى كه مرا آزار رساند خدا را آزار رسانده» و كسى كه خدا را آزار رساند لعنت خدا بر او باد).[ ١/ا2]‏ 

احاديثى كه در بالا ذكر شد تنها اشاره به اين مى كند كه آزار على عليه السلام آزار ييامبر صلى الله عليه و آله است؛ ولى در آن 
استناد به آيه فوق نشده؛ در حالى كه در بعضى از روايات» اين استناد با صراحت آمده است؛ از جمله حاكم نيشابورى در مستدركك 
الضّ حيحين در حديثى كه صحيح و معتبر است از ابن عبّاس نقل مى كند: مردى از اهل شام در برابر او سبّ و دشنام به ساحت 
مقدّس على عليه السلام داد» ابن عباس كفت: «يا عَدُوَاللُه آذَيْتَ رَسْوْلَ اللّهِ صلى الله عليه و آله انَّ الّذِينَ يُؤْدُونُ الله وَوَسُولَه لعَنَهمُ 
الله فى الدَُّئْيا وَالآدخِرَةُ وَاعَدَّلَهُمْ ع داباًمُهيناً «لّوْ كانّ رَسّوْلُ اللّه صلى الله عليه و آله عتاً لآدَِنهُ: «لى دشمن نحدا! تو با اين سخنت 
رسول خدا صلى الله عليه و آله را آزار رساندى» جنانجه قرآن مىفرمايد "آنها كه خدا و ييامبرش را آزار مىدهند. خداوند آنان را 
از رحمت خود در دئيا و آخرت دور ساخته؛ وبرائ آنها عذاب خوار كنشدهاى آماده كردة است» "اكر ييامير صلى الله عليه و آله 
زنده بود 

بيام قرآنء ج94 ص: 69" 

تواورا آزار داده بودى).[ "/اه] 

اين حديث را ذهبى نيز در تلخيص المستدركك نقل كرده و تصريح مى كند كه حديث صحيح است.[ 8177| 

سيوظى دن الدنالمشور نيز رؤايث ابن عباش و اسعناد اورايه آأبه شريفه فوق نقل كردهءاست.[8176] 

ونيزدر كتاب مستدرك الصّ حيحين از عمرو بن شاس» حديث مفصٌّلمى نقل مى كند كه در ذيل آن آمده است: عمرو بن شاس 
مى كويد: من در مسجد ييامبر صلى الله عليه و آله از على عليه السلام به خاطر رفتارى كه در سفر يمن با من داشت شكايت كردم؛ 
اين سخن به كوش رسول خدا صلى الله عليه و آله رسيد. صبح كاهان كه همراه جمعى از ياران بيامبر صلى الله عليه و آله وارد 
مسجد شدمء حضرت نككاه تندى به من كرد و فرمود ":اى عمرو! به خدا سوكند مرا آزار دادى "اعرض كردم: اى رسول خخدا! يناه 
به خدا مى برم از اينكه به تو آزار برسانم؛ فرمود: آرى «مَنْ آذى عَلَِا فد آذانى»: «هر كس به على عليه السلام آزار رساند مرا آزار 
رسانده است)». 

حاكم نيشابورى يس از ذكر اين حديث تصريح م ىكند كه حديث صحيح و معتبرى است.[8100] 

قابل ملاحظه اينكه: نويسنده مختصر تاريخ دمشق حديث بالا را به ضميمه جند حديث ديكرء از جابر و سعد بن ابى وقاص و عمرو 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لطع لإ أماع3لات. الالثالانا صفحه 29 نا از بمعزن 


بن شاس در كتاب خود آورده است؛ و همه آنها نشان مىدهد كه آزار رساندن به على عليه السلام آزار به ييامبر صلى الله عليه و 
آله است.[2/اه] 

اين احاديث متضافره و كسترده كه بسيارى از آنها از احاديثى است كه 

بيام قرآن» ج94 ص: 70٠١‏ 

دانشمندان اهل سئّت تصريح به صيحت سند آن كردهاند به خوبى نشان مىدهد كه على عليه السلام همجون جان ييامبر صلى الله 
عليه و آله است؛ عشق به او عشق به ييامبر صلى الله عليه و آله و محبنتشء مححبت رسول خدا صلى الله عليه و آله و ايذاء و آزاراوء 
ايذاء و آزار رسول خدا صلى الله عليه و آله است 

آيا بااين حال ترديدى باقى مىماند در اين كه على عليه السلام برترين فرد امّت بعد از رسول خدا و شايستهترين فرد امت براى 
امامت و ولايت و خلافت رسول خدا صلى الله عليه و آله بوده است؟ 


ييام قرآن» ج94» ص: 01" 


“1 آيه انفاق 


در آيه 7٠76‏ سوره «بقره) مىخوانيم: الَذينَ يُنْفِقَونَ امْوالَهُمْ بالليل وَالنّهارٍ بترا وَ عَلانَِةَ فلَهُمْ اجَرُهُمْ عِنْدَ رَبْهمْ وَلَا خوف عَلَيِهِمْ وَلَاهُمْ 
ونون أكساتئئ كه اموال غود زاء شي با روؤه ينان يا أشكارء اثقاق فى كسد مردشات تود يرورد كارشان (محفوظ) است4؟ نه 
ترسى ير اتهاست ونه اتدوهكين فى شوقد: 

بدون شكك مفهوم آيه؛ كلى و جامع اس؛؛ و تشويق به انفاق در راه خدا در اشكال مختلف است؛ آشكارا و ينهان» در شب و روزء و 
به كسانى كه انفاق مى كنند بشارت عظيمى مىدهد: هم ياداششان را كه نزد يرورد كارشان بزركك است و هم خوف و اندوهى از 
كذشته و آينده نخواهند داشت؛ ولى از روايات اسلامى استفاده مىشود كه فرد شاخص آن على عليه السلام است. 

زيرا در شأن نزول اين آيه روايات بسيارى وارد شده كه نشان مىدهد نخستين بار درباره على عليه السلام نازل ككشت. 

ابن عباس مى كويد: اين آيه درباره على بن ابيطالب عليه السلام نازل شد او فقط جهار درهم داشت؛ درهمى را درشبء و درهمى را 
در رول و درهمى :را اشكارا و درعس :رايتهان دن زا دا اناق كرة. رسول مدا صلى الله عليه.و آله فرمود :ما خملكك على 
هذا؟» «جه جيز تو را براين كار واداشت؟). عرض كرد: «حمَلنى عَلَيِها رَجاءَ انْ اشتوجبٌُ عَلَّى الله ماوَعَدَّنى): «براى اين بود كه 
وعدهاى را كه خدا به من داده است استحقاق بيدا كند). 

ييام قرآنء ج94» ص: 707 

رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «الا ذلك لكث): «آكاه باش كه اين وعده درباره تو تحقّق يافت»». در اين هنكام آيه فوق نازل 
اين حديث را حاكم حسكانى در شواهد التنزيل به اضافه هفت حديث ديكر! به همين مضمون از طرق مختلف آورده است.[/87/1] 
سيوطى در الدّرالمنثور از طرق متعدّدء همين مضمون را از ابن عباس نقل مى كند, كه اين آيه درباره على بن ابيطالب عليه السلام 
نازل شده جهار درهم داشت» درهمى را در شبء و درهمى را در روز» و درهمى را ينهان و درهمى را آشكارا انفاق كرد واين 
آيه نازل شد.[8/ا2] 

معنى اين حديث آن است كه على عليه السلام براى جلب خشنودى خداوند مسأله انفاق از هر درى وارد مىشد؛ اوَلّا: آنجه در 


عاك ذاقك كر رام ها انقاق كرو كانا سر قتي ودورحان مقدلف (ننيان و أشكان) الفاق كرهاوعويو تودو دو سالة بحعلت 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه هنا انا از ب معزلا 


(ينهان و آشكار) انفاق نمود؛ اين ايثار و اخلاءص آميخته با اشتياق فراوان براى جلب رضاى خداوند از هر طريق ممكن, مقبول 
دركاه الهى واقع شد و آيه شريفه نازل كشت. 

از كسانى كه روايت فوق را نقل كردهاند» محبٌ الدين طبرى در ذخائر العقبى 4/!ا2] و سبط بن جوزى در تذكر[ ]88١‏ و علامه 
كنجى در كفاية الطالب ]88١‏ و مفسدر معروف قرطبى در تفسيرش 887] و كروهى ديكر اين حديث را به عين همان عبارت يا با 
تفاوت مختصرى در كتابهاى خود آوردهاند. 

بيام قرآن» ج4» ص: "017" 

شبلنجى در نورالابصار[“801] و شيخ سليمان قندوزى در ينابيع المودة[ 885] نيز آن را ذكر كردهاند. 

نويسنده فضائل الخمسه در كتاب خود اين حديث را از كروه ديككرى نيز نقل مىكند از جمله ابن اثير در اسد الغابه 888] و ابن 
حجر در الصّواعق المحرقه 888] و واحدى در اسباب النّزول.[/081] 

اين احاديث را با جملهاى از ابن ابى الحديد معتزلى يايان مىدهيم: 

او به هنكام برشمردن صفات والاى على عليه السلام هنكامى كه به مسأله جود و سخاوت مىرسدءه بعد از اشاره به آيات سوره «مَل 
آنى مى كويد: 

«وَرَوى الْمَفَسَرونَ انه لم يتملك الَا ادبَعة دراهع. قَنَصَ دَق بَدِرْهَم لَيله وِدِرْهَم تهارا وَبِدِرْهَم درا وَبِدِرْهَم عَلانية فَائرِلَ فيه الّذِينَ 
يفقُونَ وال ..: ْ ّْ ْ ْ 

«مفسران نقل كردهاند كه على عليه السلام فقط جهار درهم داشت, درهمى را در شب و درهمى را در روزء درهمى ينهانى و 
درهمى آشكار انفاق كرد. و خداوند اين آيه را درباره او نازل فرمود).[/88] 

اين تعبير نشان مىدهد كه مسأله در ميان مفسّران مورد اتفاق يا لااقل مشهور است. 


ييام قرآنء ج94 ص: 701 


؟- آيه محتت 


نقد ال سور اكد دنس خخواقى فا الوا ليق لقو ادر ره جتكل ل ون يوتف ال نو تكن وير أ علي 
الْمُؤْنِينَ أَعرَةْ عَلَى الْكافِِينَ يُجَاهِدُونَ فى سبل الل ولا َحَافُونَ لَومة لام ذَلِكت فَضْلٌ الله ويه مَنْ يَنَاءُ وَاللّهُ َاِمٌ عَلِيمٌ 

للك كنات كدايناة | رده منااش كس 1د هيمااة أبن سرو از كدح ددا قاف قت ربالة كنا وق كروفي را اران 
كه آنها را دوست دارد و آنان (نيز) او را دوست دارند؛ در برابر مؤمنان متواضعء و در برابر كافران سرسخت و نيرومندند؛ در راه 
خدا جهاد مى كنند» واز سرزنش هيج ملامتكرى هراسى ندارند. اين» فضل خداست كه آن را به هر كس بخواهد (وشايسته ببيند) 
مى دهد؛ و فضل و احسان خداوند» كسترده و (او به همه جيز) داناست.). 

اين آيه به روشنى مى كويد: يشت كردن كروهى از تازه مسلمانان به اسلام لطمهاى بر اساس آن وارد نم ىكند. خداوند به كروهى 
از اهل ايمان كه داراى جند ويزكى هستند, مأموريّت دفاع از آيين مقدّس را سيرده است؛ كسانى كه هم خدا را دوست مىدارند و 
هم خدا آنها را دوست مىدارد. 

كسانى كه در برابر مؤمنان متواضع و خاضعاند و در برابر دشمنان اسلام و كافران سرسخت و شجاع. 

كسانى كه ييوسته در راه خدا ييكار و جهاد م ىكنند و هركز از ملامتء ملامت كنندكان» ترس و واهمهاى به خود راه نمى دهند. 
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آرى جمع شدن اين صفات در فرد يا افرادى» يكك فضل الهى است و هر كسى شايسته آن نيست. 

بدون شك مفهوم اين آيه مانند بسيارى از آيات كذشته وسيع و كسترده استء ولى از روايات اسلامى كه از طرق شيعه و اهل 
سنت نقل شده است به خوبى استفاده مىشود كه على عليه السلام برترين و بالاترين مصداق اين آيه بود. 

فخر رازى هنكامى كه به تفسير اين آيه مىرسد؛ و اقوالى از مفسّران در مورد تطبيق اين آيه نقل مىكندء در يايان بحث مى كويد: 
جماعتى كفتهاند اين آيه درباره على عليه السلام نازل شدء سيس به دو دليل براى تقويت اين قول استدلال مى كند» نخست اينكه 
هنكامى كه بيامبر صلى الله عليه و آله در روز خيبر يرجم را به دست على عليه السلام داد» فرمود: لَادْقَعَنَّ الرَايَةَ عَدا الى رَجل يُحبٌ 
للك ووشرلة :يوه اللااو 83و14 ومن ورمع رأ قرها به دسخمر د موده كدتجدا و رسرلشن واتدوبيتك واد و لخدا ووس ولك قو 
اورا دوست دارند). 

سس فى كويد أبن تهنا طق أحف ك ىر يديالا ,4 ذا عازه شندوى دل حيكر الك بد عابعد ان آنه اننا وفكه الله كوه 
... كه در حقٌّ على عليه السلام نازل شده است. بنابراين سزاوارتر اين است كه بككوئيم آيه ما قبل نيز در حقّ او است» (يايان كلام 
فخر رازى).[ 8089| 

استدلال فخر رازى به كلام ييامبر صلى الله عليه و آله در روز فتح خيبر اشاره به حديث معروفى است كه در بسيارى از كتب مشهور 
درباره على عليه السلام نقل شده و يكى از بزركترين فضائل آن حضرت محسوب مىشود. زيرا مطابق اين حديث در آن روز بعد از 
ناكامى عدّهاى از فرماندهان لشكر اسلام براى فتح خيبر» شب هنكام يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله در مركز سياه اسلام رو به آنها 
قرعو درك قد الزانا عذا ففلا حك الله و وشولة و 
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بحجْهُ الله وَ رَسُوْلَهُ كرَاراً غَيِرَ ار لايَدْجمٌ حَتّى يَفْتح اللَهُ عَلَى يَدِواا: «به خدا سوكند فردا يرجم را به دست كسى مىسيارم كه نخدا و 
ييامبر صلى الله عليه و آله را دوست دارد و خدا و رسولش نيز او را دوست دارند؛ يى در يى حمله مىكند و هركز نمى كريزد واز 
ميدان باز نخواهد كشت مكر اينكه خدا به دست او بيروزى را نصيب (مسلمانان) مى كند). 


4 


1 


سبس فرمود: «على عليه السلام كجاست؟»» عرض كردند: بيمار استء و جشم او درد مى كلد وكوقاةو بر جنكك تبستث- فرمود؛ ذاو 
را خبر كنيد على عليه السلام آمد و ييامبر صلى الله عليه و آله در جشم او دميد- يا از آب دهان خود بر آن ماليد- جشم مباركش 
خوب شده يرجم را به دست او سيرد وفردا در يكك حمله برق آسا خيبر را فتح كردا. (واين بيشكوئى عجيب ييامبر صلى الله عليه و 
آله در مورد او تحققٌ يافت). 

اين حديث را علاوه بر فخر رازى بسيارى از محدّثان و مورّخان (با تفاوت مختصرى در تعبيرات) در كتابهاى خود آوردهاند از 
جمله حاكم نيشابورى در كتاب المستدركك الصحيحين در سه مورد به آن اشاره مىكند: نخست در حديثى از ابن عباس نقل 
مى كند كه كروهى نزد او تعبيرهاى نامناسبى در باره على عليه السلام كردند» او سخت عصبانى شد و كفت: «اف بر آن مردمى كه 
درباره مردى اين كونه سخن مى كويند كه بيش از دوازده فضيلت دارد كه براى هيج كس مانند آن نيست» سيس فضائل على عليه 
السلام را يكك يكك برشمرد و نخستين آن همين داستان جنكك خيبر بود.[840] 

در حديث ديكرى از عامر فرزند سعد ابى وقاص نقل م ىكند كه روزى معاويه به يدرم سعد كفت: «جرا سبّ على بن ابى طالب 
نمى كنى؟!! او در جواب كفت: من هر كاه سه جيز را كه رسول خدا صلى الله عليه و آله درباره او فرمود به خاطر مىآورم واز سبٌ 
و دشنام او خوددارى مى كنم» همان سه جيزى كه اكر يكى از آنها براى من بود نزد من محبوبتر از شتران كرانقيمت سرخ موى بود! 
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معاويه از آن سه جيز سؤال كرد. 
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سعد بن اى وقاض تكست اشاره به جريان حديث كساء كرد سيين اشاره يه حديث نز لك در داسهان جنك تبوكك كه امير ضلى 
لله عليه و آله به على عليه السلام فرمود: «انْتّ مِنّى بِمَنْرْلُ هارونَ مِنْ مُؤسى» و سرانجام اشاره به داستان جنكك خيبر نمود» كه يبامبر 
صلى الله عليه و آله فرمود: الَاعْطِيْنَ الرَايَةٌ رَجَلًا بْحبٌ الله وَ رَسُوْلَهُ وَ يَفْتَحُ الله على يَدَيْهه: «برجم را به دست كسى مى سيارم كه خدا 
و رسولش را دوست دارد؛ و خداوند با دست اوء قلعههاى خيبر را خواهد كشود). سيس سراغ على عليه السلام را كرفت و با آب 
دهان مباركش حجشم او را شفا داد» و يرجم را به او سبرد؛ من هر كاه يكى از اين سه حديث را به خاطر م ىآورم نمىتوانم او را 
سبٌ و دشنام دهم؛ به خدا سوكند معاويه سكوت كرد و يكك كلمه به او نككفت تا از مدينه خارج شد.[891] 

در حديث سوم از عبداللّه بن بريده اسلمى نقل م ىكند كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله در خيبر اين جمله را فرمود: ... سبس 
داستان را با اضافاتى علاوه بر آنجه كذشت بيان مى كند.[0937] 

از جمله كسانى كه تصريح كردهاند كه آيه فوق در رحقّ على عليه السلام نازل شده استء «ثعلبى» در تفسيرش (بنابر آنجه در 
مناقب عبداللّه القّافعى وارد شده است) در ذيل آيه فوق مى كويد: انّها تَرَلّتْ فى عَلِيٌ عليه السلام «اين آيه درباره نقل شده.[89] 
همجنين علا مه «تثعلبى» (بنا به نقل ابن بطريق در كتاب العمدة) نيز در ذيل اين ايه تصريح مى كند كه درباره على بن ابيطالب عليه 
السلام نازل شده است.[89] 

نويسنده كنز العمال نيز آن را در كتاب خود از سعد (بن ابى وقاص) نقل مى كندء 
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ودر حديث ديكرى از «عامر بن سعد)» همين معنى را با اضافاتى آورده است.[048] 

اين احاديث و آنجه شبيه آن در كتب معروف اهل سنت و ييروان مكتب اهلبيت عليهم السلام آمده استء خبر از فضيلتى مى دهد 
كدبه كته سعد بن ابى وقاض شبيه و ماتندئ تداردة و اكر ثنها ابن فضيلت در كسى بودة باشد همين افتخار براى او بسن اسث. 
يا سزاوار است كه با بودن جنين كسى در ميان امتء ما تصوّر كنيم امكان دارد جانشينى ييامبر صلى الله عليه و آله به غير او سيرده 
شود؟! 

اين نكته نيز در تأكيد مفهوم آيه مودّت قابل توبجه است كه از رواياتى كه در كتب معروف و مشهور آمده است استفاده مى شود كه 
على عليه السلام نه تنها مورد علاقه ييامبر صلى الله عليه و آله و لطف يروردكار بود؛ بلكه محبوبترين مخلوقات نزد آنها بود. 

شاهد اين سخن. حديث معروف طير است. 

در كتاب المستدرك على الصّحيحن جنين مىخوانيم كه انس خادم معروف ييامبر صلى الله عليه و آله كه بعد از آن حضرت عمرى 
طولانى داشت بيمار شده بود» محمد بن حمجاج به اتفاق كروهى به عيادت او رفتند» سخن از هر درى به ميان آمدء تا به نام مباركك 
على عليه السلام رسيد» فرزند حتجاج نسبت به آن حضرت اهانت كرد, انس برآشفت» كفت اين مرد كيست؟ مرا بنشانيد, او را 
نشاندند» كفت: اى فرزند حيجاج! جرا عيبجويى و اهانت نسبت على بن ابى طالب مى كنى» قسم به كسى كه محمّد صلى الله عليه و 
آله را 
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به حقٌ مبعوث كردء من خادم آن حضرت صلى الله عليه و آله بودم- وهر روز يكى از جوانان انصار آن حضرت را خدمت 
مى كردند- در آن روز نوبت من بودء ام ايمن مرغ (بريانى) براى آن حضرت آورد و در برابر او كذاشت فرمود: «اى ام ايمن» اين 
يرنده را از كجا آودهاى؟» كفت: من خودم اين يرونده را صيد كردم و براى شما درست نمودم؛ دراينجا ييامبر صلى الله عليه و آله 


عرضه داشت: «اللَّهُمَ جنْنى باحبٌ حَلقِك اليك و الَيّ تأكل مَعِى مِنْ هذا الطثر): «خداوندا! محبوبترين خلقتء نزد تو و نزد مرا بياور 
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تا با من از اين يرنده بخورد)! 

دراين هنكام در خانه به صدا درآمد» رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «اى انس ببين جه كسى يشت در است)»» من بيش خود 
كفتم: خدايا او را يكى از انصار قرار بده- تا افتخارى براى ما طايفه انصار بوده باشد- ولى هنكامى كه در را كشودم ديدم على عليه 
السلام بردراست. به او عرض كردم: رسول خحدا صلى الله عليه و آله فعلّما مشغول انجام كارى است؛ ب ركشتم و بر سر جاى خود 
ايستادم» جيزى نكذشت كه باز صداى درآمد» رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «اى انس برو و هر كسى هست بكَكُو وارد شود 
تواوّلين كسى نيستى كه علاقه به قوم خود دارد» آن شخص از انصار نيست!!» من رفتم و او را وارد كردمء ييامبر صلى الله عليه و آله 
فرمود: اى انس يس مرغ رابه او نزديكك كن»» من آن را نزد ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام كذاشتم وهر دواز آن 
خوردند. 

يسر حيجاج كفت: اى انس! خودت حاضر بودى واين جريان را ديدى؟ 

انس كفت: آرىء فرزند حيجاج كفت: «من با خدا عهد م ىكنم كه بعد از اين به على عليه السلام خرده نككيرم» و هر كاه بدانم كسى 
به او خرده مى كيرد» صورت او را زشت مى كنم» (آبروى او را خواهم برد).[098] 

همين حديث را ذهبى نيز در تلخيص المستدركك كه در حاشيه المستدركك جاب شده آورده است. 

علاوه بر آنجه كفته شدء حديث فوق كه به عنوان حديث طير در منابع مختلف 
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اسلامى معروف شده.؛ در كتب زيادى آمده است. به طورى كه مرحوم علامه امينى مى كويد: حديث طير حديثى است متواتر و 
صحيح كه در برابر تواتر و صححتش ائمّه حديث خاضعاند. 

موّفق بن احمد كه مردى فقيه و محدّثى بزركك و خطيبى توانا واديبى شاعر بود در كتاب مناقبء اين حديث را آورده است.[/091] 
وازاو مهمتر ترمذى محدّث معروف در كتابش كه به عنوان صحيح ترمذى مشهور استء از انس بن مالكك نقل مىكند كه نزد 
بيامبر صلى الله عليه و آله طيرى بود عرضه داشت: «الَّلهُمَ اثْتنى يباحبٌ حَلسك الوك يَأْكِلُ معى هذًا الطَير قَجاء عَلِيٌ فَاكلَ مَعَ): 
«خداوندا! محبوبترين خلقت را بفرست تا با من از اين طير بخورد؛ يس على عليه السلام آمد و با او تناول كرد).[048] 

علامه كنجى شافعى در كفاية الطالب بعد از نقل اين حديث مى كويد: در اين حديث دلالت واضحى است كه على عليه السلام 
محبوبترين خلق خدا (بعد از بيامبر اسلام) بود؛ و بهترين دليل براين مطلب اين است كه خداوند دعاى ييامبر صلى الله عليه و آله را 
مستجاب كرد ... بنابراين از بهترين وسائل تقرب در دركاه الهى» محبت على بن ابىطالب» و محتبت كسانى است كه او را دوست 
دارند.[899] علامه نسايى از علماى قرن سوّم هجرى, در كتاب معروفش خصائص نيز اين حديث را با اضافاتى نقل مى كند.[0٠2]‏ 
از جمله دانشمندان ديكرى كه اين حديث را در كتب خود نقل كردهاند سبط بن جوزى در تذكره در اسدالغابه و ابن مسعود شافعى 
در مصاببح السّنه و محبّ الدين طبرى در ذخائر العقبى و شيخ سليمان بلخى قندوزى در ينابيع المودّه» و كروه 
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ديكرى كه ذكر نام و شرح كلمات آنها به طول مىانجامد هستند. 

از نكاتى كه شايد براى بعضى موجب تعيب شود اين است كه ابن اثير در اسدالغابه هنكامى كه حديث طير را از جند طريق نقل 
م ىكند در يكى از طرق حديث كه از انس بن مالكك نقل شده. مى كويد: نخست ابوبكر آمدء و انس او را باز كرداند سيس عثمان 
آمد وانس او را بازكرداند- در روايت ديكرى كه در خصائص نسائى نقل شده به جاى عثمان نام عمر آمده است- بعد على عليه 
السلام آمدء و به او اجازه داد. 


ابن اثير در يايان اين حديث مىكويد: ذكر نام ابوبكر و عثمان در اين حديث جدّاً عجيب است.[201] 
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و عجبتر اين كه بعضى از محدّثان اهل سنّت كه خواستهاند از كنارجنين فضيلت بى مانندى ساده بكذرند وجشم راابه روى 
حقايق ببندند» درسند اين حديث ترديد كردهاندء مانند ابن كثير دمشقى نويسنده البداية و النْهايه كه بعد از ذكر اين حديث 
مى كويد: ١و‏ فِى الْقَلْبِ مِنْ ميحد هذًا الْحَدِيثِ نَطَوُ وَ إِنْ كثْرَتُ طَرْقُة!: «در دل من نسبت به صحيح بودن اين حديث شكى است هر 
جند طرق اين حديثء كثير و فراوان است!)[7٠2]‏ 

در حالى كه اين حديث متواتر كه در منابع بسيار معروف به طور كسترده آمده است هيج مشكلى از نظر سند و دلالت ندارد جز 
اينكه با بيش داورىهاى بعضى هماهنكك نيستء و مرحوم علامه امينى بعد از ذكر اين عبارت جمله جالبى دارد؛ مى كُويد: «با وجود 
اجتماع تمام شرائط صحت در اين حديث اكر باز هم در قلب كسى شكك و ترديدى نسبت به آن باشد, اشكال در قلب او است نه 
دراين حديث!») 
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6- آيه مسئولون 


در آيه ؟؟ سوره «صافات» درباره ظالمان مىخوانيم: كه در قيامت به فرشتكان عذاب» خطاب مىشود: (وَقَفْوْهُمْ الَّهُمْ مَسْتُولونَ) «آنها 
را (در كنار دوزخ) نككهداريد كه بايد مورد بازيرسى قرار كيرند.» 

در اينكه آنها از جند جيز سؤال مى شوندء در ميان مفسّ ران كفتكو است؛ بعضى كفتهاند از بدعتهايى كه كذاردهاند؛ بعضى ديكر 
كنساكدة إل أشياك شع و حطاها شان و سقس اللروهد انك ا تسيو له اله انالك الام 

مانعى ندارد كه همه اينها در مفهوم آيه جمع باشد. ولى در روايات متعدّدى وارد شده است كه: منظور سؤال از ولايت على بن 
ابيطالب عليه السلام است؛ اين روايات در منابع معروف اسلامى آمده است. 

از جمله در شواهد التنزيل» به دو طريق از ابوسعيد خدرى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه در تفسير اين آيه فرمود: 
«عَنّ وَلايَةُ عَلىَ بن ابى طالب عليه السلام): «از ولايت على بن ابيطالب عليه السلام سؤال مى كنند».[ |2٠١٠‏ 

ودر حديث ديكرى تين عير اران عباس نقل مى كند كه ييامبر صلى الله عليه و آله «اذا كان يَوْمُ العام : ون اناو عَلِيٌ 
على الصّراطٍ قَما يَمُدُ بنا اححدٌ الَا َكَلناهُ عَنْ وَلايَُ عَلِيَ» فَمَنْ كانت مَعَُ و الَا الْقَتناةُ فى النَار! وَ ذلك فُوْلَهُ وَقِفُوْهُمْ انَّهُْ مَستُولُونَ : 
«هنكامى كه روز قيامت مىشود؛ من و على عليه السلام بر ضراط متوقف مى شويم هر كس 
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از كنار ما مى كذرد؛ از ولايت على عليه السلام از او سؤال م ىكنيم» هر كس داشته باشد- از صراط مى كذرد- و الا او را در اتش 
مىافكنيم! و اين اسث معنى آيه وَقِفُوْمُع انّهُمْ مَشْمُولُون [ه:2] 

حاكم حسكانى در كتاب مذكورء اين حديث را از طرق ديكرى نيز نقل كرده است. 

ابن حجر نيز در كتاب صواعقء اين حديث را از ابو سعيد خدرى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل كرده است.[8٠2]‏ 

از ذيكر كساتى كه:حديث فوق را نقل كردهائد احمد خبل (يكى از اله جها ركاته اهل سثّتث) در كتاب مسند اسث؛ او نيز او 
ابوسعيد خدرى نقل كرده كه: در روز قيامت از ولايت على بن ابيطالب عليه السلام سؤال مى شود. 

عزّالدِين حنبلى در كشف الغمّه /201] و الوسى در تفسير خود[208] و سبط بن جوزى در تذكره 204] و ابونعيم اصفهانى در كفاية 
الخصام ]2٠١‏ و شيخ سليمان قندوزى در ينابيع المودّه ]21١‏ و كروهى ديكر كه ذكر نام آنها و كتبشان به طول مىانجامدء نيز اين 
حديث را نقل كردهاند. 
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جالب اينكه: در بعضى از اين روايات» علاوه بر ولايت على عليه السلام ولايت اهل بيت عليهم السلام نيز آمده است ؟7١2].‏ 

اين نكته نيز جالب است كه تمام روايات بالا از منابع معروف و كتب مشهور اهل 
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سنت واراونان عورد قبول آنه نش شد اسع اثاباايق حال الرسى هكاين كدايخ رواب راتقل فى كندة مى كيده اروى بقضص 
الاماميِة عَنْ ابن جُتئِر عَن ابن عباس يُسلُونَ عَنْ وَلارَدِ عَلِّ: «بعضى از امامتّه از ابن جبير از ابن عباس نقل كردهاند: كه سؤال از 
ولايت على عليه السلام مىشود.»» و همجنين اين روايت را (اماميه) از ابوسيعد خدرى نقل كردهاند.[21] 

با كمال تعئجب ولايت ساير خلفاء راااز ييش خود به آن اضافه مى كند! 

اين مفسّر متعصضّب فكر مى كند هر حديثى كه درباره فضائل على عليه السلام است بايد راويانش به طور حتم از اماميّه و شيعه باشند؛ 
كَويى ييشداورىهاى مذهبٍ يش اجازه نمىدهد باور كند كه در منابع معروف اهل سئّت اين احاديث اين جنين كسترده نقل شده 
است. و نيز كويى باور نم ىكند كه آيندكان كلمات او را مىخوانند و براو خرده مى كيرند كه راويان اين حديث اماميّه نيستند 
بلكه غالبا بز ركان اهل ستتائد. 

به هر حال مفهوم اين احاديث و همجنين آيه مزبور اين نيست كه در روز قيامت تنها از ولايت على بن ابيطالب عليه السلام سؤال 
مى شود جرا كه روز قيامت روز سؤال از همه كارهاء و همه نعمتهاء و همه مسئوليتها است. منظور اين است يكى از مهمترين 
امورى كه از آن سؤال مىشود ولا-يت اين بز ركوار است؛ و بى شكك ولا-يت در اينجا به معنى يكك دوستى ساده و معمولى كه هر 
فرد با ايمان بايد نسبت به ديككران داشته باشد نيست؛ جرا كه اين امر (ولا-يت) يكى از فروع عادى دينء بلكه منظور فراتر از اين 
مسأله جيزى كه در رديف مهمترين اركان اسلام و يايههاى دين است. 

آيا اين موضوع جيزى غير از مقام رهبرى و خلافت الهِه بعد از بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله مى تواند بوده باشد؟! 
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آرى على بن ابيطالب عليه السلام كسى است كه ولايتش از مهمترين اركان اسلام و از مهمترين شرايط ايمان است؛ و در رديف 
اول امورى است كه در قيامت از آن سؤال مى شود. 

جكونه جنين نباشد در حالى كه با تمام عداوتى كه دشمنان در حق او داشتند و فضائلش را كتمام مىكردند- و الآن هم كتمان 
مى كنند- و دوستانش نيز از ترس شكنجههاى دشمنء فضائلش را مخفى مى كردند با اين حال فضائل و افتخارات او تمام كتب 
حديث را ير كرده؛ و شخصيّت والايش در آيات قرآن مجيد مىدرخشد! 

اين سخن را با حديث معروفى از ابن عباس كه در بسيارى از منابع اسلامى نقل شده يايان مى بريم؛ مى كويد: «ما تَرّلَ الْقَرآنٌ يا ايها 
لداعتو لاغرة يدنه شر هها و امدهاء و"ماااعة د اشتطات :وقول اللدحياك الل عليفو اله الا كذ عاقة اللثاق الثرا اكه 
عَلِىَ بْن ابيطالب عليه السلام انه لَم يعَاتِته ب وَ ما تَرَلَ فى اعد مِنْ كتاب اللَِّ ما يرل فى عَلِىّ عليه السلام ... َرَلَتْ فى عَلٌِ عليه 
السلام يَِنَلاكَمَة آيذ!): «در و سمل خشاب تنا الذي آمَنُوا در هيج آيهاى نازل نشده مككر اينكه على عليه السلام سيّد و 
شريف و امير (و مصداق اتم و اكمل) است؛ احدى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله نبود مككر اينكه خداوند او را در قرآن 
عتابى كرده؛ جز على بن ابيطالب عليه السلام كه خدا هركز او را در جيزى عتاب نكردا! ... 

در كتاب خدا (قرآن مجيد) آنجه درباره على عليه السلام نازل شده (از فضائل و مدائح) درباره هيجكس نازل نشده است ... سيصد 
آيه قرآن مجيد درباره على عليه السلام نازل شده است»![615] اين حديث- يا بخش اول آن- از كروه زياد ديكرى نيز نقل شده 
است؛ مانند حافظ ابونعيم اصفهانى در حلية الاولياء» محتالدين طبرى در ذخائر العقبى علامه كنجى شافعى در كفاية الطالب» سبط 


بن جوزى در تذكره)» شبلنجى در نورالابصار» 
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هيثمى در صواعق» سيوطى در تاريخ الخلفاء و قندوزى در ينابييع المودّه.| ]2١6‏ 
اين بود بخشى از آياتى كه در باره على عليه السلام در قرآن مجيد نازل شده استء كه ما از ميان آنها تعدادى را كلجين كرديم. 
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امامان دوازده كانه 


اشاره 


أشازه 

كر جه مذهب شيعى منحصر به «اماميّه اثنى عشريّه) نيست و شعب و فرق ديكرى مانند زيّديه كه تنها به جهار امام عقيده دارند» و 
اسماعيليه كه هفت امامى هستند و بعضى ديكر وجود دارند. ولى بى شكك معروفترين و مشهورترين آنها شيعيان دوازده امامى 
هستند كه قسمت مهمى از مسلمانان را در سراسر جهان تشكيل مىدهند. در بعضى از كشورها مانند ايران و عراق و بحرين اكثريّت 
قاطع دارند» و در بعضى ديكر كروه عظيمى را تشكيل مىدهد مانند غالب كشورهاى اسلامى. 

شيعيان دوازده امامى مراكز علمى بزركى دارند كه دهها هزار عالم و طالب علم در آن مشغول به تحقيق و تدريس و فراكرفتن علوم 
اسللامي ف اش 

دهها هزار كتاب از سوى علماى شيعه درباره عقائد اسلامى و فقه و اصول و تفسير و حديث و فلسفه و رجال و درايه و تاريخ اسلام 
تأليف و جاب و منتشر شده است. 

مرحوم محقق عاليقدر شيخ آقا بزركك تهرانى در كتاب الذريعة الى تصانيف الشَّيعه كه اخيراً در 17 جلد به جاب رسيدء نام دهها 
هزار كتاب از كتب علماى شيعه را با ذكر مؤلّفين آنها و شرح كوتاهى درباره هر يكك ذكر كرده. و روشن مى سازد كه تا جه مقدار 
دانشمندان و علماى شيعه به علوم اسلامى خدمت كردند؛ و جكونه 
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تصانيف بسيار كرانبهايى در همه فنون اسلامى و علوم بشرى از خود به يادكار كذاردند. 

خوب است كسانى كه اين حقايق را باور ندارند از مراكز علمى تشيع در مناطق مختلف جهان ديدن كنند؛ طلاب و فضلاء و علماى 
آنها را كه در علوم مختلف اسلامى مهارت بسيار دارند از نزديكك ببينند؛ و كتابخانهدهاى آنها را كه ملو | زكتب علمى اين 
دانشمندان» و همجنين كتب علمى دانشمندان اهل سنّت استء مورد بررسى قرار دهند. 

فقها و متكلمان و مفسران قرآن و نويسندكان زبردست و كويندكان و حافظان قرآن را كه بسيار فراواناند از نزديكك ملاحظه كنند. 
متأسفانه سانسور شديدى كه بر بسيارى از محافل خبرى اسلامى و همجنين غالب كتابخانههاى معروف كشورهاى اسلامى حاكم 
است؛ تاكنون اجازه نداده است كه محقّقان بى طرف اهل سنّت بيروان مكتب اهل بيت عليهم السلام و علماء و آثار علمى آنها را به 
روشنى بشناسند. 

در اينجا كتابخانهها مملو از كتابهاى علماى اهل سنّت در كنار كتابهاى علماى شيعه است و هيج تفاوتى ميان آنها از نظر حضور 
در كتابخانهدها ديده نمىشود و هيج كس هم خطرى از اين نظر بر مذهب خود احساس نمى كند, ولى كتابخانههاى برادران اهل 


يشت غالا شكل وركرى هاردو اندها عوار المع وك لم تيع ناو لها مدروض دده الس شود باافقط مقدان كم وبدورة دارا 
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به هر حال اميدواريم روزى فرا برسد كه محققان با بى نظرى كامل آنجه را كه در بالا كفته شد مورد دقت و بررسى قرار دهند و 
جمعتّت شيعه اماميّه را آن جنان كه هستند- نه آن جنان كه دشمنانشان مى كويند يا از بلند كوهاى استعمار به كوش مىرسد- 
بشناسندء و به يقين آن روز شاهد برخوردهاى تازهاى در جهان اسلام با 
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المت وي ا و 0 

ازاصل سخن دور نشويم؛ در آيات قرآنء اشاراتى به ائمّه معصومين اهل ب بيت عليهم السلام ديده مىشود و با كمكك رواياتى كه در 
وت ابا عر و آيات وارد شده؛ اين اشارات روشن تر و آشكارتر مى كردد. 

اين آيات متعدّد است و در ذيل» تنها به قسمتى از آن اشاره م ىكنيم: بخشى از اين آيات در آغاز بحث از ولايت و امامت على عليه 
السلام كذشتء از جمله: 

ته الها ززية الله وذهت قلعم انع اقل المي 2812| به شهادت سكرا نارهز سن رواياتق كدر شريع و سير 3|101 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در منابع معروف اسلامى آمده استء مفهومش عام است يعنى علاوه بر على عليه السلام ساير ائمه 
معصومين عليهم السلام» مخصوصاً امام حسن و امام حسين عليهما السلام را كه به نام آنها اين روايات تصريح شده است شامل 
لوه 

-١‏ آيه قل لاش كلكم عَليِهِ اخراً انَاالْمَوَدّة فى الْقُوْبى ]6١‏ نيز اشاره اجمالى به همه امامان معصوم دارد و در روايات متعدّدى كه از 
سعيد بن جبير و ابن عباس از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است تصريح شده كه منظور از «قربى» در اين آيه» على عليه 
السلام و فاطمه عليها السلام و فرزندان آنها استء و در بعضى تصريح به نام امام حسن عليه السلام و امام حسين عليه السلام نيز شده 
أسيت: 

براى توضيح ب يدري رامد العزيل وسايرهابعي كه سكام شرج ابن ايند كر كردن ابراجفه ترهائيك 211] 

*- آيه اطِتِعُواللة وَاطعوالوَسُولَ وَ اولى الاثر كم 21] نيز همين كونه است؛ زيرا 
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اين آيه مفهوم عامى دارد كه هر زمانى را شامل مىشود. بنابراين در هر عصر و زمانى بايد مصداقى از «اولوالامر» باشدء فردى 
معصوم و ياكك از كناه (جرا كه اطاعت مطلق و بى قيد و شرط جز در مورد معصومان مشروع نيست). 

اضافه بر اين در بعضى از روايات معروفى كه در منابع اهل سنّت آمده تصريح به نام امام حسن و امام حسين عليهما السلام شده 
اس 

؟- آيه كونُوا م مَعَ الصَادِقِينَ ]6١‏ نيز جنانكه قبلا شرح داديم؛ مفهوم عامى دارد كه هر عصر و زمان را شامل مى شود؛ و دليل بر اين 
است كه در هر عصر و زمانى صادق معصومى وجود دارد- زيرا دستور به همراهى و تبعبّت مطلق و بى قيد و شرطء جز در مورد 
معصومين مفهومى ندارد- به علاوه بعضى از روايات كه در شرح اين آيه وارد شده استء صادقين را به محمّد و اهل بيت محمد 
صلى الله عليه و آله تفسير كرده اسث.[١2971]‏ 

واز آنجا كه اين آيات و روايات مربوط به آن» در آغاز اين مباحث به طور مشروح آمده است از تكرار آن خوددارى مىكنيم و به 
سراغ آيات فضيلت مىرويم. 

بار ديكر تأكيد مى كنيم كه آيات فضيلت به عنوان آياتى كه دلالت مستقيم بر امامت و ولايت امامان اهل بيت عليهم السلام داشته 
باشدء مطرح نمى شود. بلكه هدف آن است كه روشن شود هر يكك از آنها برترين افراد عصر خود بودهاند» و جون در هر عصر و 
زمانى طبق آيات كذشته بايد «اولوالامر) وامام معصوم عليهم السلام باشدء آنها مصداق اين معنى بودهاند: 
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در آيه 0 سوره «احزاب» مى خوانيم: انَّ الله وَعلائكتة بص لون عَلَى الي يا ابا القيك اواك نوا علو وافرلهوا كد بم عدار 

فرشتكانش بر ييامبر درود مى فرستند؛ اى كسانى كه ايمان آورده ايد بر او درود فرستيد و (در برابر اوامر او) كاملًا تسليم باشيد.». 

در اين آيه مقام بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله به عالىترين وجه ترسيم شده است؛ جرا كه هم خداوند متعال و هم تمام فرشتكان 

مقرّب او بر ييامبر صلى الله عليه و آله درود مىفرستند وهم دستور داده شده است همه مؤمنان بدون استثناء بر او رحمت و درود و 

سلام بفرستند. جه مقامى از اين بالاتر؟ و جه عظمتى از اين بيشتر؟ 

درست است كه در اين آيه» سخنى از آل ييامبر صلى الله عليه و آله به ميان نيامده استء ولى در روايات بسيارى مىخوانيم كه 

وقتى اصحاب و يارانش از حضرتش سؤال كردند: 

جكونه درود و صلوات و سلام بر شما بفرستيمء بيامبراكرم صلى الله عليه و آله «آل» را در كنار خود قرار داد و تمام رحمت و 

درودى كه از خداوند براى او تقاضا مىشدء براى «آلش» نيز تقاضا مىشد. اين قرينه است بر اينكه صلوات و درود خداوند و 

ملائكه نيز تعميم دارد» هم شامل يبامبر صلى الله عليه و آله و هم شامل «آل» او مىشود؛ واين يكك مسأله ساده نيستء بلكه نشان 

مىدهد كه آنها مقاماتى دارند تالى ييامبر صلى الله عليه و آله و مأموريتى دارند در جهاتى شبيه مأموريت اوء و كر نه اين همه مقام 

تنها به خاطر خويشاوندى» غير ممكن است. 

اكنون به سراغ بخشى از اين روايات كه در معروفترين منابع اهل سنت آمده استء مىرويم. 

-١‏ در صحيح بخارى از ابوسعيد خدرى نقل شده است كه ما عرض كرديم: اى رسول خدا! سلام بر تو معلوم است»ء حِككُونه صلوات 

بتو يشر ستت #قرموه: فووا اللقة صل قلق فعفد عو دك دوقوك كبائط ليك على الزاغع مو الابراغيع وباك على تعفد و 

عَلى آل مُحَمَّدِ كما بارَكتٌ على ابراهية)»: «بكوئيد خداوندا! درود بفرست 

بيام قرآن. ج94 ص: 7/ا" 

بر محتّرد صلى الله عليه و آله بنده ات و رسولت؛ همان كونه كه درود برابراهيم و آل ابراهيم فرستادى و بركت بفرست بر محمّد 

صلى الله عليه و آله و بر آل محمد صلى الله عليه و آلهء آن كونه كه بركت فرستادى بر ابراهيم».[277] 

در همان كتاب و همان صفحه اين حديث به طور كاملترى از كعب بن عجزه (يكى از صحابه معروف) نقل مى كند كه به رسول 

خدا صلى الله عليه و آله عرض كردند: جكونكى سلام بر تو را دانستهايم, امَا صلوات بر تو جككونه بايد باشد؟ فرمود: بكوئيد «اللَهُمَ 

ص عَلى مُحَمّدٍ وَعَلى آل مُحَمّدٍ كما صََدِتَ عَلى آل اراهيع انك حميدٌ مَجِيدٌ الْلّحَ باك عَلى مُحَمَدٍ وَ على آل مُحَمّدٍ كما 

بارَكْتٌ عَلى آل اثراهيع انك ححميدٌ مَجيدٌ».[277] 

ترضه داقع باشيد كه كاري ايخ الحاديث را ذيل آند شريشة إن الله و علاتكتة بر.. كر من كنك 

-١‏ در صحيح مسلم كه دؤمين منبع حديث معروف برادران اهل سنت است از ابى مسعود انصارى نقل شده كه بيامبر صلى الله عليه 

و آله نزد ما آمد و ما در مجلس سعد بن عباده بوديم» بشير فرزند سعد عرض كرد: اى رسول خدا! خداوند به ما دستور داده بر تو 

صلوات بفرستيم» جككونه بر تو صلوات بفرستيم؟ بيامبر صلى الله عليه و آله نخست سكوت كرد سبس فرمود: در بككوئيد: «الَهُم صَلَّ 
ُحَمّدٍ وَعَلى آل مُحمْدٍ كما ص لدت على آل اثراهيع» بارك عَلى مُحَمّدٍ وَعَلى آل مُححَمّدٍ كما بارَكْتٌ عَلى آل اثراهيمَ فى 


ان 


- 
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ودر همان كتاب عبارت ابومسعود انصارى را از ترمذى و نسائى و ابن مردويه نقل كرده است.[278] 

وعين اين مضمون را نيز با مختصر تفاوتى از مالك و احمد و بخارى» و مسلم و ابوداود» و نسائى» و ابن ماجه و ابن مردويه از 
ابواحمد ساعدى نيز نقل مى كند.[/23717] 

حاكم نيشابورى در المستدرك على الضّ حيحين از ابن ابى ليلى نقل مى كند كه كعب بن عجزه مرا ملاقات كرد و كفت: آيا 
هديهاى به تو بدهم كه از ييامبر صلى الله عليه و آله شنيدم؟! 

كفتم: آرى هديه كن!ء كفت: از رسول خدا صلى الله عليه و آله سؤال كرديم: جككونه بر شما اهل بيت عليهم السلام صلوات 
رسي ؟ فزعود: ليكوضد: الله صل على مغفن و على آل تعفر كما ضليث غلن ازراهيع و على آل اززاعيع الك عدية سيك اللي 
بارك على مُحَمَدٍ و على آل محمد كما بازكت على ابراهيع وَعلى آل اثراهيم انك ميد تجيد». 

سيس حاكم نيشابورى كه بناى او برا ين است احاديثى را ذكر كند كه در صحيح بخارى و مسلم نيست. مى كويد: اين حديث را با 
همين سند و الفاظ» بخارى از موسى بن اسماعيل در كتاب خود نقل كرده؛ و اككر من آن را در اينجا تكرار كردم, به خاطر آن است 
كه معلوم شود اهل بيت عليهم السلام و آل» همه يكى هستند (بايد توججه داشت كه حاكم اين حديث را بعد از حديث كساء كه در 
آن تصريح شده اهل بيت من على و فاطمه و حسن و حسين عليها السلام هستند نقل كرده است 1878؛ واين يكك تعبير ير معنى 
است). 

بيام قرآنء ج94 ص: ع/" 

سيس حاكم به دنبال آن» حديث ثقلين» و به دنبال آن» حديث ابوهريره را نقل مىكند كه ييامبر صلى الله عليه و آله نككاه به على 
عليه السلام وحسن و حسين عليهما السلام كرد و فرمود: «انَا حَوبُ لِمَنْ حارَيَكع و سِلْمُ لِمَنْ سالمكم»: «من با هر كس كه يا شما از 
در جنكك در آيد» اعلان جنكك مى دهم, و با هر كسى كه با شما در صلح باشد در صلحم».[ 229 ] 

محمد بن جرير طبرى نيز در تفسير خود در ذيل همين آيه» روايت فوق را با كمى تفاوت از موسى بن طلحه از يدرش نقل كرده 
است ودر روايت ديكرى همان رااز ابن عباس روايت كرده؛ و در روايت سوّمى از زيادء از ابراهيم» و در روايت جهارمى از 
عبدالرحمن بن بشربن مسعود انصارى |827١‏ 

بيهقى نيز در كتاب معروف سنن روايات متعدّدى در اين زمينه نقل كرده كه بعضى از آنها وظيفه مسلمانان را در موقع نمازء و 
هنكام تشهّد روشن مىسازد. 

ازجمله در حديثى از ابى مسعودء عقبةُ بن عمرو نقل مى كند كه مردى آمد و خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله نشستء و ما نيز نزد 
او بوديم» عرض كرد: اى رسول خدا! كيفت سلام بر تو را مىدانيم» ولى هنكامى كه نماز مىخوانيم جكونه بر تو صلوات بفرستيم؟ 
ييامبر صلى الله عليه و آله سكوت كردء تا آنجا كه ما فكر كرديم اى كاش اين مرد جنين سؤالى را نمىكردء سيس فرمود: «اذا الثم 
صَلدُحْ عَلَىَ فَقُولُوا الْلوَع ص على مُحَمَد الي المايخ و عَلى آل مُككديه كما ص ليت عَلى اثراهيم و على آل اثراهية» و با رك عَلَى 
محمد ال الاق و عَلى آل محمد كما باركت عَلى اتراهيع وَعَلى آل اثراهيعء انك حميدٌ مجيده. 

سجن اذ انوهدة | المشافن نقا ع كمد كه أبن حادرية سصنض امك كداقوبا عثار اكدل مطادة جام فيان العليو الدر 
نمازها سخن مى كويد.[١67]‏ بيهقى احاديث متعدّد ديكرى نيز در زمينه جكونككى صلوات بر ييامبراكرم صلى الله عليه و آله به طور 
مطلق» يا در نمازء آورده؛ مخصوصاً در حديثى از كعب بن عجره از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل مى كند كد: «انّه كان يَقُولُ 
فى الصَّلوة: الهم صَلَّ عَلى مُححمَدٍ و آل مُحمَدٍ كما صَلَيتَ عَلى اُراهيم و آل 
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اثراهيم و باركك عَلى مكحم ب وَ آل مُيحَمدٍ كما بارَكتٌ عَلى اثراهيع انك ححميدٌ مَجِيدٌ»: «يبامبر صلى الله عليه و آله در نماز خود جنين 
م فزهوهة#اللهة حل على فعقل وال افك و كما علدت ...| 20 ] 

ازابخ ديت روشن مى شود كه سكى غنوه يامين ضلى اله غليه و آلهدر تنازهاشن ابن ضلوات را م ىفرستات. 

بيهقى در ذيل يكى از رواياتى كه در آن سخن از نماز به ميان نيامده مى كويد: 

اين روايات نيز ناظر به حال نماز است؛ زيرا جمله «قَدْ عَلِمنا كيِفٌ تُملَم: دما مىدانيم جكونه سلام بر تو بفرستيم»؛ اشاره به سلام در 
تشهّد است (الصَّلادمٌ عَلّوك ايها الي وَ رَحْمِةٌ اللّهِ وَركائه) بنابراين مراد از «صلوات» نيز همان فرستادن «صلوات در تشهّد) 
است.[#م2] 

و به اين ترتيب مسلمانان مأموراند همان كونه كه به عقيده تمام فرق مسلمين» سلام بر ييامبر صلى الله عليه و آله را به صورت 
«الصَلامَ عَلَوِكك ايها ال وَ رَحْمةٌ الله در تشهد نماز بكويند مأموراند كه صلوات بر بيغمبر صلى الله عليه و آله را نيز در تشههد 
هر جند در ميان مذاهب جهار كانه اهل سنت در اينجا مختصر اختلافى ديده مىشود؛ شافعى و حنبلىها مى كويند: صلوات بر ييامبر 
صلى الله عليه و آله در تشهّد دوم واجب است؛ در حالى كه مالكىها و حنفىها آن را سنّت مىدانند.[67] ولى طبق روايات فوق 
بر همه واجب است. 

به هر حال كتاب هايى كه روايات مربوط به صلوات بر محمّد و آل محمّد صلى الله عليه و آله (به طور مطلق يا در خصوص تشهّد 
نماز) در آن نقل شده بيش از آن است كه در اين مختصر بيان شد. آنجه در بالا آمد؛ نمونهاى ازاين روايات واين كتب است. اين 
بيام قرآن» ج94 ص: 1/8" 

روايات را كروهى از صحابه مانند ابن عباس», طلحه؛ ابوسعيد خدرىء و ابوهريره» ابو مسعود انصارىء بريده؛ ابن مسعودء كعب بن 
عجره و شخص على عليه السلام نقل كردهاند. 

نكتهداى كه مايه شكفتى بسيار است اين است كه دانشمندان اهل سنّت- على رغم اين همه تأكيداتى كه در روايات بيامبر صلى الله 
عليه و آله نسبت به اضافه كردن «آل محمّد صلى الله عليه و آله» وارد شده؛ هميشه (جز در موراد بسيار نادر) «آل محمّد صلى الله 
عبد هرا يدلاو هن كسد وه كرود وغل الله علعة وشلم 1ل 

واز آن عجيبتر اينكه: در كتب حديثء؛ حتّى در ابوابى كه روايات فوق در مورد اضافه كردن «آل محمّد صلى الله عليه و آله» نقل 
مى شود هنكامى كه نام بيامبر صلى الله عليه و آله را در لابلاى همين احاديث ذكر م ىكنند؛ مىكويند: اضّلمى الله عليه و سلّمه! 
(بدون اضافه آل) و ما نمىدانيم جه عذرى در ييشكاه ييامبر صلى الله عليه و آله در اين مخالفت صريح با دستور آن حضرت دارند؟ 
مثا بيقهى در عنوان همين باب مىنويسد «باب الصَلوةٍ عَلَى النَّنَ صلى الله عليه و آله صلى اللَهُ عَليه و سَلّمْ فى التَشَهّدِه! و همجنين در 
بعضى ديكر از منابع معروف حديث. 

اكاب ابن غتوان خواة 31 سوى مو لفاق ابن كت باشل وا يامشكفان بعد يا تود نه انه ذر ذيل آن امدةه سيان مهي وعتنافضى 
ايك 

اين بحث را با دو حديث ديكر يايان مىدهيم: 

00 ااا ل ل 
الراك كال: قثوأ 5: الله حل غلى تعفد وثفيتكؤت عل ورا الهم حل على تقد و آل مغ ده ركز برمن:صلوات برنده.و 
ناقص نفرستيده عرض كردئند صلوات بريده و ناقص جيست؟ فرمود: اين كه بكوثيد اللهم صَلّ عَلى محمد و امساكك كتيد و ادامه 
ندهيد» بلكه بكوييد: الَلهُعَ صَلَّ عَلى 
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مُحَمَّدٍ و آل مُحَمَّدِ.)[20] 

اين عدي قات مىدهد كه حتى كلمه «على) نبايد ميان «محمد) و(«آل محمد) جدايى بيفكند بايد كفت: الل قر قل فكو 
آل مُحَمَّدا. 

3 - سمهودى در الاشرافٌ عَلى قَضْلٍ الاشرافٍه از ابن مسعود انصارى نقل م ىكند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: ١مَنْ‏ 
صَلَّى ضّلاةً لَمْ يُصَلّ فيها عَلَىَ وَعَلى اهْلّ يتتى لَْ تُقُبل): ا 
قبول نيست».[ 8098| 

و ظاهراً امام شافعى كه در آن شعرمعروفشء ناظر به همين روايتاست كه مى كويد: 

يا اهل بيت رَسُولٍ الل مِكمْقَوْضٌ مِنَ اللَِّ فى الْرآنٍ انْرْلهُ 

كفاكمٌ مِنْ عَظيم الْقَدْرِ انَكَمْمَنْ لَمْ يُصَلَّ عَلَتِكُمْ لاصَلاة لَه 

اللفذافل :ميث وسر ابن دهان للد علزش و سحي اننا ١1:‏ سرض فد رالله ون لالض و لني اله سس نو لمطاتي لع ملام الها لهحيق بدا 
كه هر كس بر شما صلوات نفرستد نمازش باطل است).[/21] 

آيا كسانى كه جنين مقامى را دارند كه نامشان در كنار نام ييامبر صلى الله عليه و آله در نمازها به عنوان يكك فريضه الهى بايد ذكر 
شود مى توان همسنكك ديكران شمرد» و با وجود 

ييام قرآن»ء ج94 ص: 71/8 

ع ا ا ا ا 
ديكران را بر آنان- با اين همه مقام و فضيلت- ترجيح دهد؟ آيا اينها همه بطور مستقيم» مسئله ولايت و خلافت را روشن نمى سازد؟ 
ذاووض عا شمااسةه 


"- آيه فور و بيوت 


فو خاب بره انووا كديه وال [يدالله نوق اليماواك و الأزقى امد ابه موشراب قن درت أذنَ الله أن بقع وذ كر 
فِيهًا اسِمَه يس بح لَهُ فيا بالْعْدُوٌ والأضالت - رجَالَ شم جا ويخ عن وخر الل وام اله ءالا يفون يؤما تك فيه 
الْقَلُوبُ وَاَبْصَارٌ- ليَْرِيَهعْ الله أَحسَن ما عَِلُوا وَيَزِيدَهُمْ مِنْ َضْلِه وَاللَهُيوزْقُ مَنْ يَشَاء بكر جسَاب: 

(اين جراغ يرفروغ) در خانه هايى قرار دارد كه خداوند اذن فرموده (ديواره هاى) آن را بالا برند (تااز دستبرد شياطين در امان 
باشد)؛ و در آنها نام خدا برده شود» و صبح و شام در آنها تسبيح او كويند» مردانى كه هيج تجارت و داد و ستدى آنان را از ياد 
خدا و بريا داشتن نماز و اداى زكات غافل نمى كند؛ آنها از روزى مى ترسند كه در آن. دلها وجشمها د كركون مى شود. (آنها 
جنين مى كنند) نا خداوند آنان را به بهترين اعمالى كه انجام داده اند ياداش دهدء واز فضل خود بر (ياداش) آنها بيفزايد؛ و 
خداوند به هركس بخواهد بى حساب روزى مى دهد (واز مواهب بى انتهاى خويش بهره مند مى سازد) 

بعد از آنكه خداوند در آيه 8" اين سوره. نور الهى را با بيان مثال دقيق و ظريف و زيبايبى» شرح مىدهد؛ در آيات بعد از آن به 
جايكاه اين نور يرداخته مىفرمايد: «اين نور در خانه هايى است كه داراى ويد كىهاى زير است: ديوارهاى بلند و غيرقابل نفوذ دارد 
تااز دسترس شياطين و هوسبازان دور باشد. 


ديكر اينكه مردانى از آن ياسدارى مى كنند كه برنامه آنها يادخدا و تسبيح او در 
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هر صبح و شام است؛ مردانى كه زرق و برق دنياى مادّى آنها را از ياد خدا غافل نمى كند» مردانى كه ييوند مستمرٌ آنها با خداوند 
از طريق نماز» و ييوند مستمرّشان با خلق خدا از طريق زكات برقرار است. 

مردانى كه از روز رستاخيز و حساب و كتاب اعمال بيمناكاند؛ و اين بيم آميخته با اميد» ببوسته آنها را در مسير حقٌّ نكّه مىدارد؛ و 
خداوند به جنين مردانى ياداشى بى حساب مرحمت مى كند. 

درست در تعبيرات بالا دقّت كنيد و ببينيد جقدر عظمت اين خانههاى الهى و ياسدارانش در اين آيات توصيف و ترسيم شده است. 
سبس به روايات زير دقّت فرماييد: 

سيوطى در تفسير الدّر المنثور از انس بن مالكك و بريده (دو نفر از صحابه ييامبر صلى الله عليه و آله) نقل مى كند هنكامى كه رسول 
خردا علج الل غليد و الاين بسر كلاوك ترمرفة تردى بر عاسى و كنك ةراق قريك عزو ياه ل اللمورابن عام هاين ددن اين 
آيه توصيف شده كدام است اى ييامبر خدا!). 

ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «ييوتٌ الانبياء!»: «خانههاى ييامبران است». 

انويكر بزعناسيت:و عرض كرد وهذا البيت مِنْها ليت عَلى وَ فاطِمَة؟!) «اإين خانه از آنها استء خانه على و فاطمه) عليهما السلام؟ 
فرمود: انَحَمْ مِنْ افاضلها): «آرى اين از برترين أنها ااست). |[ رناع] 

شبيه همين معنى را حاكم حسكانى در شواهد التتزيل از ابوبرزه (يكى ديكر از صحابه) از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل كرده 
استء بى آنكه نام شخص خاصى را ببرد» بلكه جنين است «قيلَ يا رَسُولَ اللَّهِ ابت عَلَّيّ و فاطِمَةً مِئّها؟ قال مِنْ افْضَلِهاه: «كفته شد آيا 
خانه على عليه السلام و فاطمه عليها السلام از آنها است؛؟ ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «از برترين آنها است»![278] 

يبيام قرآن» ج4» ص: 7/٠١‏ 

و بعد از ذكراين روايت» روايت سابق را نيز با دو طريق از انس بن مالكك و بريده نقل كرده است.[٠26]‏ 

جالب اينكه آلوسى در روح المعانى با اينكه تمام فضائل اهل ببت عليهم السلام را با بى ميلى تعقيب مى كند در اينجا بعد از آنكه 
روايت اول را از انس بن مالكك و بريده نقل م ىكند؛ مىافزايد: «وَ هذا ان صَح لايَنْبَغى العُدُول عَنّْهُ): «اكر اين روايت صحيح باشد 
سزاوار نيست (در تفسير آيه) از آن عدول كنيم» (و به تعبير ديكر بهترين سخن در تفسير ايه است كه منظور از آنه بيوت انبياء 
مى باشد كه از بهترين آنها خانه على و فاطمه عليها السلام است).[ ]75١‏ 

كروهى ديكر از بزركان اهل سدّت نيز اين روايت را در كتب خود آوردهاند. 

به يقين اين روايات» شامل على عليه السلام و فاطمه عليها السلام و فرزندانش حسن و حسين عليهما السلام مىشود؛ همجنين 
فرزندان فاطمه عليها السلام از نسل حسين عليه السلام: «يعنى امامان معصوم» مشمول اين آيهاند» جرا كه همان راه و برنامه را ادامه 
مى د هنك. 

آرى خانه آنها هم طراز خانههاى انبياء است؛ خانهاى است كه نور الهى هميشه در آن تابان است؛ و از دستبرد شياطين محفوظ 
استء بلكه از برترين آنها محسوب مىشود. و به يقين ساكنان اين خانه نيز از برترين انسانها هستند و در فضيلت همانند انبياء الهى 
مى باشند. 

اينها امورى است كه به آسانى از روايات فوق مىتوان فهميد, آيا با اين حال مقدّم داشتن ديكران بر آنها جفا نيست؟. 
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در ششمين آيه سوره «احمد» كه شبانه روز در نمازها مىخوانيم عرضه مىداريم: 

اهْدِنًا الصٌراط الْمُستَقِيمَ «ما زابة.واة واسة هدايت كو 

راهى كه ما را به تو و به آنجه موجب رضاى تواست برساند» راهى جداى از راه كسانى كه غضب تو آنها را فرو كرفته» و همجنين 
جداى از راه كمراهان. 

خدايا ما را هم به اين راه هدايت فرما؛ و هم در اين راه ثابت و يايدار و برقرار دار. 

بى شكك «صراط مُسْتَقيم) مفهوم بسيار وسيع و كستردهاى دارد و لذا بعضى آن را به معنى اسلام و بعضى قرآنء و بعضى ييامبر صلى 
لله عليه و آله و امامان واستين و بعضى به آيين الله و بعضى به معنى راه و روش انبياى الهى تفسير كردهاند كه هر كدام از اينها 
مى تواند بخشى از مفهوم وسيع آيه را تشكيل دهد 

ولى در روايات متعغدى كه به طرق مختلف از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده اسث الككشت رؤى يكى از باززترين مصاديق 
آن كذاشته شده؛ زيرا صراط مستقيم به راه و روش على بن ابيطالب عليه السلام و يا محمّد و آل محمّد صلى الله عليه و آله تفسير 
قله اشح 

حاكم حسكانى در شواهد التتزيل از جابر بن عبداللّه انصارى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه فرمود: 

ان الله عل علي وَرَوْجَهُ و ئناه محججج الل عَى حَلقِِ وَهُمْ واب العم فى امتىء مَنْ التدى بهم هُدِىَ الى صراط مُشتقيم؛: 

«خداوند على عليه السلام و همسرش (فاطمه زهرا عليها السلام) و فرزندان او را حجتهاى الهى بر خلقش قرار داده؛ و آنها درهاى 
علم در امّت من هستند؛ هر كس به وسيله آنها هدايت شود. به صراط مستقيم هدايت شده است.[867] 

ودر حديث ديككرى ازابن عتّاس از رسول خخدا صلى الله عليه و آله جنين نقل مىكند كه به على بن ابيطالب عليه السلام فرمود: 
الك الطريق الواضك و الكدالشراط اللنففي راك يشورك 

بيام قرآن» ج4» ص: 7" 

الْمُوْمِنِينَ!ا: «تو راه روشن و صراط مستقيم و رهبر مؤمنان هستى».[96] 

و نيز در حديث سوّمى از ابن عتباس نقل مىكند كه در تفسير اهْدِنًا الصّراطٌ المُشْتّقيم مى كفت: اتراراك هماه امود افونا الى عت 
الى وَ اهْلَ بَثِته!؛: «اى بند كان خدا بككوئيد خدايا ما را هدايت به محتبت بيامبر و اهل بيتش كن).[96] 

ودر حديث جهارمى از ابوبريده در ذيل اين آيه نقل م ىكند كه كفت: «منظور صراط محمد صلى الله عليه و آله و آل او 
است).[هعم] 

اين حديث را علامّه ثعلبى در تفسيرش نيز آورده است.[582] 

شيخ عبيدالله حنفى در كتاب ارجح المطالب نيز آن را از ابوهريره نقل كرده است.[/267] در حديث ينجمى كه در شواهد اللتزيل 
آمده از عبدالرّحمن بن زيد از بدرش در تفسير آيه صدراط الَّذِينَ الْعَمتٌ عَلَئِهِمْ مى كند كه كفت: «هَوَ الي و مَنْ مَعَهُ وَعَلِيُ بن ابى 
طالب وشيعتة).[مع2] 

در منابع شيعه و بيروان مكتب اهل بيت نيز روايات متعذدى در اين زمينه وارد شده از جمله در رواية بتى از امام صادق عليه السلام در 
تفسير يراط الَّذينَ الَْمْتٌ عَلَيهِم آمده است كه فرمود: ايَعْنى مُحَمّداً صلى الله عليه و آله وَ ذُريتهُ عَلَيِهِمُ السّلادمُ): «مقصود محمد 
صلى الله عليه و آله و ذريه او است».[9ع5] 

به اين ترتيب بارزترين و روشنترين مصاديق «صراط مستقيم)»» راه ييامبر و 

بيام قرآن؛ ج4» ص: ٠/17‏ 

على عليه السلام و فرزندان معصوم او از نسل فاطمه زهرا عليها السلام است كه هر كس دست به دامن ولاى آنها زند و در خط آنها 
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حركت كندء قدم در راه مستقيمى كذارده است كه او را به خدا نزديكء و از كمراهى و انحراف دور مىسازد. 


'- وسيله يذيرش توبه آدم عليه السلام 


در آيه لا" سوره (بقره) آمده است كه: «آدم عليه السلام يس از «تركك اولى» «كلماتى از سوى يرورد كارش دريافت داشت؛ (و با آن 
توبه كرد.). و خخداوند توبه او را يذيرفت؛ زيرا او توبه بزير ومهربان است" قَتَلْقَى آدَمَ مِنْ رَيْهِ كلّماتٍ قَتاب عَلَيهِ ان هُوَ النّوابُ الوّحِيمُ 
در اينكه اين كلمات» كه خداوند به آدم عليه السلام براى توبه القاء نمود جه يوده است؟ 

در ميان مف ران كفتكو اسث. كروهى آن را اشاره به همان جيزى مىدانند كه در آيه #؟ سوره #اعراف» آمده: قالا رَيّنا ظَلَّمْنَا انْفْسَنا 
وان لم تفقو واتوعهنا تكرلق وق الخايع ف 371 و (الامرو عوا ليها النساقم) كتحده بروره كارا نما مدخو يسفن مرك كرديية و 
اكر تو مارا نبخشى و بر ما رحم نكنىء به يقين. از زيانكاران خواهيم بودا. 

بعضى آن را اشاره به دعاها و نيايشهاى ديكرء و از جمله دعاى يونس هنككامى كه درشكم ماهى زندان وذ يعت جيله اك الك 
اق كنْت عن الظالمين «اتشكةاثلد 

ولى در روايات متعدّدى كه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله يا صحابه نقل شده» آن كلمات سوكند دادن خداوند به حق محمد و 
على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام بوده است. 

سيوطى در الدّر المنثور در ذيل همين آيه از ابن عباس نقل مى كند كه من از رسول خدا صلى الله عليه و آله يرسيدم: منظور از اين 
كلماتى كه آدم عليه السلام از خداوند دريافت داشت و 
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با آن توبه كرد جه بود؟ فرمود: اسَتَلَ بق مُححمّدِ و عَلّ وَ فاطِمَةٌ وَالْحَسَن وَالْحْسَيْنَ عليهما السلام الَا بت عَلَىَّ قاب عَليِه): «او خدا را 
به حق محمد و على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام خواند و تقاضا كرد كه مرا ببخش و خداوند توبه او را يذيرفت».1[٠28]‏ 
و نيز در همان كتاب ازعلى عليه السلام نقل مى كند كه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله درباره تفسير اين آيه سؤال كردم؛ فرمود: 


تير و 


«... خدا به آدم عليه السلام دستور داد بكو: «الَلهُمَ انَى اشتلك بِحقَّ مُحَمّدٍ وَ آل مُحَمّدِء شبحاتكك لا اله الَا انْتَ عَمِلْتٌ سُوءَ وَ ظَلَفْتٌ 


عاو 


2 
6 


تَفْسى فَاغْفِوْلى انك انْتَ الْعَقُورُ الرَحيمٌ» الَلهُمَ انَى اشكلك بِحَقَ مُحَمّدٍ وَ آل مُحَمّدٍ سبحاتكك لا اله الا انْتَ عَمِلْتُ سُوءٌ وَ طَلَمْت نَفْسى 
فَنَبْ عَلىَ انك انْتّ التَوَابُ الرّحِيمٌ فهؤلاء الكلمات التى تلقى آدم عليه السلام): 

خويشتن ستم روا داشتم؛ مرا ببخش كه تو غفور و رحيمى. خداوندا! من تو را به حقّ محّرد و آل محمّد مىخوانم, تو منزّهى, 
معبودى جز تو نيستء من بد كردم و ابه خويشتن ستم نمودم توبه مرا بيذير كه تو توّاب وازاين روايت به خوبى معلوم مىشود كه 
منافاتى ميان تفسيرهاى سه كانه بالا نيست و همه اين كلمات در دعاى آدم عليه السلام جمع بوده است. 

ابن مغازلى در كتاب مناقبش همين معنى را از سعيد بن جبير از ابن عباس نقل كرده است كه از ييامبر صلى الله عليه و آله درباره 
كلماتى كه آدم عليه السلام از يرورد كارش دريافت داشت و خداوند توبه اورا يذيرفت» سؤال شدء ييامبر صلى الله عليه و آله 
فرمود: «سَتَلَهُ بق محمد وَعَلِيٌّ وَفاطِمَةً وَالْحَسَن وَالْحْسَيْن عليها السلام الَا ما ثبت عَليَ قَتابَ عَليه: 

«از خدا به حقّ محمد و على و فاطمه و حسن و حسين عليهما السلام درخواست كرد كه توبه مرا بيذير» و خداوند توبه اورا 
يذيرفت).[١20]‏ 


ييام قرآن» ج24 ص: 86 
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همجنين علامّه قندوزى در ينابيع المودّه و بيهقى در دلائل الْنْبْوَهُ و بدخشى در مفتاح انتجاح و عبدالله شافع در مناقب اين حديث 
رانقل كردهاند.[ 285] 

كر جه بسيارى از كتبء اين سند اين حديث را به ابن عباس منتقى كردهاند ولى راوى آن منحصر به ابن عباس نيستء زيرا در الدّر 
المنثور از ديلمى در مسند الفردوس با سندى كه به على عليه السلام منتهى مىشود؛ همين معنى را نقل مى كند كه على عليه السلام 
مى فرمايد از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله درباره اين آيه سؤال كردم تا آنجا كه مى كويد: 

«خداوند به آدم عليه السلام تعليم داد كه او را به حقّ محمّد و آل محمّد صلى الله عليه و آله بخواند تا توبداش يذيرفته شود).[287] 
اين معنى در منابع اهل بيت عليهم السلام و منابع اهل سنت از امام صادق عليه السلام نيز نقل شده و روايات آن متعدّد و طرق آن 
متنوع است.[ 2815| 

اين حديث را نبايد فضيلت سادهاى ينداشت و به سادكى از كنار آن كذشت كه آدم عليه السلام هنكامى كه مىخواهد از تركك 
اولاى خود توبه كند- و اين نخستين تركك اولايى بود كه واقع شده- از سوى خداوند مأمور مىشود كه خدا را به حقّ محمد و آل 
زيرا اين معنى درباره هيج كس جز آنها وارد نشده است و مقامى است والا مخصوص آنها؛ و اين نشان عظمت فوق العاده خمسه 
ييام قرآنء ج4: ص: 1 

بااين حال جكونه مىتوان كسى را شايستهتر از آنها براق خلائفت و ولا-يث بيامبر صلى الله عليه و آله دانسث و جكونه مىتوان 
ديكران را بر آنها ترجيح داد. 

آيا با وجود اين كونه مداركك؛ جاى تعجب استء كه امامت در دودمان ييامبر و آل محمد صلى الله عليه و آله تا دامنه قيامت باقى 
باشد؟! 


- بهترين حسنات 


در آيه 84 سوره «نمل» مىخوانيم: مَنْ جاء بِالْحَسمَة لَه حَهِرٌ منْها و هم مَنْ فَرّع يَوْمَيَذٍ آمِنُونَ «كسانى كه كار نيكى انجام دهند 
ياداشى بهتر از آن خواهند داشت؛ و آنان از وحشت آن روز در امانند). َّ 

باز در اينجا «حسنه)» مفهوم كستردهاى دارد كه همه حسنات را در برمى كيرد؛ و بشارت مىدهد هر كسى حسنهاى انجام دهد. 
خداوند ياداشى بهتر از آن به او مىدهد. و يكى از آثار مهم آن ايمنى از ترس و وحشت روز محشر است كه بزركترين وحشتها 
است: 

ولى در بعضى از روايات ميحبت اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله به عنوان يكى از بارزترين و مهمترين مصداق حسنه در اين آيه 
معرفى شده است و نشان مىدهد كه اين ميحبت از بهترين وسايل امتيّت در يوم المعاد است. 

در شواهد التَنزيل جندين روايت در ذيل اين آيه به همين مضمون نقل شده كه منظور از «حسنة» در آيه فوق محبت اهلبيت عليهم 
السلام است. 

از جمله از ابوعبداللّه جدلى از على عليه السلام نقل م ىكند كه حضرت به او فرمود: «آيا مى خواهى تفسير آيه من جاء بالْحَسَنُ قله 
حَيْرٌ مها ... را براى تو بكويم؟) او مى كويد: عرض كردم: آرى» فدايت شوم؛ امام عليه السلام فرمود: «الْحَسَدئَةَ ّنا اهل الْبِبِتِ و 
السَيئةٌ ُعُضْنا: «حسنه محبت ما اهلبيت عليهم السلام» و سيئه كينه و عداوت ما است» سيس 
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ييام قرآن» ج294 ص: 7/17 

آيه را تلاوت فرمود.[240] 

همين معنى را در حديث 887 و 0817 نقل كرده است با اين تفاوت كه در ذيل حديث سوّم آمده است: «الا البرك بِالسَيئةُ التى مَنْ 
جاء بها اكه الله عَلى وَجْهِهِ فى نار جَهَنّم» بُعْض نا اهُلَ الْبِيِت!: «آيا تو را خبر دهم از سيئهاى كه هر كس آن را انجام دهد خداوند او 
راباوودر الك جرحيس الكند 1 1ن كنمو عداوت كروت طبهم التدادم امك انس سيس اميرمؤمنان عليه السلام آيه دوم را تلاوت 
فرمود: و مَنْ جاء بالسَيئَةُ فَكبْتْ وُ جُوهُهُمْ فى النار.[ع20] ا نقل مى كند كه ييامبر صلى الله 
عليه و آله فرمود: 

الله لق الازياة ين سجر تق و حَلقتى رعلا ون سجر وايتدؤ ثاثا اط لهاو علق عليه السلام قزها: و'فاولمة إقالهها والعحصن و 
الْحْسَ : ثمارّهاء وَاشياعنا اؤراقهاء من تعلق عْضْنٍ مِنْ اغصائها نّجاء و مَنْ زاغ قوىء ولو ان عابدا عبَدَاللّه الَف عام, ثم الَف عام؛ 2 
الْفَ عام ثم لَمْ يُدْركك مَعئتا اكه اله على مْوَي فى الثاره: 

اخداوند يبامبران را از درختان (ريشدهاى) متعددى آقريده ومن و على را شجره واحذه: من ريشه آن هستوء وعلى عليه السلام 
شاخه آنء و حسن و حسين عليهم السلام ميوههاى آنء و شيعيان ما برككهاى آن هستند» يس هر كس به شاخهاى از شاخههاى آن 


درآويزد نجات مىيابد» و هر كس منحرف كردد سقوط م ىكند؛ و اكّر 


ييام قرآن ؛ ج14 ؛ ص //7 

ييام قرآن» ج29 ص: //7 

عبادت كنندهاى خدا را يكك هزار سال» و سيس يكك هزار سال ديكرء باز هم يكك هزار سال ديكر؛ عبادت كندء و محبت ما را 
نداشته باشد خداوند او را به صورت در آتش مىافكند»![/20] 

علامه قندوزى نيز مضمون حديث اول رااز على عليه السلام نقل مى كند. و حديث به اينجا ختم مىشود. كه فرمود: «الْحَسَمة خَبّنا 
وَالكَيكَةٌ عض نا»: «حسنه محبت ما است و سيئه كينه و عداوت ما».[289] در همان كتاب از ابن كثير از امام صادق عليه السلام نقل 
مى كند كه فرمود (آيه): مَنْ جاء بِالْحَسَِنَهُ فَلَهُ عَشْرٌ امثالها: «كسى كه حسنهاى انجام دهد ده برابر براى او خواهد بود درباره همه 
مسلمين استء اما آن حسنهاى كه اكر كسى آن را بجا آورد بهتر از آن به او داده مىشود واز وحشت روز قيامت در امان است آن 
ولايت و محبت ما (اهلبيت ييامبر صلى الله عليه و آله) است».[ ]28٠‏ 

كروهى از مفسّران و ارباب حديث كر جه مسأله مودّت اهلبيت عليهم السلام را به عنوان يكك حسنه بزركك در ذيل آيه مورد بحث 
نياوردهاند» ولى در ذيل آيه 7٠‏ «شورى' وَمَنْ بَقََرِفْ حَسمَةً نر لَهُ فيها محثرناً: «هر كس كار نيكى انجام دهدء بر نيكى اش مى 
افزاييم». مضمون احاديث فوق را نقل كردهاند. 

از جلمه سيوطى در الدّر المنثور از ابن ابى حاتم از ابن عباس نقل م ىكند كه در تفسير اين آيه كفت: «الْمَوَدةُ آل مُحَمَّدِ صلى الله 
عليه و آله): «منظور از آن دوستى آل محمد صلى الله عليه و آله است».[ |582١‏ 

آلوسى در روح المعانى در ذيل اين آيه 7 سوره «شورى» بعد از آن كه مى كويد 

بيام قرآن» ج4» ص: 7/4 

فقي 1ل :مقع ان كسراند فظو ال اوتديعة مودكه ذوى القزباى وموك اللدميل للد عليةو ]له التس ع كريقة ابن معت :ال ادق عباط 
و سدّى نقل شدهء سيس مىافزايد: محبت آل رسول از اعظم حسنات است و تحت عنوان «حسنه) در اين آيه در رديف اول وارد 
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احاديث شبيه احاديث فوق در كتب ديكر نيز آمده است كه نقل همه آنها به طول مىانجامد. 

اين بحث را با حديثى درباره محبت اهلبيت- هر جند در ذيل آيه وارد نشده است- يايان مىدهيم: 

شبلنجى در نورالابصار حديثى از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل كرده؛ و تصريح مى كند كه حديث صحيحى است و در ضمن آن 
آمده است كه ييامير صلى الله عليه و آله فرهود: (ؤالله لاوَدْخُلَ قَلْتَ رَجلىء الايمانَ حتّى يُحِبهُمْ (الملبيتى) لِقَرايتهِمْ مَنّى): «به خدا 
سر كل انمق درول كس :راود لم شود فا ها ريت هرا عاط زهان امن ووست بداوده 888 ] ارق انهه نك سافو أعدينه اسرث 
كه يكك محبت عادى و معمولى هركز نمى تواند وسيله نجات از وحشت روز قيامت كردد؛ ويا يكى از شرائط ايمان بوده باشد. 

اين تعبيرات به خوبى نشان مىدهد كه محلبت اهلبيت اشاره به مسأله مهم و بنيادين ولايت و امامت است كه سبب بقاء دين و ادامه 
خط نبوّت واحفظ ايمان است. 

از مجموع آنجه به صورت اشاره در آيات فوق آمده و به طور صريح در رواياتى كه در تفسير آن وارده شده؛ مده است؛ اين نكته 
روشن مىشود كه آل محمد صلى الله عليه و آله و اهلبيت صلى الله عليه و آله مخصوصاً على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام 
مقام بسيار والاى دارند زيرا: كسانى هستند كه موّدت آنها اجر و ياداش رسالت است؛ و نماز بدون درود و صلوات بر آنها باطل 
استء موقعيت آنها به عنوان صراط مستقيم شناخته شده است. 

يبيام قرآن» ج9) ص: ٠و"‏ 

آدم براى رهايى از خشم الهى كه به خاطر تركك اولى دامنكيرش شده بود خحدا را به نامهاى آنها سوكند داد و توبه كرد تا توبهاش 
يذيرفته شد! 

و بالاخره موّدت آنها حسنهاى است كه هر فرد با ايمانى را از ترس و وحشت قيامت رهايى مى بخشد. 

آرى كسانى كه داراى اين اوصفاف فوق العاده ممتاز هستند و عظمت مقام آنان در روايات معروف اهل سنت و منابع مشهور اهل 
بيت عليهم السلام آمده است؛ هركز با ديكران برابرى ندارند. در نتيجه با وجود آنها نمىتوان به سراغ ديككران رفتء و به يقين اين 
محبت و موّدت مقدمه است براى مسأله ولايت و رهبرى كه تداوم خط رهبرى ييامبر صلى الله عليه و آله است. 

ونيز كسانى كه در روايات متواتر ثقلين دركنار قرآن قرار كرفتهاند» و اين دو به عنوان دو وسيله نجاتبخش از كمراهى معرفى 
شدهاند؛ دو وسيلهاى كه تا دامنه قيامت در ميان امت اسلامى باقى خواهند ماند و مسلمانان بايد به آن دو يناه ببرند. 

و كسانى كه به عنوان كشتى نجات»ء و ستاركان فروزان هدايت معرفى شدهاند از همه برترند» اوصافى كه در غالب منابع معروف و 
مشهور فريقين آمده است. 

آرى اعقتاد مااين است كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به دنبال اشاراتى كه در آيات قرآن مجيد در اين زمينه آمده است با 
سخنان خود حيجت را بر همه مسلمانان تمام كرد؛ واين مسلمانانند كه بايد دور راز تعضّبها و ييششداورىها راه نجات خود را 
يعنى دست به دامن آل محمد صلى الله عليه و آله زنند وبا هدايت و رهبرى آنها به سرمنزل مقصود و سعادت برسندء و آنها كه اين 
همه اشارات و تصريحات را با آن همه مدارك مستند ناديده مى كيرند يا توجيه و تأويل و تفسير به رأى م ىكنند خود بايد 


باسشكرق أن بافتد. 


ييام قرآنء ج94, ص: 931" 
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تصريح به نام امامان اهلبيت عليهم السلام 


اين نكته نيز شايان ذكر است كه در بعضى از روايات كه در منابع اهل سنت آمده نام تمام «امامان دوازده كانه نيز به طور كامل 
برده شده» يعنى بعد از على عليه السلام امام حسن» سيس امام حسينء بعد؛ امام على بن الحسين» سيس امام محمد بن على الباقر» و 
بعد جعفر بن محمد الصادق؛ سيس موسى بن جعفر الكاظم؛ بعد على بن موسى الرضاء سيس محمد بن على التقى؛ بعد على بن 
محمد النقى» سيس حسن بن على العسكرى و بعد محمد بن الحسن المهدى عليهم السلام آمده است! 

از جمله سليمان بن ابراهيم قندوزى حنفى در كتاب ينابيع الموذه دو حديث در اين زمينه نقل كرده است: 

حديث اول را از فرائد السمطين با سندى كه به ابن عباس مىرسد نقل مى كند كه يكك نفر يهودى خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله 
آمد و سؤالات مختلفى درباره اسلام و تعليمات اسلامى كرد؛ وو از جمله درباره وصى ييامبر سؤال كرد. رسول خدا صلى الله عليه و 
آله نخستين وصى خويش را على بن ابيطالب عليه السلام و سبس فرزندانش حسن و حسين عليهم السلام و بعد ائمه نه كانه ديكر را 
هر كدام را با اسم نام برد. 

مرد يهودى ايمان آوردء و تصريح كرد كه من نيز در كتب انبياى يبشينء و در كتاب موسى عليه السلام ديدهام كه نخستين جانشين 
بيامبر خاتم صلى الله عليه و آله داماد او است و دومين و سوّمين آنها دو برادر از فرزندان او هستند و نه نفر ديكر از اولاد سوّمين 
ببغزا ع بانرند [828] 

حديث دوم در حديث ديكرى از مناقب از جابرين عتدالله انصارى نيز داستانى مشابه همين داستان نقل مى كند كه نام «امامان 
دوازده كانه) اماميه يكث يكك با 
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صراحت در آن آمده است؛ و جون اين دو حديث طولانى بود ما به طور خلاصه به آن اشاره كرديم.[220] 

نبايد فراموش كرد روايات زيادى در سابق نقل كرديم كه دلالت بر «امامان دوازده كانه به طور اجمال داشتء هر كاه بار ديكر به 
آن بحث مراجعه كنيد و آن روايات معتبر و مشهور را كه از طرق اهل سنّت و شيعه نقل شده در نظر بككيريد خواهد ديد كه هيج 
تفسير صحيح و قابل ملاحظهاى براى ائمه اثنى عشر (يا خلفاء و امرائ اثنى عشر) جز آن كه شيعه مى كويد ارائه نشده است؛ و همه 
در تفسير عدد دوازده كانه درباره خلفاى ييامبر صلى الله عليه و آله متحير ماندهاند. 

اين روايات كه در معتبرترين منابع حديث نقل شده به اندازهاى قوى است كه قابل انكار نيستء تنها تفسير صحيحى كه براى آن 
وجود دارد همان تفسيرى است كه اماميه ذكر كرده است. 

به اميد آن روز كه بيش داروىها را كنار بكذاريم و بررسى تازه و مستقلى روى روايات و آيات قرآنى در زمينه امامت و خلافت 
رسول خدا صلى الله عليه و آله انجام دهيم؛ شايد دريجههاى تازهاى به روى همكان كشوده شود. 
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الامام المهدى (عج) 


اشاره 


بر خلاف آنجه بعضى از ناآ كاهان تصور مى كنند اعقتاد به قيام مهدى عليه السلام و حكومت جهانى او مخصوص شيعه و ييروان 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه وعز انا از بمعانا 


آخر الزمان به نام «مهدى» عليه السلام كه دنيا را ير از عدل وداد مىكند يذيرفتهاند» و روايات آن رادر كتب خود از ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله نقل كردهاند. 

كتاباهائ فراواتى كر ابق زميته به وسيلة داتشهعتدان اهل ستّث:و علماى شيعه نكاشعه شده اسث: كد به قسمتن ان آن در بدك فاق 
آينده اشاره مى شود. 

اين روايات از روايات متواتر و قطعى است كه همه محققان اسلامى- صرف نظر از مذهب خاص خود- آن را يذيرفتهاند. تنها عده 
محدودى مانند ابن خلدون و احمد امين مصرى در صدور اين روايات از ييامبر صلى الله عليه و آله ترديد كردهاند؛ و قرائنى در 
دست داريم كه انككيزه آنها ازاين كار ضعف روايات نبوده بلكه شايد فكر م ىكردند كه روايات مربوط به قيام مهدى عليه السلام 
مشتمل بر خارق عاداتى است كه به ساد كى نمى توانند آن را باور كنند. 

اين در حالى است كه متعصبترين فرق اسلامى يعنى وهابىها نيز آن را يذيرفته» و به متواتر بودن احاديث آن اعتراف كردهاند. 
شاهد اين مدّعا بيانيهاى است كه جند سال قبل از طرف «رابطه العالم الاسلامى» كه شديداً زير نفوذ وهابيان و دولت سعودى است» 
در ياسخ سؤالى كه از آنها درباره 
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ظهور حضرت مهدى عليه السلام شده بود صادر كرديد. 

اين بيانيه در ياسخ يكى از اهالى كنى» به نام ابومحمد و به امضاى دبير كل «رابطة العالم الاسلامى» محمد صالح القزار بود» در اين 
بيانيه آمده است كه: 

ابن تيميه مؤسس مذهب وهابيان احاديث مربوط به مهدى عليه السلام را نيز يذيرفته است سيس به رسالهاى كه ينج تن از علماى 
معروف حجاز در اين زمينه تهيه كردهاند مىيردازد: 

در قسمتى از اين رساله مى خوانيم: 
«به هنكام ظهور فساد در جهان و نشر كفر و ظلمء خداوند جهان را به وسيله «مهدى» عليه السلام ير از عدل و داد مىكند آنكونه 
كه از ظلم و ستم ير شده است؛ او آخرين خليفه راشدين دوازدهكانه است كه ييامبر صلى الله عليه و آله طبق كتب صحاح از آن 
خبر داده است .. 

احاديث مربوط به مهدى را بسيارى از صحابه ييامبر صلى الله عليه و آله نقل كردهاند از جمله عثمان بن عفان» على بن ابيطالب عليه 
السلام» طلحةٌ بن عبيداللّه عبدالرحمن بن عوفء عبداللّه بن عباس» عمّار بن ياسرء عبداللّهِ بن مسعود أبوسعيد خدرىء ثوبان» قرة بن 
اياس مزنى؛ عبداللّه بن حارث» ابوهريره حذيفة بن يمان» جابرين عبد الله ابوامامه, جابربن ماجد, عبداللّه بن عمرء انس بن مالكك. 
عمران بن حصين و ام سلمه. 

اينها بيست نفر از كسانى هستند كه روايات مهدى عليه السلام را نقل كردهاندء افراد زياد ديكرى غير آنها نيز وجود دارند. 

سخنان فراوانى نيز از خود صحابه درباره ظهور مهدى عليه السلام نقل شده است كه آنها را نيز مىتوان در رديف روايت ييامبر 
شمردء زيرا اين مسأله از مسائلى نيست كه بتوان با اجتهاد. بيرامون آن سخن كفت (بنابراين صحابه اين مطالب رااز ييامبر صلى الله 
عليه و آله شنيدهاند). 
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سيس مىافزايد: اين دو مطلب- روايات ييامبر صلى الله عليه و آله و روايت صحابه كه در اينجا در حكم حديث است- در بسيارى 
از متون معروف اسلامى و كتب اصلى حديث اعم از سنن و معاجم و مسانيد آمده است. 


از جمله سنن ابى داود» سنن ترمذىء ابن ماجدء ابن عمروء مسند احمد, و ابن ليلى» و بر. از» و صحيح حاكمء و معاجم طبرانى» و دار 
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قطنى و ابونعيم» و خطيب بغدادىء و ابن عساكر و غير آنان. 

سيس مىافزايد: اين مطلب آن اندازه اهمئّت دارد كه بعضى از دانشمندان اسلامى كتابهاى مخصوص در زمينه اخبار مهدى عليه 
السلام تأليف كردهاند از جمله ابونعيم اصفهانى در اخبار المهدى عليه السلام» ابن حجر هيثمى در القول المختصر فى علامات 
المهدى المنتظر عليه السلام» شوكانى در التوضيح فى تواتر. جاء فى المنتظر و الرجال و المسيح و ادريس عراقى مغربى در كتاب 
المهدى عليه السلام و ابوالعباس ابن عبدالمؤمن المغربى در كتاب الوهم المكنون فى الرد على بن خلدون. 

بعد اضافه مىكند: كروهى از دانشمندان بزركك اسلام از قديم و جديد در نوشتههاى خود تصريح كردهاند كه احاديث درباره 
مهدى عليه السلام در حدٌ تواتر است (و به همين دليل قابل انكار نيست). 

از جمله از سخاوى در كتاب فتح المغيث محمد بن احمد سفاوينى در كتاب شرح العقيده و ابوالحسن الابرى» در مناقب الشافعى و 
ابن تيميه در كتاب فتاوايش» و سيوطى در الحاوى و ادريس عراقى در كتاب خود و شوكانى در التوضيح و محمد جعفر كنانى در 
نظم التنامر. 

ودر يايان اين بحث مى كويد: تنها ابن خلدون است كه خواسته. احاديث مهدى عليه السلام را مورد ايراد قرار دهد؛ ولى بزركان 
دين و دانشمندان اسلام كرفتار او را در كردهاند؛ وبعضى مانند ابن عبدالمؤمن كتاب ويزهاى در رد او نوشتهاند. 

ييام قرآن» ج94 ص: 948" 

كوتاه سخن اين: كه حافظان حديث و بزركان دين تصريح كردهاند كه احاديث مهدى عليه السلام مشتمل بر احاديث صحيح و 
حسن كه در مجموع متواتر است. 

و در يايان جنين نتيجه مى كيرد: بنابراين اعقتاد به ظهور مهدى عليه السلام بر هر مسلمانى واجب استء و اين جزء عقائد اهل سنت و 
جماعت استء و هيحجكس جز افراد نادان و بىخبر يا بدعت كذار آن را انكار نمى كنند»![ع22] 

اشاره به اين نكته نيز لازم است كه به اعقتاد كروهى از محققينء اعقتاد به وجود مهدى عليه السلام منحصر به مسلمانان نيستء بلكه 
ساير ييروان مذاهب نيز همواره در انتظار مصلحى بزركك براى جهان هستند. و در منابع مختلف آنهاء اين معنى يادآورى شده استء 
و شرح ببشتر آن را بايد در كتبى كه درباره ظهور مهدى عليه السلام نوشته شده است مطالعه كرد.[/281] 

اكنون با توجه به روش مباحث كتاب كه بر محور تفسير موضوعى دور مىزند به سراغ آياتى مىرويم كه به اين ظهور بزركك اشاره 
مى كند: 


١‏ - حكومت صالحان در زمين 


در سوره «انبياء؛ مىخوانيم: وَلَقَدْ كتئنا فى الرَّبُور مِنْ بَعْدِ الذكر انَّ الارْض يَرثّها عِبادِىَ الصَالِحُونَ- انَّ فى هذا لَبَلاغ لِقُوم عابدينَ: 
«در «زبور) بعد از ذكر (تورات) نوشتيم: «يندكان شايسته ام وارث (حكومت) زمين خواهند شد.)- در اين» ييام روشنى است براق 
كروه عبادت كنند كان (يروردكار). 

اين آياتء به دنبال آياتى كه ياداش اخروى صالحان را بيان مىكند قرار كرفته؛ و در واقع بيانكر ياداش دنيوى آنان است و ياداش 
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واجراى احكام الهى و صالحان و نجات جامعه انسانى است. 

با توججه به اينكه «ارض» به طور مطلق تمام كره زمين و سراسر جهان را شامل مىشود- مر اينكه قرينه خاص در ميان باشد- اين آيه 


بشارتى است در زمينه حكومت جهانى صالحانء و از آنجا كه اين معنى در كذشته تحقق نيافته است؛ بايد در آينده در انتظار آن 
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بود؛ واين همان جيزى است كه به عنوان «حكومت جهانى مهدى) از آن ياد مى كنيم. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه آيه مى كويد: «مااين وعده را در كتب انبياء ييشين نيز نوشتهايمء اشاره به اينكه اين وعده تازه 
نيست بلكه امرى است ريشهدار كه در مذاهب ديكر نيز آمده است. 

منظور از «زبور» به احتمال قوى همان «زبور داود) است كه مجموعداى از مناجاتها و نيايشها و اندرزهاى داود ييامبر مىباشد كه در 
كتب عهد قديم (كتب وابسته به تورات) به عنوان «مزامير داود) از آن ياد شده است. 

جالب اينكه در همين كتاب مزامير داود- با تمام تحريفاتى كه در كتب عهد قديم به مرور زمان صورت كرفته- باز اين بشارت 
بزركك ديده مىشود. 

در مزمور 77" جمله 4 مى خوانيم: 

«... زيرا كه شيران منقطع مىشوند و اما متوكلان به خداوند وارث زمين خواهند شدء و حال اندكك است كه شرير نيست مىشودء 
هر جند مكانش را استفسار نمايى ناييدا خواهد شد)! 

ودر جلمه يازدهم همين «مزمور» آمده است: «امَا متواضعان وارث زمين شده و از كثرت سلامتى متلدّذ خواهند شدا. 

و نيز در همين «مزمورا در جمله 71 همين معنى با عبارت زير آمده است: 

«زيرا متبركان خداوند وارث زمين خواهند شد اما ملعونان وى منقطع خواهند 
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شد)! 

وكوعله:ة) امه ابعة عديكاة واو زيق عدف ابذا درا ساك خراسدشد: 

روشن است تعبيراتى مانند «صد يقان»» «مت وكلان»» «متبركان» و«متواضعان» اشاره به همان «مؤمنان صالحان» است كه در قرآن افك 
نتظور از «ذكرة در آيها فوق نيز به اعقماد بسيارئ :از مقتدران تورات است :و ايه:8؟ سوره انبيات به آن كواهى مى دهد؛ وَلقَكُ اتنا 
تُؤْسَى و هارو النرقاة وغدياة و ذكرى للكقيق :ونا به عوسى :و هارون يري كه وسله تعدابى صق اذ باطل وبروشناي وريادا ور 
يرهيزكاران بود بخشيديم). 

بعضى نيز احتمال دادهاند كه منظور از «ذكر»» «قرآن» استء و از «زبور) تمام كتب انبياى ييشين است (بنابراين معنى ايه جنين 
مى شود مادر تمام كتب انبياى ييشين علاوه بر «قرآن» اين بشارت را دادهايم ا 

به هر حال اين بشارت در يارهاى از ملحقات تورات مانند كتاب «اشياء نبى» نيز آمده است جنانكه د فصل يازدهم اين كتاب 
مى خوانيم: 

«ذليلان را به عدالت حكم, و براى مسكينان زمين به راستى تبيه (و مايه بيدارى 4 خواهد بود. 
كمربند كمرش عدالت 

و وفا نطاق ميائش خواهد بود 

و كركك با بره سكونت داشته 

و طفل كوجكك شبان ايشان خواهد بود ... 

زيرا كه زمين از دانش خداوند مثل آبهايى كه دريا را فرو مى كيرند ير خواهد شد! 

ودر خود تورات نيز اشاره هايى به اين معنى ديده مى شود از جمله در فصل ١١‏ 
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شماره ١0‏ آمده است: «زمين را به يكى | زاولاد ابراهيم مىدهيم اكر كسى غبار زمين را بشمارد ذريت او را خواهد شمرد)! 
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ودر فصل ١1‏ جلمه ٠‏ آمده است: او (اسماعيل) را بركت دادم واو را بارور كردانيده (فرزندانش را) به غايت زياد خواهم نمود و 
دوازده سرور به وجود خواهد آورد واوراامت عظيمى خواهد داد)! 

از جلمه دوازده سرور به وجود خواهد آورد كه نشان مىدهد امامان و ييشوايان دوازده كانه همه از فرزندان او هستند. (توجه 
كيند). 

ودر فصل 18 جمله 18 آمده است: جميع اقوام دنيا در او متبركك خواهند بود. 

و تعبيرات و اشارات ديكرى از اين قبيله كه ذكر همه آنها به طول م ىانجامد. 

در روايات اسلامى- علاوه بر اشاره روشنى كه در آيه فوق نسبت به قيام مهدى عليه السلام شده- نيز اين مسأله به طور صريح آمده 
استء از جمله مرحوم طبرسى در مجمع البيان در ذيل همين آيه از امام باقر عليه السلام جنين نقل مى كند: 

«هُمْ اص حابٌ الْمَهْدىٌ فى آخر الزَّمانِ): «آنها- بندكان صالحى را كه خداوند در اين آيه بعنوان وارثان زمين ذكر فرموده است- 
ياران مهدى عليه السلام در آخر الزمان هستند). 

ورشير قم ند دو ذيل اين مهتين اندو امت 

«قالَ الْقَائْمُ وَ اضحابّه) منظور از اين آيه «مهدى (قائم) عليه السلام و ياران او هستند). 

شكك نيست كه بندكان صالح خدا ممكن است بخشى از حكومت روى زمين را در اخيتار بككيرئد» همانكونه كه در عصر رسول الله 
صلى الله عليه و آله و بعضى از اعصار ديكر واقع شدء ولى قرار كرفتن حكومت تمام روى زمين در اختيار صالحان تنها در عصر 
مهدى عليه السلام صورت مى كيرد» و روايات فراوانى كه از طرق اهل سنت و شيعه در اين زمينه رسيده 
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است در سر حد تواتر است. 

شيخ منصور على ناصف نويسنده كتاب التاج الجامع للاصول- كتابى كه اصول ينجكانه معروف اهل سنت در آن كرد آورى شده و 
تقريظهاى مهمى از علماى الازهر بر آن نوشتهاند- در كتاب مزبور جنين آورده است: 

«اشْمَهَرَ بِينَ الْعلَماءِ سَلَفاً و حَلَفا انه فى آخر الزَّمانٍ لابدّ مِنْ ظهور رَجل مِنْ اهل الْبِيِتِ مُسَمَى الْمَهُدى يَسْتَؤْلى عَلى الْممالك الاسْلامية 
وَيَتَعهُ الْمُْلمُونَ و يَعْدِلَ بتنّهُعْ و يُويدُ الدّينَ»: 

«در ميان همه دنشمندان امروز و كذشته مشهور است كه در آخر الزمان به طور يقين مردى از اهل بيت عليهم السلام ظاهر مى شود 
كه بر تمام كشورهاى اسلامى مسلط مى كردد؛ و همه مسلمانان از او ييروى مى كنند و در ميان آنها عدالت را اجرا مىنمايد و دين 
را تقويت مى كند). 

سيس مىافزايد: و قد ووس الحاديث الفيندى جَماعَهُ مِنْ خيار الصحارَة» و اخرّجها اكايرٌ الع لاقو كابى داود» و ترمذىء وابن 
ماجةء و الطبرانى؛ و ابى يُعلى و البزار و الامام احمد الحاكم (رض)). 

احاديث مهدى عليه السلام را كروهى از اصحاب خوب ييامبر صلى الله عليه و آله نقل كرده و بزركان اهل بيت عليهم السلام مانند 
ابوداود و ترمذى و ابن ماجه و طبرانى و ابويّعلى و البزاز و امام احمد و حاكم (رض) دركتابهاى خود آوردهاند.[22/8] 

حتّى ابن خلدون كه معروف به مخالفت با احاديث مهدى عليه السلام است نيز شهرت اين احاديث را در ميان همه دانشمندان اسلام 
نتوانسته است انكار كند.[229] 

از كسان ديكرى كه تواتر اين اخبار را در كتاب خود آوردهاند محمد شبلنجى دانشمندا معروف مصرى در كتاب نور الابصار است 


مى كويد: 
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انَواثُر الأخبار عن النَّىَ صلى الله عليه و آله عَلى انَّ المهدى مِنْ اهل يَثته و اله فاك الأررفى كن لاون ركاذ معراقرى از سات متيل الل 
عليه و آله به ما رسيده است كه مهدى عليه السلام از خاندان او است و تمام روى زمين را ير از عدالت مى كند. 

ابى 'تعبير ذن سحارع از كقوديكر تو اسدؤاسة كا انحا كه كوكاتن الغلاي معروق الكل سدق در عقا كه ببراموة تزاتر 
احاديث مربوط به مهدى عليه السلام و خروج دجال و بازكشت مسيح نوشته بعد از بحث مشروحى در زمينه تواتر احاديث مربوط به 
مهدى عليه السلام مىنويسد: «هذا يكفى لِمَنْ كان عِنْدَهُ ذَرَةٌ مِنَ اليمان و قَليلٌ مِنْ الصاف» : «آنجه كفته شده براى كسانى كه يكك 
ذره ايمان و يكك جو انصاف دارند كافى است10.[ 210] خوب است در اينجا حداقل جند روايت نخبه كه در معروفترين منابع اسلامى 
آمده است به عنوان مشت نمونه خروار بياوريم: 

-١‏ احمد حنبل از ائمّه جهاركانه اهل سنّت در كتاب مسند خود از ابوسعيد خدرى نقل مى كند كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله 
فرمود: الاتَقُومَ الشائردً عَتَى تَمتلًا الارْض ظُلْماً وَ عُدُوانا قال ثُمْ يرح رَجَل مِنْ عِثرَتى اوْ مِنْ اهل بثتى يَمْلّاها قترطاً وَعَدْلَا كما مُلِنَتْ 
ظلماً وَعٌردواناً»: «قيامت بريا نمىشود نا آن زمانى كه زمين بر از ظلم و ستم كردد؛ سيس مردى از عترت يا اهل بيث عليهم السلام 
من قيام م ىكند و زمين را ير از قسط و عدل مىسازد آن كونه كه ظلم و ستم آن را يركرده بود).[21/1] ؟- همين معنى را حافظ 
ابوداود سجستانى در كتاب سئن خود با مختصر تفاوتى نقل كرده است.[ ؟/ام] 

- ترمذى محدّث معروف به سند صحيح (طبق تصريح منصور على ناصف در التَاج) از عبداللّه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله 
نقل مى كند كد فرمود: َم يق ّلدي ل 

بيام قرآنء ج4: ص: 607 

يوم لَطَوَلَ اللَّهُ ذلك اليم حتتّى يبعت رَجَُا مِنّى او مِنْ اهل تيتى يَواطِيٌ امه اش.مى و اشم ابيه اشم ابى يَمْلًا الاذض قتعا وَعَدْلًا كما 
فقث ظلماً وكور |30 ك داقن قناند اذ بعس دنا مكر يكف كنذا وقد ااناريكه رون واععنان ظر لان هرا عند كل مرعريك كلك مردف اذ 
من يا از اهل بيت من- ترديد از راوى روايت است و مفهوم و محتوا يكى است- كه اسم او اسم من» و اسم يدرشء اسم يدر من 
است ”الام] زمين را ير از عدل و داد مىكند آن كونه كه از ظلم و ستم ير شده است.[917/6] 

شبيه همين حديث را با مختصر تفاوتى حاكم نيشابورى در مستدركك آورده و در يايان آن مى كويد: اين حديث صحيحى است هر 
جند بخارى و مسلم آن راذكر نكردهاند.[21/0] 

؟- و نيز در صحيح «ابى داود) ازام سلمه نقل شده است كه مى كويد: من از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم جنين مىفرمود: 
«الْمَهْدىٌ مِنْ عِثْرّتى مِنْ وُلْدِ فاطِمَةً»: «مهدى عليه السلام از خاندان من است از فرزندان فاطمه عليه السلام».[218] 

ه- حاكم نيشابورى در مستدركك» حديث مشروحترى در اين زمينه از ابوسعيد خدرى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل مى كند 
كه فرمودة انل بامتى فى آير الزمانٍ بلا سَديد مِنْ ش لطانهخ. لَمْ يندجغ بلاء شد نه حتى تَضيقَ عَلْهُم الاذض ارحب و حتّى يهلا 
الأوْض جَوْراً وَ ظلْما لاجد الْمَؤْمِنُ ا ل ب لتر رار يالا لي و ا 
طلْماً وَ جَؤْر يَوضى عَنْهُ ساكنٌ السَماءِ و ساكنٌ الازض. لاتَدّخِرٌ الاض مِنْ بَذْرها شَّيتا الا رجه وَلَا السّماءٌ مِنْ قطرها شَيئا الا صَبَه 
اله عليه مذرار»: 
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«در آخر زمان بلاى شديدى برامّت من از سوى سلطان آنها وارد مىشود؛ بلايى كه شديدتراز آن شنيده نشده! تا آنجا كه زمين 
وسيع و كستردهء بر آنها تنكك مىشودء واتا آنجا كه زمين يراز جور و ظلم مى كردد؛ و مؤمن يناه كاهى براى يناه جستن به آن از 
ظلم نمى يابد در اين هنكام خداوند متعال مردى از عترتم را مبعوث مى كند كه زمين را ير از عدل و داد كند؛ آن كونه كه از ظلم و 
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ستم ير شده بود. 

ساكنان آسمان (فرشتكان) از او خشنود مىشوند؛ و همجنين ساكنان زمين» زمين تمام بذرهاى خود را بيرون مىفرستد و بارور 
مى شود؛ و آسمان تمام دانههاى باران را بر آنها فرو مى بارد (و همه جا را سيراب و يربركت مى كند)».[//21] 

حاكم بعد از ذكر حديث مى كويد: اين حديث صحيح است هر جند بخارى و مسلم آن را در كتاب خود نياوردهاند. 

واين كونه احاديث از راويان مختلفء در منابع مشهورء فراوان است ونشان مىدهد كه سرانجام حكومت جهانى به دست با كفايت 
مهدى عليه السلام بريا مىشود؛ و همه جا يراز عدل و داد مى كردد؛ و مضمون آيه فوق» انَّ الازض ينها عِبادِىَ الصَالِحُونَ تحققٌ 


مى يابد. 
؟- آيه سوره فور 


دوأ يحاقة اذى سروه ا كو ائنوة وكيلة لله اللدرى اكوا يتك وعيارا الضالحات ليث تَخْلِفَنَّهُمْ فى الازض كما اس تَحْلَفَ الّذِينَ مِنْ قَيِلِهِمْ 
وَلَيِمَكئَنَ لَهُْ دِيئهُمُ الى اذتضى لهُع وَلَيدِدَلنَهُمْ مِنْ بَعْدِ حَوْفهِمْ اشنا بعِدُوئى لابْشْ رِكُونَ بى شنا وَمَنْ كَفَرَ بَغدَ ذلك فَاولئك هُمْ 
الْمَاسِتون 

«خداوند به كسانى از شما كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام دادهاند وعده 
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داده است كه به يقينء خلافت روى زمين را به آنان خواهد داد. همان كونه كه به ييشينيان آنها خلافت بخشيد؛ و دين و آيينى را 
كديرا آثاث ستديدةه ير ابشان بابرجا واريشه دار شواهد سالغث؛ وكرسشان را بدامتبت و آرامن مبذل مى كند (يكوتااى) كه 
فقط مرا مى يرستند و جيزى را همتاى من قرار نخواهند داد. و كسانى كه يس از آن كافر شوند» آنها همان فاسقانند.») 

در اين آيه با صراحت به مؤمنان صالح بشارت داده شده است كه سرانجام حكومت روى زمين را در دست خواهند كرفت؛ و دين 
اسلام فراكير خواهد شدء وناامنىها و وحشتها به آرامش و امتئت مبدّل مى كردد؛ شرك از سراسر جهان برجيده مى شود؛ و 
بندكان خدا با آزادى به يرستش خداى يكانه ادامه مىدهند؛ و نسبت به همكان اتمام حجت مىشود؛ به كونهاى كه اكر كسى بعد 
از آن بخواهد راه كفر را بويد مقصر و فاسق خواهد بود. (مخصوصاً در بخش آخر آيه دقت كنيد). 

كر جه اين امور مهم كه مورد وعده الهى بوده است در عصر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و زمانهاى بعد از آن در مقياس نسبتاً 
وسيعى براى مسلمين جهان تحقق يافت و اسلام كه روزى در جنككال دشمنان جنان كرفتار بود كه مجال كمترين ظهور و بروزى به 
آن نمىدادند؛ و مسلمانان دائماً در ترس و وحشت به سر مىبردند؛ سرانجام نه فقط شبه جزيره عرب بلكه بخشهاى عظيمى از 
جهان را فرا كرفت و دشمنان در تمام جبههها شكست خوردند؛ ولى با اين حال حكومت جهانى اسلام؛ كه سراسر دنيا را فرا كيرد و 
شرك و بت يرستى را بكلى ريشه كن سازد. و امنيت و ارامش و آزادى و توحيد خالص را همه جا كسترش دهد هنوز تحقق نيافته 
يس بايد در انتظار تحقق آن بود. 

اين امر مطابق روايت متواتره كه قبلا به آن اشاره شد در عصر قيام مهدى عليه السلام تحقق خواهد يافت؛ بنابراين يكى از مصاديق 
اين آيه در عصر ييامبر صلى الله عليه و آله و اعصار 
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مقارن آن حاصل شد و شكل وسيعترش در عصر قيام مهدى عليه السلام خواهد بود؛ واين دو با هم منافاتى ندارد» و اين وعده الهى 
در هر دو مرحله بايد تحقق يابد. 


منظور از استخلاف و جانشين شدن در اينجا همان جانشينى از اقوام كافر ييشين است كه حكومت آنها زائل مى شود و حكومت حق 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 100لا از بمعان 


بجاى آن مى نشيند نظير آنجه در آيه 1 سوره «يونس» آمده است: نّم جَعَلْناكم خَلائْفَ فى الازض مِنْ بَعدِجِم لَِنْظرَ كيِفٌ تَعْمَلُونَ 
«سيس شما را يس از ايشان جانشينان آنها در روى زمين قرار داديم؛ تا ببينيم شما جكونه عمل مى كنيد). 

شبيه همين معنى در آيه 88 و لا سوره «اعراف» آمده است. 

بنابراين» كسانى- مانند فخر رازى- كه ينداشتهاند آيه دليل روشنى بر صحت خلافت خلفاى جهاركانه نخستين است حرا كه آنها 
بودند كه جانشين و خليفه ييامبر شدند؛ و وعده الهى در عصر آنان تحقق بيدا كرد؛ كرفتار اشتباهى شدهاند. 

زيرا آيه فوق ناظر به خلافت ييامبر نيست بلكه خلافت و جانشينى اقوام ييشين است آنكونه كه در آيات سه كانه بالا آمد و آن 
كونه كه در آيه /ا1 سوره «اعراف» مده است: وَاوْرَثنَا الْقَومَ لقي كانُوا يُسْتَضْ عَفُونَ مَشارقٌ الامذض وَمَغارَها الّتى بارّكنا فيها 
وَتَمْتْ كلِمَةُ رَبك الْحُشنى عَلى بَنى اشرائيلٌ بما صَبَرُوا: 

«و مشرقها و مغربهاى ير بركت زمين را به آن قوم كه (زير زنجير ظلم و ستم) به ضعف كشانده شده بودند» واكذار كرديم؛ و وعده 
نيكك يروردكارت بر بنى اسرائيل» بخاطر صبر و استقامتى كه به خرج دادند» تحمّق يافت). 

بديهى است بنى اسرائيل وارث فرعونيان شدند و بر سراسر آن كشور وسيع ير بركت (مصر و اطراف آن) حاكم كشتند. 

به هر حال آيه. بشارت و نويد حكومت مؤمنان صالح را بر سراسر جهان مىدهد كه در مقياس وسيعى در عصر ييامبر اسلام صلى 
الله عليه و آله و بعد از آن تحقق يافت. هر جند 
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همه جهان را فرا نككرفت؛ ولى نمونهاى از تحقق اين وعده الهى بود. اما بو صورت حكومت جهانى بر تمام روى زمين» هنوز تحقق 
نيافته و مصداق نهايى آن با فراهم شدن زمينهها به مشيت الهى با حكومت حضرت مهدى عليه السلام تحقق خواهد يافت كه طبق 
روايات ييامبر صلى الله عليه و آله و ساير معصومين عليهم السلام تمام دنيا را يرراز عدل و داد مىكند بعد از آنكه از ظلم و جور ير 
شده باشد و ما در انتظار اين وعده قرآنى هستيم. 

رواياتى كه در تفسير اين آيه در منابع مختلف نقل شده نيز اين واقعتّت را تأييد مى كند. 

ازجمله مفسّرر معروف قرطبى در تفسير الجامع لاحكام القرآن ذيل اين آيه از سليم بن عامر از مقداد بن اسود نقل مى كند كه از 
رسول خحدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه مىفرمود: «ما عَلى ظَهْرِ الااذض بَيِتُ حجر وَلا- مردَرٍ الا ادْحَلَهُ الله كيد الاشلام): «هيج 
خانهاى از سنكك يا كل بر صفحه زمين باقى نمىماند مككر اينكه خداوند اسلام را در آن وارد مىكند».[21/8] 

و در تفسير روح المعانى از امام على بن الحسين عليه السلام جنين نقل شده است كه در تفسير اين آآيه فرمود: «هُمْ وَاللّهِ شيعّنا اهل 
الِْيتِ يَفْعَلُ ذلِك بهم عَلى رد رَجَل هنا وَهُوَ مَهْْدِئٌ هذه الامّد وَهُوَ الى قالّ رَسْوْلُ الل صلى الله عليه و آله فيه لَوْ لَمْ يبن مِنَ الدنْيا 
ا يم وايحدٌ لََوَّ اللّهُ تعالى ذلك اليم حَتّى لي رَجُلٌ مِنْ عِثْرتى اشْمٌة اشمى يَمْلاًالاذض عَدْنًا وَقشطأ كما مت ظُلماً وجؤرا»: 
«آنها به خدا سوكندشيعيان ما هستند؛ خداوند اين كار را بر دست مردى از ما انجام مىدهد؛ و او مهدى عليه السلام اين امت است. 
واوهمان كسى است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله دربارءاش فرمود ":اكر از عمر دنيا جز يكك روز باقى نمانده باشد خداوند 
آن روز را طولانى مى كند نا مردى از عترت من كه نام او نام من است حاكم زمين شود و 
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آنرا يراز عدل و داد مى كند؛ آن كونه كه از ظلم و جور ير شده باشدا. 

اين حديث را با مختصر تفاوتى در بسيارى از منابع اهلبيت عليهم السلام مى توان يافت. 

كر جه آلوسى در روح المعانى اين حديث را با نظر موافق ارزيابى نكرده؛ ولى در ذيل آن مى كويد: از طرق ماء يارهاى از روايات 
وارد شده كه مؤْرّد اين معنى است- هر جند ما بر آن تكيه نم ىكنيم- مانند جيزى كه عطبه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل 
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كرده است كه يس از تلاوت اين آيه فرمود: «اهل البيت هيهنا»: «اهل بيت عليهم السلام در اينجا هستند.» و اشاره به سوى قبله 
فرمود.[2104] 

قرطبى حديث ديكرى نيز در اين زمينه نقل مى كند كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: 

دزُويث لِى الالدضص َوََئتُ تشارقها وَ مَغرتها وَ مَيئعٌ ملك امتى ما زُوى لى منْها: ازمين براى من كرد آورى شد؛ و تمام مشارق و 
مغارب آن را ديدم و به زودى حكومت امّت من بر تمام آنجه در نظر من جمع و يبجيده شد (بر تمام روى زمين) استقرار خواهد 
يافت).[ ]7/٠١‏ 

از آنجه كفتيم ياسخ بسيارى از ايرادات مخالفان بر منطق ييروان اهل بيت عليهم السلام در تفسير اين آيه روشن مى شود. 

توضيح اين كه: همان كونه كه كفتيم تحقق اين وعده الهى مراحلى دارد: يكك مرحله از آن در مورد مؤمنان صالح در عصر ييامبر 
صلى الله عليه و آله واقع شد؛ و بعد از فتح مكه و سيطره اسلام بر جزيرة العرب؛ مسلمانان در سايه اسلام و ييامبر صلى الله عليه و آله 
امنيت نسبى بيدا كردند و حاكم بر بخش عظيمى از منطقه شدند و آنجه در شأن نزول اين آيه آمده است تحقق يافت. 

(در شأن نزول اين آيه در بسيارى از تفاسير» از جلمه اسباب النزول» مجمع البيان» فى ظلال» و قرطبى (با تفاوت مختصرى) آمده 
است هنكامى كه ييامبر 
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اسلام صلى الله عليه و آله و مسلمانان به مدينه هجرت كردند و انصار با آغوش باز از آنها استقبال نمودند» تمامى عرب بر ضدّ آنان 
قيام نمودند آن جنان كه ناجار بودند اسلحه راز خود دور نكنند؛ شب را با سلاح بخوابند و صبح با سلاح برخيزند؛ ادامه اين 
حالت بر مسلمانان سخت آمد, بعضى مى يرسيدند تا كى اين حالت ادامه خواهد يافت؟ آيا زمانى خواهد رسيد كه شب را با خيال 
راحت استراحت كنيم و از هيج كس جز خدا نترسيم؟! آيه فوق نازل شد و بشارت داد كه جنين زمانى فرا خواهد رسيد). 

مرحله ديكر آنء در زمان خلفا واقع شد كه اسلام بخ شهاى عظيمى از جهان را زير بال و ير خود كرفت و امنيت و آرامش بيشتر 
براى مسلمين فراهم كشت. 

ولى مرحله سوّم و نهايى يعنى: عالمكير شدن اسلام و حاكميت بر كل جهان توأم با امتيت و آرامش و ييروزى سياه توحيد بر لشكر 
شرك هنوز تحقق نيافته؛ و تنها در عصر قيام مهدى عليه السلام صورت خواهد يذيرفت. و اين معانى سه كانه كه سلسله مراتب يكك 
واقعيت است هيج منافاتى با هم ندارد. 

ضمناً از اين آيه استفاده مىشود كه اين وعده الهى مخصوص افرادى است كه داراى ايمان و عمل صالح باشند و به يقين در هر 
عصر و زمانى اين دو شرط تحقق يابد مرحلهاى از اين حاكميّت الهى براى مسلمين فراهم خواهد شد و در نقطه مقابل هر كاه 
شكستى رخ دهد و مسلمين در جنككال دشمنان ناتوان و خوار كردند بايد دانست كه آن دو اصل كه دو شرط وعده الهى است به 
فراموشى سيرده شده: 

ايمانها ضعيف كشته؛ و عملها آلوده كرديده است! 


آيه ظهور حق 


در آيه 7" سوره «توبه) مىخوانيم: هُوَ الذى ارْسَلَ رَسُولَهُ بالْهُدى وَدِيْن الْحَق 
ييام قرآنء ج94؛ ص: 509 


ليظْهِرةٌ عَلَى الدَّيْن كله وَلَوْ كرة الْمُْرِكوْنَ «او كسى است كه ييامبرش را با هدايت و آبين حق فرستاد» تا آن را بر همه آبين ها 
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بيروز كرداند» هر جند مشركان ناخشنود باشند.). 

قابل توجه اينكه اين آيه. بعد از آيه يرِئدُونَ ان يُطْفِتُوا َوْرَ الله بافواههغ وَيَأبَى الله الا ان مم نوْرَهُ وَلَوْ كر الْكافِرُونَ «آنها مى خواهند 
نور خدا را با دهان خود خاموش كنند؛ ولى خدا جز اين نمى خواهد كه نور خود را كامل كند. هر جند كافران ناخشنود باشند.» 
دراين آيات نيز همانند آيه سابق» خداوند وعده غلبه و ييروزى اسلام را بر تمام اديان جهان داده است. در اينكه منظور از ييروزى 
اسلام بر تمام اديان جيست؟ 

مفسّران احتمالات زيادى دادهانك. 

فخر رازى ينج تفسير در اينجا ذكر مىكند كه ياسخى است بر سؤالات مربوط به جكونكى اين غلبه: 

-١‏ منظورء غلبه نسبى و موضعى است جرا كه اسلام در هر منطقهاى بر هر دين و آيينى ييروز شده است. 

"- منظور بيروزى بر اديان در جزيرة العرب است. 

*"- منظورء آ كاه ساختن ييامبر صلى الله عليه و آله از جميع اديان الهى است (در اينجا جمله «ليظهر) به معنى آ كاه ساختن تفسير 
شده). 

*- منظور» بيروزى و غلبه منطقى است؛ يعنى خداوند منطق اسلام را بر ساير اديان ييروز مى كرداند. 

ه- منظورء بيروزى نهايى بر تمام اديان و مذاهب به هنكام نزول عيسى عليه السلام و قيام مهدى عليه السلام است كه اسلام 
جهان كير خواهد شد. 

بى شكك تفسير آيه به ييروزى منطقى آن هم به صورت وعدهاى بر آينده مفهوم 
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درستى ندارد؛ زيرا بيروزى منطقى اسلام از همان آغاز آشكار بود؛ به علاوه ماده ظهور و اظهار لِيِظْهرَءُ عَلَى الدّيْنَ كلّهِ به طورى كه 
از موارد استعمال آن در قرآن مجيد استفاده مىشود؛ به معنى غلبه خارجى و عينى است جنانكه در داستان اصحاب كهف 
مى خوانيم: انَّهُمْ انْ يَظَهَدُوا عَلعكٍ 2 زاكر آآناة يشكيا مسفرسق عدا كه سمكبار نامعن كن ك8 ] ود نيه الرسووة 
١اتوبه)‏ مى خوانيم: كيِفٌ وإ بَظهَرُوا عَلَيكُمْ لابوا فيكم إلا وَلَا ذِمَةٌ «جككونه (بيمان مشركان ارزش دارد»» در حالى كه اكر بر شما 
غالب شوندء نه رعايت خويشاوندى با شما را مى كنندء و نه ييمان را؟!» 

بديهى است نه بت برستان قوم اصحاب كهفء و نه بت برستان مكه هركز بيروزى منطقى بر خدا برستان نداشتند؛ غلبه آنها تنها 
غلبه خارجى بود. بنابراين منظور از غلبه اسلام بر تمام اديان» غلبه خارجى و عينى است نه غلبه منطقى و ذهنى. 

اين غلبه- همان كونه كه نظير آن در بحث كذشته آمد- مراحل مختلفى دارد: 

يكك مرحله آن در عصر ييامبر صلى الله عليه و آله واقع شد؛ و مرحله وسيعتر آن در قرون بعدء و مرحله نهايى به هنكام قيام مهدى 
عليه السلام حاصل مىشود جرا كه آيه شريفه سخن از غلبه اسلام بر تمام اديان بدون هيج قيد و شرط مى كويد. و غلبه مطلق و بى 
قيد و شرط در صورتى به طور كامل تحقق مىبايد كه سراسر روى زمين را فرا كيرد. همان كونه كه در روايت ييامبر اسلام صلى 
الله عليه و آله آمده اسث كه فرمود: «لايَتِقَى على ظَهْر الازض بيت مَدَرِ ولا وَبر انا ادَحَلَهُ اللّهُ كلِمَةُ الاشلام»: «هيج خانهاى بر صفحه 
رفاك كين بجاقق جد قاقد - ب تحانة ضاي كه ال مسدكهبو كل مالع ميته وقد يمه تعاني 44[ > كك وهو رافك افد مكز إريكة 
خداوند كلمه اسلام رادر آن وارد مى كند).[ 7/85] 

شبيه همين معنى در تفسير الدّر المنثور از سعيد بن منصور و ابن منذر و 
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دياك در سكن الاأساتزية عبدالله نتل شد انك كدج تعسير اين آيه كفت: 
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«لايكونٌ ذلك عتى لا يبقى يَهُودِىٌ ولا نَضْ رانك صاحِبٌُ مِلَةُ الَا الاشلامٌ): «اين معنى تحقق نمى يابد مكر آن زمانى كه هيج يهودى و 
نصرانى صاحب مذهب و ملت نخواهند بود مكر اسلام- همكى در سايه اسلام قرار خواهند كرفت و همه جا سخن از سلام و كلمه 
توحيد و عظمت خداوند يكتا است-)[”687] آرى در آن روز بزركك اين وعده بزركك تحقق مى يابد و: 

همه جا نغمه قرآن و دعا خواهد شدهمه جا غلغل تسبيح و ثنا خواهد شد 

بانكك تكبير ز هر بام و درى برخيزدعيش دججال مبدّل به عزا خواهد شد 

عالم آن كونه كه از ظلم و ستم يركشتهير ز انوار عدالت همه جا خواهد شد 

اهرمن خيمه ز اطراف جهان برجيندهمه جا مظهر انوار خدا خواهد شد! 

همين معنى از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه فوق نقل شده استء فرمود: «وَاللِّ مارّلَ تَأويلُها بَعدُ وَلا يَنِْلُ نيلها حتى بَحْوْج 
الْقَائِمُ قَاذا حَرَحِ الْقَائِمُ َم ببق كافِرٌ باللّهِ اْظيم»: «به خحدا سوككند هنوز مضمون اين آيه (در مرحله نهايى) تحقق نيافته است؛ و تنها 
زات الى افو لويد كاعري تاقرطليه السلاة خروج كند و به هنككامى كه او قيام نمايد كافرى نسبت به خداوند در تمام جهان 
باقى نمى ماند).[ 28] 

اين نكنه نيز حائز اهميت است كه جمله هُوَ الى ارْصَل رَسُوْلَهُ بالْهُدى و دين الْحَقٌّليُظْهر عَلَى الّدين كله در سه سوره از قرآن آمد 
اسع اول سوره «توبه) أيه 
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” (جنانكه كذشت) دوم سوره «فتح) أيه سوم سوره ١«صف)‏ أيه 4. 

اين تكرار نشان مىدهد كه قرآن مجيد با تأكيد هر جه بيشتر اين مسأله را بى كيرى كرده است. 

در حديث ديككرى كه در منابع اهل سنّت از ابوهريره نقل شده است مى خوانيم: 

منظور از جمله لِيظْهرَة على الدَّين كُلّهِ خروج عيسى بن مريم عليه السلام است (و مىدانيم خروج عيسى بن مريم عليه السلام طبق 
روايات اسلامى به هنكام قيام مهدى عليه السلام است).[288] 

الميسشرايا جديا ري زجاح ماي دروت بل شري امك ودرا امورو اد وو اتير اين آيه مى كويد: «الَاديانٌ م 
ليق اامترا و لقي عاذ واه وَالصَايئِئْنَّ» و النصارى. وَالَمِبجْوسٌء والدك اشدكره الاذيان كلها َدخل فى دِبْنِ الاشلام؛ : «در عالم شش 
دين وجود دارد: الذين آمنوا (مسلمانان)» يهود» ستاره يرستان» نصارى» مجوس و مشركانء همه اين اديان داخل در اسلام 
مى شوند).[ 2882] 

روشن است كه اين معنى به طور نهايى هنوز تحقق نيافته» و جز در عصر قيام مهدى عليه السلام حاصل نمى شود. 

اين نكته نيز قابل ملا-حظه است كه منظور از ميان رفتن آيين يهود و مسيحّت به طور كامل نيست؛ بلكه منظور حاكميّت اسلام بر 
همه جهان است (دقت كنيد). 


آثار انتظار ظهور مهدى عليه السلام 


بعضى از ناآ كاهان جنين ينداشتهاند كه اتنظار ظهور مهدى عليه السلام بر اساس آيات و روايات فوق» ممكن است سبب ركود و 
عقب ماندكى» يا فرار از زير بار مسؤولّتهاء و تسليم در برابر ظلم و ستم كردد. جرا كه اعتقاد به اين ظهور بزركك مفهومش قطع 
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اميد از اصلاح جهان قبل از او و حتّى كمكك كردن به كسترش ظلم و فساد است تا زمينه ظهور آن حضرت فراهم كردد! 
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اين سخنى است كه سالها است بر سر زبان مخالفان و منكران قيام مهدى عليه السلام است و ابن خلدون به آن اشاره كرده است» در 
حالى كه مطلب كاملا برعكس است و انتظار اين ظهور بزركك آثار بسيار سازندهاى دارد» كه در ذيل به طور فشرده مىآوريم تا 
معلوم شود آنها كه جنين قضاوت كردهاند قضاوت عجولانه و حساب نشدهاى است در برابر مسألهاى كه هم در قرآن مجيد به آن 
اشاره شده و هم در احاديث متواتره كه در كتب معروف اهل سنّت و منابع مشهور شيعه آمده و با صراحت مطرح شده است. 


سخن در اين بود كه آيا ايمان به ظهور مهدى عليه السلام با آن برنامه جهانيش كه عالم را ير از عدل و داد مى كند و ريشههاى ظلم 
و ستم را قطع مى نمايد اثر سازنده تربيتى دارد يا آثار منفى؟ 

آيا ايمان به جنين ظهورى انسان را جنان در افكار رؤيايى فرو مىبرد كه از وضع موجود خود غافل مى كردد و تسليم هر كونه 
شرايطى مى كند؟ 

و يااين كه به راستى اين عقيده يكك نوع دعوت به قيام و سازندكى فرد و اجتماع است؟ 

آيا ايجاد تحركك مى كند يا ركود؟ 

آيا مسئوليت آفرين است يا مايه فرار از زير بار مسئوليتها؟! 

و بالاخره آيا مخدر است يا بيدار كنند؟ 
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ولى قبل از توضيح و بررسى اين سؤالاءت توجه به يكك نكته كاملًا ضرورى است و آن اين كه سازندهترين دستورات و عاليترين 
مفاهيم هر كاه بدست افراد ناوارد يا نالايق يا سوء استفاده جى بيفتد ممكن است جنان مسخ شود كه درست نتيجداى بر خلاف 
هدف اصلى بدهد و در مسيرى بر ضد آن حركت كند واين نمونههاى بسيار دارد و مسئله «انتظار؛ بطورى كه خواهيم ديد در 
رديف همين مسائل است. 

بهر حال براى رهايى از هر كونه اشتباه در محاسبه در اين كونه مباحث بايد به اصطلاح آب را از سرجشمه كرفت تا آلودكى هاى 
احتمالى نهرها و كانالهاى ميان راه در آن اثر نككذارد. 

يعنى ما در بحث «انتظار» مستقيماً به سراغ اصلى اسلامى رفته و لحن كوناكون رواياتى را كه روى مسئله «انتظار» تأكيد مىكند 
مورد بررسى قرار مىدهيم تااز هدف اصلى آ كاه شويم. 

اكنون با دقت به اين جند روايت توجه كنيد: 

-١‏ كسى از امام صادق عليه السلام يرسيد: جه مى كوئيد درباره كسى كه داراى ولايت ييشوايان است و «انتظار ظهور» حكومت حق 
را م ى كشد و در اين حال از دنيا مىرود؟ 

امام عليه السلام در ياسخ فرمود: «مُوَ بِمَنْلَة مِنْ كان مع الْقَائ فى قُسْطاطِه- ثم سَكتٌ هُنَينَةُ- ثُمْ قال هُوَ كمَنْ كانّ مَعْ رَسُوْلٍ اللهه: «او 
همانند كسى است كه با رهبر اين انقلاب در خيمه او (ستاد ارتش او) بوده باشد- سيس كمى سكوت كرد- و فرمود: مانند كسى 
است كه با ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در مبارزاتش همراه بوده است».[/2/1] 

عين اين مضمون در روايات زيادى با تعبيرات مختلفى نقل شده است. 
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دوز فين رض له الغناري يفف ف شيل اللدة زعماعف قسني ز قن وروا قدا 
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“- و در بعضى ديكر ١كمَنْ‏ قارح مَعَ رَسُوْلٍ الله بشيفه): «همانند كسى است كه در خدمت بيامبرش با شمشير بر مغز دشمن بكوبد»!. 
؟- در بعضى ديكر لعراوون زايد بحت زواء القارن «همانند كسى كه زير يرجم قائم عليه السلام بوده باشدا. 

ه- ودر بعضى ديكر ل : «همانند كسى است كه بيش روى ييامبر جهاد كند). 
#- و بعضى ديكر ابِمَنِْلةُ مَن | سَعٌشْهِدَ مع رَسْوْلٍ اللّهه: «همائند كسى است كه با بيامبر صلى الله عليه و آله شهيد شودا. 
م ل ا ا 0 
بك نوع رابطه و تشابه ميان مسئله «انتظار» از يكك سوء و «جهاد», و مبارزه با دشمن در آخرين شكل خود از سوى ديككر وجود دارد 
(دقت كنيد). 

/ا- در روايت متعددى نيز انتظار جنين حكومتى را داشتن» به عنوان بالاترين عبادت معرفى شده است. 

اين مضمون در بعضى از احاديث از ييامبر صلى الله عليه و آله و در بعضى از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده است» در حديثى 
مى خوانيم كه امير صلى الله غليه.و آله فرفود: دافْضَل اغمال اكتى اتنظاد الموج مِنَ الله عَرَّوَجَلٌ): «بالاترين اعمال امت من انتظار فرج 
از ناحيه خدا كشيدن است).[588] ودر حديث ديكرى از ييامبر صلى الله عليه و آله مى خوانيم «افُضصَلَ العاد هُ انْتظارٌُ الْفَرَخْ).[284] 
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اين حديث اعم از اينكه «انتظار فرج را به معنى وسيع كلمه بدانيم يا به مفهوم خاص يعنى انتظار ظهور مسلح بزركك جهانى باشدء 
اهميت انتظار را در مورد بحث ما روشن مىسازد. 

اين تعبيرات همككى حاكى از اين است كه انتظار جنان انقلابى داشتن هميشه توأم با يكك جهاد وسيع و دامنهدار است اين را در نظر 


داشته باشيد تا به سراغ مفهوم انتظار رفته سيبس از مجموع آنها نتيجه كيرى كنيم. 
مفهوم انتظار 


«انتظار» معمولًا به حالت كسى كفته مى شود كه از وضع موجود ناراحت است و براى ايجاد وضع بهترى تلاش مى كند. 

فى المثل بيمارى كه انتظار بهبودى مى كشدء يا يدرى كه در انتظار بازكشت فرزندش از سفر است؛ از بيمارى و فراق فرزندن 
ناراحتاند و براى وضع بهترى مى كوشند. 

همجنين تاجرى كه از بازار آشفته ناراحت است و در انتظار فرو نشستن بحران اقتصادى مى باشد اين دو حالت را دارد: بيكانكى با 
وضع موجود و تلاش براى وضع بهتر. 

بنابراين مسئله «انتظار) حكومت حق و عدالت «مهدى عليه السلام» و قيام مصلح جهانى در واقع مركب از دو عنصر استء عنصر نفى 
و نصر اثبات عنصر نفى همان بِيِكَانكى با وضع موجود و عنصر اثبات خواهان وضع بهترين بودن است. 

واكر اين دو جنبه در روح انسان به صورت ريشه دار حلول كند سرجشمه دو 
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رشته اعمال دامنه دار خواهد شد. 

اين دو رشته اعمال عبارتند از: ترك هر كونه همكارى و هماهنكى با عوامل ظلم و فساد و حتى مبارزه و دركيرى با آنها از يكك 
سوء و خودسازى و خوديارى و جلب آمادكىهاى جسمى و روحى و مادى و معنوى براى شكل كرفتن آن حكومت واحد جهانى و 
مردمى از سوى ديكر. 

و خوب كه دقت كنيم مى بينيم هر دو قسمت آن سازنده و عامل 7 تحرركك و آكاهى و بيدارى است. 


با توه به مفهوم اصلى «انتظار» به معنى روايات متعددى كه در بالا درباره ياداش و نتيجه كار منتظران نقل كرديم به خوبى دركك 
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مى شود. اكنون مىفهميم جرا منتظران واقعى كَاهى همانند كسانى شمرده شدهاند كه در خيمه حضرت مهدى عليه السلام يا زير 
يرجم او هستند يا كسى كه در راه خدا شمشير مىزندء يا به خون خود آغشته شدهء يا شهيد كشته است. 

آيااينها اشاره به مراحل مختلف و درجات مجاهده در راه حق و عدالت نيست كه متناسب با مقدار آمادكى و درجه انتظار افراد 
است؟ 

يعنى همانطور كه ميزان فداكارى مجاهدان راه خدا و نقش آنها با هم متفاوت است؛ انتظار و خودسازى و آمادكى نيز درجات 
كاملا متفاوتى دارد كه هر كدام از اينها با يكى از آنها از نظر مقدمات و نتيجه شباهت دارد؛ هر دو جهاداند وهر دو آمادكى 
مى خواهند و خودسازىء كسى كه در خيمه رهبر جنان حكومتى قرار كرفته يعنى در مركز ستاد فرماندهى يكك حكومت جهانى 
اسيعه نم نتؤاقد يكف فره عافل و بو غير وى تقفاو يوذه باشده انها جائ هر كس تسرف حتاى افرادئ السك كه يدصق شا تك 
جنان موقعيت و اهميتى را دارند. همجنين كسى كه سلاح در دست دارد و در برابر رهبر اين انقلاب با مخالفان حكومت صلح و 
عدالتش مىجنككد. آمادكى فراوان روحى و فكرى و رزمى بايد داشته باشد. 

براى آكاهى بيشتر از اثرات واقعى «انتظار ظهور مهدى 07 به توضيح زير توجه 
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كنيدك. 


انتظار يعنى آماده باش كامل 


يعنى اكر ظالم و ستمكرم جكونه ممكن است در انتظار كسى باشم كه طعمه شمشيرش خون ستكران است؟ 

من اكر آلوده و ناياكم جكونه ميتوانم منتظر انقلابى باشم كه شعله اوش دامان آلود كان را مى كيرد؟ 

ارتشى كه در انتظار جهاد بزركى است آمادكى رزمى نفرات خود را بالا مىبرد و روح انقلاب در آنها مىدهد وهر كونه نقطه 
ضعفى را اصلاح مى كند. 

زيرا جكونكى «انتظار) همواره متناسب با هدفى است كه در انتظار آن هستيم. 

انتظار آمدن يكك مسافر عادى از سفر. 

انتظار بازذكشت يكك دوست بسيار عزيز. 

انتظار فرا رسيدن فصل جيدن ميوه از درخت و درو كردن محصول. 

هر يكك از اين انتظارها آميخته با يكدنوع آمادكى استء در يكى بايد خانه را آماده كرد و وسايل يذيرايى فراهم ساخت» در 
ديكرى ابزار لازم» و داس و كمباين و .... 

اكنون فكر كنيد آنها كه انتظار قيام يكك مصلح بزركك جهانى را مى كشند در واقع انتظار انقلاب و دكركونى و تحؤلى را دارند كه 
وسيعترين و اساسى ترين انقلابهاى انسانى در طول تاريخ بشر است. 

انقلابى كه بر خلاف انقلابهاى بيشين جنبه منطقهاى نداشته بلكه هم عمومى و همككانى است و هم تمام شئون و جوانب زندكى 
انسانها را شامل مىشودء انقلابى است سياسى, فرهنككّىء اقتصادى و اخلاقى. 


ييام قرآن» ج4: ص: 51١9‏ 
نخستين فلسفه - خودسازى فردى 


جنين تحوّلى قبل از هر جيز نيازمند به عناصر آماده و با ارزش انسانى است كه بتوانند بار سنكين جنان اصلاحات وسيعى را در 
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جهان بدوش بكشندء واين در درجه اول محتاج به بالا بردن سطح انديشه و آكاهى و آمادكى روحى و فكرى براى همكارى در 
بياده كردن آن برنامه عظيم است. تنكك نظرىهاء كوته بينىهاء كج فكرىهاء حسادتهاء اختلافات كود كانه و نابخردانه و بطور 
كلى هر كونه نفاق و يراكندكّى با موقعيت منتظران واقعى سازكار نيست. 

نكته مهم اين است كه منتظر واقعى براى جنان برنامه مهمى ه ركز نمى تواند نقش تماشاجى را داشته باشد بايد از هم اكنون حتماً در 
صف انقلابيون قرار كيرد. 

ايمان به نتايج و عاقبت اين تحوّل هركز به او اجازه نمىدهد كه در صف مخالفان باشد و قرار كرفتن در صف موافقان نيز محتاج به 
داشتن اعمالى ياكك و روحى ياكتر و برخوردارى از شهامت و آكاهى كافى است. 

من اككر فاسد و نادرستم حككونه مى توانم در انتظار نظامى كه افراد فاسد و نادرست در آن هيجكونه نقشى ندارند بلكه مطرود و 
منفور خواهند بود» روز شمارى كنم. 

آيا اين انتظار براى تصفيه روح و فكر و شستشوى جسم و جان از لوث آلودكىها كافى نيست؟ 

اراتفى كددر التظار جهاد آذادى مقكن :بسر فق برد حسا به عالق آماده بائن كامل ذم ىآبند سلاض راكدابراى عضن نيدان 
نبردى شايسته است بدست مى آورد سنكرهاى لازم را مى سازد؛ آمادكى رزمى افراد خود را بالا مى برد. 

روحيه افراد خود را تقويت مى كند و شعله عشق و شوق براى جنين مبارزهاى را 
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در دل فرد فرد سربازانش زنده نككه مىدارد ارتشى كه داراى جنين آماد كى نيست هركز در انتظار به سر نمىبرد و اكر بككويد دروغ 
مى كويد. 

انتظار يكك مصلح جهانى به معناى آماده باش كامل فكرى و اخلاقى»؛ مادى و معنوى, براى اصلاح همه جهان است. فكر كنيد جنين 
آماده باشى حقدر سازنده است. 

اصلاح تمام روى زمين و يايان دادن به همه مظالم و نابسامانىها شوخى نيست كارسادهاى نمى تواند باشدء آماده باش براى جنين 
هدف بزركى بايد متناسب با آن باشد يعنى بايد به وسعت و عمق آن باشد! 

براى تحقق بخشيدن به جنين انقلابى» مردان بسيار بزركك و مصمم و بسيار نيرومند و شكس نايذير» فوق العاده ياكك و بلند نظرء 
كامًا آماده و داراى بينش عميق لازم است. 

و خود سازى براى جنين هدفى مستلزم به كار بستن عميقترين برنامههاى اخلاقى و فكرى و اجتماعى استء اين معناى انتظار واقعى 


ابااسحكين تواتك يكريد نين التظارى شازثلاة تيست؟ 
فلسفه دوم- خود يارى هاى اجتماعى 


منتظران راستين در عين حال وظيفه دارند تنها به خويش نيردازند بلكه مراقب حال يكديكر باشندء و علاوه بر اصلاح خويش در 
اصلاح ديكران نيز بكوشند زيرا برنامه عظيم و سنككينى كه كه انتظارش را مى كشند يكك برنامه فردى نيستء برنامهاى است كه تمام 
عناصر انقلاب بايد در آن شركت جويندء بايد كار به صورت دسته جمعى و همكانى باشد. كوششها و تلاشها بايد هماهنكك 
كردد؛ و عمق و وسعت اين هماهنكى بايد به عظمت همان برنامه انقلاب جهانى باشد كه انتظار آن 
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رادارند. 


در يكك ميدان وسيع مبارزه دسته جمعى هيج فردى نمى تواند از حال ديكران غافل بماند بلكه موظف است هر نقطه ضفعى را در هر 
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كجا ببيند اصلاح كند و هر موضع آسيب يذيرى را ترميم نمايد؛ و هر قسمت ضعيف و ناتوانى را تقويت كند. 

زيرا بدون شركت فعالانه و هماهنكك تمام مبارزين؛ بياده كردن جنان برنامهاى امكا نيذير نيست. 

بنابراين منتظران واقعى علاوه بر اينكه به اصلاح خويش مى كوشند وظيفه خود مىدانند كه ديكران را نيز اصلاح كنند. 

اين است اثر سازنده ديكرى براى انتظار قيام يكك مصلح جهانى. و اين است فلسفه آن همه فضيلتها كه براى منتظران راستين 


شمرده شده است. 
فلسفه سوم - منتظران راستين در فساد محيط حل ذمى شوند 


اثر مهم ديكرى كه انتظار مهدى عليه السلام دارد حل نشدن در مفاسد محيط و عدم تسليم در برابر آلودكىها است. 

توضيحى اين كه هنككامى كه فساد فراكير مىشود و اكثريت يا جمع كثيرى را به آلودكى مى كشاند كاهى افراد ياكك دريكك بن 
بست سخت روانى قرار مى كيرند؛ بنبستى كه از يأس اصلاحت سرجشمه مى كيرد. 

كاهى آنها فكر م ىكنند كار از كار كذشته و ديككر اميدى به اصلاح نيست؛ و تلاش و كوشش براى ياكك نككاه داشتن خويش 
بيهوده است؛ اين نوميدى و يأس ممكن است آنها را تدريجاً به سوى فساد و همرنكى با محيط بكشاند و نتوانند خود را به صورت 
يكك اقليت صالح در برابر اكثريت ناسالم حافظ كنند و همرنكك جماعت شدن را موجب رسوايى بدانئد! 
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تنها حبري كنامى تواند در آأنها ايد بدعد و به مقاومت و عويشئن دارى دعوت كد واتكذازه در حيط فاسد حل شوتك اميدابة 
اصلاح نهايى است؛ تنها در اين صورت است كه آنها دست از تلاش و كوشش براى حفظ ياكى خويش و اصلاح ديكران بر 
نخواهند داشت. 

واكر مىبينيم در دستورات اسلامى يأس از آمرزش» يكى از بزركترين كناهان شمرده شده است و ممكن است افراد ناوارد تعجب 
كنند كه جرا يأس از رحمت خدا اينقدر مهم تلقى شده؛ حتى مهمتر از بسيارى از كناهان» فلسفهاش در حقيقت همين است كه 
كنامكار مأيوس از رحمت, هيج دليلى نمى بيند كه به فكر جبران بيفتد و يا لااقل دست از ادامه كناه بردارد» و منطق او اين است 
اكنون كه آب از سر من كذشته است جه يكك قامت جه صد قامت! من كه رسواى جهانم غم دنيا هيج است!ء بالاتر از سياهى رنكك 
ديكر نباشد» خرش جهنم استء من كه هم اكنون آنرا براى خود خريدهام ديكر از جه مى ترسم؟! و مانند اين منطقها ... 

اما هنكامى كه روزنه اميد برايا و كشوده شود, اميد به عفو يرورد كار اميد به تغيير وضع موجود. نقطه عطفى در زندكى او خواهد 
شد و او رابه توقف كردن در مسير كناه و بازكشت به سوى ياكى و اصلاح دعوت مى كند. 

به همين دليل اميد را مى توان همواره به عنوان يكك عامل مؤثر تربيتى در مورد افراد فاسد شناخت همجنين افراد صالحى كه در 
محيطهاى فاسد كرفتاراند» بدون اميد نمى توانند خويشتن را حفظ كنند. 

نتيجه اين كه «انتظار ظهور» مصلحى كه هر قدر دنيا فاسدتر مىشود اميد ظهورش بيشتر مى كردد اثر فزاينده روانى در معتقدان دارد» 
و آنها را در برابر امواج نيرومند فساد بيمه مى كند؛ آنها نه تنها با كسترش دامنه فساد محيط مأيوس نمى شوند بلكه به مقتضاى. وعده 
وصل جون شود نزديكك* آتش عشق تيزتر كردد 
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وصول به هدف را در برابر خويش مىبينند و كوشش آنها براى مبارزه با فساد ويا حفظ خويشتن با شوق و عشق زيادترى تعقيب 


عاد عاد ماد 
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از مجموع بحثهاى كذشته جنين نتيجه مى كيريم كه اثر تخديرى انتظار تنها در صورتى است كه مفهوم آن مسخ يا تحريف شود- 
همانكونه كه جمعى از مخالفان» تحريفش كردهاند و جمعى از موافقان مسخش - اما اكر به مفهوم واقعى در جامعه و فرد يياده شود 
يكك عامل مهم تربيت و خود سازى و تحرّكك و اميد خواهد بود. 

ال عملة حداركك روفن © ابو سرشنوم رالأ به م كمد ابن انمق كدر فيل آي وق ة اللةالديق اكثوا يلكو رقمل الات 
خُلفَتَهُمْ فى الازض ... 

«خداوند به كسانى از شما كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام دادهاند وعده داده است كه به يقين» خلافت روى زمين راء به 





آنان خواهد داد) از ييشوايان بزركك اسلام نقل شده است كه منظور از اين ايه («هوّ الْقَائِمُ وَّ اضر حابة): «مهدى عليه السلام و ياران او 
هستند).| 89٠١‏ ] 

ودر حديث ديكرى مى خوانيم: تت فى المؤُدى): «اين آيه درباره مهدى عليه السلام نازل شده است)». 

در اين آيه ناد عليه اطلام و بآزاتكن .بد عنوانة اأذيق آمثوا وتكو و عَوثوا الضالحاك كتباق كاز شما اساة اوردة و كارها 
يشايسته انجام دادهاند» معرفى شدهاندء بنابراين تحقق اين انقلاب جهانى بدون ايمان مستحكم كه هر كونه ضعف و زبونى و ناتوانى 
رادور سازدء و بدون اعمال صالحى كه راه را براى اصلاح جهان بككشايد امكانيذير نيست. و آنها كه در انتظار جنين برنامهداى 
هستند هم بايد سطح آكَاهى و 
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ايمان خود را بالا ببرند و هم در اصلاح اعمال خويش بكوشند. 

تنها جنين كسانى هستند كه مى توانند نوبيد شركت در حكومت او بخود دهند؛ نه آنها كه با ظلم و ستم همكارى دارند؛ و نه آنها 
كه از ايمان و عمل صالح بيكانهاند. 

نه افراد ترسو و زبونى كه براثر ضعف ايمان از همه جيز حتى از سايه خود مى ترسند. 

ونه افراد سست و بى حال و بيكارهاى كه دست روى دست كذارده ودر براير مفاسد محيط و جامعه شان سكوت اختيار كرده و 
كمترين تلاش و كوششى در راه مبارزه با فساد ندارند. 

اين است اثر سازنده قيام مهدى عليه السلام در جامعه اسلامى. 

خداوندا! ديد كان ما را به جمالش روشن كنء و ما رااز ياران وفادار و سربازان فداكارش قرار ده! 


يايان جلد نهم بيام قرآن 
ربيع الثانى سال ١5١6‏ 


نطارق نا فهوماء سال با 


[0]1 3 انامض و رعرع اليفك ]لله شبيية أطي عن عي 3 
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.)١(1]1[‏ شرح تجريد قوشجى» صفحه 7ا5. 

[*]20). شرح قديم تجريد از شمس الدين اصفهانى اشعرى( بنا به نقل توضيح المراد تعليقه بر شرح تجريد عقايد» تأليف سيد هاشم 
حسينى تهرانى» صفحه "/ام. 

[ع] ( "). مقدمه ابن خلدون؛ صفحه .19١‏ 

[4] ( 6). اوائل المقالات؛ صفحه *لا. جاب مكتبة الداورى. 

.)١]2[‏ احقاق الحق» جلد ؟» صفحه 72٠١‏ ياورقى يكك). 

.)١ (]1[‏ احقاق الحق» جلد ١‏ صفحه 195- دلائل الصدق, جلد ؟ صفحه ؟. 
[8] ( ؟). دلائل الصدق؛ جلد ؟: صفحه 8. 

.5٠١ اصول كافى؛ جلد اول» صفحه‎ .)١(]4[ 

.))48 الدار المنثورء» جلد #, صفحه 1/4"( ذيل آيه لا سوره بينه.(‎ .)١(]١[ 
1 
١ 
1 


ا 
.)١ (١‏ شواهد التنزيل» جلد ”2 صفحه 01". 
.)١ ١]‏ همان مدرك. صفحه 094" 

ا 


18 6" المراعو مقع عقو ثرو الاسان صفح نا ول ةاحواى كاف فر ازراوباض ايج ضر و كتانيان كدر الدكر 
شده است به جلد سوم احقاق الحق» صفحه 187 به بعد و جلد 2١5‏ صفحه 708 مراجعه فرماييد. 
]2 6). . سوره نجمء( 3 آيات بكار 


.)١ ( ]١‏ التحقيق» ماده« ام). 
١‏ 0 ). سوره يس »2 أيه 1١7‏ 
.)١ ) 1١7‏ سوره حجراتء» آيه 4 


1/8 0 ). سوره احقافء آيه -١7‏ سوره هودء آيه 7 .١‏ 
”7 (ع ). سروه انبياء» أيه إزةة 
]0ه السرم 
""]( 2). سوره اسراءء آيه الا. 


.7929 روح المعانى» جلد اول» صفحه‎ .) ١]7* 


[1ا 

|10[ 

]١2[ 

|1310 

[14ا 

[2]19 ”). سوره بقرهء أيه انفدلة 
[8ا 

اك1١[‎ 

)(]11[ 

ايفة 

[؟1] ( .)١‏ روح المعانى جلد ١‏ صفحه 08( بعضى از مفسران سوره سئل سائل١‏ معارج» را نيز بر آن افزودهاند وكفتهاند اين كلمات 
دو جهار سووه قر ]ان اده نيكم 

18 ااسووة ره 3 

[12] 27). تفسير روح البيان ده سنت معروف ابراهيم» و كشاف و مراغى اوامر و نواهى الهى, و قرطبى و المنار مجموعه اين 
قوراف اذى كرس ته 

١]‏ سرون رو ا 

١1‏ ا سووه لقعاقه اس 

.0١ ( ]19[‏ امالى شيخ مفيد( مطابق نقل تفسير برهان جلد ١‏ صفحه 18١‏ حديث 17). 
[0ا 


.)١ (]‏ مناقب ابن مغازلى( مطابق نقل تفسير الميزان» جلد »١‏ صفحه 71/8 ذيل آيه مورد بحث). 
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. تفسير كبير فخر رازى» جلد 5» صفحه "ا5. 


. سوره جمعه» أيه 3 


. سوره حديدء آيه 50. 


: نهج البلاغه» كلمات قصارء كلمه /ا5١.‏ 


. نهج البلاعف خطبه 52. 

. سوره رعدء آيه لا. 

. سوره توبه آيه .11١9‏ 

. سوره نساءء آيه 04. 

. تفسير كبير فخر رازى» جلد 2194 صفحه .١5‏ 
. سوره رعدء آيه لا. 

. الدارالمنثور. جلد 5 صفحه 60. 

. الدارالمنثورء جلد 5 صفحه 60. 

الدار المنثور» جلد 5 صفحه 60. 


. حبيب السير» جلد ؟. صفحه ؟7١.‏ 

. تفسير الميزان. جلد 2١١‏ صفحه 717” ذيل آيه فوق. 
. نور الثقلين» جلد 7 صفحه 587- 5/8 

. همان مدركك. صفحه 587 حديث 19و .3١‏ 

. سوره توبه» أيه احلدل 

. سوره حجرات» آيه .١10‏ 

. تفسير فخر رازى» جلد 2١8‏ صفحه .57١‏ 

. احقاق الحق. جلد *» صفحه /791. 


. همان مدركك. 


. تفسير برهان» جلد 7 صفحه . 
. سوره نساءء أيه 4. 
. تفسير المنار» جلد ©0» صفحه الا 


. تفسير فخر وازىء جلك »3 صفيده 166 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


. اصول كافى» جلد ١‏ صفحه 77( باب صفة العلم» حديث 5). 


. اصول كافى» جلد اول» صفحه ٠‏ حديث ١‏ باب نادر جامع فى فضل الامام). 


. نور الثقلين» جلد ”. صفحه 78١‏ حديث 97و 8و" 


. نور الثقلين» جلد ”. صفحه 7/١‏ حديث 997و 8و" 


صفحه ؟21 از ب معار 


. براى آكاهى از منابع اين حديث و مداركك آن به كتاب نفيس احقاق الحق جلد ؛ صفحه 88- 45 مراجعه فرمائيد. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. اع لإأماع3دات. اثالالالانا صفحه لابالا از ب معان 


[ع7] ( 5). تفسير المنار» جلد ه» صفحه .18١‏ 

.)١( ]*0[‏ صحيح مسلمء جلد سوم.؛ كتاب الاماره»( باب طاعة الامراء و ان منعوا الحقوق» صفحه 676). 

.١؟21/ همان مدرككء باب وجوب طاعةٌ الامراء .... صفحه‎ .)١5(]28[ 

[/ا] ( ©). نهج البلاغه» كلمات قصارء جمله .١150‏ 

[28]( 6). الدر المنثورء جلد 7" صفحه /ا/ا١.‏ 

.)١ (]29[‏ سوره نساءء آيه 094. 

.1١18و‎ 1١١8و‎ ١١5 ينابيع المود صفحه‎ .)3 ( ]١[ 

[11]( "). شواهد التنزيل» جلد ١‏ صفحه 2158 طبع بيروت. 

[7] ( ©). براى اطلاع بيشتر به تفسير برهان» جلد اول صفحه "17-178١‏ و تفسير كنز الدقائق جلد سوم صفحه /571- 587 مراجعه 


.)١( ]0[‏ وازه٠‏ تُقْلين) دو كونه خوانده شده؛ كاه بر وزنه حرّمين)» كه مفرد آن١‏ تَّقَل)( بر وزن حَرّم) است به معنى جيز كرانمايه و 
بر ارزش و به معنى متاع مسافر نيز آمده است. و كاه« تَقْلِين)( بر وزن ستبطين) خوانده شده كه آن هم به معنى شيئ سنكين وزن 
است. نويسنده كتاب التحقيق معتقد است كه اوَّلى به معنى كرانمايه معنوى استء و دومى اعم است ضمنا بايد توجه داشت كهه 
تَقَل)( به وزن حرم) صفت مشبه؛ وه يُقل)( بر وزن سبط) اسم مصدر است. 

.)١( ]076[‏ صحيح مسلم جلد 5 صفحه */1817. 

( . در ياورقى صحيح مسلم آمده است كه غدير خم سه ميل تا جحفه فاصله دارد. 
.)١ (|‏ همان مدركك. صفحه #/ا18. 


.)١ (‏ همان مدركك صفحه ”287 حديث /م/ا”. 


ا 
ا 
ا 
.)١ ( |]‏ صحيح ترمذىء جلد ه. صفحه 281) باب مناقب اهل بيت النبى حديث 88/ا". 
ا 
4 ( "). سئن دارمى» جلد 7 صفحه ""ا6( طبع دارالفكر بيروت). 

.)١ (٠‏ مسند امام احمد, جلد ه» صفحه 2187 جاب دارالصادر بيروت. 

.056 طبع التقدم در مصر)( مطابق نقل فضائل الخمسه) جلد 5 صفحه‎ (٠١ خصائص نسايى؛ صفحه‎ .)١ (١ 

.)١ ( 7‏ مستدركك الصحيحين جلد *,» صفحه (3٠١4‏ مطابق همان مدركك). 

.)١( ]8*‏ منظور از شرط آن دو نفراين است كه آنها تنها احاديثى را نقل مى كردند كه سلسله سندش متصل به ييامبر اسلام صلى 
الله عليه و آله بوده» و روايانش از نظر آنها مورد اعتماد و غير متهم بودهاند واز آنجا كه آنها تمام احاديثى را كه داراى اين شرط 


بوده نقل نكردهاند» حاكم نيشابورى احاديثى را كه واجد شرايط بوده و در آن دو كتاب نيامده در كتاب خودش مستدركك جمع 


١ 
ا‎ 
١ 
ا‎ 
1 
ا‎ 
1 
ا‎ 
1 


آورى نموده و به اين ترتيب كتاب مستدرك را مى توان هم رديف كتاب صحيح بخارى و صحيح مسلم شمرد. 
.)١ ( ]8[‏ صواعق» صفحه 2778 طبع عبدالطيف مصر. 

.)١ ( ]80[‏ اسدالغابه فى معرفة الصحابه» جلد ‏ صفحه /6:( طبع مصر و طبع بيروت). 

.0507 صفحه‎ 2١ كفته شده او بيش از يانصد كتاب تأليف كرده است( الكنى و الالقاب؛ جلد‎ .)١(]8[ 
به طبع رسيده است.‎ ١١8 احياء الميت كه در حاشيه الاتحاف» صفحه‎ .)" ( ]41[ 

[ى] ( ع). الكنى و الالقاب». جلد ”, صفحه .1١5‏ 

1 


4 ( 6). سئن بيهقى» جلد 23١‏ صفحه .1١5‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالانانا صفحه ىب إلا از ب معان 


.0707 طبق نقل احقاق الحق ج 4) صفحه‎ (١/ المعجم الكبير» صفحه‎ .)١ 
طبع قاره).‎ (٠١6 منهاج السنه. جلد 5 صفحه‎ .)١ (] 
احقاق الحق. جلد ع» صفحه 678( بنا به نقل از كتاب خطى او).‎ .)"(] 
.47 مناقب صفحه‎ .)6 (] 
جاب حيدر آباد دكن آمده است.‎ ٠١9 كتاب در حاشيه كتاب مستدركك حاكمء؛ جلد 2 صفحه‎ نيا.)١]‎ 
0ة] ( ؟). سيره حلبى» جلد *؛ صفحه 3176 طبع قاره.‎ 
المقتبس صفحه 2187 طبع ياريس.‎ .)”([] 
صفحه 5 طبع قاهره.‎ .١ ؟). تفسير خازن جلد‎ ( ] 
72 شرح نهج البلاغه. جلد 5 صفحه /ا5؛ طبع قاهره. و جلد 5» صفحه 0/0 طبع حلبى بيروت خطبه‎ .)١ ( ] 
ا‎ 


١٠٠١‏ ( *). نقل از خلاصه عبقات الانوار ج 7 صفحه -١١6‏ 357. طبع مؤسسه البعثه. 
.)١ ( ٠١١‏ صواعق المحرقه» صفحه ه/. 
.)١ (‏ تفسير على بن ابراهيم» مطابق نقل بحار الانوار» جلد 77 صفحه ١79‏ حديث اف 


( 7). صواعق ابن حجرء. فصل اول؛ باب "١‏ آخر صفحه 4/, 


( ؟): خلاضه عيقات الأثوان جلد ؟: صفحه 8م 1. 
(]٠١‏ *"). سئن بيهقى» جلد 2٠١‏ صفحه .1١5‏ 


1 

ا 

ا 

1 

! 

! 

! 

! 

1 

[99] ( 7). سيره نبويه» جلد 5 صفحه 700 در حاشيه جلد “0 سيره حلبى» صفحه 077 طبع مصر نيز آمده است. 
! 

ا 

1 

ا 

1 

! 

1 

.1١8 صفحه‎ 23٠١ سئن بيهقى» جلد‎ .)6 (]٠١0[ 
! 


[ 

[ 

[ 

[ 
.)١(]٠١*‏ سمهود» قريه بزركى در كنار نيل مصر است. 

[ 

[ 

[ 

[ 


.)١ (6‏ قبلا به اين موارد اشاره شد كفتنى است كه مرحوم سيد شرف الدين نيز در المراجعات در نامه هشتم بهاين موارد اشاره 
كرده است. 

./ سوره حشر آيه‎ .)١(]709[ 

.)311/ كتاب ذخيرةٌ الآمال( مطابق نقل خلاصة العبقات, جلد 7 صفحه‎ .)١(]1١8[ 

11 )معاي تقل اركف الخايده ضنداللسين زمر دو اانا عضرت از ماعن دمر لد ده درش ومو تكاس كناو فق بام عميالة 
بود» وى را نزد ييامبر صلى الله عليه و آله آورده وبا حضرت بيعت كرد واز آن حضرت رواياتى را( در باقيمانده عمر ييامبر صلى 
الله عليه و آله) شنيد و نقل نمود( اسد الغابه» جلد ”2 صفحه .)١127‏ 

[11] ).اين حديث را حافظ طبرانى در المعجم الكبير و المعجم الصغير( صفحه 8/ طبع دهلى) و ابن قتبيه دينورى در عيون 
الأخبار( جلد »١‏ صفحه 7١7‏ طبع مصر) و حاكم نيشابورى در مستدرك( جلد ” صفحه )18١‏ و ذهبى در ميزان الاعتدلال( جلد ١‏ 
صفحه 176) و سيوطى در تاريخ الخلفاء( صفحه 07) و كروه كثير ديكرى نقل كردهاند. 

.188 ؟). كتاب لماذا اخترت مذهب اهل البيت» صفحه‎ ( ]١١ 

.198 -١728 خلاصه عبقات» جلد 7 صفحه‎ .)١(]١١* 


[11] 
]11١[‏ 
116 بوره قم اك 3611 
.)١(]116[‏ سوره هودء آبه 57 

|1١31 


.)١( ١١7/‏ قرآن در آيات متعددى تصريح مى كند كه روز قيامت روزى است كه اختلافات برجيده مى شود و خداونددر ميان امتها 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 9؟إلا از ب معان 


ذاوئ مى كتك: 

[11] (5). اين روايت را كروه كثيرى از دانشمندان شيعه و اهل سنتء نقل كردهاند ودر بعضى از طرق حديث آمده است كه 
ييامبر صلى الله عليه و آله در ياسخ سؤال على عليه السلام كه يرسيد: اين فرقه ناجيه كدام است؟ فرمود:« المتمسكك بماانت و 
شيعتكك و اصحابكك):٠‏ كسى كه به آنجه كه تو بر آن هستى و شيعيان و اصحاب تو هستند تمسكك جويد)( احقاق الحق» جلد /اء 
صفحه 186). 

]13 مكدو هدا اله مد ححا ون متكد راطق كته ارد اذى نفك القايدد إن افيفاب و بازانياس على الغتدى آله 
بود. 

.)195 حاكم نيشابورى در مستدركء جلد 27 صفحه 159( طبع حيدرآ باد دكن مطابق نقل احقاق الحق جلد 4» صفحه‎ .)١7]1١[ 
عبرت حمزاوى جنين است: صححها الحاكم على شرط الشيخين( اشاره به اينكه با همان معيارهايى كهبخارى و مسلم‎ .)5( ]171[ 
طبع شرقيه مصر).‎ 4١ احاديث را صحيح مىدانستند» اين حديث صحيح است( مشارق الانوار» صفحه‎ 

[07]171". براى 1 كاهى بيشتر به احقاق الحق جلد 4 صفحه 798 تا 7945 مراجعه شود. 

[*17] ( 6). ابن حديث را سيوطى در الجامع الصغير( صفحه 087 طبع مصر) و محب الدين طبرى در دخائر العقبى» و ابن حجر در 
صواعقء و كروه ديكرى در كتابهاى خود آوردهاند. 

.)١ (]١١*©‏ ذخائرالعقبى صفحه /؛ طبع قدس قاهره. 

.128 سوره نحلء آيه‎ .)١ ١6 

.)١ (]178‏ سوره انعام» آيه /ا9. 


) ). سوره صافات» آيات -_ 84 


1 
1 
1 
١1/‏ 
1 
.)١(]179[‏ جامع الاصول, جلد 4» صفحه .8٠١‏ 
1 


ا 
ا 
.)١ (4‏ نهج البلاغه. خطبه .٠٠١‏ 
ا 
3 خلكمهعيقات جلة صفح 2/211 ا(دواين كتات بع شبد ابن حديك را ين اس 'ثثر ا علشاءو 
دانشمندان اهل سنت با شرح حالات آنان نقل كرده است. 
.)١(]11[‏ صحيح مسلمء جلد * صفحه 107 طبع بيروت( داراحياء التراث العربى). 
[1(]1). صحيح مسلم جلد “2 صفحه 1887. 
[15] ( ”). صحيح مسلمء جلد 7 صفحه 15817. 
.)١( ]1[‏ صحيح بخارى, جلد 2# جزءنهم» صفحه 7٠١١‏ در بابى كه آنرا قبل از باب اخراج الخصوم و اهل ريب» آورده است) 
طبع دارٌ التجبل بيروت. 
0] ( ؟). صحيح ترمذىء جلد ع صفحه 0١١‏ طبع داراحياء التراث العربى بيروت- باب ماجاء فى الخلفاء. حديث 5777. 
16] ( "). صحيح ابى داود جلد ©؛ طبع بيروت داراحياء السنةُ النبويه( كتاب المهدى). 
187] (ع). ب كناب متكي الاك صفحه ؟١‏ و احقاق الدق يجلن 1 مر اجعه شود. 


]1١6[ 
]133[ 
|1110 
صفحه ونث طبع دارالصادق بيروت.‎ 2١ مسند احمدء جلد‎ .)0 (]١17[ 
ينابيع الموده» صفحه 0©؛ باب /1لا.‎ .)١ ( ]19[ 

|٠15١ [ 


] (0). آنها عبارتند از -١‏ معاويه اول؛ 7- يزيد اولء *- معاويه دوم؛ - مروان اول؛ ه- عبدالملكك؛ #- وليد اول؛ /!- سليمان 


بن عبدالملك, 8- عمر بن عبدالعزيز» 9- يزيد دوم» -٠١‏ هشام بن عبدالملك؛ -١١‏ وليد دوم» ؟7١-‏ يزيد سوم 1- ابراهيم بن وليده 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ,2١‏ الا از معزلا 


-١‏ مروان دوم و امويين اندلسء تعداد آنها از اين هم بيشتر است( دائرةٌ المعارف دهخدا). 
.)١(]11[‏ سوره شورى آيه 37. 
[؟1(]16). ينابيع الموده» صفحه 652) دنباله باب /ا/ا. 
.)١(]15*[‏ لاكون مع الصادقين» صفحه 158. 
.)١ ( ]١5[‏ حلية الاولياء» جلد »١‏ صفحه 88( مطابق نقل فضائل الخمسه من الصحاح السته» جلد 5 صفحه 6”). 
[0؟1] ( .)١‏ مرحوم علامه در كشف المراد( شرح تجريد العقايد) مى كويد: اين حديث به طور متواتر از ييامبراكرم صلى الله عليه و 

آله نقل شده است( كشف المراد» صفحه )”١5‏ طبع مكتبة المصطفوى قم. 

.١174 و‎ ١78 اصول كافى؛ جلد اول» صفحه‎ .)١(]٠ 
و 5. همان مدركك حديث ” و # از باب اول.‎ )١ (]٠/ 
(|]١م‎ 
.13و1١١و1١١ همان مدركك؛ حديث‎ .)١ ( 84 
همان مدركك. حديث 7( باب انه لو لم يبق الارجلين احدهما الامام).‎ .)© 
.١©ا7/ نهج البلاغه» خطبه‎ .)6 ( ١ 
.28 -١ بحار الانوار. جلد 77, از صفحه‎ .)2 (7 
.8١ بحار الانوار» جلد لا صفحه‎ .)١ ( ]18* 
./ سوره رعده آيه‎ .)١ (]١0ع‎ 
.4 بحار الانوار. جلد 77 صفحه 22 حديث‎ .)١ ( ]١04 
7 سوره نساى آيه‎ .)١ ١] 
سوره نحلء آيه 87- سوره انبياء» آيه ل/.‎ .)١ ( ]١ذا/‎ 
85 مجمع البيان» جلد ؟ صفحه‎ .)١ 
.588 همان مدرك,. صفحه‎ .)١ ]٠ 
"89 تفسير برهان. جلد 7 صفحه‎ .)5 (١ 
.687 احقاق الحق. جلد *» صفحه‎ .)١(]٠2؟‎ 
سوره بقرهء آبه /ا7.‎ .)١ ( ]٠8# 
.00 5؟). سوره يوسفء آيه‎ (|1١85 
.171/ بصائر الدرجات مطابق نقل بحارالانوار» جلد 78: صفحه‎ .)١ ١] ١6ه‎ 
.87 سوره رعلده آيه‎ .) ١2٠82 
تفسير قرطبى» جلد ه. صفحه هءه”.‎ .)١ ( ]|٠8/ 
.88 ؟). دارالمنثور» جلد ع صفحه‎ ( 


"). قندوز شهرى است در شمال افغانستان و اب بن عالم اهل سنت منسوب به آنجا است. 


1 
١و‎ 


[ء 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
ا 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
]17١[‏ ( 6). ينابيع الموده» صفحه ؟١٠.‏ 
1 


ا 
ا 
ا 
) 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
4 ( 5). تفسير كنز الدقائق» جلد *؛ صفحه 688. 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
) 
ا 
ا 


١/١‏ (0). سوره نمل» آيه ير 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه الا الا از ب معان 


[؟07١](‏ 2). همان مدركك. صفحه "7 .٠١‏ 

.٠١*5 همان مدركك. صفحه‎ .)١ (]١07[ 

[17] (5). دراين زمينه روايات متعدد جالبى نيز از طريق ائمه اهل بيت عليهم السلام وارد شده است كه براى اطلا-ع بيشتر 
مى توانيد به كتاب تفسير كنز الدقائق» جلد #» صفحه 258٠‏ و تفسير برهان ذيل آيه مورد بحث مراجعه فرمائيد. 

]١72[‏ ( "). سوره ال عمران. آيه لا. 

.١ حديث ”و‎ ,7١ اصول كافىء جلد اول» صفحه‎ .)١(]17[ 

[1797] ( ؟). اصول كافىء جلد اول» صفحه ,7١‏ حديث ”و .١‏ 

[178](”"). همان مدرك, حديث 7. 

.)١( ]176[‏ براى توضيح بيشتر به كتاب جامع الاحاديث جلد اول» صفحه 77 و تفسير كنز الدقائق صفحه 856 تا 0ع؛ و اصول كافى؛ 
جلد ١‏ صفحه 6١8‏ مراجعه شود. 

.)١(]180[‏ نهج البلاغه» خطبه 7:4١‏ خطبه اشباح). 

[181] ( ؟). بحار الانوار. جلد 77 صفحه 7٠١8-١148/‏ و تفسير برهان جلد *,» صفحه 788- 188( در اين دو كتاب حدود بيست 
حديث دراين زمينه نقل شده است.) 

.37"94 صفحه‎ .١ اصول كافىء جلد‎ .)١(]1487[ 

.)١( ]18*[‏ براى آكاهى بيشتر به احقاق الحق. جلد ه» صفحه 20١-888‏ و براى آكاهى به منابع اين حديث در كتب شيعه به 
كتاب شريف جامع الاحاديث طبع قديم صفحه 18 به بعد مراجعه فرمائيد. 

*18] ( ؟). جامع الاحاديث؛ جلد ١؛‏ صفحه 17 حديث 5 باب حجية فتوى الائمه. 

6 ( "). همان مدركك؛ حديث .١‏ 


.)١ ١]‏ همان مدركك» حديث 7( در اين زمينه در همان كتاب احاديث ديكرى نيز وجود دارد) 


[185] 
[66 ]| 
[182] 
.)١ ( ]141/[‏ اصول كافى» جد ١‏ صفحه ١1؟.‏ 
[2(]18"). همان مدركك. 

.)١ (]184[‏ سوره بقرف آيات /81م و 707,. و سوره مائدف آيه .13١‏ 

[5(]1940). سوره بقرف آيه .1٠١‏ 

]141١[‏ ).اين جهار معنى در تفسير كنزالدقائق» جلد 7» صفحه 78 1مدهء ولى در بعضى از تفاسير معروف فقط معنى اول ذكر 
شده استء و در تفسير فخر رازى به سه معنى قناعت شده است: جبرئيل و انجيل و اسم اعظم( تفسير فخر رازى» جلد "2 صفحه 
/ا1). 

[197]( 6). سوره نحل» آيه .٠١7‏ 

[19]( 2). سوره مائده» آيه -١١١‏ و سوره بقرم آيه /ا/,. 

25 صفحه 87( ذيل آيه 1 سوره بقره) دو روايت نيز قريب به همين مضمون در صحيح مسلم, جلد‎ »١ الدر المنثور» جلد‎ .)١0]19[ 
و7" باب فضائل حسّان بن ثابت آمده است.‎ ١9 صفحه‎ 

[190]( 5). سفينةُ البحار» ج 7, صفحه 5988. 

[0(]147"). كشف الغمه. جلد "» صفحه 118. 


اعلام الورى» صفحه ١ا”,‏ آن دو شعر عبارت است از: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه / ١لا‏ از ب معنا 


خروج امام لا محالة خارجيقوم على اسم الله و البركات 

بمو قا كل شق وباطل و عدف على التسادي الشياف /13] 3 سور واقف نالع 11د 
8( 7). اصول كافى؛ ج ١‏ صفحه .71/١‏ 

68( "). همان مدركك. صفحه 7377. 

43)] 403 اصول كاقىء جلك لصفي بورق بويع + 


( ؟). همان مدركك. حديث 8. 


[4وا| 
[199] 
[50ا 
[01"ا 
.)١1(]07[‏ اصول كافى» جلد اول» صفحه 185( باب فى ان الائمة عليهم السلام يزدادون فى ليله الجمعه). 
.)١0] 1‏ در جلد هفتم صفحه 18١‏ تا 199. 

[ع٠5](١).‏ سوره احزاب» آيه 389 

9 سوره احزاب» آيه‎ .)١(]١[ 

.)١(]50[‏ سوره بقره» آيه ١7‏ و توضيح بيشتر در زمينه اين مسأله كه معصوم بودن با اختيارى بودن اعمال معصومان منافات ندارد 
در جلد هفتم ييام قرآن» صفحه 191 به بعد مطالعه فرمائيد. 

.1998 و‎ ١1928 دارالمنثور. جلد ه صفحه‎ .)١]700[ 

"١١ الميزانء» جلد 18 صفحه‎ .)5(]5١4[ 

.)١( ]١9[‏ طبرسى در مجمع البيان ذيل آيه مورد بحثء و حاكم حسكانى در شواهد التنزيل» جلد ؟» صفحه 8ه, حديث فوق را 
آوردهاند. 

.)١ (٠‏ مجمع البيان ذيل آيه مورد بحث. 

.)١ ١‏ صحيح مسلمء جلد ؟؛ صفحه 1847 حديث 5575( باب فضائل اهل بيت النْبِى صلى الله عليه و آله) 

5 ( "). شواهد التنزيل» جلد "0 صفحه 0# حديث 31/2 


[ ا 
[١1؟]|‏ 
[؟١١؟]|‏ 
.)١0]51*[‏ صحيح ترمذى, جلد 4 صفحه 2494, حديث 8171( باب فضل فاطمه)- جاب احياء التراث. 
.)25(]9١[‏ تفسير فخر رازى» جلد لل صفحه .١‏ 

.)"”(]71١0[‏ مسند احمد؛ جلد اول» صفحه 2720 جلد 5 صفحه ٠١7‏ و جلد #, صفحه 097( به نقل از فضائل الخمسه. جلد 2١‏ صفحه 
3/8" به بعد). 

[8١؟]‏ ( 6). شواهد التنزيل» جلد ؟» صفحه ١١‏ و80١1‏ و97( توجه داشته باشيد كه شواهد التنزيل اين روايت را به طرق متعددى نقل 
كرده است). 

.068 شواهد التنزيل» جلد ؟. صفحه 78 و احقاق الحق». جلد 27 صفحه "0ه تا‎ .)١ (]١7 

( ؟). الدّر المنثورء جلد ه. صفحه .١194‏ 


.)١ (‏ در شواهد التنزيلء جهار حديث در اين زمينه آمده اسث؛ جلد 7 از صفحه 11-9( حديث 9م2 و اعء وع69). 


1317| 
[14؟ا| 
[19؟] 
[2(]750). اقتباس از جلد دوم احقاق الحق» از صفحه 07١ه-‏ 87ه. 
.)١(]771[‏ تفسير روح المعانى» جلد 277 صفحه ؟١.‏ 

[5(]577). همان مدركك. صفحه .١17"‏ 

.)١ ( ]13[‏ سوره مائده» آيه 8 و تفسير روح المعانى نوشته آلوسىء؛ جلد ؟77. صفحه (١0‏ ذيل آيه 35 احزاب). 
[؟؟1؟ا| 


ع07] ( 9): سوه اتقال» أيه 11: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطع لإ أماع3ات. الالثالانا صفمحه نالا إن از ب معان 


ه١١‏ ]| 0). رفح المعانى» جلد 5" صفحه 7 .١‏ 
لا 50 ). سوره آل عمران؛ آيه .١٠١8‏ 
خض "'). سورهبقره» أيه 16 . 
8 (ع ). سوره سناع ابه )2 
كرف ). سوره مائده» أيه 5 


إفرف 


[6"؟]| 

[3؟] 

(|1571 

[134؟]| 

[9؟1؟]( 8). سورهنساء» ابه 4 
[ |( 

[771]|(). سوره قيامت» آيه 0). 
ففينة 


.)١ (‏ براى توضيح بيشتر به جلد 027 ييام قرآن» صفحه 191-197 مراجعه فرمائيد. 
["3] (2). الوسى در تفسير روح المعانى ذيل آيه تطهير اصرار عجيبى دارد كه مفهوم آيه را در مورد معصوم بودن اهل بيت 
عليهم السلام انكار كند واز جمله اشكال بالا را مطرح مى نمايد( روح المعانى» جلد 77 صفحه 17). 
[ع**7] ( .)١‏ روح المعانى» جلد 77 صفحه .١7‏ 
[ه؟1١‏ |( .)١‏ جلد لا صفحه .1١ 1/8 -1١‏ 
[ع57] ( .)١‏ بيام قرآن جلد / صفحه 7ه- 6/. 
فضرفة .)١ <١‏ ييام قرآن جلد / از صفحه *7:0- 709. 
[928؟] ( .)١‏ سوره آل عمرانء آيات 58 ووع. 
[1"9؟] ( .)١‏ سوره صء آيه ©" 
[60؟] .)١(‏ سوره نملء آيه .8١‏ 
[81؟](١).‏ سوره صء آيه ©" 
[؟؟"| 
[*؟"| 
[؟*؟1]( 
[ة؟1؟ا| 
[2؟؟| 


؟؟] ( .)١‏ سوره نمل» آيه 58. 
.)7١ (‏ سوره نملء آيه 9”. 
*"). سوره نملء آيه ٠ع.‏ 
.)١(‏ سوره نملء آيه .8١‏ 
عع؟] ( 3). تفسير نور الثقلين» جلد ؛ صفحه »9١‏ حديث /الا- در تفسير الدر المنثور نيز با صراحت اين معنا از ابن عباس و بعضى 
ديكر نقل شده كه كوينده اين سخن آصف بن برخيا بود كه نام ديككرش١‏ تمليخا» است( الدرٌ المنثور. جلد 8 صفحه .)0١9‏ 
/؟] ( *). الميزان» اين احتمال در جلد .١0‏ صفحه 87" نقل كرده و خرده كرفته است. 


ع 
ع 


عرف 


برع" ( .)١‏ كافى بنا به نقل تفسير برهان» جلد ”2 صفحه 7١37‏ حديث ١‏ 


|" 

[ىع "ا 

.)١ ( ]1*9[‏ نهج البلاغه. خطبه قاصعه. 

.١7١ بحار الانوار» جلد 219 صفحه‎ .)١(]500[ 

[181] (35). اين حديث را ابن اثير در كامل به طور مشروح آورده است( جلد 5. صفحه )1١19‏ و هم جنين ابن هشام؛ در سيره نبويّه 
جلد ”. صفحه 594” و علامه مجلسى در بحارالانوار» جلد 7١‏ صفحه 79/8 حديث 30 

.)١(]181[‏ بحارالانوار. جلد ١‏ صفحه /3717( با تلخيص). 

[18؟] ( ؟). بحارالانوار. جلد ,١‏ صفحه 3717( با تلخيص). 


[0؟] .)١0‏ سوره مائده» ابه 5-8 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه عالا انا از ب معان 


[100؟] ( .)١‏ تعدد همراهان ييامبر صلى الله عليه و آله را بعضى 40١‏ هزار و بعضى ١١7‏ هزار و بعضى ١٠١‏ هزار و بعضى ١7١5‏ هزار 
نوشتهاند. 
[02١؟]‏ ( .)١‏ سوره مائده؛ آيه ”. 
.)١ ( ]101/[‏ اين اشعار را جمعى از بز ركان دانشمندان اهل تسنن نقل كردهاندء كه از ميان آنها: حافظ ابونعيم اصفهانى» و حافظ 
ابرسيد مساق «اخوارو ملك وتحافكل ابوعيةالله موو با بو كس شاف تافل الديى ستوظى شيط بق جوزي + 
صدرالدين حموى را مىتوان نام برد. 
.)١ ( ]104[‏ سوره مائده آيه /ا5. 
[104] ( 2). فخر رازى در ذيل اين آيه مىكويد: اصحاب آثار( راويان حديث و سيره نويسان) نوشتهاند هنكامى كه آيه فوق نازل 
شد؛ ييامبران صلى الله عليه و آله بعد از نزولش بيش از 8١‏ يا 87 روز در قيد حيات نبود( تفسير كبير رازى» جلد 2١١‏ صفحه 179) 
در تفسير المنار و بعضى از كتب ديكر نيز آمده است كه تمام سوره٠‏ مائده» در حج الوداع نازل شده( المنار. جلد 8, صفحه )1١8‏ 
البته بتعضى درباره عدد روزهاى فوقء نيز كمتر نقل كردهاند. 
-2!] ( ”"). سوره مائده. آيه /ا5. 
.)١ ١ ١‏ سوره حجرات»؛ آيه ٠١‏ 
.)١(]‏ سوره توبه» آيه ./١‏ 
.)١ (]‏ مسند احمدء جلد 5 صفحه (18١‏ طبق نقل فضائل الخمسه. جلد 2١‏ صفحه 23977). 
] (7). تاريخ بغداد» جلد ا صفحه 590. 
] (”). فيض القديرء» جلد 8» صفحه -1١11/‏ صواعق. صفحه .٠١/‏ 
.)١(]‏ دربعضى از روايات حارث بن نعمان و در بعضى نضر بن حارث آمده است. 
.)١ (]‏ مجمع البيان» جلد 94 و 0٠١‏ صفحه 87". 
.)١(]‏ جد ٠١‏ صفحه /01/ا2. 
](”"). جلد 794 صفحه 07. 
] ( 6). مطابق نقل نورالابصار شبلنجى؛ صفحه ./١‏ 
.)١ ( ]١‏ تفسير طبرى» جلد .7١‏ صفحه 88 و قرطبى جلد ١١‏ صفحه 3197 
] (7). براى 1 كاهى بيشتر براين موضوع به جلد اول كتاب تفيس الغدير صفحه 782 و 101 مراجعه فرمائيد. 
] (”). تفسير ابى السعود كه در حاشيه تفسير رازى نوشته شده؛ جلد لك صفحه 158 و السّراج المنير» جلد 5 صفحه ."٠١‏ 
.)١(]‏ الغدير» جلد »١‏ صفحه 500. 
.)١ (]‏ تفسير المنار.» جلد 5» صفحه 688. 
.)١ (]‏ مناقب» صفحه .5١17/‏ 
.)١(]‏ الغدير» جلد »١‏ صفحه .12١‏ 
]50). الغدير» جلد 2١‏ صفحه -١89‏ صفحه 517. 
.)١ (]‏ سوره مائدهء آيه 00. 
] (؟7). تفسير الدر المنثور» جلد ؟» صفحه 597. 
١‏ 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
الحف 
!1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
[183] 17): تفسيوالدر المتكور جلد 1 صفسه 839 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 170لا از ب معان 


801( )اسان النوول: مع 38 

[*18] ( "). تفسير كشاف» جلد أ صفيحه وعم 

[98] 3 شير فهر رازئ جلنا ؟أ+صفه ع 

.182 تفسير طبرى» جلد ©؛ صفحه‎ .)١ ( ]١184[ 

[18] ( ". براى اطلاع بيشتر از طرق مزبور به شواهد التنزيل صفحه 12١‏ تا ١188‏ مراجعه نمائيد( جاب اعلمى بيروت). 

[/148] ( ؟). الغدين جلد 3 صفحه ا و “اه 

[784] ( 0). احقاق الحقء جلد 7 صفحه 899 لاءع,. 

.)١( ]544[‏ اشعار حسان بن ثابت با تفاوت مختصرى در كتب بسيارىء از جمله در تفسير روح المعانى و كفاية الطالب كنجى 


شافعى و كتب ديكر رئقل شده اسث. 

[2(]590). تذكرة الخواصء. صفحه ٠١‏ و كنجى شافعى نيز آن را در كفايهُ الطالب صفحه ١77‏ نقل كرده و كويندهاش را از بعضى 
ازنتعر ا مد ةاسكه 

.)١ ( ]191[‏ مفردات راغب مادهه ولى» بعضى از بزركان براى مولى نا /!؟ معنى ذكر كردهاند( الغديرء جلد 0 صفحه 27*) ولى 
اصول معانى آن همان دو معنى است و بقيه به آن باز مى كردد. 

[؟2(]759١).‏ سوره مائده آيه 48. 

[9#ل] .)١(‏ سورة آل عمران» آبة #ل/اا. 

.)١(]79*[‏ براى آكاهى از مداركك اين روايات به تفسير نمونه ذيل آيات فوق مراجعه شود. 

.)١( ]198[‏ اين حديث را بسيارى از دانشمندان اهل سئّت همجون ابن ابى جرير و ابن ابى حاتم ابن مردويه و ابونعيم و بيهقى و 
ثعلبى و طبرى نقل كردهاند و ابن اثير در جلد دوم كتاب كامل اين سخن را آورده است همجنين ين ابوالفداء در جلد اول تاريخش و 
كروهى ديكر( براى توضيح بيشتر در انتظار بحثهاى آينده باشيد). 

.)١ ( ]]92[‏ متن روايت جنين اسث:٠‏ روى انَّهُ وَقَعَ نَضْل فى رخله قَلَمْ يُمْكنْ مِنْ احراجه فَقَالَتُْ فاطِمّة عليها السلام اخرججوهفى حال 
صَلاته َأنهُ لاإببحسٌ بما يَرى عَلَيِهِ حيئَئذِ فَاخْرج فَهُوَ فى صَلاتِه!( محججة البيضاءء جلد اول» صفحه 98"- احقاق الحق» جلد ؟؛ صفحه 


عع 

.)١ ( ]191/[‏ تفسي ركبير» جلد 217 صفحه 70 

.)١(]1948[‏ مدرك اين احاديث در يايان ينج حديث ذكر مىشود. 

.)١(]149[‏ اين احاديث ينج كانه را شواهد التنزيل در جلد »١‏ صفحه ١18١ -١58‏ آورده است. 
[50"] ( ؟). بحرالمحيط» جلد *» صفحه /51. 

[01"](”). همان مدرك؛ صفحه 31/94. 

.)١( ]07[‏ احقاق الحق» جلد سومء صفحه 6810. 

["0"] ( ؟). سوره نساءء آيه 04 و ينابيع المودهء صفحه (0١1١8‏ طبع دارالكتب العراقيه). 

[ع0] ( .)١‏ تفسير برهان جلد 2١‏ صفحه 91١‏ /الل؟. 

.)١( ]”04[‏ مناقب» صفحه 1894- در دُرَرَالسمطين» صفحه -9١‏ مناقب عبدالله شافعى» صفحه -١105‏ شواهد التنزيل جلد ١‏ صفحه 
014 


.)١ ( ]"0[‏ ينابيع المودهء صفحه .١١8‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 77١لا‏ از ب معان 


[01] ( ؟7). شواهد التنزيل» جلد 2١‏ صفحه ؟581. 

[4:] ( "). براى آكاهى بيشتر به احقاق الحق. جلد ١٠5‏ صفحه 71/5 و 7378 و الغدير» جلد ؟ صفحه /ا7؟, احقاق الحق» جلد " 
صفحه 798 به بعد» و جلد ١5‏ صفحه 91/١‏ /الا7ا. 

.)١ ( ]"09[‏ به ترتيب: أيه 31١9‏ و١١‏ و548١‏ و258١‏ و٠١18‏ سوره١‏ شعراء). 

2 سوره صء آيه‎ .)١(|”9١[ 

."٠ صفحه‎ ١0 روح المعانى جلد‎ .)١(]311[ 

.)١ (]91[‏ شواهد التنزيل» جلد ؟”. صفحه .١17١‏ 

[3”]| ( 5). همان مدركك. صفحه .١ 30-171١‏ 

.)١ (|”1[‏ همان مدركك». صفحه .١158١‏ 

[18"] (2). الدّر المنثور» جلد 8» صفحه 7. 

[1”] ( "). احقاق الحق, جلد 2 صفحه ؟. 

.)١ ( ]"31/[‏ حليةٌ الاولياءء جلد 7 صفحه .3١١‏ 

.)١ ( ]*18[‏ مستدرك الصحيحين جلد ”, صفحه .١77‏ 

.)١ ( ]719[‏ جامع البيان طبرى» جلد 50 صفحه .١18‏ 

[960"]( 5). الصواعق المحرقه. صفحه .١٠١١‏ 

[51"] ("). كنز العمّال» جلد 2١‏ صفحه .١١18‏ 

[777] ( 6). به ياورقى تفسير مجمع البيان آغاز سوره مؤمن» مراجعه شود( جلد /او / صفحه ؟١0).‏ 

.)١ ( ]"7[‏ تفسير كشاف جلد 8 صفحه 77١‏ و١791-‏ تفسير فخر رازى» جلد 7 صفحه ١180‏ و -١88‏ تفسير قرطبى» جلد ١ل‏ صفحه 


.)١ ( ]””[‏ براى 1 كاهى بيشتر به تفسير فخر رازى» جلد 71 صفحه ١288‏ و /121 مراجعه فرماييد. 

.)١ ( ]]18[‏ تفسير فخر رازىء جلد 277 صفحه -١58‏ روح المعانى» جلد 270 ص 7”. 

.)١ ( ]778[‏ مجمع البيان جلد ١‏ و 7 صفحه 587 با كمى تلخيص. 

.)١ ( ]551[‏ صحيح مسلمء جلد ؟ صفحه 2181١‏ حديث شماره 77 باب 5. 

.)١ ( ]18[‏ صحيح ترمذى, جلد ه. صفحه 278, حديث 2/75( باب 7١‏ باب مناقب على عليه السلام). 

[59"]( "). مسند احمد» جلد 2١‏ صفحه 180. 

[00"] ( 6). السئن الكبرى؛ مطابق نقل فضائل الخمسه؛ جلد ١‏ صفحه .59١‏ 

]”١[‏ ( 0). الدر المنثورء ذيل آيه «2١‏ سوره آل عمران). 

[87] ( 2). صحيح ترمذى؛ جلد 0 صفحه 570( باب 6, حديث 1444؛ طبع بيروت»؛ داراحياء التراث العربى). 
[ ”| (/). مستدركك الصحيحين» جلد ”2 صفحه .18١‏ 

[ع”*”] ( .)١‏ السنئن الكبرى. جلد /اصفحه *8#. 

[90:] ( 2). الدرالمنثورء جلد ؟» صفحه 78 ذيل آيه مورد بحث( با كمى تلخيص). 

[8”] ( ”). همان مدرك؛ صفحه 894 

|00[ 


"| ( ع). همان مدركء؛ صفحه 894 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإ أماع3ات. الالثالانا صفمحه /17/ ١لا‏ از ب معان 


.)١ ( ]"08[‏ تفسير طبرى» جلد *» صفحه 197( طبق نقل احقاق الحق. جلد 2 صفحه 57). 
[9*"| ( 5). همان مدركك. 

زععم], *). احكام القرآنء جصاصء جلد ”2 صفحه .١5‏ 
.)١ ( ]”6١[‏ معرفة علوم الحديث» صفحه 2١‏ طبع مصرء( مطابق نقل احقاق الحق» جلد * صفحه 68). 
[7؟"] ( ؟). تفسير المنان جلد 7 صفحه 397 
.)١ ( ]"”8*[‏ تفسير كبير فخر رازى» جلد ل صفحه 8١‏ 
[ع*ع”"]| ( .)١‏ همان مدركك. 

[هع"] ( .)١‏ سوره نحلء آيه .17١‏ 

[عع”] ( .)١‏ تفسير الميزان» جلد *؛ صفحه 770. ذيل آيه مباهله. 

لاع”*] ( .)١‏ بحار الانوار» جلد .٠١‏ صفحه 80"( با تلخيص). 

[مع"] ( .)١‏ بريه از ماده ١‏ برء» به معنى خلقت استء و لذا خداوند را بارى به معنى خالق و مخلقوات را بريه مى كويند» بعضى 
كفتهاند« بريه ازه يَى» بر روزن بركك به معنى خاكك است واز آنجا كه مخلوقات از خاكك كرفته شدهاند به آنهاه بريه» كفته 
مى شود بعضى نيز كفتهاند:٠‏ بريه) ازه بَرَيْتٌ اقلم( قلم را تراشيدم) كرفته شدهء و از آنجايى كه مخلقوات از نظر شكل و قامتء به 
فرمان الهى به صورتهاى مختلف در مىآيند كويى مانند قلم هايى هستند كه در كاركاه آفرينش تراشيده مىشوندء به آنها« بريه» 
كفته شده است( به تفسير قرطبى جلد .٠١‏ صفحه 7770 و مفردات راغب و ساير كتب لغت مراجعه شود). 

[وع”] ( .)١‏ الدرالمنثورء جلد 8 صفحه 4/ا”. 

.)١ ( ]"80[‏ شواهد التنزيل. 

.)١ ( ]"801[‏ شواهد التنزيل» جلد 7؟» صفحه /1ه- حديث 1178- همين مضمون را ابن حجر در صواعق» صفحه 2:48 وشبلنجى در 
نورالابصار صفحه 7١‏ و ٠١١‏ نيز آورده است. 

.)١ ( "07‏ همان مدرك. صفحه 09 حديث 1750. 

8" ( "). الدرٌ المنثورء جلد 8. صفحه 4ل/ا”. 


وله 


> 


.)١ )‏ شواهد التنزيل» جلد ”2 صفحه 286" حديث .١ ١1‏ 
0 ؟). كفاية الطالب» صفحه .١1١18‏ طبعةٌ الغرى( طبق نقل احقاق الحق» جلد "'. صفحه //0). 
1 ؟). كفاية الطالب» صفحه 31١8‏ طبعةٌ الغرى( طبق نقل احقاق الحق» جلد * صفحه /75). 


إغاذارا 
م6 
/اة" ]| .١‏ الغدير» جلد 27 صفحه /5. 
)١ ( 84‏ شواهد التتزيل؛ جلك ١‏ صفحه 392 عدي 1# 
م| .)١‏ شواهد التنزيل» جلد 2١‏ صفحه .٠٠١‏ 


) "). مستدركك الصحيحين. جلد 7 صفحه 5( طبع دار المعرفه بيروت). 
*”). همان مدركك. 


اعم 
فك 
١1 ]88#‏ معدركه المتمحيني علد # مقحه + 

( 1). سوره انفال؛ آيه .٠‏ تاريخ طبرى جلد ؟» صفحه .٠٠١‏ 


ع" ( .)١‏ اسد الغايهء جلد 02 صفحه 8 


[5ه؟] 
[05]؟] 
[0؟] 
[هه "| 
[2ه0"] () 
[01؟| 
[ىمه؟] 
[04"] ( ”). همان مدركك؛ صفحه 3/8. 
5020| 
2311| 
افير 
يفيه 
[ععم] 
[هع"] 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفمحه 778١لا‏ از ب معان 


[2"] ( ؟). مسند احمد» جلد ١‏ صفحه 758( طبع دار صادق بيروت). 

[/اع”]| ( . احقاق الحق» جلد ”2 صفحه 177- هع, و جلد © صفحه 51/4 5/1١‏ و اجلد / صفحه 78*0- 6" واجلد ١5‏ صفحه -١١28‏ 
1 

معلمرع). لل شواهد التنزيل» جلد »١‏ صفحه 48 به بعد. 

هع" ( ه). فضائل الخمسه. جلد 7 صفحه 68” به بعد. 
"٠‏ ( ©2). الغدير» جلد 7 صفحه 54 به بعد. 
|]”١‏ (7). تفسير برهان. جلد 2١‏ صفحه 7١8‏ و97١5.‏ 
.)١ ( |"‏ شواهد التنزيل» جلد ١؛‏ صفحه ٠١‏ حديث .18١0‏ 
ع/”] ( .)١‏ شواهد التنزيل» جلد 2١‏ صفحه قلا حديث .1١18‏ 
ه/"] ( .)١‏ همان مدركك؛ صفحه 2٠١8‏ حديث 1828. 
2/”] ( "). صحيح ترمذىء جلد ه» صفحه /2131( كتاب المناقب- باب مناقب على بن ابيطالب» حديث 020/77. 


ا 


> 


) *). سوره بقره آيه 189. 

.)١ 0‏ سوره هل أتى آيه ه. 

"| 0 ). نذر امام حسن و امام حسين عليهما السلام در روايت جعفى طبق نقل تفسير قرطبى آمده است( تفسير قرطبى» جلد 0 
صفحه 6987١‏ ). 


[مع"] 
[ه2؟] 
[ا) 
0011| 
[/ا] 
[*لالا] ( ؟7). همان مدرككء جلد 2١‏ صفحه 2.3١8‏ حديث /1517. 
نفية 
[0/ا] 
0/2 ) 
ففنة 
بام 
[04؟] 


.)١ ( "٠‏ تفسير كشافء جلد 5؛ صفحه )217١‏ ذيل آيات اين سوره. 
.)١ ( 0١‏ تفسير قرطبى» جلد 2.٠١‏ صفحه 89717,. 
.)١ ( 7‏ تفسير فخر رازى» جلد *2 صفحه 758. 
.)١ ( 8‏ روح المعانى» جلد 9؟: صفحه .١188‏ 
ع8" ( 3). نورالابصارء» صفحه 65. 
هدم ( .)١‏ احقاق الحق. جلد *» صفحه 188 و على من الكتاب و السنه. جلد ١‏ صفحه /ا5. 
88 ( 5). عمدهٌ عيون صحاح الاخبار» صفحه 7594( طبع جامعة المدرسين). 


يكنا *). مطالب السؤال» صفحه 6( مطابق نقل الغدير» جلد ”7 صفحه .)3١9‏ 


ارا ١‏ 8 ). سوره احزاب» ايه اإزذرة 


|( 5). به كتاب على فى الكتاب و السّنهء جلد ١‏ صفحه 5717 مراجعه شود. 
.)١ ( 0١‏ تفسير قرطبى» جلد 2٠١‏ صفحه 54094. 
.)١ ( "5‏ شواهد التنزيل» جلد ”از صفحه 310-91٠١‏ 


.)١ ( ]”91‏ تاريخ القرآن» صفحه 28. 


ع0 


> 


) "). تفسير الميزان» جلد “٠‏ صفحه .37١‏ 


مره 
[1ى؟]| 
[كىم] 
[”8"] 
[؟8"ا| 
[4ى"ا 
[182] 
امم ) 
[8]]| ( 6). سوره شورى آيه "3. 
[84؟] 
[590] 
[591] 
[95"] 
[55"] 
[؟95؟] 
[948"] ( ”). روح البيان» جلد .٠١‏ صفحه 588. 
[592] 


عو"] ( .)١‏ همان مدركك. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالانانا صفحه 119لا از ب معان 


[/ا9"] ( ؟). در بحر المحيطء جلد ف صفحه 98 اين اقوال از بعضى از مفسران نقل شده استء ولى نويسنده اين كتاب( ابوحيان 


اندلسى) خودش أن را به معنى اسير از كفار مىداند. 


.)١( ]98[‏ اين كتاب به عربى ترجمه شده و نام آن< التطبيب بالصوم» است وبه فارسى نيز ترجمه شده به نام« روزه روش نوين براى 
درمان بيمارىها). 


)١ ("4 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 


بنع 
ام 
م 
لىع 
ع.ع 
مع 
ع 
6 
اام 
ا 
١ع‏ 
اع 
هق 
عع 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 


خض 
ماع 
/اا؟ 
لضن 
خض 
برض 
حرض 
ضضس 
إرضضا 
نضا 
إفرض 


مضا 


/اا؟] 2 0). 


. مسند احمد» جلد اول» صفحه *( طبع دار الصادق). 

. سنن ترمذى» جلد 0 صفحه 71/0( حديث شماره 6:090. 

. همان مدركك. حديث "8:9١‏ 

. الدّر المنثورء جلد ”2 صفحه .5١9‏ 

. همان مدركك. 

. همان مدركك. 

. الدّر المنثور» صفحه 770( با كمى تلخيص). 

. همان مدركك. 

. شواهد التنزيل» جلد ١‏ صفحه 777- 757( حديث شماره 9:9 14لاو 6599. 


. براى آكاهى از نامهاى اين "7 نفر به كتاب نفيس الغديرء جلد 8, صفحه ١ع7-‏ 88 مراجعه فرمائيد. 


1 
| 
اليم ير 
[05*] 027 
ارين نرم 
إعع رم 
[ه١ع]‏ 07 
[ 5|202 
إلالع رم 
[لم١ع|ارع‏ 

.)١ ( ]©04[‏ الغدير» جلد 8 صفحات ١ع"‏ برع" 

78/0 همان مدرك؛ صفحه‎ .)١ ( ]8٠١[ 

.5/ صفحه‎ ٠١ روح المعانى» جلد‎ .)١(]811[ 

[17] ( ؟). مطالب السؤال» صفحه (١18‏ طبق نقل الغديرء جلد 8 صفحه 8ع). 
[#ااع| 02 
[؟*دع] 072 
زهاع| 0 
0ض خرة 
الالع|ارع 
[دماع] ( م6 
زذاع] 07 
[١ع]‏ 0/0 
[1تع] 60 
[5”ع] 07 
[*”ع] 07 
إع؟عرم 
[ه؟ع|ارع 
[ع”ع] 07 
6310| 


شواهد التنزيل» جلد ١‏ صفحه 589. 


. تفسير طبرى» جلد 2٠١‏ صفحه 09. 

. اسباب التتزول» صفحه 187. 

. تفسير قرطبى» جلد 0 صفحه .3١‏ 

. تفسير فخر رازى, جلد *» صفحه 5717. 

. تفسير خازن, جلد 27 صفحه .57١‏ 

. تفسير ابوالبركات» جلد ”2 صفحه .57١‏ 
. الفصول المهمه. صفحه .١77‏ 

. الدّر المنثورء جلد '. صفحه 7١8‏ و9١5.‏ 
. شواهد التنزيل جلد " صفحه 508 روايت 087. 
. همان مدركك. صفحه /750) حديث /4/1. 
. همان مدركك. صفحه 2504 حديث 4894. 
. همان مد ركك صفحه -١00‏ 128179. 


. روح البيان جلد ٠١‏ صفحه 07. 


شواهد التنزيل جلد ١‏ صفحه 68" حديث .2٠١‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 177مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 8١‏ الا از ب معزلا 


.)١ (|]518[‏ همان مدركك. صفحه ١/ا”7‏ حديث .2١١‏ 

[9؟5]|("). همان مدركك. صفحه 7”/8 حديث 218. 

[0”*] ( ©). شواهد التنزيل» جلد »١‏ صفحه /الا حديث .1١18‏ 

.)١ ( ]©#01[‏ ملحقات احقاق الحق. جلد .7١‏ صفحه 178. 

[7"©] ( ؟). تفسير فخر رازى جلد 2١7‏ صفحه 78( ذيل آيه 0ه سوره مائده). 

<.)١ ( ]*”#[‏ وزير) از ماده وزر به معنى بار سنككين است و از آنجا كه« وزير» بار سنككى از مسئوليتهاى مختلف بر دوش مى كشدء» 


اين وازه براو اطللاق شده است» 


[ع”] ( ؟). روح المعانى» جلد 18, صفحه 188. 

[ه”©] ( .)١‏ شواهد التنزيل» جلد ؟» صفحه ١‏ و 5,. حديث 8717. 
[ع”©] ( .)١‏ شواهد التنزيل» جلد ؟» صفحه ١‏ و 5 حديث /87. 
[لالاع] ( "2). على فى الكتاب و السنه. 518. 

.)١ ( ]678[‏ شواهد التنزيل» جلد ”2 صفحه ”7 حديث 2058. 

[9"ع] ( ؟). همان مدركك حديث 20٠‏ الا 

[٠ع©]‏ (”). همان مدركك؛ صفحه 2 حديث “277. 

[١1ع*]‏ ( 6). همان مدركك؛. صفحه لاء حديث 29 

[؟ع*] ( .)١‏ الدرالمنثورء جلد ه صفحه 197. 

[97*] ( ؟). ينابيع المودّةء صفحه 45. 

.)١ ( ]**[‏ سوره احزاب» آيه 4. 

[هع*] ( .)١‏ شواهد التنزيل» جلد 2١‏ صفحه 78٠١‏ حديث 307 
[2*ع] ( ؟7). همان مدركك. صفحه 27587 حديث /الل”. 

[لا*ع] ( .)١‏ شواهد التنزيل» جلد 2١‏ صفحه 758٠١‏ حديث 585. 
[4ع*] (2). الدّر المنثور» جلد . صفحه 75"( ذيل آيه مورد بحث). 
[9ع*] ( ). الدّر المنثور» جلد ٠‏ صفحه 75"( ذيل آيه مورد بحث). 
[80؟] .)١(‏ سوره احزاب» آيه 50» و سوره فتح, آآيه 8. 

[501] ( 7). روح المعانى» جلد ١١‏ صفحه 18. 

[؟هع] (”"). المنار» جلد 2.١7‏ صفحه ”3. 

[*هع] ( .)١‏ شواهد التنزيل» جلد ؟» صفحه 7377 حديث /37. 
[*هع] ( 7). تعليقات و حواشى محمودى بر شواهد التنزيل» جلد 27 صفحه 575. 
[ههع] ( "). همان مدركك؛ حديث 94 وا.ع9 9819و و487. 
[0؟] ( .)١‏ ينابيع المودّة صفحه ١1١6‏ باب 87. 

[لادع] ( ؟7). كنز العمال» جلد 2.١١‏ صفحه 20١‏ حديث 7/491" 
[4هع] ( "). احقاق الحق. جلد *, صفحه 757. 

[4ه؟] ( .)١‏ شواهد التنزيل» جلد ؟» صفحه 71717 حديث 457. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا 
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) 
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) 
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) 
|] 


اعع] 
اعع] 
نهنا 
عع 
مع 
عع 
لاع 
6 
عع 
8 
اع 
فق 
لفق 
عا 


خض 


ا 
ا 
١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
/الاع] 
| 
و/اع] 
ع] 
المع] 
امع 
رع 
عع 
مدعا 
عرع] 
/المع] 
ممع] 
ذررع] 
٠وع]‏ 
ا 
ا 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
1 
1 
١‏ 
ا 
1 
ا 
١‏ 
ا 
1 
إعلاع 
ا 
ا 
١‏ 
ا 
/ 
ا 
ا 
١‏ 
! 
ا 
١‏ 
ا 
١‏ 
١‏ 
[91؟ 
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0 
0 
0 
و" 
ع( 
0 
0 
0( 
0 
0( 
0 
0( 
0 
0( 
بوه 
0 
0 
0 
0( 
بو 
ع2 
0 
0 
0( 
بو 
ع2 
0 
0( 
وه 
ع( 
له 
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همان مدركك» صفحه /377 حديث زف 
شواهد التنزيل» جلد ؟" صفحه 7718: حديث 382. 
همان مد رككء جلد ؟ صفحه 2771/8 حديث /4517. 


كثز العمال» جلد #اصتفهه 7١‏ عدي و« الاب مؤسسة الساله-ييروتك). 


. همان مدركك. صفحه 2185 حديث ل/اوع8”, 

. الغدير» جلد 2 از صفحه ١17؟1-‏ 781. 

. شواهد التنزيل» جلد ١‏ صفحه (6٠١‏ باتلخيص) و مجمع البيان» جلد /او / صفحه .7١8‏ 
. تعليقات شواهد التنزيل» جلد .١‏ صفحه 877. 

. تاريخ طبرى» جلد ؟» صفحه 89( جاب بيروت). 

. تفسير جامع البيان طبرى» جلد 14 صفحه 1/0 ذيل آيه 5١‏ سورهه شعراء). 

. روح المعانى» ذيل آيه مورد بحث( جلد ١9‏ صفحه 138). 

. مسند احمد» جلد ١‏ صفحه (١١١‏ با كمى تلخيص). 

. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» جلد 21 صفحه .5١٠١‏ 

. ابن اثير از مورححان معروف است كه در قرن هفتم مى زيسته و تاريخ او در ١7‏ مجلد مى باشد. 
. كامل؛ جلد ؟. صفحه 91( طبع دارالصادر بيروت). 


. شواهد التنزيل» جلد 27 صفحه (7١9‏ حديث 419). 


همان مدركك» صفحه .7١/‏ 


. شواهد التنزيل» جلد ”2 صفحه .5١٠١‏ 

. همان مدركك. صفحه 737320. 

. الدّر المنثورء جلد 8» صفحه .١57‏ 

. الدّر المنثورء جلد 8 صفحه .١57*‏ 

. روح المعانى» جلد /؛ صفحه 47( ذيل آيات مورد بحث). 
. شواهد التنزيل» جلد ؟» صفحه ,77١‏ حديث .42١‏ 


. همان مدركك» صفحه ٠68ل‏ حديث مع 


. الدّرالمنثورء جلد 8 صفحه 180. 

. همان مدركك. 

. تفسير روح البيان» جلد 4 صفحه .6١8‏ 

. كشاف» جلد ع» صفحه 695( ذيل آيات مورد بحث). 

. تفسير قرطبى» جلد 4») صفحه 518/7. 

. مجمع البيان» جلد 9 و .٠١‏ صفحه 187( ذيل آيات مورد بحث). 


. تفسير كبير فخر رازى جلد 14. صفحه 71/7 و تفسير روح المعانى جلد 258 صفحه 58. 


سوره مجادله. أيه *. 


صفحه 81 الا از ب معنا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالثالانا صفحه لالم إلا از ب معان 


ز“وع] (0. در تفسير روح المعانى» اين قول از مقاتل كه معاصر منصور دوانيقى كه و از شاكردان تابعين استء نقل شده است. 
[عوع] ( .)١‏ سوره واقعدء آيه ٠١‏ تا .١5‏ 

[44ع] ( .)١‏ شواهد التنزيل» جلد ؟» صفحه 7١‏ حديث 475. 

[2(]592”"). همان مدركك؛ صفحه 5١0‏ و28١5(‏ حديث 977). 

[لاوع] ( ©). الدر المنثورء جلد © صفحه .١18©‏ 

.)١ ( ]898[‏ الدر المنثورء جلد © صفحه .١188‏ 

[99ع] ( 5). احقاق الحق, جلد ", صفحه 1١8‏ تا .١7١‏ 

[00](". احقاق الحق عبارت او را عينا در جلد سوم صفحه ١51١‏ آورده است. 

.)١(]001[‏ سوره واقعىف آيه ١‏ و18. 

[807]( 5). شواهد التنزيل» جلد ”. صفحه (5١18‏ احاديث 7ه 938). 

.)١(]80*[‏ اين حديث را ابونعيم اصفهانى در حليةٌ الاولياء جلد »١‏ صفحه 28 آورده. 

]8٠*[‏ (١).اين‏ حديث راابن عساكر در تاريخ دمشق در ترجمه امام على عليه السلام( جلد ١‏ صفحه 555؛ طبع بيروت) نقل 
ف كلك 


[20] ( 7). كنزالعمال, جلد 21 صفحه (١17‏ طبع بيروت مؤسسة الرسالة). 

.)١(]008[‏ اين حديث را شهاب الدين حسينى شافعى در كتاب١‏ توضيح الدلائل» صفحه ١7١‏ آورده است( مطابق نقل احقاق الحق» 
جلد ٠١‏ صفحه 600). 

[8031]( 5). تاريخ ابن عساكر. جلد ١‏ صفحه 550 طبع بيروت. 

[008] (). اين روايت را محمد بن ابى بكر در كتاب١‏ الجوهره)» صفحه 8- طبع دمشق- آورده؛ و نويسنده كنزالعمال نيز بدون ذكر 
سند آن را نقل كرده است- جلد ١١‏ صفحه 218) طبع مؤسسه الرّساله- بيروت). 

.)١( ]004[‏ مختصر تاريخ دمشء جلد 2١7‏ صفحه 08( طبع دمش دارالفكر)( مطابق نقل احقاق. جلد 2٠١‏ صفحه 697)- اين 
حديث را كنزالعمال از جمله« ان هذا اول من آمن بى تا آخر جدل 2١١‏ صفحه 2١2‏ حديث 737940 آورده است. 

). مختصر تاريخ دمشق» جلد 2١1‏ صفحه 707( نوشته امام محمد بن مكرم معروف به ابن منطور). 

.081/ صفحه‎ ٠١ تهذيبٌ الكمال» جلد " صفحه 080 مطابق نقل احقاق الحق. جلد‎ .)” 0١ 

( ).اين حديث را ابن عديم حلبى از علماى قرن هفتم هجرى در كتاب خود: تاريخ حلب» صفحه 198 آورده است. 

( 0). المختار فى مناقب الابرار» صفحه (١8‏ مطابق نقل احقاق الحق. جلد .٠١‏ صفحه 6017). 


( ع). اين حديث از حسام الدين حنفى در كتاب آل محمّد صلى الله عليه و آله» صفحه 176 آمده است. 


ه١‎ [ 

[1كقم| 

[؟ام| 

[؟1م| 

[؟1م| 

.)١ ( ]21١4[‏ احقاق الحق. جلد ٠١‏ صفحه هل/ا؟. 
1 ]( ؟). الكامل فى الرجال» جلد 8» صفحه 17378- طبع دارالفكر بيروت. 

1 ] ).اين حديث را محمد بن مكرم انصارى در كتاب مختصر تاريخ دمشق( جلد ١1‏ صفحه )١19‏ نقل مى كند. 
.)١ (]818[‏ مسند احمد» جلد ه» صفحه (١8‏ جاب دارالصادر). 

[019]( ).اين حديث را احمد بن مردويه در كتاب مناقب نقل كرده است( احقاق الحق. جلد 2١0‏ صفحه 0298. 

ه١‎ [ 


حسن و امام حسين عليهما السلام فقط در ارجح المطالب نوشته علامه المرت سرى( صفحه ٠١7‏ و 0798 آمده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. اع لإأماع3ات. الالثالانا صفمحه نام إلا از ب معان 


[811] (7). الجوهرة» صفحه 8( طبع دمشق) همين معنى را كروه ديكرى نيز نقل كردهاند مانند ابواحمد جرجانى در كتاب الكامل 
فى الرجال( جلد 2 صفحه )1١١77*‏ و توضيح الدلائل( صفحه )١171١‏ و مختصر تاريخ دمشق و غير آنها. 
5ه] ( "). مختصر تاريخ دمشقء جلد 17 صفحه .1١18‏ 

(ع). ا ١و 9١‏ نيز آمدهاست. 
.)١ ( ]87*‏ سيره ابن هشام؛ جلد ١‏ صفحه 727( طبع داراحياء التراث العربى). 
.)١ ( |] 16‏ الغدير» جلد 7 صفحه 71 7880, 
.)١ ( ]818‏ عقد الفريد, جلد 7 صفحه 67( با تلخيص). 
17ة] ( 5). الغدير» جلد ”7 صفحه /7571. 
١ 7‏ ). اسناد اين روايت را به طور مشروح در ذيل حديث يوم الدار آورديم. 
.)١ ( 69‏ سوره مريم, آيه 17. 
ة] ( ”). سوره مريمء آآبه 0. 
.)١ (‏ الدر المنثورء جلد © صفحه :52. 
(؟): الدرالمقونق جلد # صفحة :2 


.)١ )‏ الدرالمنثور.ء جلد 8» صفحه 3 


م 
م 


م 


0 ( "). فخر رازى» جلد "٠‏ صفحه .٠١09/‏ 


07] ( 5). روح المعانى» جلد 59 صفحه 67. 
/ا'ه] ( 0). روح البيان» جلد ٠١‏ صفحه 172. 
( 2). قرطبى» جلد 2.٠١‏ صفحه 1728. 
9 ( 7). طبرى» جلد 2.794 صفحه 0". 
٠ه]‏ ( 8). شواهد التنزيل» جلد ”2 صفحه ١17؟.‏ 
.)١ ( | 6١‏ همان مدركك؛ صفحه /الا7( حديث .)01١18‏ 
؟48] ( ؟١).‏ همان مدركك؛. صفحه 787( حديث 77 .)01١‏ 
“ا28] ( ”). همان مدركك» صفحه (78١‏ حديث )٠١1١9‏ 
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ع27] ( .)١‏ كشاف» جلد © صفحه .,60٠0‏ 
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:)١( 88‏ اين تغبير اشاره يه أيه /لم همي سورة اسث كه ذن ساله شفاغت مى كويد؛1 انها هالكف شفاعت يسستدمكر كسئ كه 
نزد خداوند عهد و بيمانى داردا. 

[262] ( ؟). شواهد التنزيل» جلد 2١‏ صفحه 2720 حديث 205. 

[لا*2] ( ”). همان مدركك. صفحه 7094 حديث 684 وا0و9ع. 

[4ع2] ( ©). همان مدركك؛ صفحه 704 حديث 684 وا0وع. 

[9] ( 0). همان مدرك, صفحه 2ع" و /21"( احاديث 08ه- 0:09). 
[200] ( ©). الدّر المنثور» جلد 5 صفحه /5817. 

]مه1١[‎ 


١ه( .)١‏ كشافء» جلد *؛ صفحه /ا©. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 6. الالالالالا 
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تفسير قرطبى. جلد 8») صفحه 5٠‏ ذيل آيه مورد بحث). 


تذكره» صفحه كرة 


. ذخائر العقبى» صفحه 64. 

. فصول المهمه. صفحه .١٠١28‏ 

. صواعق المحرقه.» صفحه .١7١‏ 

. اصعاف الراغيبن كه در حاشيه نورالابصار جاب شده. صفحه .1١18‏ 
. روح المعانى» جلد 218 صفحه .١7١‏ 

. شواهد التنزيل» جلد ؟» صفحه (١1/8‏ حديث 8/47- 110). 

. الدر المنثورء جلد 58» صفحه 68. 

. الدر المنثورء جلد 58» صفحه 658. 

. استيعاب» جلد 7 صفحه 888. 

. الريضا النضرة» صفحه .5١8‏ 

. صحيح ترمذىء جلد © صفحه 210( حديث شماره /071/117. 

. مختصر تاريخ دمشقء جلد 2١1١‏ صفحه ١77و 33/١‏ طبع دارالفكر( دمشق). 
. همان مدركك. 


. مختصر تاريخ ابن عساكرء جلد 2١١‏ صفحه .”/١‏ 


شواهد التنزيل» جلد ؟» صفحه 48( حديث //ا7). 


. شواهد التنزيل» جلد ”2 صفحه 48( حديث 07/7/8. 

. همان مد ركك. صفحه 44. 

. همان مد ركك. صفحه /ا9.( حديث 0/17/2. 

. مستدركك الصّحيحين» جلد " صفحه 0١‏ طبع دارالمعرفة بيروت). 

. تلخيصٌ المستدرك كه در ذيل مستدرك الصحيحين حاب شده( جلد ”7 صفحه 157). 
. الدّر المنثورء جلد ه. صفحه .57١‏ 

امتعدر كن السيعيمة خدلن #اصقعة ا اكردر علكضن ذفن ند عا ادن تعديكة مده ات 
. مختصر تاريخ دمشق» جلد 21 صفحه 07". 

. شواهد التنزيل» جلد ١‏ صفحه .118-١١9‏ 

. الدّرالمنثور. جلد 2١‏ صفحه 29". 

. ذخائر العقبى» صفحه /8. 

تدك البعراس و عفد 17 

. كفاية الطالب» صفحه .٠١8‏ 

. تفسير قرطبى» جلد ”» صفحه (١١١85‏ ذيل أيه مورد بحث). 


. نورالابصارء» صفحه .٠١8‏ 


ينابيع المودة.» صفحه ؟57. 


صفحه على انا از ب معنا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 1860لا از بمعزنا 


[80ه] ( "). اسدالغابه» جلد ع» صفحه 50. 

[288]( 6). الصواعق المحرقه» صفحه //. 

[/041] ( 0). اسباب النزول» صفحه 28( بنابه نقل فضائل الخمسه) جلد 2١‏ صفحه 775١‏ و3197 
[888] ( 2). شرح ابن ابى الحديد» جلد »١‏ صفحه ١‏ ضمن مقدّمهاى كه در شرح حال مولى على عليه السلام آورده است). 
.)١ ( ]889[‏ تفسير كبير» جلد 217 صفحه .7١‏ 

.7137 المستدرك, جلد * صفحه‎ .)١(]090[ 

.1٠١9و‎ ٠١8 تلخيص المستدرك كه در حاشيه المستدركك جاب شده استء جلد "» صفحه‎ .)١(]041[ 
المستدرككء جلد ؟ صفحه /اا©.‎ .)2(]0941[ 

[298] ( "). مناقب» صفحه ١2١‏ مخطوط( بنابه نقل احقاق الحق» جلد 2١5‏ صفحه /75. 
[29] ( 6). العمده. صفحه (١8١‏ مطابق نقل احقاق الحق» جلد ”2 صفحه .)١198‏ 
.)١ ( ]040[‏ كنز العمال» جلد 2١1‏ صفحه 127 و 1817( حديث 32598 و 0728898( طبع مؤسسة الرّسالةٌ بيروت). 
.)١(]829[‏ المستدركك على الصّحيحين» جلد 2 صفحه (1١‏ طبع دارالمعرفة بيروت). 
[/ا09] ( .)١‏ مناقب» صفحه /ا8. 

[298] ( 7). صحيح ترمذى, جلد 217 صفحه (17١‏ طبع الصاوى مصر). 

[244] ( ”). كفاية الطالب» صفحه 29( مطابق نقل احقاق الحق» جلد © صفحه ."١9‏ 
[200]( 6). الخصائصء صفحه 5( طبع تقدّم مصر). 

.)١(]901[‏ اسدالغابه» جلد ؟» صفحه (٠‏ طبع داراحياء التراث العربى بيروت). 
[2(]207). البداية و الْنّهايهُ» صفحه 7ه" 

.)١ ( ]20[‏ مجمع البيان» جلد ا صفحه (68١‏ ذيل آيه مورد بحث). 

.)١ ( ]20[‏ شواهد التنزيل» جلد ؟» صفحه ٠١8‏ و17١٠(‏ حديث 2ثلاو0/87. 

./88 حديث‎ ٠١و‎ ٠١8 شواهد التنزيل» جلد 2.7 صفحه‎ .)١ ( ]*١[ 

.,88 الضواعق» صفحه‎ .)5(]2٠2[ 

[/201]|( "). كشف الغمه» صفحه 47. 

[2:8] ( 6). روح المعانى» ذيل آيه مورد بحث. 

[0(]209). تذكره صفحه .3١‏ 

."2١ كفاية الخصامء صفحه‎ .)6 ( ]2٠١[ 

يلف وه ينابيع الموده.» صفحه /501. 

[؟6(]21. على فى الكتاب و السنّه جلد ١‏ صفحه 559. 

.)١ ( ]21[‏ روح المعانى» جلد 77 صفحه 76. 

.)١(] 1‏ مختصر تاريخ دمشق» جلد 218 صفحه 21١‏ طبع دارالفكر. 

.)١ ( ]018[‏ براى 1 كاهى بيشتر از اين منابع به احقاق الحق» جلد *؛ صفحه 5/2 مراجعه فرمائيد. 
.)١(]2١2[‏ سوره احزاب» أيه 89" 

[/اام| 


/اا .)١(‏ سوره شورىء آيه 37. 
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4( "). در شواهد التنزيل» شش روايت به طرق مختلف در اين زمينه آورده است( جلد 7 صفحه -117١‏ 1758). 
( ع). سوره نساءء آيه 08. 

.)١ (‏ سوره توبهء آيه .11١9‏ 

.)١ (‏ شواهد التّنزيل» جلد .١‏ صفحه ؟١58.‏ 

.)١ (‏ صحيح بخارىء جلد 2, صفحه (١8١‏ طبع دارالجيل بيروت). 

.)١(‏ همان مدركك. 

( *). صحيح مسلم» جلد ١‏ صفحه 008 حديث 28( طبع احياء التراث العربى» بيروت). 

( ©). الدّر المنثورء جلد ه. صفحه .5١7‏ 

.)١(‏ همان مدركك. 


[ىطم| 

|219[ 

]20[ 

[1كم| 

|6111 

[19م| 

[؟21| 

[16م| 

|212[ 

[2717] ( 5). الدّر المنثورء جلد ه. صفحه .5١7‏ 

[258](). المستدركك على الصحيحين» جلد *» صفحه .١5/8‏ 
[59؟2](١).‏ همان مدركك. صفحه .١159‏ 

[2] ( 5). تفسير جامع البيان( طبرى)» جلد 27١‏ صفحه 77( جاب دارالمعرفه بيروت). 
[2#1] ( ”). سئن بيهقى» جلد 27 صفحه 1١52‏ و/18[7١.‏ 
[؟27]|( .)١‏ همان مدركك. صفحه .١151/‏ 

[*”2] ( ؟). سنن بيهقى» جلد 7 صفحه .١51/‏ 
[”2] ( ). الفقه على المذاهب الاربعه» جلد 2١‏ صفحه 188( طبع دار الفكر). 
[ه"*] ( .)١‏ صواعق» صفحه 8؟15١.‏ 

.)١5( ]57*5[‏ سمهودى در الاشراف» صفحه (١8‏ مطابق نقل احقاق الحق. جلد 2.318 صفحه .03١‏ 
فنها 


/الاع] ( "). در كتاب نفيس الغدير انتساب اين اشعار را به امام شافعى ازه شرح المواهب زرقانى»» جلد 4 صفحه 7و جمعى ديكر 


م0#] ( .)١‏ الثر المنثورء جلد ف صفحه 8١‏ 

( ؟). شواهد التنزيل» جلد ١‏ صفحه 6٠١‏ حديث 288. 
.)١ (‏ همان مدركك. حديث 21 و/08. 

( 7). روح المعانى» جلد 218 صفحه ١017‏ ذيل آيه مورد بحث. 
.)١ (‏ شواهد التنزيل» جلد 2١‏ صفحه 28 حديث 84 
.)١ (‏ همان مدركك. حديث /. 

( ؟). همان مدركك. حديث /1/, 

("). همان مدرككء روايت /8. 

( ). تفسير ثعلبى بنا به نقل كفاي الخصامء ص 68". 
( ©). در ارجح المطالب. صفحه هلى طبع لاهور. 

( ©). شواهد التنزيل» جلد ١‏ صفحه 28 حديث .١٠١8‏ 
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مراجعه فرمابيد). 

.20 صفحه‎ 2١ الدّر المنثورء جلد‎ .)١( ] 6١ 

.)7١ (‏ مناقب ابن مغازلى» مطابق نقل احقاق الحق» جلد 94» صفحه .٠١7‏ 

.)١(‏ همان مدركك. 

( ؟). الدّر المنثورء جلد 2١‏ صفحه (2٠‏ با تلخيص). 

( ”). تفسير برهان» جلد »١‏ صفحه 88- نور الثقلين. جلد 2١‏ صفحه 27 به بعد- بحارالانوار» جلد 8؟: صفحه 5١9‏ به بعد. 


ع 
ا 
ا 
1 
ا 
6 
13 
3 
3 


/ادع] ( *0. ابوامامه باهلى از اصحاب ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بود و وفات او را در سنه 6١‏ نوشتهاند واو آخرين كسى است 
كه در شام بدرود حيات كفت( اسدالغايه» در ماده صَدَّيَةُ) ولى در الكنى و الالقاب وفات او در سال 88 نوشته شده و نام او صدى بر 
وزن رجيل است و هم او بود كه معاويه مراقبينى بر او كمارده بود كه به سوى على عليه السلام نرود. 

.)١ ( ]908[‏ شواهد التنزيل» جلد 2١‏ صفحه 678 حديث /08. 
[804] ( 5). ينابيع المودهء صفحه 48. 
.)"(|]28٠[‏ همان مدركك. 

[2281]( 6). الدّر المنثورء جلد 8 صفحه 7. 

[؟22] .)١(‏ روح المعانى» جلد 270 صفحه ."١‏ 

[229] ( 5). نورالابصار» صفحه .١78‏ 

[عمع] ١‏ ). ينابيع المودّه» صفحه ٠عع,‏ باب #لا. 

[هع2] ( .)١‏ همان مدرك؛ صفحه 87ع6؛ باب 72. 

[ع28](١).‏ از نامه مورخ ال اي 0 
نامبرده و جهار نفر ديككر از فقهاى معروف حجاز: ث شيخ صالح بن عثيين» و شيخ احمد محمد جمالء و شيخ احمد على» و شيخ 
عبذالله خياظ, 

/ا2#] ( 7). دراين زمينه مى توانيد به كتاب انقلاب جهانى مهدى عليه السلام مراجعه فرمائيد. 

.)١ ( ] 228‏ التاج الاجامع للاصول؛ جلد 0 صفحه (5١‏ اين مطلب بصورت ياورقى در آن صفحه آمده است). 


وعم |( .)١‏ ابن خلدون» صفحه ("١١‏ جاب بيروت). 


[لامع| 
[معع | 
ز[فعع| 
.)١ ( ]200[‏ نقل از كتاب التاج» جلد ه» صفحه 2:0( جاب داراحياء التراث العربى). 
[51/1]|( ؟). مستدركك احمدء جمله "7 صفحه 28" 

[الاء] ( "). سئن ابى داود. جلد ع صفحه 187. 

.)١ ( ]2/*[‏ بعضى از بزركان علما تصريح كرده اند كه صحيح در اينجاء اسم ابيه اسم ابنى( اسم يدرش اسم فرزند مناست) و به 
اين ترتيب با نام مباركك حضرت مهدى به عقيده شيعه( محمد بن الحسن العسكرى) كاملًا موافق است. 

[ع/ا2] ( 7). التَاحء جلد ل صفحه 67". 

[/2(|]27"). المستدرككء جلد 8,» صفحه /00. 


[ علا ]| ) ع2 صحيح ابى داود» جلد ؟ صفحه .7١17/‏ 
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//ام]| ( .)١‏ المستدركك على الصحيحين. جلد ؟؛ صفحه 680( طبع حيدرآ باد دكن). 
.)١ ( | 6‏ تفسير قرطبى» جلد /ا» صفحه 82937. 
.)١ ( 9‏ روح البيان» ذيل آيه مورد بحث. 
١‏ 0007 ذيل آيه مورد بحث. 
كلسووه كيه يه 


2/1 


[لالام] 
[ىلام| 
[فلاء| 
[ ١مع|‏ 
[كمع] 
[كمع|( ص5 
.)١ ( ]28[‏ الدّر المنثورء جلد ”, صفحه .77"1١‏ 
.)١ ( ]286[‏ نورالثقلين» جلد 27 صفحه .5١7‏ 
.)١( ]680[‏ الدّر المنثورء جلد ”2 صفحه ١7"1؟.‏ 
[عمع| 
[/لمع] 
[حدع] 
[فمع| 
[خوع| 


.)١(‏ همان مدركك. 


ضاء 
عع 
.)١ ( |]‏ محاسن برقى طبق نقل بحار الانواره جاب قديم» جلد 217 صفحه 172. 
.)١ ( ] 88‏ كافى بنا به نقل بحارالانوار. جلد 21 صفحه /11. 
.)١ ( 8‏ كافى بنا به نقل بحارالانوار. جلد 21 صفحه 18. 


.)١ (‏ بحار الانوار قديم» جلد 2١7‏ صفحه 15. 
جلد دهم 


ييشكفتار 


تفسير موضوعى جيست؟ و جه مشكلاتى را حل مى كند؟ 

ياسخ به اين دو سؤال مهم اثر عميقى در فهم صحيحتر و بهتر كتابهايى جون كتاب حاضر دارد؛ و تا جواب اين دو يرسش روشن 
نشود» نمى توان به خوبى دريافت كه اين كونه كتابها جه هدفى را تعقيب مى كند؟ 

در ياسخ سؤال اول يادآور مىشويم كه: قرآن مجيد كتابى است كه در طول 71 سال با توجه به نيازها و شرايط مختلف اجتماعى و 
حوادث كوناكون نازل شده؛ و همكام با بيشرفت جامعه اسلامى ييشروى كرده است. 

آيات سوره هايى كه در مكه نازل شده عمدتاً ناظر به تحكيم يايههاى ايمان و اعتقاد نسبت به توحيد و معاد» و مخصوصاً مبارزه 
شديد ويى كير با شركك و بت يرستى في البق ةدو صا كه اناك سور هانى كدر ديه اول شه وها د ان تشكيل شكرمك 
اسلامى بوده؛ وناظر به احكام اجتماعى و عبادى و سياسى و تشكيل بيت المال و نظام قضايى اسلام و مسائل مربوط به جنكك و صلح 
و نبرد با منافقان و امثال آن مى باشد؛ كه اسلام با آن دركير بوده. 

بديهى است كه هيج يكك از اين مسائل به صورت يكك رساله علميه» يا يكك كتاب درسى و كلاسيكك مطرح نشده. بلكه طبق نيازها 
ومناسبت هاء و ضرورت هاء آيات نازل كشته است؛ مثلًا ملاحظه مى كنيم كه احكام مربوط به جهاد و دستورات جنككى و عهدنامهها 
والسيراق و غرافت ها كه ومائتد أن يطوق يراكتله در عر غرؤه بدمتاسيت ان غروة تازل كفههة ررس ماتتد تبيخه هاى كك 
طبيب ماهر» كه هر روز به تناسب حال بيمار مى نويسد تا او را به سلامت كامل برساند. 

حال اكر آيات قرآن را كه در هر سوره از سورهها نازل شده به ترتيب تفسير كنيم» نام آن «تفسير ترتيبى» خواهد بود؛ واكر آياءت 


مربوط به يكك «موضوع رااز تمام قرآن جمع آورى نموده در كنار هم بجينيم» و آن را فصل بندى نمودهوتفسير كنيم نامش» 
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«تفسير موضوعى) است. 

مثدًا هر كاه تمام آيات مربوط به جهاد كه در طى ده سال در سورههاى مدنى نازل شدهء ياآيات مربوط به اسماء و صفات خداوند 
كه در طى 7 سال در تمام قرآن نازل كرديده؛ در در حالى كه اكر هر آيه را در جاى خود جداكانه مورد بحث و بررسى قرار 
دهيم» (تفسير ترتيبى است. 

هريكك از اين دو نوع تفسيره مزايا و آثارى دارد كه ماارا بى نياز نمىسازد؛ و به مصداق «هر جيز به جاى خويش نيكواست» هر دو 
نوع تفسير براى يزُوهندكان قرآن ضرورى و لازم است. (البته در آغازكار. تفسير ترتيبى» سيس تفسير موضوعى). 

«تفسير ترتيبى) اين مزايا را دارد: 

جايكاه هرآيه را با زمان و مكان نزولش. با آيات قبل و بعدشء با قرائن داخلى و خارجى آن روشن مىسازد؛ كه بدون اينها فهم 
دقيق معنى آيه ممكن نيست. 

دقعيو درك (تفسير ترقت اداهرا أيداف راافرسث دو حاف ضود مىبيند؛ و رابطه آن را با حيات جامعه اسلامى و ييشرفت و تكامل 
آن در نظر مى كيرد. واين رابطه مسائل زيادى را كشف مى كند. 

در حالى كه در (تفسير موضوعى » آيات از شكل حوادث عينى و جزئى در آمده وشكل كلى به خود مىكيرند؛ واز جايككاه خود 
تا حدى دور مى شوند. 

ولى در عوض «تفسير موضوعى'» امتيازات مهم زير را دارد: 

-١‏ ابعاد يراكنده يكك موضوع را كه در آيات مختلف آمده. در كنار هم قرار مىدهد؛ و موضوعات را به صورت جند بعدى و 
جامع مىنكرد, و طبعاً حقايق تازهاى از آن كشف مى كند. 

"- ابهاماتى كه در بدو نظر در بعضى از آيات قرآن به جشم مىخورد راء با توجه به اصل 

بيام قرآنء ج .٠١‏ ص: ؟ 

اناس #القر ات بنش بحضه ينضا»: (آبات قر آآن كد يك و اشير هن كسدا برط فا نوسارة, 

“- جهان بينى اسلام» وبطور كلى» نككرش آن را در هر مسئله» و هر موضوع آشكار مىسازد. 

- بسيارى از اسرار نهفته قرآن را تنها با روش تفسير موضوعى مىتوان آشكار ساخت؛ و به زرفاى آيات آنء تا آنجا كه در 
حوصله استعداد انسانهااست؛ دست يافت. 

بنابراين هيج مسلمان زرف انديش و آكاهىء بىنياز از آن دو نوع تفسير نيست؛ كر جه در قديم ترين ايام حتى از عصر ائمه هدى 
عليهم السلام «تفسير موضوعى'» مورد توجه بوده؛ و دانشمندان اسلام در اين زمينه كتابها نوشتهاند كه نمونه روشن آن كتابهاى 
«آيات الاحكام» است؛ ولى بايد اعتراف كرد كه «تفسير موضوعى» از رشد شايسته خود بى نصيب بوده؛ و هنوز مراحل طفوليت 
خود را طى مى كند؛ و بايد در يرتو زحمات دانشمندان به محل شايسته خود برسد. 

كتاب حاضر «بيام قرآن» كه با ابداع يكك روش كاملًا تازه در تفسير موضوعى قرآن» كامهاى جديدى را در اين موضوع برداشته.- 
وبيحمدالله از استقبال كسترده و حمايت روز افزون قشرهاى وسيعى بهرهمند بوده است.- هنوز در آغاز راه است؛ و نياز به همكارى 
وهم فكرى بيشتر از سوى علماى اسلام و مفش ران عالى مقام دارد تا بتواند به هدف نهايى برسد؛ و ما هميشه در انتظار نظرات 
تكميلى اهل نظر و ارباب معرفت بوده و هستيم» و از خداى بزركك توفيق و هدايت بيشتر را مى طلبيم. 

قم- حوزه علميه 


ناصر مكارم شيرازى 
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ييام قرآن» ج١٠2‏ ص: له 
بيوند «امامت» و «حكومت» 


اشاره 


در جلد سابق از ييام قرآن (جلد نهم)»؛ سخن از مسأله «امامت و ولايت» از ديد كاه قرآن مجيد در ميان بود؛ واز آنجا كه مسأله 
«امامت» از مسأله «حكومت»؛ جدا نيست؛ بلكه از يكك نظرء روح امامت و ولايت همان حاكميت بر نفوس و ابدان» و هدايت آنها به 
صراط مستقيم و حركت به سوى كمال و سعادت است؛ به همين دليل لازم بود به دنبال بحث «امامت»» بحث «حكومت اسلامى) 
مورد تجزيه و تحليل دقيق قرار كيرد؛ جرا كه در غير اين صورت بحث امامت و ولايت كامل نخواهد شد. 

مكر در مورد حضرت مهدى (عج) مهمترين ويزكى را همان اقامه «حكومت واحد عدل جهانى» نمى شماريم؟ يعنى همان جيزى كه 
ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و همه امامان معصوم در صدد آن بودند؛ و شرايط خاص زمان و مكان اجازه وصول به آن را نداد؛ 
هر جند يايه كذارى هاى لازم براى اين كار انجام كرفت؛ آرى همه به دنبال تشكيل حكومت عدل الهى بودند. با اين حال جكونه 
مى توان بحث «حكومت» رااز بحث «امامت» جدا ساخت؟ از اين كذشته نخستين كارى كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله بعد از 
بيروزى هاى اوليه انجام داد: «تشكيل حكومت اسلامى»؛ بود و آن را يكى از اركان؛ مهم اسلام بلكه ضامن اجراى تمام قوانين آن 
عن السخرت 

جانشينان يبامبر صلى الله عليه و آله جه آنها كه به حق جانشين او بودند» و جه آنها كه به ناحق بر كرسى خلافت تكيه زدند» همكى 
خود را موظف به تشكيل يا ادامه حكومت اسلامى مىدانستند. 

مردم كوفه از امام حسين عليه السلام براى تشكيل حكومت حق و مبارزه با غاصبان حكومت دعوت كردند؛ و اكر آن حضرت با 
ييمان شكنى و سستى و بى وفايى آنها روبرو نمىشد؛ يرجم حكومت عدل اسلامى به دست با كفايت آن حضرت به اهتزاز در 
مى آمد. لذادر روايات ائمّه معصومين عليهم السلام و نهج البلاغه تعبيرات زيادى ديده ميشود كه نشان مىدهد؛ دشمنان آنها حق 
آنان را غصب كردند؛ اين حق جيزى جز «حكومت عدل اسلامى) نبود. 

بيام قرآن» ج 2٠١‏ ص: ع 

همه اينها و دلائل و شواهد بى شمار ديكرى نشان مى دهد؛ كه مسأله «امامت» جدا از مسأله «خلافت» و «حكومت» نيست. 

در روايت معروف هارون الرشيد كه به كمان خودش مىخواست فدكك را به امام موسى بن جعفر عليه السلام بازكرداند» نكته 
جالبى ديده مىشود؛ كه مطلب مورد بحث را روشن تر مىسازد. 

فدك همانكونه كه مىدانيم؛ روستايى در نزديكى خيبركه خرم و سرسبزبود؛ ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله آن را در حيات خود 
به دخترش فاطمه زهرا عليها السلام بخشيدء و بلافاصله بعد از رحلت آن حضرت آن را غصب كردند» و غصب فدكك هميشه مورد 
اعتراض علاقهمندان اهل بيت عليهم السلام بود؛ لذا براثر فشار افكار عمومى» هارون الرشيد به فكر باز يس دادن آن به اولاد فاطمه 
عليها السلام افتاد؛ هنكامى كه به امام موسى بن جعفر عليه السلام عرض كرد: اد فَدَكاً حتّى ارُدّها الّيكك): «حدود فدكك را تعيين 
كن تا آن را به تو بازكردانم» امام از كفتن ياسخ ابا كردء هارون ييوسته اصرار مىورزيدء امام عليه السلام فرمود: «من آن را جز با 


حدود واقعىاش نخواهم كرفت! فنازون كفك "جدود واقعى آن كدام است "؟امام عليه السلام فرمود "ناكر من حدود آن را 
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بكري انا تن فرإنقيا راح عر 

هارون كفت: "به حق جدت (ييامبر صلى الله عليه و آله) سوكند, كه حدودش را بيان كن ("خواهم داد). 
امام عليه السلام فرمود: "اما حد اول آن سرزمين عدن است! 

هنكامى كه هارون اين سخن را شنيد» جهرهاش دك ركون شد؛ و كفت: ''عجب, عجب! 

امام عليه السلام فرمود: "و حد دوم آن سمرقنداست!" 

آقان اراس درصورت هارون يثتر ايان كفت 

امام عليه السلام فرمود: "و حد سوم آفريقااست!" 

ذرابتجا صورت غارؤن ا شدت تاراح ره شد و كفث: "عدب!" 

امام عليه السلام فرمود: 'و حد جهارم آن سواحل درياى خزر و ارمنستان است! .. 
هارون كفت ":يس جيزى براى ما باقى نمىماند» برخيز جاى من بنشين؛ و بر مردم حكومت كن!- "اشاره به اينكه آنجه كفتى تمام 
مرزهاى كشور اسلام است-. 

امام عليه السلام فرمود: من به تو كفتم اكر حدود آن را تعيين كنم هركز آن را بازيس نخواهى داد- آرى فدكك به يكك معناء تمام 
قلمرو حكومت اسلامى است-. 
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اينجا بود كه هارون تصميم كرفتء موسى بن جعفر عليه السلام را به قتل برساند.[١]‏ اين حديث ير معنى» دليل روشنى بر ييوستكى 
مسأله «فدككث» با مسأله «خلافت» است؛ و نشان مىدهد آنجه در اين زمينه مطرح بوده؛ غصب مقام خلافت رسول الله صلى الله عليه و 
آله بوده كه روستاى فدك جزئى از آن محسوب مىشده؛ و اككر هارون مىخواست فدك را تحويل بدهدء بايد دست از خلافت 
بكشد؛ و همين او را متوجه ساخت كه امام موسى بن جعفر عليه السلام هر زمان قدرت بيدا كندء او رااز تخت خلاغت فرو 
مى كشد؛ لذا تصميم بر قتل آن حضرت كرفت.[7] غرض اينكه آميخته بودن مسائل امامت با بحث حكومت و زعامت مسلمين 
مطلبى نيست كه قابل شكك و ترديد باشد؛ زيرا در همه جا آثار آميزش اين دو به جشم مىخورهد؛ اين امر در آيات و روايات 
اسلامى ودر تاريخ زندكى شخص بيامبر صلى الله عليه و آله و ييشوايان بزركك دينء و در طبيعت احكام اسلام به وضوح ديده 
بو نود 

مباحث فقه اسلامى را در سه بخش خلاصه كردهاند: بخش «عبادات»» بخش «معاملات» و «سياسات). 

بخش «سياسات» كه ابواب مهمى از فقه را شامل مى شود (مانند جهاد؛ امر به معروف و نهى از منكرء قضا و شهادات» حدود و ديات 
و قصاص) بخشى است. كه از مسائل مربوط به حكومت سخن مى كويد؛ جرا كه جهاد و همجنين بعضى از مراحل امر به معروف 
نهى از منكرء و نيز قضا و شهادات و اجراى حدود و قصاصء جيزى نيست كه بدون حكومت قابل يياده شدن باشد. 

مسائل مربوط به انفال و خمس و زكات و اراضى خراجيه كه شالوده بيت المال اسلامى را تشكيل مىدهدء نيز به روشنى بخشى از 
حكومت را ترسيم مىكند. 

بنابراين فقه اسلام آن جنان با مسائل سياسى و حكومتى آميخته؛ است كه اجراى كامل آن» بدون تشكيل حكومت ممكن نيست. 
اينها همه شواهد روشنى است بر اينكه «اسلام از حكومت و سياست جدا نمى باشد) و 

يبيام قرآن» ج ٠١‏ ص: / 

حكومت و سياست به معنى تدبير نظام جامعه جنان در تار و يود تعليمات اسلامى نفوذ كرده كه اكر بخواهيم آن دو رااز هم جدا 
كنيم» اسلام نامفهوم خواهد بود؛ و كسانى كه مىكوشند اين دو را از هم جدا كنند در حقيقت مى خواهند «اسلام را از اسلام جدا 
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سازند» و اسلام بدون اسلام تناقض آشكارى است. 
از مجموع آنجه كفته شد؛ روشن مىشود كه جرا ما از مباحث امامت و ولا-يت- كه در جلد قبل از آن بحث شد- به مسائل 
«حكومت و زعامت مسلمين» رسيديم. 


ييام قرآنء ج 2٠١‏ ص: 4 


ضرورت حكومت براى مردم 

اشاره: 

يس از ملاحظه ييوند امامت و حكومت, به مسأله مهم ديكرى نيز (ضرورت وجود حكومت براى جوامع بشرى مىرسيم. 

در تمام جوامع بشرى تا آنجا كه تاريخ نشان مىدهد نوعى از حكومت وجود داشته است: حكومت قبيله كى» حكومت يادشاهان و 
سلاطين» و حكومت هايى از نوع آنجه در دنياى امروز وجود دارد؛ و اين بدان معنى است كه بشر در هر مرحلهاى از علم و دانش و 
فرهنكك باشد»ء ضرورت وجود حكومت را درك مىكند؛ و مىداند زند كَى اجتماعى بدون وجود نظم و قانون حاكميت حتى يكك 
روز هم امكا نيذير نيست. 

به همين دليل هنكامى كه بعضى از حكومتها متزلزل شده وازهم فرو مىياشد و هنوز حاكميت جديد استقرار نيافته» جنان هرج و 
مرجى در جامعه بيدا ميشود كه همه جيز در آتش آن مى سوزد و خاكستر مى شود. 

بنابراين هيج عاقلى در ضرورت وجود حكومت براى جوامع انسانى نمىتواند ترديد كند؛ و نيز به همين دليل در آيات و روايات 
اسلامى تصريحات و اشارات فراوانى نسبت به اين معنى آمده كه به طور فشرده در ذيل از نظر مى ككذرد: 

-١‏ در داستان بنى اسرائيل مىخوانيم: هنكامى كه بر اثر هرج و مرج داخلى و نداشتن حاكميت قوى و لايق» كرفتار ضعف و فتور و 
شكست شدندء و دشمنان بر آنان مسلط كشتندء نزد ييامبر خويش آمدندو كفتند: (زمامدارى براى ما انتخاب كن تا تحت فرماندهى 
او در راه خدا ييكار كنيم؛ ييامبرشان كفت: «شايد اككر دستور جهاد به شما داده شود سرييجى نماييد؛ و در راه خدا بيكار نكنيد) 
كفتند: «جكونه ممكن است در راه خدا جهاد نكنيم؛ در حالى كه از خانهها و فرزندانمان رانده شديم؟» (شهرهاى ما بوسيله دشمن 
بيام قرآن» ج ٠١‏ ص: ٠١‏ 

اشغال» و فر ز ندان ما اسير شدهاند) 

الم تو الَى الملا من بنى ااشررائيلَ من بعد مُوسى اذ الوا لِيتٌ لَهُمْ ابعثْ لنا ملكا تُقَاتِلُ فى سبيل الل قالَ قل عََيكُمْ ان كيت عَليكمْ 
القتال الَا تُعَاتُوا قالُوا وَمالّنا انْ لا تُقاتل فى سَبيل اللَّهِ وَكَدٌ احرججنا من ديارنا وَ اثنائنا.[] 

اكر جه در اين آيه به يكى از ابعاد و آثار وجود زمامدار براى يكك قوم و ملت اشاره شده. و آن مسأله مبارزه با دشمنان خارجى و 
باكك كردن شهرها از لوث وجود بيكانكان و آزادى اسيران است؛ ولى مسلّم است كه در ابعاد ديكر نيز اين معنى صادق مى باشد. 
قرآن با اين تعبير نشان مىدهد كه بدون تشكيل حكومت با حاكميت قوى رسيدن به آزادى و ارامش اجتماعى ممكن نيست؛ 
ممكن ابسث تصور شود كه.دوخواسة نت اسراقيا :دو انتخا قنها براق تعيين قرمائده لشكر بوذة ته ؤمامدارة ولى يايد توعه.داشك 
تعبير به «ملك» به معنى زمامدار در تمام شئون است؛ هر جند برنامه بارز او در اين ماجرا ييكار با دشمنان خارجى بوده است. 

در حقيقت بيامبر آن زمان (اشموئيل) نقش رهبرى را در آن جامعه به عهده داشت؛ و طالوت منتتخب او نقش زمامدار و فرمانده 
لشكر. 

-١‏ قرآن در ذيل همين ماجرا در جند آيه بعد» سخن از شكست لشكر جالوت در برابر بنى اسرائيل به ميان آورده» و مى كويد: 
فهَرّمُوهَمْ باذْنٍ اللَِّ وَكََلَ داوَدُ جالُوتَ و آتاه الله الْملْك وَالْحِكمة وَعَلّمَهُ مما يَشاءُ وَلَْلا َه الل اناس بَعْطَهُمْ بغض لَفَسَدَتِ الاض 
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وَلكنّ الله دُوفَضْلٍ عَلَى الْعالَمِينَ: 

«سيس به فرمان خداء آنها دشمن را به هزيمت واداشتند» و داود» (جوان كم سن و سال و نيرومند شجاعى كه در لشكر طالوت بود) 
«جالوت» (زمامدار دشمن) را كشت؛ و خداوند حكومت و دانش به او بخشيد, و از آنجه مى خواست به او تعليم داد. و اكر خداوند 
بعضى از مردم را به وسيله بعضى ديككر دفع نمى كرد زمين را فساد فرا مى كرفت» ولى خداوند نسبت به جهانيان لطف واحسان 
دارد».| ؟] 
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جمله اخير به خويى نشان م دهد كه اكر حكومت متشدر و تيرمتدى تباشده وجلوى طاغيان وس ركشان را تكيرد» زمين ير از فساد 
مى شود؛ به اين ترتيب حكومت عادلانه يكى از عطاياى بزركك الهى است كه جلو مفاسد دينى و اجتماعى را مى كيرد. 

#الدية قيية معن ذل آبد ٠‏ سوره حب نيز آمده است كه بعد از اجازه جهاد در برار دشمنء به مسلمين مىفرمايد: الَّدِينَ الحرجوا 
نْ دبارجم قفر حي اذا يَفُوُوا ا الل ولا لله اثامى بغ هُمْ مخض لَهُدْعتُ صواعٌ وبع وَصَلّواتٌ و مساج يدك فيها اشم 
لد 42د حمانيا كه رضي اذكاته وككور ككره يرون واقلاة لاقل عير ا رن داري كلد وبر ويد كا ماغيناق ةوكر د اوقد 
بعضى از مردم را به وسيله بعضى ديكر دفع نكند» ديرها و صومعدهاء و معابد يهود و نصارىء و مساجدى كه نام خدا در آن بسيار 
برده» مى شود ويران مى كرد 

در اينجا نيز سخن از نقش حكومت در بعد جهاد استء ولى مسلّم است كه جهاد بدون يكك تشكيلات منظم سياسى و اجتماعى و 
اراد ابكاديتاى السو عت كلا متد هه ان سير لانو يقد الك ع الو دقر وفعاي نظاتي دو واي الماطي دن يدق 
جبههها يشتيبانى مى كنند و در واقع تمام جامعه را زير بال و ير مى كيرند. 

؟- در آيه بعد از آن (آيه 5١‏ حيّع) درباره مؤمنان راستين مى خوانيم: الديك ان مَكناهُمْ فى الارزض اقامُوا الصَّلاهُ وَآثَوا الرَّكاةً وَامِدُوا 
ِالْمعْرُوفٍ وَ نَهُوا عَن الْمُنْكرٍ: «همان كسانى كه هر كاه در زمين به آنها قدرت بخشيديم نماز را بريا مىدارند و زكات را مىدهند و 
امر به معروف و نهى از منكر مى كنند). 

اين آيه نيز تلويحاً مىرساند كه بريا داشتن نماز و اداى زكات و امر به معروف و نهى از منكر- در مقياس كسترده و عام- از طريق 
تشكيل حكومت مير است؛ و لذا مؤمنان راستين را به اين صفت توصيف مى كند كه آنها به هنكام قدرت يافتن و به حكومت 
رسيدن. اين فرائض بز ركك الهى را بر يا مىدارند و اجرا مىكنند؛ و از اينجا نقش حكومت در اصلاح جامعه از ديدكاه اسلام 
روشن مى شود. 

ه- در سوره يوسف از آيه 57- 8ه به ماجرايى اشاره مى كند؛ كه ضرورت حكومت در لابلاى آن به خوبى تبيين شده؛ و آن اينكه 
سلطان مصر خوابى مى بيند و از يوسف كه در 
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زندان بود و به تعبير صحيح خوابها كم كم مشهور شده بود؛ تعبير آن را مى خواهد؛ او تعبيرى براى آينده كشور مصر مى كندء كه 
هفت سال بحرانى و قحطى در بيش دارند؛ و اكر از آن به سلامت بككذرند سالهاى ير بركت و وفور نعمت فرا خواهد رسيد؛ سيبس 
دستورهاى لازم براى جكونكى مقابله با اين سالهاى سختء و طرز تهيه و نككهداى آذوقه؛ و جكونكى صرفه جويى در مواد غذايى 
راابه آنها يادمىدهد؛ و سلطان مصر او را از زندان آزاد كرده و سريرست خزانه دارى مصر مى كند و مديريّت يوسف كه در كنار 
سلطان مصر قرار كرفته بودء يكك ملت عظيم از مركك رهايى مىيابد. 

اين داستان به خوبى ضرورت وجود حكومت مدير و مدبّر و آكاه را براى جوامع انسانى مخصوصاً در مواقع بحرانى روشن و آشكار 


مى سازد؛ كه اكر جامعه از جنين حكومتى محروم شودء به ضررهاى عظيم و جبران نايذيرى كرفتار مى شود. 
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#-از آيات متعددى از قرآن مجيد بر مىآيد؛ كه حكومت الهى يكى از نعمث هاى بزركك نخخدااست؛ واين نيسث مكر به خخاطر 

نقش مهمّى كه در نظم جامعه انسانى و جل و كيرى از مظالم و ستمها و فراهم ساختن شرايط تكامل انسانها دارد. 

از جمله در آيه 14 سوره انبياء درباره حضرت داوود عليه السلام وفرزندش اسماعيل مىخوانيم: و كنا آنَينا حكماً وَ عِلْماً: «به هر 

يكك ازآنان داورى و علم فراوان داديم). 

در آيه ٠١‏ سوره مائده ضمن بر شمردن نعمت هاى الهى بر بنى اسرائيل مىفرمايد: وَ اذ قال مُوسى لِقَوْمِهِ يا قَوْم اذكرُوا نِعْمَتٌ الله 

عَلَيِكم اذْ جَعَلَ فيكم اثبياء وَ جَعَلَكمْ مُلوكا وَ آتاكم مالم يوْتِ احداً مِنَ الْعالّمِينَ 

(به ياد آوريد) هنكامى را كه موسى به قوم خود كفت: «اى قوم من! نعمت خدا را نسبت به خود متذكر شويد هنككامى كه در ميان 

شماء ييامبرانى قرار داد؛ (و زنجير بندكّى و اسارت فرعونى را بشكست) و شما را حاكم و صاحب اختيار خود قرار داد؛ و به شما 

جيزهايى بخشيد كه به هيج يكك از جهانيان نداده بودا. 

البته همه بنى اسرائيل حاكم و سلطان نبودند؛ ولى هنككامى كه از ميان آنها حاكمانى بر مىكزيند» جنين خطابى درباره آنان به 

عنوان يكك قوم و ملت م ىكند كه خداوند شما را حاكمان و يادشاهان قرار داد. 

ييام قرآنء ج ٠١‏ ص: ١7‏ 

در آيه 8" سوره ص از زبان حضرت سليمان مىخوانيم: قال رَبٌ اغْفِرلى وَهَتْ لى مُلكاً لا ينْبِغى لاجد مِنْ تغدى انك انْت الْوَهَابُ 

«كفت يروردكارا مرا ببخش و حكومتى به من عطا كن كه بعد از من سزاوار هيج كس نباشد, كه تو بسيار بخشندهاى»!" 

آيات بعد از آن نشان مىدهد كه خداوند دعاى او را مستجاب كرد» و حكومتى عظيم و مواهبى فراوان و بى نظير به او بخشيد. و در 

آيه 0 نساء آمده است: ام يَحْسَدُونَ النَاس عَلى ما آتاهُمُ الله مِنْ قَضَلِهِ فَقَدْ آتّينا آل ابراهيم الْكتات وَالْحِكمَةٌ و آتَيناهُم مُلكاً عظيماً. 

«آيا اينكه نسبت به مردم (ييامبر و خاندانش) بر آنجه خدا از فضلش به آنها بخشيده حسد! مىورزند يا اينكه ما به آل ابراهيم كه 

يهود از خاندان او هستند) نيز كتاب و حكمت داديم و حكومت عظيمى در اختيارشان قرار داديم). 

اين مسأله به قدرى اهميت دارد» كه خداوند بخشيدن حاكميت را هم رديف عزت و كرفتن آن را قرين ذلت شمرده است. 

در آيه ©1 آل عمران مىفرمايد: قل اللّهُمَ ماكك الْمَلَكِ تُؤْتى الْمُلك مَنْ نَشاء و تَنِْعٌ الْملك مِمَنْ تَسْاءُ من تَساءً و تعر و تَذِلَ مَنْ 

نَشَاء يدك الْحَيد انك عَلَى كل شيع قدير: 
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بكو بار الها! اى مالكك حكومتهاء به هر كس بخواهى» حكومت مىبخشىء واز هر كس بخواهى» حكومت را مى كيرى؛ هر كس 
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راء بخواهى عرزت مىدهى و هر كس را بخواهى» خوار مى كنى تمام خوبى ها به دست تو است؛ تو بر هر جيزى قادرى). 

از مجموع آياتى كه در بالا آمد, اهميت حكومت براى جامعه بشرى از ديد كاه قرآن مجيد روشن مىشود, و در واقع اين آيات 


دريجهاى است به سوى جهان بسيار وسيع حكومت در جوامع انسانى. 


ضرورت حكومت در روايات اسلامى 


مسأله «ضرورت حكومت در روايات اسلامى' نيز بازتاب كستردهاى دارد؛ ودر آنها تصريح شده كه مردم بدون حكومت 
نمى توانند زند كى كنند؛ و حتى يكك حكومت ظالمء از هرج و مرج و بى حكومتى بهتراست! 

يبيام قرآن» ج 0٠١‏ ص: ٠6‏ 

نمونهاى از اين روايات ير معنى را در ذيل با هم بررسى مى كنيم: 

-١‏ در نهج البلاغه در ياسخى كه اميرمؤمنان على عليه السلام به خوارج داد؛ كه مى كفتند: «لا كم الَا لِلّه: «حكومت و حاكميت و 
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فاووى ميكفيرس. كديا )كود فوووا كلق انحن اذ نهنا الاطل وق راد بسكن حت :اسه 1ك 1 ذا إراده ماظان داه سيس قدي 
نَع انَّهُ لا كم الا لِلْهِ و لكنّ هؤّْلاءِ يَقُولُونَ لاامرةٌ الا زِله»: «آرى درست است كه فرمانى جز فرمان ندا نيست» ولى اينها مى كويند: 
حكومت و زمامدارى مخصوص خدا است»» سيس فرمود: ١و‏ انه لابن لِلنّاس مِنْ امير بَرّاوْ فاجر يَعْمَلَ فى امْرَتهِ الْمَؤْمِن» و بِشجَمْيعٌ فية 
لكان وَ بل الله فيها الاجلّ» وَ يُجِممٌ به الَْتِيٌ» وَمُقائلٌ به الْعَدُقٌ و تأَمَنُ به الشُبلُ» وَ ينهد به ِلضّعيضٍ مِنَ الْقَوٌ حَتّى يَشتريحَ بو و 
يُشتراح مِنْ فاجر): 

«مردم به هر حال نيازمند به امير و زمامدارى هستند؛ خواه نيكوكار باشد يا بدكار! تا مؤمنان در سايه حكومتش به كار خويش 
مشغول باشندء و كافران نيز بهرهمند شوند» و مردم در دوران حكومت او زندكى راحتى داشته باشند؛ به وسيله او اموال بيت المال 
كرد آورى شودء و به كمكك او با دشمنان مبارزه كنند» جادهها امن كردد» و حق ضعيفان از زورمندان كرفته شود؛ مردم نيكوكار در 
رفاه باشند و از دست بدكاران در امان)».[0] بديهى است اينكه مى فرمايد: «اميرى لازم استء خواه نيك وكار يا بدكار» مفهومش اين 
نيست كه اين دو يكسانندء بلكه منظور اين است كه در درجه اول بايد زمامدارى عادل و نيكوكار يبدا كرد؛ و اكّر نشد وجود 
زمامدار ظالم از هرج و مرج بهتر است؛ و اين امر منافات با حاكميت خداوند بر كل جهان هستى ندارد؛ جرا كه حاكميت مانئد 
نبؤث و قضاوت از ذات ياك اونشأت هى كيرد ذر اين غبارث ضما ابعاد مختلق فاسفهدهاى حكومت و دلائل ضرورت آن يه .طرق 
بسيار روشنى بيان شده است كه شرح آن در بحث هاى آينده خواهد آمد. 

"- در روايات معروفى كه فضل بن شاذان از امام على بن موسى الرّضا عليه السلام نقل كرده است» در بيان دلاثل تعيين «اولوالامر) 
و حاكميت بر اجتماع به سه نكته مهم اشاره فرموده؛ مى كويد: «اكر كسى بككُويد جرا اولوالا-مر قرار داده شده؛ و مردم مأمور به 
اطاعت 
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حاكم الهى هستند؟» كفته مى شود: «به دلائل زياد از جمله اينكه هنكامى كه براى مردم حدودى تعيين شود و دستور يابند كه از آن 
حدود تجاوز نكنند» جون باعث فساد آنها مىشود؛ اين كار سامان نمى كيرد» مككر بوسيله حاكم امين در رأس آنها؛ كه آنان را از 
تعدّى و داخل شدن در امور ممنوعه باز دارد؛ زيرا اكر اين موضوع نباشد. كسى لذَّات و منافع خود را به خاطر فساد ديكران تركك 
نمى كند؛ و لذا سريرستى براى آنها قرار داده شده كه آنان را منع از فساد كند و حدود و احكام الهى را در ميان آنها بريا دارد. 
ديكر اينكه ما هيج فرقداى از فرق دنياء و هيج ملتى از ملل را نمىيابيم كه بدون رئيس و ريرستى باقى مانده باشند» همان رئيس و 
سريرستى كه امر دين و دنياى آنها را سامان بخشدء يس در حكمت (خداوند) حكيم جايز نيست كه خلق را بدون آنجه مىداند 
براى آنان ضرورى است رها سازد» سريرستى كه به كمكك او با دشمنان بجنكند» و اموال بيت المار را به وسيله او تقسيم كنند؛ و 
جمعه و جماعت آنها را بريا دارد» و ظالم را از تعدّى بر مظلوم باز دارد» براى آنان تعيين نكند. 

ديكر اينكه اكر مردم بيشوا و سريرست امين و درستكارى نداشته باشند دين و آيين خدا بر باد مىروده و سنّت و احكام الهى تغيير 
مى يابد» و بدعت كذاران جيزهايى از ييش خود بر آنها مىافزايند» و مخالفان از آن كم مى كنندء و امو را بر مسلمانان مشتبه 
مى سازند)[2] 

در تفسير نعمانى از امير مؤمئان على عليه السلام بعد از ذكر آياتى از قرآن مانند آيه ديا ايهاالّدِينَ آمَنُوا اشتجيبوا لِللّهِ وَلِلكْسُولٍ اذا 
اكع ما بيك راق كنات كه إتنانا ارود ةاهد الحايكة كيد دعر خدا و ببائير راشكادى كه سمارا دعت ف كلد يه سرف 
جيزى كه شما را زنده مىسازد».[] و آيه وَلَّكمْ فى القصاص ححياة يا اولى الالباب 8] ودر حديثى مىقرمايد: 

١و‏ فى هذا اوضّحُ دليل عَلَى اله لاب لِلامَهُ مِنْ امام يَقُول بامرجغ فَيأمرْهُْ وَيَنْهاهُم وَيُقيمُ 
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فيهم الخدوة و بُجاِدك الِْدُوٌ وَ يفم لانم و بُفِْض الْفَرائض و يعرْفهُْابوات ما فيه صلاهُع وَيحَذوْهُمْ ما فيه مارم اذ كان 
الامدٌ وَ النّهْىُ ادك اشباب بقاء ءِ الْحَلْقَء و الا َطتٍ الوَعْبَةٌ وَ الوَهْبَة وَلَمْ يُوْتَدَع وَلَفَسَدِ التَدِيدْ وَ كان ذلك سَمِيا لِهَلاك العباد): «در 
ارما اتدل سيان روس اللنقدرن ايتكد | مرشديا نه اناد وتوا قط واقيتان د وام ينا كاريذ اق :ليا ككر نويه فنا أمر وزخانى 
نمايد» و حدود الهى را در ميان آنها بريا دارد» با دشمن ييكار كندء و غنائم را عادلانه تقسيم نمايد» واجبات را تحقق بخشدء و 
ابواب صلاح آنها را به آنان نشان دهدء واز آنجه براى آنان زيان بخش است برحذر دارد؛ زيرا امر و نهى يكى از اسباب بقاى خلق 
است؛ و كر نه تشويق و ترس از بين مىرود» و هيج كس از كناه باز نمىايستد» نظام جامعه فاسد مىشود واين سبب هلاءكت 
بندككان خدااست».[4] در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام جنين آمده است: الاايث تَغْنى اهل كل يَلَدِ عَنْ كلاه بُفرَحُ الهه فى 
ار دُنياهُمْ و آخِرَيِهِمْء فَانْ عُدِمُوا ذلك كانُوا هَمَجاً؛ فَقِيهُ عالم ورعء و امير حير مُطاعء و طَبيب بتصير يُقَذَا: 

«اهل هر شهرى از سه جيز بى نياز نيستند تا در امور دنيا و آخرت به آن يناه برند؛ اكر اينها را از دست دهند سقوط مى كنند؛ فقيه 
آكاه و باتقوى» وامير خوب مورد اطاعت»ء و طبيب بينا و معتمد).[ ]٠‏ كراراً كفتهايم اين مسأله در روايات اسلامى به اندازماى 
اهميت دارد. كه حتى حكومت ظالم مقدم بر هرج و مرج و بى حكومتى شمرده شده؛ جنانكه از امير مؤمنان على عليه السلام 
مىخوانيم: «وال طَلُوم عَشُوم حر مِنْ فتَهُ نَدُومٌ): «زمامدار ظالم و ستمكر بهتر است از فتنه (و هرج و مرجى) كه بيوسته در جامعه 
تعره جزانقكه رامد | 51 نميه ختاطاز ا ناريت لتنا كر ورو د با عكر يع هاذل باقن حال سكرمة قال برام ساق رين 
مجبور است امنيت را حفظ» كند و مرزهاى كشورش را از تجاوز دشمنان محفوظ نكتهدارد؛ در حالى كه اكر قيد و بند حكومت 
برداشته شود همه جيز به هم مى ريزد؛ و افراد فاسد و مفسدء اموال 
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مردم را به تاراج مى برند؛ و خون بى كناهان را بى حساب مىريزند» و دشمنان به آسانى در قلمرو آن كشور نفوز مى كنند و آنها را 


تحت سلطه خويش در مى آورند. 
ضرورت حكومت از ديد كاه عقل 


آنجه در بالا آمد ضرورت حكومت از ديد كاه قرآن و روايات بود كه به لزوم وجود حكومت براى جامعه انسانى و دلايل آن اشاره 
مى كرد؛ با مراجعه به «دلائل عقلى» و منطق خرد اين مسأله روشن تر مى شود. 

اين دلائل كاه از ديد كاه يكك فرد خدايرست عنوان مىشود. و كاه از ديد كاه غير خدايرستان؛ زيرا هر دو در «ضرورت حكومت» 
براى جامعه مشت ركند؛ هر جند دلائل آنها در يارهاى از جهات متفاوت باشد. 

دلايلى كه از ديد كاه عموم مى توان براى اين موضوع ذكر كردء اين است كه: 

اوَلَّاا زندكى انسان يكك زندكى اجتماعى است؛ به كونهاى كه اكر حيات انسانى از اين ويزكى خالى شود به يابينترين مراحل 
جاهليت و بهيمقيت سقوط مى كند؛ جرا كه تمام منافع و آثار مفيد و سازنده در زندكى بشرىء تمدنها و تكامل هاء و علوم و فنون و 
صنايع كوناكون, همه از بركات زندكى اجتماعى و همكارى و تعاون در جهات مختلف است. تا نيروهاى كوجكك فكرى و بدنى 
به هم ضميمه نشوند حركت ها و جنبش هاى عظيم اجتماع» در هيج قسمت صورت نمى كيرد. به تعبير سادتر: ازيكك سو انسان اكر 
از اجتماع جدا شود. هم رديف حيوانات خواهد شدء و اين تمايل و خواست درونى و حيات اجتماعى است كه به او اين همه قدرت 
و امككان بيرفت و برترى بخشيده استء اين از يكك سو. از سوى ديككر واضح است كه حيات انسان در درون جامعه على رغم آن 
همه بركات و منافع مهممى كه در بر دارد خالى از كشمكشها و تنازعها و تصادم منافع نيستء نه تنها به خار غلبه خودخواهى و خود 


يرستى, بلكه به خاطر اينكه بسيار مىشود كه افراد جامعه در تشخيص «حدود) و «حقوق» خود كرفتار اختلاف و اشتباه مىشوند» 
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ايجا است كه قوانينى لازم است تا حقوق هر كس را مشخص كندء و راه را بر تعدى و تجاوز و منازعات ببندد. 

از سوى سوم مسلم است كه اين قوانين به تنهايى اثرى در رفع تجاوز و تنازع ندارد» بلكه در صورتى مفيد و مؤثر است كه افراد 
مورد قبول جامعه آن را به اجرا در آورندء و به 
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تعبير ديكر تنها بوسيله ايجاد حكومت است كه نظم در جامعه برقرار مى شود و جلو فساد و خونريزى و غصب حقوق- هر جند به 
طور نسبى - كرفته مى شود. 

به همين دليل از قديمترين ايام اقوام بشرى هر كدام حكومتى براى خود داشتند. 

ثانياً: به فرض كه مردم بدون حكومت بتوانند با هم زندكى سالمى داشته باشند (امرى كه محال است) ولى ييشرفت و تكامل در 
علوم و دانشها و صنايع و شئون مختلف اجتماعى تنها در سايه برنامه ريزى دقيق و مديريت آكاه, امكانيذير است و برنامه ريزى و 
بد يفاصارت وكرى زا ككل كروت اب 

از اين رو تمام عقلاى جهان تأكيد بر ضرورت تشكيل حكومت براى جوامع بشرى مى كنند» جز جيزى كه احياناً د ركلمات بعضى 
طرفداران كمونيسم ديده مىشود كه اكر «كمون كامل» براى انسانها حاصل شود يعنى نظام طبقاتى كاملا از ميان برود» ديكر 
ضرورتى براى وجود حكومت نخواهد بود؛ جرا كه به اعقتاد آنان» دولتها و حكومتها هميشه حافظ منافع طبقه و قشر سرمايه دار 
هستند» هنكامى كه نظام طبقاتى برجيده شود ديكر دليلى به لزوم حكومت باقى نخواهد بود! 

ولى بيداست اينها اوهام و خيالا-تى است كه در ترازوى عقل و منطق وزن وارزشى ندارد؛ جرا كه رسيدن به مرحلهاى كه نظام 
طبقاتى از جهان برجيده شود يا به تعبير ديكك همه انسانها در يكك سطح قرار كيرند» حداقل در شرايط كنونى جامعه بشرى خواب 
و خيالى بيش نيست. 

و به فرض كه به جنان جامعهاى برسيم و جنكك طبقاتى و حكومتى كه حافظ آن است برجيده شود باز هم براى ييشرفت علوم و 
صنايع و حفظ سلامت مردم و حفظ نظم و ازادى و تأمين مواد غذايى و مسكن و ساير نيازمنديهاء برنامهريزى و مديريت لازم است» 
آيا مىتوان مثا بدون وزارت علوم و آموزش و يرورشء برنامه صحيحى جهت تعليم و تربيت جوانان و نوجوانان داشت؟ و آيا 
بدون وزارت صنايع ممكن است به مسائل صنعتى سرو سامان بخشيد؟ آيا بدون وزارت دفاع مىتوان ارتش نيرومندى براى 
جلو كيرى از تهاجمهاى بيكّانه به وجود آورد؟ و به فرض كه در جهان هيج جنككى نباشد آيا بدون نيروى انتظامى مى توان نظم 
مطلوبى به جوامع بشرى داد؟ 
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به هر حال اين نكته از بديهيات است كه هيج كاه جامعه بشرى حتى براى يكك روز بدون حكومت نمى تواند زندكى سالمى داشته 
باشد» و منكران اين امر نيز هر كز به آن نرسيدند» و از وسط راه با دستياجكى و شتاب به صورت شرم آورى بازكشتند! 

درست است كه حكومتهاى خودكامه و ظالم و ستمكرء مفاسد بيشمارى به وجود مىآورند؛ و سرجشمه بدبختىهاى فراوانى در 
تمم طول تاريخ براى انسانه بوده و هستند» ولى اكر لحظاتى را كه نظام همين حكومتها به هم ريخته و به طور موقت يكك يا جند 
روز بيش از آنكه حكومت ديكرى جايكزين شود در نوعى بى حكومتى به سر مىبردند در نظر بككيريم و هرج و مرج عجيب و 
ناامنى شديد و در هم ريختن همه جيز و كسترش آشوب در تمام سطوح جامعه رابه خاطر بياوريم» باز ملاحظه مى كنيم كه آن 
حكومت ظالم نيز از بى حكومتى بهتر بود. 

افا از ديد كاه عدا برستاة بعى آنيا كه معقه به ارسال زسل و انال كس از سوى خذاوتد من ياشفدء فرورث حكرمة واضجتر 


وآشكارتر است: 
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زيرا از يكك سو اهدافى كه براى بعثت انبياء در منابع دينى آمده و دلايل عقلى نيز آن را تأيد مىكندء بدون تشكيل حكومت غير 
ممكن خواهد بود, مثلًا تعليم و تربييت صحيح و تزكيه نفوس بدون تشكيل حكومت بسيار مشكل يا غير ممكن است. 

فكر كنيد اكر تمام دارس و دانشكاهها در عصر و زمان ما درا تيار يكك حكومت ضد مذهبى يا بى تفاوت در برابر مذهب باشد» و 
وسائل ارتباط جمعى از قبيل راديو و تلويزيون و مطبوعات نيز به همين شكل اداره شوندء و ما بخواهيم تنها با نصيحت و انردز مردم 
ويا حداكثر استفاده كردن از مساجد و منابر آنها به اهداف انبياء و تعليم و تربيت الهى نزديكك كنيم مطمئناً به جائى نمىرسيم؛ و 
تنها شعله ضعيفى از ايمان و تقوا در نقوس اقليت باقى و برقرار خواهد بود» ولى هركاه حكومتى بر مبناى ايمان و توحيدو اعقتاد به 
خدا و مقدسات تشكيل شود و تمام اين مراكز حساس را در اختيار بكيرد آنكاه مسأله شكل ديكرى به خود خواهد كرفت. 

در مورد «عدالت اجتماعى» و «قيام ناس به قسط» كه هدف ديككرى است باز مطلب همين كونه است» جكونه ممكن است با وجود 
يكك حكومت ظالم و فاقد دين و ايمانء يا 
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وابسته به مستكبران و استعما ر كران اقامه قسط و عدل نمود؟ 

كوتاه سخن اينكه هيج يكك از اهداف مقدس بيامبران الهى بدون تشكيل حكومت جز در مقياس محدود. تحقق نمىيابد» به همين 
دليل ييامبر اسلام تا تكيل حكومت نداد به اهداف والاى خود نرسيد, در ميان ساير ييامبران نيز آنها كه موفق به تشكيل حكومت 
الهى شدندء به بيروزى و موفقيت جشمكيرى نائل كشتندء ولى آنها كه اين توفيق نصيبشان نشد شديداً از سوى قشرهاى فاسد و 
مفسد در محاصره قرار كرفتند. 

و نيز به همين دليل در آخر زمانء نيز كسترش توحيد و عدل تنها از طريق تشكيل حكومت جهان مهدى (عج) صورت مى كيرد؛ 
اينها هم از يكك سو. 

از سوى ديكر احكام اسلام منحصر به «عبادات» نيستء بلكه احكام فراوانى داريم كه به شئون سياسى و اجتماعى مسلمين مربوط 
استء مانند احكام حدود و ديات و خمس و زكات و انفال و مانند آنها. 

آيا بدون تشكيل حكومت مىتوان حقوق نيازمندان را به عنوان زكات از همه اغنياء كرفت؟ و يا قضاوت اسلامى را در تمام سطوح 
بياده كرد؟ جه تضمينى براى اجراى حدود؛ و جلوكيرى از فاسدان در دست داريم؟ و اكر دشمنى به كشور اسلام هجوم آورد 
جكونه بدون تشكيل حكومت و بسيج لشكرهاى كار آزموده و تهيه سلاحهاى مختلف. دفاع از حوزه اسلام و دفع هجوم خارجى 
امكانيذير است؟! 

كوتاه سخن اينكه: تا حكومتى عادلان ه ومردمى بر اساس اعتقادات الهى تشكيل نشود قسمت عمده احكام اسلامى زمين مىماند 
جرا كه از بخشهاى سه كانه احكام, «سياسات» برنامه حكومت است و در متن حكومت قرار كرفته» و «معاملاءت» بدون يشتوانه 
حكومت صالح هركز سامان نمىيذيرد» حتى «عبادات» مانند حج و نماز جمعه و جماعتء نيز در سايه حكومت الهى عظمت و 
شكوه دارد. 
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اهداف حكومت اسلامى 


از آنجه در بحث قبل درباره ضرورت وجود حكومت به طور اجمال كفته شد اهداف حكومت اسلامى نيز روشن كرديدء براى 


توضيح بيشتر توجه شما را به آيات زير جلب مى كنيم: 
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-١‏ در آيه 5١‏ سوره حج مىخوانيم: «الّذِينَ انْ مَكتََاهُمْ فى الامْض اقامُوا الصّلوةٌ و آنوا الزّكاةً و امَرُوا بالْمَغروفٍ و نَّهَو عَن الْمُنكر»: 
«آنها (ياوران الهى) كسانى هستند كه هر كاه در زمين به آنها قدرت بخشيديم نماز را بيا مىدارند و زكات را ادا مى كنند و امر به 
معروف و نهى از منكر مى نمايند). 

تعبير به مَكُنَاهُمْ فى الانؤض» به معنى قدرت بخشيدن به آنها در روى زمين استه ولى اين تعير در بسيارى از آيات قرآن در 
خصوص قدرت حكومت به كار فتهء جنانكه در سوره يوسف در دو آيه مىخوانيم: دوَ كَذلِكك مكنا لوست فى الاُض؛[11] 

و در مورد ذوالقرنين آمده است: دنا َكنالَهُ فى الاذض و آثثناة ِنْ كل َي سَتب: دما به او در روى زمين قدرت و حكومت داديي 
وانيات مرسيوق راد سارك اواكدن :]عابر ار يوام سيق مى قود قيار إل خا شكاتى عه كيت وسيا ]1 
يكك سور راه را براى رسيدن به قرب يرورد كار كه يكى از مظاهر آشكار آن نماز است هموار مىسازند» واز سوى ديكر راه را 
براى عدالت اجتماعى كه يكك وسيله بارز آن اداء زكات است مى كشايند» و از سوى سوم با هر كونه مفسده اجتماعى مبارزه كرده 
عوامل كسترش نيكىها و خوبيها را در جامعه كه يكك وسيله مهم آن امر به معروف و نهى از منكر است فراهم مى سازند. 
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الرفرض كيم ضير به وفكلا بدسع .هل كونه درت بخد0 برده باشد باز دلالت آيه بر مقصود ما روشن استء زيرا حكومت 
بارزترين نمونه قدرت استء مرحوم علدامه طباطبايى در ذيل اين آيه مى كويد: منظور از تمكين در ارض» قدرت بخشيدن به 
آنهاست كه هر جه را از امور مربوط به زندكَى اراده كنند انجام دهند بى آنكه كسى مانع آنها كردد.[؟١]‏ آيا جنين قدرتى جز از 
طريق به دست آوردن حكومت امكا نيذير مىباشد؟ 

دوافشير قرط ابن حت بجا صراحت شري انده اس زرا عله والديق ان مكلا فى الالو راان معى ارو ماسياة 
سكزيم لس كردن اس 41ا1] لصيو ذا افر مهيمر ورتع ورقون | زاك كدرور ابرق اماي تدالكةير باحق تقو ان | عه اسك 
قازاق مزاحل محتلفي :انيت كه يك مردحله أن نتحصراً دن اسان حكومة است: 

اعدو :88:2 سووة نوو ونا يد كرد تان دي اده اسك ةروك الله الدرق الوا كر عبار اللاقدات بد خز تيع في 
الاض كما ا ِتَحْلَفَ الَّذينَ مِنْ فَبلِهغ وَ لمكن لَهُع ديتهُم الَّذى اذتضى لَه و لَيَدَلهُع منْ بَغْدٍ حَْفِهمْ أما يَعبدُوتنَى لا يُمْرِ كونَ بى 
شَيئَاًا در اين آيه بعد از آنكه خداوند به مؤمنان صالح العمل وعده خلافت و حكومت مىدهدء آن را با جند جمله تعقيب مى كند 
كه در واقع به منزله اهداف اين حكومت استء نخست تمكين و قدرت بخشيدن به دين الهى و حاكميت آن بر يهنه اجتماع» و 
ديكر از ميان زمين نا امنىها و تبديل آن به امنيت اجتماعى كامل و ديككر عبادت خالى از هر كونه شرك. و به اين ترتيب اهداف 
حكومت طبق اين بيان عبارتند از: 

-١‏ حاكميت دين و قوانين الهى بر همه اجتماع. 

-استقرار و امنيث كامل در همة نجا. 

"- عبادت خالصانه يرورد كار و برجيده شدن آثار شركك و بت يرستى. 

ودر واقع هدف نهاى همان تكامل انسان و سير الله است كه استقرار امنيت و حاكميت قوانين الهى مقدّمه وصول به آن محسوب 
هن مو 

در آيه 78 سوره ص خطاب به داود ييامبر بزركك الهى مىخوانيم: «يا داوودٌ )ا جَعلْناك 
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حَليقةٌ فى الارض فَاحْكُمُ بئنَ اناس بالْحَق): 


«اى داود! ما تو را خليفه در روى زمين قرار داديم» يس در ميان مردم به حق حكومت و داورى كن). 
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در اين آيه به روشنى نتيجه خلاغت و حكومت در زمين را احقاق حقوق مىشمرد. و به تعبير ديكر جل وكيرى از هر كونه تجاوز و 
تعدى و كرفتن حق ضعيفان و محرومان از زورمندان و اقويا. 

بديهى است اين تنها هدف حكومت داود يا ييامبران بنى اسرائيل نبود» اين يكى از اهداف مهم هر كونه حكومت الهى در هر زمان 
وهر مكان است. 

درست است كه حكم كردن در بسيارى از آيات قرآن به معنى قضاوت و داورى آمده اما با توجه به اينكه در آغاز آيه سخن از 
خلافت در روى زمين است روشن مىشود كه هر كونه حاكميت به عدل در مفهوم جامع آيه درج است. از اين كذشته قضاوت نيز 
يكى ا لسرن سكودت الت اشنبيه هميق معت ى :در آله سور فساء أده اسح» آنجنا كد م ى فزمايك دان الله امد كو أن دوا 
الامانات الى اهلها وَ اذا عكش ين الّاس ان تخكئوا بِالَعَدُلٍ): «خداوند به شما فرمان مىدهد كه امانتها را به صاحبانش برساند و 
هنكامى كه در ميان مردم داورى و حكومت مى كنيد به عدالت حكومت كنيدا. 

در روايات متعددى كه در فسير اين آيه نازل شده است با صراحت آمده كه منظور از اين امانت همان مقام ولايت است كه هر 
امامى به امم بعد از خود مىسيارد هر جند در ساير امانات نيز جارى مى شود[ ]١8‏ به خصوص اينكه در بعضى از اين روايات آمده 
است كه مخاطب در آيهء حكام (و امرا) هستند[17] و اين نشان مىدهد كه حكومث به عدل در آيه فوق تنها به معنى داورى و 
قضاوت نيست,ء بلكه هر كونه حاكميت عادلانه را شامل مىشود. 

*- اصولًا تمام آيات و رواياتى كه هدف بعثت انبياء را به عنوان تعليم و تربيت و تزكيه نفوس و اقامه قسط در ميان مردم و رفع لال 
و شكستن زنجيرهاى اسارت ذكر مىكند» در 
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واقع اهداف تشكيل حكومتهاى الهى را نيز بيان مى كند زيرا حكومتهاى الهى مقدمه و ابزارى هستند براى تأمين اهداف بعثت انبياءء 
و به اين ترتيب اهداف حكومتهاى الهى را مى توان در امور زير خلاصه كرد: 

-١‏ تعليم و تربيت و رشد جامعه در جنبههاى علمى و اخلاقى. 

-١‏ تأمين آزادىهاى انسانى» و نفى هر كونه اسارت و استعمار بشر به وسيله بشر خواه در جنبههاى فكرى باشد يا سياسى و نظامى و 
اقتصادى. 

*- اقامه عدل و داد و تأمين عدالت اجتماعى در تمام سطوح جامعه. 

- فراهم ساختن امنيت اجتماعى به عنوان مقدمهاى براى وصول به اهداف ديكر. 

ه- فراهم كردن مقدمات بندكى خدا و سير الى الله و تكامل انسانى و رسيدن به مقام وقرب الهى كه به اصطلاح غَايَةٌ الغاياتِ وَ 
مُنْتَهى الرّعَباتِ است. 

اين بحث را با سخنى از اميرمؤمنان على عليه السلام كه در آغاز فرمان مالكك اشتر آمده و اهداف حكومت اسلامى در آن به 
روشنى ترسيم شده است يايان مىدهيم, آنجا كه فرمود: 

«هذا ما امَرَ به عدٌاللّهِ عَلى امي الْمُوْمِنِينَ» مالنكك بْنَ الْحارث الأَشْترَ فى عَفْدِهِ ال حِينَ ولاه مِطْدي جَبارَةً تراجهاء و جهادٍ عَدُوّها و 
اسْتِضْر لاح اهْلِها وَ عِمارَةَ بلادها»: «اين دستورى است كه بنده خدا على عليه السلام به مالكك بن حارث اشتر در فرمانش به او صادر 
كرده استء زمانى كه وى را زمامدار و والى كشور مصر قرار داد تا ماليتهاى آن سرزمين را جمع آورى كند و با دشمنان آن كشور 
بجنكد. به اصطلاح اهلش همت كمارد» و به عمران و آبادى شهرهاى آن ببردازد».[18] بدين ترتيب عمران و ابادى بلاد و اصلاح 
حال مردم جهاد با دشمنان و تقويت بيت المال به عنوان يشتوانهاى براى انجام اين امور به عنوان اهداف اين حكومت شمرده شده 
استء ولى جنانكه اشاره شد اينها اهدافى است كه در مرحله اول قرار دارد اما اهداف نهايى و اصلى همان تعليم و تربيت و تهذيب 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه اانا از ب معزلز 


قوين واسير ال الله اسك 


ييام قرآن» ج١٠2‏ ص: إلا 
انواع حكومت 


اشاره 


حكومت در طول تاريخ اشكال مختلفى داشته و شايد به تعداد كشورهاى جهان حكومتهايى بوده استء ولى اصول آن را مى توان 
به سه كونه تقسيم كرد: 


١‏ - حكومتهاى خودكامه و استبدادى 


كه بر اساس حاكميت فرد يا كروه خاصى بنا شده و بر محور اراده فرد يا آن كروه دور مى زند و طبعا تأمين كنند منافع همانها است 
و نتيجه آن برد كى جامعه و بدبختى و سيه روزى آنه استء و بيشترين جنايت را در طول تاريخ اين حاكمان خودكامه و سلاطين 
مستبد مرتكب شدند كه براى حفظ خويشء هيج حد و مرزى را به رسميت نمىشناختند حتى برادران و فرزندان خود را در صورت 
مزاحمت ويا حتى احتمال مزاحمت به خاكك و خون مى كشيدند. 

در اين نوع حكومت اراده مردم هيج كونه نقشى ندارد و مصالح آنها مطرح نيست و همه يز بر محور زور مى جرخا. اين نوع 
حكومت نيز شاخههاى مختلفى دارد» كاه استبداد فردى است و كاه استبداد حزبى» به طورى كه يكك حزب كوجكك كه اقليتى را 
تشكيل مىدهد با توسل به زور بر اكثريت مسلط مىوشد وافكار خود را بر آنها تحميل م ىكندء اين همان جيزى است كه 
ما ركسيسها طرفدار آن بودند و به عنوان ديكتاتورى يرولتاريا از آن ياد مىكردند (منظور از يرولتاريا توليد كننده بود و كروه 
كوجكى از آنها كه وفدارى و كارائيشان به ثبوت رسيده بود» در حزب كمونيسم نام نويسى كرده و جمعيت كوجكى را در برابر 
جمعيت عظيم مردم تشكيل مىدادند و بر آنها حكومت مىكردندء حزبى كه نه فراكير بود ونه انتخاب آزادى در آن صورت 


؟- حكومت دموكراسى 


كه به اصطلاح عالىترين و كاملترين حكومت در دنياى امروز است. 

ييام قرآن» ج 2٠١‏ ص: 1 

در اين سيستم حكومتىء اصل بر اين است كه تمم مردم از هر كروه و هر قشر با آزادى كامل به ياى صندوقهاى رأى بروند و 
نمايند كان واقعى خود را انتخاب كنند و سرنوشت ملت خويش را براى سالهاى معين تحت ضوابط خاصى به دست آنها بسيارند و 
آنها نيز با تبادل نظر و مشورتى كه ظاهراً آزادانه صورت مى كيرد قوانين و مقرراتى كه به عقيده آنها حافظ منافع مردم است و 
وضع و مقرر كنند و هيئتى براى اجراى آن تعبين نمايند كه رئيس اين هيئت كاه وسيله اين نمانيد كان انتخاب مى شود و كاه مستقيماً 
به وسيله مردم» تحت عنوان نخست وزير يا رئيس جمهورىء و آن را حكومت دموكراسى يعنى حكومت مردمى يا حكومت مردم بر 


اين نوع حكومت نيز به دو نوع تقسيم مىشود: نوعى كه ظاهرا و واقعا جنبه مردمى دارد» و اين در دنياى امروز و كذشته بسيار كم و 
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شايد وجود خارجى بيدا نكرده باشد. 

نوع ديكر آن است كه اب و رنككى از حكومت مردمى دارد ولى در باطن جنين نيستء روح آن «استبداد» و ظاهر آن «دموكراسى) 
است! 

اين تفاوت ظاهر و باطن نيز دو كانه است كاه فرد يا افراد خودكامهاى آشكارا در روند انتخابات دخالت مى كنند و مردم را با فشار 
به ياى صندوقهاى مىفرستند و يا با آراء تقلبى صندوقها را ير مى كنند» تا افراد مورد نظر خود راز صندوق بيرون آورند. و كاه اين 
دخالت به طور مرموز» و حتى نا آكاهانه صورت مى كيرد به طورى كه افراد ساده لوح و خوش باور» تصور مى كنند انتخاب به 
فزوظ كايا | اال صورت اهدو نال كد يضق قوده انمق ذو | "كزود انذفى اراق تروكي الكاناك فاون سنح وساي 
ارتباط جمعى را در اختيار مى كير ند» و با ظرافت تمام و استفاده از دقايق روانشناسى افراد مورد نظرشان به كونهاى تبليغ م ىكنند كه 
غالب مردم تصور م ىكنند اينها افرادى انديشمند! در حالى كه واقعاً مزدورانى هستند كه در خدمت آن كروه ثروتمند ير نفوذ و 
سود يرست قرار كرفتهاند. 

دراين كونه جوامع كه نمونههاى فراوانى در ارويا و به ويزه آمريكا دارد حكومت در واقع نوعى استبداد و ظالمانه است كه در 


لباس دم وكراسى و حكومت مردمى عرضه مى شود. 


ييام قرآن» ج 2٠١‏ ص: ”7 
حكومت الهى» 


و آن حكومتى است كه نه بر محوصر اراده فرد اى افراد مى جر خدء و نه بر محور اراده اكثريت مردم: بلكه بر اساس اراده الله استء 
و به يقين خداوند ارادهاى جز تأمين مصالح واقعى بندكانش ندارد؛ اين نوع حكومت در حكومت انبياء و جانشينان راستين آنها و 
كسانى كه خط انبياء را ادامه مى دهند ديده مىشود. و در دنيا بسيار كم است. 

در قرآن مجيد نمونه هايى از هر سه نوع حكومت ارائه شده است: 

-١‏ در مورد حكومت استبدادى خودكامكان به حكومت فرعون اشاره م ىكند و مى كويد «او در زمين» برترى جويى را آغاز كرد؛ و 
اهل آن به كروههاى مختلفى تقسيم نمود» كروهى را به ضعف و ناتوانى كشاند» يسران آنها را سر مىبريدء و زنان آنها را (براى 
كوف و ريك كامجويى) زنده تكهنى داشت اوابه يقين اق مدان موة! ذان فوعون عاك فى الخوض و عقيل اشلينا دحيعا 
يَسْتَضْعِفُ طائقَةً مِنْهمْ يُدَبّحُ ابناتهُغ و يسْتحيى نسائَهم انه كانَ مِنَ الْمُفْسِدِينَ). 

او تمام سرزمينمصررا ملكك شخصى خود مىدانست و رودها و نهرهاى عظيم آن را متعلق به خود مىينداشت و مى كفت: «اى قوم 
من آيا ملك و حكومت مصر از آن من نيست؟ و اين نهرها زير فرمان جريان ندارد؟ آيا نمىبينيد؟» (ياقَوْم لَلَى لى ملك مِغدر و 
هذه الانهارٌ تجرى مِنْ تختى افلا تَبِصرُونٌ).[19] 

او حتى به حكومت خودكامه بر مردم قانع نبو» انتظار داشت همككى او را بيرستند و غير او را برستش نكنند! ازاين رو به موسى 
كفت: «اككر معبودى غير من انتخاب كنى تو را به زندان مىافكنم (لَئِن انَحَذْتَ لِلهاً غَِرى لَاجِعَلتَك مِنَ الْمَسْمجونينَ).701] 

او حتى عقيده داشت كه اكر كسى در مقام تحقيق بر آيد و از مدعى نبوت معجزاتى ببيند و به صداق و راستى او يقين بيدا كنده 


حق ندارد بدون اذن و اجازه فرعون ايمان بياورد! به همين دليل ساحران فرعونى را كه بعد از مشاهده دلائل روشن به موسى عليه 
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السلام 

بيام قرآن, ج ٠١‏ ص: /7 

ايمان آوردند سخت نكوهش كرد و كفت: «آيا به او ايمان آورديد بيش از آن كه من به شما اجزا دهم!! (قال فِوْعَوْنٍ آمَنمْ به قبل 
ان آذَنَ لكم).| ]"١‏ 

شبيه همين معنى در مورد سلطان خود كامه ديكرى يعنى «نمرود) نيز ديده مىشود؛ كه با صراحت به ابراهيم عليه السلام كفت: 
«معجزاتى را كه مى كُويى كار خداست از من هم ساخته است! من زنده مكنم و مىميرانم! (انا اخيى و اميت) ولى هنكامى كه با 
استدلال دندانشكن ابراهيم عليه السلام روبرو شد كه مى كفت: «خداوند همه روزه خورشيد رااز مشرق بيرون مى آورد. اكر تو 
قدرت دارى يكك روز آن رااز مغرب بيرون آورء واينجا بود كه او فرو ماند و مبهوت شد).[7؟] اصولًا همه مردم حتى خود سلاطين 
خودكامه آنها راابه فساد در روى زمين و برهم زدن نظام جامعه انسانى مىشناختند» به همين دليل هنكامى كه نامه «سليمان» به 
«ملكك سبا») رسيدء واو در صدد بر آمد تا تحقيق كند سليمان» يادشاه خود كامه است يا ييامبر خداء هدايايى براى او فرستاد» و در 
ضمن كفت: «عادت يادشاهان اين است كه وقتى وارد يكك شهر و آبادى شوند آن را به فساد م ىكشند و عزيزان را ذليل مىكنند» 
كاز آنها مرسعه هميد كوه ك0 اث الغلر كه اذا فكلرا قي انمد وهاو ععلرا اعة اقلها اذلو كذلكم نعل 6 01 

آنها مخالفان خود را به بدترين وجهى شكنجه م ىكنند و زنده زنده در آتش مىسوزانند همان كونه كه درباره «اصحاب الاخدود) 
در سوره «بروج» آمده است (در تاريخ مىخوانيم ذونواس يادشاه آنها دستور داد خندقى حفر كنند و هيزم فراوان در آن بريزند و 
آتشى عظيم بر افروزند؛ و مسيحيان يايدار بر آيين مسيح عليه السلام را در كام آتش بيفكنند» حتى بر بيران فرتوت و كودكان 
شيرخوار نيز رحم نكنند) كناه آنها جه بود؟ «جيزى جز آن نبود كه به خداوند عزيز شايسته ستايشء ايمان آورده بودند) (وَ ما نَقَمُوا 
مِنْهُمْ انا ان يُؤْمِنُوا بالل العريز الُحميد).[؟1] 

بيام قرآن» ج ٠١‏ ص: 4؟ 

تاريخ از اين كونه حكومتهاى خودكامه بسيار به خاطر دارد؛ و قرآن مجيد در آيات مختلف اشارات متعددى به آنها دارد؛ كه با 
ملت خويش به صورت برد كان و حتى بدتراز آن رفتار مىكردندء و اصولًما يكى ازاهداف قيام انبياء مبارزه با اين خود كامكان 
ونجات مردم از جنككال آنها بوده است. 

-١‏ در مورد حكومت شورايى و به اصطلاح حكومت مردم بر مردم نيز بعضى از اشارات در قرآن ديده مىشود؛ هر جند به طور 
كامل همانند آنجه امروز بهاين عنوان شناخته مى شود نيست. در سوره «نمل» آيه 7” در داستان سليمان و ملكه سبا مىخوانيم: 
هنكامى كه نامه سليمان به او رسيد مشاوران خود را جمع كرد و جريان نامه را براى آنها شرح داد و كفت: «اى اشراف! نظر خود را 
در اين امر مهم به من بازكو كنيد كه من درباره هيج كار مهمى» بدون حضور (ومشورت) شماتصميم نكرفتهام) قالَتْ يا أيّها الْمَلوْ 
اقونى فى اقرى ها كنك فافلعة اقرا عش تتهدوق 

به يقين در آن زمان نه انتخاباتى در كار بود ونه آراء مردمى؛ ولى همين اندازه كه او در كارهايش مقرّد به شورا بود جهره 
كرك ا حكرمة شوراس واتقاة يداد 

اضافه بر اين» مسأله شورا و مشورت يكى از برنامههاى مؤكد اسلام در امور اجتماعى و حكومتى است. جنانكه قرآن درباره مؤمنان 
راستين مى كويد: وَامْرهَمْ شورى بَيِنَهُمْ (كارهاى آنهابه صورت مشورت در ميان آنهااست)[18] و حتى به ييامبر اسلام صلى الله عليه 
و آله دستور مىدهد كه در كارهايش با مؤمنان مشورت كند: و شَاورْهُمْ فى الامر.[2؟] 

حكومت يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله هر جند از نوع حكومت الهى بود, اما با اين حال مأمور به مشورت با مردم بوده است تا 
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*- اما در مورد حكومت هاى الهى در قرآن مجيد بحث هاى فراوانى ديده مىشود. در مورد حضرت داوود عليه السلام كه 
حكردة عطس اقشع ف عابط و 2181 الله الفلك والحكقة وخلعة ما فق اف رو داري سكر مش وداش رداق بخقيدة واد 
آنجه مى خواست به او 

يبيام قرآن» ج 2٠١‏ ص: 7١‏ 

تعليم داد».[77] و درباره سليمان عليه السلام از زبان خودش مى كويد: قال َب اغْفِرْلى وَعَبْ لى مُلكاً لايتبغى لَاحَدٍ مِنْ بتغدى انك 
انْتَ الْوَهََابُ كفت ":يروردكارا! مرا ببخش و حكومتى به من عطاكنكه بعد از من سزاوار هيج كس نباشد كه تو بسيار 
بخشندهاى)».["18] از آيات بعد از آن به خوبى استفاده مى شود كه اين دعا به اجابت رسيدء و خداوند حكومت بى نظيرى به او داد 
كه دركذشته و حال سابقه نداشته و ندارد؛ باد به فرمان او بود. و ديوان و ددان در تسخير او بودند» و حتى از يرند كان آسمان براى 
مقاصد خود استفاده مى كرد. 

درباره آل ابراهيم مىفرمايد: فَمَدُ آتَينا آل ابراهيم الكدات وَالْحكه 1 و آثيناة ملكا عظيماً: «ما به خاندان ابراهيم كتاب آسمانى و 
حكمت داديم؛ و حكومت عظيمى دراختيارانها (ييامبران بنى اسرائيل) قرارداديم.) (آل ابراهيم 4] عليه السلام شامل بنى اسرائيل و 
يوسف وداود و سليمان و غير آن ها مىشود). 

در مورد طالوت- يكى از سلاطين معروف بنى اسرائيل- از قول بيامبر آن زمان (اشموئيل) مىفرمايد: وَ قال لَهُمْ َعِهُمْ انَّ الله قَد بَعَتّ 
لَكُمْ طانُوتٌ ملكا: (وببامبرشان به آنها كفت "خداوند طالوت رابرائ زمامدارى شما بر كريدة است»[":"] يعتى اين موهيت از تاتحبه 
اواست. 

شن اسرائيل كه از معيازهافى شاسعه حكومت الهى ين غير بوؤقدة بر ابن اتعغاب رده كرفسد» وغوه را شاسةةتراز او براق ايخ 
منصب ينداشتند؛ جرا كه طالوت يكك روستائى زاده بود» نه مال و ثروتى داشت و نه از طايفه واز خاندان معروف و بز ركى بود؛ 
ولى بييامبرشان آنها را ازاين اشتباه بيرون آورد كفت: معيار حاكميت الهى قدرت روحانى و جسمانى است؛ كه هر دو در طالوت 
وجود دارد»ء نه مال و ثروت و امتيازات ظاهرى بى ارزشى كه در اختيار دنيايرستان است. 
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در آيه 6ه سوره «نساء» نيز اشاره روشنى به حكومت الهى بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و آل محمّرد كرده مىفرمايد: ام 
يخس دون انام عَلى ما آنَاهُمٌ الله مِنْ قَضِْلِهِ قََّدْ آتينا آل اثراهيع الْكتابَ وَالْحِكمَةٌ و آتَِنامٌغْ مُلْكاً تظيماً: «يا اين كه نسبت به مردم 
(ييامبر اسلام و خاندانش»»؛ بر آن جه خدا از فضلش به آنان بخشيده» حسد مىورزند؟! مابه خاندان ابراهيم» (كه يهود از آنها 
هستند نيز»») كتاب و حكمت داديم؛ وحكومت عظيمى در اختيار آنها (يبامبران بنى اسرائيل) قرارداديم.) اين بود نمونه هايى از 


انواع حكومت در قرآن ميد. اكنون به نقد و بررسى هر يكك ازاين حكومت هاى سه كانه ببردازيم: 
نقد و بررسى انواع حكومت 


مفاسد حكومت فاق ديكناتورى واسعدادفى بر كسى بوشيده نسفةويشترية سارت :ها ازاين تاحه دامكير جامعه شريتك 
درطول تاريخ شده است. قتل بى كناهان, انواع شكنجدهاء جنكهاى بى دليل و مخرّبء غارت سرمايدهاء به استضعاف كشاندن 
محرومانء انواع تبعيضها و بى عدالتىهاء صرف كردن سرمايههاى اجتماع در راه عياشىها و هوسرانىهاء از آثار نكبت بار 
لدكو يرق عاض كود كامدا امتعبد لطن اميق و كران من قر يكف ابد وق 'يطليه وا اذا كزسد و ع فزهاينة ان الغا كك ]ذا مكلا قي 
اذوه و كلا اع اشنيا د ل و كذلكهم تعلو 

«يادشاهان (خود كامه) هنكامى كه وارد منطقه آبادى شوند آن را به فساد و تباهى مى كشندء و عزيزان آن جا را ذليل م ىكنند؛ 
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(آرى) روش آنان همواره اين كونه است»! 

تفاوتى نم ىكند كه استبداد» فردى باشد يا كروهى. بلكه آثار سوء استبداد كروهى كاه بيشتر استء و روشن ترين نمونه آن» 
استبداد حزب كمونيسيم درروسيه شوروى بود كه فجايع عظيم و بى مانندى كه تاريخ مثل آن را سراغ نداشت به بار آورد. 

حكومت هاى استبدادى كه در لباس حكومت هاى مردمى و دموكراسى استه. نيز زيانش كمتر از حكومت هاى استبدادى آشكار و 
بى يرده نيست؛ بلكه در بسيارى از جهاتء؛ بدتر و خطرناكك تر است؛ زيرا مردم هميشه در برابر ديكتاتورىهاى خود كامه حساس 
هستند و در انتظار فرصت اند تا قيام كنند و طومار زندكانى كثيف آنها را در هم ببيجند؛ 
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ولى استبداد در لباس دم وكراسى- همانند بسيارى از حكومت هاى غربى كه با تبليغات بسيار كسترده و هزينههاى سنكين توسط 
قشر سرمايه دارظالم به سر كار مىآيد- جيزى نيست كه تودههاى مردم را در فرصتهاى مناسب بسيج كند و بر ضد آنها بشوراند. 
و اما «حكومت دموكراسى واقعى» كه نماينده اكثريت مردم است؛- اكر جنين حكومتى در دنيا يافت شود- آن هم از جهات زيادى 
توأم و با نارسائى ها بلكه ظلم و ستم و بيداد كرى است؛ زيرا: 

اولّا در غالب كشورهايى كه ظاهراً يا وقعاً جنين حكومتى را دارند» بسيارى از مردم عملًا درا نتخابات شركت نمى كنند؛ مثلًا تنها 
شصت يا هفتاد درصد و يا حتى كمتر از آن در انتخابات شركت مى كنند, و با اين حال كاه جمعى از مردم اكثريت آراء مىبرند كه 
ه ركز اكثريت در جامعه را ندارند. مثا سى و يكك درصد در مقابل بيست و نه درصد (از مجموع شصت درصد مردمى كه در 
انتخابات شركت كردهاند). 

در جنين صورتى كه مصداق هاى فراوانى دارد» اقليتى از مردم جامعه زمام حكومت را به دست كرفته» و اكثريت را تحت سيطره 
خود قرار مىدهند؛ و بديهى است كه آنها قوانين و نظامات جامعه را طبق منافع كروهى خود تنظيم م ىكنند؛ و اين يكك ظلم فاحش 


اث 

انياً فرض كينم تمام مردمى كه حق شركت در انتخابات را دارند» بدون استثناء در آن شركت كنند؛- البته اين فرضى است كه 
هركز واقع نشده است- باز ممكن است كروهى با اكثريت ضعيف به سر كار آيند (مثلًا ينجاه ويكك درصد در مقابل جهل و نه 
درصد يا كمى بيشتر و كمتر). 

اين نيز در واقع يكك نوع استبداد اكثريت بر ضد اقليت است؛ و در يكك كشور صد ميليون نفرى جهل و نه ميليون نفر مثلًا بايد تحت 
فرمان ينجاه و يكك ميليون نفر بوده باشد؛ و همه جيز جامعه در مسير منافع آن اكثريت» و كاه به زيان اين اقليت وسيع و كسترده 
باشد. 

ازاين رو بسيارى از انديشمندان اذعان دارند؛ كه حكومت اكثريت» يكك نوع حكومت ظالمانهاى است كه جارهاى جز آن نيست؛ 
اكر آن را محور قرار ندهيم جه كارى مى توان انجام داد؟ 

ثالثاً ازاين كذشته به فرض كه حكومت دموكراسى هيج يكك از اين دو اشكال را نداشته 
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باشد؛ حكومتى دنباله رو خواست هاى اكثريت مردماست؛ و مىدانيم كه تودههاى مردم براثر بد آموزىهاكاه كرفتار انحرافاتى 
مى شوندء و در اين كونه موارد بايد آكاهان و صالحان جمعيت به يا خيزند» وبا اين آفت بزركك مبارزه كنند. در حالى كه در نظام 
هاى دموكراسى در اين كونه موارد نه تنها مبارزءاى صورت نمى كيرد؛ بلكه انحرافات شكل قانونى به خود مى كيرد. مثلًا هم جنس 
بازى در انكلستان و امريكا قانونى مىشود! و سقط جنين و مفاسد ديكرى در بسيارى ازكشورهاى غربى به حكم قانون مجاز 


مى كردد؛ جرا كه نمايند كان مردم در اين كونه نظام ها مجرى خواستههاى مردم اند نه ناظر بر مصالح آنها. 
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اينجااست كه بايد به سراغ نوع سوم حكومتء يعنى «حكومت صالحان»» حكومتى كه انبياءالهى ييشنهاد كردهاند» برويم؛ حتى اكّر 
انتخاباتى صورت مى كيرد باز بر اساس انتخاب صالحان و زير نظر امام عادل صورت مى كيرد. در اين نوع حكومت آفات سه 
كانهداى كه بر دم وكراسى سايه افكنده وجود ندارد. نه سرمايه دارها برنده هستند» نه آفت استبداد نيمى از مردم نسبت به نيم ديكر 
وجود دارد» و نه هماهنكى با خواستههاى انحرافى محيط. 

بنابراين تنها حكومتى كه مى توان آن را با تمام وجود يذيرفت حكومت الهى است. 

حكومت ييامبر و امامان معصوم و كسانى كه با داشتن شرايط ويزه» حق حكومت را از سوى آنها دريافت مىدارند؛ و به يقين دنيا 
هركز روى عدالت و صلاح و سعادت را نخواهد ديد؛ مكر اينكه در سايه حكومتهاى الهى قرار كيرد. 


آيا حكومت انتصابى است يا انتخابى؟ 


ياسخ اين سؤال با ديد كاههاى مختلف متفاوت مى شود. آنها كه يبرو مذهبى نيستند- و يا اكر مذهبى دارند آن را محدود به مسائل 
شحصى م دانندبو أزقلمرؤ سانا استماعن يدا كلى كانه من شير تن عائدد سياورق اق كان باسهقان ابن سوال روشن اسث: 
آنها مى كويند: حكومت در بهترين شكل آن بايد از سوى مردم باشد؛ و جون اتفاق آراء در اين امر غالباً ممكن نيست بايد به 
دنبال انتتخاب حاكمان از سوى اكثريت بود. 

ولى جالب اين است كه طرفداران اين عقيده حكومت هايى را كه به زور واز طريق توسل به كودتاى نظامى و قهر و غلبه نظاميان بر 
سر كار آمده استء به رسميت 
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مى شناسند؛ و براى آن ها مهم نيست كه حكومت از جه راهى بر سر كار آمده؟! مهم آن است كه ببينيم جه كسى برمسند قدرت 
است و مىتواند قدرت خود را تثبيت كند. 

به همين دليل در آغاز هر حكومتى كه در هر نقطهاى از جهان صورت مى كيرد» كمى صبر م ىكنند تا ببينند آيا كودتا يبروز 
مى شود يا نه؟ اككر ييروز شد و يايههاى آن محكم كرديد همه حكومت هاى دنياى مادى- يكى يس از ديكرى- آن را به رسميت 
مى شناسند. 

عجيب تر اينكه به كفته نويسنده الفقه الاسلامى و ادلته تمام فقهاى مذاهب جهاركانه اهل سنت نيز همين عقيده را دارند كه امامت 
و حكومت ممكن استء با قهر و غلبه حاصل شود؛ و كسى كه بازور بر سر كار آيد؛ حاكم واجب الاطاعه است! بى آنكه نياز به 
بيعت مردم يا جانشينى امام و خليفه قبل داشته باشد.[١"]‏ در بعضى از كلمات فقيه معروف اهل سنتء احمد حنبل» اين معنى با 
صراحت بيشترى آمده است؛ او امامت را نه مشروط به عدالت مىداند» و نه علم و فضيلت؛ و حديثى نقل مى كند كه مطابق آن هر 
كس با قدرت شمشير بر سر كار آمد خليفه و اميرمؤمنان است؛ و براى هيج كس جايز نيست كه او را امام نداند؛ خواه نيكوكار 
باشد يا فاجر![7] نظير همين معنى در منهاج السّنن آمده است.[*"] ممكن است كسى بككويد كه ابراز جنين عقيدهاى فقط از سوى 
كسانى كه هيج كونه ايمانى به خدا ندارند» امكانيذير است؛ ولى كسانى كه دم از ايمان و اسلام مى زنندوارزش هاى ويزه 
حكومت مانند ايمان و عدالت را به رسمدّت مىشناسند جرا جنين فتوايى بدهند؟! 

ولى اكر به اين حقيقت توججه كنيم كه آنها غالباً در صدد توجيه وضع موجود خلفاى نخستين و بنى اميه و بنى عباسء و همكامى و 
همراهى با آنها بودند؛ تعيجب نخواهيم كرد كه حكومت ظالمان و فاجرانى را كه با قهر و غلبه و شمشير بر سر كار آمدهاندرابه 
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به هرحال هر كاه از ديد كاه قرآن مجيد به اين مسأله بنككريم؛ روشن است كه حكومت در درجه اوّل مخصوص ذات ياكك خداوند 
است؛ سيس براى هر كس كه خداحكومت را به او عطا كند. 

قرآن مجيد در جندين آيه مى كويد: ان الحكم الَا لِلْهِ «حكم و فرمانء تنها از آن خدااسة اع" مين مفسوق در آيات ديكر قرآن 
نيز ديده مى شود. 

«حكم) در اينجا معنى وسيعى دارد كه هم «حكومت» را شامل مىشودء و هم «داورى و قضاوت» را. 

در واقع توحيد خالقيّت؛ ملازم توحيد حاكميت است. يعنى: هنكامى كه بيذيريم سراسر عالم آفرينش مخلوق خخدااست بايد قبول 
كنيم كه ملكك تامٌ اواست؛ و طبيعى است كه حاكميّت مطلق بر جنين جهانى قبل ازهر كس و هر جيز از آن او خواهد بود. بنابراين 
حاكميت ها بايد به او منتهى شودء و به فرمان او صورت كيرد؛ و هر كس بدون اذن و فرمان او بر مسند حكومت بنشيند» متجاوز و 
غاصب است! 

اين ديد كاه كه از توحيد افعالى يرورد كار كه يكى از شاخههاى آن توحيد مالكيت و حاكميّت است. سرجشمه مى كيردو براى خدا 
برسعان مرك كاملا كتائسه شد اذخ فاق كرف كد ديد كادعاق .كني طاى الدادى بر كب نياف ففت. نأدقت كنين) 

به همين دليل ما ييامبران الهى را حاكمان اصلى از سوى او مىدانيم؛ و نيز به همين دليل ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در اوّلين 
فرصت ممكن يعنى: هنكامى كه به مدينه هجرت فرمود و زمينه را براى «تشيكل حكومت» آماده ديد بلافاصله حكومت را تشكيل 
داد. 

بعد از او نيز كسانى حقّ حكومت دارند كه بى واسطه يا باواسطه از سوى او براى اين مقام تعيين شده باشند. 

روايات متعدّدى كه اميران و امامان و جانشينان ييامبر صلى الله عليه و آله را با صراحت در «دوازده نفر» خلاصه مى كندء و منابع و 
مداركك آنء از معروف ترين كتب شيعه واهل سدّت- در جلد كذشته ييام قرآن آمده- استء اين حق را به امامان دوازده كانه اهل 
بيت عليهم السلام مىدهد (جرا 
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كه هيج تفسير قابل قبولى براى اين روايات جز آنجه كفته شده ارائه نشده است). 

براساس همين تفكر در زمان غيبت حضرت مهدى (عج) نيز كسانى حقٌّ حكومت دارئد» كه از سوى او به طور خخاص يا به طور عام 
براى احراز اين مسئوليت منصوب شده باشند. 

از مجموع آنجه در بالا كفته شد نتيجه مى كيريم كه «حكومت" از ديد كاه يكك مسلمان موحد بايد از سوى بالا تعيين شود؛ حتّى 
حقّى كه براى مردم قائل مى شويم آن حق نيز بايد از سوى خدا معن كرددو هركز يكك موحد خدايرست نمىتواند اراده خلق را بى 
اذكه معي ول اراده خالق هود دهفو ان اسان عدكرمة اورف (دفت كنيد 

واينكه بعضى از نا آكاهان نوشتهاند: «اين حقيقت ملموس را همه درك مى كنند كه هركس را اكثريت مردم به زمامدارى 
بركزينند» و يشتيبانش باشند» حاكم مىشود؛ زيرا نيروى اصلى جامعه خود مردم هستند ... اين مردم هستند كه ولايت را به كسى 
من دهند ويه.سشاكديت:اوعينيت م ىبخششد» با تفكر توحيدى ساركار نيست. 

ناض كريم فك تونعدى عكتن ابن وابانا كلمن كزيدة ليخ دالت كه ولأبع رابلا كسى ع دعد ؤيه اكيت او عقت 
مى بخشدء و اكر مردم در اين زمينه حقّى دارند آن هم به اذن و فرمان اواست. 

كوتاه سخن اينكه تفكر توحيدى «حكومت» را از سوى بالا مىبيند و تفكرات الحادىء از سوى يايين! 
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ماهيّت حكومت اسلامى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3لات. الالالالانا صفمحه 6 هلائا از ب معزلز 


اشاره 


با توجه به آنجه در بحث قبل كذشت تحقيق درباره «ماهنت حكومت اسلامى» جندان بيجيده نيست؛ زيرا با قبول توحيد. حاكميّت 
كنا ماععاف عبد اقفال عند ايت مص حكرمك اؤلانو ا الذاكه ال اخض ةم ترد نس ال اضر كن اوزكر اهدو 
براى اين منصب قرار دهد. بنابراين حكومت اسلامى نه حكومت ديكتاتورى و استبدادى استء و نه حكومت دموكراسى؛ بلكه 
نوعى حكومت برتر يعنى حكومت خدايى و الهى است. 

ولى اين بدان معنى نيستء كه اصل مشورت و توجه به آراء مردم در بافت حكومت اسلامى نقشى نداشته باشد؛ و نسبت به آن بى 
توجهى شود. 

نيوا مكنا كد اراتكه امتركه و واسكع الماكب و عدار قد أسقه وسور به مسورت توج يه آراد مردم بدهد؛ اين امور 
مشروعيّت بيدا مى كند. 

از طرفى مىدانيم در دو آيه از قرآن مجيد صريحاً دستور به شورا داده شده است. 

در آيه /#سوره «شورى) كه به خاطر همين آيه اينسوره «شورى» ناميده شده؛ براى مؤمنان متوكل على الله هفت صفت بارز ذكر 
مى كند كه يكى از آنها مشورت در امور مهمّه استو مىفرمايد: و امِرُهُمْ شورى بَتِنْهُمْ «وامورشان با مشورت درميان آنها انجام 
مى كير د!»! 

و در آيه 189 «آل عمران» از اين فراتر رفته و سه توصيه مهم درباره مؤمنان به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله داده كه يكى از آن 
سه دستور» مشاورت با آنان در امور مهمّه استء مى فرمايد: 

صلى الله عليه و سلم وَ شَاوِرْهُمْ فى الامْر رحمهما الله «ودر كارهاء با آنان مشورت كن). 

بنابراين احترام به آراء مردم مشروعيّت خود را از فرمان يروردكار به دست مى آورد. 

از سوى ديكر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و جانشينان معصوم او و دانشمندان و علمايى كه به 
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عنوان ولي فقيه مشروعيت خويش را باواسطه از خداوند كسب مى كنند» مأموريت دارند كه مصالح مردم (بندكان خدا) را در همه 
جا مورد توججه قرار دهند؛ و به اصطلاح رعايت غبطه عموم كنند؛ و مسلّم است مصلحت مردم ايجاب مى كند كه به نوعى درامر 
حكومت سهيم و شريكك باشند و به آراء آنها توججه شود؛ بنابراين توه به آراء مردم جنبه الهى يبدا مى كند. 

به تعبير ديككر حكومت الهى وقتى انسجام بيدا م ىكند كه توان وقدرت اجرائى بالابى داشته باشد؛ و به دست آوردن اين توان و 
قدرت جز با مشاركت مردم در امرحكومت ميسّرر نيست. در واقع اجراى احكام الهى واجب است؛ و مشاركت مردم در امر حكومت 
مقدّمه اين واجب محسوب مىشود؛ و مقدّمه واجب» واجب است. 

خلا-صه اينكه «جوهره حكومت اسلامى» حكومت الهى است؛ ولى اين حكومت در نهايت سر از حكومت مردمى در م ىآورد. 
تعيين ييامبران و امامان و جانشينان آنهاء جوهره الهى حكومت را تشكيل مىدهد و مأمور بودن اين افراد به مسأله مشورت و احترام 
به آراء مردم كه آن نيز به فرمان خدااست,ء جوهره مردمى آن را تشكيل مىدهد. 

آنها كه تصوّر مى كنند كه حكومت اسلامى يكك يارجه متكى به آراء مردم است؛ و عنصر الهى آن را به فراموشى مىسيارند؛ بيراهه 
مى روند؛ و آنها كه فقط به عنصر الهى آن توه دارند جنبه شورا و آراء مردم را ناديده مى كيرند؛ باز در اشتباه اند. 


در بحث هاى آينده (در بحث بيعت و شورى) شرح بيشترى در اين باره مطالعه خواهيد فرمود. 
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به هر حال جككونه مى توان اين واقعتّت را انكار كرد كه مشاركت مردم در امر حكومتء به حاكمان قدرت و قوّت مىبخشدء و 
يدون تار كت انها هج كارى أز انان سائعه الست همان كرله كه اعرد اه على عليه الساام در كيه لتتلقية ف ترمايد: 

«اما وَالّدى قَلقّ الْحبَةَ وَيَرَءَ النِمَةَ َؤلا مححضُورٌ الْحاضدر و قيامٌ المي بوّجُودٍ النَاصِر وَ ما اد الله عَلَى الْعُلماءِ 5 بْقارُوا على كطّة ظالم 
ولا سَعْتِ مَظُلُوم لَلْمَيتَ حلّها على غاريها»: 

«أككاه باشيذ به آن خدابى س وكند كه دانه را شكافت» و اثسان را آقزيده أكر نبود كه جمعيت سبارى كرداكردم را كرفته و به بازيم 
قيام كرهاند» و از اين رو حيجت بر من تمام شده است؛ و اككر نبود عهد و بيمانى كه خداوند از دانشمندان و علماء كرفته است كه در 
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برائر وركدؤوى يسك راقو 5 سك سسدديد كان سكوت تكد نند» من مهار ناقه خلاغت را رها مىساختم واز آن صرف نظر 
مى نمودم).[50] اين تعبير به خوبى مىرساند كه حمايت مردمى حتى باعث اتمام حيجت بر ولي منصوب از طرف خداوند مى كردد. 
بىشكك ولايت آن حضرت از سوى خداوند واز طريق ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ثابت شده بود و اين ولايت فعلت داشت 
و بر خلاف آنجه بعضى از ناآ كاهان كفتهاند جبنه شأنى و بالقوّه نداشت؛ ولى از نظر اجرائى و عملى نياز به حمايت مردم داشت؛ و 
بدون آن به فعليت نمى رسيد. 

در مورد فقهاى اسلام نيز جنانكه خواهيم كفتء ولا-يت فعليه براى همه ثابت است؛ ولى اعمال اين ولايت تنها در صورتى ميسدر 
است كه حمايت و يشتيبانى مردم نسبت به آن حاصل كردد؛ و به همين دليل آن ولي فقيه كه بتواند آراء مردم را به خود جلب كند 
نسبت به ديككران اولوت خواهد داشت؛ جرا كه او بهتر مىتواند مقام ولا-يت خود را اعمال كند در حالى كه ديكران نمى توانند 
(شرح بيشتر اين سخن, به خواست خدا در جاى خود خواهد آمد). 

بنابراد ين اكر در اين كونه موارد تعبير به انتخاب ميشود» مفهومش اين نيست كه اين منصب از سوى مردم به آن داده مى شود؛ زيرا 
همان كونه كه كفتيم از ديد كاه توحيدى حقّ ولايت تنها با خدااست و اب بن مقام براى كسانى است كه خداوند بدون واسطه يا 
باواسطه اوليائش براى آنها تعيين فرموده است؛ و اصالت دادن به آراء مردم و نفى جوهره الهى حكومت از بينشهاى شركك آلود و 
غير توحيدى سرجشمه مى كيرد. 

منظور اين است كه مردم اعلام حمايت و يشتيبانى از فردى از فقها مى كنند كه او را از ميان همه فقهاء شايستهتر و لايق تر و جامع تر 
ديدهاند؛ و اكر انتخاب به دست مردم بود» لزومى نداشت از ميان فقيهان انتخاب كنند بلكه مى توانستند هر كس را مايل هستند براى 
اين كار بر كزينند؛ خواه فقيه باشد يا غير فقيه. 

كوتاه سخن اينكه: مردم كسى را بر مسند حكومت نمى نشانند؛ جرا كه اين حقّء 
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مخصوص خدااست. تنها كارى كه م ىكنندء اين است كه از ميان كسانى كه خداوند حقٌ ولايت به آنها داده است يكى را انتخاب 
كرده و اعلا-.م حمايت و يشتيبانى ازاو مى كنند؛ و اكر تعبير انتخاب مىشود. اين انتخاب مفهومى غير از آنجه در دنياى مادّى 
مى بخشد داردء و قرائن حاليّه و مقاليِه كواه بر اين حقيقت است كه ماهتت اين دو انتخاب كاملًا با هم متفاوت است (دقت كنيد). 

بنايراب بن همان ككونه كه اميرمؤمنان على عليه السلام قبل از بيعت مردم؛ ولئ خدا بود؛ كه طبق صريح آبه ولايت انما وَلكمْ الله 
وله والذيق أغرا الديق بقسرة الشلرة و نوكرة الأكاة ير فم راكفرن 6ن اين ولايت را خدا به على عليه السلام داده بود؛ و طبق 
حديث متواتر غدير و جمله «مَنْ كُنْتٌ مَوْلاهُ هذا عَلِكُ مَوْلاة)؛ بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله در غدير نحم وسماً او را از سوى نخدا 
به اين مقام منصوب كرد؛ ولى بيعت مردم با ديككران سبب شد كه او مدّتى نتواند ولايت خويش را اعمال كند؛ و تنها بعد از بيعت 


مردم با او بود كه امكان اعمال اين ولا-ءيت حاصل شد. آرى مردم زمينههاى اجرائى را فراهم كردندء نه اينكه مقام ولايتاو رابه 
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در مورد فقها نيز مسأله همين طور است؛ آنها طبق دلايلى كه خواهد آمد هر كاه علاوه بر اجتهاد و عدالت, مدير و مدبّر و آ كاه به 
زمان و شرايط آن باشند؛ داراى ولايت فعله از سوى خداوند هستند؛ ولى اعمال اين ولايت نياز به مقدّماتى دارد كه از همه مهم تر 
حمايت مردمى است. 

بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله نيز در زمانى كه در مكه بود نتوانست تشكيل حكومت الهيه بدهد؛ تنها در زمانى كه وارد مديئه شد 


و حمايت مردمى به قدر كافى فراهم كشت و موانع برطرف كرديد تشكيل حكومت داد؛ ولى اين بدان معنى نيست كه ييامبر صلى 
الله عليه و آله در مكه مقام ولايت را نداشت؛ و در مدينه از سوى مردم به او داده شد. (باز هم دقت بفرماييد). 


ولايت خبرى و انشائى 

بعضى معتقداند علمايى كه در مسأله ولايت فقيه سخن كفتهاند دو ديد كاه مختلف 
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دارند: بعضى ولا-يت فقيه را به معنى «خبرى» يذيرفتهاند؛ وبعضى به مفهوم «انشايى)؛ واين دو مفهوم در ماهيت با يكديكر 
متقاوةانك. 

زيرا اؤلى مى كويد: «فقهاى عادل از طرف خدا منصوب به ولايت هستند» و دومى مى كويد: «مردم, فقيه واجب الشّدرايط را بايد به 
ولايت انتخاب كنند). 

ولى به اعتقاد ما اين تقسيم بندى از اصلء بى اساس به نظرمى رسد؛ جرا كه ولايت هر جه باشد «انشائى» است؛ خواه خداوند آن 
زاكر مق كس با سام اسلام صلى الله عليه و آله و يا امامان عليهم السلام. مثا امام عليه السلام بفرمايد: «انّى قَدُ جَعَلتهُ حاكماً»: «من- 
فقيهى را كه داراى شرايط ايمان و تقوااست- به ولايت و حكومت نصب كردم)ء يا فرضاً مردم انتخاب كنند» و براى او انشاء ولايت 
و حكومت نمايئد. 

هر دو انشائى است؛ تفاوت در اين است كه در يكك جا انشاء حكومت از ناحيه خدااست؛ و در جاى ديكر از ناحيه مردم, و تعبير به 
السارى نودة دابيا تهات من عفد كه كل هد انه شك عقاوق سان اغباوو انقاء ذقنا تاي تداشي كذ ىا كر كينا 
بوده» اين تعبيرات را از روى مسامحه به كار برده است. 

تعبير صحيح اين است كه ولا-يت در هر صورتء انشائى است و جزء مقاماتى است كه بدون انشاء تحقق نمىيابد. تفاوت در اين 
است كه انشاء اين مقام و موهبت ممكن است از سوى خدا باشد يا از سوى مردم؛ مكتبهاى توحيدى آن رااز سوى خدا مىدانند- 
وهر جا از سوى مردم باشد باز بايد به اذن خدا باشد- و مكتبهاى الحادى آن را از سوى مردم مى يندارند. 

بنابراين نزاع بر سر «اخبار» و «انشاء» نيست؛ سخن بر سر اين است كه جه كسى انشاء كند خدا يا خلق؟ يا به تعبير ديكر مبناى 
مشروعتّت حكومت اسلامى آيا اجازه و اذن خداوند در تمام سلسله مراتب حكومت است يا اجازه و اذن مردم؟ 

مسلم است آنجه با ديد كاه هاى الهى سازكار استء اوَّلِى است نه دوّمى. 


عا عاد ماد 
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كاه كفته مى شود «حكومت» مردمى نوع «وكالت» است؛ نه اعطاء منصب؛ زيرا مالكك الملوكك خدااست واو بايد اين منصب را به 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١انانا‏ از ب معان 


كسى اهداء كند. 

به تعبير ديكر همان كونه كه در امور شخصى هر كسى مى تواند به ديكرى وكالت بدهد و اين امر مشروعتّت قطعى دارد؛ همجنين 
در امور اجتماعى نيز اين امكان هست كه مردم كسى را وكيل خود كنند» كه از سوى آنها تدبير امور اجتماعى كند؛ و مادام كه اين 
وكالت باقى است آنها موظف به قبول نتايج آن هستند. 

ول ان سكن !اذ هيات طاذوسنة امك وى ا دكات كنل اكد رع ينات تعد سحن كارف كدده زرا تلح ل نكن لبه 367 ترك انين 
١‏ ميليون نفر كسى را وكيل خود كردند؛ و 54 ميليون نفر شخص ديككرى راء مطابق كدام دليل وكيل 8١‏ ميليون نفر حق دارد در 
امور 54 ميليون نفر ديكر دخالت نمايد؟! 

ثانياً: در بسيارى از انتخابات دنيا به هردليل كروه عظيمى اصنًا به ياى صندوق هاى رأى نمى روند» و كسى را به عنوان وكالت خود 
برثمى كرينندة جه الزافى دارد كه آنها از كسى كد وكالت ديكران رار غهده دار ييروق كنند؟! 

لكاتو كالف كد عقن جاية اسيك ومو كل فر ناث مكراهد من تواند .و كل وه زاعول قبابوه در يتا كدور تاماك بفاسي نا 
هركز مردم نمى توانند نمايند كان خودء يا منتخبين براى رياست جمهورى و مانند آن را عزل كنند. 

حقيقت اين است كه مسأله دم وكراسى را نمىتوان تحت اين كونه عناوين كنجانيد. 

دم وكراسى ماهتتى مخصوص به خود دارد؛ و در واقع يكك نوع قرار داد اجتماعى ناشى از ضرورت است؛ جرا كه جامعه» حكومت 
مى خواهد و از سوى ديككّر اتفاق نظر مردم در اين مسأله امكانيذير نيست؛ يس به حكم اجبار و ناجارى بايد به سراغ رأى اكثريّت 
رفت و بايد اقلتِت در برابر اكثريّت تسليم باشند؛ جون راه ديككرى براى اداره اجتماع از نظر آنها وجود ندارد؛ هر جند اين كار به 
طو ركامل عادلانه نيست. 

انا آنها كه حكومت رااز سوى خدا مىدانند راه ديكرى را بيشنهاد مى كنند؛ و آن اينكه ببينيم خداوند حكومت را در اختيار جه 
كسى كذارده است؟ هر جند نظرات مردم- در مواردى كه افراد لايق و شايسته از نظر تعاليم اسلام متعدداند- مى تواند در تعيين فرد 
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مورد قبول» سرنوشت ساز باشد؛ و آن كس ترجيح يبدا كند» كه يشتيبانى مردمى بيشترى را براى اجراى اهداف حكومت دارد. 
مسائل مربوط به بيعت مى تواند اين مسأله را روشن تر سازد؛ و به خواست خدا درباره نقش بيعت در حكومت,. و ماهيّت و شرايط 


بيعت در بحثهاى آينده به طور مشروح سخن خواهيم كفت. 
ييام قرآنء ج .٠١‏ ص: 55 
رابطه «دين» و «حكومت» از ديدكاه قرآن 


اشاره 


در كشورهاى غربى شعار «جدايى دين از سياست»» بسيار رايج است و شايد به يكك معنى جزء مسلمات آنها شده است؛ و به همين 
دليل از تشكيل حكومت اسلامى كه «دين» و «سياست» را به طور قاطع با هم مىآميزد وحشت مى كنند و رنج مى برند! و اين به دو 


دليل اسيتة: 
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-١‏ آيينى كه غالباً در جوامع غربى وجود دارد آيين بحب (كنونى) است؛ و مىدانيم اين آيين- بر اثر تحريفات زيادى كه با 





كفك زماقاد وال ينيد الله استديهضورت ربكا ساله كام الخصوصي والردى و مخصر بواراظ ا خق وتعالق كه لماك 
أن متحصن به يكف سلسيلة تواضيه عاق اخخلاقى من شوذا ذو آوردة اسك4 و كاري بدامسائل اجشاعئ ومخصوصاً سائل سياس تدارة. 
فرق ميان يكك دين دار و غير دين دار در اين جوامع آن است كه: فرد ديندار به يكك سلسله مسائل اخلاقى يايبند استء و هفتهاى 
يكك روز به كليسا مىرود. و ساعتى به نيايش و مناجات مى يردازد؛ ولى افراد بى دين تعهّد خاصًى نسبت به مسائل اخلاقى ندارند؛- 
هر جند كاهى به عنوان ارزش هاى انسانى نه دينى» براى آن احترام قائلاند- و هر كز به كليسا نمىروند. 

1- خاطره بسيار دردناكى كه آنها از حكومت ارباب كليسا در قرون وسطى و دوران «انككيزيسيون» (تفتيش عقايد) دارند؛ سبب شده 
كه براى هميشه دين رااز سياست جدا كنند. 

توضيح اينكه: ارباب كليسا در قرون وسطى بر تمام شئون سياسى و اجتماعى مردم ارويا مسلط شدند؛ و ياب ها با قدرت تمام بر 
كشوزغاي ابن قازه حكومث فى كردند» حكومتق كه متهن به اسسداد وعود كامكى شديد شد نا انجا كه ذر ترابر تهضت ها 
علمى به 
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ياخاستند و هر فكر نو و ييشرفت علمى را به عنوان ضديّت با مذهب در هم كوبيدند» محكمه هايى كه بعداً به نام انكليزيسيون ناميده 
شد بريا كردند» و كروههاى بى شمارى را به اين محكمدها كشاندند و محكوم كردند؛ بعضى را سر بريدند» و بعضى را زنده زنده 
در آتش سوزاندنديا محكومبه زندان نمودند, كه در ميان آنها جمعى از دانشمندان معروف علوم طبيعى بودند؛ تمام يادشاهان از 
آنها حساب مىبردند» و حكمشان براى آنها مطاع بود! 

اضافه بر اين ثروت هاى سرشارى اندوختند, و زندكى تجمّلاتى عجيبى براى خود فراهم ساختند. 

مجموعه اين امور مردم را بر ضدّ آنها شورانيد و مخصوصاً علماى علوم طبيعى در برابر آنها به سختى موضع كرفتند؛ و شعار 
جدايى دين از سياست از يكك سوء و تضادٌ علم و دين از سوى ديكر همه جا سر داده شد. سيس با بيروزى اين جناح» كليسا و 
حاكمانش از صحنه اجتماع و حكومت عقب رانده شدند؛ و تنها كشورى كه از آن اميراطورى عظيم در دست ارباب كليسا باقى 
مانده همان كشور بسيار كوجكك واتيكان است؛ كه كمتر از يكك كيلومتر مربّع مى باشد! يعنى به اندازه يكك روستاى بسيار 
كوجكك.[77] اين ها همه تحؤّلاتى بود كه در ارويا و در آن شرايط خاصٌ به وجود آمد. 

سيس كروهى كه از كشورهاى اسلامى براى تحصيل يا كارهاى تجارى يا سياحت به فرنكك رفته بودند؛ به هنكام بازكشت اين طرز 
فكر را به عنوان ارمغان غرب به شرق اسلامى آوردند؛ كه «دين» از سياست بايد جدا باشد. بى آنكه تفاوت هاى عظيمى را كه ميان 
اسلام و مسيحّت تحريف يافته» وجود داشت درك كنند؛ و به تفاوت فرهنكك اسلامى حاكم براين كشورها با فرهنكك كليسا 
متأسفانه بعضى از كشورهاى اسلامى تسليم اين توطئه تبليغاتى شدند و آن را به عنوان يكك اصل اساسى يذ يرفتند بايد توه داشت 
كه دولتهاى غربى كه از قدرت حكومت اسلام 
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سخت بيمناك بوده و هستند اين مسأله را سخت دنبال كردند» و كشورهاى غرب زدهاى همانند تركيه؛ بيروى ازاين اصل را سر 
لوحه كار خود قرار داده و حكومت لائيكك (غير مذهبى) را تشكيل دادند. 

اين در حالى بود كه بسيارى از كشورهاى اسلامى و اشّتهاى بيدار مسلمان در برابر اين توطئه ايستادند؛ توطئه هايى كه مى خواست 


مسلمين را از اسلام جدا سازد؛ و اسلام را بسان مسيحيت امروزء به صورت يكك رابطه ظاهرى و خصوصى خلق با خالق و بيكانه از 
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اجتماع و سياست در آأورد. 

به هميق دلبل عدكاي كه اتقلكب اسللاص ايراناية قمر تست و تكسن حكومت اسلامى- القلائ تشكيل شد؛ مكى درغرب 
انككشت حيرت بر دهان نهادند؛ كه مككر مى شود مذهب زمام حكومت را به دست كيرد؟ مككر ممكن است دين جواب كوى تمام 
نيازهاى عصر و زمان ما باشد؟ و بعد از آنكه ديدند اين حكومت ريشه دار و باثبات شد؛ براى اينكه در جهار ديوار مرزهاى اين 
از كتابهايى كه در اين زمينه نوشته شده است طلب كرد. 

خوشبختانه اين توطئهها مؤثر واقع نشد و تفكر تأسيس «حكومت اسلامى» در بسيارى از كشورهاى مسلمان دنياء در قارّه آسيا و 
آفريقاء به عنوان يكك تفكر زنده ونجات بخش در آمد؛ هر جند غربى ها به شدَّت در برابر آن مقاومت م ىكنند و دراين راه از 
هيج كارى اعم از تهمت ها و دروغ ها و برجسب هاى كاذب و تبليغات مغرضانه شبانه روزى ابا ندارند. 

اما اينكه جككونه اسلام از نظر اصول و فروع و تاريخ با مسأله حكومت آميخته است, مسأله بيجيدهاى نيست؛ و هر كس قرآن مجيد 
و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمّه معصومين عليهم السلام؛ و همجنين تاريخ اسلام را مورد توججه قرار دهد؛ اين مسأله را به 
وضوح در مىيابد كه جدا كردن حكومت و سياست از اسلام امرى غير ممكن است؛ و به منزله اين است كه بخواهند اسلام را از 
اسلام جدا كنند! 
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شاهد اين سخن قبل از هر جيز تاريخ اسلام است. همان كونه كه قبلا نيز اشاره شد نخستين كارى كه بيامبر اسلام صلى الله عليه و 
آله بعد از هجرت به مدينه انجام داد تشكيل حكومت اسلامى بود. او به خوبى مىدانست اهداف نبوّت و بعثت انبياء يعنى: تعليم و 
تربيت» و اقامه قسط و عدل و سعادت و تعالى انسان» بدون تشكيل حكومت ممكن نيست؛ به همين دليل در نخستين فرصت ممكن 
به فرمان خداوند يايهدهاى حكومت را بنا نهاد. 

ارتشى تشكيل داد كه مهاجران و انصار در آن شركت داشتند؛ و هر كس در هر سن و سال و در هر شرايط- بجز زنان و كودكان و 
بيماران و از كار افتادكان ملزم به شركت در آن بوند. تهّه سلاح و مركب و آذوقه اين ارتش كوجكك و ساده قسمتى بر عهده خود 
مردم بود» و قسمتى بر عهده حكومت اسلامى؛ وهر قدر دامنه غزوات و ييكار با دشمنان سر سخت كستردهتر مىشد تشكيلات 
ارتش اسلام وسيع تر و منظمتر مى كشت. 

حكم زكات نازل شد و براى نخستين بار بيتالمال اسلامى براى تأمين هزينههاى جهاد, و تأمين نيازهاى محرومان تشكيل كرديد. 
احكام قضائى و مجازات هاى جرائم و تخلفات» يكى يس از ديكرى نازل شد و حكومت اسلامى وارد مراحل تازهاى كشت. 

اكر اسلام حكومتى نداشته» تشكيل ارتش و بيت المال و دستكاه قضائى و مجازات متخلفان جه معنى مى تواند داشته باشد؟! 

اين وضع بعد از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در دوران خلفاى نخستين»؛ و حتّى در زمان خلفاى بنى اميّه و بنى عباس همجنان 
ادامه يافت» و آنها به نام خليفه رسول الله صلى الله عليه و آله بر مردم حكومت كردند؛ هر جند حكومت آنها غالباً ظالمانه و خارج 
از جار جوب قوانين اسلامى بود؛ ولى هر جه بود نشان مىداد كه تشكيل حكومت يكى از مسائل ابتدايى و بنيادى اسلام است. 
تحت نظر قرار كرفتن آنان از ترس قيام بر ضدٌ حكومت- همه به خوبى نشان مىدهد كه امامان راستين تشكيل حكومت عدل الهى 


رااز وظايف 
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حتمى خود مىشمردند واز هر فرصتى براى آن استفاده مىكردند و دشمنان آنها نيز به خوبى براين امر واقف بودند. 

اكر اسلام مانند مسيحيت كنونى محدود به يكك سلسله احكام اخلاقى بود؛ اين يديددها در تاريخ اسلام مفهومى نداشت و هيج 
كس با يكك معلم ساده اخلاق يا زاهد كوشه كير و يبشوايى كه تنها به اقامه نماز جماعت قناعت مى كند معارضهاى ندارد. 
معارضه تنها زمانى شروع مىشود كه ياى مسأله حكومت به ميان آيدء اينها همه از يكك سو؛ از سوى ديكر بسيارى از احكام 
اسلامى كه در متن قرآن مجيد آمده است با صداى رسا فرياد مىزند كه بايد حكومتى تشكيل كردد؛ ودر جهارجوبه حكومت 
بياده شودء و به تعبير ديكر اين احكام» احكام سياسى است؛ و خط سياسى جامعه اسلامى را تعيين مى كند. 

آيات زيادى از قرآن درباره مسأله جهاد و وظايف مجاهدين و مسأله غنائم جنككى و شهدا و اسرا استء آيا اين كونه از احكام در 
بيرون دايره حكومت قابل توجيه است؟ 

بسيارى از آيات قرآنء ناظر به وظايف قاضى و احكام قضا و اجراى حدود وقصاص و مانند آنء و بسيارى ناظر به اموال بيت المال 
ا 

مسأله امر به معروق واتهى الامتكر در محدوده تذكرات و اوامر و نواه زبانى وظيفه همه مردم است؛ ولى بعضى از مراحل امر به 
معروف و نهى از منكر كه نياز به شدّت عمل و توسّل به زور» و حتى قيام مسلحانه نظامى دارد كه جز از طريق حكومت قابل اعمال 
اجراى عدالت اجتماعى و اقامه قسط و عدل و كشودن راه براى آزادى تبليغ در سراسر جهانء هركز با توصيه و نصيحت و 
اندرزهاى اخلاقى انجام نمىشود. اين حكومت است كه بايد به ميدان آيد. و جنكال ظالمان را از كريبان مظلومان جدا سازد؛ و 
حقوق مستضعفان را باز ستاند و نداى توحيد را از طريق رسانههاى موجود, در هر زمان به كوش مردم جهان برساند. 

همين مضامين به صورت كستردهتر در سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله و روايات معصومين عليهم السلام وارد شده است؛ و بخش 
عظيمى از فقه اسلام و كتب فقهى را تشكيل مىدهد؛ و اكر بخواهيم اين مسائل را از روايات و كتب فقهى جدا سازيم؛ جيزى باقى 
نمى ماند! 
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همان كونه كه قبلًا اشاره شد كتب فقهى را به سه بخش تقسيم مى كنند: «عبادات»» «معاملات» و «سياسات». 

عبادات رابطه خلق با شالق است. 

معاملات رابطه مردم با يكديكر است. 

سياسات رابطه مردم با حكومت مى باشد. 

ولى اكأر دقت كنيم تنها بخش سياسات نيست كه بدون تشكيل حكومت شكل نمى كيرد؛ بخش معاملات نيز اكر نظارت حكومت 
بر حسن اجراى آن نباشد دست خوش هزاركونه ناسامانى مىشود؛ و حقوق مستضعفان يايمال مى كردد و جامعه به دو قطب 
ثروتمند و فقير تقسيم مىشو؛» و انواع كمبودهاى مصنوعى و ساختككى در جامعه باعث رنجش مى كردد. 

حتّى عبادات نيز بدون وجود يكك حكومت قوى و نيرومند وعادل سامان نمىيذيرد. 

يكى از عبادات حجٌ است؛ كه جنبه سياسى آنء بسيار قوى است. نماز جمعه عبادت مهمّ ديكرى است كه علاوه بر حضور كسترده 
همه قشرهاى مردم در خطبههاى آن, مهم ترين مسائل سياسى و اجتماعى و فرهنككى روزء در آن مطرح مى كردد. 

نماز جماعت شبانه روزى نيزازاين محتوى خالى نيست؛ هر جند جنبه سياسى آن كمرنكك تر است. 

آيه ١؟‏ سوره «حج) اشاره لطيفى به اين مسائل دارد؛ مى كويد: اتيك ان مَكشامُمْ فى الارزض اقامُوا الصَّلوةٌ وَآتَوًا الرّكاةً و امَدُوا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفمحه ه اانا از ب معان 


الْمَعْرُوفٍ و نَهَوا ء عن الْمُذكر: 

رمحان كسا انير كاردر ووو يه قرا اندر كدو كومنه محاباى :اق را بو ناس لارقةواز كلكا م تحضف انر بد مر وان 
نهى از منكر مى كنند). 

نا تود به آتيحة كيه شد جا ترديك باقن ثمى مائدا كه دا ساعشن تعليماك اسلامي از افشائل سياسيئ» امرى غير ممكن اكز 
شعارهايى كه راجع غرب در جدايى سياست از مذهب داده مى شود در شرق اسلامى كاملًا بى محتوا و بىارزش است. 

اين سخن را با حديث جامع و جالبى از امام اميرالمؤمنان على عليه السلام يايان مىدهيم: 

هنكامى كه ابوالدّرداء و ابو هريره نامه معاويه را براى على عليه السلام آوردند كه در آن تقاضا 
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شده بود كه قاتلان عثمان را به آنها بسيارد تا مجازات كنند؛ امام عليه السلام فرمود: «آنجه را معاويه كفته بود به من رسانديد. حال 
اندرا وكتروتى لعرصس و اواباى كومو كرو 

لَّعُثْمنَ بْنِ عَفَاَ لايغْدُوا ان يكُونَ اح رَجلينٍ: ا مام ُدى حرام الدّم و وجب اضر لاحل مغمةية ولا يسع الام خلا ا 
امامٌ ضَلالةُ حلالٌ الدّم؛ لاتَحِلّ وَلائَتهِ وَلانُضْرَئُه فلا يَخْلُوا ِنْ الخدى الحَضْلتين 

وَالُواجب فى كم اللو كم الاشلام على الْمَسِمينَ بد م َمُوتُ امامهم لا يفل ضالاً كان لز في مَطلومً كا اذ الما حلال 
ادم او حرام الدّمه ان لاَعملوا عَمََا ولا يتحدنوا داولا يقد دّمُوا يدا ولا رِجًا وَلا بَبدَوٌ بم قبل ان يَحْتارُوا لَانْفْيدهِمْ اماماً تفيفاً عالما 
روا السو جح ف ريعس دور ريا ٠‏ مسريو الطاان كت تور يط لاقني لفن تقب وال ب 
يُجبى ص قاتِهة ثم يشتكمونّ الَنّه فى امامهخ الْمَفْعُولٍ ظُلْماً ليشكم > تِنَهُمْ بالْحّ قائ كان امامهُغ قُيِلَ مَظْلُوماً كم لِاولِيائه بدَمِهء قَانْ 
قل ظالماً نَظَرَ كبِفٌ الْحَكمُ فى ذلك): 

«عثمان بن عفان از دو حال خارج نيست: يا يبيشواى هدايت بود و ريختن خونش حرام؛ و يارى كردنش واجبء و سرييجى از فرمان 
او كناه بود؛ وامّت نمىبايست يارى او ورا تركك كند؛ ويا ييشواى ضلالت بود و خونش حلال؛ و يذيرش حكومت و يارى او 
حرام بود. 

بالاخره از اين دو حال خارج نيست؛ ولى واجب در حكم خدا و حكم اسلام بر مسلمين بعد از آنكه امام و يبشوايى از دنيا مىرود يا 
كشته مى شود خواه كمراه باشد يا اهل هدايتء مظلوم باشد يا ظالم» خونش مباح باشد يا حرام» اين است كه هيج كارى نكنند و 
دست به برنامه جديدى نزندد و كامى برندارند و جيزى را آغاز نكنند» بيبش از آنكه براى خودشان امام و ييشواى ياكدامنء عالم» 
ا ا 
حكومت نمايد و حقٌّ مظلوم را از ظالم بككيرد و مرزها را نكهبانى 5: كند واموال بيتالمال را جمع آورى نمايد و حجٌ را- به طور 
منظم - بريا دارد» و زكات را جمع نمايد» سبس - هنكامى كه امور آنها سامان يافت- درباره يبشوايى كه معتقداند مظلوم كشته شده 
نزد او به داورى روندء اكر آن بيشوا مظلوم بوده» داورى مى كند كه صاحبان خون حقّ او را بككيرند و اكر ظالم بوده نككّاه مىكند 
كه حكم در 
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اين ميان جيست)[18] (بنابراين تو اى معاويه قبلاز يرداختن به مسأله قتل عثمان بايد اصل حكومت اسلامى را بيذيرى و با كسى كه 


همه مردم با او بيعت كردهاند بيعت كنى و لحظداى با توسّل به اين بهاندها تأخير نيندازى). 


دو كروه از طرح حكومت اسلامى وحشت دارند. 
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با وجود تمام آنجه كفته شد طبق مدارك مسلّم «اسلام بدون حكومت» اسلامى مسخ شده؛ و خالى از محتواء و در واقع اسلام منهاى 
اسلام است. باز كروهى در اينجا مقاومت مى كنند و با مسأله طرح حكومت اسلامى به مخالفت بر مىخيزند؛ سرجشمه اين مخالفت 
در واقع دو جيز است كه: يكى جنبه روانى دارد و ديكرى جنبه روايى. 

اما آنجه جنبه روانى دارد اين است كه: آنها خاطره تلخى از حكومت ها دارند وبر اين عقيدهاند كه در شرايط كنونى هيج كس 
قادر بر اين نيست كه حكومت الهى را تشكيل دهد و عدل اسلامى را بياده كند؛ زيرا هميشه فشارهايى از داخل از سوى افراد تندرو 
بر حكومت وارد مىشود كه خواهان شكستن حريم قوانين اسلامى و بر هم زدن عدالت اجتماعى و مقدّم داشتن شعارهاى خالى از 
محتوا بر ضوابط شناخته شده كتاب و سنت است. 

از سوى ديككّر از خارج نيز بر آن فشارهايى وارد مىشود و سياست هاى بسيار مرموزانه اجانب» كه توسّط عوامل مخفى و آشكار 
أنها اعمال من كردة؛ الجازه تمن دهده تحكومت اسشلامن در مسير غود بجر كت ندر يداو عهماً دن قطداى آن اذ مسر فلن به 
سوى مقاصد خود منحرف مىسازند؛ به همين دليل حكومت اسلامى واقعى را غير قابل عمل مىدانند. 

آنها داستان مشروطه را شاهد و كواه اين مدّعا مى شمرند كه علماى دين با قوّت تمام در آن وارد شدند؛ تا جهرهاى از حكومت 
اسلامى- يا جيزى كه شباهت به حكومت اسلامى در 
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يارهاى از جهات داشته باشد- به دنيا نشان دهند؛ ولى على رغم تمام تلاش هاء سرانجام منحرفان داخلى و خارجى دست به دست 
هم دادند» و آن را مبدّل به حكومت خودكامه ويرانكر و بيدادكر ساختند. 

ائّرا از نظر روايى به سراغ رواياتى مىروند كه مى كويد: «هر يرجمى قبل از قيام مهدى (عج) به عنوان حكومت بريا شود» يرجم 
ضلالت است»! 

اين روايات در حقيقت جند كروه است: 

نخست در كروهى از آنها مىخوانيم تا وقت مساعد براى خروج و قيام بر ضدٌ سلاطين جائر و حكومت هاى ظالم نباشدء قيام نكنيد؛ 
مانئد: 

-١‏ روايتى كه ابوالمرهف از امام باقر عليه السلام نقل مى كند؛ فرمود: «الْفْبِرَةٌ تَلى مَنْ اثارّهاء هَلَك المحاصةيرُ قلت جَعِلْتٌ فداكك و 
ها الميدافي قال ال كبنذ 

«كرد و خاكك وغبار متوجّه كسى مىشود كه آن را يراكنده كند هر كس غبارى بيفشاند بر صورت و دامان خودش مى نشيند- 
«محاصير» هلاك مىشوند» راوى مى كويد عرض كردم: 

«محاصير) جيست؟ فرمود: كسانى هستند كه عجله مى كنند- و قبل از فراهم شدن شرايط قيام بر ضِدٌ حكومت جائر دست به اين كار 
مى زنند)9[.0] -1١‏ در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام از يدران كراميش در وصيّت ييامبر صلى الله عليه و آله به على عليه 
السلام مىخوانيم؛ فرمود: «يا عَليٌ انَّ ازالَة الْجبالٍ الرّواسى اهْوَنٌَ مِنْ ازالَةُ مُلَك لَمْ تَنْقَض ايَامَة»: 

«اى على! بر كندن كوه هاى ثابت و ريشه دار آسان تر است از زائل كردن حكومتى كه هنوز انّامش يايان نيافته- و شرايط زوالش 
فراهم نشده است-).| |8٠١٠‏ 0 در حديثى از عيسى بن قاسم آمدهاست كه امام صادق عليه السلام مى فرمود: «از خدا بيرهيزيد و به 
مصالح خويش بينديشيد؛ جرا كه شما از همه سزاوارتر براى اين كار هستيد 
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...) سيس افزود: «انّ اناكم مِنا آت لِيَدْعُوْكمْ الَى الرّضا مِنا فنَخنٌُ تُشهدكم انا لاترضىء انّهُ لا يُطيعُنا اليم وَ هُوَ وَحْدَهُ وَ كيف يُطيعُنا اذا 
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ارْتَفْعَتِ الرَاياتِ و الاغلامٌ): 

«اكر كسى از ما بيايد و شما را دعوت به خشنودى ما كند- توجه داشته باشيد الرّضى لال محمّد شعار ير جاذبهاى بوده است كه در 
آن زمان غالب قيام كنندكان به آن استناد م ىكردند- ما شما را شاهد مى كيريم كه راضى به جنين قيامى نيستيم؛ او امروز اطاعت از 
ما نم ىكند در حالى كه تنها است؛ هنكامى كه يرجم ها برافراشته شود- و كروه كثيرى اطراف او را بككي رند- جككونه اطاعت ما 
خواهد كرد)؟![١6]‏ ؟- در نهج البلاغه ترما على تيه السام وكرام 

لوا الاذض وَاضيرُوا عَلّى البلاء ولا نتروا بائد يكم و سبوفكم فى هوى الْيَكم ولا تَستغجلُوا بمالم يع اله كم كاله م مات 
نكم على فراضٌة وَُوَ على عع عق ربو حي وَسوْلِهِ و الي بيه مات شهيداً و و اجزة على اللّه وَ اشرمجبٍ نوات ما وى من 
صالح عَمَلِهه وَ قات التبة ممقام اضلاته لِسَِفِِ ان لكل شي مُدَّةٌ وَاجلا: 

«بر جاى خود بمانيد- و بدون اجازه قيام نكنيد- در برابر بلاها و مشكلات استقامت ورزيد؛ شمشيرهايتان را در راه هوى و هوس و 
كلماتى- بدون مطالعه- از دهانتان بيرون مىآيد. به كار نككيريد» و درباره آنجه خداوند شتاب در آن را لازم ندانسته شتاب نكيند. 
زيرا آن كس از شما كه در بستر خويش بميرد ولى معرفت خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله و اهل بيتش رابه طور شايسته داشته 
باشد شهيد از دنيا رفته است! و اجر و ياداش او بر خدااست,ء و ثواب اعمال نيكى را كه نيت انجام آن را داشته است مى برد و تيت 
او جانشين ضربات شمشير او م ىكردد- و بدانيد- هر جيزى وقت معيّنى دارد و سرآمدى مشخص- اكر قبل از آن به سراغش 
برودى ناكام مىشويد-).[51] بديهى است اين طايفه از اخبار هيج كونه دلالتى بر نهى از اقامه حكومت اسلامى قبل از ظهور 
حضرت مهدى (عج) ندارد بلكه تنها ييام اين اخبار آن است كه منتظر فرصت ها باشيد؛ و قبل از رسيدن فرصت مناسب» دست به 
اين كار نزنيد؛ جرا كه تلفات و ضايعات 
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فراوانى خواهيد داد و نتيجهاى نخواهيد كرفت. 

بلكه شايد مفهوم اين سخن عكس آن باشد كه بعضى انتظار دارند؛ مفهومش اين باشد هنكامى كه شرايط قيام و تشكيل حكومت 
اسلامى فراهم كرددء به سراغ آن برويد و اقدام كنيد 

در واقع اين روايات اشاره به همان جيزى است كه در خطبه 0 نهج البلاغه آمده است؛ آنجا كه مىفرمايد: ١و‏ مُحْتيى الَنمرَة غير وَقْتِ 
ابناعها كالرّارع بير ارْضه): اكد كافيوهروا بشن 31 رسيدة سعد ناتدد كس انث كه ددر حوة راادرارشه امراسين راشتيدة 
است!)- هيج يكك از اين دو به نتيجه و ثمرهاى نمى رسد-. 

كروه ديكرى از اين روايات مى كويد: قيام بايد به عنوان «الرّضا مِنْ آل مُحَمَّدِاء يعنى: 

دعوت به سوى امامان معصوم عليهم السلام و اهداف آنها بوده باشد بدون آن قيام مجاز نيست. 

از جمله در حديثى مىخوانيم كه امام صادق عليه السلام فرمود: «انْ اناكم آت نا فَانْطْروا عَلى اي شَيِئ تَحْرجُونَ؟ و لا تَقُولُوا خوج 
يد فَانَ بدا كان عالما و كان ص ُوقاًَُلم يَدعكُم الى تفه وَأنما عاك الى الّضا من آل مُحمَ وَل ظََرَ فى بما دعاك اليد 
الاح إلى له نح ليصا َالْخارِج نا اليم الى اىّ َي يدع كغ؟ الى الرضا مِنْ آل مُحَمد؟ 

نحن تُنْهِدْ كم انا سنا ُوضى به و هُوَ يَعْصِنا الوم وَلَيِس : مَعَهُ احد و هُوَ اذا كانّتِ الرَاياتٌ الالْويّةُ اجدّرٌ انْ لايَسْمَعَ مِنّا 

حص وي اي و ا 0 
نكوييد زيد قيام كرد» زيد عالم و راستككو بود و هركز شما را به سوى خويش فرا نخواند؛ بلكه شما را به خشنودى آل محمّد صلى 
الله عليه و آله دعوت كرد واكر بيروز مىشد به آنجه شما را به سوى آن دعوت نمود وفا مى كرد- و حكومت را به ما مى سيرد- او 
در برابر حكومت متم ركزى قيام كرد تا آن را در هم بشكند- ولى موفق نشد- هر كاه كسى امروز از ما قيام كند به جه جيزى شما را 
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فرا مى خواند؟ به خشنودى آل محمّد صلى الله عليه و آله؟ ما شما را كواه مى كيريم كه ما خشنود از اين كار نيستيم!» امروز كه او 
تنهااست نافرمانى مى كند- و بدون اجازه دست به اين كار مى زند- مسلماً هنكامى كه يرجم ها 
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برافراشته شد و مردم دور او را كرفتند به طريق اولى به حرف ما كوش نمىدهد».["5] مسلم است اين حديث و مانند آنء نيز دليل 
بر عدم تشكيل حكومت اسلامى نيست؛ بلكه مى كويد بايد هدف تشكيل حكومت جلب رضا و خشنودى امامان معصوم عليهم 
السلام كه جانشينان واقعى ييامبراند باشد؛ خودسرانه و بدون جلب رضايت موافقت آنها دست به اين كار نزنند! 

بنابراين هر كاه در عصر غيبت شرايط تشكيل حكومت اسلامى فراهم كردد و يقين يبدا كنيم كه حضرت مهدى (عج) راضى به 
تشكيل حكومت است؛ و هدف از تشكيل آن جيزى جز احياى اسلام و قرآن و جلب رضا و خشنودى آل محمد نباشد؛ نه تنها منعى 
براى تشكيل اين حكومت وجود ندارد بلكه بايد به سراغ آنزفت زونك كييد). 

كروه ديككرى از روايات» رواياتى است كه مى كويد: «هر قيامى قبل از قيام مهدى (عج) مواجه با شكست خواهد شد!» مانند روايات 
زير: 

اددر دي ل الوبضيو اق امام ضادق عليه النسللام م خوائيم كدافرمرة كل رأئة تدك قبل قام لقان تمباستها طاغوث يعد وق 
دُون اللَِّ عرّوَجَلٌ».[ع8] 00 

«هر يرجمى قبل از قيام قائم عليه السلام برافراشته شود. صاحب آن طاغوتى است كه غير خداوند متعال را يرستش مى كند) (و بتى 
است كه مورد يرستش قرار مى كيرد). 

-١‏ در حديث ديككرى از حسين بن خالد مىخوانيم: «كه مى كويد ":خدمت امام على بن موسى الرّضًا عليه السلام عرض كردم 
علاللنين يكير ديق تقل كرذه كدطن دوست كاوم ارايو شن عرعه كترددو ازشدا يننرع "انام فزمروقن اكرام بعدية "؟ 
عرض كردم ابن بكير از عبيد بن زراره نقل مىكند كه من نزد امام صادق عليه السلام بودم هنكامى كه محمد بن عبداللّه بن الحسن 
ه؟] خروج كرد- ودر برابر منصور دوانقى قيام نمود- مردى از ياران ما وارد شد و 
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عرضى كه "اقدايت قنومه تر اين عدا الم كروي كزده عه تور تى ففيد» آنا باو عرو كي "وافربية "ال كلو اما كلت 
السّماءٌ وَالارْض ":"مادام كه آسمان و زمين ساكن استء شما هم حركت نكنيد!" 

عدا اسه كا كوك "11 ماشهو باقادافه قاكدى وحمو دعوو انكل انع وله تقاض اصرق اسان و ومين ماديا كن اليك 
تكان و اضطراب؛ محسوس. ظاهر نيست-. 

امام على بن موسى الرضا عليه السلام فرمود ":امام صادق عليه السلام درست فرموده؛ و مطلب آن كونه كه ابن بكير ينداشته است 
نيست؛ منظور از سكون آسمان اين است كه ساكن از ندا باشد- نداى مخصوصى كه قبل از قيام حضرت مهدى (عج) از آسمان 
بلند مى شود- و منظور از سكون زمين» همان زلزله و فرو رفتن در زمين است كه براى لشكر- سفيانى در آستانه ظهور مهدى (عج)- 
واقع مىشود).[ "2؟] از اين حديث نيز استفاده مىشود كه قيامى قبل از قيام مهدى نبايد واقع شود. 

- در حديث ديكرى از سدير- يكى از ياران امام صادق عليه السلام- مىخوانيم كه «حضرت به او فرمود "'لِْمْ يتك و كنْ خلس 
0020000 ما سكن اللَّيلُ وَالنّهارٌ اذا بَلَمَك انَّ الشُفْيانى قد حَرَجَ فَارْحَلْ الَينا وَلَوْ حَلى رججلك "":"در خانه ات باش» و 
همجون فرشى از فرش هاى آن باش! و مادام كه شب و روز ساكن استء ساكن باش؛ ولى هنكامى كه خبر به تو رسد كه سفيانى 
خروج كرده اسث به سوى ما بيا هر جند با ياى بباده باشد»!["./ا؟] سفيانى يكى از كرد نكشان و حكام ظالمى اسث كه قبل ال قيام 
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حضرت مهدى (عج) قيام مى كند و لشكرهايى به مناطق مختلف مىفرستد؛ از جمله لشكرى به سوى مدينه كسيل مىدارد كه در 
صحرايى نزديكك مدينه» زلزلهداى رخ مىدهد و شكافى در زمين ظاهر مى شود و آنها را فرو مىبرد! 

روايات متعدّد ديكرئ نيز به هميخ مضمون وارد شده كه تا نشائهدهائ ظهور حضرت 
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مهدى (عج) آشكار نشود» قيام نكنيد؛ مانند روايت عمر بن حنظله از امام صادق عليه السلام و روايت معلى بن خنيس از آن 


حضرت. و روايت جابر از امام باقر عليه السلام و روايات ديكر.[58] 
نقد و بررسى 


در مورد اين روايات» توجه شما را به جند نكته ضرورى جلب مى كنيم: 

-١‏ ما داراى يكك سلسله اصول مسلم در شريعت اسلامى هستيم كه تخطى از آنها جايز نيست از جمله «امر به معروف و نهى از 
منكر) از امور مسلّمى است كه هيج كونه ترديدى در آن روا نيست؛ آيات و روايات فراوان با تأكيد بسيار» روى اين دو اصل مسلم 
تكيه كرده است. 

حال اككر در محيطى قرار بككيريم كه احكام الهى يايمال شده؛ منكرات آشكار كشته؛ و معروف ها به فراموشى سيرده شده؛ و ظلم و 
فساد همه جا را فرا كرفته استء و ما قادر هستيم كه با يكك قيام مؤثّر نظام حكومت فساد را بر هم زنيم و در مقياس وسيعى منكرات 
رااز ميان ببريم و معروف را جانشين آن سازيم؛ آيا در جنين فرضى هيج كس مى تواند مدّعى شود كه اين كار حرام است؟ و بايد 
نشست و تماشاجى صحندهاى فساد و يايمال شدن احكام اسلام و خروج جوانان مسلمان از دين و آيين بود؟! 

ممكن است بهانه جويان بكويند جنين جيزى واقع نشده. ما مى كوييم فرض كنيد جنين امرى رخ دادء اين فرض» كه محال عقلى 
نيستء آيا باز هم در اين فرض مى كوييد بايد دست از هر اقدامى برداشت و تسليم فراكيرى فساد و ظلم و نابودى احكام اسلامى 
بود؟! 

كمان نمى كنيم هيج عالم و محمّقى جنين جيزى بر زبان جارى كند! 

از شواهد اين سخن اينكه در حالاءت محترد بن عبداللّه ازدودمان امام مجتبى عليه السلام كه- معروف به نفس زكيه است- 
مى خوانيم: «هنكامى كه كروهى از افراد سرشناس به عنوان حضرت مهدى با او بيعت كردندء و جريان به امام صادق عليه السلام 
رسيد و حتّى از حضرتش خواستند با او بيعت كند! امام فرمود ":كه اين كار را نكنيد» زيرا هنوز موقع آن نرسيده است 
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سو لازو مادق كو سدمكو ننه بود كرحو زيح نا الاكتلاى مدا قر كنرك و الجيددس عرص داه ذال ان ودف السك 
اكنون وقت آن فرا نرسيده استء و اككر مىخواهى او را وادار كنى كه براى خدا خروج كند و امر به معروف و نهى از منكر نمايد 
به خدا سوكند ما او را تنها نمى كذاريمء و بااو بيعت خواهيم كرد!" 

عبداللّه عصبانى شد و جواب نامناسبى داد.؛[4+] كوتاه سخن اينكه به فرض كه روايات فوق تصريح كند كه قبل از قيام مهدى هر 
كونه قيامى مايه كمراهى استء ما هركز به خاطر خبر واحد يا جند خبر كه در حكم خبر واحد است نمى توانيم اصول مسلمه اسلام 
را كه در قرآن و كلمات معصومين عليهم السلام استء كنار بككذاريم؛ بنابر اين هر وقت مقدمات تشكيل حكومت اسلامى و بر 
جيدن بساط ظلم و فساد و جنايت و بيدادكرى فراهم كردد نبايد در اقدام بر آن ترديدى به خود راه داد؛ و ادلّه امر به معروف و نهى 
از منكر و اجراى حدود واقامه عدل و داد را به عذر اينكه در جند خبر مشكوكك اين كار نهى شده است زير يا نهاد! 


-١‏ در برابر اين روايات» روايات ديكرى داريم كه نشان مىدهد ائمّه هدى عليهم السلام بعضى از قيام هايى را كه در عصر و زمان 
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از جمله در روايات اسلامى از قيام زيد بن على به عنوان يكك قيام مقدّس ياد شده است؛ مرحوم شهيد در قواعد دربحث امر به 
معروف و نهى از منكر مى كويد: «خروجش به اذن امام عليه السلام بود و شيخ مفيد در ارشاد مى كويد: «زيد بعد از امام باقر عليه 
از منكر كند و خونخواهى شهداى كربلا نمايد).[ ]4٠‏ مرحوم علا-مه مامقانى روايات زيادى در فضيلت و مدح زيدبن على نقل 
مى كند و يارهاى از روايات را كه در مذمّت او وارد شده استء در برابر روايات مدح. ناجيز و قابل توجيه 
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مى شمرد.[١ه]‏ مرحوم علامه مجلسى بعد از آنكه اختلاف اخبار را درباره زيد و قيام او ذكر مىكند مىفرمايد: «اخبارى كه دلالت 
دارند.»[87] اكر قيام هاى قبل از حضرت مهدى (عج) قيام كمراهان و مشركان باشد؛ جكونه مى توان قيام زيد بن على را تعريف و 
نمونه ديكر رواياتى است كه در مدح حسين بن على شهيد فح آمده است: 

او كه از نوههاى امام حسن مجتبى عليه السلام بود در ايام خليفه عباسى موسى الهادى در سنه 124 قيام كرد, به عنوان حج آن سال 
از مدينه به سوى مكه حركت كردء هنككامى كه به سرزمين فح در نزديكى مكه رسيدند» جنكك شديدى ميان او و يارانش از يكسوء 
و عتّرال و لشكريان خليفه عباسى از سوى ديكر واقع شدء در اين جنكك عظيم حسين بن على با كروهى از كسانى كه با او بودند 
شهيد شدند؛ او همان كسى است كه دعبل خزاعى در اشعار معروف «مدارس آيات" از او به عنوان شهيد بزركى از شهداى اهل 
بيت عليهم السلام ياد كرده است و امام على بن موسى الرضا عليه السلام بر او خرده نككرفت كه آنجا مىفرمايد: 

قببور بكر فانٍ و اخرى بطيِبوُو اخرى بفْح نالها صَلواتى 

ودر حديثى از امام نهم امام جواد عليه السلام مىخوانيم: «ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله از سرزمين فخ عبور مى كرد بياده شد و 
نماز خواند؛ هنكامى كه به ركعت دوم رسيد در حال نمازكريه كرد آن جنان كريهاى كه مردم به خاطر كريه او به كريه افتادند 
هنكامى كه سلام نماز را داد از علت كريه آن حضرت يرسيدند» فرمود ":جبرئيل بر من نازل شد و به من كفت ":"اى محلمد! انَّ 
تعلكيق وليك تفل فى هذا المكاو الكو الذييد كك الغ قهية 14" 

"مردق أن فرؤندان توكو اين سررعين كته هى شو ياقائن كس كه ياو شهيد شو ياداكل ذو شهيد است؟ ١‏ "37] 
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حتّى در حديثى از امام جواد عليه السلام نقل شده كه فرمود: «لغ يَكنْ لَنا بَغدالطفٌ مَصْدِرَع اعْظَمُ مِنْ فَمخ): «بعد از ماجراى كربلا 
قتلكاهى براى ما مهم تر از قتلكاه فح نبود».[2] و در روايتى از خود حسين بن على (شهيد فح) نقل شده كه مى كفت: «ما حََرَجنا 
حتى شَاوَّرْنا مُوسى بن جَعْفرِ فَامَرْنا بالخرُوج): «ما قيام نكرديم مكر اينكه با حضرت موسى بن جعفر عليه السلام مشورت نموديم واو 
به ما دستور قيام داد».[80] مرحوم علا.مه مامقانى در يايان شرح حال او مى كويد: «از آنجه كه كفتيم روشن شد كه او از ثقات 
است؛ زيرا امام موسى بن جعفر عليه السلام در خبرى به اين معنى كواهى داده» ودر حديث آمده: «افرادى كه با او شهيد شدند 
ياداش دو شهيد دارند» و ييامبر صلى الله عليه و آله در زمان خود براو كريه كرد؛ و امام صادق عليه السلام فرمود: «روح او ييش از 
جسدش به بهشت وارد شد)! 

شرح بيشتر در اين باره را در همان كتاب تنقيح المقال- جلد اول» صفحه /7*” و بحار الانوار. جلد 8 صفحه 12٠‏ به بعد) بخوانيد-. 
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از همه اينها كذشته در رواياتى آمده است كه قبل از قيام مهدى (عج) اقوامى قيام مى كنند» و زمينه را براى قيام مهدى (عج) آماده 
مى سازند» و از آنها در روايات به نيكى ياد شده استء اكر قيام هاى قبل از حضرت مهدى (عج) باطل و دعوت به طاغوت بود اين 
روايات مفهوم صحيحى نداشت؛ در اينجا به دو روايت از طرق شيعه و اهل سنّت قناعت مى كنيم؛ در حالى كه تعداد اين روايات 
زناه اسث. 
وعدي اذ انام ابوالجسن الالولء امام كاظم علي الساار» مى خوانيم كه «فرمود "جل من ال قم َذعُوا الا الى الْحَقَّ يَجْتمِعٌ 
مَعَهُ قَْم كزْيْر والعديد ل رهم الرّياحٌ الْعَواصفٌ و لا َمِلُونٌ ون اكوب و لا بَجبِنُونَ و عَلَى اللَِّ يتوكلُونَ وَالْعاقَةٌ مين" 

"مردى از اهل قم قيام مىكند و مردم را دعوت به حق مى نمايد جمعيتى كرد او را مى كيرند كه مانند ياروهاى آهن (سخت و 
محكم) هستند» طوفان هاى سخت آنها را تكان 
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لم دكات واد شرك حريجه تل شوانك و انرس ولاخوة واه قم دعلك و يردا وكرعمى كد وعاقية ورا يرهيز كاران است»![ '"عم] 
دربعضى از رواياتى كه به اين كونه قيام ها اشاره مى كند» تصريح شده كه: آنها زمينه ساز قيام حضرت مهدى (عج) هستندء و به هر 
حال نشان مىدهد كه قيام هاى مشروعى قبل از قيام مهدى (عج) صورت مى كيرد» قيام هايى كه خونين» و براى دعوت به سوى 
حقء و توأم با ييروزى است. 
در حديثى در سنن ابن ماجه؛ از منابع معروف اهل سنّتء مى خوانيم: 
«كروهى از جوانان بنى هاشم خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله آمدند, هنكامى كه بيامبر صلى الله عليه و آله آنها را ديد» جشمانش 
بو رافك قدو كم بار كا د كر كر كمسر لاد جر د رو سورك جار قل سما ١‏ اودارا كت لويم االردرة 

"آنا اهل ببتٍ الْتارَ الله لَنَاالآخِرَة عَلَى الدّنْيك انَّ اهل ييتى سَيلْقَوْنَ تغدى بَلاءَ وَ تشريداً و تتطريداً حَتّى يَأتّى قَوْم مِنْ قبل الْمَشْرِقِ مَعَهُمْ 
رايا شم فد ألو اير قلا يُطؤّه يلوت وَينْصِ ون يطوق ما سأُوا قلا يوه حتى ي ذقعُوها الى ريل مِنْ ال بيتى قيماذها 
قسطاً كما مَلَُوها ججؤْراً فَمَنْ اذركث ذلك مِنْكمْ فَلأَتِهِْ وَلَوْ حبوا عَلَى التلج:" 1 

ازا سامتاني عي #تعنا ونه غوف را براق مارونا بر كولمو عا نداق م يسك عرو باكر ادن نكف اوعدو 341015 
آنها- از مقام هايشان روبرو مىشوند تا اينكه كروهى از مشرق مىآيند كه با آنها يرجم هاى سياه استء مطالبه نيكى مى كنند- و 
خواهان حى و عدالت مىشوند- اما به آنها نمىدهند؛ يس ييكار مى كنند و يارى مىشوندء و يبروز مى كردند» و آنجه را مىخواهند 
به آنها مىدهند؛ ولى آنها يذيرا نمىشوند تا آن را به كسى از اهل بيت من بسيارند؛ يس زمين را از عدالت ير مىكند آنككونه كه از 
ظلم بر شده استء هر كدام از شما آن زمان را دركك كند بايد به آنها ببيوندد؛ هر جند روى برفها با سينه راه برود»!["01] از ذيل 
روايت به خوبى استفاده مى شود كه اين قيام در آستانه قيام مهدى (عج) و قبل 
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از آن واقع مىشود و زمينه ساز قيام آن حضرت خواهد بود و قيامى مشروع است. 
از مجموع آنجه در اين فصل كفته شد به خوبى استفاده مىشود كه قبل از قيام مهدى (عج) قيام هاى ديكرى صورت مى كيرد كه 
جنبه الهى دارد؛ بعضى به نتيجه مى رسد و بعضى به شكست منتهى مىشودء و جنان نيست كه هر يرجمى كه قبل از حضرت مهدى 
(عج) برافراشته شود يرجم طاغوت باشد؛ هر جند با اجازه اهل بيت عليهم السلام يا در مسير اهداف آنها قرار كيرد. (دقت كنيد) 
- آخرين سخن اينكه رواياتى كه مى كويد: «هر قيامى قبل از قيام مهدى (عج) صورت كيرد قيامى شرك آلود و در مسير طاغوت 
است بايد آن جنان تفسير شود كه هم با مسلمات فقهى و احكام امر به معروف و نهى از منكر مبارزه با فساد سازكار باشدء و هم با 
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قيام هاى متعددى كه در زمان معصومين واقع شده و بر آن صححه نهادند هماهنكك كردد؛ و براى تفسير اين روايات جند راه در ييش 
داريم: 

-١‏ منظور از آن قيام هايى است كه بدون اذن و اجازه معصومين يا حكام شرع و نائبان عام امام در عصر غيبت صورت بككيرد. 

-١‏ منظور قيام هايى است كه به قصد دعوت به خويش و نه دعوت به سوى اهداف آل محمد صلى الله عليه و آله انجام كيرد كه در 
روايات مكرّر به آن اشاره شده است. 

“- منظور قيام هايى است كه در مقاطع خاضّرى صورت مى كيرد كه هيجكونه آمادكى براى اين كونه قيام ها نيستء و ائمّه هدى 
عليهم السلام براى ييشكّيرى از اين قيام هاى زودرس و نايخته آن جملدها را فرمودند واز آن نهى كردند. 

در اينجا بار ديكر بازكشت به قرآن مجيد م ىكنيم و دعوت هاى عمومى قرآن را مىنكريم كه امت اسلامى را دعوت به قيام بر ضد 
در آيه 70 سوره «نساء» مىخوانيم: وَ ما لَمْ لاتقَاتِلُونَ فى سَبيل الله وَالْمْسْتَضْ مَفينَ مِنّ الرّجالٍ و النّساءِ وَالْولانٍ الّذِينَ يَقُولُونَ رَبَنا 
حرجنا مِنْ هذه الْمَْيَْ الطَالِم اهلها وَاجعَلٌَ لّنا مِنْ 
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لدنك ولا وَاجعل لنامن لدتكك تصيراً: تجرا در راه خداء و براق رهابي) در راه مردان وؤؤثان.و كو دكاتي كه (به:دست ستمكراق) 
هيك شدوانته يكار نين كيد؟! همان اقراة (ستمديدءاى ) كلام كويند "بوره كارا! ساروا از ابى شهر (مكه) كنه اهلك 
ستمكراند» بيرون ببر؛ (ورهايى ببخش)؛ واز طرف خودء براى ما سريرستى قرار ده؛ واز جانب خودء يار و ياورى براى ما مقرر 
فرما.» "روشن است كه اين آيه و همجنين آيات مشابه كه در زمينهاقامه قسط و عدل يا دفاع از مظلومان و مبارزه با ظالمان سخن 
مى كويد انحصار به زمان و مكان خاصى ندارد» و يكى از اصول زير بنايى اسلام استء و هر جا مقدّمات و زمينههاى اين هدف 
مقدّس فراهم كردد بايد بدون فوت وقت به آن اقدام نمود. 
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بايهدهاى حكومت اسلامى 


اشاره 


معدمه 

مى دانيم هر «حكومتى» نياز به سه ركن اساسى دارد و بدون آن قادر به ادامه حيات نيست: 

-١‏ ركن تقنين (قانون كذارى) 

-١‏ ركن اجرايى 

”- ركن قضايى 

نخست بايد قوانينى داشته باشد كه مشكلات جامعه را حل كند, و روابط مردم با يكديكر در يرتو آن روشن كردد؛ و جراخ هاى 
اجتماع را در مسير ترقى و تكامل به كردش درآورد. بكذريم ازاينكه مبدأ اين قانون كذارى جيست؟ كه كاه وحى الهى است, و 
زمانى اراده يكك فرد بر اطرافيان او» و زمان ديكرى مجالس قانون كذارى كه بعداً از آن سخن خواهيم كفت. 


حتى جوامعى كه بر اساس قوانين الهى اداره مىشوند و قوانين آنها صرفاً از مبدأ وحى سرجشمه مى كيرد نيز احتياج به «قوه مقئنه) 
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دارند» تا قوانين كلى الهى را بر نيازهاى روزمرّه آنها تطبيق كندء و در مسائل جزيى و نيازهاى هر زمان كه با كذشت زمان ها در 
تغيير و تبديل است بر مسائل مورد ابتلا-ء تطبيق دهدء و به اصطلاح «رد فروع بر اصول» كندء و يا به تعبير ديكر «كارشناسى 
موضوعى» نمايد. 

بعد از روشن شدن متون قوانين و قرار كرفتن آنها در آستانه عمل» بايد اجراى آن به دست كروهى سيرده شود كه آن را در سطح 
جامعه بياده كنند» اكر نياز به آيين نامههاى اجرائى دارد آيين نامهها را بنويسند, و اككر ندارد بلافاصله وارد مرحله اجرا شوند» و اين 
همان جيزى است كه در دنياى امروز «قوه مجريه) يا «دولت» ناميده مىشودء دولت ها نيز 
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رئيسى دارند؛ كه كاه از آن به عنوان رئيس جمهورىء و كاه نخست وزير» و كاه صدراعظم. تعبير مى كنند آنها نيز به نوبه خود 
وزراء و مدير كل ها و مديران مراحل يايين تر و رؤساى بخش ها دارند كه وظايف اجرائى را در ميان آنها تقسيم كرده و به وسيله 
آنها برنامههاى خود را بياده مى كنند. 

در اين ميان ممكن است دركيرى هايى در ميان مردم؛ يا در ميان بخش هاى حكومت وو يا حكومت و مردم؛ درجهات مختلف 
مسائل حقوقى واقع شود, قوؤداى كه عهدددار تشخيص ظالم از مظلوم و صاحب حق از مدّعى فاقد حق مى باشدء «قَوّه قضائيه) ناميده 
مى شود و شكك نيست كه بعد از صدور حكم از ناحيه اين قوه» باز براى اجراى آن نياز به قوّه مجريه است كه بايد اين احكام را 
دقيقاً يياده كند. 

در اين ميان بخش هاى ديكرى نيز در نظام جامعه وجود دارد كه كاه تصور مىشود اركان مستقلى را تشكيل مىدهند» و ممكن 
است از آن به ركن جهارم و بنجم و مانند آن ياد شودء مانند اطلاعات و استخبارات و همجنين آموزش و يرورش به تعليم و تربيت 
و همجنين رسانههاى كروهى و نيروهاى نظامى و انتظامى. 

ولى روشن اسث كةابن امون يخشى ازقؤه مجريه ويه متزله اززارئ ذر دست اواست كه براق يناده كردن قواتين از طرق بهنثرو 
مؤثرثر اق آنها استفاد من كند. 

مراكز اطلاعاتى از توطئههاى ينهانى برده بر مىدارند؛ و حوادثى را كه در كوشه و كنار واقع مىشود. در اختيار مسئولين اجرائى 
مى كذارند تا آنها بتوانند توطئهها را در هم بشكنند» و نيكك و بد جامعه را دريابند» و به موقع در برابر آن موضع كيرى مناسب كنند؛ 
همجنين مراكز آموزشى و رسانههاى كروهى به آنها كمكك مى كنند تا به اهداف خود از طرق فرهنككى نزديكك شوند؛ زيرا بهترين 
طريق اجراى قانون همان؛ طريق فرهنككى است كه جامعه را به صورت خودكار وادار به اجراى وقوانين م ىكند و مصداق لِيَقُومَ 
النَاسٌ بِالْقِسْطٍ «تا مردم قيام به عدالت كنند»[88] مى كرددو همجنين استء مراكز ديكرى كه در بالا ذكر شد. 

با اين اشاره به قرآن مجيد باز مى كرديم و هر يكك از اين اركان سه كانه را در آيات قرآن 
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جستجو و بى كيرى مى كنيم. 
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اشاره 
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اشازه 

ازديدكاه قرآن و احاديث معصومين عليهم السلام و علماى اسلامء قانون كذارى در اصل از آن خدااست و در واقع مسأله تقنين 
(قانون كذارى) يكى از شئون توحيد افعالى است؛ همان كونه كه خداوند حاكم على الاطلاق بر تمام جهان هستى و جهان انسانيت 
است حاكم بر نظام تشريع نيز مى باشد. (دقت كنيد) 

اين مسأله علاوه بر اينكه در آيات و روايات اسلامى با صراحت آمده منطبق بر دليل عقل نيز هست؛ زيرا قانون كذار واقعى كسى 
است كه واجد صفات زير باشد: 

-١‏ انسان و تمام ويكى هاى او رااز نظر جسم و جان بشناسدء به كونهاى كه انسان شناس كامل باشد؛ و از تمام اسرار وجود اوء 
عواطفء اميال» غرايز» شهوات» هوس هاء و مسائل فطرى او با خبر باشد و نيز از تمام استعدادها و شايستكى هايى كه در فرد و 
جامعه نهفته و كمالاتى كه در بالإمكان براى او ميسر است مطلع باشد؛ و خلاصه هيج جيز در ساختار وجود انسان براو مخفى نماند. 
؟- از تمام آثار اشياى جهان و خواص و ويزكى هاى آنها از نظر هماهنكى با وجود انسان و ناهماهنكى با خبر باشد؛ و دقيقاً مصالح 
و مفاسد تمام اعمال و كارهاى فردى و اجتماعى و ييامدهاى آنها را بداند. 

“- از تمام حوادثى كه در آينده دور يا نزديكك ممككن است رخ دهد؛ و به شكلى در سرنوشت انسان مؤثر استء كاه باشد. 

ع- قانون كذار واقعى كسى است كه از هر لغزش و كناه و خطا و اشتباهى بركنار باشد؛ و در عين دلسوزى و مهربانى» قو الاراده 
و با شهامت باشد و از هيج قدرتى در اجتماع نترسد. 

بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: /8 

ه- هيج كونه منافعى در اجتماع بشريت نداشته باشد؛ مبادا محور افكار او هنكام تنظيم قوانين- آكاهانه يا نا آكاهانه- متوجه جهتى 
كه حافظ منافع شخص اواست كردد, و مصالح جامعه را فداى منافع خودش كند. 

آيا جنين صفاتى جز در خداوند وجود دارد؟ آيا كسى را بيدا مى كنيد كه بككويد: «من انسان را با تمام ويزكيهايش شناختهام؟» در 
حالى كه بزركترين دانشمندان در ياسخ اين سؤال» اظهار عجز و ناتوانى مى كنندء بلكه انسان را رسماً موجودى ناشناخته معرّفى 
كرده و حتّى اين عنوان را براى كتاب هاى خود انتخاب كردهاند. 

آيا كسى بيدا مىشود كه از كذشته و آينده و روابط دقيق آن با زمان حال با خبر باشد؟ 

آيا كسى بيدا مىشود كه اسرار و آثار همه موجودات را بداند و بالاخره از هر كونه لغزش و كناه و خطا در امان باشد؟ 

مسلماً هيج كس جز خدا و فرستاد كان او داراى جنين صفاتى نيستند. 

ازاين اشاره كوتاه. به خوبى نتيجه مى كيريم كه قانون كذار واقعى خدااست كه انسان را آفريده و از تمام اسرار وجود او با خبر 
است. و اسرار همه موجودات را مىداند و از حوادث آينده و كذشته و روابط آنها با حوادث امروز به خوبى آ كاه است. 

هيج كونه خطا و اشتباه در ذات ياكك او راه ندارد و از كسى نمى ترسد» كمبودى ندارد كه بخواهد آن را از طريق قوانين موضوعه 
بر طرف سازدء بلكه در تشريعات خود تنها نفع انسان ها را ملحوظ مىدارد. 

افزون بر همه اينها سراسر جهان قلمرو حكومت و حاكميت اواست و معنى ندارد در جنين قلمروى كسى جز او امر و نهى كندء بلكه 
يذيرفتن امر و نهى ديككران و به رسميت شناختن قانونى» غير قانون او شرك و نوعى كمراهى است. 

بااين اشاره به قرآن باز مى كرديم و آيات را كه قانون كذارى را ويزه خداوند مىشمرد مورد توجه قرار مىدهيم. 

-١‏ ما لَهُمْ مِنْ دُوِْهِ مِنْ وَلِىّ ولا يُشْرك فى مكمه احدا[04] 
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-١‏ و مَا احمَلفَتُْ فيه مِنْ شَبِئ فَبحَكمَة الى الله م 
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'- و مَنْ لَمْ يكم بما انل الله اولتتكك هُمْ الكافرُونَ ]2١‏ ©- و مَنْ لَمْ بكم بما ابرّلَ الله اوليك هم الظَالِمَوْنَ ؟8] ه- و مَنْ لَمْ 
يكم بم ال لل وليك هم لْفاِقنَ +د] 

ع - و ان اخكم بيَهُْ بما انَل لل ولا تع واه وَاْدَرْهمْ ان بَفْنُك عَنْ بغض ما اَل ال كك *م] ]/ا- افحكم الجاجلية يبع 
وَ مَنْ اخسَنٌ مِنَ الله محكماً قوم يُوقنُونَ ه8] - نما كات قَوْلَ الْمُؤمنِينَ اذا دوا الى اللَِّ وَوَسُولِهِ ييحكم بِنهُْ م ان بتو او يفنا وإطفنا 
اؤلتتكك هم الْمَفْلِحونَ *2] ]ف وَانّ هذا صتراطى مُث تقيماً فاتيغوة و لا وا الل فق بكم عَنْ سبيله ذلكم وَصَاكم به لعَلَّكم 
تَتَقّونَ 910] -٠١‏ َالْوْم كيلك كذ 007 منت علَيك نغمتى وَ رَضيتٌ لَكُمْ الاسلام دينا[4*] 


نر جمه: 


...١-‏ آنها هيج ولَى و سريرستى جز او ندارند» واو هيج كس را در حكم خود شركت نمىدهد)! 
؟- «در هر جيز اختلاف كنيد» داورى آن با خدااست). 

"- «... و آنها كه به احكامى كه خدا نازل كرده حكم نمى كنند كافراند). 

-«... وهر كس به احكامى كه خدا نازل كرده حكم نكند» ستمكر است». 


بيام قرآن ؛ ج ٠١‏ ؛ ص 4م 
يبيام قرآن» ج ٠١‏ ص: ٠١‏ 
ه-«... و كسانى كه بر طبق آنجه خدا نازل كرده حكم نمى كنند» فاسق اند). 
#-«و در ميان آنها (اهل كتاب»» طبق آنجه خداوند نازل كرده» داورى كن؛ و از هوسهاى آنان ييروى مكن؛ واز آنها بر حذر باش» 
مبادا تو رااز بعض احكامى كه خدا بر تو نازل كرده» منحرف سازند). 
- «آيا آنها حكم جاهاتّت را (از تو) مى خواهند؟! و جه كسى بهتر از خداء براى قومى كه اهل يقين هستند» حكم مى كند)؟! 

8د وشتكامى كه (مؤمنان) سوق مدا و رسولس دعوص تشوتد ا ميان آنان داورى كندء سختشان تنها اد بن اميق دافن كر ونيد" ٍِ 
شنيدم و اطاعت كرديم "واينها رستكاران (واقعى) هستند). 
9- «اين راه مستقيم من است؛ از آن ييروى كنيد؛ و از راه هاى يراكنده (و انحرافى) ييروى نكنيد» كه شما را از طريق حقء دور 
مى سازد؛ اين جيزى است كه خداوند شما را به آن سفارش مى كندء شايد يرهيز كارى ييشه كنيد!» 


...١-٠‏ امروز» دين شما را كامل كردم؛ و نعمت خود را بر شما تمام نمودم؛ و اسلام را به عنوان آيين (جاودان) شما يذيرفتم). 


در هفت آيه نخست از اين آيات سخن در اين است كه «حكم» تنها حكم الهى است و همه بايد از «حكم) او يبيروى كنند. 

درست است كه «حكم» در اصل به معنى «منع» است 24] ولى از آنجا كه امر و نهى و فرمان سبب منع از كار خلاف مىشودء به آن 
حكم كفته شده, و به علوم و دانشها ازاين جهت حكمت كفتهاند كه مانع از اعمال جاهلانه و نابخردانه است. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه وازه «حكم) در قرآن مجيدء كاه به معنى داورى آمده. و كاه به معنى امر و نهى و فرمان» آنجا كه 
به معنى داورى است نيز نوعى امر و نهى و فرمان است كه از سوى قاضى صادر مى شود. 

يبيام قرآن» ج ٠١‏ ص: ٠١‏ 

با توجه به آنجه كفته شد به آيات باز مى كرديم آيه نخستء حاكميّت و حكومت و امر و نهى و همجنين ولايت راء مخصوص خدا 
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شمرده است و مىفرمايد: «آنها هيج ولي و سريرستى جز او ندارند و هيج كس را در حكم خود شريكك نكرده است» ما لَهُمْ مِنْ 
لوق وق ولع ول قث كدق كيد اعنداً | ]| 

در واقع صدر و ذيل آيه به منزله علت و معلول است؛ زيرا هنكامى كه ولايت مخصوص خدا باشد طبيعى است كه حكم و فرمان و 
قانون نيز منحصر به او باشدء نا كفته بيدااست, كه «حكم» در اينجا هم امر و نهى را شامل مىشود و هم قضاوت و هم حكومت را؛ 
جرا كه همه اينها از شاخههاى ولا-يت استء و جون ولايت منحصر به اواست؛ يس حكم هم از آن اواست؛ بلكه بعضى معتقدند 
حاكمّت تكوينى خداوند بر عالم آفرينش را نيز شامل مىشود؛ جرا كه ولايت او در عالم تشريع و تكوين هر دو ثابت است؛ يس 
حاكميّت او نيز عموميّت دارد. 

در آيه دوّم سخن از داورى خدااست و مىفرمايد: «در هر جيز اختلاف كنيدء داوريش با خدااست و مَا اخْمَلَفْتُمْ فيه مِنْ شَّبى فَحَكمة 
الى اللّهِ [1/1] ْ 

و در ذيل آيه مىفرمايد: «اين است خداوند بزووة كان نوه ها بر اواقر كل كرديو عه مسري ايازم كردهة لكت الله رَيَى عَلَيِِ 
تَوَكُلْتٌ وَ اليه انيث 

جون همه جيز (مخصوصاً حكم و داورى) به دست اواستء تنها بايد بر او توكل كرد و به سوى او بازكشت نمود. 

از آنجا كه داورى و قضاوت از حكم و قانون جدا نيست- و به اصطلاح بسيارى از موارد نزاع از قبيل شبيه حكميه استء نه شبهه 
موضوعيه - معلوم مى شود كه حكم و فرمان و قانون نيز فقط به دست اواست. 

بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: ٠7‏ 

آيه سوّم» جهارم و ينجم, از كسانى سخن مى كويد كه به احكامى كه خدا نازل كرده حكم نمى كنندء و براى آن اهميّتى قائل 
نيستندء يا به تعبير ديكر به سراغ احكامى غير از احكام خدا مىروندء در يكك آيه آنها را كافر و در آيه ديككر ظالم ودر آيه سوّم 
فاسق شمرده است: و مَنْ لَمْ يكم بما انرّلَ الله وليك هُمُ الكافرُونَ ... فَاولئِكٌ هّمْ الطَالِمُونَ ... اوليك الفاسِقُونَ [05] 

الفا كاف انديه اده كلل تسكن ١ل‏ اسه ماف عتمي اقغال لض تنم افيف لسرا دق ادش سر ةواقن الوق كاله اذ تسد 
مى كويد: اغير او نه حقّ حكم و فرمان دارد و نه حقّ حكومت. و نه داورى؛ و مسلماً هر كس از اين اصل منحرف شوهء به نوعى از 
شرك كرفتار شده است). 

آنها ظالم هستند به دليل اينكه به خود و ديكران ستم م ىكنند و احكامى كه مايه سعادت آنها و سبب بيشرفت جامعه استء كنار 
زده و به احكام كم ارزش يا بىارزشى كه فقط مصالح محدودى را در نظر كرفته روى مىآورند. 

آنها فاسق هستند به خاطر اينكه از مرز بندكى و عبوديّت خارج شدهاند؛ زيرا مىدانيم معنى فسق خارج شدن از وظيفه و فرمان 
أسث. 

اين سه تعبير مختلف (كافر و ظالم و فاسق) در اين سه آيه بسيار حساب شده است و ممكن است اشاره به سه بعد قانون الهى باشد 
زيرا «قانون» از يكك سو به قانون كذار (خداوند) منتهى مىشود كه مخالفتش كفر است؛ و از سوى ديكر به بندكان خدا منتهى 
مى شود كه مخالفتش ظلم است؛ و از سوى سوّم به شخص حاكم و قاضى منتهى مىشود كه حكمش (در آنجا كه بر خلاف حكم 
خدااست) فسق است. 

ششمين آيه به ييامبر صلى الله عليه و آله دستور مىدهد كه در ميان آنها به آنجه خداوند نازل كرده است حكم كند و از هوى و 
هوس آنها يبروى نكند و بر حذر باشد كه او را از يارهاى از احكامى كه خداوند بر او نازل كرده استء نفريبند و منحرف نسازند و 
ان اخكم بيه با 
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ييام قرآن» ج 2٠١‏ ص: "لا 

اْرّكَ الله وَ لا تَتبعْ اهْوائَهُمْ وَاحْدَّرْهُمْ انْ يَفْتنُوك عَنْ بتغض ما انْرّلَ اللهُ اتيك [7] 

مقابله ميان «حكم به ما انزل اللّها و «بيروى از هوى و هوس». نشان مىدهد كه آن كس كه از حكم خدا روى برتابد؛ در درّه 
هولناك هوى و هوس سقوط مى كندء و تصريح به اينكه بر حذر باشد و از اينكه تو را فريب دهند تأكيدى است مجدّد بر بيروى از 
عصمت هركز فريب آنان را نمىخورد ولى تعبير فوق درسى است براى ساير مردم كه متوجه نيرنكك هاى دشمنان براى منحرف 
ساختن مؤمنان از احكام الهى بوده باشند. 

با توجه به شأن نزولى كه مفس ران براى اين آيه ذكر كردهاند آيه فوق در مورد قضاوت و داورى در اختلافات و منازعات استء و 
كلمه «بينهم» (در ميان آنها) نيز حكايت از اين معنى مى كندء ولى مسلم است كه داورى بايد مستند به حكم و قاونى باشد» و مفهوم 
آيةايخ است كه مستند داورى فقط بايد دما انْرّلَ الله يعت احكامى كه خدا نازل كرده استث باشك. 

آيه بعد كه در قرآن درست بعد از آيه فوق قرار كرفته» مىفرمايد: «آيا آنها حكم جاهلتّت را (از تو) مى خواهند؟ جه كسى براى 
آنها كه يقين (به مبدأ و معاد و نبوت تو) دارند بهتر از خدا حكم مى كند/؟! افحكم الجاهِليّة يَبعُونَ و مَنْ احْسَنٌ مِنَ الله حكماً لِقَْم 
يُْقنُونَ [76] 

در اينجا احكام غير الهى را احكام جاهلت شمرده است! احكامى كه از جهل و نادانى» و كاه از هوى و هوس هاى ناشى از جهل 
سرجشمه مى كيرد و اكر درست بينديشيم اين معنى اختصاص به عصر ييامبر صلى الله عليه و آله و قيام او در زمان جاهلييت عرب 
ندارد بلكه هر حكم غير الهى- جنانكه قبلًا هم اشارده شد- نمى تواند آميخته به جهل نباشد؛ زيرا به يقين علم انسان محدود است؛ 
نه شناخت كاملى از تمام ويزكى ها و زواياى وجود خويش دارد, و نه آكاهى كامل نسبت به اسرار موجودات و حوادث كذشته و 
حال و آينده كه در مصالح و 

ييام قرآن» ج 2٠١‏ ص: عا 

مفاسد احكام اثر مىكذارد؛ به علاوه جون هر كس در اجتماع داراى منافع و تمايلاتى است طبعاً نمى تواند به هنكام قانون كذارى 
غود وانيه كلقن اذ نيا ب كبا سازى هياعد اس كاذ هنح ا كاه واو هم كن بن ناز ايح 

برسوئى در تفسير روح البيان» در بيان معنى جاهليّت مى كويد: «آن هر جيزى است كه متكى به وحى و كتاب آسمانى نباشد»![170] 
در تفسير فى ظلالل مىخوانيم: «جاهليت اشاره به زمان خاصّدى نيست بلكه شرايط و اوضاع ويزهاى است كه ديروز بوده و امروز و 
فردا نيز مى تواند باشد» جاهليّت آن كونه كه قرآن توصيف مى كند حكم بشر براى بشر استء جرا كه يبروى از عبوديّت و بندكى 
بشر نسبت به بشرء و خارج شدن از عبوديّت الله است.[8/] در تفسير مجمع البيان از بعضى از مفسّران بيشين نقل شده: تعبير به 
جاهاتت اشاره به كارهاى يهود در آن عصر است كه هر كاه ضعيفان جامعه كارى انجام مىدادند» احكام و قوانين تورات را درباره 
او اجرا مىكردند» ولى هر كاه زورمندان واشراف مرتكب كناهى مى شدند آنها را مؤاخذه نمى كردند» و نيز از بعضى نقل مى كند 
كه «جاهاِت» هم بت يرستان را شامل مىشود وهم اهل كتاب را.[/ا!] اين كونه تبعيضها كه در عصر و زمان ما نيز به شدّت 
جريان دارد و قوانين هم در درون كشورها وهم در روابط بين الملل» تنها در مورد ضعفا اجرا مى شود و قدرتمندان غالبا مستثنى 
هستند» نشانه وجود جوامع جاهلى است! 


قابل توجه اينكه بسيارى از آياتى كه در بالا آمد و سخن از منحصر بودن حقٌّ قانونكذارى و تشريع به خداوند مى كويد در سوره 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع /إأماع3دات. الالالالانا صفحه 62 نانانا از ب معان 


«مائده) است» و مى دانيم سوره «مائده» 

يبيام قرآن» ج ٠١‏ ص: 70 

بنابر مشهور آخرين سوره يا از آخرين سوره هايى است كه بر بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نازل شده است و بسيارى از مسائل 
مهم اسلامى و از جمله مسائل مربوط به حكومت كه از اركان مهمٌ اسلام است در آن مطرح كرديده؛ و در آيههاى متعددى از اين 
سوره تأكيد شده است كه «حكم)» «فرمان» و «تشريع قانون» منحصر به خدااست,. و اين تأكيدهاى مكرّر در اين سوره ير معنى است. 
هشتمين آيه سخن از ايمان و تسليم مطلق در برابر حكم خدا و بيامبر صلى الله عليه و آله به ميان آورده مىكويد: «هنكامى كه 
وك قدا وبرلا ارك ارا بابو عع راكد اد سوا ار لا اي لو ':شنيديم و اطاعت 
كرديم): "الماكاة قَولٌ الفؤميق اذاذعوالى الله ووسؤله ليع يكيم كان مر اراضهها واطغنا و اولتكك هم امون [ زقلا 

از شأن نزولى كه در بعضى از تفاسير براى آيات بعد از آن آمده است- كه جمعى از مناقان هنكامى كه وضع خود را متزلزل ديدند 
خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله رسيدند و سوكند ياد كردند كه ما تسليم فرمان توايم- روشن مىشود كه منظور از آيه فوق كه 
سخن از نقطه مقابل اين كروه يعنى مؤمنان مى كويد تسليم مطلق در مقابل قوانين خدااست,ء وهر قانونى را غير آن از درجه اعتبار 
ساقط مى كندء و اككر منظور تنها مسأله قضاوت و داورى باشد باز دلا-لت بر مقصود ما دارد؛ زيرا همان كونه كه كفتيم: «مسأله 
داورى نيز بر اساس قانونى صورت مى كيرد)؛ بنابراين تسليم بودن در برابر قضاوت خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله به معنى تسليم 
بودن در مقابل قانون الهى است؛ و لذا هميشه قضات هنكام صدور احكام خود, استناد به يكث يا جند ماده قانون مى كنند و بر اساس 
آنها حكم صادر مى كنند» مؤمنان بايد تنها به موارد قوانين الهى استناد جويند. 

ييام قرآنء ج ٠١‏ ص: 78 

نهمين آيه به دنبال فرمان هاى الهى دهكانهاى است كه در آيات قبل از آن آمده اسث- در مورث تركك شرككه نيكى كردن به يدر 
و مادرء ترك فرزند كشىء و به طور كلى ريختن خون بى كناهان» و اعمال زشت ديكر- و در يايان همه آنها مىفرمايد: «اين راه 
مستقيم من است از آن بيروى كنيد واز راه هاى مختلف- و قوانين نادرست ديككر- ييروى نكنيد كه شما رااز حق دور مىسازد 
اين جيزى است كه خداوند شما را به آن سفارش م ىكند تا برهي زكار شويد» وَانَّ هذا صدراطى مُشتقيماً فَاتبِعُوةُ وَ لا تتبِعُوا الشّبْلَ 
تقَوَقَ بكم عَنْ سَبيلِهِ ذلِكغ وَصَاكعْ به لَعَلّكم تَتقُونَ [04] 

اززاين تعبير به خوبى روشن مى شود كه «صراط مستقيم» همان حكم و قانون و فرمان الهى استء وهر آنجه غير از آن استء راههاى 
كج و معوج و نادرستى است كه مردم راااز صراط مستقيم خداوند دور مىسازد و نيز از اين تعبير استفاده مىشود كه بيمودن راه 
هاى ديكرء مايه تفرقه و يراكندكى و اختلا.ف است؛ دليل آن هم روشن است؛ زيرا نظر انسان ها حبّى دانشمندان بزركك در 
تشخيص مصالح و مفاسد كارها با هم تفاوت بسيار دارند» هر كاه قانون كذارى به دست انسان ها سبرده شود دائماً اختلاف و 
يراكند كَى بر جوامع انسانى حاكم خواهد بود. 

ابن مسعود در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نل مىكند: «كه بيامبر خط مستقيمى كشيد '؛سيس فرمود ":اين راه 
صحيح استء "سيس از طرف راست و حب آنء خطوط مختلفى كشيد و فرمود ":اينها راه ها (متفرّق) استء در كنار هر يكك از 
آتباشيطاق شيعه كدافرادوا مد سوى ام كنندا:| ندر دكسو و الغرين الدمدرع سق ك امنيا سفن اعمال 
انحصار قانون كذارى به خداوند به ميان نيامده ولى تعبيرى دارد كه از آن به خوبى استفاده مىشود موردى براى قانون كذارى غير 
خدا وجود ندارد؛ مىفرمايد: «امروز دين شما را كامل كردم و نعمتم را بر شما تمام نمودم و اسلام را به عنوان آيين (جاويدان) شما 


يذيرفتم) الْيَومَ 
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وامثر اماج امي 

اكمَلتُ لَكم ديككم وان تدك فلكو ينف و رشك لك الانقلت ديا | ١‏ 

مى دانيم كه «دين» به معنى واقعى آن شامل تمام شئون زندكى بشر مىشود. و با توجه به اينكه اسلام خاتم اديان است و تا يايان 
جهان بر قرار خواهد بودء مفهوم آيه اين است كه تمام آنجه مورد نياز انسان ها از نظر قوانين تا يايان جهان است در اسلام ييش 
بينى شدهه و بنابراين زميئهداى براى قانون كذارى ديكرى باقى ثمىمائد. 

البته بخشى از اين قوانين ل خاص و جزيى» و بخشى عام و كلى است؛ وظيفه علماى دين و قانون كذاران اسلامى آن است كه آن 
كلتئات را بر مصاديق آن تطبيق كنند و مقرّرات مورد نياز را از آنها استنباط و استخراج نمايند. 

در روايات اسلامى نيز كراراً براين معنى تأكيد شده است و على عليه السلام در نكوهش كسانى كه به خود اجازه قانون كذارى را 
در محيط اسلامى مىدادندء و آن را اجتهاد مى ناميدند» سخنان أموزنده مشروحى دارد كه بخشى از آن جنين است: «ام َل الله 
سُبِحانَهُ ديناً ناقصاً فَاشِْتعانَ بهخ عَلى انْمامهِ ام كانُوا شُرَكاء لَهُ فَلّهُمْ ان 0 و عَلَيِهِ ان يَوْضى): «آيا خداوند دين ناقصى نازل كرده و 
از آنها براى تكميل آن كمكك خواسته؟ يا آنها شريكك خدايند كه حقٌّ دارند بككويند- وقانون كذارى كنند- و بر خدا لازم است كه 
رضايت دهد و بيذيريد؟)[87] روايات متعددى كه مى كويد: «آنجه مورد نياز امت اسلامى تا روز قيامت بوده است در قوانين 
اسلامى بيش بينى شده. حتّى ديه وارد كردن يكك خراش بر بدن ديككرىء و اينكه بايد اين احكام را از اهلش كرفت» نيز به خوبى 
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براى رسولش تبيين كرده است./[87] در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: «ما مِنْ شَتِئ الا وَفِيهِ كتاب و 
سُنَّهُا: «هيج جيزى نيست مكر اينكه كتاب يا سنتى درباره آن نازل شده است».[85] در روايات ديكرى آمده است كه همه احكام و 
قوانين لازم؛ براى امت اسلامى تشريع شده. از جمله در حدينى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: «ما ترك عَلِيٌ شَيئَا انا 
كتَبةُ حَتى ازش الح ُش:»: «على عليه السلام هيج قانونى از قوانين را فرو نككذارد مكر اينكه- ييامبر صلى الله عليه و آله آن را املا 
كرد و على عليه السلام- آن را نوشت حتّى ديه يكك خراش»![80] براى آكاهى بيشتر از وسعت اين كونه احاديث» به كتاب جامع 
الاحاديث جلد .١‏ باب 8 از مقدمات مراجعه فرمابيد. 


بيام قرآن» ج ٠١‏ ص: 2,74 
آيا بيامبر صلى الله عليه و آله و ساير معصومان حق تشريع دارند؟ 
مسأله ولايت بر تشريعء يا به تعبير سادهتر داشتن حقّ قانون كذارى در مورد يبامبر صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام 


از مسائل بسيار يبجيده است؛ كه در احاديث اسلامى مكرّر درباره آن صحبت شده است. 


ايا ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله حق دارد آنجه را مصلحت مى بيند به عنوان يكك قانون براى مسلمين وضع كند؛ هر جند وحى 
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الهى نسبت به خصوص أن نازل نشده باشد؟ 

شكك نيست كه اين امر محال نمى باشد به شرط اينكه خداوند جنين حمّى (حقٌّ قانون كذارى و تشريع) را به او بدهد» سخن در اين 
است كه آيا جنين امرى واقع شده و دلايل نقلى كواهى بر آن مىدهد يا نه؟ 

روايات فراوانى داريم كه- بعضى از اين روايات صحيح استء هر جند بعضى از آنها ضعيف مى باشد- كه مى كويد: خداوند 
تفويض امر به يبامبر صلى الله عليه و آله و اوصياء بعد از او كرده است (منظور از تفويض امر حقٌّ قانونكذارى و تشريع است). 
مرحوم كلينى روايات مربوط به تفويض را در جلد اوّل اصول كافى» در يكك باب جمع آورى كرده وده حديث دراين زمينه نقل 
مى كندء از جمله در حديثى از امام باقر و امام صادق عليهما السلام مىخوانيم كه فرمودند: «انَّ الله تَبَارَكك و تَعالى فَوّضٌ الى نَبيِهِ ام 
حَلْقهِ لينْظرَ كيس طاعَتهُع نم كلى هذه الآيَةٌ و ما آناكمٌ الوَسُولٌ فَحذَوْهُ و ما تهاكم عَنْهُ فاتهُوا»: 

«خداوند متعال كار مردم را به بيامبرش تفويض كرده نا بنكرد حككونه اطاعت م ىكنند» سيبس اين آيه را تلاوت فرمود ":كه هر 
جيزى رسول خدا صلى الله عليه و آله براى شما آورده بككيريد (واجرا كنيد)» واز آنجه نهى مىكند خوددارى كنيد.»[62] در حديث 
ديكرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: 

بيام قرآن؛ ج ٠١‏ ص: 8١‏ 

«انَّ الله روج ادّبَ نَييَّهُ عَلى مَحَتِهِ قال و انك لَعَلى خُلّق عَظيم ثُمَ فَوّض الَِهِ ققالَ عَزَوَجَلُ و ما آتاكم الوَسُولٌ فَحَدُوةٌ و ما نهاك 
عَنْهُ فانمّهُواء وَ قال عَرَوَجَلَمَنْ يُطِع الوَسُول فَقَدْ اطاح الله ...): َ 

«خداوند متعال ييامبرش اعد ره آشنا ساخت و يرورش داد سيس فرمود "تو اخلاق عظيم و برجستهاى دارىء "و به دنبال 
آن تفويض امر به او كرد و فرمود ":1آنجه را يبامبر صلى الله عليه و آله براى شما آورده بككيرد (واطاعت كنيد)» واز آنجه شمارا 
نهى كرده خوددارى نماييد "و فرمود ":كسى كه ازييامبر اطاعت كند. خدارا اطاعت كرده است)["67] قرائن موجود در عبارات 
فوق به خوبى نشان مىدهد كه منظور از تفويض جيست. 

در بعضى از اين روايات آمده است كه بعد ازاين تفويض الهىء بيامبر صلى الله عليه و آله قوانينى تشريع فرمود از جمله اينكه 
خداوند نماز را دو ركعت قرار داد و ييامبر صلى الله عليه و آله» (در نمازهاى ظهر و عصر و عشاء) دو ركعت بر آن افزود» ودر 
مغرب يكك ركعت و اين تشريع يبامبر صلى الله عليه و آله هم سنكك فريضه الهى است و عمل به آن واجب است,ء و نيز 7 ركعت) 
(دو برابر فرائض) به عنوان نافله بر آن افزود» خداوند روزه ماه رمضان را واجب فرمودء و ييامبر صلى الله عليه و آله روزه ماه شعبان 
و سه روز از هر ماهى را مستحب نمود ....[84] در احاديث ديككرى كه در زمينه تفويض امر تشريع به يبامبر اسلام وارد شده استء 
تموثههاى ديكريى تيز از تشريعات يبامير ضلن الله علية و آله ديدة هىشوة.[84] در ابنكه منظون از «تفويض امر) حست؟ ناديز 
احتمال درباره آن داده شده. از جمله: 

.١‏ تفويض امر تشريع به ييامبر صلى الله عليه و آله به صورت كلى. 

؟. تشريع جزئى در موارد محدود. به اين كونه كه يبامبر صلى الله عليه و آله قبل از نزول احكام الهى يا بعد از آن احكامى را تشريع 
فرموده و خداوند امضا كرده است. 

*. تفويض امر حكومت و تدبير و سياست و تربيت نفوس و حفظ نظام. 

بيام قرآن, ج .٠١‏ ص: /١‏ 

؟. تفويض امر عطا و منع (به هر كس صلاح ببيند از بيت المال ببخشد و به آن كس مصلحت نبيند نبخشد). 

ه. تفويض در بيان حقايق اسرار احكام يعنى آنجه را از اسرار» و احكام مصحلت مى بيند بيان كند و آنجه را مصلحت نيست نككويد. 


از مجموع رواياتى كه در باب تفويض وارد شده.؛ معنى دوم استفاده مىشود و آن اين است كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله در 
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موارد محدودى به اذن خدا قانون كذارى فرموده- شايد اين موارد از ده مورد تجاوز نكند- و اين امر از سوى خداوند امضا شده 
ست ويه تعبير ذيكر نخدا ابن اعضيار را بها اوؤاده كداذر بع از موارة قانون كذارئ كند و سس آن زاامضا فرموذه اسكد هما 
ازاين روايات به خوبى استفاده مىشود كه خداوند اين مقام را به آنها به جند دليل داده است: نخست اينكه عظمت مقام آنها را 
نشان دهد كه تشريعات آنان هم طراز تشريع خدااستء و ديككر اينكه مردم را امتحان كند كه تا جه اندازه تسليم فرمان ييامبرانده 
سوّم اينكه خداوند آنها را مؤيّد به روح القدس فرموده و ازاين طريق به اسرار احكام الهى آشنا ساخته است. 

از آنجه در بالا كفته شد جند نكته روشن مى شود: 

.١‏ از مجموع روايات تفويض جنين بر مىآيد كه خداوند ولايت بر تشريع را اجمانًا به يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله داده واين 
امر از يكك سو براى امتحان اطاعت خلق و از سوى ديكر به عنوان تعظيم مقام والاى ييامبر صلى الله عليه و آله و بيان منزلت او نزد 
خداوئد سبحان بوده اسث. 

؟ اق فويكن عنيه كلى تداره بلكهوو موارد فحدود ومعدووى عورث كرقه اسعو به هفين دلبل اغالا دو منائل حوس كه 
متنلباناق حاف فلن لعلف القامن برست قدو اودو اقطان وس حى لسع واانق ذلا ووش السعدي ايك شويقن كل 
صورت نككرفته است؛ و كرنه ضرورتى نداشت ييامبر در انتظار وحى بنشيند؛ بلكه خودش مى توانست هر قانونى را تشريع كند. 
(دقت كنيد) 

؟. اين مقام والا به اذن خداوند و اجازه او به آن حضرت داده شده استء به علاوه بعد از تشريع يارهاى از قوانين از سوى ييامبر» 
خداوند آن را امضا مىفرمود؛ بنابراين هركز دليل بر تعدد شارع و قانون كذار نيست؛ بلكه تشريع يبامبر نيز شاخهاى از تشريع 
خدااست. 

يبيام قرآن, ج .٠١‏ ص: 7/ 

: أين مقام برجسته ووالا بعد از آن بود كه يبامبر صلى الله عليه و آله مؤقد من عنداللّه شد ويه وسيله روح القندس تقويت 
مى كرديد» معصوم بود؛ و خطا و لغزشى در كار او وجود نداشت. بنابراين كسانى كه داراى اين شرايط نباشند جنين موقعيتى براى 
آنها ثايث نيست» 

ه. امامان معصوم عليهم السلام هر جند مؤيد به روح القدس بودند و هركز خطا و لغزشى از آنها سر نمى زند؛ ولى آنها تشريع 
تازهاى نداشتند جرا كه بعد از اكمال دين و اتمام نعمت الهى, تمام احكام مورد احتياج امت تا روز قيامت» مطابق روايات فراوانى 
كه شايد در سر حدٌ تواتر است تشريع شده بود و جايى براى تشريع تازه باقى نمانده بود؛ بنابراين وظيفه امامان معصوم عليهم السلام 
توضيح و تبيين احكامى بود كه بدون واسطه يا با واسطه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله دريافت داشته بودند. 

سوال 

ممكن است كفته شود از بعضى از روايات جنين بر مىآيد كه امير مؤمنان على عليه السلام زكات را بر اسب مقرّر فرمود» واين 
تشريع تازهاى بود. 

روايت جنين است امام باقر و امام صادق عليهما السلام فرمودند: «وَضَعَ اميرَالْمُومِنِينَ عَلَى الْحَيِلٍ التاق الرَاعدِةُ فى كل قرس فى كل 
عام دينارينٍ وَ عَلى البراذين ديناراً): 

السرم تقاق على خلية السلم ور اتنب هاى خوب بيابان جر» در هر اسبى هر سال دو دينار قرار داد» و بر اسب باركش (يابو) يكك 
دينار.») 

و نيز در روايت على بن مهزيارء آمده است كه: امام جواد عليه السلام در سال 77٠١‏ كه وارد بغداد شدء علاسوه بر خمس واجب 


مولن عنس ذركرق وادن كك عظيمن: از اموال؛ تيا براق بك نان مثدر داشت اكة] هر دو حديث از نظر سند مر اسقع؛ 
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بنابراين بايد كفت كه امامان معصوم عليهم السلام نيز حق تشريع و قانون كذارى داشتند. 

ياسخ 

يبيام قرآن» ج ٠١‏ ص: 87 

در اينجا احكام حكومتى با احكام كلى شرعى اشتباه شده استء احكام كلى همان قوانين ثابت و مستمرّى است كه در هر عصر و 
زمان و مكان تا روز قيامت باقى و برقرار است؛ ولى احكام حكومت احكامى است كه به خاطر ضرورت ها و مانند آن به طور 
موقت قرار داده مى شود (مانند حكم تحريم تنباكو كه در يكك روز به خاطر مبارزه با استعمار اقتصادى انكلستان از سوى مرجع 
بزركى وضع شد و در روز ديكرى كه خطر يايان يافت برداشته شد). 

از قرائنى كه در روايت امام جواد عليه السلام آمده است به خوبى استفاده مىشود كه هنكام ورود آن حضرت به بغداد شيعيان در 
مضيقه سختى بودند, و امام تعدّد خمس را در آن سال مخصوص. براى حل اين مشكل قرا رداد» و در واقع احكام عناوين ثانويه و 
ضرورت را بر يكى از مصاديق آن تطبيق فرموده نه اينكه تشريع تازهاى شده باشد. 

حكم زكات كه در روايت امير مؤمنان على عليه السلام آمده است نيز مى تواند همين كونه باشدء و لذا اين حكم محدود به همان 
زمان بود وفقها آن را به عنوان يكك تشريع عام تلقَّى نكرده و بر طبق آن فتوا ندادهاند. (دقت كنيد) 

#. از آنجه در بند 0 آمد روشن مىشود كه غير امامان معصوم عليهم السلام به طريق اولى حقّ تشريع قوانين كلتِه الهيّه ندارند؛ جرا 
كه از يكك سو با ختم نبت و رحلت ييامبر صلى الله عليه و آله و اكمال دين واتمام نعمت» جايى براى تشريع ديكران وجود ندارد» 
و همه احكام كله الهيّه كه مورد نياز انسان ها تا روز قيامت بوده است طبق روايات فراوان تبيين شده است؛ و از سوى ديكر غير 
آنها معصوم و مؤْيّد به روح القدس نيستند تا جنين حقّى براى آنها ثابت باشد؛ زيرا در روايات كذشته شرط حاكميّت بر تشريع» اين 
معنى شمرده شده بود. 

". بايد توجه داشت كه بعضى از روايات تفويضء ناظر به تشريع احكام نيست بلكه نظر به واككذارى حكومت و ولايت» يا واكذارى 
بيت المال به آنها دارد. 

8. جمعى از فقهاى اهل سنّت اعتقاد به تفويض تشريع احكام به فقها در مالانصٌ فيه دارند» توضيح اينكه: علماى اهل سنّت مسائل را 
به دو كروه تقسيم مى كنند: ما فيه نص (آنجه دستورى درباره آن در قرآن و سنت وارد شده) و مالا نص فيه (نجه دستورى درباره 
آن وارد نشده است). 
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در بخش اول همه معتقدند بايد به دستورات و نصوص عمل كرد؛ و قسمت دوم بسيارى از آنها معتقدند به اينكه نخست بايد به 
سراغ قياس رفت يعنى آن مسأله را با مسائلى كه حكم خاصضّى در آن وارد شده است مقايسه نمود» و حكمى شبيه آن براى آن 
مله قائل انانة :وهو شير ايخ اصووث علماق عون مر ذل اثذ معناقة ومنسدة أن كارا نسي كقدو انه در تطرشاف قري تر 
است» حكمى بر طبق آن وضع كنند و بر ييروان آنها لازم است آن حكم را بيذيرند و به عنوان حكم الهى بر آن تكيه نمايند. 

اين همان جيزى است كه كاه از آن به عنوان اجتهاد- البته اجتهاد به معنى خاصٌء نه اجتهاد به معنى استنباط احكام ادّله شرعيه- و 
كاه از آن به عنوان تصويب ياد مى كنندء و مى كويند: «آنجه را فقيه در اين كونه موارد به عنوان قانون وضع مى كند مورد تصويب 
الهى است! و اكر فقهاى مختلف احكام متعدد و مختلفى وضع كنند همه آنها به عنوان حكم الهى مورد قبول است! و به اين ترتيب 
حق قانون كذارى را به فقها در موردى كه نصّ و دليل خاصّى در آن وارد نشده است مى دهند. 

ولى فقهاى شيعه به بيروى از مكتب اهل بيت عليهم السلام با اساس و ريشه اين سخن مخالف اند و مى كويند: «تمامى احكامى كه 


مورد نياز انسان ها تا دامنه قيامت بوده است در شريعت اسلامى بيش بينى شده و جيزى ناكفته باقى نمانده است تا كسى تشريعى 
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كند؛ منتهى بعضى از اين احكام به صورت خاص در قرآن يا سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله يا سنّت ائمه معصومين بيان شده و 
بعضى در قواعد كله و اصول عامّه و يا به تعبير ديكر در «عمومات» و اطلاقات ادلّه اوليه و ثانويه به جشم مىخورد. به طورى كه 
براى هر موضوعى از موضوعات» حكمى ثابت است هر جند اين حكم كاه به عنوان حكم واقعى و كاه به عنوان حكم ظاهرى 
شناخته مى شود). 

بنابراين جيزى به عنوان اجتهاد- به معنى خاص- و يا قياس.ء و يا مالا نص فيه وجود ندارد؛ و كار فقهاء تنها تطبيق احكام كلى بر 
مصداق هاى آن است. 

ازاين ها روشن مى شود قانون كذارى در مجالس قانون كذارى در عرف مذهب يبروان اهلبيت عليهم السلام به معنى وضع احكام 
جديد در مسائل مورد ابتلا نيستء بلكه منظور تطبيق اصول بر فروع ويا تشيخص موضوعات مختلف و با اصطلاح كارشناسى 
موضوعى است. 
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خلا-صه اينكه مجالس قانون كذارى در مذهب شيعه به معنى وضع احكام كليِه در برابر احكام اسلام؛ و يا مالا نص فيه نيست» و 
همكى از قبيل تطبيق احكام» يا كارشناسى موضوعى است؛ و به همين دليل در كنار آن شوراى نككهبان قرار داده شده؛ تا جمعى از 
فقها بر آن نظارت كنند و مطمئن شوند كه قوانين موضوعه بر خلاف احكام اسلام نيست. 

حتى مجلس تشخيص مصلحت كه اخيراً در قانون اساسى بيش بينى شدء نيز به معنى تشخيص موضوع استء نه جعل قانون: 

توضيح اينكه: يكى از عناوين ثانويّه عنوان اهم و مهم استء يعنى هر كاه دو مسأله شرعى با يكديكر تضاد بيدا كنند مثلًا كاه حفظ 
اموال مردم و تصرّف نكردن در مال بدون اذن صاحبش با مسأله احتياج مبرم به كشيدن خيابان در شهرو بيابان در تضاد واقع شود از 
يكك سو حفظ نظم جامعه اسلامى واجب استء و آن بدون كشيدن جادههاى ضرورىء غيرممكن است واز سوى ديككر حفظ اموال 
مردم نيز لازم است؛ در اين كونه موارد بايد آنجه مهمتر است مقدم داشته شودء واجازه كشيدن اين كونه جادّهها داده شود؛ البته در 
اين كونه موارد هر كونه ضرر و زيانى كه به مالكان اراضى مىرسد بايد جبران كردد. 

همجنين در مورد نرخ كذارى اجناس مختلفء قانون اوّلى اسلام» آزادى نرخ است؛ اما در مواردى كه اين آزادى سبب سوء استفاده 
كروهى از سودجويان شود و جامعه در تنكنا قرار كيرد و حفظ نظام اقتصادى جامعه متوقف بر نرخ كذارى شود بى شكك مسأله 
حفظ نظام مقدم است در اينجا مىتوان قانونى براى تعيين نرخ اجناس وضع كرد و دولت اسلامى را موظف به اجراى آن نمود. 
مجلس تشخيص مصلحت در اين موارد آنجه را مهم تر است با مطالعه دقيق بايد انتخاب كند تا حكومت اسلامى به اجرا در آورد 
درست مثل اينكه حفظ نفس واجب است و خوردن كوشت حرام ممنوع استء ولى درموارد خاصّى كه راه منحصر به استفاده از 
كوشت هاى حرام است آن را مجاز مى شمريم؛ جرا كه اهميّت حفظ نسل بيشتر از آن است. 

بنابراين مفهوم مجلس تشخيص مصلحت با اجتهاد و استحسان و مصالح مرسله كه در ميان اهل سنت معمول است فرق بسيار دارد» 
اينجا تعارض دو حكم مورد توجه است و 
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تشخيص مصلحت اهم مىشود, و در آنجا براى موضوعى كه به اعتقاد آنها حكمى براى آن وضع نشده حكم وضع مى كنند. (دققت 


از مجموع آنجه در بالا كفته شد نتيجه مى كيريم كه مجلس قانون كذارى يكى از اركان حكومت اسلامى استء جرا كه در هر 


زمان و هر محيط و هر شرايط نيازها و مسائل تازهاى بيدا مى شود كه بايد قانون آن دقيقاً بيش بينى شود؛ ولى قانون كذارى به معنى 
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برنامه ريزى و تطبيق اصول بر فروع و استخراج فروع از قوانين كلى و تشخيص موضوعات به طور دقيق است. 
ييام قرآن» ج 2٠١‏ ص: /ا/ 


مجلس شورا و انتخاب نمايندكان 


اشاره 


در اينجا نخست بايد به سراغ مسأله «اهميّت مشورت در اسلام» و موارد آن و صفات كسانى كه طرف مشورت واقع مىشوند برويم. 
اهميّت و لزوم مشورت 


مسأله «مشورت» به ويزه در امور اجتماعى و آنجه به سرنوشت جامعه مربوط استء از مهم ترين مسائلى است كه اسلام آن را با 
دقت و اهميّت خاصّى مطرح كرده و در آيات قرآن و روايات اسلامى و تاريخ بيشوايان بزركك اسلام جايكاه ويزهاى دارد. 

در جند آيه از قرآن مجيد دستور به مشورت داده شده است. 

در آيه 188 سوره «آل عمران» خداوند به ييامبر صلى الله عليه و آله دستور مىدهد كه با مسلمانان در امور مهم مشورت كند و 
شاوِرْهُمْ فى الامر. 

ودر آيه ٠4‏ سوره «شورى؛» هنكام بيان اوصاف برجسته مؤمنان راستين مى فرمايد: 

وَ الّذين اشتجابُوا لبهم وَ اقامُوا الصَّلوةَ و امرْهُْ شُورى بَينَهُغْ «وكسانى كه دعوت برورد كارشان را اجابت كرده و نماز را بريامى 
دارند و امورشان به صورت مشورت در ميان آنها است). 

همان كونه كه ملاحظه م ى كنيد در اين آيه؛ «مسأله شورا» در رديف ايمان به خدا و نماز قرار كرفته كه بيانكر اهمدّت فوق العاده آن 


اشسيت: 

كاه كفته مى شود مأمور شدن ييامبر صلى الله عليه و آله براى مشورت با مردم تنها به خاطر احترام به شخصيّت مسلمانان و شركت 
دادن آنها در مسائل اجتماعى بوده؛ زيرا تصميم كيرنده نهابى شخص بيامبر صلى الله عليه و آله بوده است نه شوراءء؛ جنانكه قرآن 
در يايان آيه مشورت مىفرمايد: اذا 
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َرَت نوكل عَلَى اللَّه: «هنكامى كه تصميم كرفتى (قاطع باش و) و بر خدا توكل كن».[41] 

ولى مسلم است كه منظور از ذيل آيه اين نيست كه ييامبر صلى الله عليه و آله با مردم مشورت كند و بعد نظرات آنها را ناديده 
كرفته» و راه ديكرى را بيش كيرد» جنين كارى نه با هدف آيه سا زكار است- زيرا سبب بى احترامى به افكار عمومى و در نتيجه 
رنجش مسلمانان مىشود و نتيجه معكوس مى بخشاد- ونه با تاريخ يبامبر صلى الله عليه و آله مىسازد؛ جرا كه در حوادث مهم 
هنكامى كه مشورت مىكرد؛ به نظريّه مردم مسلمان احترام مى كذاشت و حبَّى كاه نظر مباركك خود را ناديده مى كرفت تا اصل 
مشورت در ميان آنها تقويت كردد. 

قابل توججه اينكه آيه مشورت با توجه به آيات قبل و بعد آنء ناظر به غزوه اد است و مىدانيم در داستان احدء ييامبر صلى الله عليه 
و آله موافق به خارج شدن لشككر از شهر نبود» ولى جون نظر اكثريّت مسلمانان بر اين امر قرار كرفت» موافقت فرمود.[47] و به فرض 
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سوازة «شورى» كه دستور عام مسلمين را بيان م ىكند كه كامًا بيانكر اب بن مطلب است كه بايد كارهاى مهم در ميان مسلمين با نظر 
شورا انجام يذيرد» و شورا نقش تعيين كننده دارد. 

بديهى است شورا در مسائلى است كه حكم خاصٌّى از سوى خداوند نازل نشده باشد» و اكر مى كوييم شورا در امر خلافت ييامبر 
صلى الله عليه و آله بى اعتبار استء به خاطر اين است كه در اين زمينه دستور خاصّى ازسوى خداوند رسيده بود» و با تعيين وصيّ و 
خليفه ييامبر صلى الله عليه و آله از طريق وحى به وسيله ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله جايى براى شورا باقى نمى ماند. 

وابة تعيير ذيكر امشورث» هميشهادر موضوعات اسث ثه در احكافى كه دسعور آن از سوق خداوئد حاون شد است. 

به هر حال شورا در محدودهاى كه در بالا بيان شد يكك اصل اساسى دراسلام است. 

تعبير به «امر»» اشاره به كارهاى مهم؛ مخصوصاً مسائل مورد نياز جامعه استء و اين واه جنان مفهوم كستردهاى دارد كه تمام امور 
مهم سياسى و نظامى و اقتصادى و فرهنكى را 

بيام قرآن؛ ج ٠١‏ ص: 84 

در بر مى كيرد. 

در قرآن مجيد حتّى در امور مهم مربوط به نظام خانواده (اجتماع كوجكك) دستور به مشورت داده شده است؛ از جمله در باز كرفتن 
كودكك از شير قبل از فرا رسيدن دو سال كامل اشاره به اصل مشورت مى كندء و مىفرمايد: قَانْ ارادا فصانًا عَنْ تَراض مِنْهُما و تَشاور 
قلا جُناح عَلَيِهِما: «واكرآن دو (يدر و مادر»؛ با رضايت يكديكر و مشورت بخواهند كودكك را (زودتر از دو سال) ازشير بازكيرند» 
كباهن بر آنها يست[ *9] اين دليل بر اغميث فوق العاده مشوورتث در كارهااسة: 


اهميت مشورت در احاديث اسلامى 


در احاديثى اسلامى؛ جه احاديثى كه از شخص بيامبر صلى الله عليه و آله نقل شده يا از يبشوايان معصوم ديكر, اهميّت فوق 
العادهاى براى اين امر ذكر شده. تا آنجا كه در حديث نبوى معروف به عنوان يكى از اسباب حيات جامعه. و تركك مشورت يكى از 
اسباب مر كك جامعه معرّفى شده است مى فرمايد: اذا كان امراك يام و نياكم شمحائكم و انك شورى بتكم َطَهْرُالاض 


تحير لَكُمْ مِنْ بَطنِهاء وَ اذا كان امَرانَكُم شِرارَكمْ و اغنيائَكم بُحَلائَكة وَلَمْ يَكنْ امْرْكُمْ شُورى بتكم قطن الاْض خَر لَكمْ مِنْ طَهْر هاء: 
«هنكامى كه زمامداران شمانيكان شما باشندء و تواكران شما سخاوتمندان» و كارهايتان به مشورت انجام كيرد» در اين موقع روى 
زمين از زير زمين براى شما بهتر است.- و شايسته حيات و زندكى هستيد- ولى هركاه زمامدارانتان بدان شماء و ثروتمندان افراد 
بخيل باشند و در كارها مشورت نكنيد» دراين صورت زيرزمين از روى آن براى شما بهتر است»![*9] اهميّت مشورت تا آن يايه 
است كه على عليه السلام فرمود: «الِاسْتِسْارَةٌ عَتِنّ الّْهِدايَةُ وَقَدْ خاطر م مَنْ اسْتّغنى يرَأيها: «مشورت عين هدايت است و كسى كه تنها به 
فكر خود قناعت كند 
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خويشتن را به خطر انداخته است»![40] در حديث ديكرى از همان حضرت عليه السلام مىخوانيم: الايَستَعتَنى العاقل عَنّ المُسْاوَرَة): 
«انسان عاقل خود را بى نياز از مشورت نمى بيند48[.0] دليل آن هم روشن استء و آن به تعبير زيبايى كه در بعضى از روايات از 
على عليه السلام در اين زمينه وارد شده است جنين است: احقّ عَلَى الْعاقتل انْ يُضيف الى رَأْيهِ رَأى الْعقَلاءٍ وَيَضْمْ الى عِلْمِهِ علوم 
الحكماء» »: «سزاوار است كه عاقل رأى و فكر ساير عقلا را به رأى و فكر خود اضافه كند» و علوم دانشمندان را به علم خود ضميمه 
نمايد- واز مجموع آنها براى كارهاى مهم تصميم كيرى كند-).[/91] و در حديثُ ديكر از همان حضرت عليه السلام آمده است 
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من شاور ذوى الْحَقُول اشكضاء باثوار الْعُقُول): «هر كس باخردمتدان مشورت كنده از ثور خرد آنها روشتى هى كيرة).[44] بتابراين 
مشورت سبب افزودن عقل و علم و تجربه ديكّران بر عقل و علم و تجربه خويش است كه در اين صورت انسان كمتر كرفتار خطا و 
اشتباه مى شود. 

احاديث در اين زمينه بسيار فراوان استء و اين بحث فشرده را با حديث ديكرى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و حديثى از على 
عليه السلام يايان مىدهيم. 

بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: الامُظاهَرَةٌ اوْنَق مِنَّ الْمُسْاوَرَه) «هيج يشتيبانى ويا مددى محكمتر از مشورت نيست)419[4] وعلى 
عليه السلام مىفرمايد: «شاوزدوى العُقَولٍ تَأْمَنُ م نَ الزَّلْلٍ وَ النّدَم) : «با خردمندان مشورت كن تااز لغزش و يشيمانى درامان 
بمائى)![١١1]‏ ابن تكنه نيز قابل توجه استث كه لزومى تداود كه مشاوران حنماً بالاتر او خود انسان باشئلء اى بساافراد كوجكك ترى 
كه داراى عقل و خرد خدادادى هستند كه مشورت با آنها راه كشا استء جنانكه در حديثى از امام على بن موسى الرّضا عليه السلام 
بيام قرآن؛ ج ٠١‏ ص: 041 

اللاخصرت عليه داكو طخي ايدو كرا مار رساو امع ترمو تتا و ريد مرت عر ريال واعروماى كران الى 
مقايسه نبود» ولى در عين حال كاه با غلامان سياه مشورت م ىكرد»ء عرض كردند با مثل اد ين ها مشورت مى كنى؟! فرمود: «انَّ الله 
تارك و تَعالى رُبّما قَتحَ عَلَى لِسانه): «جه بسا خداوند متعال حق را بر زبان او بككشايد».[1١٠]‏ سخن را درباره اهميّت مشورت با شعر 
زيبابى از يكى از شعراى عرب يايان مى دهيم: 

راك ارات وار تقلع لايضفى على لاني 

ا ا ع 050 

جرا كه يكك آثينه تنها صورت انسان را به او نشان مىدهد- ولى اكر دو آثينه در برابر هم قرار دهد مى توان يشت سر خويش را نيز 


ببيند»)![ ؟” ]١ ٠‏ 
شرايط مشاورين 


شك طرف منقووك اتننات» محصوفا درانوو ميعفومنائ صبانى لضافي وهر #خيت تب تواتداسته يلكه باحك ارايخ 
صفات ويزهاى باشد كه او راصالح براى اين كار كند, به همين دليل در روايات اسلامى» كروهى به عنوان «افراد شايسته مشورت» و 
كروهى به عنوان «غير شايسته» معرّفى شدهاند: 

امام صادق عليه السلام دو خلدك ب فرمايدة ذان الفقرو اكرة الا بتحدودِها الأفقة دفاولا ان تكرة الى تُشَاورُهُ عاقلا وَ الَانى 
انْ يَكونٌ حرا مُتَدَمََْء وَ القَالتٌ ان يون ضه ديق ؤاجيا و الع الا له على يتك فون جلعة به كيك ٠...‏ قورت تنها با 
جهار شرط سودمند استء نخست اينكه مشاور تو عاقل باشدء دوم آزاده و با ايمان و سوّم دوست علاقمند و دلسوز باشد, جهارم 
اينكه او را بر سرٌ خود آكاه سازى تا آكاهى او نسبت به موضوع مورد مشورت همجون آكاهى تو باشد».[*١٠]‏ 

بيام قرآن» ج ,٠١‏ ص: 47 

در حديث ديكرى از على عليه السلام مىخوانيم: احير ما شاوَرْتٌ ذَوُوا الهى و العلم وَ اولّو النّجارِبٍ وَالْحَزّْم): «بهترين كسى كه با او 
متووك نه كتى انحن عتل و علو رو كماتى كه كازائق النكيلة وادون يقلي افبيسيه سى اقلن1 [1015] ادو خط مقابك ارق معنى» در 


روايات اسلامى شديداً از مشورت با افراد بخيل و ترسو و حريص و احمق نهى شده است بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله به على 
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عليه السلام فرمود: «يا على! لاتُشاورٌ جبانا فَانَهُ يُصَيْقُ َضَيْقُ عَلَيِك الْمخْرَج و لاتُشاور الْيَخيلٌ فَانَّهُ يُقَصْرْ رٌ بكك عَنْ غايتكك ولا تُشاورٌ خريصاً 
قَائهُ يرَيْنٌ لكك شَّدهأه ': «اى على با آدم ترسو مشورت نكن كه راه خروج (از مشكلات) را بر تو تنكك م ىكند و با بخيل مشورت مكن 
كه تو رااز (بذل و بخشش بجا) و رسيدن به هدف باز مىدارد و با حريص نيز مشورت مكن كه حرص واز را براى تو زينت 
ف دهنااو قز راجة واه خطامئ كنانه) 81 ]در روايات دكرق ا قورت يا افراد حدق وكادان و كذات ودروفك يز نين شده 
است.[8١٠]‏ از آنجه در بالا كفته شد به خوبى استفاده مىشود كه مشاوران- مخصوصاً در امور مهم- بايد افرادى هوشمند, عاقل» 
خير خواه» باتجربه» راستكوء امين» شجاع و با سخاوت بوده باشند؛ و از ميان رفتن هر يكك از اين صفات موجب وهن و سستى و 
تزلزل يايهدهاى مشورت مى كردد. 

مثلًا هر كاه مشاور» آدم احمق و جاهل باشدء حقايق را در نظر انسان د كركون مىسازد و آن كونه كه در احاديث وارد شده است 
اراده م ىكند به تو نيكى رساند ولى مايه شرٌّ مىشود! واكر ترسو باشد مانع از اقدام به موقع و قاطعتت در امور مى كرددء و هر كاه 
دروغكو باشد به تعبير روايات دور را در نظر تو نزديككء و نزديكك را دور مىسازد؛ و به سرابى مىماند كه تشتكان را در بيابان 
فريب مىدهد؛ و اكر بخيل باشد مانع از هر كار خير مى كردد و دائماً تو را از فقر و تنككدستى مى ترساند و اكر ترسو باشد مانع از 
تصميم كيرى به موقع مى شود» و 

بيام قرآن» ج١٠‏ ص: "1 

فرصت هااز دست مىرود واكر آدم كم تجربه يا بى تجربهاى باشد همه جيز را به هم مىريزد و برنامههاى سازنده را به شكست 
مى كشاند؛ و اكر حريص باشد تو را به ظلم و ستم دعوت مى كند تا تش حرص را فرو بنشاند.[/1١1]‏ با توجه به اين بيامدها بايد در 
انتخاب مشاوران مخصوصاً در مسائل مهمّ اجتماعى كه حقوق ديكران در آن مطرح است سخت كير بود و معيارهاى بالا را دقيقاً 
در نظر كرفت. 

اين نكته نيز قابل توه است كه از نظر اسلام مشورت ايجاد حق مى كند, يعنى شخص مشاور يا بايد مشورت را نيذيرد ويا اكر 
يذيرفت حق امانت را رعايت كندء و آنجه را خير و صلاح تشخيص مىدهد در اختيار مشورت كننده قرار دهدء و در غير اين 
صورت خائن محسوب مىشود! و خيانت در مشورت يكى از بزركترين كناهان است. 

در حديثى از رسول نخدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: امَنْ استّشارّة احُوةٌ الْمُؤْمِنُ قلَمْ يَمَحَضْهُ النُصِيِحَةٌ سكب الله ثهه: «هر كس 
برادر مؤمنش با او مشورت كند و خيرخواهى را خالصانه انجام ندهد» خداوند عقل و خرد او را از او خواهد كرفت»8[.0١٠١]‏ در 
حديث ديكرى از امير مؤمننان على عليه السلام آمده است: «خيانةٌ الْمَسكَدِيِم وَ امير مِنْ افع الامور و اعْظّم الشرور وَ مُوجِبٌ 
عَذْابٍ السّعيرا: «خيانت به كسى كه در برابر نظر تو تسليم شده و مشورت بي خراهد از ولاكرين كارهاء و بزركترين بدئهاء و موجب 
عذاب سوزان (روز قيامت) است»![9١1]‏ سخن درباره مشورت و فروع و شاخ و بركك آن بسيار دامنه دار است آنجه در بالا آمد 
عصارهاى از اين بحثها بود كه راه را براى بحثهاى ديكر مى كشايد. 

اين بحث را با شعر جالب ديكرى كه درباره صفات مشاوران است يايان مى دهيم: 

لا تَْتَشِرُ غير َذْبٍ حازم فَطِنِقَد اشتوى مِنْهُ اشرار و اغلان 

َلَِّدابئِرِ فُرسانٍ اذا رَكصُوافيها ا/ توا كما الخوت نؤسان 

«مشورت مكن مككر با افراد با فضيلت دورانديش هوشيار- كه ظاهر و باطن آنها يكى 

بيام قرآن» ج١٠‏ ص: 05 

اسات. 


جرا كه براى تدبير امورء قهرمانانى است كه وقتى سوار بر مركب مىشوند به خوبى از عهده كار بر مىآيند؛ همان كونه كه براى 
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جنك نيز سوا ركارانى لازم است).[ ]١١١‏ 


ييام قرآنء ج١٠2‏ ص: 40 


جكونكى انطباق مجالس شوار بر موازين مشورت اسلامى 


اشاره 


در اينجا سؤال مهمى مطرح است و آن اينكه: قبول داريم كه مسأله مشورت از اساسى ترين دستورهاى اسلام است ولى در شكل 
كنونى كه كروهى از مردم انتخاب مى شوند و در مجلسى مثا به نام «مجلس شوارى اسلامى» اجتماع مى كنند و مطابق آيين نامه 
خاضًضى جلسات اداره مىشود و به بحث و بررسى و شور مىنشينند» و سيس رأى كيرى مى كنند و با اكثريّت آراء جيزى را تصويب 
كرده و لازم الاجرا مىشمرند جه دليل شرعى مى تواند داشته باشد؟! 

و به تعبير ديكر اين كونه تشريفات براى مجالس قانون كذارى فعلى در هيج آيه و روايت و تاريخى وارد نشده» مشروعتّت و لزوم 
التزام به لوازم آن از كجا ثابت شده است در حالى كه امروز يكى از سه ركن مهم حكومت اسلامى را همين «مجلس شورا» تشكيل 
مىدهدء با آ بين نامهها و آداب و سنن ويزهداش. 

همين معنى در تصويب آبين نامهها در سطوح يايين تر» در سطح مجالس وزراء و تصميم كيرند كان در مسائل اقتصادى و فرهنكى 
و سياسى و نظامى نيز ديده مى شود. 

در ياسخ اين سؤال مهم در يككث جمله كوتاه بايد كفت: در مجالس شوراى كنونى در واقع همان «شكل سازمان يافته مشورت» است 
كه در اسلام وارد شده است. 

توضيح اينكه: در مسائل مهم اجتماعى مربوط به يكك كشور سزاوار است كه با همه مردم در سراسر آن كشور مشورت شود, ولى از 
آنجا كه يكك جنين شوراى كستردهاى عملا امكانيذير نيستء به علاوه همه مردم در همه مسائل خبرويّت ندارند با توجه به اين دو 
نكته جارهاى جز اين نيست كه نمايند كانى از سوى مردم انتخاب شوند تا به مشورت بنشينند؛ و آنجه را اين نمايندكان كه در 
حقيقت حضورشان در آن مجلس به معنى حضور 

بيام قرآنء ج .٠١‏ ص: 42 

همه مردم در آنجااست بركزينند و تصويب كنند مصداق يكك شوراى تام العيار و جامع الاطرف اسلامى محسوب مىشود. 

واز آنجا كه اتّفاق آراء در غالب مسائل غير ممكن است. جارهاى جز اين نيست كه رأى اكثريت كه غالباً به واقع نزديكك تر است 
معيار باشد. 

البنه اكثريّت در اينجا اكثريتى است كه از افراد با ايمان و آكاه تشكيل يافته؛ زيرا فرض ما اين است مردم به حكم وظيفه اسلامى 
خودء نمايند كان خويش را از افراد واجد شرايط انتخاب مى كنند. 

بنابراين آنجه كفته مىشود كه قرآن اكثريّت را در بسيارى از موارد نكوهش كرده است به طور مسلّم محل كلام مارا شامل 
نمى شود؛ اكثريتى كه در آيه اكْتْرَهُمْ لاسيَغقلون ]١١١‏ اكتَرْهُعْ لايَعْلَمُونَ ؟١١]‏ اكْترْهُمْ فاَقّونَ ]1١‏ اكْرْهُعْ لِلْحِقّ كارهُونَ ]١١*‏ و 
امثال اينها ذكر شده همه ناظر به اكثريّت جوامع منحرف و تربيت نايافته است؛ نه اكثريّت مؤمنان و متعهّدان و آكاهان. 

اين ضماير به قرينه آنجه قبل از آن آمده. همه بازكشت به افراد مشركك و آلوده و نادان و متعصّب و بى بند و بار باز مى كردد؛ 
هركز قرآن نمى كويد: «اكثر المؤمنين يا اكثر المتّقين لا يعلمون و لا يفقهون» به همين دليل در علم اصول در باب تعادل و تراجيح 
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آنجا كه سخن از روايات متعارضه است مىخوانيم كه: شهرت در ميان فقهاء يكى از مرججحات است؛ و شهرت همان استناد به قول 
اكثريّت فقهاء مىباشد» در حديث وارد شده است: «حَُل بمَا اشّكهَرَ ين اط حابكك ودع الّاذَ النَادِرَ فَانَّ اْمجمع عَلَيِهِ لارَيْبَ فيه): «آن 
روايتى را كه در ميان اصحاب (مؤمن و آكاه) تو مشهور استء. بككير؛ و آن روايتى را كه طرفداران كمى دارد رها نماء زيرا روايت 
مشهور- كه اكثريّت قاطع فقهاى آكاه به آن رأى دادهاند- مورد اطمينان است و شكك و ترديد در آن راه ندارد».[4١١]‏ 

بيام قرآن» ج ٠١‏ ص: /01 

حتّى از تاريخ ييامبر صلى الله عليه و آله نيز به خوبى استفاده مى شود كه آن حضرت با اينكه عقل كل بود» باز به نظر اكثريّت 
مسلمانان در موارد «مشورت» احترام مى ككذاشت. 

از جمله در جنكك احد هنككامى كه در مورد ماندن در مدينه يا بيرون رفتن و جنكيدن در خارج مدينه با مسلمانان «مشورت» فرمود؛ 
و اكثريّت مسلمين طرفدار نظريّه دوم بودند آن را يذيرفت و به آن جامه عمل يوشاند» حتّى نظر مباركك خود را كه موافق اقلت بود 
ناديده كرفت و به اين وسيله بزركترين درس را در تاريخ اسلام در مورد «مشورت» به مسلمانان داد:[18١١]‏ حتّى جنانكه مىدانيم 
نتيجه اين كار جندن مطلوب نشد؛ ولى با اين حال فايده احترام به شورا از ضايعات عظيم جنكك احد ببشتر بود! (دقت كنيد) 

در جنكك خندق نيز شبيه اين معنى اتفاق افتاد؛ در مغازى واقدى آمده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله در مورد مسائل جنكّى 
بسيار با اصحاب خود مشورت مى كرد. از جمله قبل از جنكك احد به آنها فرمود: «آيا از مدينه بيرون برويم و با سياه احزاب به نبرد 
برخيزيم ويا در مدينه باشيم و در اطراف آن خندق بكنيم» يا در نزديكك مدينه باشيم و يشت به كوه كنيم)؟! در اينجا ميان ياران 
ييامبر صلى الله عليه و آله اختلااف شد ... كروهى طرفدار اين شدند كه ييامبر صلى الله عليه و آله به خارج از مدينه بروداً ولى 
سلمان كفت ما هنكامى كه از سواران دشمن بيمناك بوديم» در اطراف شهر خندق مى كنديم, آيا اجازه مىفرمايى اى رسول خدا 
كه در اطراف مدينه خندق بكنيم؟ نظريه سلمان مورد قبول (اكثر) مسلمين واقع شد (و كندن خندق را ترجيح دادند و ييامبر صلى 
الله عليه و آله آن را يذيرفت).171١١]‏ باز تكرار مى كنيم كه در مشورت ها هنكامى كه كروهى طرف مشورت واقع شوند مخصوصاً 
در مسائل مهم اجتماعى» كمتر اتّفاق آراء صورت مى كيرد؛ و اكر اكثريّت مورد توبجه قرار نككيرد» هركز كار به جايى نمىرسد. 
ذكر اين نكته نيز لا-زم است كه مسأله «شورا و مشورت»» بيش از آنكه در اسلام وارد شود در ميان ساير عقلاى جهان نيز بوده و به 
اصطلاح اسلام آن را- با افزودن شرايط دقيقى- امضا فرموده است. در ميان عقلاى جهان نيز مطلب همين كونه است كه معيار نظر 
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اكثريّت مى باشد؛ اين در مورد اعتماد بر رأى اكثريت. 

اما آيين نامه هايى كه در مجالس قانون كذارى براى نحوه اداره مجلس و رأى كيرى ملا-كك عمل قرار مى كيرد آن نيز بر اساس 
تصويب همان مجلس و از طريق همان شورااست. 

بنابراين مجالس قانون كذارى اسلامى با تمام تشريفاتى كه در امر انتخابات» و منتخبين» و اداره جلسات» و نحوه بررسى مسائل» و 
تقسيم آنها به فورى و غير فورىء و مانند اينها دارد» همان شكل سازمان يافته اصل «مشورت» است كه در اسلام به عنوان يكك اصل 
اساسى شناخته شده استء و تمام آن را مى توان بر اين اصل تطبيق داد. 

بديهى است هر كاه اين مجالس از برنامه شوراى اسلامى از نظر اوصاف مشاورين يا امور ديكر انحراف يابد و افرادى نا آ كاه يا غير 
متعهّد انتخاب شوند, يا محيط آزاد رأى تبديل به جوٌ فشار كرددء و يا جيزى بر خلاف قوانين اسلامى و دستورات مسلم دينى مورد 


مسئوليّت اصلى مجلس قانون كذارى اسلامى 
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تعبير به «قوه مقنّنها يا «مجلس قانونكذارى» كه نام آن از ديكران كرفته شده است كاهى اين معنى را تداعى مى كند كه نمايند كان 
مردم در اين مجلس»ء وضع قانون يعنى تشريع حلال و حرام م ىكند. در حالى كه جنين نيست و همان كونه كه در بحثهاى كذشته 
نيز اشاره شد» كار اصلى نمايند كان در جنين مجلسى تطبيق احكام كليه بر مصاديق و كارشناسى موضوعى است يعنى: بايد بنشينند 
واز طريق شوراء موضوعات ييجيده مورد نياز را براى تطبيق احكام اسلامى بر آنها بيدا كنند. 

مثلًا دفاع از كشور اسلامى در مقابل تهاجم بيكانكان و بيكار با آنان يكك امر واجب است همان كونه كه در شرايط خاضى صلح با 
آنان موجب تقويت بنيههاى اسلام و دفع شر آنان مى كردد» ولى تشسخيص اين معنى كه آيا مثلًا در شرايط فعلى» جنكك باعث دفع 
شرٌ آنهااست يا صلح؟ اين امر نياز به كارشناسى موضوعى دارد كه مجلس مى نشيند و با در نظر كرفتن تمام جوانب مسأله» آنجه را 
مصلحت مى بيند بر مى كزيند. 
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يا اينكه در مورد مصرف بيت المال و اينكه جكونه بودجه تنظيم شود تا عادلانه باشد» و مصداق عدل وداد كردد؛ مجلس به شور 
مىبردازد و آنجه را مصداق اصلح مى بينند بر مى كزينند. 

البته كاه ممكن است در تطبيق احكام اسلامى بر مصاديق آن» مجلس دجار خطا كردد؛ زيرا معمولًا غالب نمايندكان از فقهاء و 
مجتهدين نيستند» به همين دليل در نظام جمهورى اسلامى براى جل وكيرى از جنين اشتباهاتى نهادى به نام شوراى نككهبان كه 
كروهى از فقها و حقوق دانان تشكيل شده بيش بينى كرديده تا از اسلامى بودن قوانين در امر كارشناسى موضوعى مجلس اطمينان 
حاصل كردد. 

ازاين سخن جنين مى توان نتيجه كرفت كه: ميان مجالس قانون كذارى اسلامى» و مجالس قانون كذارى كشورهاى لائيك و 
غربى» دو تفاوت اساسى وجود دارد: 

-١‏ در مجالس قانون كذارى غير مذهبى واقعاً تشريع حكم مى كنند؛ و حلال و حرام و مجاز و ممنوع وضع مى كنند؛ بى آنكه يايبند 
به حكم الهى باشند. ولى در مجالس قانون كذارى اسلامى كار اصلى همان تطبيق احكام كلى الهى بر مصاديق آن و يا كارشناسى 
موضوعئ است: 

؟- در مجالس قانون كذارى اسلامى» هدف تأمين نيازها براى حل مشكلات و بيشبرد جامعه اسلامى در تمام زمينههاى مثبت در 
جارجوبه تعليمات اسلام استء در حالى كه در مجالس قانون كذارى غربى و لائيكء هدف دنباله روى از خواستههاى مردم است. 
واه ايم خنواسهدها اتحراقى باد و موعب اتتخطاط جامعة.و يامقبث و سازئده باشد و به عمين دليل در ابر مجالس شاهد و ناظر 
تصويب قوانين زشت و احمقانهاى مانند مجاز بودن هم جنس كرايى» و به رسمدت شناختن عقد ازدواج در ميان دو فرد مذكرء و 
مانند آن از مصوّبات رسوا و ننكين هستيم! 

در حالى كه قانون كذارى اسلامى» اصل اساسى خواست خداوند و اصول شناخته شده اسلام و توججه به خواستههاى مثبت مردم در 
اين جار جوب است؛ نه هر خواست و ميل انحرافى. 
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ركن دوم: نظام اجرائى 


اشاره 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجدات. الالالالانا صفحه اعانانا از ب معان 


قوانين به تنهايى» كلماتى بر صفحه كاغذ هستند؛ ارزش واقعى آنها وقتى ظاهر مىشود كه به مرحله عمل بيايند. درست به نسخههاى 
طبيب مى ماند كه هر قدر ماهرانه و حساب شده و مشكل كشا باشد؛ تا مورد عمل قرار نككيرد كمترين تأثيرى در حال بيمار نخواهد 
داشت. شناخت بيمارىء انجام دقيق تمام آزمايشهاء و شناخت كم و كيف صحيح داروهاء همه يك طرف. و انجام عملى آنها نيز 
يك طرف؛ بلكه ركن اصلى را جنبههاى عملى تشكيل مىدهد. 

يكك قانون هر قدر خوب وارزنده باشدء تا كامى براى اجراى آن برداشته نشود هيج اثرى ندارد؛ آبروى يكك دستككاه قانون كذارى 
خوب را«قوّه مجريه) حفظ مى كند. 

با اينكه اين مسأله از واضحات است؛ باز قرآن مجيد, اشارات ير معنايى درباره آن دارد از جمله: 

-١‏ هنككامى كه حضرت موسى عليه السلام يبيام رسالت را در كنار كوه طورء در وادى ايمن دريافت داشت, و دستور مبارزه با 
فرعون و نجات بنى اسرائيل و دعوت به سوى توحيد و حقٌّ وعدالت را دريافت داشتء براى اجراى آن از خداوند كمكك خواست و 
عرض كرد: وَ المجعل لى وَزير[114] مِنْاهلى- هارُونَ اخى- اشْدُدْبِهِ از رى- و اشْركة فى اشرى 

او بعد از آنكه از خداوند تقاضاى شرح صدر و كشوده شدن كره زبان و آسان شدن كارها كرد عرضه داشت: «و وزيرى از 
خاندانم برايم قرار ده- برادرم هارون راح با او يشتم را محكم كن- و او را در كارم شريكك ساز).[19١]‏ 
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؟- در داستان بنى اسرائيل و طالوت مىخوانيم: هنكامى كه بنى اسرائيل از ظلم جالوت به جان آمدند؛- همان مردى كه آنها را از 
خانه و زندكى بيرون رانده و فرزندانشان را اسير كرده بود.- طرح مبارزه با او را ريختند» و در ميان خود تصويب كردند» ولى براى 
اجراى اين طرح» مجرى و مديرى قوى و نيرومند و شايسته از هر جهت لازم بود؛ براى انتخاب جنين فردى به نزد ييامبر زمانشان 
اموق لبدد و كقفوو افك لماهلكا قاد فى شيل للد لماسشارس برافق عابر دقفا قن شرهاة اقاندو حرام كنا دشن 
يبكار كنيم».[ ]17١‏ او هم از ناحيه خداوند فرمان يافت كه طالوت»ء جوان با ايمان و آكاه و شجاع و ياكدلء وار كديقة فرهودة ان 
الله عد بعت لكة طالوت كلكا ركداولد طالوفه زا براق 1مافذاوق شما شعرث او اسان كرده اس 9 ] #صوو دانعان يريف 
عليه السلام نيز مى خوانيم: هنككامى كه سالهاى بسيار سخت و خطرناكى را از نظر اقتصادى براى مردم مصر بيش بينى كرد» و 
برنامهاى براى كذشتن (عاقلانه) از اين سالهاى سخت تنظيم نمود. سلطان مصر براى اجراى اين برنامه» خود يوسف عليه السلام را 
انتتخاب كردء و اين انتخاب به ييشنهاد خود يوسف انجام شدء قرآن مى كويد: قال الجعلنى على خزائن الارْض انْى ححفيظ عَليم 
«يوسف) كفت ":مرا سريرست خزائن اين سرزمين (مصر) قرار ده كه نككهدارنده و آكاهم.[171] و يوسف با تدبير خاصٌ خود و 
مديريّت نيرومندى كه داشت» كشور مصر را در سالهاى قحطى به خوبى حفظ كرد. 

ع- حكومت سليمان؛ بى شكك يكى از كستردهترين حكومت هايى است كه كره زمين به خود ديده است. او براى ييشبرد جامعه 
انسانى و نشر عدالت از تمام قوا و نيروهاى ممكنء با مديريّت و انضباط شديدء استفاده كرد؛ يا به تعبير ديكر خداوند هر كونه 
وسايل لازم را براى اجراى كارها در اختيار او قرار داد و او هم با استفاده از اين وسايل به اهداف مهمّى دست يافت. 
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قرآن مجيد در سوره «نمل)»؛ در شرح داستان حكومت داوود و فرزندش سليمان اشاره به علم و دانش وسيع اين دو كرده مىفرمايد: 
وَلَقَدْ آنينا داود وَ سِلَئِمانَ عِلَماً: «و ما به داود و سليمان» دانشى عظيم داديم ...؛ سيس مىافزايد: وَ وَرث سلَيِمانٌ داود وَ قال يا ايها 
لقان عُلهنا متلق الطثر وَ اغطينا ين كل قدي هو سليمان وارث داود شد و كفت الى مردم زبان برندكان به ما تعليم داده شده و از 
هر جيزى به ما عطا كرديده است ودر اناك سوره سبأ درباره اين يدر و يسر مىكويد: 

وَلَقَدْ آتينا داود نا فَضكًا يا جبال ار بى مَعَهُ وَ الطَبرَ وَ الا لَهُ الْحديد- انْ ال سابغاتٍ وَقََدّرْ فى الود وَ اعْمَلُوا صالِحاً أنْى يما 
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تَعْملُونَ بَصيرٌ- و لِسْكَيِمانَ الوَيحَ عُدُوُها فَّهْرٌ وَ رَوانحها شَّهْرٌ وَ اس نا لَهُ عَئِنَ القطر و مِنّ الجنَّ مَنْ يَعْمَلَ بَيْنَ يَدَيْهِ باذ رَيّهِ وَ مَنْ يزخ 
ِنّْهُمْ عَنْ ائرنا نُذِقْهُ مِنْ عاب الصّعير- يَعْمَلُون لَهُ ما يَسِاءٌ مِن محاريبَ و تَمائيلَ وَ جفانٍ كالْجواب و قُدُورٍ رايتياتٍ اعْمَلُوا آل داوة 
شُكرا وَقَيلُ مِنْ عِبادِىَ الشّكود: 

«و ما به داوداز سوى خود فضيلتى بزركك بخشيديم؛ (مابه كوه ها و يرندكان كفتيم) ":اى كوهها و اى يرندكان با او هم آواز شويد. 
وهمراه او تسبيح خدا كوييد؛ "و آهن را براى او نرم كرديم.- (و به او كفتيم "):زرههاى كامل و فراخ بسازد و حلقدها را به اندازه 
و متناسب كن؛ و عمل صالح بجا آوريد كه من به آنجه انجام ميد هيد بينا هستم.- وبراى سليمان باد را مسخر ساختيم كه 
صبحكاهان مسير يكك ماه را مى بيمود و عصر كاهان مسير يكك ماه را- و جشمه مس (مذاب) را براى او جارى ساختيم؛ و كروهى 
از جِنٌ بيش روى او به اذن يرورد كارش كار مىكردند, وهر كدام از آنها كه از فرمان ما سربيجى مىكرد او رااز عذاب آتش 
سوزان مى جشانيم!- آنها هر جه سليمان مى خواست برايش درست مى كردند: 

معبدهاء و تمثال هاء ظروف بزركك غذا همانند حوضها! و ديكك هاى ثابت (كه بزركى قابل حمل و نقل نبود! و به آنان كفتيم) اى 
آل داود! شكر (اين همه نعمت را) را بجا آوريد. ولى عده كمى از بند كان من شكر كزارند».[76١]‏ قدرت مديريئّت سليمان و شدّت 
انضبطاط او در امور اجرائى و اداره كشور به قدرى بود 
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كه وقتى او جان داد در حالى كه تكيه به عصا كرده بود- و به همين دليل جسد أو سر يا ايستاده بود- كا ركزاران او با دقت وظايف 
خود را انجام مىدادند تا اينكه موريانه عصاى او را خورد و بر زمين افتاد. 

جنانكه قرآن در ادامه آيات فوق مى كويد: قَلَمَا قَضَينا عليه الْمَؤْتَ ما وَلَّهُمْ عَلى مَوْتِهِ الا دابةٌ الاذض تَأكلُ مِنْسَأتهُ لما حر تيت الجن 
ان لَوْ كانُوا يَعلَمُونٌ الْعَيبَ ما لَبنُوا فى الْعَذاب الْمَهِين 

« (سليمان با آن همه جلالم و شكوه) هنككامى كه مركك را براى او مقرّر داشتيم» كسى آنها رااز مركك وى آكاه نساختء مكر 
جندبه زمين (موريانه) كه عصاى او را مىخورد. (تا شكست يو بيكر سليمان فرو افتاد) هنكامى كه بر زمين افتاد جِنْيان فهميدند كه 
اكر از غيب آكاه بودند» در عذاب خوار كننده باقى نمى ماندند).[78١]‏ اينها همه از مديريت اجرائى قوى سليمان و انضباط كارى او 
خبر مى دهد. 

عجر الفوادك رق أكون تحيان قاسس ماموران ساق هوا وقد كدان قر الفمصية 3 نبااي و ند راخداذ ١‏ 11 ]طبر ده اسكدو 
اشارات فراوان ديكرى به اعمال فرشتككان الهى در تنظيم و مديريّت عالم در زمينهدهاى مختلف نيز ديده مىشود؛ در جهان انساتيت 
نيز بدون يكك دستككاه اجرائى قوى و منظم و حساب شده با تقسيم كارها و مسئوليت هاء برقرارى نظم و اجراى قوانين غير ممكن 
ابيك: 

در فرمان مالك اشتر كه نمونه كامل نظام اجرائى از جهت آيين كشور دارى در آن تبيين كرديده؛ اين مطلب به خوبى به جشم 
هئ تخورد. 

در اين فرمان؛ على عليه السلام بعد از اشاره به مسأله مشاوران به وظايف اجرائى مالكك اشترء به عنوان حاكم كشور مصرء اشاره 
كرده؛ دستور مىدهد: «وزراى خود را از ميان افراد خوش سابقه و آكاه و صريح اللهجه و اهل صداقت و ورع و دور از هر كونه 
تمق و جايلوسى بركزيند؛ و در همه كار و همه حال در تشخيص مصالح كشور با علما و خردمندان به مشورت بنشيند). 

بيام قرآن» ج١٠‏ ص: ٠١‏ 

سيس به بخش هاى مختلف اجرائى حكومت يرداخته؛ نخست به مسأله نيروى دفاعى و ارتش قدرتمند اسلام يرداخته؛ و بعد به 


كارمندان و كاركزاران حكومت؛ و سبس به قضات اشاره م ىكند» سبس به سراغ تجار و امور تجارى و صنعتى» و اقتصادى مىرود 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجدات. الالالالانا صفحه «إعانانا از ب معان 


و سرانجام به مسائل مربوط به نيازمندان و محرومان جامعه مى يردازد؛ و وظايف و مسئوليت هاى هر يكى از آنها را در رابطه با اين 
امور طىّ بيانات كسترده و بسيار حساب شدهاىء با ذكر دقايق و ظرايف شرح مىدهد. 

اين عهدنامه كه در واقع عصارهاى از آيات قرآن مجيد و روايات نبوى است؛ آن جنان تنظيم شده كه نه تنهاء كذشت جهارده قرن 
كرد و غبار كهنكى بر آن نيفشانده؛ بلكه عظمت آن با كذشت زمان آشكارتر شده است و نمونه بارزى از برنامه ريزى اسلامى در 


زمينه اصول حاكم بر مديريت اسلام و نظام اجرائى در حكومت اسلامى است. 


نظام اجرائى حكومت اسلامى در عصر ييامبر صلى الله عليه و آله 


اكر جه «حكومت اسلامى» در عصر آن حضرت بسيار ساده بود؛ ولى تمام آنجه براى يكك حكومت مقتدر مورد نياز استء در آن 
بيش بينى شده بود؛ «مسجد ييامبر 4) باآن ساد كى عجيب يايكاه اصلى حكومت و كانون نظام اجرائى بود. 

از يك سو دانشكاه اسلام محسوب مىشد؛ جرا كه شب و روز كانون آموزش و يرورش و تعليم و تربيت بود. 

واز سوى ديككر ستاد ارتش اسلام و مركز فرماندهى كل قوا به حساب مىآمد. 

و ازسوى سوم محكمه قضا وبه اصطلاح كاخ داد كسترى بود. 

از سوى جهارم مركز بيت المال و جمع آورى زكات و غنائم جنككى محسوب مىشد؛ و با تمام كوجكى و سادكى كه داشت همه 
اين امور را در خود جاى مىداد! 

بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله براى هر كدام ازاين امور» مسئول يا مسئولينى بركزيده بود واين امر بعد از آن حضرت نيز ادامه 
يافت؛ مخصوصاً در عصر على عليه السلام شكل و رنكك تازه و تنظيمات وسيع ترى به موازات بيشرفت اسلام در جهان بيدا كرد 
كه اصول آن در فرمان آن 

ييام قرآنء ج ٠١‏ ص: ٠١0‏ 

حضرت عليه السلام به مالك اشتر تبيين شده است. 


اينها همه نشان مىدهد كه بعد از مسأله شورا بايد به مسأله «نظام اجرائى» يرداخت كه بدون آن هر قانونى ارزش خود را ازدست 


صفات و شرايط مسئولان اجرائى 


در سه آيه از قرآن مجيد به طور صريح ودر جندين آيه ديكر به طور اشاره؛ به صفات و ويزكىهاى كاركزاران لايق حكومت 
بردامسه شدة اسث: 

نخست در قصّه طالوت و بنى اسرائيل مىخوانيم: «و ييامبرشان به آنها كفت ":خداوند طالوت را براى زمام دارى شما مبعوث 
(وانتخاب) كرده است "كفتند ":جككونه او بر ما حكومت كندء با اينكه ما از او شايسته تريم واوارث زيادى ندارد "كفت ":خدا 


اورا بر شما بركزيده واو رادر علم و "قدرت "جسم, وسعت بخشيده است. خداوند» ملكش رابه هركس بخواهد مىبخشد؛ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطع لإ أماع3لات. الالثالانا صفمحه عاعانانا از ب معان 


واحساس خداوند وسيع است؛ و "از لياقت افراد براى منصبها آكاه است».["177] به اين ترتيب دو شرط عمده رئيس حكومت 
اسلامى» و در مرحله بعد همه كاركزاران را علم و قدرت مى شمرد. 

در داستان يوسف عليه السلام نيز به دو شرط درباره مديران و كاركزارن رده بالاى حكومت مانند: حافظان بيت المال (وزير 
دارايى) اشاره مى كند: قال الجعلنى عَلى ََرْائْنَ الازض انّى حفيظ عَليم (يوسف) كفت: «مرا سريرست خزائن سرزمين (مصر) قرار ده 
كه نكنّه دارنده و آكاهم.[8١؟١]‏ در مورد كاركنان لايق- در داستان موسى و شعيب- نيز از زبان دختران شعيب اشاره به دو شرط 
شده است: قالَتُ اخداهّما يا ابت اشتأجرْةٌ انَّ حَهِرَ مَنْ اسْتَأجَوْتٌ الْقَوىُ الامِينٌ «يكى از آن دو (دختر) كفت ":يدرم (خطاب به شعيب 
است) او را استخدام كن (اشاره به 

بيام قرآن» ج١٠‏ ص: ٠١8‏ 

موسى است كه در آن زمان جوان نيرومندى بود) زيرا بهترنى كسى را كه مى توانى استخدام كنى آن كسى است كه «قوى» و «امين» 
باشد (و او همين مرد است)179[.6] به اين ترتيب علم و آكاهى و خردمندىء وقوّت وقدرت»ء وامانت و درستكارى را در تمام 
سطوح از رئيس حكومت كرفته تا وزراء و حتّى كارمندان جزء- با تفاوت مراتب- شرط مى كند. 

در آيات ديكر قرآن نيز اشاراتى به اين مطلب ديده مىشود و شرايطى براى كا ركزاران حكومت ذكر شده. از جمله: 

-١‏ يرهيز از همكارى با اسراف كاران؛ و لا تَطيعوا امْر الس رفينَ «و فرمان مسرفان را اطاعت نكنيد».[١1]‏ 7- يرهيز از همكارى 
باسفيهان وبق خرداةة ولا وتوا الققهاة اثوالكه الى كل الله لكم اما واموال خوه را كه حداوقد وسيل قوام وند كن شها قرآز 
دادم بد عض نيوا ف تس ملو 1901| الت ررقن از بدا كاري تيعد كبر السافة وام كقك تقيضل القده اين خد نا رمن مبسكاء 
كمراه كنند كان را دستيار خود قرار نمىدهم).[7١١]‏ 5- يرهيز از دروغكويان: قلا تُطِعَ الْمُذَّبِينَ زعمم] 

معيرهج زعت نوياة وسعزن عام و غالعان رخو و جاوز انو انراد "يكار كتناوز شكفاره واحفو ويا ناراار ١‏ ليخ 
كل عَلافٍ مَهين- هما مَشَاءٍ بتَميم - مناع لِلْحَيِرِ مُْقَدٍ اثيم- - عمل بَغْدَ ذلك رَنِيم 156] *- برهيز از بيروى هواى نفس: قلا- تتبعُوا 
الهوى أن تغداوا: «تابراد ل ارك وس رو كان 1" ] 

ييام قرآنء ج ٠١‏ ص: ٠١17‏ 

1- و بالاخره لزوم همكارى با مؤمنان وعدم استفاده از غير مسلمين در يست هاى كليدى كه سبب تسلط آنها بر مسلمانان كردد: 
وك قعل الله لكافريي على العودة شب" معداوسن به كر كافر ان راان بنتعاة شلك كاده ائينه | 2] ابعها شراظن اسة كد 
رعايت آنها در ١كاركزاران»‏ حكومت اسلامى ضرورى است. 


شرايط كا ركزاران حكومت ذر احاديث اسلامى 

اشاره 

در احاديث اسلامى نيز براى كاركزاران حكومت شرايط سيار ستكين وقابل ملاحظهداى قرار داده شده است كه بدون آن ه ركز 
كفت امنلايى له طون كال تيان الى بال 


١‏ - علم و آكاهى در بالاترين سطح 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. اع لإ أماع3لات. الالثالانا صفمحه 2عانائ از بمعان 


در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مىخوانيم: ١مَنْ‏ امَّ قَْماً وَفِِهِم مَنْ هُوَ اعلَمُ مِنهُ لّمْ يَرَلَ امْرْهُمْ الى السّفالٍ الى يَوْم الْقيامَةً): 
«كسى كه امامت و بيشوايى جمعيتى را بر عهده كيرد در حالى كه در ميان آنها آكاه تر از او وجود دارد؛ ببوسته كار آنها رو به 
انحطاط مى رود تا روز قيامت»![/171] در حديث ديكر از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «مَنْ دَعَى الَنَاسَ الى نَفْسِهِ و فيهم مَنْ هُوَ 
غلم مِنْهُ فَهُوَ مدع ضآل» : «كسى كه مردم را به خويشتن تن دعوت كندء در حالى كه در ميان آنها آكاه تراز او وجود دارد» او بدعت 
كزار كمراه است»![4"١]‏ 


؟- سعه صدر و كشادكى فكر و آمادكى يذيرش حوادث مختلف 
در يكى از كلمات قصار معروف اميرمؤمنان على عليه السلام مىخوانيم: «آلََُ الرياسرِةُ مدَعَةٌ الصَّدْر): «ابزار رياست و مديريّت سعه 
صدر و كشادكى روح وفكر و تحمل فراوان است).[9"١]‏ 


7؟- آكاهى بر مسائل زمان 


ييام قرآن» ج 2٠١‏ ص: ٠١8‏ 
در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: 
«الْعالِمُ بِرَمانِهِ لا-نَهْجُمْ عَلَدِهِ اللوابش)»: «آن كس كه آكاه از وضع زمان خود باشد مسائل بيجيده و كمراه كننده به او هجوم 


نمى آورد)![ ١؟١]‏ 


- رعايت عدالت و عدم تبعيض در ميان مردم 


سد 
5 ءوده 


در حديثى مى خوانيم كه امام اميرالمؤمنين عليه السلام به عمر بن خطاب فرمود: «ثلاتٌ ان ٌّ و عَلِمْتٌ بهن كُفَتْك ما سِواهُنٌ 
و ان تَركتهُنَ لم ينْفَغكك شّيئ سِواهُن: 

قال: و ما هّن يا ابَالْحَسَنْ؟ 

قالَ: اقامَةٌ الْدودٍ عَلَى الْقَريبٍ و الْبَعيده و الححكمم بكتاب اللّهِ فى الرّضا و السَحْطِء وَ الْقِسْمٌ بِالْعَدْلِ بَئِنَ الا حمر و الاشود. 

فقال غيرة: لفذ او عت و انلفك]) 

«فرمود: سه جيز است اكر آن را به خوبى حفظ كنى و عمل نمايى تو رااز امور ديكر بىنياز م ىكند؛ واكر آنها را تركك نمايى 
جيزى غير از آن تو را سود نمىدهد. 

عمر عرض كرد: آنها جيست اى ابوالحسن؟! 

فرمود: اجراى حدود الهى نسبت به افراد دور و نزديكء و حكم بر طبق كتاب خدا در خشنودى و غضبء و تقسيم با عدالت در ميان 
سياه و سفيد. 


عمر عرض كرد: به راستى مختصر كفتى و حق مطلب را ادا كردى»![١81١]‏ 


ه- توجّه به باداش نيكوكاران و كذشت و اغماض نسبت به كنهكارانى كه اميد به بازكشت و توبه آن مىرود: 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحلات. الالثالانا صفحه بعانانز از ب معان 


در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: ائلائّة تَحب عَلَى المُلطانٍ للْخاصّةُ وَ الْعامُّ؛ مُكاقَاةٌ الْمحْسِنَ بلاخسان لِيَرْدادُوا رَغْبَة 
فيه و تَقمُذُ دنوب الْمْسِبئ لِيَكُوبَ و يَرْجِعَ عَنْ خلهه وَآالْتَهُعْ جبيعاً بالنفساق و الالصاف: 

بيام قرآنء ج١٠‏ ص: ٠١9‏ 

«سه كار است كه بر حاكم اسلامى لازم است در مورد عوام و خواصٌ انجام دهد: 

نيك وكاران را ياداش نيكك دهد تا براى انجام نيكىها تشويق شوند؛ و كنهكاران را يبرده يوشى كند تا از كناه خود توبه كنند واز 


كمراهى خويش بازكردند؛ و همه را زير جتر احسان و انصاف جمع كند».[57١]‏ 
#- منافع مردم و خويش را يكسان ديدن! 


از جمله دستورهايى كه على عليه السلام به محمد بن ابى بكر داد هنكامى كه او را به زمامدارى مصر بركزيد؛ اين بود: «اجبّ لِعامَةُ 
رَعِبتك ما بحب لِنَفْسِك و اهل تتتككء و اكرة لَهُمْ ماكر لِنَفْسِك وَ اهل بَتتكك فَانَّ ذلك او جَبُ لِحْحسب وَ اضلخ لِلرَعِيها 

«براى عموم مردم جيزى را دوست بدار كه براى خود و خانواده خود دوست مىدارى؛ و براى آنها جيزى را ناخوش دار كه براى 
خود و خانواده خود ناخوش دارى؛ جرا كه اين كار منطق تو را قوىتر م ىكند و مردم را به صلاح واصلاح نزديكتر 
مى سازد).| 67 ]١‏ 


1- بيوند عاطفى با مردم 


در بعضى از روايات اسلامى سلطان عادل به منزله يدر شمرده شده است؛ و به مردم توصيه شده كه همانند يدر او را كرامى دارند. 
مفهوم اين سخن آن است كه او هم بايد با جشم فزندى به مردم نككاه كند وبه اين ترتيب بايد يكك رابطه عاطفى نيرومند آن كونه 
كه ميان يدر و فرزندان است ميان او و مردم برقرار باشد. امام موسى بن جعفر عليه السلام در حديثى مىفرمايد: «انَّ الشّلطانَ الْعادِلَ 
مَل الُوالد انحنم يكوا لما تكو [الشيكة وَاكرِهُوالَهُ ما تَكرَهُونَ باسك 

«سلطان عادل به متزله يدر مهربان است؛ يس دوست بداريد براى او آنجه را كه براى خود دوست مىداريد و ناخوش داريد براى او 
آنجه رابراى خود ناخوش داريد).[ ]١5*‏ 


بيام قرآن؛ ج ٠١‏ ص: ١٠١‏ 
4- دورى از بخل» جهل و نادانى» جفا و ستم 


وردان على عليه امسلا دن كن زمه فو ثرماجاة رروقة كلت الالاتسي ان يَكونَ الموالى عَلَى الْقرُوج و الدّماءِ وَالْمَعْانِم و 
عكار راداي اراس اللخلء تكو فى اثوالهم تنه ولاك الجاهل بف لّهُْ بجَهْله وَلا الجافى فَيقْطعهُمْ بجفائهء ولا الخائف 
لِلدّوَلِء ف ّ_ ند قَؤما دو قوم ولا الْمَرَئِى فى المكم فَيذْعبُ بالْحَقُوقٍ وَِقِتْ بها دو المقاطع. ولا الْمَعطلٍ لمن فلك الامَه: 

١شما‏ مىدانيد كسى كه بر نواميس» خون هاء غنائم» احكام و بيشوايى مسلمين» حكومت مى كندء نبايد بخيل باشد؛ مبادا در جمع 
آورى اموال آنان براى خويش حرص ورزد. و نبايد جاهل و نادان باشد؛ كه با جهلش آنها را كمراه سازد. و نه جفاكار كه 
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بيوندهاى آنها رااز هم بككسلد ونه ستمكار كه كروهى را ب بى دليل ؛ به كروهى ديككر مقدّم دارد؛ ونه رشوه خوار در قضاوت كه 
حقوق آنها را يايمال كند» و در رساندن حق به صاحبش كوتاهى ورزد؛ ونه تعطيل كننده سنت ييامبر صلى الله عليه و آله كه ات 
رابه هلاكت بيفكند)». (هيجيكك از اينها شايسته حكومت و وزارت و ولايت نيستند).[ه١]‏ 


4- دورى از سازشكارى و هماهنكى با اهل باطل 


همان امام بزركوار در كلمات قصارش در نهج البلا-غه مىفرمايد: الا يّقِيمُ امْرَ الله سَبِحانّة الما مَنْ لا يْصَاتعٌُ و لايُضارع و لا يَنَّبعُ 
الْمَطام): 

«فرمان خدا را تنها كسى مى تواند بريا دارد كه (با دشمنان خدا) سازشكار نباشد؛ و به روش اهل باطل عمل نكند و بيرو فرمان طمع 
نككردد».[2؟١]‏ 


-٠١‏ نسبت به مقام و منصب خويش به جشم امانت ينكرد 


اين نكته نيز قابل توه است كه در روايات متعددى يستها و مناصب و مقامها در 
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حكومت اسلامى به عنوان امانت الهى معرّفى شده است؛ نه به عنوان يكك وسيله برترىجويى و استفاده شخصى. حتّى قبل از روايات 
اسلامى؛ در بعضى از آيات قرآن نيز به آن اشاره شده استء در آيه 04 «نساء) مىخوانيم: انَّ الله امرك ان تُوَدُوا الامانات الى اهْلها 
وأو شك + ين النّاس ان تَحْكمُوا بِالْعَدْلٍ 

«خداوند به شما دستور مىدهد كه امانت ها را به صاحبش بدهيد؛ و هنكامى كه ميان مردم داورى م ىكنيد» به عدالت داورى 
كنيد). 

در ذيل اين آيه در تفاسير كتب و حديث روايات متعددى آمده كه منظور از امانت» همان ولايت و حكومتء و در مرحله نخست 
ولايت امامان معصوم عليهم السلام است.[/ا6١]‏ از جمله در روايتى كه در تفسير آيه فوق مى خوانيم: 

وني الأمامة و الأمافة اننا سقطو لابق اابذااقامك امعو اذلمت يدت انناقت مو ادها 

در كتاب دعائم الاسلام نيز در حديثى از على عليه السلام نقل شده است كه به قاضى اهواز «رفاعه) جنين نوشت: «اغْلَم يا رُفاعَةٌ انَّ 
هِذِهٍ الامارَةً امانَةُ قَمَنْ جلها خبانَةٌ قله لَعََةُ اللِّ الى يَوْم الْقِيامَي وَ مَنْ اسجَعْمَلَ خائنا فَانَّ مُححمّداً صلى الله عليه و آله بَرئ مِنّهُ فى 
الدنا و الاحدف»: «بدان اى رفاعه! اين حكومت (و كاك يقالت آن) امانت (الهى) است هر كس در آن خيانت كند لعنت خدا تا 
روز قيامت براو باد. وهر كسى خائنى را به كار كيرد. محمّد صلى الله عليه و آله در دنيا و آخرت از او بيزاراست).[58١]‏ در تفسير 
درٌ المنثور از على عليه السلام نيز نقل شده كه فرمود: اححقٌّ عَلَى الامامانٌ يَخككم بما اثْرَلَ الله وَانْ يوَدىَ الامائّة» اذا عل ذلك قحي 
عَلَى النّاس ان يَشمَعُوا لَه وَانْ يُطبعُوا وان يجِبُوا اذا دعُواه: «بر امام و ببشواى مسلمين لازم است كه مطابق آنجه خداوند نازل كرده 
است حكومت كند و امانت راادا نمايد؛ هنكامى كه اين كار را انجام دهده بر مردم لازم است به سخنان او كوش فرا دهند» و 
اطاعتش كنند؛ و هر كاه آنها را فرا خواند به دعوت او ياسخ 
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كويند».[159١]‏ در نهج البلا-غه نيز مىخوانيم كه امام اميرالمؤمنان عليه السلام ذن فامداق كد به فرماتدار اذربايجاة ترشيت او ان 
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تملك لبس بطغم 4ه وَلكِتّهُ فى عُتْيِسَك امانَّة»: دكار تو (فرماندارى) براى تو وسيله نان و آب نيستء بلكه امانتى است در 
كردنت»![180١]‏ بديهى است اين روايات مفهوم كسترده آيه را كه توصيه به حفظ همه امانات مى كند محدود نمى كند؛ بلكه همان 
كونه كه مىدانيم بيان مصداق واضح امانت الهى است. 

اين نيز جاى شكك نيست كه آن كس كه به اين مناصب به جشم امانت الهى بنكرد طرز رفتارش نسبت به كسانى كه آن را حقّ خود 
واملكق مطاق خويش من تكرند سيان متفاوت اسث: همات كوثه دوباره اموال :وكروت ها نز قرآن عنين تعبيرق زاقارة و اتهارا 
امانت الهى در دست مردم مى شمرد و مالكك اصلى را خدا معرّفى م ىكند كه جند روزى اين امانت را به بندكانش سيرده مىفرمايد: 
وَآمَنُوا باللّهِ وَ رَسُولِهِ و الَفِقُوا يما يكم مث تَحْلِفِينَ فيه «به خدا و رسولش ايمان بياوريد واز آنجه شما را جانشين و نماينده (خود) 
ذر أن قران ذاذه اثفاق كنيد 181] مسلماً صرق كردن اموالى كه بهعتواق امانث قزذ اتسان اسث وصاحشن وسور ضرق آن زاذر 
موارد خاصّى مىدهدء هيج مشكلى ندارد؛ در حالى كه اكر انسان خودش را مالكك اصلى بداند» صرف آن براى او آسان نيست. 
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تركيب نظام اجرائى 


اشاره 


معمونًا «نظام اجرائى» از شبكه وسيعى تشكيل مى شود كه در رئيس آن ريئس حكومت قرار كرفته؛ وزراء در مرتبه بعد» و در مرتبه 
سوم مديران كل و استانداران و فرمانداران و رؤساى بخشهاى تابعه هستند و هر كشورى خواه كوجكك باشد يا بزرككء نياز به جنين 
تقسيماتى دارد» خواه به اين نام ها باشد يا با نام هاى ديكر. 

در واقع اين شبكه كسترده داراى فلسفه روشنى است كه از مسأله لزوم تقسيم كارها سرجشمه مى كيرد. 

اين مسأله در جهان تشريع و نظامات جامعه انسانى» عكسبردارى روشنى از ساختارهاى نظام تكوين است. هنكامى كه به بدن يكك 
انسان از نظر تشكيلات درون و برون نكناه م ىكنيم مى بينيم اين جهان صغير كه عالم كبير در آن خلاصه شده داراى يكك «نظام 
اجرائى» بسيار منسجم با يكك شبكه وسيع و كسترده براى تقسيم كارهااست. 

هنكامى كه عقل و خرد؛ درباره انجام كارى تصميم مى كيرد و فرمان نهايى صادر مى شود هر يكك از بخشهاى بدن فعَاليت خود را 
آغاز م ى كثله وبا هماشكى كامل مطلية راثا مرحله نهايئ تعقيب فى تمايل: 

در يكك مثال ساده هنكامى كه انسان احساس خطر مىكند؛ فى المثل از طريق جشم و كوش از وجود يكك حيوان درّنده در نزديكى 
خود آكاه شود - قيافه او را ببيند يا صداى او را بشنود- و سلاحى براى دفاع در اختيار نداشته باشد و يناه كاهى در آن نزديكى 
باشد؛ فرمان فرار به سوى آن يناه كاه از سوى عقل صادر مى شود. شبكههاى اعصاب و عضلات سريعاً به كار مىافتد» ضربان قلب 
براى رساندن خون اضافى به عضلات به شدّت بالا مىرود. ششها براى تصفيه كردن خون و رساندن اكسيزن بيشتر براى سوخت و 
سوز عضلات با سرعت مشغول به كار مى شوند» هر كونه آثار خستككى و كسالت و خواب مؤقتاً از 
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بين مىرود و انسان با كمال هوشيارى مراقب اوضاع و حركات خويش استء و به اصطلاح خواب از جشم او مىيرد. 

تمام امورى كه ممكن است فكر انسان را به خود مشغول كند و ازاين كار مهم باز دارد مانند كرستكى» تشتككى و درد ناكهان 


فراموش مى كردد! 
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نيروهاى ذخيره بدن به طور كامل بسيج شده؛ براى سخت ترين كارها آمده مى كردد, و كاه انسان ده برابر قدرتى كه در حال عادى 
از خود نشان ميد هد قدرت نمايى مى كند؛ و همه اينها به اصطلاح به طور خود كار و تمام اتوماتيكك انجام مى شود؛ و جنان دقيق و 
ظريف و حساب شده است كه مطالعه همين موضوع به تنهايى براى بى بردن به علم و قدرت يرورد كار و آشنايى به حقيقت توحيد 
كافى است. 

يكك جامعه انسانى نيز حكم يكك بدن را دارد و به همين دليل كارها بايد دقيقاً در آن تقسيم شود؛ و هر يكك از نيازهاى فرهنكىء 
اقتصادىء نظامى» معنوى و مادى جامعه با برنامه ريزى دقيق دنبال كردد؛ و در عين جدايى هماهنكك بودنء و هر كدام كار ديكرى 
را تكيمل كردن ضرورى است. 

به همين دليل تمام جوامع بشرى- اعم از ديندار و بيكانه ازدين» شرقى وغربى» قديم وجديد- اين اصل را در زندكى اجتماعى 
خود يذيرفتهاند» هر جند در حِكونكى تقسيم كارها و مناصب و مسئوليت ها با هم متفاوت اند» بعضى بسيار ابتدايى و بعضى حساب 
كيذه كاز نمى كلفد 


نظام اجرائى در عالم آفرينش 


و سد دس 


با إينكه خداوند بر همه جيز قادر و توانااست و بى شكك هر جه را اراده كند بلافاصله انجام مى كيرد انّما امرُهٌ اذااراد شيا انْ يَقَولَ لَهُ 
5 فكو الرجان اذ عع البت كدسل كان اسيوى را"ازاقه كش فقط بداو حى كينل ' اتبوضوة ناش "انز درنكم موصوه 
مى شود).[181] با اين حال آيات قرآن مجيد به خوبى نشان مىدهد كه خداوند كارهاى جهان را تقسيم 
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كرده؛ كروه هايى از فرشتككان را مأمور انجام هر يكك از كارهاى مهم آفرينش و تشريع كرده است. 

كاه به طور كلّى به اين مسأله اشاره كرده مىفرمايد: جاعِل الْمَلائْكةٌ رُ رشنا اولى اندي مَثْنى و ثلاث وَ رُباعَ «فرشتكان را رسولانى 
قراز دافداراض كه مناحن بال غاى كو كانه ونه كاقها و ججهار كانه [15] ودر جا اديكامى كرماينل فالمتثراك اقراء لاسنو كتدبيد 
فرشتكانى آنهاكه امور را تدبير مى كنند».[8١]‏ و در جاى ديكر از قول فرشتكان نقل مى كند كه مى كويند: و ما مِنا الَا لَهُ مَقَامٌ مَعلُومُ 
وكا تغق القياد لتو إأنا عل للق ير ب وعم كدر سوست د | ادا شيعاري 1# رساو ين حكن براك اطنافية قرم 
خداوند) به صف ايستادهايم؛- و ما همه تسبيح كوى او هستيم)[10] و كاه انككشت روى كروه هاى خاصّى با وظايف مخصوصشان 
كذارده است كه به عنوان نمونه» كروههاى زير را مى توان نام برد: 

-5 ]182[ فرشتكانى كه مبلّخان وحى و آورند كان كتب آسمانى هستند يل الاك برح مِنْ ار عَلى مَنْ يشاء مِنْ جاده‎ -١ 
كروض كعد املاة عر اقل الذين كموق العوق و هخ خؤالة يم بحُونَ بِحَمْد رَيّهِمْ.[101] - كروهى كه مراقبان اعمال انسان ها‎ 
]188[ هستند و ادك لتحافظيق - كراماً كاتبي  يَعمُونَ ما تون‎ 

فك كرو كه سناد كرات الين لسسع ييه سان دو سكي وعم دض بلقت زندكن شيففف انها الديرى افو اذ عدوا يه 1 الله 
عَلَتِكمْ اذ جالئكم جُنُودٌ فَاْسلْنا عَلَيهمْ ريحاً وَ جُتُودا 

براض س1 

ل [104] ه كروص كسافطا د السازاها دو يران ميارك زر اخطرا ركو جواقك الل وَهُوَ الْقَاهد 
َؤقَ عِبادهِ و يُوْسِلُ عَلَتِكمْ عَفَطَة [20ا]ع كروهى كه مأمور قبض ارواح اند قل , يفاك ملك الْمَوْتٍ الّذى وَكلَ يكم 12١‏ |[ الدية 
تَوفَاهُمْ الْملائكةٌ طَيْيِنَ ؟18] م ل م آئرا به تناسب 


آيات قبل» اشاره به فرشتكانى كه ارزاق را در ميان بندكان تقسيم م ىكنند دانستهاند و بعضى آن را به فرشتكانى كه مأمور تقسيم 
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همه كارها در جهان هس من باشتد. 

د فرشكاتى كدمامور كستركن ابرهاو نول أن آن هاو مامون يراكنده ساعن آنها بعند از ريوقن باراة حسسد والتامترات شرا 
قالفارقات قَزقاً.[ع9١]‏ 

9- فرشتكانى كه مأمور خنثى كردن وسوسههاى شياطين از قلوب مؤمنان هستند و با تهاجم شياطين بر افكار بندكان مؤمن مبارزه 
كرده؛ وسوسههاى آنها را خنثى مى كنند فالرٌّاجرات زجراً[180١] -٠١‏ فرشتككانى كه در شب قدر نازل مىشوند و مأمور ابلاخ 
مقدّرات الهى در طول يكك سال هستند مقدّراتى كه بر حسب شايستكى ها و لياقت ها و اعمال هر كس تعيين مىشود؛ نه بدون 
حساب و شكل اجبارى تَرَّلُ الْملائكةٌ وَ الوح فيها باذ رَبّهِم مَنْ كُلّ ائر.[98١]‏ همان كونه كه ملاحظه مى كنيد خداوثد با تمام 
قدرتى كه بر هر كار دارد» تدبير امور اين جهان را در ميان فرشتكان تقسيم كرده و براى هر كروه وظيفه و مأموريتى قائل شده 
اميك 
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در روايات اسلامى نيز درباره اصناف فرشتكان تعبيرات متعدّد و يرمعنايى از نظر تقسيم مسئوليت ها ديده مىشود, از جمله در نهج 
البلاغه در خطبه اشباح آمده است: 

«وَ مِنّْهُمْ من هُوَ فى حَلقٍ العَمام الذّوح» وَفى عِظم الْجبالٍ الشمخ ... وَافى قَثْرَُ الام الأيّهم حَرَقَتْ اقَدامُهُمْ تُحْومَ الازض السُفْلى فَهِىَ 
كَرَياتٍ بيض قد تَقَدّتْ فى مَخارقٍ الْهَواءِء وَ نَحْتَهَا ريح عَفَاقَ تخبرها على عَيِتُ الَْهَتْ مِنَّ الْحَدُوْدٍ الْمتَناهبة قَدْ اس تَفْرَعَتَهُْ اشغال 
عِبادَتِهه وَوَصَلَتْ حَقَائِقٌ الايمان بَبنَهُمْ و بيِنَ مَعْرفتِه . .. قَدْ ذاقُوا حلاوَةً مَعْرِقتِِء و شَرِبُوا بالكأ س الدَويَّةُ من مَحََةً): 

«كروهى از آنها دست در كار آفرينش ابرهاى ير آب و كوه عا لطم مهم و اللرينان طلليك وكا ريك تق 

ل ل ل و ا ا ا 
نرمى حركت م ىكند ودر حدود مع معيّنى نككاهش موىدارد؛ اشتغال به عبادت آنها را از كار ديكر بازداشته و در حقيقت ايمان ميان 
ايارس تبسح برد جاه انارو ريك ليو يرارب محا سو ا ا 1 
ديكرى درباره تقسيم مسئوليت ها در ميان فرشتكان داريم كه ذكر همه آنها به درازا م ىكشد.[188] از آنجه در بالا كفته شد اين 
يبيام قرآنى را مى توان دريافت كه اكر انسان ها بخواهند همكام وهم سو با دستكاه ربوببت يرورد كار در جهان هستى و مديريّت او 
در عالم تكوين عمل كنند بايد مسأله تقسيم كارها و مسئوليت ها را در جامعه انسانى مورد توجه دقيق قرار دهندء تا زند كى آنها 
قرين موفقيّت بوده باشد. 

بيام قرآن» ج١٠‏ ص: ١18‏ 

به تعبير ديكر: ما مىدانيم دستكاه تكوين و تشريع بايد همسان عمل كنند؛ و زندكى انسانها بايد از آفرينش الهى الهام كيرد و رنكك 
و صيغه الهى داشته باشد و آنجه در آنجا حاكم است در اينجا حاكم كردد؛ توه به اين حقيقت ما را به مسأله تنظيم امور اجرائى 
دعوت مىنمايد. 


نظام اجرائى در عصر بيامبر صلى الله عليه و آله 


با ايتكه حكومت اسلامى در عصر ييامبر صلى الله عليه و آله به شكل بسيار سادهاى بود در عين حال مسأله تقسيم مسئوليت ها در 
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«نظام اجرائى» اين حكومتء كامنًا آشكار و حساب شده بود. 

أل جمله زبامبر سكن الله عليه:و آله يراق غر يكف از تك ها كه خرد شخصا در ان شركت نداشت؛ فرمانده يا فرماتدهاتى تعييخ 
ب كزداو نحي كادد را حمر ادك ادال كدسكق تورسيراق قرمائدة نيفق يكن ١‏ جد اعالتين ورا او اقبي رن قر موك لاقن 
جنكك موته فرمانده اصلى لشككر را جعفر بن ابيطالب تعيين فرمود سيس اضافه كرد: اككر حادثهاى براى جعفر بيش آمد زيد بن 
حارثه؛ و اكر براى او نيز حادثهاى بيش آمد عبداللّه بن رواحه و اكر براى او هم حادثهاى بيش آمد مسلمانان از طريق مشورت يكك 
نفر را از ميان خود براى فرماندهى لشكر بركزينند.[184] و نيز در تواريخ آمده است كه: بيامبر صلى الله عليه و آله كتّياب و 
نويسندكانى داشت براى كتابت وحى و امور ديكر كه از ميان آنها حضرت امير مؤمنان على بن ابيطاب على عليه السلام و همجنين 
زيد بن ثابت» علا-ء بن حضرمى و ابىّ بن كعب را مى توان نام برد.[١7١]‏ براى جمع آورى زكات وامناء بيت المالء افرادى را 
بركزيده بود كه از ميان آنها مهاجر ابن ابى امبِه» كه مأمور نظارت بر جمع آورى اموال بيت المال در صنعا بودء و «زياد بن لبيد» در 
حضرموت و عدىٌ بن حاتم در قبيله طىّ و مالكك بن نويره در بنى حنظله» و زبرقان بن 

بيام قرآن؛ ج١٠‏ ص: ١1١9‏ 

بدر در قبيله بنى سعد و علاء بن حضرمى در بحرين را مى توان ذكر كرد.[١7١]‏ ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله كارشناسانى نيز براى 
تحن ميحصيوال لخايطاة ها راف ند رع وقلن ار ل كارك اتسين ارو ام يوه الاعممله عبد اللعيرن وو ابوه 

همجنين فرماندارانى براى مناطق مختلف انتخاب مى كرد كه از ميان آنهاعلى عليه السلام و معاذبن جبل را براى يمن و عتّاب بن 
اسيد را براى مكه؛ و عثمان بن ابى العاص را بر منطقه بنى ثقيف مىتوان نام برد. 

آن حضرت سفيران و رسولان متعدّدى داشت كه هر كدام را براى ابلاغ دعوتش به سوى يكى از يادشاهان و زمامداران كشورهاى 
هم جوار فرستاد. از جمله عبدالله بن حذاقه را به سوى كسرى بادشاه ساسانى؛ و دحيه كلبى را به سوى قيصر يادشاه روم؛ و حاطب 
بن ابى بلتعه را به سوى مقوقسء يادشاه مصرء و عمر و بن امبّه را به سوى نجاشى زمامدار حبشه. مبعوث فرمود.[17١]‏ به اين ترتيب 
مشاهده م ىكنيم كه در آن حكومت خالى از هر كونه تشريفات «نظام اجرائى» كاملًا منسجم كه از بخشهاى مختلفى تشكيل شده 
بود» و براى هر يكك مسئول يا مسئولانى بركزيده بود؛ حاكم بود. 

همه اينها به خوبى نشان مىدهد كه مسأله تقسيم مسئوليت ها و مديريّتها در بخشهاى «نظام اجرائى» حكومت اسلامى؛ امرى 
است مسلم و اجتناب نايذير. 


طرز انتخاب رئيس نظام اجرائى و مسئولان ديكر 


در جهان بينى اسلامى كه حكومت از آن خداء و سرجشمه مشروعتت آن در جوامع انسانى با استناد به اجازه و تفويض الهى است؛ 
طبيعى است كه «نظامات اجرائى» در تمام سلسله مراتب از ناحيه بيامبر صلى الله عليه و آله سبس امامان معصوم عليهم السلام و بعد 
از آنها جانشينان و نمايند كان آنان يعنى: فقهاى بزركك تعيين كردد. 

به همين دليل مى بينيم بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله به هنكامى كه حكومت اسلامى را در آغاز 

بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: ١7١‏ 

فجرت به مداننه باق كهادة وحن باقبمائده عمر بز بر كك كود اندرا كبشرش ذاه همه جا قرهانداران و امراء تلشكر وقضات و سغيراة 
را شخصاً تعيين مىفرمود؛ و احتمانًا در موارد مهم در انتخاب آنان با اصحاب و يارانش به شورمى يرداخت. 

ولى به يقين هنككامى كه كار به دست فقيه جامع الشّرايط مىافتد به خصوص در عصر و زمان ما- كه لزوم مشاركت مردم در امر 
حكومت از بديهتّات استء جرا كه بدون مشاركت آنان» هركز انكيزه كافى براى همكارى با حكومت وجود نخواهد داشت- لازم 
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است مسأله شور و مشورت با مردم در متن برنامه كزينش سطوح بالاى نظام اجرائى قرار كيرد. 

به تعبير ديكر: مردم بايد درباره «رئيس نظام اجرائى» و رده بالاى اين نظام شناخت كافى و هماهنكى داشته باشند؛ و هر كاه فقيه 
جامع الشرايط نسبت به اين موضوع بى اعتنا باشد مصالح مسلمين را به خطر افكنده و نظام اسلامى را متزلزل ساخته است و به همين 
دليل مشروعبّت ولايت خود را نيز از دست مىدهد. 

وزير و وزيران و رئيس جمهور را در نظام حكومت اسلامى خودم تعيين مى كنم؛ جرا كه اين امر هماهنكك با مصالح مردم و غبطه 
مسلمين و شرايط امر به معروف و نهى از منكر نيست. يايههاى حكومت سستء و اساس آن متزلزل و ريشههاى آن را بسيار ضعيف 
و كم قدرت خواهد كرد؛ بلكه به زودى اساس جنين حكومتى از صفحه اجتماع برجيده خواهد شد. 

او بايد به اصل شوراى قرآنى در اين امر مهم احترام بككذارد؛ و به كزينش مردم اهميّت بدهد؛ و آنها را دراين امر سهيم كند؛ و 
يكى از بهترين راه هاى آن همان است كه در قانون اساسى جمهورى اسلامى بيش بينى شده است كه رئيس جمهورء نخست از 
سوى مردم بركزيده مىشود و با آراء آنها يشتوانه عمومى يبدا مى كند» و در مرحله نهايى حكم او از سوى فقيه جامع الشرايط تنفيذ 
مى كردد؛ تا از يكك سو جنبه مردمى آن تثبيت شود» و از سوى ديككر جنبه الهى كه اساس اين كزينش را تشكيل مىدهد تأمين كرد. 
(دقّت كنيد) 

اين نكته قابل توججه است كه تجربه نشان داده كه انتخاب مردم در يكك جامعه مؤمن و مذهبى هر كاه با زمينه سازى صحيح قبلى و 
آموزش و شناخت كافى صورت كيرد؛ غالبا 

ييام قرآن» ج ٠١‏ ص: ١١١‏ 

درست خواهد بود. 

حال اكر در بعضى از موارد به راستى وجدان و تشخيص عمومى كرفتار اشتباه شود- كه اين موارد كم و نادرى است- فقيه جامع 
الشّرايط بايد از اختيار خود استفاده كرده از تنفيذ حكم جنين كسى سرباز زند. ولى از آنجا كه ولَى فقيه خود بركزيده مردم است.- 
جنانكه بعداً اشاره خواهد شد- بايد با تدبير و درايت و با ارائه مداركك و دلايل به روشن شناختن مردم بيردازد؛ و وجدان عمومى را 
نسبت به اين امر آكاه سازد؛ و اكر اشتباهى رخ داده جلو آن را بكيرد. 

ولى همان كونه كه كفتيم اين در موارد بسيار نادرى صورت مى كيرد به خصوص اينكه صلاحيّت نامزدها را براى اين امرء كروهى 
1 كاهاق بايتذقلا تأ فى كسعو ءا لوخد اب مسال فرق العادهم بعد نه نظر من رسك كه مفكل ميقي يكن اين 

اسلامى برك زينند» سيس نمايند كان كسى را براى نخست وزيرى در نظر كرفته» و بعد از شور كافى و احراز صلاحيّت وىء به او 
رأى اعتماد دهند و بعد براى تنفيذ اين حكم به ولي فقيه مراجعه كنند. ولي فقيه نيز كاه مستقيماً و كاه به طور غير مستقيم- مانند 
آنجه در مورد فقهاى شوراى نكّهبان مشاهده مىكنيم- اين نظر را تأييد و تصويب و تنفيذ مى كند. 

در نظام جمهورى اسلامى هر جند در حال حاضر «رئيس قوّه اجرائى» يعنى: رئيس جمهورى از سوى مردم بركزيده مىشود؛ ولى 
مسئولان رده بالا يعنى: وزراء به بيشنهاد او وكزينش نمايند كان مردم در مجلس شوراى اسلامى صورت مى كيرد؛ به اين ترتيب 
مردم از دو طريق در انتخاب وزيران شريكك و سههيم اند: از طريق نمايند كان مجلسء و از طريق «رئيس قوّه) اجرائى كه منتخب مردم 
هستندك. 

فقيه جامع الشرايط نيز از طريق شوراى نكّهبان و هم از طريق تنفيذ حكم رئيس جمهورى براين كار نظارت مى كند. 


اين روش نه جندان يبجيده» هم دخالت فقيه جامع الشرايط را در اين كزينش مطابق موازين شرعى تأمين م ىكند و هم مشاركت 
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مردم را و به اين ترتيب جنبههاى شرعى و 
ييام قرآن» ج ٠١‏ ص: ١77‏ 


مردمى به طور دقيق رعايت مىشود. (دقّت كنيد) 


ييام قرآن» ج ٠١‏ ص: ١717‏ 


فرهنك حاكم بر حكومت اسلامى 


اشاره 


اين بخش از مسائل مربوط به حكومت اسلامى يكى از مهم ترين و سازندهترين بخش ها است؛ زيرا ممكن است از آنجه در بحث 
ييشين درباره نظام اجرائى در حكومت اسلامى كفته شد جنين تصوّر شود كه در حكومت اسلامى نيز به همان راهى مىرويم كه 
حاكمان غير اسلامى رفتهاند. 

يعنى: در اينجا نيز تقسيم مسئوليت هاء و تشكيل وزارتخانهها و انتخاب وزراء و مديران بلند يايه و غير بلند يايه» و رئيس جمهور يا 
نخست وزير مطرح است؛ و نيز مسأله انتخابات مردمى و تكيه بر آراء و خواستههاى مردم و انتخاب مستقيم يا غير مستقيم توسط 
نمايند كان مردم در مجلس شورا و مانند اينها وجود داردء بنابراين تنها تفاوت اين حكومت با ساير حكومت ها در نام و عنوان است! 
ولى اين اشتباه بزركى است حرا كه مهم ترين جيزى كه ملت ها و حكومت ها و جمعيّت ها رااز هم جدا مىسازد همان «فرهنكك 
هاى حاكم» بر آنهااستء زيرا حكومت يا نهادها و اركان هاى حكومتى تنها به منزله جسم است و روح آنها همان فرهنككى است كه 
بر آنها حكومت مى كند. 

براى بى بردن به فرهنكك اسلامى حاكم بر اين نظامات» بحثهاى زيادى لازم است كه در خور كتاب يا كتاب هاى مستقلى است؛ 
آنجه در اينجا مىخوانيد در واقع فهرستى از آن محسوب مى شود فهرستى كه مى تواند خوانند كان كرامى را از كيفتت اجمالى و 
اهداف و اهميّت اين مسأله آكاه سازد. 

به طور كلى سه اصل عمده بر نظام حكومت اسلامى حاكم است كه آن را از ساير حكومتهاى مردمى جدا مىسازد: 

-١‏ مسئولان اجرائى خود را امانت دار الهى مىدانند كه بايد حكومت و مقامات 

بيام قرآنء ج١٠‏ ص: ١78‏ 

حكومتى را كه به آنها سبرده شده به عنوان يكك وديعه حفظ كنند» رابطى ميان خدا و بندكان او باشند و آنجه را او فرمان داده دقيقاً 
در مورد بندكان اجرا كنند. آنها هركز نمى توانند در فكر حفظ مقام يا منافعم خويش يا منافع كروه خاصّى باشند. 

در حالى كه حاكمان مادّى بيش از همه جيز در فكر حفظ مقام و منافع خويش هستندء و كاه براى رسيدن به يكى از مقامات ممكن 
است مليون ها هزينه كنند؛ و به يقين بايد بعد از رسيدن به حكومت جاى هزينهها را ير كرده و اضعاف مضاعف بر آن بيفزايند؛ و يا 
لااقل به قشر و جمعيّت خاضرى تعلق دارند, و براى حفظ منافع خاصٌ جمعيّت خود كه براى رساندن او به حكومت, سرمايه 
كذارىهاى كلانى كردهاند تا بازدهى بسيار ير سودى داشته باشند» تلاش و كوشش كنند؛ تفاوت اين ديد كاه با ديد كاه حاكمان 


ومديران اسلامى» درتمام زمينهها كامًا روشن اسن 
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-١‏ مردم آنها را مبعوثان الهى مىدانند جرا كه اطاعت از آنها شاخهاى از اطاعت خدااستء وفرمان آنها به منزله فرمان الهى است. 
آنها قوانين حكومت اسلامى را- در صورتى كه حكومت بر يايهدهاى صحيحى استوار شود- قانون خدا مىدانند و اطاعت از آن را 
موجب نجات ذو آخرث» و مخالفت با آن را كناه و مايه عذاب دن سراى ديكر م شمرتد. 

اين ديدكاه با ديدكاه عمومى در حكومت هاى مادى كه حاكمان را افرادى همجون خود مىدانند كه غالباً در صدد حفظ منافع 
خويش يا منافع حزب و كروه خويش اند و در هر مورد مردم قوانين را نيسندند» و از بيم مجازات در امان باشند شانه از زير بار آن 
غالى هى كد سيا متقاوظ:است. 

*- اصولًا روح معنويّت و ارزش هاى اخلاقى در جنين حكومتى بايد بر همه جيز سايه بيفكند و مسائل اخلاقى و انسانى در سر لوحه 
كارها قرار كيرد؛ انكيزهها بايد فراتر از انكيزههاى مادّى باشد» مككر نه اين است كه هدف نهايى از تشكيل حكومت و بهتر زيستن» 
فراهم آمدن مقدّمات براى سير الى اللّهِ و قرب به خدا و تكامل روحى و معنوى است؟! 

آيا اين انكيزهها مى تواند با انككيزههاى مردم و كاركزاران در يكك حكومت مادّى يكسان باشد؟ 

بيام قرآن» ج .٠١‏ ص: ١70‏ 

البتّه براى رسيدن به يكك حكومت الهى و اسلامى تام العيار. راه دور و درازى را بايد ييمود؛ و آموزش هاى فراوانى بايد به جامعه 
دادء ولى هر جه باشد محتواى اين حكومت با حكومت هاى مادّى از نظر عنصر فرهنكى بسيار متفاوت بلكه متباين است. 

بااين تحليل كوتاه به سراغ آيات قرآن» و سيس روايات اسلامى مىرويم تا جشم انداز «فرهنكك حاكم بر محورهاى مختلف 
حكومت اسلامى» را بررسى كنيم: 

-١‏ در ايه 6 (رآال عمران» مى خوانيم: 

قبما رَحْمِةٍ مِنَ الل لِنْتَ لَهُْ وَ لَوْ كنت قَطا غَليظَ الْقَْبِ لانْمَضُوا مِنْ حَؤْلِك فَاغْفُ عَنْهُْ وَاسمَفْفرْ لَّهُمْ وَ شاورهُمْ فى الاثر قَاذا عَرَمْتَ 
َكَل عَلَى الله الَّ الل بْحبٌ الْميوَكلينَ 

«به (بركت) رحمت الهىء در برابر آنان (مردم) نرم و (مهربان) شدىء و اككر خشن و ستككدل بودى از اطراف تو يراكنده مىشدند. 
يس آنها را ببخش و براى آنها آمرزش بطلب؛ و در كارها با آنان مشورت كنء اما هنكامى كه تصميم كرفتى (قاطع باش و) بر خدا 
واكل كناك ةنخد اوقد مع كلؤة و وسكا رده 

به اين ترتيب حاكم اسلامى در كنار قاطعيّت و تصميم كيرى محكم. مأمور به عفو و كذشت و حتى استغفار در دركاه الهى و نرمش 
وملايمت مىباشد و تكيه كاه اصلى را در همه جيز و همه كار خدا مىداند. 

-١‏ در آيه 6" «فضّ لمت» دستور مىدهد كه كدورت و دشمنى رابا آب محبّت بشوييد و اتا آنجا كه ممكن است از مقابله به مثل در 
برابر دوستان بيرهيزيد» مىفرمايد: ادْكْ بالّتى هى احْسَنٌ كَاذا الذى يتنك وَبَينَهُ عَداوَُ كآنه وَلِىَ حميم 

«بدى را با نيكى دفع كنء ناكاه خواهى ديد همان كسى كه ميان تو واو دشمنى استء كُويى دوستى كرم و صميمى است» ولى 
بلافاصله مىافزايد: «به اين مرحله جز كسانى كه داراى صبر و استقامت اند نمىرسند» و جز كسانى كه بهره عظيمى از ايمان و تقوا 
دارند به آن نائل نمى شوند)[7/١].‏ 

يبيام قرآن» ج ٠١‏ ص: ١١8‏ 

حاكميّت اين كونه «فرهنكك بر نظام اجرائى اسلامى» كه درست در جهت ضدٌّ فرهنكك مادّى قرار دارد» نوراتيت و صفاى خاضى به 
آن مى بخشد و معنى و مفهوم ديكرى به آن مىدهد. 

“- در آيه 78 سوره «كهف» در برابر اصرار كسانى كه معتقد بودند بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله بايد افراد فقير را هر جند 
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مخلص و مؤمن باشند از خود دور سازد» و به قشرهاى ثروتمند و ير نفوذ نزديكك شود» با صراحت و قاطعيت مىفرمايد: وَاصْبرْ 
تمك مع الِينَ يَْعُونَ رَبهُْ بالْدَاِوَالَْيَ بربدُونَ وَجهَه وَلَاتَد َناك عَنْهع ريد ري الف اليا ولا تلع من أَخْمَا َل عنْ 
ذِكرنا وَاتّح هَوَاُ وَكَانَ أَمْرَهُ قوطا: 

«با كسانى باش كه يرورد كار خود را صبح و شام مىخوانند» و تنها رضاى او را مىطلبند؛ و هركز بخاطر زيورهاى دنياء جشمان 
خود رااز آنها برمككير. واز كسانى كه قلبشان را از يادمان غافل ساختيم و از هواى نفس بيروى كردند» و كارشان افراطى است». 
جه قدر تفاوت است ميان اين منطق كه عشق و ايمان به خدا در اين كونه افراد برترين ارزش مىشمرد؛ و فرمان مىدهد دست رد به 
ا ل ل ل ل 
مى دارند كه ارزش اصلى همان منافع مادّى است و همه ارزش هاى ديكر را بن بيش ياى آن قربانى مى كنند. 

ع- آيه ١8‏ سوره «ص» در يكك ييام قاطع و كوبنده خطاب به داود ييامبر صلى الله عليه و آله مىفرمايد: 

با داود انا يعلْناك خَلِيقَةَنى الا-زض قَاحكم بَيِنَ الناس بِالَْقٌّ ولا تتبع الْهَوَى قَيِضِ نك عَنْ سبيل الل «اى داود! ما تو را خليفه (و 
نماينده خود) در زمين قرار داديم؛ يس در ميان مردم بحق داورى كنء و از هواى نفس يبروى مكن كه تو را از راه خدا منحرف 
سازد). 

همان كونه كه مى بينيم به اين بيامبر معصوم به عنوان يكك الكو و نمونه هشدار مىدهد كه مراقب وسوسههاى شيطان نفس باشد كه 
مايه انحراف او از طريق حقٌّ و عدالت نكردد. 

بنابراين يكك حاكم اسلامى هميشه مراقب اين معنى است كه مبادا در داورىهاى خود كرفتار حبٌ و بغضها و هوى و هوس ها 
كردد و حقٌ بى كناهى را ضايع كند. و جقدر تفاوت دارد اين منطق با منطق كسانى كه تنها قاضى را در برابر قانون» آن هم قانونى 
كه هزار كونه 

بيام قرآن» ج١٠‏ ص: ١717‏ 

راه فرار و توجيه وتفسير دارد مسئول مى شمرد؟! 

ه- در آيه ه"١‏ «نساء» الا بجر وات ما عر بك امن مرف زور را ال سه وان تن اصول و 
ضوابط بر هر كونه رابطه است؛ مى فرمايد: يا يا لِّينَ آنُوا كُوتُوا قَوَامِينَ بالط شُهَدَء للَِّ وَل َلَى أَنفسِكعْ أو الْوَالِدَيْنِ وَالَهْربينَ 
الأبكن غوا قا الله أدل يوف ا كللتكقوا الهوي اذأ تقد ارا وان تلؤوا الأْخخرصوا فإن الله ان بها تار كير انراق كباتي كد 
اسان اروظ اين همواره و هميشه قيام به عدالت كليل يراق ذا كراهى ,هيده كر .ضة به يان تمان نا بقار وجادو ورد كا ان بد 
باشد! (جرا كه) اكر او [كسى كه كواهى شما به زيان اواست غنى يا فقير باشد» خداوند سزاوارتر است كه از آنان حمايت كند. 
بنابراين» از هوا و هوس ييروى نكنيد؛ كه منحرف خواهيد شد. و اكر حق را تحريف كنيدء و يا از اظهار آنء اعراض نماييد» خداوند 
به آنجه انجام مى دهيد» آ كاه است). 

به اين ترتيب نه تنها رابطه فرزند و يدر و مادر و برادر نبايد مانع اجراى حق و عدالت و قيام به قسط كرد؛ بلكه منافع خويشتن را نيز 
بايد در برابر اجراى حق ناديده كرفت. 

نذيهى اسة در حكومت فاق ماذئ ممكن اسك از حليق سائلى سكن كته شود ولى نه تنها مانت اجرًا تدارد؛ يلكه اكردقت 
شود مفهوم صحيحى براى آن متصوّر نيستء به همين دليل همواره شخصيت هاى آنها منافع شخصى و كروهى را بر عدل و داد و 
قيام به قسط مقدّم مىشمردندء و در آنجا روابط بر ضوابط حاكم است و كاه آشكارا با انجام كارهاى ضدٌ و نقيض و برخورد دو 
كانه با مسائل شبيه هم كه يكى در مسير منافع است و ديكرى بر ضدٌ منافع قوانين به آسانى در هم شكسته مىشود وبطلا-ن 


شعارهاى مربوط به قسط و عدالت و حقوق بشر در عمل به ثبوت مىرسد. 
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در روايات اسلامى نيز نكتههاى بسيار جالبى براى معرّفى «فرهنكك حاكم بر حكومت اسلامى» ديده مى شود كه شرح همه آنها بسيار 
به درازا م ىكشد ولى در اينجا به كلجينى از آن اشاره مى كنيم: 
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-١‏ اسلام و مسئله جنى 


با اينكه جنكك اوج خشنونت انسان هااست؛ و متأسّفانه كاه اين خشونت در برابر كسانى كه جيزى جز منطق زور را نمىفهمند 
ضرورت بيدا مىكند. در عين حال اسلام حتى در برنامههاى جنككى خود مسائل انسانى را با اين مسأله خشن آميخته و رعايت اصول 
اخلاق را حتّى در برابر دشمنان سرسخت و لجوج ودر ميدان جنكك لازم شمرده است. 

هنكامى كه كروهى از سربازان اسلام عازم ميدان جنكك مى شدند بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله آنها رافرا مىخواند واين 
دستورات را به آنها كوشزد مىنمود» مىفرمود: 

«تيرُوا بشم الل وَ بالل وَفى سَبيل اللَِّ وَعَى مله رَسُولٍ الل واه و لا توا و لا تغْدِروا و لا تقتُوا طيخا فازياء ولا صَِياً ولا اما و 
لا تَفْطُوا شرا اا ان تَضْطْرُوا اليهاء و ايّما رَجلٍ مِنْ اذى الْمَشلِمينَ لو افْضَلِهمْ نَطَرَ الى رَجْلٍ مِنَ الْمُشْرِكينَ فَهُوَ جارٍ ححتّى يَسْمَعَ كلام 
الله فَانْ تبعَكمْ اوم فى الدَّيْن وَانْ ابى فَاتِلعُوه مَأمتهُ وَاسْتيُوا بالل عَلَيه: 

«به نام خمدا و به كمكك يرورد كار و براى خحدا و در طريق آيين رسول الله حركت كنيدء خيانت نكنيد» و اعضاى مجروحان و 
كشتكان ميدان جنكك را قطع ننماييد» ييمان شكنى نكنيد» يبرمردان از كار افتاده را به قتل نرسانيد» و همجنين كود كان و زنان راء 
هيج درختى را قطع نكنيد مكر اينكه نياز به آن داشته باشيد؛ و هر كاه مسلمانى خواه كمترين آنها باشد يا برترين آنهاء امان به 
مردى از مش ركان بدهدء او در امان است تا كلام خدا را بشنود اكر از آيين شما ييروى كند برادر دينى شمااست و اكر نيذيرد او را 
به جايكاه امنش برسانيد و از خدا بخواهيد تا او مسلمان شود)».[76١]‏ و در دستور ديككرى مىخوانيم: 

انّهَى رَسرِولٌ اللَِّ ان يُلْقّى اشم فى بلادد الْمُشْرِكينَ: «رسول خخحدا صلى الله عليه و آله نهى كرد از اينكه سم در شهرهاى مشركان 
افكنده شود.[78١]‏ بنابراين به كار بردن كازهاى سمّىء داروهاى سمّى وهر نوع سلاح شيميايى ممنوع است. 

باز در دستور ديككرى از همين قبيل از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «ما بيت رَسُولٌ اللّهِ صلى الله عليه و آله 

بيام قرآن ج ٠١‏ ص: 1794 

5 ا: «بيامبر صلى الله عليه و آله هركز به دشمنان خود شبيخون نزده.[768١]‏ و باز در يكى ديكر از دستورات جنكى كه ييامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله به على عليه السلام در آن زمان كه عازم يمن بود فرمود جنين مى خوانيم: «لا تُقَاتَانَ احداً حتّى تَدْعُوةُ وَائِمُ 
الله لَانْ يوْدِيَ اللَّهُ عَلى يَدَيْك رَجُلا خَير لك مما طَلّعتِ النَّمْسُ و غَرَبَتُ»: ابا كسى بيكار مكن مكر اينكه قبا او را به سوى اسلام 


بخوانى- و آنجه در توان دارى براى هدايت او و دست برداشتن از جنكك به كا ركيرى- سوكند به نمدا اكر خداوند يكك نفر رابه 


طء 


عدو 


دست تو هدايت كند براى توبهتر است از آنجه آفتاب بر آن طلوع و غرب مى كند».[/ال0١]‏ 


؟- آداب اسلامى در جمع آورى ماليات 


در آداب مربوط به جمع آوى زكات و اموال بيت المال مىخوانيم: على عليه السلام هر كاه كسى را مأمور جمع زكات مى كرد 


برنامه و فرمان مبسوطى براى او مىنوشت كه آنجه در ذيل مىخوانيم بخشى از آن است: 
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ل ل : عق الله فى ماله قاذ 
قَدِمت عَلَى الى فَائْزِل بمائِهم مِنْ غير ان تُخالِط ابيائَهُم ثم ائض الَِهِمْ با لسَكِيَة وَالَْقار حَنّى تَقُومَ يدن يهم تشم عليه ولاشيج 
التَحَة لَهُْ ثم تَقُولَ: عِباد اللا ازْسلمنى الَبِكم وَلِيْ الل وَ حَلِهفَتُهُ لحل يكم + حَقَّ اللّهِ فى اموالكم قَهَلَ لِلّهِ فى اموالِكم مَنْ عق قدو 
الى وَليُِ قَانْ قال قائل: لاء قلا تُراجِغة» وَ ان انم لَك مُنْعِم فَانْطِقْ مَعَهُ مِنْ عَير انْ تحِيِقَُ او ُوَعَدَهُ او تُعسّفَه او تُرهقها: 

«باتقوا و احساس مسئوليت در برابر خداوند يكتا و بى همتا حركت كن؛ و دراين راه هيج مسلمانى را مترسان» و از سرزمين او 
الغشنود مكذرء يسن از اتعد عق حداوند ذر اموال. او هستة ازاو تكين سكا كد يه آبادى قييلة م رسى در محل أب آن آأبادق 
فرود آى و داخل خانه هايشان مشو. سيس با آرامش وقار به سوى آنان برو تا در ميان آنها 

بيام قرآن؛ ج ٠١‏ ص: 1١‏ 

قرا ركيرى به آنها سلام كن و از اظهار محتبت و تحت بخل مورزء سيبس به آنان بككُو: اى بندكان خدا مرا ولي خدا و خليفهاش به 
سوى شما فرستاده تا حقّ خدا را كه در اموالتان است بكيرم» آيا در اموال شما حقَّى وجود دارد كه آن را به نمايندهاش ببردازيد؟ 
ولى اكر كسى كفت ":نه» ديكر به او مراجعه مككن! و اكر كسى ياسخ مثبت داد همراه او بروه ولى او را نترسان و تهديد نكنء و نيز 
اؤوا به كاو مشكلن مكلف سان" 

در دنبال اين سخن, سفارشهاى مؤكددى درباره نحوه انتخاب عادلا-نه زكات بيت المال از ميان اموال خوب و بد و مرغوب و 
نامرغوب مردم» و رعايت رفق و مداراء و محبت, مى كند؛ كه نمونه روشنى از برخورد بزركوارانه و حاكميّت ارزش هاى اسلامى بر 
اين كونه مسائل با مردم است178[.0] ممكن است بعضى تصوّر كنند كه اين كونه برخورد با مسايل ماليات اسلامى موجب ضعف و 
فتور است و با آنجه امروز مشاهده مى كنيم تفاوت بسيار دارد! 

ولى نبايد فراموش كرد كه اين كونه دستورها بايد در جامعهاى يباده شود كه با فرهنكك اسلام تربيت شده و به راستى احساس 
مسئوليت در مردم وجود دارد. 

هم اكنون مى بينيم در بعضى از جوامع غير اسلامى به خاطر فرهنكى كه بر آنها حاكم استء بسيارى از مردم شخصاً ماليات خود را 
داوطلبانه مىيردازند بى آنكه كسى به دنبال آنها برود. واز آن بهتر و والاتر در جامعه اسلامى خودمان هزاران هزار نفر از افراد 
متديّن نزد مراجع دينى مى آيند و حساب دقيق اموال خود را مى كنند و ذكات فطره و همجنين خمس واجب را بى آنكه احدى آ كاه 
باشد به دست مراجع تة تقليد و مجتهدان مىرسانند؛ حتّى جند كيلو قند و شكر و جاى اضافى خانه را در سر سال محاسبه مى كنند» كه 
همه مردم خود را در مقابل آن مسئول مىدانند. 

هر كاه اين فرهنكك بر تمام مسائل مالياتى حاكم بشودء ياسخ ايراد بالا كاملًا داده خواهد شد. 


''- صرفه جويى در همه جيز 


بيام قرآن» ج١٠‏ ص: ١1‏ 

دقت فوق العاده در صرف اموال بيت المال به عنوان يكك وديعه مهم الهى كه حسابرسى سختى در روز قيامت درباره آن خواهد شد 
از ويزكىهاى ديكر اين فرهنكك است. تا آنجا كه در داستان معروف امير مؤمنان على عليه السلام و برادرش عقيل خواندهايم كه 
حتى او حاضر نشد كريخ تعيضى ميان برادرنيازمتد غود وديكر مسلماثان قاكل شود و ححّى به وسيل «خدرده مُخْماة) (آهن 
تفتيده) كه نزديكك دست برادر خود برد به او هشدار داد و وى رااز عذاب الهى در قيامت بر حذر داشتء عذابى كه كيرنده و 
دهنده را (در موارد خلاف) در بر مى كيرد. 


موارد فراوانى از دقت بيشوايان بزركك اسلام در اين زمينه ديده مىشود كه در تاريخ دنيا بى نظير استء از جمله دستور معروفى 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 86 ثانا از بمعان 


است كه على عليه السلام به كتّاب و نويسند كان حكومت اسلامى داد و فرمود: 

ادِقُوا افُلامَكم و قاربوا بين شعو ركم وَ اخ دِقُوا عَنَى فَضُولكم واقْض دُوا قَضِْدَ المعانى» و ارراكم و الالكثار» قَانَّ اوالَ الْمْثِيِمينَ لا 
عل الاضرانة: 

«نوكك قلم ها را تيز كنيد- تا خطوط را باريكك تر بنويسيد- و فاصله سطرها را كم كنيد و مطالب اضافى را حذف كنيد و سخنان 
اصلى را بنويسيد- و از لفَاظى و شاخ و بركك هاى بيهوده ببرهيزيد- و از يركويى خوددارى كنيد جرا كه اموال مسلمانان تحمل اين 
همه ضرر و زيان را ندارد»![174] امام صادق عليه السلام اين مطلب را به صورت كلَى ترى بيان فرموده» مى كويد: دان الْقَصْرِدَ امر 
به الله عَرَّجَلَّ وَ انَّ السَرَفٌ مُبِغِضُهُ حتّى طوجك النّواةَ فَانها َضد لح ِذَّيِىَ وَحتّى صَبْكك فضل شّرابك»: «ميانه روى و صرفه جويى 
كاوق اف كدعد اوقد برركة ددرا قوست دارقويو رانك كتارع را ممخوض م سعره شن اوور كناد فته خرن مدي 
نيست» جرا كه به درد جيزى مى خورد, و حتّى دور ريختن باقيمانده آبى راكه خوردهايد اسراف است»).[ ]1١‏ اين نكته شايان توه 
است كه امروز ثابت شده هيج جيز دور ريختنى نيست؛ يعنى: از 

ييام قرآنء ج ٠١‏ ص: ١7‏ 

همه ضايعات و فضولات صنايع و غير صنايع مى توان بهرهكيرى كردء تا آن جا كه فاضلاب هاى كنديده را تصفيه كرده و به ياى 
زراعت ها مىفرستند و از آن محصول فراوان مى كيرند و زبالهها را جمع آورى كرده و ازآن فراودههاى مختلف مى سازند. اين 
يخزرايا سام نابي ازوعاى سحت انيه ا زارعلي بن الحمين عليه السسادم اعرد اماردو وكا اراد عرين 
فى كنك: «للَهُمَ َل عَلى مُحَمّدٍ وَالِهِ وَاجبنى عَن السّرّف وَالازدِيادِ وَ قوّمنى العدُلٍ وَالاقْتِصادِء وَعَلَمْنى شن اتير وَاقِضنى 
بلطفكك عن التَتذيْرا: «خداوندا! درود بر محمّد و آلش بفرستء و مرا از اسراف و زياده روى بازدار» و با بذل و بخشش و ميانه روى 
بريا دار» و راه و رسم حسن تقدير (اندازه كيرى دقيق در زند كى) را به من بياموزء و مرا به لطفت از تبذير (و ريخت و ياش بى دليل) 


نككهدار».[181] 


©- بزركى در فضيلت است نه در سنّ و سال 


عتاب بن اسيد كه جوان باهوش و شجاعى بود از طرف بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله به فرماندارى مكه بركزيده شد؛ و حضرت 
دو ارماك أو جياه ناي ترايت كدززيا كر ترسك شعالى ابتالام لذن زميية مسائل براق مسكومتك يت 
ام وي افَهوَ لَنا خادمٌ وَ فى اللَِّ اخ وَلَاوْلائنا مُوالِ وَلِاغْدائنا معاد و هُوَ لَكُمْ سماء ظَللَة وَ اررض ركيتة: و 
شمس مُضْبِئُهُ و لا يَحْنَّحّ حت مح نختجٌ يكم فى مُخَالفَيهِ بصِفَر سِنّهء فقيس الاكبر هو الافْضَلَّ» بل الافْصَلٌ هُوَ الاكيد» !«او خدمت كزار مااست 
ل 0 
جرا كه هميشه افراد مسن تر افضل نيستند» بلكه كسى كه افضل است بز ركتر محسوب مى شود)![187] 


ييام قرآن» ج 3٠١‏ ص: ٠1“‏ 
ه- رأفت و شفقت اسلامى نسبت به مردم 


در آغاز فرمان معروف مالكك اشتر كه به راستى برترين منشور كشوردارى است كه با كذشت زمان هركز كهنه نمى شود و كرد و 
غبار نسيان بر آن ياشيده نخواهد شد هنكامى كه مى خواهد «رأفت و شفقت اسلامى را نسبت به عموم» ساكنان كشور اسلامى مصرء 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 9هلئا از ب معان 


يادآاور شود مىفرمايد: «وَ اشر قَلْبِك الرَخْمّةً لِلوَعَِةُوَ الَمحَةً لَهُعْ وَ الْطَفٍ بهم. و لا تَكودنٌ عَلَيهِمْ سبعاً ضارياً َه عتم اكلَهُع فَانّهُْ 
صِنُفان: اما اح لكك فِى الدَّيْن او تُظيرٌ لكك فى الْكَذّق»: «قلب خود را نسبت به رعايا و ملت خود ير ازرحمت و محبت و لطف كن؛ و 
نسبت به آنان همجون حيوان درندهاى نباش كه خوردن آنها را غنيمت بشمرى؛ زيرا آنها يكى از دو كروه اند: يا برادر دينى تو 
هستند» يا انسانى همانند تو)![187] در واقع فرهنكك حاكم بر روابط مسلمين با غير مسلمانان در اين جند جمله كوتاه منعكس شده 


#- تكيه بر تودههاى مردم 


و ديكرى از اين فرمان دستور مىدهد كه تكيه كاه او در همه حال و در همه جيز تودههاى زحمت كش جامعه و عامّه مردم 


باشند؛ و از تكيه كردن بر اقلت ثروتمند خود خواه يرتوقع بيرهيزند» و همواره در فكر خوشنودى و رضاى كروه اول باشند نه دوم؛ 


عي لرعايد 
توبك غك الامُور اليك اؤْسطها فى الْحَقَّ وَاعَمُها فى الْعَدُلٍ وَ الجمَعٌها لِرضّى الدَعِيدُ فَانَّ سحْط الْعامّةُ يح بُجحفٌ برَضى الكاك ور إن 


طع 


- 


شخط الْخاصّة يعْتََوُ مع رضَى العامة و لئس اعد مِنّ الوعِية الل عل الوالن كزوئة فى الاكاء وافن قوق كفن اكور ا كرة 
للانصاف و اش بالالحافٍ و اقل كرا عند الاغطاء و الأ عذرا عند لمن و اضعَفُ صَبراجنْدَ لمات اهرب هلي لاصف وَ ألما 
عِمادٌ الدّين و جماعٌ العشلميئ و الْعَدَّةٌ للاغلخيه العامة الاقف دك دك لَهُمْ وَ ميلك مَعَهُمْ): 

بيام قرآن؛ ج ٠١‏ ص: 18 

«بايد محبوب ترين كارها نزد 3 تو امورى باشد كه با حقٌّ و عدالت موافق تر و با رضايت ١‏ «توده مردم) هماهنكك تر است؛ جرا كه خشم 
توده مردم خشنودى اقلت خواص را بى اثر مى سازد. اما ناخكشنودى خواص با رضايت عموم جبرانيذير است؛ (اين را بدان كه) 
هيج يكك از رعتّت از براى والى از نظر هزينه زندكى در حالت صلح. ستككين تر و از نظر كمكك به هنكام بروز مشكلات ناجيزتر» و 
در اجراى عدالت و انصاف ناراحت تر و به هنكام درخواست وسؤال ير اصرارتر؛ و يس از عطا و بخشش كم سياس تر وبه هنكام 
عدم ياسخككوى به خواستههاى آنان دير عذر يذيرتر» و در موقع رويارويى با مشكلات كم استقامت تراز كروه خواص نيست!- و به 
اين ترتيب هزينهها و توقعاتشان بيشتر» و خدمت و همكاريشان كمتر از «تودههاى مردم» است- و جون يايه دين و اجتماع مسلمين و 
نيروى ذخيره براى دفاع در برابر دشمنان تنها توده مردم هستند بايد كوشت متوجه خواستههاى آنان» و تمايل و توجهت به آنها 
باشد)»![8١]‏ در بخش ديكرى دستور مىدهد عيبجويان حسود را كه دائماً در جستجوى عيوب مردمند از خود به شدّت دور ساز! 
مى فرمايد: «وَلْيكنْ ابْعدٌ رَعِتتِكك بنك وَ اشْأَمُْ عِنْدَكء اطْلَبْهُمْ لمعايب النّاس. كَانَ فى النّاس عيوب الوإلى اق مَنْ سترهاء كلا تَكْشفَنَ 
عدا غاب عَنْك مِنْهاء فَائّما عَلوكَ تَطْهيرَ ما طَهَرَ سك و الله يَسْكُمٌ عَلى ماغات عَنْكك!: «بايد كسانى كه نسبت به مردم از همه 
عيبجوتراند از تو دورتر باشند؛ زيرا مردم عيوبى دارند كه والى در يوشاندن آن عيوب از همه سزاوارتر است. هركز در صدد كشف 
عيوب ينهانى مردم مباش» وظيفه تو تنها آن است كه آنجه ظاهر است اصلاح كنى و آنجه از تو مخفى است خدا درباره آن حكم 
خواهد كرد).[188] 


/- رايزنى دائم با آكاهان 


ييام قرآن» ج ٠١‏ ص: ١70‏ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١بنانا‏ از ب معزلا 


همكارى و همككامى با «دانشمندان و آكاهان و متخصصان» هر فن يكى د ديكر از نكات مهم فرهنكك اسلامى حاكم بر نظامات 
حاقل السك كر همان غيدنانه فالكة نض مده اسك رو اكد يدان هد اكلماء و كناققة الشكماء ءِ فى تَثْبِيتِ ما صَ لح عَلَيهِ امْرْ بلايكك 
وَاقامَةُ ما اسْمَقَامَ به النَاسٌ قَبلَكك»: «با دانشمندان زياد به كفتكو بنشين» و با خردمندان بسيار بحث و كفتكو كن درباره تثبيت امورى 
كه به وسيله آن وضع كشورت اصلاح مىشود و موجب قوام كار مردم در كذشته نيز بوده است».[188] از اين تعبير به خوبى 
استفاده مىشود كه زمامداران و حاكمان اسلامى بايد هميشه مشاوران يا كروه هاى متعدّدى از مشاوران براى مسائل مختلف سياسى 


و اجتماعى داشته باشند؛ و بدون رايزنى با آنها هر كز در مسائل مهم تصميم كيرى نكنند 


4 - فرهنك حاكم بر دستكاه قضائى 


از اوصافى كه براى قضات در اين عهد نامه ذكر شده. نكات بسيار مهمّى استفاده مىشود كه به يقين در هيج مكتبى تا اين حدّ 

درباره آنها دقّت نشده است و كوشهداى از «فرهنكك حاكم بر نظامات قضائى» را روشن مىسازد و مىفرمايد: 

ّ لمجو ا و بحا توي لاد مويو ١‏ ممصي ا يد عن 
وخ الدييد الى الْحَقّ اذا عَرَفَهء و لا ِف تَفْسَهُ على طمع و لا يكتفى باذثى ؛ هم دون افصائ وَاومَهُمْ فى الشبهات و آحدّمُم بالخمه 

وَاقلَهُمْ ” تَرّماً بم راجَعَةُ الْحَضْمء وَامْ ُبرَهُمْ على تَكَشّفٍ الامو و اطْررَمَهُمْ عِنْدَ انضاح التحكم» ل ار 1 

اوليك قليل!): 

«سيس از ميان مردم برجستهترين افراد را براى قضاوت بركزين- دقت كنيد در اينجا دوازده صفت براى قاضى ذكر شده است كه 

بايد از كساتى باشند كه مراجعات ين :در بى آنها را در تتكنا قرار نمى دهد؛ و برخورد 

ييام قرآن» ج 2٠١‏ ص: ٠78‏ 

منافقان آنان را به خشم و كج خلقى وا نمىدارد؛ هركز در اشتباهاتش يافشارى نمى كند؛ و هنكامى كه حق براى او روشن شود 

بازكشت به آن براى او آسان است؛ طمع را از دل بيرون كرده؛ و در فهم مطالب به اندكك تحقيق اكتفا نمى كند؛ قاضى بايد از 

كسانى باشد كه در شبهات از همه محتاطتر و در تمسّكك به دليل و حيّجت از همه يافشارتراند؛ از مراجعه شكايت كنند كان ملول 

نمى شود و در كشف واقعيت ها شكيباتر است؛ ولى هنكام آشكار شدن حقّء در صدور حكم وفصل خصومت از همه قاطعتر 

باشد؛ از كسانى باشد كه ستايش مداحان آنها را فريب ندهدء و تمجيد بسيار آنهاء او را متمايل به جانب مدح كننده نسازد؛ ولى 

(بدان) اين كونه افراد بسيار كم هستند»![/181] 


عاد عاد ما 


4- ارتباط مستقيم با مردم 


ارتباط مستقيم با مردم» آن هم ارتباطى صميمانه و واقعى نه تشريفاتى و ظاهرىء از نكات مهم ديكرى است كه در اين فرمان برآن 
كيه شاد وبي اكت لخر #طواه ربايداد لاي ركه اسلاء جد دستوو مى دهد: «وَاجْعَلْ لِذَّوى الْحاجات مك قشعا تُفوْعْ 
اي تخصك و تجليق هع ملسا عانا مواق فيه إل الى خلفك ر : فول عع جندك وافواتكه نو ارا يكف و شنكم 
حَتَى يُكلمك مكمه ء: توق ذا نووز زرا راصي الله و تلاق يازلا "إن اين اله لاتوخد لصيف 


و 


فيها حقه ِنَ القَوىٌ عَيرَ متتغتِع):" 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه إبنانا از بمعزن 


«براى ارباب رجوع وقتى مقرّر كن كه شخصاً به نيازهاى آنها رسيدكى كنى؛ در يكك مجلس عمومى و همككانى كه براى آنها 
تشكيل مىدهى بنشينء و براى خداوندى كه تو را آفريده است تواضع كن (درها را بِكنْسًا) و مأموران و محافظان و لشكريان را از 
اطراف خود دور كن» تا هر كس مىخواهد سخنى بكويد بدون ترس و لكنت زبان حرف هاى خود را با تو در ميان نهد» جرا كه 
من اين سخن را بارها از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه مىفرمود ":ملتى كه 
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حقّ ضعيفان را از زورمندان با صراحت نككيرد هركز ياكك و ياكيزه نمىشود».["88١]‏ تجربه نيز نشان داده ارتباط هاى غير مستقيم با 
مردم غالباً سبب كمراهى زمامداران و عدم آكاهى كامل آنها از اوضاع محيط و مخصوصاً عدم دسترسى ضعيفان به حق خود 
مى شود. به علاسوه ارتباط هاى مستقيم ييوند محتّ.ت و صميميت را در ميان حاكمان و تودههاى مردم را روز به روز محكم تر 
كناك 


-1١‏ توجّه دقيق به حال محرومان 


نكته مهم ديكر كه آن را به عنوان نكته يايانى بحث فرهنكك حاكم بر نظام اجرائى حكومت اسلامى مطرح مى كنيم- هر جند مطالب 
ناكفته در اين زمينه باز هم بسيار است-, اهميّت فوق العادهاى است كه در فرهنكك حكومت اسلامى به «قشرهاى محروم جامعه) 
داده شدة اسك 

در همان فرمان مالكك اشترء هنكامى كه على عليه السلام به اين بحث مى رسد لحن و آهنكك و سخن او به كلى دك ركون مى كرددء 
و مىفرمايد: ان الله اله َي الطَبقَةْ الصُفْلى مِنَ الّذِينَ لا حيلم لَّهُمْ مِنَ المساكين وَالْمختاجينَ وَ اهل الُْؤْسى وَ الزَّمْنى قَانَّ فى هِذِهٍ 
الطَِقَّدُ قانعاً وَمُغتراوَاسْفَط لِلِّمَا اش تَحْفَطَك مِنّ حَفّهِ فيهغ. وَاجْعَلْ لَهُمْ قئدحاً مِنْ بتِتِ مالك. وَ قِئرماً مِنْ غَلَاتِ صَوافى الأسلام فى 
كَل بَلَدِء فَانٌّ [لقصى مِنْهُْ مِمْلَ الّدى للأدنى, وَ كَل قَدْ اسْتَرعِيت عَقَّهُ فلا. بَشَْلكُك عَنْهمْ بطر فانَك لاتْغدَرُ يَف بعك لاف 
لإخكايك الكثير الْمَهِمَ قلا تُنْخِصٌ همك عَنْهُمْ ولا تُصَعَدْ حَدَّك لَهُا: 

«خدا راء خدا راء در مورد طبقه يايين اجتماع؛ همان ها كه راه جارهاى ندارند» از مستمندان و نيازمندان و تهيدستان واز 
كارافتادكان» زيرا در اين قشر كسانى هستند كه روى سؤال دارند و نيز افرادى هستند كه بايد بدون سؤال و تقاضا به آنها كمكك 
كنى. آنجه خداوند در مورد آنان به تو دستور داده است عمل كن؛ در بخشى از بيت المال» و قسمتى از درا مدحاصل از كشاورزى 
رادر هر منطقهاى به آنها تخصيص «ده؛ زيرا آنها كه دوراند به 
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مقدار كسانى كه نزديكك اند سهم دارند» و بايد حقٌ همه آنها رعايت شود هركز نبايد سرخوشى و غرور و زمامدارى تو را از آنها 
به خود مشغول سازد. و (بدان) هيج كاه به خاطر كارهاى فراوان و مهمى كه انجام مىدهى از تركك رسيدكى به كارهاى كوجكك 
معذور نيستى؛ هركز دل از اين كروه برمكير! و جهره خود را در برابر آنها درهم نكش»![184] اين اصرار و تأكيد فراوان و بى نظير 
اميرمؤمنان على عليه السلام درباره اين كروه؛ بارزترين نشانه عدالت اجتماعى اسلام و حفظ حقوق انسان ها مخصوصاً قشرهاى 


ضعيف است؛ و عمل خود آن حضرت در دوران حكومتش كواه روشنى بر اين مدّعااست. 


عاد عاد ماد 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان لامء. لطاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه ينانا از ب معان 


آنجه در بالا آمد كوشهدهايى از «فرهنكك حاكم بر نظام اجرائى اسلام» است كه مى تواند به عنوان نمونه بردارى از مجموعه اين 
فرهنكك مورد بررسى قرار كيرد و دقّت در آن. ابعاد اين حكومت الهى و مردمى را نشان مى دهد؛ و نيز از مطالعه آن مى توان به اين 
حقيقت بى برد كه آنجه در حال حاضر به عنوان حكومت اسلامى شناخته مىشود. هنوز تا رسيدن به شكل اصلى اين حكومت 


فاصله بسيارى دارد هر جند در مسير آن و به سوى اين هدف حركت مى كند. 
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جكونكى انتخاب رئيس نظام اجرائى 


اشاره 


در دنياى امروز طرق مختلفى براى بركزيدن «رئيس نظام اجرائى» و مسئولين رده بالا وجود دارد؛ كاه از طريق انتخاب مستقيم است» 
و كاه انتخاب غير مستقيم استء و كاه انتصاب ازناحيه مسئول برتر. 

آنجه در زندكى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله ديده مى شود اين است كه اين انتخاب از طريق نصب الهى صورت كرفته» و كاه از 
طريق شخص ييامبر صلى الله عليه و آله. 

نصب ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله براى اين منصب از سوى خداوند روشن است و آياتى مانند آيات زير شاهد بر آن است: 

-١‏ لني اؤلى بِالْمُوْمِنِينَ مِنْ الْفْسِهمْ 

اسار فخ برد يه ناف اكير كنات سزاوارة_اسعه ادهو يدها انها النيك فكوا اطكوا الله واطفو الوقون.ر أو الائر مِنْكُمْ 

«اى كسانى كه ايمان آوردهايد اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و اولوالا-مر (اوصياء ييامبر) 
و/11ل4ك مساقلاو زنك لابؤوثة بخ يسكت رك بها قفر يقهم أ لابتعثواى التبوع عرب يها تديكرر ماهوا قدها: 

«به يرورد كارت سوكند كه آنهامؤمن نخواهندبود, مككر اينكه تو را در اختلافات خود به داورى طلبند؛ و سبس از داورى تو در دل 
خود احساس ناراحتى نكنند؛ و كاملًا تسليم باشند».[193] 
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*- قلَخدَرٍ الِّينَ يُحالِفُونَ عن امه ان تُصَِهُعْ ذِثنة او يصيهُمْ عَذابٌ اليم 

«آنها كه فرمان او (بيامبر اسلام) را مخالفت مى كنند بايد بترسند از اينكه فتنهاى دامنشان را بككيرد» ويا عذابى دردناكك به آنها 
برسد»![191] 

ناكفته ييدااست كه اطاعت مطلق آن كونه كه در آيات فوق آمده است؛ با نصب او براى زمامدارى جامعه اسلامى ملازمت دارد. 
اباتك وكرى بردو اهران عش سين فى وان لدم كت 

در مورد بيشوايان معصوم و ائممه هدى عليهم السلام نيز اعتقاد ما بر اين است كه آنها نيز از سوى خداوند, و به وسيله ييامبر اسلام 
صلى الله عليه و آله منصوب و بركزيده شدهاند. آيات سوره «مائده» يا ايها الوَسُولَ بَمْ ما انِْلَ اليك ...[19] كه در مورد داستان 
غدير نازل شده و در تفسير نمونه مشروحاً ازآن بحث كرديم» و روايات متعددى كه از طرق تمام فرق اسلامى در موارد و مواضع 


مختلف درباره نصب على عليه السلام به خلافت و جانك نشينى آن حضرت نازل شده- و شرح آن در جلد نهم ييام قرآن كذ شت- و 
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نيز رواياتى كه از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله درباره يبشوايان و خلفاى دوازده كانه او» و رواياتى كه از ائمّه معصومين عليهم 
السلام (هر امامى درباره امام بعد) وارد شده- وشرح آن نيز در همان جلد 4 بيام قرآن آمده است- همه كواه اين مدعااست و نيازى 
به تكرار آنهادر اينجا نمى بينيم. 

اين در مورد ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام استء و امّرا در مورد كسانى كه در مراحل بعد قرار 
كرفتهاند اين نصب و انتصاب ممكن است از سوى ولىّ فقيه و مجتهد جامع الشرايط صورت كيرد جرا كه مطابق بحث ولايت فقيه 
كه بعداً به آن اشاره خواهد شد جانشين امامان معصوم عليهم السلام فقهاى صالح و واجد شرايط هستند. ولى حاكم شرع و فقيه 
جامع الشّرايط موظف است در تمام مسائل اجتماعى و سياسى مربوط به ملت اسلام مصلحت آنهارا در نظر بككيرد؛ وبدون شكك 
مصلحت آنها جنين ايجاب مى كند كه «مسئولان 
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بالاى نظام اجرائى» با مشورت و مشاركت مردم انتخاب شوند تا همكارى صميمانهترى در ميان آنها باشد؛ و اين نمى شود مكر اينكه 
مردم در انتخاب آنها به نحوى خواه به طور مستقيم يا غيرمستقيم دخالت داشته باشند؛ به ويزه در عصر و زمان ما كه فرهنكك 
عمومى حاكم بر جوامع انسانى» فرهنكك مشاركت عموى در امر حكومت است. 

بنابراين قبلا افراد متعدّدى كه صلاحتت براى اين منصب مهم را دارند» و شرايط لازم را براى اين وظيفه حساس طبق تصديق 
خب ركان صالح و بى نظر احراز كردهاند؛ به مردم معرّفى مى شوند. سيس مردم طبق يكك برنامه انتخاباتى صحيح و سالم در امر 
كزينش يكى از آنها شركت مىكنند و به يقين آن كس كه يايكاه مردمى محكم تر و بيشترى داشته باشد بركزيده مى شود و جون 
همكارى و هم يارى عموم با او بيشتر است براى اين منصب اصلح مى باشد. 

سيس نوبت به تنفيذ حكم او از طرف فقيه جامع الشرايط مىرسد؛ تا سلسله مراتب به ييامبر صلى الله عليه و آله و امام معصوم عليهم 
السلام و منصوبان الهىء و در واقع به رضا و اذن برورد كار منتهى شود. 

و بى شكك تنفيذ حاكمدت جنين كسى كه يايكاه مردمى محكم ترى دارد؛ و اكثريّت آراء نشان مىدهد كه از حمايت وسيع ترى از 
سوى مردم برخوردار است به صلاح و غبطه مردم است. و ولي فقيه كه موظف به رعايت مصالح جامعه است از تنفيذ حكم جنين 
كسى سرباز نخواهد زد. 

فيجه اين كه« تحكومت اسلا كدمشير كوهرا از بالا يعتى* ال حكومث اللدية سر هرد طق م ى كنل من قاقد كاملا بر موازين 
حكومت مردمى منطبق كردد. با اين تفاوت كه در نامزدهاى «مسئول اجرائى» حكومت اسلامى» يكك سلسله شرايط از نظر اسلام و 
ايمان و امانت و تقوا قبا بايد احراز كردد» و برخلاف سيستم حكومت غير اسلامى» كه اين شرايط در آن مطلقاً مطرح نيست. و اين 
يك تفاوت مهم است كه حكومت هاى الهى را از حكومت هاى مادّى جدا مىسازد؛ هر جند هر دو ممكن است در شكل 
جكرية مرامي شاهر كزين 

اين درباره «مسئول اصلى نظام اجرايى» استء و در مورد مسئولان رده بالاى درجه بعد نيز ممكن است مشاركت مردم به طور 
مستقيم يا غير مستقيم باشدء مثلًا مردم به وزراء نيز 

بيام قرآنء ج١٠‏ ص: ١87‏ 

رأى بدهند؛ ويا اينكه از طريق نمايند كان آنها در مجلس شوراى اسلامى بركزيده شوند؛ در هر دو صورت مردم به نوعى در 
كزينش آنه مشاركت دارند» ولى باز در اين مرحله داشتن شرايطى مانند اسلام و ايمان و امانت لازم و ضرورى استء جرا كه آنها 
براى اجراى احكام اسلام و عدالت اجتماعى و فرهنكك انسانى و فضايل اخلاقى بركزيده مى شوندء و «ذات نايافته از هستى» بخش» 


«كى تواند كه شود هستى بخش»! 
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ييام قرآن» ج 23٠١‏ ص: ٠17‏ 
ركن سوّم: نظام قضائى در حكومت اسلامى 
اشاره 


اشاره 

قضاوت و داورى براى حل اختلافات و رفع منازعات از قديمى ترين ايام در ميان بشر وجود داشته است؛ حتّى در جوامع بدوى 
نوعى داورى براى حل اختلافات از سوى رئيس قبيله يا نزديكان او يا شخص معينى كه براى اين كار منصوب مىشده وجود داشته 
است. 

در حقيقت نمى توان تاريخجهاى براى مسأله قضا به دست آوردء جز اينكه بككوييم عمر آن همان عمر جوامع انسانى است. 

دليل آن هم روشن است زيرا همان كونه كه مىدانيم طبيعت زندكى بشر يكك زندكى اجتماعى و كروهى است؛ و بى شكك اين 
زندكى با تمام امتيازاتش ميدان برخوردها و تزاحم ها استء و به تعبير ديكر اين زندكى كروهى كر جه منبع انواع منافع و بركات 
براى جوامع انسانى و موجب ييشرفت در تمام جنبههاى مادّى و معنوى استء ولى با اين حال مشكلات و نقاط منفى هم دارد» و آن 
منازعاتى است كه هميشه بر سر احقاق حقوق افراد» و دفع تجاوزها صورت مى كيرد؛ كه اكر با داورى صحيحى حل و فسخ نشود 
جوامع انسانى را مبدّل به صحنه زد و خوردهاى دائمى خونين و نابود كننده مىسازد و كانون فساد مىشود. 

توجه به اين نكته نيز لا-زم است كه اين اختلااف ها و كشمكش ها كه كاه در ميان دو يا جند فردء و كاه در ميان دو قبيله» يا دو 
كشور ظاهر مى شودء لا-زم نيست هميشه ناشى از روح تجاوز كرى و خودخواهى و هوى و هوس بوده باشد؛ بلكه اكر فرض كنيم 
جامعهاى بيدا شود كه نمونه تامٌ مدينه فاضله باشدء و همه از نظر ايمان و تقوى و اخلاق و فرهنكك انسانى در بالاترين سطح قرار 
داشته باشند باز اختلاف تشخيص و برداشت و سوء تفاهم ها و عدم آكاهى به جزئيات حقوق اجتماعى و قوانين موضوعه؛ ممكن 
است سبب بروز كشمكش ها براى تشخيص حقوق حقه افراد كردد. 

بيام قرآن» ج١٠‏ ص: ١68‏ 

بنابراين وجود دستكاه هاى قضائى به هر حال جزء بافت جدايى نايذير جوامع انسانى است كه در هر حدّ و هر سطح از فرهنكك و 
0" 

بديهى است به موازات كسترش جوامع بشرى دستكاه ه هاى قضائى نيز كستردهتر و بيجيد «تر مى شود؛ زيرا نه تنها كميّت و تعداد 
برخوردها به خاطر روابط بيشتر و نزديكك تر در اين جوامع فزونى مىيابد؛ بلكه از نظر كيفت» بسيار بيجيدهتر و مشكل تر مىشودء 
وهر كاه دستككاه هاى قضائى يا به ياى كستردكى اين جوامع بيش نرود صحنه اجتماع بر اثر كمشكش هاى خطرناكك روز به روز 
تاريكك تر مى شود. 

كوتاه سخن اينكه: براى تعميم عدالت اجتماعى» و جل وكيرى از ظلم و فساد و يايان دادن به كشمكش ها و منازعات, و اجراى 
صحيح قوانين و همجنين نظارت دقيق بر دستكاه هاى اجرائى؛ و آشنا ساختن مسئولين ردههاى مختلف به وظايف خويشء يكك 
نيروى مقتدر قضائى با د يشتوانه كافى براى اجراى احكام آن لازم و ضرورى است و به همين دليل اسلام كه به مضمون يا ايا الّديَ 


آمَنُوا اشتَجيبوا لِلَهِوَلِلرَسُولٍ اذا دَعاكم لما يشييكم 198] دين حيات و زندكى واقعى انسانهااست اهميّت فوق العادهاى براى اين 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه جبلانا از بمعان 


مسأله قائل شده؛ و براى اصل و ريشه و همجنين شاخ و بركك آنء دستورات و مقررات فراوانى وضع كرده است. 

لين اخاردية كران محي بارس كردي دوكر اندر 1 بإكروعم دى يد ابن مونيع إشاره قدهامت؟ ال مله 

١-در‏ يكك جا يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله را مخاطب ساغته مئفرهايد: انا ابرلا اليك الكداب بالحق لنك» م بَبْنَ النَاسَ يما اراكك 
اللّهُ ولا تَكنْ لِلْحَائنِينَ تحصيماً: «مااين كناب رابه حقٌ بر تو نازل كرديم؛ تا به آنجه خداوند به تو آموخته در ميان مردم قضاوت 
كن وان كسا اشن كاز خاتان حنايت تناى)[92١]‏ اعون مورة ديكر درناوة داورئ ذوهيان غير لمان شا ند مين 
دستور را به 

بيام قرآن» ج ٠١‏ ص: ١8‏ 

عابر صا اللاغله و الهم دهن وم نابي و تاكتك لالمكة يكيو بالتعفل ان الله يدث الققيةطيق وو اكرفياة انها داورين 
كنىء با عدالت داورى كنء كه خدا عادلان را دوست دارد).[/91١]‏ - در جاى ديككر روى سخن را به همه مؤمنان كرده و همين 
دستور را به آنها مى دهده و مىفرمايد: انَّ الله يكم ان دوا الأماناتٍ الى اهلها و اذا حكتكم : عق لقان اذ تشكهرا بالعتل اذاالله 
فقا تكو يوذ اللكاة قينيا سير ا امعدارقد بنقها فرجانا م دغل كه اعانت ها را به صاحبانش بدهيد؛ وهنكامى كه ميان مردم 
داورى مى كنيد» به عدالت داورى كنيد. خداوند. اندرزهاى خوبى به شما مىدهد. خداوند شنوا و بينااست».[198] *- از سوى ديكر 
به مؤمنان سفارش م ىكند كه به داورى عادلا-نه ييامبر صلى الله عليه و آله كردن نهند و كمترين ناراحتى نه تنها در ظاهر» كه در 
ادوي ادائم اونبو وعدالك راع ددع باسهيا جع ركان وتيا ترس مىفرمايد: ذلق و ويك لا لماو لل 
عت اشغ يكل 2 الامستواين لوي عربا ونا تقوك وابد لتر اويا «نه» به يرورد كارت سوكند كه آنان مؤمن 
نشواهتد بود مكر اينكه در اشتلافات عوةة تو رابه داوزى طلبثد» و سيس از داوري توء در دل :غود احساس تاراحتى تكند؛ و كامًا 
بو اف 114] قو ووم تزمطط الما كان تون لووط فا ققر إلى الور رر ةقف ل 84 ان نكر لوا شيقة ر لقنا و 
ا 
مى كويند (شنيديم و اطاعت كرديم)؛ واينها همان رستكاران (واقعى) هستند).[١١7]‏ #-قرآن مجيد حتى در مسأله شهادت و 
كراقي جاو يحي كد وكيز رميات توم دا ررض باس و عاك ابوك كيد اراراد رةه رامت موسا را جات كاج 
قرهاية: يا بها الّذِينَ آمَنُوا كونُوا قَوَامِينَ لله شّهَداء بِالْقَسْطٍِ ولا يَجرِمَكعْ شَتَآنَ َم عَلى 

ييام قرآنء ج ٠١‏ ص: ٠2‏ 

انلا ته دلوا اقدارا هُوَ اقْرَبُ لِلنَقُوَى و انوا الله انَّ الله بير بما تَعْمَلُونَ «لى كسانى كه ايمان آوردهايد! همواره براى خدا قيام كنيد 
وازروى عدالتء كواهى دهيد. دشمنى با جمعيتى» شما را به كناه و ترك عدالت نكشاند. عدالت كنيد, كه به يرهي زكارى نزديكك 
تر است؛ واز معصيت خدا بيرهيزيد» كه خداوند از آنجه انجام مىدهيدء با خبر است».[١١1]‏ بنابراين در محيط جامعه اسلامى هيج 
جيز نمى تواند حق و عدالت را بر هم زند؛ شهادت ها همه بايد عادلانه باشد جه در مورد دوست و جه در مورد دشمنء و داورى ها 
و قضاوت ها نيز بايد بر محور عدالت دور زندء و نزديكك ترين و دورترين افراد بايد در آن يكسان باشند. 


ييام قرآن» ج :306 ص: 1١‏ 
جه كسى حق داورى و قضاوت دارد؟ 


اشاره 


همان كونه كه حكومت و حاكميّت بنابر اصل مسلّم توحيد افعالى به خداوند باز مى كرددء حقّ داورى نيز از آن كسانى است كه او 


اجازه فرموده است. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ببأنانا از بمعزن 


توحيد افعالى مى كويد: همه كارها به سوى خدا باز مى كردد؛ و توحيد خالقيت مىكويد: 

همه جيز در اين عالم از او نشأت مى كيرد؛ و توحيد حاكمّت كه از شاخههاى توحيد خالقيت است مى كويد: حكومت مخصوص 
برورد كار استء و همين امر سبب مى شود كه در قلمرو حكومت خدا داورى و قضاء نيزاز آن او باشد؛ واز آن كسانى كه او 
داورى آنها را مجاز شمرده است. 

از سوى ديكر توحيد اطاعت مى كويد: تنها فرمان خداء و فرمان كسانى كه فرمانشان به فرمان خخحدا باز مى كردد» مقبول و مطاع 
است؛ بنابراين در احكام قضائى نيز حكم و فرمانى قابل قبول است كه به اذن يرورد كار باشد. 

اكر از اين ديد كاه به جامعه انسانى بنكريم مبدأ حقّ داورى و قضاوت بسيار روشن خواهد بود؛ ودر تشخيص آن هركز سركردان 
نخواهيم شد. زيرا نككاه به نقطهاى مىدوزيم كه هستى از آن جا سرجشمه مى كيرد و آفرينش ما از سوى او و فرمان در همه جا 
فرمان اواست؛ بنابراين بايد هميشه بكوشيم كه محاكم قضائى ما به فرمان او بركرددء مشروعتّت خود را از ناحيه او كسب كندء و 
رنكك الهى به خود بكيرد. 

بااين اشاره به قرآن باز مى كرديم و مسأله انحصار داورى را به داورى الله فين كبرق 

بيام قرآن» ج ٠١‏ ص: ١58‏ 

مى كنيم: 

-١‏ در آيه لاه سوره «انعام») مى خوانيم : ان الْحَكمُ الا لِلَّهِ يَقَصٌ الْحَقَّ وَ هُوَ حَِرُ لاص إِِنَ «حكم و فرمانء تنها از آن خدااست! حق را 
از باطل جدا مى كند؛ و او بهترين جدا كننده (حق از باطل) است). 

همين تعبير ان الْحَكمُ الا للْهِ بدون جمله ذيل آن در سوره #يوسف» آيه © امدكة اسث. 

البته آنجه در سوره «يوسف» آمده است ممكن است مفهوم كستردهترى داشته باشد كه هم حكومت را شامل شود و هم قضاوت و 
داورى را؛ ولى آنجه در آيه بالا مد به قرينه ذيل آن كه اشاره به فصل خصومت ها و يايان دادن به نزاع ها دارد» بيشتر ناظر به 
مسأله داورى است. 

كروهى از مفسّران مانند طبرسى در مجمع البيان و فخر رازى در تفسير كبير نيز بر اين معنى انككشت كذاردهاند.[7١5]‏ 

سور الراك 8و قنتى 00 ازراسووم ماعدلايه كت د غبرادنية وق كو شك ومن نون الله كاوليكه قم الكاززوة. :. قاولكت لم 
اللالموة .. اوليك هم الْفايقُونَ ١و‏ آنها كه به آن جه خدا نازل كرده است نم كنند» كافرائد ... ستم كارائد ... فاسقاند»! 
كافرهستند به خاطر اينكه از خط توحيد (توحيد حاكميّت) خارج شدهاند. ظالم اند به خاطر اينكه به خود و ديكران ستم مى كنند؛ 
جرا كه از مصالح قطعى احكام الهى محروم مىمانند و به كرداب مفاسد احكام جاهلى فرو مىغلطند؛ و فاسق اند به خاطر اينكه از 
دايره اطاعت خارج شدهاند؛ و مىدانيم فسق همان خروج از خط اطاعت است. البنّه اين آيات مفهوم وسيعى دارد كه هم مسأله فتوا 
در احكام الهى را شامل مىشود, و هم مسأله قضاوت و داورىء وهم مسأله حاكميّت را كه در هر سه بعد بايد اين امورء موافق و 
مطابق 

بيام قرآن» ج ٠١‏ ص: ١9‏ 

حكم خدا و ما انزل اللّهِ بوده باشد. (دقّت كنيد) 

“- در آيه 6٠‏ سوره الندارا رامعا ير حك بر الور كم طا ار ظامي اعرد برااي يبراع أثارا بروئ از كط شيطاة 
مىداند. مىفرمايد: الم َرَ الَى الّذِينَ يَرْعْمُونَ اله آمَنُوا بما انْزِلَ اليك وما انْزِلَ مِنْ قَبلِك يُرِبدُونَ ان كبا كوا الى الطاغوك و فد 
امرو ان ' يكَفُرُوا به وَيُرِيدٌ القَّمِطانٌ انْ يُظِلّهُْ ضَلالا بَعيداً: «آيا نديدى كسانى را كه كُمان مى كنند به آنجه (از كتابهاى آسمانى كه) 


بر تو و به آنجه بيش از تو نازل شده. ايمان آوردهاند» ولى مى خواهند براى داورى نزد طاغوت و حكام باطل بروند؟! با اينكه به 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفمه لانانا از ب معان 


آنها دستور داده شده كه به طاغوت كافر شوند. اما شيطان مىخواهد آنان را كمراه كند» و به بيراهه هاى دور دستى بيفكند)»! 

؟- قرآن احكام و داورى هايى را كه از غير مبدأ الهى صادر مىشودء حكم جاهلت مى شمرد و در برابر كسانى كه خواهان احكام 
غير الهى بودند- مانند كروهى از يهود كه با يكديكر منازعه داشتند و انتظار داشتند با مراجعه به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله آن 

حضرت مطابق ميل آنها حكم كند- مىفرمايد: افتحكم الْجاهِلِيه بَعُونَ و مَنْ اْسَنْ بِنَ الل محكماً لقم يُوقِكُونَ «آيا آنها حكم 

جاهليت را (از تو) مىخواهند؟! و جه كسى بهتر از خداء براى قومى كه اهل يقين هستنده حكم مى كند؟!1.0" | تخد جاى دبك 

به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ياد مىدهد كه بكويد: افر لل ابتتغى حكماً وَهُوَ الّدى ائْرَلَ اليكم الكتات مَْصّلَا مْفَصّلا: «آيا غير خدا 

رابه داورى؟! در حالى كه اواسث كه اين كتاب آسمانى راء كه همه جيز در آن آمذه به سوى فرستاده است4)[٠9]‏ #- در جايبى 

ديكر با صراحت تمام دستور مىدهد كه همه اختلافات را با داورى خداوند حل كنند مىفرمايد: و مَا اخْتَلَفُْمْ فيه مِنْ شَبِى فَحَكمَهُ 

الى الله «در هر جيز اختللاف كنيد» 

بيام قرآن» ج١٠.‏ ص: ١5٠١‏ 

داوريش با خدااست»![8١٠]‏ 

از مجموع اين آيات و آيات ديكر به روشنى اين مطلب ثابت مىشود كه از ديد كاه قرآنء داور و قاضى و حاكم خدااست و كسانى 

كه از سوى او به داورى و قضا مى نشينند و هر جه غير آن است حكم جاهلتِت و داورى طاغوت و شيطان مى باشد! 

ازاين رو در حكومت اسلامى سلسله مراتب قضات بايد به اذن و فرمان يرورد كار منتهى شود؛ و مشروعدّت آنان از آنجا نشأت 

بككيرد؛ ييامبر خدا صلى الله عليه و آله اين مقام را از خدا كرفته» و امامان معصوم ازسوى خداوند به وسيله بيامبرش براى اين مقام بر 

كزيده شدهاند؛ وقضات اسلامى مشروعيت كار خود را از آنها مى كيرند. 

در آيه ٠١‏ سوره «مؤمن»» اين مطلب به وضوح بيان شده مىفرمايد: و الله يَفْضْدى بِالْحَقَّ وَ الّدِينَ يَدُعُونَ مِنْ دونه لا يَقُضونَ بشّيئ 

«خداوند به حق داورى مى كندء و معبودهايى را كه غير از او مى خوانند هيجكونه داورى ندارند). ْ 

سرزاده كنبا قفارت وداووق كداوقف و اولاء اللدكانا قرل امق ةف اكاورى هاف عرد الرددوه غير الهى. 

اين معنى در روايات اسلامى با صراحت بيشتر در ابواب قضا بيان شده؛ از جمله: 

-١‏ در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم سوط لتر الشكرة كان الشكرة انّما هي للامام الْعالِم بالْقَضاءٍ الْعادلٍ فى 

السليا» للك ومين نبٌ): «از قضاوت بيرهيزيدء جرا كه قضاوت و داورى مخضوض ايام كيه مزل عابيو عاو در ميان 

مسلمانان است؛ 

بيام قرآن» ج .٠١‏ ص: ١0١‏ 

(آرى براى ييامبر صلى الله عليه و آله يا وصيّ بيامبر صلى الله عليه و آله ا -١‏ در حديث معروفى از امام صادق عليه 

السلام آمده است كه امير مؤمنان على عليه السلام به شريح قاضى فرمود: ديا ش شُرَئْحُ قَذْ جَلْسْتَ مَجْلِساً لا يَجْلِسُهُ الا نَبىَ» او وَصِىَ لبن 

او شَّقَىَ!): «اى شريح! جايى نشستهاى كه در آنجا كسى نمى نشيند جز بيامبر» يا وصيّ ييامبر» يا شقيَ دور از سعادت»![/1١٠7]‏ 7- در 

حديث ديكرى از امام صادق صلى الله عليه و آله نقل شده است كه فرمود: «وَالْحَكُمْ لا يَصِدحٌ انا بِاذْنٍ مِنَ الله وَبُدهانِه): احكم و 

داورى صحيح نيست مككر به اذن و اجازه و برهان الهى».[8١7]‏ 

به اين ترتيب هم دلايل عقلى كه ناظر بر توحيد افعالى» و توحيد حاكميّت و مالكيّت است» مشروط بودن قضا را به اذن الهى اثبات 


مى كند؛ و هم آيات قرآنى و هم رواياتى كه در اين زمينه وارد شده استء و اينكه مى كويند مجتهد جامع الشرايط (وليّ فقيه) داراى 
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سه منصب است: منصب افتاء» و منصب قضاءء و ولايتء ناظر به همين معنى است. 
اكنون به سراغ صفات قاضى در اسلام» و همجنين آداب قضاء و تفاوت هاى اساسى ميان قضاوت و داورى در اسلام و دنياى غرب 
و مسائل ديكرى براى تكميل اين مباحث مىرويم. 


ييام قرآن» ج ٠١‏ ص: ١07‏ 


صفات قاضى 


در منابع اسلامى» شرايط سنكينى براى قاضى ذكر شده است شرايطى كه شايد در هيج مكتب و مذهبى ديده نمى شود؛ هرجند در 
تعداد اين شرايط در ميان علماى اسلام و فقهاى شيعه و اهل سنّت كفتكو است. 

از آنجا كه اين كتاب يكك كتاب فقه استدلالى نيست تنها به آنجه در ميان همه فقهاى ماء اجماع و اتّفاق برآن است؛ اشاره مى كنيم 
و سبس اشاره كذرايى به شرايطى كه مورد بحث و كفتكو است و كروهى طرفدار شرطيت آن هستند و كروه ديكرى آن رااز 
كمالات قاضى مىشمرند نه شرايط لازم» خواهيم داشت. 

اما آنجه در ميان فقهاى ما مورد اتّفاق است و به تعبير فقيه ماهرء صاحب جواهر رضوان الله تعالى عليه الاخلافٌ اجدٌه فى شََيْءٍ 
مِنْها): «هيج اختلافى در هيج يكك از اين شروط نمىبينم» و مرحوم شهيد ثانى آنها را مورد اثّفاق مى شمرد هفت شرط است: 

-١‏ بلوغ؛ بنابراين قضاوت و داورى كودكك نابالغ هر جند علم و آكاهى و تقوا را در حدٌ بالا داشته باشد مقبول نيست؛ جرا كه افراد 
غير بالغ هيج كونه مسئولت الهى ندارند؛ واز محدوده قوانين و دستورات شرعى خارج اند به همين دليل هركز نمى توان بر قضاوت 
آنها اعتماد كرد. 

-١‏ كمال عقلء بنابراين نه مجنون و نه افرادى كه ناقص العقل و داراى عدم تعادل روحى هستند نمى توانند بر مسند قضا بنشينئد و 
دليل آن هم ناكفته ييدااست. 

"- اسلام و ايمانء بنابراين كسى كه از زمره مسلمين بيرون است و به مبانى مكتب اهل 

بيام قرآن» ج ٠١‏ ص: ١07‏ 

بيت عليهم السلام اعتقاد ندارد داورى او يذيرفته نيست,ء دليل آن نيز روشن است. 

- عدالت» يعنى مرحله بالايى از تقوا كه او را از انجام كناهان كبيره و اصرار بر صغائر باز دارد؛ و به يقين از كسى كه داراى جنين 
مرتبهداى از تقوا نمىباشد نمى توان انتظار قضاوت صحيحى داشت. 

ه- علم و آكاهى به قوانين الهى در مورد حقوق مردم؛ و حدود و ديات و قصاص و معاملات» و همجنين آيين دادرسى اسلامى» آيا 
كسى كه فاقد جنين شرطى است (اجتهاد مطلق و يا حدّاقل تجزّى) و اينكه- غير مجتهد آ كاه به تمام مسائل حقوقى و آيين دادرسى 
اسلامن است- حكتكن نافد مىباشد؟ در ميان دانشستدان وفقها كنتكر اسثه هر عند مشهور ميان فقها اعثار اجتهاد اسث؟ حت 
بعضى اعلميّت نسبت به تمام علماى شهر را شرط كردهاند ولى اين قول ضعيف است. 

اما به هر حال اكر دسترسى به مجتهدان مطلق به اندازه كافى نباشد جارهاى جز استفاده كردن از كسانى كه مجتهد نيستند ولى كاه 
به تمام مسائل از طريق تقليد مى باشند» نيست. 

#- طهارت مولدء و به تعبير ديككر حلال زاده بودن» جرا كه فرزند نامشروع هر جند خودش كناهى نكرده ولى در جامعه اسلامى 
نمى تواند مقبوليت ييدا كند» و حكم او نافذ كردد؛ و بى شكك قاضى بايد مورد قبول و نافذ الكلمه باشد. 


اقووة ور انك در عشين كسنى #متدهاقى كناء ى اتحرا مقع است عر علد عمجيو و .بد كناه :و اتحراف ست (دفك كتيد) 
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- ذكوريّت» در ميان علماى اسلام مشهور و معروف اين است كه قاضى بايد مرد باشد» هر جند بعضى از فقهاى اهل سنْتء مانند 
ابوحنيفه در اين حكم ترديد يا مخالفت كرده است.[9١2]‏ 

بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: ١08‏ 

روشن است كه غلبه عواطف و احساسات در زنان اجازه نمىدهد كه كار خشنى همجون مسأله قضاء و داورى را بر عهده بكي رند؛ به 
علاوه اين موضوع مورد اجماع و اتّفاق علماى شيعه است. 

ذناينجا سه شرط دركر وجوة دازد كهدر ميان علما و دالفمتدان محل كنتك و اسث: 

8- حريّت بنابراين برده نمى تواند قاضى باشد- ولى بسيارى اين شرط را نبذيرفتهاند. 

9- بينا بودن. 

-٠‏ شنوا بودن. 

در واقع هيج دليلى براين شرايط سه كانه اخير وجود نداردء بنابراين در صلاحت براى قضاوت در ميان برده و آزاد تفاوتى وجود 
ندارد؛ (و خوشبختانه موضوع بردكى در زمان ما به كلى منتفى است). 

ودر مورد بينايى و شنوايى اكر قضاوت در موضوعاتى باشد كه نياز به ديدن يا شنيدن نداشته باشد مثلًا قاضى نابيناست ولى از 
طريق كوش نمى تواند همه جيز را بشنود و دقيقاً قاضى نابيناست امّا مى تواند از طريق جشم ببيند و يرونده را بخواند و قضاوت 
صحيح كند, در اينجا مانعى از داورى او وجود ندارد هر جند غالباً يكك شخص نابينا يا ناشنواء تواناى داورى در همه جيز را ندارد» 
بنابراين رعايت اين دو به عنوان مقدّمه واجب غالباً لازم است. 

آنجه در بالا كفته شد درباره لزوم صفات هفتكانه فوق و عدم لزوم صفات سه كانه اخير در واقع به صورت اشاره بود و شرح 
مبسوط آن را بايد در كتب فقه استدلالى مطالعه كرد.[ ]5١١‏ 


شرايط كمال 


علاوه بر شرايط دهكانه فوق در بحث كذشته نيز كفته شد شرايط و صفات ديكرى 

بيام قرآن» ج ٠١‏ ص: ١00‏ 

درروايات اسلامى براى قاضى معتبر شمرده شده كه آنها را بايد شرايط كمال دانست كه در عهدنامه مالكك اشتر به قسمت مهمّى از 
آن (آميخته با شرايط واجب) اشاره شده است و آن عبارت است: 

-١‏ افضليت» نسبت به تمام مردم (يا تمام اهل شهر)» (ُمَ احتَو نكم بَئْنَ النّاس افْضَلَّ رَعتِتك فى نَفْسِكك). 

1 ير حوله كردن (مكن لا تَضِيقٌ به الامُور).‎ -١ 

اكب و و ا خطر ا 

؟- عدم لجالجت (وَلا يتمادى فى الزّلّهُ). 

ه- تسليم در برابر حق بودن (وَلا بَحْصَرٌ مِنّ الْقََِ الَى الْحَقَّ اذا عَرََةُ). 

*- طمع نداشتن (وَلا تْرِفٌ نَفْسَهُ عَلى طمَع). 

1- قناعت به بررسى سطحى نكردن (وَ لا يكتفى باذنى فَهُم دُوْنَ اقْصاةً). 

4- در شبهات از همه محتاطتر باشد (وَاوقََهُْ فى الشَّبهاتِ). 
9- در تمسكك ه دليل يافشارى كند (وَاحَدََهُمْ بالْحجج). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفمحه ٠‏ /الائا از ب معزلز 


-٠‏ ازت كرار مراجعات شكايت كنندكان ملول و خسته نشود (وَ اله تَبدّما بِمَراجَعَة الْضم). 

الأحدن كف حنان اسه شكباتر بوه رواش يق على تكلت لاقي ش 

به هنكام آشكار شدن حق قاطعيت به خرج دهد (وَاصْرَمَهُمْ عِنْدَ انضاح الحكم). 

#امسارين سلقاة او وشيب انعد وميد ذ انعا ]و راغا بل و ميح كفده سا فزنلا لذ كو انراد لوقيل انراق 
؟١-‏ قاضى بايد مكفى المؤونه از بيت المال باشد و آنقدر به او داده شود كه نياز به اين و آن بيدا نكند و جشمش به دست مردم 
فافة (وافمة 3 فى دما زيل نذاو ققد قله 

بيام قرآنء ج .٠١‏ ص: ١02‏ 

حاجتة ال الْنّاس).[١١؟]‏ 

افزو بر'اننهاء #ستورات ديكرى ثير در روابات اسلامئ نقاضي 'داذه شده است كه آنهاارا تيز از يكف نظرمي قواق جو و شرابط 
كمال شمرد از جمله اينكه: دعوت مردم را به ميهمانى نيذيرد» هدايا را قبول نكند, براى خريدن جنس شخصاً به بازار نرود» هيج 
يكك از طرفين دعوى را به مهمانى خويش دعوت نكندء و يرهيز از تمام امورى كه بيم آن مىرود ازآن طريق» مردم در او نفوذ كنند 
و محور فكر او را تغيير داده و متوجه خود سازندء و آكاهانه يا به طور نا آكاه برخلاف حق داورى كند. 


قرآن و صفات قاضى 


در قرآن مجيد هر جند اين صفات و شرايط به طور مبسوط و جداى از يكديكر نيامده استء ولى تعبيراتى در قرآن ديده مى شود كه 
عمده صفات و شرايطى كه در بالا آمد در آن جمع است. 

-١‏ در يكك جا قرآن مجيد ييروى از هوا و هوس را مانع از حكم به عدالت مىشمرد و آن را مايه انحراف از حق مىداند و 
مى فرمايد: يا ايها الينَ آمنُوا كوتو امي بالقشطٍ شهداء لِلِّ َو على اميك اوالْوالِدَين وَالافْريينَ ان يكن عت او ُقيراً فال اؤلى 
بهما قلا عو الَّوى انْ تَْدِلُوا: «اى كسانى كه ايمان آوردهايد! همواره و هميشه قيام به عدالت كنيد. 

براى خدا كواهى دهيدء اكر جه به زيان شماء يا يدر و مادر و نزديكانتان بوده باشد! (جرا كه) اكر او [كسى كه كواهى شما به زيان 
اوست غنى يا فقير باشد» خداوند سزاوارتر است كه از 

ييام قرآن» ج ٠١‏ ص: ١01/‏ 

آثان سمايت كند. بتابراين» از هوا وهوس يبرو تكتيد؛ كه متحرف حتوافيد شد)[؟١2]‏ اد همين معلى به شكل :ديكرى ذن داستان 
حكومت و قضاوت داود آمده استء خطاب به او مىفرمايد: يا دَاوَدُ انا جَعلَناك ََليفَةَ فى الاْض فَاخكم بَيْنَ الناس بَالْحَقّ و لا تتّبع 
الْهَُوى قيض لكك عَنْ سَبِيلٍ اللْهِ «اى داود! ما تو راخليفه (و نماينده خود) در زمين قرار داديم؛ يس در ميان مردم به حق داورى كنء و 
از هواى نفس ييروى مكن كه تو را از راه خدا منحرف سازد).[11] به اين ترتيب قرآن» برهيز از ام الفساد را كه بيروى از هواى 
نفس استء يكى از شروط اصلى داورى و كواهى به حقّ» شمرده؛ و نقطه مقابل آنء سطح بالايى از تقوااست كه مانع از هر كونه 
انحراف از مسير عدالت و حق مى كردد, تا آنجا كه حتّى نيرومندترين عواطف انسانى كه مولود ييوند و رابطه يدرى و فرزندى يا 
رابطه برادرى استء نتواند آن را در هم بشكند. 

“- در جاى ديككر حكم و داورى به «ما انزل الله» را شرط ايمان و عدالت مىشمرد.[6١؟]‏ و به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله تأييد 


مى كند كه داوريش مطابق جيزى باشد كه خدا به او تعليم كرده و ارائه فرموده است انا انْرََنا اليك الكتاب بِالْحَقّ لتخكم بَيْنَ النَاسَ 
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بما اراك اللَّهُ).[0١؟]‏ 

روشن است حكم به «ما انزل الله در صورتى ممكن خواهد بود كه آكاهى كافى نسبت به احكام الهى حاصل شود. 

*- در جاى ديكر به ييامبر صلى الله عليه و آله هشدار مىدهد- تا ديكران حساب خود را بكنند- و مى كويد: مبادا تمايلات شخصى 
و وسوسههاى خود خواهانه مردم مانع از اجراى ععدالت كردد: وان اك بَيَهُْ بما اْرَلَ الله و لا تع اهْوائهُعوَ احدَرْهُمْ ان بَفينُوك 
عَنْ بتغض ما اْرّلَ الله اليك «و در ميان آنها (اهل كتاب) طبق آنجه خداوند نازل كرده؛ء داورى كن؛ واز هوس هاى آنها ييروى 
مكن؛ و بر حذر باشء مبادا تو رااز بعض احكامى كه خدا بر تو نازل كرده؛ است منحرف سازند»![2١؟]‏ 

بيام قرآن» ج .٠١‏ ص: ١88‏ 

ه- و نيز هشدار مىدهد همان كونه كه دوستىها نبايد مانع اجراى عدالت كرددء دشمنىها و خصومت ها نيز نبايد موجب اين 
انحراف شودء بايد هميشه حكم و شهادت مطابق حق و عدالت باشد؛ جه درباره دوست و جه درباره دشمن. در آيه 8 سوره «مائده) 
مى خوانيم: وَلا- بتكم شَئَآنٌ قَوْم على انْ لا تَغدِلُوا اعْردِلُوا هُوَ اقْربُ لِلتّفُوى «دشمنى با جمعئتى؛ شمارا به كناه و تركك عندالت 
نكشاند. رايت كتريس كاده بره كاري نزديكك تراست). 

نتييجه: 

از آيات بالا و آنجه در روايات اسلامى و فتاواى فقهاى بزركك درباره صفات لازم براى قضاوت و شهادت و همجنين صفات كمال 
قاضى آمده استء به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه اسلام بيشترين سرمايه كذارى در اين قسمت كرده و با دقت زياد مسأله عدالت 
قضائى را دنبال نموده است و يبروان مكتب خود را به يايبند بودن به مسأله عدالت قضائى جنان ملزم ساخته كه كمترين انحراف از 
عق و عدالث وا براق قاضى فجاز ق#تسركه اث وسقى به انسائلى كه فمكن اسك ا عند واشطة ور فكر قاضى اث يكذارة و اونا ]3 
حق و عدالت منحرف سازد توجه نموده و نسبت به آن هشدار داده است. 

هر كاه آنجه را در فصل بعد درباره آداب القضا (آداب قضاوت) آمده است بر اين شرايط بيفزاييم اهتمام فوق العاده اسلام نسبت به 
اين امر روشن تر مى شود به كونهاى كه شعارهاى عدالت خواهى مكاتب ديكر در برابر آن كم رنكك مى كردد. 


آداب قضاوت در اسلام 


بيام قرآن» ج١٠‏ ص: ١09‏ 

مسأله مهم اين است كه اديان الهى به خاطر يشتوانه اخلا.قى نيرومندى كه دارند در مسأله قضاوت و داورى و اصولى كه بر 
تشكيلات قضائى و مجلس داورى حاكم است بسيار فراتر از مكتب هاى مادّى رفتهاند» بلكه اين دو قابل مقايسه نيستند. 

دراين دستوراتء لطايف و ريزه كارى ها و دقت هاى فراوانى ديده مىشودء و هر جند يارداى از آنها مربوط به زمان هاى كذشته 
است و شايد امروز جندان كاربردى نداشته باشد» ولى از نظر اصولى همان ها نيز داراى مفهوم ير بارى نسبت به مسائل قضائى است. 
كافى است در اينجا آنجه را مرحوم محمّق در شرايع در بحث آداب القضاء آورده است و در واقع عصارهاى است از آنجه در 
روايات اسلامى و كلمات فقها آمده بياوريم. 

او مى كويد: «مستحب است كه قاضى اين امور را رعايت كند: 

-١‏ درباره اهل منطقهاى كه مأموريت براى آن منطقه دارد» تحقيق و تفص كامل كند (فرهنكك آن مردم را بشناسد و به شرايط 


اخلاقى و اقتصادى آنجا آشنا كرددء علما و نيكان و ياكان و حتّى قضات سابق را شناسايى كند, تا در كار خود بصيرت كافى داشته 
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باشد. زيرا آكاهى به شرايط منطقه و محل و فرهنكك حاكم مردم, تأثير زيادى در مسأله داورى عادلانه دارد). 

-١‏ هنكنامى كه وارد محل مأموريّت خود مىشود» خانه (و مركز قضاوت خود) را در وسط شهر قرار دهد تا همه شاكيان به طور 
مساوق #مترسن بداو داشعه باشكد! 

*- هنكام مورد در شهر به وسيله مناديان ورود خود را اعلام دارند تا همه (ستمديدكان) با خبر شوند. 

؟- جلسه قضا بايد در محل باز و آشكارى باشد تا همه به آسانى به آن دسترسى بيدا كنند (نه يشت درهاى بسته و در محاصره 
مأموران). 

ه- به محض ورد در محل بايد تمام مداركك مردم و يروندهاى موجود را از قاضى يبشين دريافت دارد و همجنين وديعدها و امانت 
ها را نيز تحويل بككيرد (در آن زمان معمول بوده كه بسيارى از مردم اشياء كران قيمت را به عنوان وديعه نزد حاكم مى كذاشتند و 
ييام قرآنء ج ٠١‏ ص: ١2١‏ 

اموالى كه مورد نزاع بود). 

#- هر كاه محل قضاوت مسجد باشد قاضى بايد هنكام ورود به مسجد نماز تحتّت بخواند سيس يشت به قبله بنشيند تا مدّعيان و 
شاكيّان رو به قبله باشند (و احساس كنند در محضر الهى سخن مى كويند). 

-١‏ بايد وضع زندانيان را دقيقاً بررسى كند, و آنها را كه دليل كافى براى ماندنشان درزندان نمىبيند» آزاد سازد. و آنجا كه دليل 
كافى وجود دارد شاكى را بخواهد و جريان را دنبال كند. و همجنين درباره قتيمهاى ايتام و امناى حاكم, و حافظين اموال يتيمان» 
دقّت كندء اكردر ميان آن ها افراد نااهلى هستندء به زودى آنها را بر كنار سازد و افراد صالحى را جانشين آنها كند. 

8- در مجلس داورى جمعى از دانشمندان و علما و آكاهان را دعوت كند تا مراقب حكم و داورى او باشند و اككر خطايى از او سر 
زند» او را به خطايش أشنا سازند. 

9- خودش براى خريد و فروش به بازار نرود (مبادا مردم براى جلب نظر او ارفاق هايى انجام دهند كه آكاهانه يا نا آكاه تحت تأثير 
آن واقع شود). 

-٠‏ در مجلس قضاوت نبايد قيافه خود را جنان در هم بكشد كه مردم نتواند با صراحت مطلب خود را بككويند؛ همجنين آن جنان 
نرم و ملايم نباشد كه شاكيان جسور شوند و مدعيان كمان برند كه حلوااست! 

١‏ در ميان شاهدان تبعيض قائل نشود (و شاهدان آشنا و غير آشنا دور و نزديكك رادر صورت داشتن شرايط شهادت يكسان 
بشمرد). 

-١١‏ يروندههاى هر هفته را جمع آورى كرده و جداكانه بايكانى كندء و همجنين يروندههاى هر ماه و هر سال را با قيد تاريخ» منظم 
سازد (يا دستور لازم درباره تنظيم آنها بدهد). 

اين فقيه بزركك در بحث وظايف قاضى و آنجه براى او لازم المراعات است نيز جنين 

يبيام قرآن» ج ٠١‏ ص: ١21‏ 

مى كويد: 

حاكم هفت وظيفه دارد: 

-١‏ واجب است مساوات را در ميان دو طرف دعوا در سلام و جلوس و نككاه كردن و سخن كفتن و كوش فرا دادن و عدالت در 
حكم رعايت كند (به اين معنى كه اكر به يكى از آنها با احترام خاضًى سلام مى كند يا جواب سلام مى كويد» عين آن را درباره 
ديكرى رعايت كند؛ و تفاوت موقعبّت اجتماعى آنها هيجكونه تأثيرى در اين مسأله نداشته باشد؛ و اكر به يكى از آنها لحظاتى نكاه 
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فى كندديه .3 يكرى فو مان مقدان كاه كند وهر كاد سكان يكن راه ادنك نه شدرة سيت ود يك ابن سين كتل. خلاس» 
اينكه مساوات كامل را در مجلس قضا و داورى در تمام جوانب حتّى تشريفات و احترامات جزيى رعايت نمايد» تا جلوى انحرافات 
كلى به خوبى كرفته شود). 

1- قاضى نبايد به يكى از دو طرف دعواء مطلبى تلقين يا تعليم كند كه به زيان طرف ديكر باشد. 

"هر كاه دو طرف دعوا سكوتث كنند نبايد به يكى از آن دو اشاره كند كه سخنت را بكوء بلكه بهتر است هر دو را مخاطب 
ساخته بكنُويد حرفتان را بزنيد يا كويد شخص مدّعى سخنش را بككويد و شكايتش را طرح كند. 

؟*- هر كاه حكم مسأله مووة دغواة ووشق باك بابد هر هه وودتر داورق كنده .ولك هه اسك قلا آنها را ترغيب به صلح و 
سازش نمايد» اكر حاضر نشدند حكم را صادر مى كند. 

ه- هر كاه شكايات به ترتيب وارد شودء بايد نوبت را رعايت كند بدون هيجكونه تفاوت از نظر موقعّت اجتماعى ارباب دعوى؛ و 
اككر ترتيب روشن نباشد قرعه مى زند. 

#- هر كاه شخص مدّعى عليه در ضمن دعوى, دعوى ديكرى را مطرح كند به سخنان او كوش نمىدهد تا دعوى اول يايان يابد. 
يبيام قرآن» ج ٠١‏ ص: ١27‏ 

-٠/‏ هر كاه يكى از طرفين دعوى اقدام به طرح دعوى قبل از ديككرى كند او را مقدّم مىشمرد.[7١1]‏ تكرار مىكنيم كه بحث جامع 
و مستدل درباره اين مسائل را بايد در كتب فقه استدلالى و منابع معروف حديث دنبال كرد؛ آنجه در اينجا آورده شد عصارهاى 
است از آنجه در آن كتب آمده؛ تا نشان دهيم فرهنككى كه بر تشكيلات قضائى اسلامى حاكم است جكونه فرهنككى استء و تفاوت 
آن رابا ساير مكاتب روشن سازد. 

اين نكته نيز حائز اهمدّت است كه در روايات اسلامى به قاضى توصيه شده است كه در حال خشم و عصبائت در مجلس قضا 
نشيند١١]‏ سيطين سؤاؤار نسث كدقاضى در حال تشدكى و كرستكى وخوات الود كى :دن مجلس قضا ساهر كردة لجرا كه 
ممكن اسث اين امور در قضاوت او اثر بككذارد و خطا كند).[4١!]‏ كوتاه سلخن اينكه: قاضى بايد به دقت مراقب باشد كه هيج 


موضوع جزيى و كلى او رااز مسير حق و عدالت منحرف نسازد و عقربه فكر او را به سوى باطل نكشاند. 


با اينكه قضاوت و داورى در ميان مردم براى كسانى كه اهلّت و شايستكى دارند» واجب كفايىء بلكه در بعضى از موارد واجب 
عق اسث؟ واين غود يك ال غياداتك'ميقه عسوت مى قود اين حال به قاض مقدار مدهد كه دقيقا مراقن حشاسنيت كار 
خويش باشد. 

در حديث معروفى از يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مىخوانيم: الِسانٌ القاضى بَيْنَّ جَمَرَئَينَ مِنْ نار حَتّى يَفُضى بَيِنَ النّاس فَامَا الى 
الْجَنَهْ و اما الَى النَار): «زبان قاضى در ميان شعله آتش است تا داورى او يايان يابد» و در اين صورت يا به سوى بهشت مىرود يا به 
سوى جهنّم»![ |171١‏ 

بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: 1١88‏ 

در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: «الْقَضَاةٌ ارْبَعَة ثَلانَهُ فى النَارٍ وَ واجد فِى الْجَنَدْ رَجل قضى ببجور و هُوَ يَعلَمُ 
قَهُوَ فى النَاِ وَ رَجَل قضى بجور وَهُوَ لا يَعْلَمُ َهُوَ فى النَاِ وَرَجَل قضى بِالْحَقَّ وَ هُوَ لا يَعْلَمُ َهُوَ فى النَارِ وَ رَجل قضى بِالْحَقَّ و هُوَ 
يَعْلّمُ فَهُوَ فى الْجَنَُّا: «قاضيان جهار كروهند: كسى كه به ظلم داورى مى كند در حالى كه آكاه استء او در دوزخ است؛ و كسى كه 
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به ظلم قضاوت مى كند و نا آكاه استء او هم در دوزخ است؛ و كسى كه به حق قضاوت مى كند در حالى كه نا آكاه است او هم 
در دوزخ است؛ و كسى كه به حق قضاوت م ىكند در حالى كه مىداند (تنها) او در بهشت است»![١؟1]‏ به اين ترتيب قاضى حتّى 
اككر داوريش مطابق واقع باشدء ولى بدون آكاهى به اين نتيجه برسدء يا به تعبير ديككر رسيدن به حق تصادفى صورت كيرد باز در 


ييشْكاه خداوند مسئول است؛ هر جند با قضاوت او حق به حق دار رسيده باشد و اين نهايت دقّت اسلام را در امر قضا نشان مىدهد. 


تفاوت كيفيّت قضا در اسلام و مكاتب ماذى 


در دنياى امروز دستكاههاى قضائى بسيار كسترده و ير زرق و برقى استء ولى هر كاه محتواى آن را با آنجه در اسلام وجود دارد 
مقايسه كنيم بسيار كم ارزش جلوه مى كندء مخصوصاً تفاوتهاى زير قابل دقّت است: 
-١‏ در اسلام قاضى بايد در مسائل و احكام صاحب نظر باشد؛ و تنها دانستن مواد قانون كافى نيست بلكه بايد ريشهها و مبانى آن را 
به طور اجتهاى بداند» و به تعبير ديككر اجتهاد در مسأله قضا شرط است؛ در حالى كه در دنياى امروز تنها آكاهى بر مواد قانون 
كفايت مى كندء و فرق ميان اين دو آشكار است. 
باقر رواقق و1 كاه و الحكاض اكد اندو تكو الرسيله عدم كاه سيك اننع اذ 
بيام قرآن ج ٠١‏ ص: ١28‏ 

يق تقليد باشد و كاه اجتهاد, اكر جه وظيفه قاضى به هر حال تطبيق اين احكام بر مسائل مورد دعوى و تشخيص صاحب حقّ از 
غير صاحب حقّ است؛ ولى بسيار تفاوت مى كند كه آكاهى بر تحرير الوسيله از طريق تقليد بوده باشدء يا از طريق اجتهاد و بى كيرى 
ريشههاى آن از كتاب و سنّت و اجتماع و عقل (دقت كنيد) اسلام دومى را توصيه مى كند. 
"- در نظام قضائى امروز اعتماد به قاضى در محدوده قضاء و داورى كافى است ولى در اسلام اين مقدار كافى نيست بلكه قاضى 
بايد از هر نظر ياكك بوده باشد؛ زيرا عدالت به معنى يرهيز از هر كونه كناه است؛ خواه در دايره مسايل قضائى باشد يا غير قضائى. 
روشن است ميان كسى كه در همه جيز و همه حال از كناه يرهيز م ىكند با كسى كه در محدوده معينى برهيز دارد تفاوت بسيار 
است؛ و احتمال لغزش نفر دوم از نفر اول بيشتر است. 
"- قاضى در نظام قضائى امروز اكر به حقّ داورى كند هر جند ناآ كاهانه باشد مسئول نيست؛ ولى همان كونه كه در بالا اشاره شد 
جنين قاضى از نظر اسلام در ييشككاه خدا مسؤل است و رسيدن به حق به تنهايى كافى نمىباشد بلكه بايد آكاهانه صورت كيرد! 
(دقت كنيد) 
؟- در نظام قضائى اسلامى نه تنها رشوه كرفتن از بزركترين كناهن است بلكه طبق بعضى از روايات در سر حدٌّ كفر و شركك است»ء 
امام صادق عليه السلام فرمود: «مّا الوَشا فى الحكم فَهْوَ الْكفْر باللّه.1771] 
فو اح ينل قرول لزيد يراك #الدى موقو اعرد انق نسيللا عدار فى أ كاديد كد لقان اتاعتنى بو كان افر ماقال أو انويع 
خواه بعد از قضاوت داده مىشود- داستان اشعث بن قيس» و هديداى كه شبانه از حلواى مخصوص بر در خانه على عليه السلام 
آورد معروف است هنككامى كه حضرت از او سؤال كرد اين جيست؟ عرض كرد: هديهاى است خدمت شما آوردهام! امام سخت 
عصبانى شد و به او فرياد زد « َبَتَك الْهَبُولَ اعَنْ دين الله انيتنى 
بيام قرآن» ج ٠١‏ ص: ١88‏ 
لِتَخدَعَنِى؟!): «مادران فرزند مرده بر تو كريه كنند! آيا ازطريق آيين خدا وارد شدى كه مرا بفريبى)؟! (نام هديه براين حلوا 


كذاردهاى و ثبت واقعى تو رشوه است).[17] قابل توجه اينكه در اسلام هم رشوه كيرنده و هم رشوه دهنده و هم كسى كه واسطه 
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مان ادو انك مس ولد و قتنووائد وو سديق اذ يشير اكرخ صلق الل عليهب و "آله فده اميك لعق الله "الباسى "او "التونقي "و 
الؤائش الى بَتنَهُما».[؟؟] 

قن آبات قر أن مسد نه كرارا مماله رشوه خرارع اشازه هذه وهوود كرهش قراو ك5 قد اسست: 

از جمله در آيه 184 سوره «بقره؛ مىخوانيم: ولا تَأْكلُوا امْوالَكم بَينَكمْ بالْباطِلٍ وَ تدْلُوا بها الَى الْبحكام لْتَأكلُوا قريقاً مِنْ اموالِ اناس 
بالا و ام تعلموق ش 

اين أيه كد خطاك يه خلمه ملعن جهان است مىفرمايد: «اموال يكديكر را به باطل و (ناحق) در ميان خود نخوريد. و براى خوردن 
بخشى از اموال مردم به كنا (قسمتى از) آن را (به عنوان رشوه) به قضات ندهيد در حالى كه مىدانيد» (اين كار كناه است). 

فشر رازى ذزانتجا بير جالى دارد كه خاخصداشن ايخ اسث:#اذلانةه از ماقه 5 لو اسك و دلو همان ظرفى اث كه ابد راان جامها 
آن مى كشندء و رشوه نيزاز ماده رشاء به معنى طناب استء همان كونه كه دلو يراز آب را به وسليه طناب بالا م ىكشند» رشوه 
دهند كان نيز اموال مردم را به وسيله رشوهاى كه به قضات فاسد مىيردازند به سوى خود جذب مى كنند. 

آرى تعبير به «وّلا تدلُو بها الى الحكامة» تشبيه و اشاره لطيفى به اين موضوع است. 

اق ليذ ##استوره :افيه نو اننقاده عى كود 16 طلماق_يهوف الشكام البنى :اليه خخاط.' بناقم خاطى >3 والشيدد مريت مكرايد زاون 
مسأله سخت مورد نكوهش واقع شده است؛ مىفرمايد: وَلا تَشْتَرُوا بآياتى َم َل وَمَنْ لَم يَشَكمْ بما ائَْلَ الله قَاوئكك هُمُْ 

بيام قرآنء ج .٠١‏ ص: ١22‏ 

الْكَافِرُونْ «آيات مرا به بهاى ناجيزى نفروشيد و آن ها كه به احكامى كه خدا نازل كرده حكم نمى كنند كافراند»! 

ازاين آيات به خوبى مىتوان نتيجه كرفت كه قضاوت و حكم در درجه اول از آن خدااست و سيس از سوى او به هر كس 
مفتايدة ولد امال م ىردا وير 5ة 

خداوند مشروعيت احكام و داورى هاى خود را از او مى كيرد» و توحيد افعالى و حاكميّت نيز همين معنى را اقتضا مىكند. (دقت 
كنيد) 


ييام قرآنء ج١٠2‏ ص: /ا ١‏ 
حدود و تعزيرات در اسلام 


اشاره 


در ذيل بحث سازمان قضائى در اسلام لازم است اشاره كذاريى به مسأله «حدود و تعزيرات» داشته باشيم- البته بحث مشروح درباره 
آن كتاب هاى مستقّلى را مىطلبد- واين بحث در حقيقت مكمّل بحث هاى قضاء در اسلام است؛ جرا كه وظيفه قاضى «احقاق 
حقوق» و «اجراى حدود) استء تا متجاوزان را بر سر جاى خود بنشاند» و منحرفان و آلود كان را تنبيه كند؛ و اينجا جند موضوع قابل 


توه است. 
١‏ - فلسفه حدود و تعزيرات در اسلام 


شكك نيست كه تشريع احكام الهى به خاطر دعوت مردم؛ به قسط و عدل و هدايت جامعه به طرق امن و امان است؛ تا انسان ها 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. طع ل أماع3ات. الالثالانا صفمحه انالا از ب معان 


بتوانند به كسب فضايل و نفى رذائل و سيرالى الله و مقام قرب الهى كه مقصد اعلاى آفرينش است بيردازند. 

وازآنجا كه احكام الهى به تنهايى در همه نفوس مؤثّر نمى شود لازم است در كنار آن بشارت و انذار قرار كيرد تا انككيزه حركت 
مردم و انجام آنها شود. 

واز آنجا كه بشارات و انذارهاى اخروى براى بازداشتن كروهى از مردم از اعمال خلاف و واداركردن آن هابه انجام وظايف فردى 
و اجتماعى كافى نيست؛ لازم است مجازات هاى دنيوى براى كسانى كه از حدود الهى تجاوز مى كنند؛ و حق و عدالت را زير يا 
مى كذارند تعيين كرددء تا ضامن اجراى اين احكام در ميان كسانى شود كه تربيت كافى دينى و تقواى الهى ندارند. 

بيام قرآن» ج ٠١‏ ص: ١88‏ 

شكك نيست كه نظام اسلامى با نظام هاى مادّى در اين قسمت تفاوت دارد؛ جون در نظام هاى مادّى هيج ضامن اجرائى جز همان 
مجازات هاى دنيوى و مادّى وجود ندارد؛ به همين دليل هر حكمى كه فاقد عقوبت متخلف باشدء از نظر آنها حكم و قانون شمرده 
نمى شود بلكه آن را يكك توصيه اخلاقى مىدانند. 

در حالى كه در نظام هاى دينى؛ اعتقادات قلبى و تعمّدات معنوى و ايمان به داد كاه بزركك الهى در قيامت» و توجه به مراقبت 
برورد كار در دنياء يكى از انككيزههاى مهم و ضامن اجرائى قوى است؛ ولى جون اين انككيزههاى الهى در همه نفوس به تنهايى مؤثر 
نيستء بايد در كنار آن ضامن اجراهاى مادّى و عقوبت هاى دنيوى نيز قرار كيرد. 

اهتمام شارع مقدّس به اجراى حدود و مجازات هاى متخلفان تا آن حد است كه در روايات متعدّدى مىخوانيم: حك يقَامُ فى 
الازض اركى مِنْ مَطَر اربَعينَ لَيلَةُ وَ اتَامها»: «حدّى كه در زمين اجرا شود ير بارتر از جهل شبانه روز باران است!) اين حديث هم از 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و هم از امام باقر عليه السلام و از امام صادق عليه السلام نقل شده است؛ و در بعضى از اين متون به 
جاى «ازكى)» «افصَل)» با «انْقَع) آمده است.[10١١]‏ در تفسير آيه شريفه ... يُحيى الاض يَعْدَ مَؤْتها|[2١؟]‏ در حديثى از امام هفتم 
موسى بن جعفر عليه السلام مى خوانيم: «لَيِسَ يحبيها بَِالْقَطر وَلكنْ يَِعَتٌ الله رجانًا قبخيونَ الَْدُلَ قَتَحْيَى الارْض لاخياء الْعََدلِء ثُمَ 
قال ":وَ لاقامَةٌ الْحَدّ فيه الْمَعٌ فى الاْض مِنّ القَطر فين طياسا "تنه فين را اناوات ؤقلاه حبى كته كد معان اورف انك كه 
عدالت را زنده كنند» سيس زمين به خاطر احياى عدالت زنده مى شود بعد از آن امام عليه السلام افزود: «به يقين اجراى يكك حدّ 
در طريق عدالت سودمندتر است از جهل روز باران در زمين!1711] جرا اجراى يكك حدٌّ انفع و افضل و ازكى از جهل شبانه روز 
باران نباشد! در حالى كه 

بيام قرآن» ج١٠‏ ص: ١24‏ 

سلا-مت جامعه و امتّت و ثبات در آن اصل و ريشه هر خير و بركتى است؛ زيرا باران هاى ير بركت و وفور نعمت و منافع اقتصادى 
بدون امتت كار ساز نيست؛ و امتئّت اجتماعى بدون اجراى حدود و احقاق حقوق حاصل نمىشود؛ در غير اين صورت مردم به 
جان هم مىافتند و ظلم و فساد سطح جامعه را فرا مى كيرد؛ شهرها ويران» و بند كان خدا به استضعاف كشيده مى شوند. 

به همين دليل ابراهيم خليل عليه السلام هنكامى كه خانه كعبه را بنا نهاد» و از خداوند درباره آن سرزمين تقاضاهايى نمود. نخستين 
دعايش درباره امتتيت مكه بود؛ عرض كرد: رَبّ اكول هذا بلدا آمنا وَازْرّقْ اهْلَهُ مِنّ الَّمراتِ مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ الله وَالْوَوْم الآدخر: 
كود ارا و سر قي :بااقدور فقن قر ركوو الفا الراك هسان كنبا د وعداو رون اميق اماق دوددافق د اقبرانت 
(كوناكون) روزى ده:[8؟1؟] و به اين ترتيب نعمت امتدت را يبش از روزى هاى كوناكون ديكر از خدا طلب كرد؛ جرا كه 


فى ذانسث "ا نعمت امقث نباشدك مواهت ديكر قايل اسفاده نيست: 


"- معنى حدٌ و تعزير 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه //انالا از ب معان 


«حدود) جمع حدّ در لغت به معنى منع استء و انتخاب اين اسم براى بخشى از مجازات هاى شرعى به اين جهت است كه سبب منع 
مردم از كارهاى خلاءف مىشود. وامّا در اصطلاح شرع در عبارات فقها به معنى مازات مخصوصى است كه به خاطر ارتكاب 
عضن از كناهان در مووة مكلفيق اجرامى شود. 

اما «تعزير») در لغت به معنى «تأديب» و كاه به معنى «بز ركداشت» و «يارى كردن و «منع نمودن)» آمده استء» ودر اصطلاح شرعى و 
فقها به معنى مجازات يا اهانتى است كه اندازه معيّنى در شرع براى آن ذكر نشده و بسته به راى قاضى ات كه با در نظر كرفتن 

ييام قرآنء ج 2٠١‏ ص: 8 

«ميزان جرم) و «مقدار تحمل مجرم) درباره او اجرا مى شود. 

بشابراين فرق د و «تعزير» :در يكف جلمه است و آن ايتكه حَدٌ مجازات معين وكا اسثه ولى تعزير غالبا تامعيم اسة: :و ابنكه 
مى كُوييم «غالباً» به خاطر آن است كه در موارد معدودى تعزيرات معتنى در روايات اسلامى وارد شده كه شرح آن در كتاب حدود 
كفته شده است» هر جند در اينكه آيا تعيين مقدار در اين موارد قطعى است يا از قبيل ذكر مثال و مصداق است نيز كفتكو است. 
البته در ميان حد و تعزير اختلافات ديكرى نيز هستء تا آنجا كه مرحوم شهيد در كتاب قواعد ده وجه براى اختلاف آن دو شمرده 


است كه اينجا جاى شرح آن نيست[ة؟؟] 
1 تعدان حدود اسلامى 
اشاره 


در اسلام عمدتاً ده حدّ درباره كناه كبيره آمده است كه تعداد جهار مورد از آن در قرآن مجيد با صراحت ذكر شده و بققتِه ازسّت 


استفاده مى شود. 
١‏ - حذ زنا 


در آيه 7 سوره «نورا مىخوانيم: الزافة والذاي فاعردوا كا ولحل وليها 11 غلك ولا تَأَحُذّكم بهما رَأقَةٌ فى دِيْنَ الله ان كقلة موَمون 
بالل َاليوم الآخر وَلْيِشْهَد عَذَابِهُما طائقَة مِنْ الْمَؤْمِنِينَ 

«هر يكك از زنان و مرد زناكار را صد تازيانه بزنيد» و نبايد رأفت (و محبت كاذب) نسبت به آن دو شما را از اجراى حكم الهى مانع 
شود اكر به خدا و روز جزا ايمان داريد! و بايد كروهى از مؤمنان مجازات آن دو را مشاهده كنند)! 

در اين آيه اشراه به حدّ زن و مرد زناكار شده هر جند «استثنائات» و «جزئيات» آن مانند احكام زناى محصنه؛ و زناى با محارم و 
امون د يكراق اين قبيل كر آن تامده يلكه در سنك و 

بيام قرآن» ج ٠١‏ ص: ١7١‏ 


روايات اسلامى شرح داده شده است. 
؟- حدٌ سرقت 


در آيه 78 سوره «مائده» مىخوانيم: وَالسَارِق وَالسَارقَةُ َاقْطعُوا ائْدِيَهُما جَراءً بما كسّر با نَكانًا مِنَ الله وَ اللّهِ عَزيرٌ حكيمٌ «دست مرد دزد 
و زن دزد راء به كيفر عملى كه انجام دادهاند» به عنوان مجازات الهى قطع كنيد؛ و خداوند توانا و حكيم است). 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه 6 /الالا از ب معان 


در اين مورد نيز شرايط و خصوصياتى درباره قطع دست سارق و همجنين استثناهايى وجود دارد كه همككى در سنّت و روايات 


اسلامى آمده استء و مىدانيم معمول قرآن اين است كه اصول مسائل را بازكو مى كند و شرح آن را به سنّت واكذار مىنمايد. 
- حدّ قذف 


در مورد مجازات كسانى كه عمل منافى عفّت را به افراد ياكدامن نسبت مىدهند؛ در آيه ؟ سوره «نور» جنين مىخوانيم: وَالْذِينَ 
يَرْمُونَ المحصّناتٍ ثُمَ لَمْ يَأنُوا بادْبَعَةُ سهَداءَ فَاجْلِدُوهُمْ تَمانِينَ جَلْدَةٌ وَلا تَعْبلُوا لَّهُعْ شَهادة ابَدَآوَ اولئكك هُمْ الْفاسِقُون «كسانى كه زنان 
ياكدامن را (به زنا) منّهم مى كنند» سيس جهار شاهد (بر مدّعاى خود) نمى آورندء آنها را هشتاد تازيانه بزنيد» و شهادتشان را هركز 
نيذيرد؛ و آنها همان فاسقان اند)! 

اين شدّت عمل و مجازات هاى سه كانه كه براى قذف كنندكان- آنها كه نسبث عمل منافى عفّت به افراد ياكدامن مى دهند- ذكر 
شده. به منظور ياكك سازى محيط اجتماع و حفظ احترام و كرامت انسان ها و جلوكيرى از اشاعه فحشاء و 5 ترش فساد بوده؛ و 


شرايط. وي كّى ها و استثنائات آن نيز در روايات اسلامى آمده است. 


بيام قرآن, ج ٠١‏ ص: 177 

در قرآن مجيد در مورد اخلالم كران به امنتيت اجتماعى و آنها كه حمله مسلحانه به جان و مال و ناموس مردم مى كنند. مجازات 
ناد #تديدى :كر جاده اسه كد م تواتد "اق آذ شروو راد سر حفاى كيرد ييقايد: 

در آيه 7 سوره «مائده) جنين مى خوانيم: 

انّما جراءٌ الّذِينَ يُحابُونَ الله وَرَسُولَهُ وَ يَشِعَوْنَ فى الاْض قساداً ان يََُُوا ايض كَبُوا او تُقَطَعَ ابمديهغ و ارْجَلْهُمْ مِنْ خلافٍ اؤينْقُوامِنَ 
الاض ذلك لَهُمْ خَزى فِى الدُّنْيا وَلَهُمْ فى الآخِرَهْ عاب عَظيم «كيفر كسانى كه با خدا و بيامبرش به جنكك بر مىخيزند و اقدام به 
فساد در روى زمين مى كنند (و با تهديد اسلحه به جان و مال و ناموس مردم حمله مىبرند») فقط اين است كه اعدام كردند؛ يا به 
دار آويخته شوند؛ يا (جهار انككشت از) دست (راست) را و ياى (جب) آنهابه عكس يكديكر بريده شود؛ و يا از سرزمين خود تبعيد 
كردند» اين رسوايى در دنيا است و درآخرت مجازات عظيمى دارند)»! 

منظور از محارب همان كونه كه در بالا اشاره شدء كسى است كه با تهديد به اسلحه به جان يا مال و ناموس مردم حمله مىكند؛ 
اعم ازاين كه به صورت دزدان جادّهها و كردنهها باشدء يا در داخل شهرها و حتّى افراد جاقوكش كه با تهديد به اسلحه سرد به 
جان و مال و نواميس مردم هجوم مىآورند نيز مشمول اين مجازات هستند, و قابل توجه اينكه اين مهاجمان بر مردمء به عنوان 
محاربان با خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله معرّفى شدهاند؛ و اين دليل بر تأكيد فوق العادهاى است كه اسلام درباره رعايت آزادى 
و امتبث اجتماعى و حقوق انسان ها دارد. 

در اينكه مجازات هاى جهار كانه فوق (اعدام با اسلحه به دار آويختن» قطع انككشانء و تبعيد) به صورت تخيير است و قاضى 
مى تواند هر يكى از آنها را انتخاب كند؟ و يا به صورت معتين باشد و هر كدام تناسب با يكى از جنايات آنها دارد؛ به اين ترتيب 
كه: 

براى محاربانى كه دست به كشتن مردم بى كناه زدهاند مجازات اعدام, و آنها كه به 
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اموال مردم هجوم بردهاند» مجازات قطع انككشتان» و اكر هر دو جنايت را مرتكب شدهاند» هم اعدام مى شوند و هم براى عبرت مردم 
به دار آويخته خواهند شد؛ و براى كسانى كه تنها اسلحه به روى مردم كشيدهاند؛ و آنها را ترساندهاند؛ بى آنكه مرتكب جنايت 
بيشترى شوندء مجازات تبعيد تعيين شده است؛ در ميان فقها و مفس ران كفتكوى مفصٌّلمى است, كه اينجا جاى شرح آن نيستء و 
مى توانيد شرح بيشتر را در اين زمينه از كتب فقهى (كتاب حدود؛ بحث «حدّ محارب)) و همجنين تفاسير قرآن از جمله در تفسير 
نمونه ١12؟]‏ بخوانيد. 

اين حدود جهار كانه در متن قرآن مجيد آمده استء و اما شش حدّى كه تنها در سنّت به آن اشاره شده است حدود زير است. 


0 - حدٌ مرتد 


منظور از «مرتد» كسى است كه اسلام را بيذيرد؛ سبس از آن بازكشت كند و اعلام جدايى نمايد؛ ودر اسلام حدّ شديدى براى 
أأنيا"ة كر كنده وافلسقداف ارد كد هذا نه آن اشارم خراهد شد: 

در قرآن مجيد تنها به مذّمت شديد آنان و وعده عذاب عظيم الهى نسبت به آنها اشاره شده؛ بى آنكه سخن از جكونكى كيفر 
دنيوى آنها به ميان آمده باشد» در آيه ٠١8‏ سوره «نحل» مى خوانيم: 

َنْ كَفَرَ الله مِنْ بَغْد ايمانه الا مَنْ اكرة و قَبَهُ مُطْمَئِنَ بالايمانء و لكن مَنْ شَرَحَ بالْكفْر ص ذرا فليم غَضَب من الل وَلَهُْ تَذابٌ 
عَظَيمٌ «كسانى كه بعد از ايمان كافر شدند- بجز كسانى كه تحت فشار واقع شدهاند در حالى كه قلبشان آرام و با ايمان است- آرىء 
آنها كه سينه خود را براى يذيرش كفر كشودهاند» غضب خدا بر آنهااست؛ و عذاب عظيمى در انتظارشان 
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مى باشد»! 

در جاى ديكر مىفرمايد: كَثِفٌ يَوِْدِى الله قَؤماً كمَرُوا بعد اُمانهغ وَ شَّهِدُوا انَّ الوَسُولَ عق وَجِائَهُمُ البيناتٌ و اللّهُ لا يقدى الْقَوْم 
الطَالِمِينَ - اوليكك جَرَائَهُعْ انَّ عله لَعنَة الل َالْمَائِكة وَالنَاس امجمَعينَ 

احكرته عداوقق حداية من كن ستعي راكديعد ازاماق و كراه يدسئائية رسول :ىو ادن تقاتدهاق روش براق آنان كافر 
شدند؟! و خدا كروه ستمكاران را هدايت نخواهد كرد!- كيفر آنهااين است كه لعن (و طرد) خداوند و فرشتكان و مردم همكى بر 
آنهااست).[١1؟]‏ همان كونه كه كفته شد در آيات قرآن اشارهاى درباره حدٌ مرتد نشده استء ولى عذاب دردناك و شديدشان به 
طور اجمال حكايت از مجازاتهاى سنكين دنيوى نيز مى كند. 

مشهور در ميان فقها اين است كه مرتد اكر فطرى است يعنى نطفه او در حال مسلمان بودن يدر و مادر يا لااقل يكى از آن دو منعقد 
شده باشد حدّ او قتل است و توبهاش يذيرفته نيست- البته در صورتى كه مرد باشد- و اكر مرتد ملى باشد يعنى از يدر و مادر غير 
مسلمان متولّد شده است؛ نخست به او بيشنهاد توبه مى شود اكر يذيرفت جيزى بر او نيستء و اكر توبه نكرد حدّ او قتل است. 

از مله كنداقي كه تلح به عرقد بعد اق مى ياشكد كه تترة بالله فسن اكرم حجان اله عليهو الفرا د هناء واتابترا كرينك و 
اهانت كنند؛ و همجنين در مورد امامان معصوم عليهم السلام و فاطمه زهرا عليها السلام و در واقع اين كار يكى از اسباب ارتداد 
است؛ بنابراين نيازى نيست كه آن را به صورت حدٌ جداكانهاى ذكر كنيم؛ هر جند بعضى از فقهاء در كتب حدود در فقه اسلامى 
آن را مستقلًا مطرح كردهاند؛ و روايات خاصّى نيز درباره مباح بودن خون جنين كسى در منابع اسلامى ديده مى شود.[797] 
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اين همه سخت كيرى درباره مرتد يراى جيست؟ 
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اسلام در مورد كسانى كه هنوز اسلام را نبذيرفتهاند سخت كيرى نم ىكند و آنها رابا دعوت مستمر و تبليغات ييكير منطقى به 
اسلام فرا مىخواند» هر كاه نيذيرفتند و حاضر شدند طبق شرايط ذمّه همزيستى مسالم تآميز با مسلمانان داشته باشند نه تنها به آنها 
امان مىدهد بلكه حفظ مال و جان و منافع مشروعشان را بر عهده مى كيرد. 

ولى در مورد كسانى كه اسلام را يذيرا شوند سيس عدول كنند فوق العاده سخت كير استء جرا كه اين عمل موجب تزلزل جامعه 
اسلامى مى كردد و يكك نوع قيام بر ضدٌ رزيم و حكومت اسلامى محسوب مىشوده و غالباً دليل بر سوء نيت است. 

لذا همان كونه كه اشاره شد جنين كسى اكر يدر يا مادرش هنكام انعقاد نطفه او مسلمان بوده و به تعبير سادهتر اكر مسلمان زاده 
باشد واز اسلام بركردد؛ و آشكارا ازاين بازكشت سخن كويد؛ ودر دادكاه اسلامى به ثبوت رسد؛ اسلام خونش را مباح 
مى شمردء اموال او بايد در ميان وارثان مسلمانش تقسيم كردد و همسرش از او جدا مىشود و توبه او (در ظاهر) نيز يذيرفته نيست» 
يعنى اين احكام سه كانه درباره جنين كسى به هر حال اجرا مى شود ولى اكر واقعاً ييشمان كردد توبه او در بيشكاه خدا يذيرفته 
خواهد شد- البته اكر مجرم زن باشد توبهاش مطلقاً يذيرفته و حكم اعدام ندارد-» واكر يشيمان نشود و توبه نكند» ولى در ظاهر 
سكن كددليل ارتداذ باهذ كريد كبس بذ او كاوق تدارة: 

واكرشخصى كه از اسلام بركشته مسلمان زاده نباشدء به او تكليف توبه مى كنند» اكر توبه كرد مورد قبول واقع خواهد شد و همه 
مجازاتها از ميان خواهد رفتء و اكر توبه نكرد مجازات مىشود (در تمام اين موارد توبه ظاهرى او كافى است و ما مأمور به باطن او 
السفي): 

حكم سياسى مرتد فطرى براى آنها كه از محتواى آن آكاه نيستند؛ ممكن است يكك نوع خشونت و تحميل عقيده و سلب آزادى 
انديشه تلقّى كردد. 
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ولى اكر به اين واقعتّت توجه كنيم؛ كه اين احكام مربوط به كسى نيست كه اعتقادى در درون دارد و در مقام اظهار آن بر نيامده 
بلكه تنها كسى را شامل مى شود كه اظهار يا تبليغ بيردازد» و در حقيقت قيام بر ضدّ رزيم موجود جامعه اسلامى كند» روشن مى شود 
كه اين خشونت بى دليل نيست؛ و با مسأله آزادى انديشه نيز منافات ندارد» و شبيه اين قانون در بسيارى از كشورهاى شرق و غرب 
با تفاوت هايى وجود دارد كه خون افرادى كه قيام بر ضدّ رزيم آنها كنند؛ را مباح مى شمرند. 

توسجه به اين نكته نيز لازم است كه: يذيرش اسلام بايد طبق منطق باشد مخصوصاً كسى كه از يدر يا مادر مسلمان متولّد شده و در 
يكك محيط اسلامى يرورش يافته» بسيار بعيد به نظر مىرسد كه محتواى اسلام را تشخيص نداده باشد؛ بنابراين عدول و بازكشت او 
از اسلام به توطئه و خيانت شبيهتر استء تا به اشتباه و دركك حقيقت و جنين كسى استحقاق جنان مجازاتى را دارد. 

در قرآن مجيد در آيه ”ا و "/ سوره «آل عمران» از كروهى سخن مى كويد كه به عنوان يكك توطئه حساب شده نخست اظهار 
اسلام كردند؛ سيس به عنوان اينكه جيز قابل ملاحظداى در اسلام نيافتند» كنار رفتند و بيزارى جستند» و هدف آنها اين بود كه به 
اين وسيله تزلزل در ايمان مؤمنان ايجاد كنندو در آيه 7 سوره «آل عمران)» مىخوانيم: 

وَقالَتْ طائفَةٌ مِنْ اهل الكتاب آمِنُوا بالّذى انْزِلَ عَلَى الّذين آمَنُوا وَجْه النّهارٍ واكفُرُوا آخِرَه لَعَلَهُمْ يَدْجِعُونَ 

«و جمعى از اهل كتاب (از يهود) كفتند (":برويد و در ظاهر) به آنجه بر مؤمنان نازل شده. در آغاز روز (به ظاهر) ايمان بياوريد؛ و 
ذر بايان ووز كافر شويد (و باز كرديذ). شايد آنها (از آبيخ خود) بازكردئد ("إزيرا شما رااهل كتاب:و آكاه از بشارات اسسمائى 
عفيق من داقد وابن كار كافى انيت كه انيرام ادل سازة): 

كوتاه سخن اينكه: 
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اوَلَّااِ حكم توبه مرتد فطرى مخصوص كسانى است كه مرد و مسلمان زاده باشند» و در آغاز اسلام را بيذيرند و سيس از آن 
بازكردند» كسى كه اسلام را از آغاز بلوغ نيذيرد» مشمول احكام مرتد نيست! 

ثانياً: كسانى كه در حال تحقيق باشند» مشمول اين حكم نيستند؛ حتّى اكر نتيجه تحقيق آنها بازكشت از اسلام و كرايش به آيين 
ديكرى باشد» مشروط بر اينكه سخنى بر خلاف اسلام نككويند» كسى با آنها كارى ندارد و از مجازات ها معاف اند. 

ثالثاً: هر كاه در برابر مرتد سكوت شود؛ بيم آن مىرود كه هر روز كروهى (مانند يهوديان در آغاز اسلام) به توطئهاى بر ضدٌ 
مسلمين برخيزند؛ و براى در هم ريختن اعتقادات مردم و قيام بر ضدّ حكومت اسلامى از طريق اظهار ارتداد وارد شوندء و اينجااست 
كه هرج و مرج عظيمى در داخل جوامع اسلامى روى مىدهد. به خصوص اينكه كارهاى تخريبى معمولًا آثار سريع دارد اسلام در 


برابر اين كار ايستاده و عكس العمل شديدى نشان داده است. 
#- حدٌّ شرب خمر 


در قرآن مجيد در آيات متعدّدى درباره كناه شراب خوارى و زشتى فوق العاده آن بحث شده؛ ولى سخنى از حدٌ شرب خمر به ميان 
نيامده است؛ ولى در احاديث آمده است كه حدّ شرب خمر هشتاد تازيانه است» در حديثى از بريد بن معاويه؛ از امام صادق عليه 
السلام مىخوانيم كه فرمود: «انَّ فى كتاب عَلِيٌّ يُضَْرَبُ شاربٌُ الْحَمْر تَمانِينَ وَ شارِبٌ النَِّيِذٍ تّمانِينَ: «در كتاب على عليه السلام- 
كان كيه خط افير مؤمناة و املام وسول عدا عتلى اللا عليه الدايوة- آمدهة اسه يه كبى كه شرمة خيس كلداشتعاد تازيائف و 
عطي كمس كةشرب ليل كلد مشعاد تازيائة وده م شوي | 199] (عسر شراتب انكر واثية شراب عرس)اسف يو كام به معن 
وسيع ترى نيز اطلاق مى شود). 
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در بعضى از روايات آمده است كه تعيين مجازات هشتاد تازيانه براى شراب خوار به خاطر آن است كه هنكامى كه كسى شراب 
مى نوشد» مست مى شود و در آن حال غالباً سخن هاى ناروا مى كويد و از جمله نسبت هاى زشت ناموسى به اشخاص مى دهد, و از 


اين رو شبيه حدٌ قذف بر او جارى مىشود.[ع**5] 
/1- حدٌ لواط 


در قرآن مجيد زشتى اين عمل و عظمت اين كناه در آيات مربوط به داستان قوم لوط عليه السلام بيان شده است؛ و نيز به عقيده 
بعضى از مفش ران اشاره اجمالى در مورد حدٌ آن در ايه 8 سوره «نساء) ديده مىشود؛ آنجا كه مىفرمايد: والذان بافانها متكع 
َآذُومُما قَانْ تاباوَ ار لحا فَاعْرِضُوا عَنّْهُما انَّ اللَّهَ كانَ تَوَابَاً رحيماً: «و كسانى كه به سراغ آن كار (زشت) مى روند آنها را آزار دهيد 
واكر توبه كنندء و (خود را) اصطلاح نمايندء (و به جبران كذشته بيردازند) از آنها در كذريد. زيرا خداوند» توبهيذير مهربان 
است). 

العداره دو صروف ابيع كد بالذاق إشاره دوين و عسي يتماقا اشارو ديه راط باشد» در حالى كه اين ضمير به كلمه فحشا بر 
مى كردد كه در آيه قبل آمده و اشاره به زنا است. 

به هر حال حدّ لواط و همجنس كرايى طبق روايات اسلامى» اعدام است در صورتى كه دخول واقع شده باشد و اككر واقع نشده 


تازيانه است و روايات متعدّدى از ييشوايان معصوم عليهم السلام دراين زمينه نقل شده است.[80؟1؟] 


4- حدٌ مساحقه 
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مساحقه- يعنى: همجنس كرايى زنان- در اسلام نيز حدٌ شديدى دارد و حدّ آن مطابق 
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مشهور, حدّ زنا صد تازيانه استء و فرقى ميان محصنه و غير محصنه نيست. 

الو سطلت دويؤوانات متسددى ال امشواعان نكل ده العسي[ 98 حرق ان ماسر ها مطل دواع شارة :دهده فى قرت ون 
يقس ال لفان 7ه سوريه اسان را شاوه يه أن جح كاتسده تجا كلام كرما مله واللاق انين الْفاحِطَةٌ مِنُ نَسائِكُم قَاسْتَشْهِدُوا 
لبوق انك مذكة قاذ شَهَذُو | قائي كر فق فى انوت حك تر فاق العؤك عقف ل الله كن عيذ ادو و كماق كداز ؤتاة شما كد 
مرتكب عمل منافى عفْت شوند» جهار نفر از مسلمانان را به شهادت درباره آنها بطلبيد؛ اكر كواهى دادند» آنان (زنان) را در خانهها 
(ى خود) نككاه داريد تا مركشتان فرا رسد؛ يا اين كه خداوند» راهى براى آنها قرار دهد). 

ولى غالب مف ران اين آيه را اشاره به مسأله زنا مىدانند يبش از آنكه حكم تازيانه در سوره «نور» نازل شود و قرائن موجود در اين 


آيه و آيه بعد نيز همين معنى را تأييد مى كند. 
4- حدٌ قيادت 


اسلام دارد- هر حند در قرآن نيامده است- و بنابر مشهور حك آن» 2,2 تازيانه يعلى سه جهارم 00 زنااست.[/73؟] 
1- حدٌ ساحر 


در قرآن مجيد مذمّت از سحر ساحران» آشكارا ديده مىشود؛ و در داستان موسى و فرعونء از زبان موسى عليه السلام مىخوانيم: 
لايْفِلِحٌ السَاجِرُونَ «ساحران هر كز رستكار 
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نمى شوند).[177] ودر داستان هاروت و ماروت (دو فرشته الهى) نيز مذمّت شديد ديده مىشود و دراين آيات سحر در حدّ كفر 
شمرده شدهاست 89 ولى اشارهاى به حدٌ ساحر در قرآن نيامده است». اما در روايات اسلامى حدّ ساحرء قتل» ذكر شده 
است.[ ]16١‏ در اينكه اين حدّ بدون قيد و شرط است يا در مورد كسانى است كه سحر را حلال بشمرند و انجام دهند؛ و يا به تعبير 
ديكر «مرتد) باشند؟ در ميان فقها كفتكو است. 

ونيزدر اينكه حقيقت سحر جيست؟ آيا سحر واقعيّت دارد يا نوعى تخدّلى است؟ يا بخشى از آن واقعتّت دارد و بخشى تخبل 
مى باشد؟ در ميان دانشمندان كفتكو است و در كتب فقهى بحث فراوانى را به خود اختصاص داده است.[١16]‏ آنجه در اينجا توه 
به آن لازم است اين است كه: ممكن است سخت كيرى فوق العاده اسلام درباره ساحران از اين نظر باشد كه آنها در مقام مبارزه با 
انبياء بر مى خاستند» همان كونه كه در داستان سحره فرعون آمده است. و كاه به فريب مردم ساده لوح مىيرداختند و آنها رااز 
مسير معجزات بيامبران منحرف مىساختند؛ و اين كناه بز ركى است كه مجازات بز ركى را م ىطلبد. 

آنجه در بالا آمد فهرستى از حدود الهى در اسلام است؛ كه هدف از آن ياكسازى جامعه و جلو كيرى از كسترش فساد و منكرات و 
نا امنى در ميان مردم است. 

ولى علاوه بر اينها همان كونه كه اشاره شد مجازات هاى ديككرى در اسلام وجود دارد كه 
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فقها آنها را «تعزيرات» مىنامند (تعزير جنان كه كفته شد به معنى منع» تأديب» تعظيم و احترام» و يارى كردن آمده استء و همه اين 
مفاهيم «تعزيرا در معنى «مجازات» جمع استء جرا كه مجرم و كناهكار را از كناه منع مىكندء او را ادب مىنمايد» باعث احترام و 
بزركداشت او در آينده مىشود واو را براى غلبه بر هواى نفس و شيطان يارى مىدهد). 

كفتيم تعزيرات به مجازات هايى اطلاق مىشود كه در برابر كناهانى باشد كه حدّ خاصى درباره آن وارد نشده است. 

توضيح اينكه: هر قانونى ضامن اجرائى لازم دارد» يعنى يشتوانهاى كه ايجاد انكيزه براى اجراى آن كند؛ و اكر قانون از يشتوانه 
اجرائى خالى شود تنها مبدّل به يكك توصيه اخلاقى خواهد شد و كاربردى در عمل نخواهد داشت. 

درست است كه انككيزههاى الهى و ثواب و عقاب روز قيامت براى مؤمنان از نيرومندترين انككيزههااست؛ ولى اسلام تنها به 
انكيزههاى الهى و اخروى قناعت نمى كند؛ هر جند براى آنها ارج و ارزش فراوانى قائل استء بلكه انككيزههاى دنيوى و مادّى را نيز 
بر آن مىافزايد» تا آنها كه ايمان ضعيفى دارند و انككيزههاى الهى در آنها كم اثر است لااقل ترس مجازات دنيوى در حفظ قوانين و 
حدود الهى بكوشندء مبادا صحنه اجتماع جولانكاه فاسدان و مفسدان بىايمان يا ضعيف الايمان كردد. 

واز آنجا كه كناهان با يكديكر تفاوت بسيار دارند» و نيز مرتكبين آنها از نظر آكاهى و سن و سال و سابقه كناه و همجنين زمان و 
مكان و نيز توانايى براى تح لى مجازات بسيار متفاوت هستند» مقدار و كيفتت مجازات در تمام كناهانى كه حدّى براى آن در 
شريعت اسلام وارد نشده است به تشخيص قاضى كذارده شده؛ تا دقيقاً شرايط را از هر جهت در نظر بكيرد و آنجه را مناسب و 
صالح مىداند» براى مجرم تعيين كند. 

در واقع مجازات هاى اسلامى جز در موارد معدودىء كه تحت عنوان حدود وارد شده استء همكى متغتر مى باشدء و شرايط و 
احوال مجرم و كميّت و كيفتت كناه در آن تأثير 
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زيادى دارد» لذا تعيين مجازات مو كول به نظر قاضى است. 


جند موضوع مهم در قعزيرات اسلامى 
١‏ - وحدت رويّه 


اكر جه آزادى قضات در تعيين مقدار مجازات در باب تعزيرات» امتياز و نقطه قوّت روشنى است كه به آنها امكان مىدهد مجازات 
مجرمان را به طور دقيق تعيين كنند؛ ولى اين مسأله كاه سبب مىشود كه قضات در مناطق مختلف براى جرم واحد مجازات هاى 
كناو كو قاد ركر متو ادق ار جر كتقه داطاناك معلنت عكا ]1 كلد كر يمد وده عفن ابعاد في كروتن افيووانا 
توجه به ارتباطات فراوان و نزديكك. به يقين مشكل آفرين است. 

به همين دليل مانعى ندارد كه قضات آكاه و كارشاسان جرايم در جلساتى با هم بنشينند و حدودى براى تعزيزات در نظر بككيرند؛ 
البعه نه به ضورت معية بلكه حذاكثر :و حذاقلى از زتدان وجريهه مالى ومجازات هاى اسلافى و افثال أن رادر نظر بكيركد؛ نا 
وحدت رويّه حاصل شود. 


الك لمر باعواذ ين اسلافى كاملا ساز كان انيت و لاقل از حتاو وق لاثريد قو حصو و اناق ما براض مشر وعنك لقاش نراق اماده كرف 
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؟- تعزير منحصر به شلاق نيست 


«تعزيرا همان كونه كه كفته شد معنى وسيع و كستردهاى دارد؛ كه هر كونه منع و تأديب را شامل مىشود؛ و هيج دليلى در دست 
نيست كه در شرع مقدس اسلام يا اصطلاح فقها اين مفهوم تغبير كرده باشد- و به اصطلاح داراى حقيقت شرعيّه يا متشرّعه نيست- 
و نيز 
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نقل به معنى جديد در اصطلاح فقها نشده است؛ هر جند بسيارى از فقها به ييروى از روايات» غالباً روى مصداق خاصى (ضارب و 
تازيانه) تكيه كردهاند؛ ولى بيان اين مصداق معروف هركز دليل بر انحصار مفهوم و تعزير به آن نمىشود؛ هر جند اين توهّم براى 
جمعى بيدا شده است كه تعزير در نظر آنها مساوى با ضرب و تازيانهاست؛ اما بررسى هاى بيشتر روى كفتار فقها و روايات بطلان 
اين تصور را ثانت هى كثل: 

برحو عا جيه يك ادبن ببعر نور كداروا قر براقي كريد دزي ير وهر يوا مكو كنات انيه كسد يدرواره اذاوارد يدم 
است- تا آنجا كه مىفرمايد "و هو يون بالضّربٍ و الْحمِس و الُؤبيخ من عير َع و لا تجوح ولا اح مالي ":"'تعز ير كاهى به وسيله 
ضربء يا حبسء يا توبيخ؛ بدون قطع كردن عضو و مجروح ساختن و نه به كرفتن مالى است». ["؟؟1] در كتاب «الْفِقَهُ على الْمَذَاهِبِ 
انلق ايد ارال كاضر ابي ب ادكه ظاهر عار اواعد عابي مول كد نساحم بي تواللارية عر طرباى ميات بيده اعم 
از زندان يا ضرب- مجرمان را تعزير كند» مى كويد: ١و‏ بِالْجَملَةُ فَانَ التّعْزيرَ رَ باب وابيع يكن لحاكم ان يَقُضى به عَلَى كل التجرائم 
التى لَمْ يَضِع الشَارَِ لَها ذا او كَمَارَة عَلَى ان يَضَع الْعقُوَ ؛ الْمنايتمة لكل بيهو لكل جرِيمَة من سين او ضَوْبٍ لو تفي او تؤبيخ لذ 
ير ذلكك): «خلاصه اينكه تعزير باب وسيعى دارد كه به حاكم و قاضى اجازه مىدهد درباره تمام جرايمى كه شارع حدّ و كفارهاى 
براى آن قرار نداده» مجازات مناسبى قرار دهد كه با وضع هر جامعه و هر كناه تناسب داشته باشدء خواه زندان باشد» يا ضربء يا 
تبعيد» يا توبيخ يا غير آن187[.0] (دقت كنيد) 

اين قسمتى از كلمات فقهاى خاصّه و عامّه بود. 

ازاين كذشته روايات فراوانى داريم كه در ابواب مختلف فقه به ما رسيده؛ و دليل روشنى بر وسعت و كستردكى مفهوم و مصداق 
قور امع كدد ع انبا طرق مي مدا 
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علاقمندان مى توانند به بحث هاى تعزير در كتاب حدود و تعزيرات ما مراجعه كنند. 

از مجموع آنجه در كتب «لغت» و «كلمات فقها» و «روايات اسلامى» در ابواب مختلف فقه وارد شده به خوبى مى توان نتيجه كرفت 
كه حاكم اسلامى از نظر انتخاب نوع تعزير محدوديّتى ندارد؛ و موارد زير همككى جزء تعزيرات مى باشد؛ كه البنّه با توسججه به وضع 
حال مجرم و محيط اجتماعى و كمدّت و كيفتّت كناه و ساير جهاتء بر كزيده مى شود: 

-١‏ ضرب به اشكال مختلف. 

-١‏ حبس با كيفيّت و كميّت متفاوت. 

“- غرامت مالى يعنى كرفتن مقدارى مال» يا توقيف كردن آن براى مدّت معيّن (مانند: 

توقيق اتومبيل عائ متخلت): 

؟- توبيخ و سرزنش كردن به طور آشكار يا ينهان. 

ه- تبعيد به نقطه ديكر براى مدّت كوتاه يا طولانى» تركك مراوده؛ يا تركك معامله با مجرمان. 
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#- ممنوع الخروج كردن از كشورء يا از شهر و يا حتّى تحت نظربودن در منزل. 

- منع از اشتغال به كسب در مدّت معين. 

8- محروم كردن از بعضى از مناصب و حقوق اجتماعى. 

9- معرّفى مجرم به جامعه از طريق رسانهها به صورت محدود يا كسترده. 

-٠‏ محروم كردن او از بعضى افتخارات مانند: محروم كردن از لباس روحاتئت نسبت به افراد متخلف كه اهل اين كسوت هستند. 
و امور ديكرى كه مى تواند اثر بازدارنده نسبت به افراد متخلف و مجرم داشته باشدء و آنها را از تكرار كناه؛ و ديكران را از انجام 


مثل آن جل وكيرى كند. 
©'- معنى تخبير حاكم در تعزيرات 
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درباره مقدار تخيير در ميان فقها بحثهاى كستردهاى استء ولى همكى معتقدند كه بايد كمتر از حدّ باشد؛ اما در اينكه از كداميكك 
از حدود كمتر بوده باشد؟ حدٌ زنا يا كمترين حدوده ويا در هر مورد متناسب كناهى كه انجام يافته؟ در ميان آنها كفتكو است كه 
شرح آن در كتب فقهى آمده است. 

آنجه در اينجا ذكر آن لازم است اين كه منظور از تخيير قاضى در انتخاب كميّت و كيفتّت تعزيرء اين نيست كه تمايلات شخصى 
قاضى در اين مسأله تأثيرى داشته باشد. بلكه منظور اين است كه دست قاضى باز باشد تا بتواند تناسب را بين جرم و جريمه از تمام 
جهات در نظر بككيرد» در حقيقت قاضى ظاهراً مخير استء ولى در واقع مخير نيستء زيرا براى هر جرمى مقدار خاصّى از مجازات را 
تعيين مى كند به اين معنى كه اكر تناسب جرم و جريمه اقتضا كند. يكك ماه زندان» يا بيست ضربه شلاق در نظر بكيرد» نمى تواند او 
زانيكة ضربة يشت يا كمت و شلاق بؤقدةيا يكف ووز بيققر يا كدر وفدائى كبد وبا يكك ريال يتثر ويا كوت غرامك ايد (دفت 
كنيد). 


؟- تعزيرات در قرآن مجيد 


اشاره 

در قرآن مجيد بعضى از موارد تعزيرات ديده مىشود كه نمونهاى براى اين حكم كلَى اسلامى محسوب مىشود: 

الف. داستان متخلفان جنك تبوى 

توضيح اينكه: در آيه 118 سوره «توبه) مىخوانيم: وَعَلَى النَلانَدَ الذين خُلقُوا حَتّى اذا ضاقت عَلَتِهُمُ الارض بما رَحْبَتْ وَضاقَتْ 
عَلَيهُمْ الفْسْهُمْ وَ ظَنُوا انْ لا مَلْجَأ مِنَ الله اا ال نّم ثاب عَلَيِهمْ لِيَتُوبُوا انَّ الله هُوَ النَوابُ الرّحيمٌ «و (همجنين) آن سه نفر كه (از شركت 
در جنكك تبوك) تخلف جستندء (و مسلمانان با آنان قطع رابطه نمودند») تا آن جا كه زمين با همه وسعتش بر آنها تنكك شد؛ 
(حتى) در وجود خويشء جايى براى خود نمىيافتند؛ (و) 
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داتسقه يتامكاهى ون رابو عذاب هذا سو رقتو يسوي او كسة؛ سيين نمدا رسكن را شائل حال آنيها وده زوه آنان توقيق 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (امء. طع لا أماع3ات. الالثالانا صفحه .انا از ب معان 


داد) تا توبه كنند؛ زيرا خداوند بسيار توبهيذير و مهربان است. در اين آيه به طور اشاره؛ و در روايات و تفاسير به طور كسترده 
تعزير عق وا كه ايز عسل الله غليد.و آله دو :موود سه قز اق مسخلفان: سك حو كك خماتها كه قرمنان ياس غيل الله عليه و آله 
را ناديده كرفته و بدون عذر موجه از شركت در جنكك سرباز زدند- قائل شد بيان شده است. 

اين سه نفر كه طبق صريح بعضى از روايات كعب بن مالكك و مرارةٌ بن ربيع و هلال بن امه نام داشتند» با اين كه جزء كروه منافقان 
نبودند ولى به خاطرسستى و تنبلى از شركت در جنكك بتوكك خوددارى كردندء اما به زودى متوجه كناه بزركك خود شده و يشيمان 
مكاي كة افر عبلى الله عليهبو اله از ميان تب و كفا اذ كشك يه عمتسن امدثلا وازياؤ يه عدن عؤاهى كعووتد ولن امير صل 
اله عليه و آله با آنان سخن نككفت و به مسلمانان نيز دستور داد احدى با آنان سخن نككويد؛ و به دنبال آن مردم هر كونه مراوده را با 
آنان قطع كردند؛ حتّى زنان و فرزندانشان نزد بيامبر صلى الله عليه و آله آمدند و اجازه خواستند از آنها جدا شوند» ييامبر صلى الله 
عليه و آله اجازه جدايى كامل نداد» ولى دستور داد به آنها نزديكك نشوند. 

دراين هنكام آنها در يك محاصره عجيب اجتماعى كرفتار شدند و زمين با تمام وسعتش بر آنان تنكك شد؛ تا آنجا كه مجبور 
شدند براى نجات از اين خوارى و رسوايى مدينه را تركك كويند و به كوههاى اطراف يناه ببرند؛ بستككان آنها غذا براى آنها 
مى آورند ولى حتّى يكك كلمه با آنها سخن نمى كفتند! 

يكى از آنان به دو نفر ديكر كفت: «اكنون كه مردم با ما قطع رابطه كردهاند بيائيد ما هم از يكديكر قطع رابطه كنيم» شايد خدا توبه 
مارا بيذيرد)! 

اين بيشنهاد عملى شد و سرانجام يس از ينجاه روز توبه و تضرّع به بيشكاه خداوند توبه آنان يذيرفته شد و آيه فوق نازل 
كشت [ع*؟] 
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با دقت مختصرى در اين ماجراى عجيب تاريخى روشن مىشود كه در واقع اين يكك تعزير مهم و يكك نوع زندان معنوى شديد توأم 
با تحقير و افشاكرى و طرد موقت از جامعه بود؛ و تأثير عجيبى در مسلمانان و خود آن مجرمان كذاشت و سبب ترك اين كونه 
كناهان در آينده به شمار مىرفت. 

اين داستان شاهد كوياى ديكرى بر عمومت مفهوم تعزير و عدم اختصاص آن به شلّاق و تازيانه استء و نشان مىدهد كه بعضى از 


انواع تعزيزات تأثيرى بسيار قوى تر از تازيانه و شلاق دارد و در سطح وسيعى از جامعه موجب نهى از منكر مى شود. 
ب- داستان ثعليه 


مورد ديكر همان است كه درباره يكى از انصار (ثعلبة بن حاطب) در آيات 78 تا 8 سوره «توبه) نازل شده است: و مِنْهُمْ مَنْ عاهَدٌ 
الله لَيْنْ آتانا مِنْ فض لِهِ لَنَصَّدَّهَنَّ وَ لَنَكوئَنَ مِنَ الضّ الِحينَ- قَلَمَا آتاهُمْ مِنْ فَضلِهِ بَخلوا به وَتَوَلُوا وَهُمْ مُعْرضُونَ- فَاعْمَبَهُمْ نفاقاً فى 
لوبهم الى يَوْم يَْقّوْنَهُ ما اخْلَقُوا الله ما وَعَدُوةُ و بما كانُوا يَكَذِبُونَ- الّم يَعلّمُوا انَّ الله بعلم سِرَهُمْ وَ نَجْواهُمْ و انَّ الله عَلَامُ ايوب 

«بعضى از آنها با خمدا بيمان بسته بودند كه ":اكر خداوند ما را از فضل خود روزى دهد قطعاً صدقه خواهيم داد؛ و از صالحان (و 
شاكران) خواهيم بود.- "اما هنكامى كه خدا از فضل خود به آنها بخشيد بخل ورزيدند و سرييجى كردند و روى برتافتند.- اين 
جستند و دروغ مى كفتند.- آيا نمىدانستند كه خداوند اسرار و سخنان در كوشى آنها را مىداند و خداوند داناى همه غيبها (و امور 
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بسيارى از مفسّ ران معتقدند اين آيات درباره يكى از انصار به نام ثعلبة بن حاطب نازل شده؛ او مرد فقيرى بود كه مرتب به مسجد 
مى مد و از ييامبر صلى الله عليه و آله مى خواست كه براى او 

ييام قرآن» ج ٠١‏ ص: 187 

دعا كند كه خداوند مال فراوانى به او عطا نمايد. 

بيامبر صلى الله عليه و آله به او فرمود: «قليل ُوَدٌّى شّكرَةٌ خَيِر مِنْ كثير لاتْطِقَُ): «نعمت كمى كه بتوانى حمّش را اداء كنى بهتر از 
نعمت زيادى است كه توانايى اداى حفّش را نداشته باشى»»؛ ولى او همجنان اصرا مىورزيدء و قسم ياد مىنمود كه اكر خحداوند 
ثروتى به او عنايت كند تمام حقوق آنرا خواهد يرداخت بيامبر ناجار براى او دعا كرد. 

جيزى نككذشت يسر عموى ثروتمندش از دنيا رفت و ثروت سرشارى به او رسيد» ثروت او روز به روز فزونتر مىشدء و كلههاى 
فراوانى نصيب او كرديدء ولى هنككامى كه يبامبر صلى الله عليه و آله مأمور جمع آورى زكات را نزد او فرستاد- اين تازه به نوا 
رسيده كم ظرفتت- نه تنها از يرداخت حق الهى خوددارى نمود بلكه بر اصل تشريع زكات خرده كرفت! و آن را جيزى شبيه جزيه 
اهل كان سر وا عآمور جامير ضلى اله علية و آله حسف خالى باو كقك. و آآنات قوق ذو سدمت اوو بخل وثتاق و عا شك ائن 
نازل شد! 

نزول اين آيات» خود تعزير شديدى درباره او محسوب مىشد جرا كه عمل زشت او را افشا كرد. 

طبق روايتى او براى اعاده حيثيت و جبران اين خسارت مهمٌ اجتماعى خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله آمد و حاضر به اداى زكات 
اموال خود شدء ولى اين بار ييامبر صلى الله عليه و آله از او نيذيرفت! 

ييامبر صلى الله عليه و آله رحلت فرمود او نزد خليفه اول مد تا زكات مال خود را بيردازد؛ ولى او هم از وى نيذيرفت» در عصر 
خليفه دوم و سوّم نيز زنده بود همين كار را كرد آنها كفتند: «جون ييامبر صلى الله عليه و آله از تو نبذيرفته است ما هم نمىيذيريم» 
ودر آخر خلافت عثمان از دنيا رفت.[168] اكر جه در آيات فوق تصريح به مسأله تعزير نشده استء ولى نفس اين عمل كه آيات 
ازاو تكوهش كرد و عسل او را اقشاء تمود و امير ضلى الله عليه و آله و غتلفا با اوابخ معاملهرا كردثد مصداق تعزير محيوب 
مى شود؛ و اين امر اثر عميقى در او و ديكران كذاشت و منظور از تعزير 
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جيزى جز اين نيستء كه مجازات مادّى يا معنوى كه اثر بازدارند داشته باشد؛ در مورد مجرمان انجام كيرد. 


324 آبه ايذاء 


همان كونه كه در ككذشته نيز اشاره شد در قرآن مجيد براى مردان و زنانى كه (همسر ندارند و) اقدام به ارتكاب زنا كنند دستور 
مجازات ذاده است و مىفرمايد؛ والذان ياتيانها منكم فاذوهما ...[162] اكر منظور از ايذاء در اينجا همان حدّ شرعى باشد كه در آيه 
الزَائيةٌ وَالرّانَى اففذة ] به آن اشاره شده ارتباطى با بحث تعزيرات ندارد و داخل بحث حدود خواهد بود؛ اما هر كاه بككوييم منظور 
از «ايذاء» مجازات به طور مطلق است كه حدٌّ و حدود معينى براى آن ذكر نشده و مربوط به قبل از نزول حدٌ زنااست- همان كونه 
كه كروهى از مفسّد ران كفتهاند- جزء تعزيرات محسوب خواهد شد؛ زيرا مجازاتى است نامعن در مورد زناكاران مجرد كه قبل از 
تشريع حدٌ زنا در اسلام بوده است. 

مرحوم طبرسى در مجمع البيان نيز براى جمله «فآذوهما (آن دو را آزار دهيد) دو معنى ذكر كرده كه هر دو منطبق بر تعزيرات 
است: «نخست اين كه منظور سرزنش كردن با زبان و زدن با كفش است! و دوم اين كه منظور فقط سرزنش با زبان است».[68؟] 


د آيه نشوز 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماعجحات. الالالالانا صفحه 62/6نالا از بمعان 


درباره «زنان ناشزه) نيز حكمى در قرآن مجيد ديده مى شود كه آن نيز يكى از 
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مصداقهاى تعزيرات است؛ هر جند در اينجا به شوهران اجازه داده شده است كه با مراعات احتياط اين حكم را اجرا كنند؛ 
و فزماسعنةواللكس كاترق الوق طرق وَاهْيجْرُوهُنَّ فى المضاجع وَاضرِبُوهُنَ فَأنْ أَطْفتَكَمْ قلا تَبعُوا عَلَتِهِنَّ سَبيلًا: «و (امَا) آن 
سف ]و وناك را كداز طلعادى مسا لقان يم دارية ينادو انرق ديت و ركز م كرواق تعدا وو قير ان أنهاخورى كتنف و زاكر 
آن هم مؤثر نشد و راهى جز شدّت عمل نبود) آنها را تنبيه نمايبد» واككر از شما ييروى كردندء به آنها تعدّى نكنيد».[9؟1] منظور از 
زنان ناشزه آنهايى هستند كه: از انجام وظايف زناشويى سرباز مى زنند و نشانههاى مختلف ناساز كارى در آنها ظاهر مىشود.[١٠0١]‏ 
در آيه فوق سه نوع تعزير براى جنين زنانى در نظر كرفته شده است: نخست يند و اندرز»- فراموش نكنيم كه اندرز در همه جا يكى 
از مراحل تعزيرات است زيرا اثربازدارند دارد- دوم كنار كيرى از آنان» سوّم تنبيه بدنى وهر يكك ازاين مراحل سه كانه در 
صورتى است كه مرحله قبل مؤثّر واقع نشود. 

واكر سؤال شود آيا مردان راه نشوز و طغيان را بيش كرفتند نيز مشمول جنين مجازاتهايى هستند؟ 

در ياسخ خواهيم كفت آرى! ولى جون انجام اين كونه مجازات ها در مورد مردان از عهده زنان خارج است به عهده حاكم شرع 
كذارده شده؛ واو موظف است مردان متخلف را از طريق كوناكون در صورت لزوم تنبيه بدنى به وظايف خود آشنا سازد. (دقت 
د 

داستان مردى كه به همسرش اجحاف كرهه بود و به هيج قيمت حاضر به تسليم در برابر حق نبود و على عليه السلام او را با شدّت 
عمل و حتّى تهديد به شمشير وادار به تسليم كرد معروف است. 

بيام قرآن» ج ٠١‏ ص: ١941١‏ 

وازاينجا جواب سؤالى كه هنكام طرح اين آيه در اذهان بسيارى مطرح مىشود و آن اينكه: جكونه ممكن است اسلام به مردان 
العازه كسد كدو مويه زتان سوق د كيه عدت ادبو نان وا يدق يدو ساق كاين امرنا كرامك البان يكصوها الاق 7 
شريكك زندكى اواست هماهنكك نيست؟ روشن مى شود زيرا: 

ولا منظور از ضرب و تنبيه بدنى در اينجا اين نيست كه شلّاق بر دارد و كوشت و يوست او را با هم مخلوط كند؛ ويا سيلى بر 
صورتش بنوازد و سياه و كبود كند؛ جرا كه هيج يكك از اينها در شرع اسلام جايز نيست و حتّى ديه دارد. 

منظور تنبيه ملا-يمى است كه نه سبب جراحت كردد و نه سرخ و سياه و كبود كند؛ تا آنجا كه جمعى از مفسّ ران در توضيح آيه 
كفتهاند: «جيزى مانند زدن روى دست ها با جوب مسواكك!! و يا تنبيهى شبيه آن كه او را كمى ناراحت سازد؛ ولى شديد نباشد و 
مجروح نكند. 

ثانياً نبايد فراموش كرد كه زنان بر جهار كونهاند: 

كروهى زنان مؤمن و صالح اند كه بر اثر شايستكى ذاتى و تربيت هاى اكتسابى به مسئوليت هاى خود در محيط خانواده كاملا آشنا 
هستند؛ آنها بايد كامنًا مورد احترام همسرانشان باشند و دستور و عاشْرُوهُنَ ِالْمَعْوُوفٍ «با آنها به طور شايسته رفتار كنيد)[١10]‏ در 
مورد آنهااست. 

كروه ديكر آنهايى هستند كه از وظايف خود در خانواده سر باز مىزنند و مايه آزار همسر خود مىشوند ولى تخلف هاى آنها 
عميق نيست و با يند واندرز متوجه اشتباه خود شده به خاطر خوف از خدا و داشتن تقوى به راه حق باز مى كردندء اينها مشمول 


جمله «فَعظُو هن در آيه فوق مى باشند. 
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كروهى سومّى كه نشوزشان عميقتر است با بى اعتنايى و به اصطلاح قهر كردن متوجه اشتباه خود مىشوند و به خاطر لطافت 
روحى كه دارئد اين واكتش خفيف در روحشان اثر 
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مى كذارد وازدر صلح و صفا و آشتى در مىآيندء و جمله وَامْجرُوهُنّ فى الْمضاجع در آيه فوق درباره آنهااست. 

تنها كروه جهارمى هستند كه سركشى و يشت يا زدن به وظايف و مسئوليت فاك خرة در برابر همسرشان را از حد مى كذرانند؛ و 
در طريق قانون شكنى با لجاجت و سرسختى كام بر مىدارند؛ نه تقواى جندانى دارند كه آنها را ازاين كار باز دارد» نه اندرزها در 
آنها سودى مىبخشدء ونه جدا شدن در بستراو كم اعتنايى در روحشان اثر مى كذاردء و راهى جز شدّت عمل در مورد آنها باقى 
نمى ماند» تنها در اينجااست كه اسلام به همسر اجازه تنبيه بدنى و تعزير به وسيله ضرب را داده استء و اين كارى است كه در 
جوامع شرقى و غربى وجود دارد و حتّى ايراد كنند كان نيز در جنين شرايطى از آن استفاده مى كنند» و با شرايطى كه كفته شد مطلب 
عدي يمك وخر كررا كزايت افا نابا ركان قب ياف 

ثالثاً اين موضوع منحصر به زنان نيست اكر مردان نيز از وظايف خود سرباز زنند با همين مراحل جهاركانه روبرو خواهند شدء 
نخست بايد آنها را يند واندرز داده سيس از طريق تعزيزات معنوى مانند: بىاعتنايى در اجتماع آنها را از كار خلاف بازداشت» و 
اكر اينها مفيد واقع نشود بايد از طريق ضرب و امثال آنها مجازات شوندء منتهى جون اين كار معمولًا از دست زنان بر نمىآيد و 
سلطه مردان مانع اجراى اين امور است حاكم شرع موظف است كه اين مردان سركش و متخلّف را به وظيفه خود آشنا سازد؛ و در 
جاى خود بنشاند. 

با توسججه به نكات سه كانه بالا كمان نمى كنيم هيج فرد منصفى اين دستور را زير سؤال برد و آن را بر خلاف شئون انسانى بشمرد. 
قابل توجه اينكه در ذيل اين دستورات سه كانه بلافاصله مىفرمايد: فَانْ اطَعْنَكعْ قلا تَبكُوا لين سَبينًا: «و اككر از شما بيروى كردنده 
راهى براى تعدّى بر آنها بجوئيد). 


ييام قرآنء ج 2٠١‏ ص: ١‏ 
احكام زندان در اسلام 


اشاره 


اشارة 

همان كونه كه در بحث تعزيرات آمدء «زندان» يكى از انواع تعزيرات و امور بازدارنده از تخلفات استء به علاسوه كاه براى 
جلو كيرى متّهمان از فرار و يا تحت فشار قرار دادن بدهكاران براى اداى ديون» جارهاى جز بازداشت و زندانى كردن آنها نيست؛ و 
به همين دليل احكام زندان هادر فقه اسلامى جايكاه خاصّى دارد كه براى تكميل بحث هاى مربوط به حكومت اسلامى اشاراتى به 
آن لازم است؛ هر جند اداى حق اين بحث تأليف كتاب يا كتاب هايى را مىطلبد و بعضى از محمّقان نيز تاكنون در اين زمينه كتاب 
هايى را تأليف كردهاند.[07؟] 


أ. تاريخجه زندان 


اشاره 
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هيج كس نمى تواند تاريخ دقيقى براى تأسيس نخستين زندان در تاريخ بشريّت ذكر كندء زيرا اين مسئله تقريباً به قديمى ترين ايامى 

كه زندكى اجتماعى بشر شروع شد باز مى كردد» واز آن روز كه حكومتى مويه قاهرا را لوجر مرا غبار 

حكام؛ افراد ديكرى مائند: مالكان جار و اربابهاى ستمكّر براى تنبيه رعاياى خود زندانهايى داشتند؛ حتّى كاهى آنها را در 

جايكاه حيوانات زندانى م ىكردند! 

در مورد بيدايش زندان در اسلام تقريباً مورّخان اتّفاق نظر دارند كه در عصر ييامبر صلى الله عليه و آله 

بيام قرآن» ج١٠‏ ص: ١98‏ 

زندان به طور رسمى وجود نداشتء اين نه به خاطر آن بود كه ييامبر صلى الله عليه و آله وجود زندان را نامشروع مىدانستء بلكه 
بيشتر بخاطر عدم كستردكى جامعه اسلامى بود و مخصوصاً در آغاز اسلام تعهد مردم به قوانين و الى مقع يود و معدل كبقن رافت 

مى شد. 

لذا در آيات قرآن نيز جملهاى كه نشان دهد در آن عصر زندانى وجود داشته مطلقاً ديده نمى شود. 

اما در عين حال در مورد مجرمانى كه بايد بازداشت مىشدند تا تكليف آنها روشن كرددء يا بدهكارانى كه با داشتن امكانات از 

يرداخت بدهى خود سرباز مىزدندء يا اسيرائ نى كه در جنكك هاى اسلامى به دست مسلمانان مىافتادند از طرق ديكرى استفاده 

مى شدء از جمله: 

-١‏ - كاه مجرمان را در كوشهاى از مسجد زندانى مى كردند» و از آنجا كه قفل و بندى در كار نبود كسى را مراقب او مىكردند كه 

فرار نكند؛ يا خطى به دورش مى كشيدند و به او سفارش مىكردند كه قدم از آن دايره بيرون نككذارد؛ و كرنه مسئول است! واو هم 

به دلايل خاصٌ اجتماعى و اينكه مبادا جرمش سنكينتر شود يا از دايره بيرون نمى كذاشتء و شايد تعبير به «ترسيم» در بعضى از 

روايات اشاره به همين مطلب است. 

؟- زندانى كردن در «دالا-ن خانه)» زيرا بسيارى از خانهها دالانى داشت كه ميان در خانه و صحن حياط قرار كرفته بود وجه بسا 

ررك اسل عصاط الو اراق كل موي و كر شر اذويدو حم م نين غلا د الأ فاق يل داو قلانةسمى ك رولك 

“- «خانه)» خود نوع ديككرى از زندان بود جنانكه قرآن دستور مىدهد كه «زنان بدكار را در خانههاء زندانى كنيد تا مركشان فرا 

رسد).[1017] البته اين حكم قبل از نزول حدّ زناكاران بود و با نزول آن» حكم مزبور نسخ شد. 

؟- «ملا-زمت» شكل ديكرى اززندان بوده به اين ترتيب كه مثلا شخص طلبكار» بدهكار متمكن را همراه خود مىبرد وازاو جدا 

فى كلاكا حفن را ادا كنك 

بيام قرآن» ج .٠١‏ ص: ١98‏ 

ه- مسئله «بردكى اسيران» نيز جانشين زندان بود كه احكام آن در فقه اسلامى مشروحاً آمده است. 

البته اينها اشكال بسيار ساده و ابتدايى زندان بود كه با كذشت زمان و كسترش جامعه اسلامى و بيجي د كى زندكى و افزايش عدد 

مجرمان اين امر تغيير شكل بسيار يافت؛ و زندان به صورت يكك ساختمان مخصوص به وجود آمدء هر جند در كشورهاى ديكر از 

قرنها قبل زندانابه.طور كامل وجوه داشت: 


نخستين زندان در زمان عمر تأسيس شد 


اكر جه بعضى ال مود كان اصنزار داوتد كهندر عضر سه خليقه اول زتداة يمع نص خخاض براق تكيدارى مجرمان وسور د تداشثة 
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و تنها در عصر امير مؤمنان عليه السلام بود كه زندان ساخته شدء ولى اين ادعا مخالف روايات بسيارى است كه مى كويد «عمرا 
نخستين كسى بود كه اقدام به تأسيس زندان كرد. 

شاهد اين سخن مطلبى كه ابن همان در كتاب شرح فتح الغدير كه در فقه حنفى نوشته شده استء او نقل مى كند: 

«در عصر ييامبر صلى الله عليه و آله و زمان خلافت ابوبكر زندانى وجود نداشت و مجرمان يا در "مسجد "يا "دالان خانه "زندانى 
مى شدند؛ تا اينكه "عمر العاوواى وك كه به جهار هزار درهم خريد و زندان قرار داد).[؟18] 

مسأله خريدن خانهاى در مكه توسط عمر در كتب ديكر مانند كتاب النظم الاسلامية و كتاب الجنايات المتحدة بين القانون و الشريعة 
نيز آمده است. 

آنها تصريح كردهاند كه «عمر» آن خانه را از صفوان بن اميه يكى از سران مكه خريدارى 
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كرة ةا واب اسحاق شير الاق تددر كنات فيك كداذر قله كاف تزكته شه اترك خب دارع خانترييظ رغم و ديل آذارانه 
زندان آورده است.[180] از قرار معلوم بعضى از شعرا در عصر خليفه دوم مسائلى را ضمن اشعار خود مىسروردند كه ناخوشايند 
اوء يا مخالف شرع بود و او كراراً دستور مىداد آنها را زندانى كنند و آنها از درون زندان اشعارى داير بر عذر خواهى و بىكناهى 
خود مىسرودند و براى عمر مىفرستادند كه در مجموع كواه زنده ديكرى بر وجود زندان در آن عصر است. 

از جمله شاعرى بود به نام حطيئه كه عمر او را زندانى كرده بود واين دو بيت را سرود و براى وى فرستاد: 

ماذا تقول لَافْراخ بذِى مَرَخْ حمر الْحواصل لاماءِ وَ لا شرا 

القت كاسبَهُْ فى قغر مُظْلْمؤكَاْحمْ عَليِكك سَلامُ الل يا عُمر! 

او در اين اشعار وضع كودكان خود را جنين ترسيم كرده و مى كويد: 

«در ياسخ جوجههاى سينه قرمزى كه بدون آب و علف در منطقه "ذى مرخ "افتادهاند جه خواهى كفت؟! 

تو نان آور آنها را قعر ظلمتكدهاى افكندهاى بيا و بر آنها رحم كنء سلام خدا بر تواى عمر!) 

مخصوصاً از تعبير قعر مظلمة به خوبى استفاده مى شود كه زندان مزبور كود و تاريكك و به اصطلاح سياهجال بوده است. 

قرائن ديكرى نيز كواهى مىدهد كه جنين زندانى در آن عصر بوده» زيرا با كسترش كشورهاى اسلامى و طبعاً كسترش دامنه جرم 
هر كر قن فاقياو كد كامطلنا تداق بزائ تكيدارض ريا نادو ا ونان وجوه تداشم اش 
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زندان در عصر اميرالمؤمنين عليه السلام 


تنها سخنى كه مىتوان در زمينه جمع ميان كفتار كسانى كه وجود زندان را در عصر عمر نفى كرده و كسانى كه روى وجود آن 
يافشارى دارند بيان كردء اين است؛ كه عمر اقدام به ساختن زندان نكرد تنها همان خانه صفوان بن اميّه را به جهار هزار درهم 
خريدارى كرده و از آن براى اين منظور استفاده مىنمود. ولى در عصر اميرالمؤمنين على عليه السلام ايشان شخصاً اقدام به ساختن 
زندان كرد (تا مسائل انسانى نسبت به زندانيان بهتر رعايت شود و از فرار آنها نيز جلو كيرى كند). 

جالب اينكه در تواريخ آمده است كه حضرت على عليه السلام نخست زندانى از بوريا ساخت كه هم نور فراوان داشت و هم هواء و 
نام آن را «نافع» كذاشت- شايد به اين منظور كه اين زندانى از نظر اخلاقى در روح مجرمان اثر بككذارد و به زودى اصلاح شوند- 
ولى متأسفانه وضع اين زندان مورد سوء استفاده قرار كرفت و دزدها ديوار آن را سوراخ كرده فرار كردندء امام ناجار زندان 


محكمى از كل ساخت و آن را «مُحيّس) ناميد. 
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و همانطور كه در بالا اشاره كرديم أضنولًا كسترش كشورهاى اسلافى در عضر خليقة دوم به قدرى زياد بود كه اداره جامعه آن روز 
بدون وجود زندانى براى مجرمان امكانيذير نبوده است؛ و ظاهراً اصرار بر انكار اين موضوع بيشتر به مسائل سياسى و تعض بات 
قومى باز مى كردد؛ و كرنه هم تاريخ به آن كواهى مىدهد و هم قرائن اوضاع و احوال. 

به هر حال در آن عصر زندان محلى براى نككهدارى مجرمانء بدهكاران متمكن. و مانند آن بود و هركز مخالفان سياسى به زندان 
نمى رفتند و هر كاه وجودشان غير قابل تحمل بود آنها را به تبعيد كاه مىفرستادند» جنانكه در داستان ابوذر همه خواندهايم كه وقتى 
عثمان و اطرافيان او نتوانستند زبان ابوذر را كه ييوسته به امر به معروف و نهى از منكر مشغول بود؛ تحمل كنند او را به سرزمين بد 
آب و هواى «ربذه» تبعيد كردند و در همانجا دارفانى را وداع كفت و به جوار رحمت الهى شتافت. 
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اما جنانكه خواهيم ديد زندان در عصر بنى امتِه به كلى د كركون شد و مركزى براى مخالفان سياسى و معترضان به حقٌّ و آمران به 
معروف و ناهيان از منكر كرديد. 


؟- فسلفه, و اقسام زندانها 


اشاره 


شق انسان به آزادى» از عشق سوزان او به تكامل و يبشرفت سرجشمه مى كيرد؛ جرا كه هيج موجودى در اسارت نمى تواند به سير 
تكامل خود ادامه دهد, حتّى حيوانات از قفس رنج مىبرند؛ هر جند تمام وسائل زند كيشان در آنجا فراهم باشد, و آزاد شدن از 
قفس را بر اسارت ترجبح مىدهند, اكرجه در بيرون قفس انواع خطرات آنها را تهديد كند. 
به همين دليل جاندارانى كه در قفس اسيراند» نه شورى در سرء و نه نوايى در كلوء و نه هيجانى در تن دارند؛ مكر اينكه متولّد 
قفس بوده؛ و طعم آزادى را نجشيده باشند. 
اكر در حيوانات اين مسأله به صورت يكك غريزه نهفته استء امّادر انسان اين دركك عاطفى با دركك عقلى هماهنكك مى كردد؛ وبا 
دليل برهان آزادى خود را مىطلبد» و درست به همين دليل است كه يكى از انواع مجازاتهاىسخت براى بشر سلب آزادى و زندان 


اشن 
مقاصد نامشروع بوده استء ولى اين» مانع از فلسفه واقعى زندان و آثار مثبت آن در اصلاح افراد متخلف و مبارزه با فساد اجتماعى 


تسستث. 


اين سلب آزادىء يكك اهرم سنككين براى فشار روى افراد زندانى است تا يكى از اهداف و فلسفههاى ده كانه زير تحمّق يابد: 
١‏ - زندان ايذايى و مجازاتى 


ييام قرآن» ج 2٠١‏ ص: ال 
اين نوع زندان معمولًا براى كسانى است كه مرتكب خلاافى شدهاند» آزادى آنها را سلب مىكنند؛ تا متوبجه زشتى اعمال خود 


بشوند و در آينده از تكرار جنان اعمالى خوددارى كنند» ديكران نيز عبرت كيرند» اين معمول ترين نوع زندان از قديم تاكنون بوده 
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استء و هر حكومتى براى خود جنين زندانى داشته است (جز در موارد استثنايى). 
"- زندان اصلاحى 


اين نوع زندان در مورد كسانى است كه به عادت بدى كرفتارند- مانند معتادان به مواد مخدّر- و اندرزها و آموزشها در آنها تأثير 
نمى كذارد» جارهاى جز اين نيست كه آنها را از ييكر جامعه جدا كنند؛ و مدّت كوتاهى يا طولانى در زندان بمانند» و اصلاح شوند 
واعتياد خود را تركك كويند. 


- زندان احتياطى 


حادثه مهمّى مانند قتل نفس در جايى رخ مىدهد كه قاتل به درستى شناخته نيست؛ ولى فرد يا افرادى متهم به قتل هستند» بدون 
شكك بايد درباره قاتل تحقيق شود» ولى ممكن است منّهم فرار كند» و بعد از ثبوت مداركك كافى بر ارتكاب جرم دسترسى به او 
نباشد. 

در اينجا متهم يا متهمين را موقتاً بازداشت مى كنند» و يس از تحقيق اكر بى كناه باشند با عذر خواهى آزاد مىشوند و اكر كناه كار 
باشند به جزاء عمل خود مىرسند. 

اين نوع زندان نيز مانند سابق تقريباً در همه جا معمول استء بديهى است جون شخص متهم ممكن است واقعاً بى كناه باشد بايد هر 
جه زودتر تحقيقات درباره او انجام كيرد و دوران بازداشت او هر جه ممكن است كوتاه تر باشد. 
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©- زندان تأديبى 


اين نوع زندان بيشتر در مورد كودكان است كه مشمول قوانين نيستند» ولى اكر آزادى مطلق نيز به آنها داده شود سوء استفاده كرده 


وراه انحراف را در بيش مى كيرند» لذا در مقابل يارهاى از كناهان آنها را به زندان مىافكنند تا تأديب و تربيت شوند. 
هم- زندان سياسى 


معمولًا زندانى سياسى به كسانى مىكويند كه فعاليتهاى سياسى آنها مخالف مصالح جامعه و نظام موجود است كاهى نيز مخالف 


از كشورهاى دنياى امروز كه افراد مخالف را هر جند در مسير حق باشند به زندان مىافكنند. 
#- زندان استحقاقى 


مكلون از اسعحقاق كو ] عا كرود عق الدع بسلا كاه كمي طلى الوه كرض ذاوه كدااو فوم قراقابن بو برد اضف وداه دين 
خوددارى م ىكند؛ در اينجا كاهى بدهكار را زندانى مى كنند تا تحت فشار قرار بككيرد و حاضر به اداى حق طلبكار كردد؛ البته بايد 


به محض اينكه آمادكَى براى اداى دين بيدا كرد از زندان آزاد شود؛ جون هدف و فلسفه زندان او يايان يافته است. 


/- زندان حفاظتى 
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اشاره 


اين نوع زندان كه به ندرت ممكن است صورت بيدا كند؛ در مورد كسانى است كه مردم از آنها سخت عصبانى هستند؛ به طورى 
كه اكر آزاد بمانند جانشان به خطر مىافتد» در حالى كه اكر مرتكب كناهى هم شدهاند؛ مستحق اعدام نمى باشند» دراينجا حكومت 
كه 
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حافظ منافع مردم است براى فرونشستن آنش خشم مردم, اينككونه افراد را مدّتى به جهار ديوارى زندان منتقل مىكند تا با عادى 
شدن شرايط و رفع خطر از آنها آزاد شوندء البته همانكونه كه كفتيم اين نوع زندان بسيار كم است و معمولًا در انقلابها و طوفانهاى 
اجتماعى و هيجان احساسات عمومى مصداق هايى بيدا م ىكند. 

آنجه در هفت قسمت بالا كفته شد فلسفههاى معقولى است كه براز زندان تصوّر مىشود. 

در برابر اين فلسفههاى معقول انككيزهدهاى نامعقول و ظالمانهاى نيز وجود دارد كه عامل اصلى بسيارى از زندان ها در دنياى ديروز و 


امروز بوده و هست كه جند نوع زير را مىتوان در اين سلسله نام برد: 
-١‏ زندان انتقامى 


زندانى است كه هيج هدف معقولى ندارد» و فقط جدّاران يا اربابان ظالم براى انتقام كرفتن از مردم آزاده يا رعايايى كه كينه و 
عداوتى به ناحق از آنها به دل دارند؛ آنها را به زندان مىافكنند؛ و جه بسا شده كه در آنجا آن قدر مىمانند كه مى يوسند و از بين 


مى رونك. 
؟- زندان براى درهم شكستن مقاومت ها 


جباران براى اينكه مقاومت هاى روحى يا جسمى مبارزان راه حق را در هم بشكنند, آنها را به زندان مىافكنند؛ و كاه زندان را با 
انواع تحقيرها و شكنجههاى روحى و جسمى توأم مى كنند؛ بديهى است افرادى كه مقاوم هستند از اين بوته آزمايش سالم بيرون 
مى آيندء بلكه كاهى آبديدهتر و مقاومتر مى شوند همانند فولادى كه براى آب ديدن به كوره مىرود؛ ولى در افراد ضعيف و كاه 
متوسط اينكونه زندانها اثر منفى دارد» به همين دليل 
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بس از آزادى مسير خود را تغيير مىدهند؛ حتّى كاهى به صورت آلتى در دست جنايتكاران در مىآيند؛ جرا كه در زندان روى 
آنها كار شده است. 


''- زندان به منظور از بين بردن رابطه رهبرى 


اين زندانهامخصوص رهبران مذهبى- سياسى است كه وقتى جباران از مبارزات آنها به ستوه مىآيند براى كسستن رابطه بيروان 
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آنها با اين رهبران بزركك آنان رابه زندان مىافكنندء اما جالب اينكه اين زندانهادر اكثر موارد نتيجه معكوس مىدهد؛ و بيروان را 


منسجم تر» و رهبران را عزيزتر و بزركك ترو معروف تر مى كند! 
- زندان براى رفع مزاحمت 


كاه مى شود وجود يكك مرد عالم؛ مخترع؛ فرمانده و خلاصه يكك مرد لايق مزاحم خودكامكى ارباب زور و زراست آنها به زندان 
مى افكنند تا آسوده خاطر و بدون وجود مزاحمء به خود كامككى هاى خود ادامه دهند. 

حتّى كاه جباران آلوده و كثيف و زشتى در طول تارخى بودهاند كه شوهران زنان زيبا را به زندان مىافكندند تا همسران آنها را 
تصاحب كنند! 


ه- زندان بخاطر ياكى 


عجيب ترين نوع زندان درطول تاريخ زندانهايى است كه افراد به خاطر بى كناهى كرفتار آن مىشوند؛ وبايد قبول كرد كه در يكك 
محيط ننككين و آلوده «بى كناه بودن كم كناهى نيست!! و ياكدامن بودن عيب بز ركى محسوب مىشود؛ زيرا نقشهها و طرح هاى 
كناه كاران را به هم مىريزد» در طول تاريخ يوسفها به زندان جاران رفتهاند جرا كه مى خواستند ياكك 
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باشند و شاعرى در اين باره جنين سروده است: 

بى كناهى كم كناهى نيست در ديوان عشقيوسف از دامان ياكك خود به زندان رفته است 

روشن است اين كونه زندآنهاكه هيجكونه فلسفه عقلى و شرعى ندارد از موضوع سخن ما بيرون است؛ فقط به عنوان توضيح لازم 
بود اشاره به آن بشود. 


*- زندان از ديدكاه قرآن كريم 


به يقين بسيارى از فلفسه هايى كه براى زندان كفته شدء معقول و قابل دركك استء و در واقع زندان با توجه به آنهاء يكى از 
ضرورتهاى اجتماعى است؛ جه براى مجازات مجرمان باشدء يا اصلاح و تأديب آنهاء يا قطع خطرء يا قطع مادّه فساد, و يا غير از 
اينهاء در قرآن مجيد نيز اشارات متعدّدى به اين معنى شده است. 

البته الفاظى كه مفهوم «زندان» را در لغت عرب در كتاب و سنت (قرآن و حديث) مىرساند زياد استء كه بعضى به وضوح اين 
معنى را مىرساند و بعضى قابل بحث و كفتكو است. 

اجمله وازه «سدن) اث كهبدن ته مور از آياث قرآن مجيد در سورة #يوسط» بهمتاسيت زتدائى شندن ابن باهر يز ركو 
ياكدامن, به كار رفته است- كاه خود اين وازه و كاه مشتقات آن- و در يكك مورد نيز در داستان فرعون در سوره شعرا ديده 
مى شود كه خطاب به موسى بن عمران كرده و او را تهديد به سجن م ىكند و مى كويد: لَيِن انَحَدّت الها غَيرى آَاجعلئّك مِنّ 


الْمَسْبجُونِينَ «اكر معبودى را جز من بركزينى» تو را از زندانيان قرار مى دهم»![182] 
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از اين تعبيرات به خوبى استفاده مى شود كه در عصر موسى و فرعون, و حتّى قبل از آن در عصر يوسف و عزيز مصرء زندان به معنى 
واقعى وجود داشت كه با كناه و بى كناه را در آن مىافكندند, به كونهاى كه كاه ساليان دراز در زندان مىماندند و فراموش 
مى شدند. 

ديكر وازه ١‏ حبس» استء كه در دو مورد در قرآن مجيد به كار رفته» اما نه در معنى زندان» ولى در احاديث اسلامى به طور وسيع و 
كسترده در اين معنى به كار رفته است.[/1ه1] وازه «امساكك»., كه تنها در يكك مورد در قرآن مجيد به معنى زندان آمده است نيزقابل 
توجه است و آن در مورد زنان زناكار است كه قبل از نزول حكم حدّ زنا (تازيانه) وجود داشته. اين تعبير در آيه ١8‏ سوره «نساء) 
كه بعداً شرح آن خواهد آمدء به كار رفته است. 

وازه «نفى» از «ارض)»- بيرون كردن از سرزمين- را كه در آيه 7” سوره «مائده» آمده است بعضى به معنى زندان تفسير كردهاند. 
همجنين وازه «ارجاء» كه در سوره «اعراف)» آيه ١‏ در داستان موسى و فرعون آمده.؛ به عقيده بعضى به معنى زندانى كردن است 
كه اطرافيان فرعون به او توصيه كردند موسى وهارون را زندانى كند تا زمانى كه ساحران براى مبارزه با آن دو جمع شوند قَالُوا 
ارْجِهُ وَ اخاهٌ وَارْسِلَ فى الْمَدائْنَ حاشرينَ 

همين معنى با مختصر تفاوتى در آيه 5” «شعراء) نيز ديده مى شود: قالوا ارْجهُ و اخاةُ وَابِعَفُ فى الْمَدائِن حاشرينٌ 

ولى غالب مفسّ ران» «ارجاء» را به اين معنى تفسير نكردهاند» بلكه آن را به معنى تأخير انداختن مىدانند» و با توه به معجزاتى كه 
موسى در برابر فرعون اظهار كرده بود» و فرعون برنامه مبارزه ساحران را با او ترتيب مىداد بسيار بعيد به نظر مىرسد كه آنها را 
زندانى كرده باشد. 
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به هر حال آنجه به هر حال ل 
در بالا اشاره شد با تعبير «امساكك» ذكر شده است مىفرمايد: وانّلاتى أتِنَ الْفَاحِقَة مِن نِسائِكم فا ستَشْهِدُوا عَلَتِهِنَ أر بعد يكم فَإِنْ 
شَهِدُوا قَأَمْيتَكُومُنٌ فى الْبِبِوتِ حَتّى يَوَقَاهَنٌ الْمُوتٌ او بَجْعَل الله لهُنّ سَبي: «و كسانى از زنان شما كه مرتكب زنا شوند» جهار نفر از 
مسلمانان را به عنوان شاهد بر آها بطلبيد؛ اكر كواهى دادند آن زنان را در خانههاى خود نككاه داريد تا م ركشان فرا رسد يا اينكه 
خداوند راهى براى آنها قرار دهد)[08؟] معروف در ميان مفس ران اين است كه اين آيه ناظر به مجازات زنانى است كه مرتكب زنا 
مى شدند بيش از آن كه حدٌّ زنا نازل شود و در اينجا حكمشان به صورت «زندان ابد؛ ذكر شده هر جند اين حكم بعداً تبديل به 
حكم جلد (تازيانه) يا رجم (سنكسار كردن) كرديد. 

وو اجنله اكد كرف فى )سريت عل 112 العؤك ونيا رادو عاهدها اكبداويد قاس كفا اريم '. كر جه سخنى از زندان به 
ميان ثبامدى ولى تكهداشتن در خانهها نا آخر عمر سيرق شبية زتدان ابد اسث: 


اين تنها موردى است كه در قرآن درباره حكم زندان ديده مى شود. 


6- موارد زندان و روايات اسلامى 


در روايات اسلامى» موارد متعدّدى براى زندان ابد و غير آن آمده است؛ از جمله: 


-١‏ در مورد معاونت در قتل: هر كاه كسى ديكرى را بككيرد و شخص ديككرى او را به تقل برساندء باتوجه به احكام فقه اسلامى 
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حكم قاتل» اعدام» و حكم معاون او زندان ابد استء و اين حكم در ميان فقهاى ما مورد اتّفاق و اجماع است و احاديث متعدّدى كه 
در 
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منابع معتبر حديث نقل شده به آن كواهى مىدهد. 

در حديثى از على عليه السلام درباره دو مرد كه يكى از آن دو كسى را كرفته و ديككرى او را به تقل رسانده؛ مىخوانيم كه جنين 
تساوت رموه اقلق الذاك و ققد التعمعق يورك خرن كنا عد حكن سباك خما ةل رقاقل رام كقعوو تقر دوكر راسين 
مىكنند تا با اندوه بميرد؛ همان كونه كه او مقتول را نككه داشت تا با اندوه كشته شد).[09؟] -١‏ دستور قتل دادن: از نظر فقه 
اسلامى؛ اكر كسى ديكرى را مجبور به قدل بى كناهى كندء حتّى اكر مأمور را تهديد به مركك در صورت تخلف نمايد, او حق 
ندارد كه بى كناه را به قتل رساند؛ زيرا تقتيه در مورد حون مشروع نيستء و مثل وَالْمأْمُورُ مَعذُور) دراين مورد سخن بى اساسى 


است. 

حال اكر كسى به اين حكم اسلامى اعتنا نكرد؛ و براى حفظ جان خويش در برابر تهديد ظالم اقدام به كشتن بى كناهى كرد؛ قانون 
اسلام مى كويد: «حكم قاتل قصاص استء و حكم آمر زندان ابد!» 

امام باقر عليه السلام درباره جنين كسى فرمود: ايُحْبَسٌ الآمِرٌ بِمَثْلِهِ حَتّى يَمُوتَ): «امر كننده را زندان مى كنند تا بميرد).[180] - در 
مورد تكرار سرقت نيز دستور داده شده كه در مرتبه سوّمء او را با زندان ابد مجازات كنند؛ اين حكم را كروهى از اصحاب بزركك 
امام باقر و امام صادق عليهما السلام از آن حضرت نقل كردهاند.[١128]‏ *- در مورد زنان مرتد فطرى اكر حاضر به توبه نشوند نيز 
حكم زندان ابد آمده است در حديثى از امام باقر و امام صادق عليهما السلام مىخوانيم: «وَالمَوْكَةٌ ارْتَدَّتْ عَن الاشرلام استّتِيتٌ» فَانْ 
قافث: و آلا دل ف اللتكو ننه ون مزقل ميك ثرمه م كهده اكر يه يرشك و بار كضشة ْ 
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آزاد مى شود و كرنه محكوم به زندان ابد خواهد شد».[1287] موارد ديكرى نيز براى زندان ابد ذكر شده كه شرح آن را در كتب 
فقهى بايد مطالعه كرد. 

زندانهاى موقت كه جنبه تعزيرى دارد كاملًا مختلف است؛ و بستكى به ميزان جرم و مقدار تحمل مجرم و شرايط ديككر دارد. 
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افراد متهم به قتل در صورتى كه خوف از فرار آنها باشد» و كسى كه قاتل را بعد از ثابت شدن جرم فرار دهد» زن باردارى كه زنا 
كردن او ثابت شده و احتمال فرار دارد» و بايد تا هنكام وضع حمل و اجراى حد زندانى شود» كسى كه از غير حرز (جاى محفوظ) 
دزدى كرده. بدهكارى كه از اداى دين خود سرباز مىزند در حالى كه توانايى دارد» شاهدان دروغكو. كسى كه كافلت مجرمى را 
كرده كه تا حاضر شدن طرف زندان مىشود و بالاخره كسانى كه مرتكب منكراتى شدهاند و جز از طريق زندان حاضر به تركك آن 
تسعد هيه كز وثداثان موقت هيعد 


8- رفتار انسانى با زندانيان 


اشاره 
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همان كونه كه قبلا نيز اشاره شد على رغم سوء استفادههاى فراوان كه در طول تاريخ از موضوع زندان شده. اين مسأله از ديد كاه 
اجتماعى و انسانى براى مبارزه با جرائم و جنايات و تربيت نفوس يكك امر ضرورى است؛ ولى با حدود و شرايط معتّن و حساب شده 
بايد انجتم شود! 

يكى از شرايط آن اين است كه مسائل انسانى در مورد زندانيان به كا ركرفته شود و با آنها به عنوان يكك انسان معامله كردد, 
تضييقات ظالمانه درباره آنها اعمال نشود و كسى به كناه ديكرى زندانى نككردد» و هيج كس بيش از استحقاقش حبّى يكك ساعت 
در زندان 
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نماند» و تمام برنامهها در مسير تعليم و تربيت زندانى صورت كيرد؛ و به تعبير ديككر زندان يكك مركز مجرم يرور يا كانون انتقام 
جويى نيست؛ بلكه يكك كلاس تربيتى است؛ و ويزكى هاى جنين كلاسى را بايد داشته باشد. 

از داستان يوسف عليه السلام و دوران زندانى شدن او در مصرء به خوبى استفاده مىشود كه زندان هابه قدرى ظالمانه بوده كه كاه 
زندانى براى هميشه در زندان فراموش مىشد و تنهايكك تصادف يا حادثه غير منتظره ممكن بود ظالمان را به فكر زندانيان مظلوم 
بيندازد واكر اين حادثه اتفاق نمىافتاد» اى بسا تا آخر عمر در زندان مىماند؛ همان كونه كه اكر يوسف علم تعبير خواب را 
نداشت و فرعون مصر خواب معروف خود را نمىديد و براى تعبير آن دست به دامن يوسف از طريق يكك زندانى آزاد شده نمىزد» 
شايد تا آخر عمرش در زندان مصر مىماند» در حالى كه مرتكب هيج كناهى نشده بودء تنها كناهش ياكى و تقوا و تسليم نشدن در 
برابر تقاضاهاى هوس آلود همسر عزيز مصر (زليخا) بود؛ و البته ياكى در محيط ناياكان و آلود كان كم كناهى نيست! 

قرآن مى كويد: يوسف به سهم خود تلاش كرد محيط زندان را مبدّل به يكك محيط تعليم و تربيت و اصلاح كند و درس توحيد و 
خدايرستى كه ريشه اصلى همه نيكى ها و ياكى هااست به زندانيان بياموزد؛ اككر سؤال از يكك مسأله سادهاى مانند يكك خواب و 
رؤيا مىكردندء او بلافاصله به سراغ معارف الهى و مسائل تربيتى مىرفت و مى كفت: 

يا صاجبى الجن َأَربابٌ ممفوكُونَ حَيد ام الله الواح الْقَهَارُ- ما تَعدُوق مِن دونه انا اشماء سَعيمُوها انع و آبائكم ما ْول الله يها مِنْ 
سُلْطانٍ ان الْحَكمٌ الا لله امرَ انا تَعِْدُوا ان ااُ ذلك الدَّينٌ الْقيّم وَلكنٌّ اكثْرَ الئاس لابَعْلَمُونَ 

«اى دوستان زندانى من! آيا خدايان يراكنده بهتراند» يا خداوند يكتاى بيروز؟!- اين معبودهايى كه غير از خدا مى يرستيد» جيزى 
جزء اسمهاى (بى مسمّى) كه شما و يدرانتان آنها را (خدا) ناميدهايد نيست؛ خداوند هيج دليلى براى آنها نازل نكرده» حكم تنها از 
ان 
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خدااست؛ فرمان داده كه غير از او را نيرستيدو اين است آبين جاويدان و يابرجا؛ ولى بيشتر مردم نمى دانند».[757] درست است كه 
يوسف خودش يكك زندانى بود؛ ولى كار او نشان مىدهد كه اككر در رأس حكومت هم باشد به طريق اولى تلاش مىكند كه 
محيط زندان مبدّل به كانون تعليم و تربيت الهى شود واز فرصتى كه زندانيان در آن محيط براى بازسازى خويش و مرور بر 
زندكانى بيشين و تجديد نظر در افكار و برنامههاى نادرست به دست آوردهاند» حدّاكثر استفاده بشود. 

بسيار ديده شده كه افراد شرور و آلوده اككر همنشين خوبى در زندان بيدا كنند به سرعت اصلاح مىشوند؛ زيرا در بيرون زندان 
مجال انديشيدن و تجديد نظر در كذشته براى خود باقى نككذاردهاند» لذا زندان براى آنها يكك توفيق اجبارى است. 

در روايات اسلامى درباره حقوق زندانيان» و دادن مرخصى به آنان براى شركت در نماز جمعه و ملاقات بستكان» مطالب قابل 
ملاحظهاى ديده مىشود. 
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از جمله در حديثى ازامام صادق عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: اعَلَى الامام انْ يُخْرِج الْمُحْبَسينَ فى الدَيْنء يوم الْجْمَعَهِ الى 
الْجْمْعَةُ و يَوْمَ الْعيِدٍ الى الْعِيدِ َيَدسِلٌ مَعَهُمْ فَاذا قَضَوًا الصَّلاةَ و الْعِيِدَ رَدَهُمْ الَى السّجْن): ابر بيشواى مسلمانان لازم است كسانى را كه 
به خاطر بدهكارى (و امثال آن) به زندان افتادهاند» روز جمعه براى نماز جمعه و روز عيد براى نماز عيد. همراه مأموران بفرستدء 
هنكامى كه نماز جمعه يا مراسم عيد را بجا آوردند آنها را به زندان بازكردانند».[12] و بايد توجه داشت كه نماز جمعه و عيد» هر 
كدام داراى دو خطبه است كه اثر تربيتى فوق العادهاى دارد. 

در حديث ديكرى از اين فراتر رفته» مىفرمايد: «انَّ عَلتاعَلَيالسّلامُ كانَ يُخْرِجٍ اهْلَ السّجَونِ- مَنْ حبس فى دَيْن او تُهْمَةْ- الى الْجَمْعَةٍ 
َيشْهَدُوتها وَ يُضَمْنَهُمُ الاؤلياء حَتّى 
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يرُدُوهُم): «على عليه السلام زندانيانى را كه به خاطر بدهكارى يا اتّهام ديكرى به زندان افتاده بودندء به نماز جمعه مىآورد تا در 
آن حضور يابند و از اولياى آنان تضمين مى كرفت كه آنها را به زندان بازكردانند» (درست شبيه بعضى از مرخحصىهايى كه امروز 
در بعضى كشورهاى اسلامى معمول است).[128] از حديث ديكرى استفاده مىشود كه على عليه السلام هر جمعه سرى به زندان 
مىزدء آنهايى كه در انتظار اقامه حدٌ بودند, اجراى حدٌ بر آنها م ىكرد (و آزاد م ىكرد) و كسى را كه حدّى بر او نبود آزاد 
م ساف [ع8؟] ال كوقدى كثار باك و وؤاباك و احكاس كد دوراب إمنه وارد شده مىثران دسعورات جاب :را اسقاط و 
تنظيم كردء به عنوان نمونه: 

-١‏ هنكامى كه عبد الرّحمن بن ملجم قاتل على عليه السلام را كرفتند و به زندان افكندندء امام درباره مدارا كردن با او توصيه 
فرمود: از جمله به فرزندان و اطرافيانش جنين كفت: 

(استيوة و اند كوه الكيكتر ا اساوةةة راو ذا دعنك و سررايين كبدهو وط رجا سه اف اراد ابارك شرو كينا ريده 12 ] 
معروف اين است كه هنكامى كه امام در آن حال كه فرق مباركش شكافته و در بستر افتاده بود» كاه بيهوش مىشد و كاه به هوش 
مى آمدء امام حسن عليه السلام كاسهاى از شير به دست آن حضرت داد» حضرت كرفت و اندكى نوشيد و فرمود: «بقئّه آن را به ابن 
ملجم (زندانى خود) بدهيد).[188] مرحوم علّامه مجلسى در حديث ديكرى نقل م ىكند كه وقتى ابن ملجم را خدمت على عليه 
السلام بردند سخنانى به او فرمود؛ سيس به فرزندش حسن عليه السلام جنين كفت: «ارْفِقْ يا وَلَدى باسيركك وَارْحَمَهُ وَ احْسِن الَيِه و 
اشْفِقْ عل الا ترى الى عَيِنِِ قد طارّتا الى ام رَأْسِهِ وَ 
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لبه يوْجِفٌ حَؤفاً وَرُغْباً وَ قَرَعاء َقالَ لَهُالْحَسَنٌّ عليه السلام يا اباً! د كتلَك هذا اللّعينٌ الاجر وَ افْججعنا فيكك و انْتَ تَمُوْنا لفق به؟! 
َقَالَ لَهُ نَع يا بَنَىَ نَْنُ اهل بئِتِ لاَرْدادُ عَلَى الذَّنْبٍ الَينا الا كرّما وَ عَفُوا وَ رحكرةٌ وَالمَفَََةَ مِنْ شيمتنا لا مِنْ شيمته» بَحَفَى عَليِك 
فَاطّْعِمهُ يا بَْيَ ما تكله و اشقه يما تَشْرَبُ و لا تقد لَهُ دما ولا تَعُلَ لَهُ يَدأ: 

«فرزندم نسبت به اسير (و زندانى) خود مدارا كن و به او نيكى نما و ترخم كنء آيا نمىبينى جشمانش از ترس به بالا رفته و قلبش 
از رعب و وحشت مىلرزد؟! 

حسن عليه السلام عرض كرد ":يدر جان اين ملعون اسباب قتل شما را فراهم كرده و ما را به اين مصيبت بزركك مبتلا نموده» شما 
درباره مدارا كردن با او سخن مى كوييد"؟! 

فرمود ":آرى فرزندم! ما خاندانى هستيم كه در برابر كناهانى كه نسبت به ما مى شود جز كرم و عفو و رحمت و شفقت جيزى نشان 
نمىدهيمء اين عادت مااست نه عادت او تو را به حقّى كه من بر تو دارم سوكند مىدهم از آنجه خودتان مىخوريد به اوغذا 


بذهيد» و از آنجه مى نوشيد به او بنوشائيد» باى او را در زنجير نكنيد» و داسث اورا در غل قرار ندهيد»![ "89 ؟] 
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؟- مرحوم شيخ طوسى در كتاب خلاف مى كويد: «هر كاه كسى بجه صغيرى را بككيرد و ظالمانه حبس كند و ديوارى بر او بيفتد» يا 
حيوان درندهاى او را به قتل برساندء يا مار و عقربى او را بككّزد و بميرد» زندانى كننده ضامن خون اواست و بعد مىفرمايد ":دَليلنا 
امجماح الْفوقَدُ وَاخْبارُهُمْ ":"دليل ما بر اين مطلب اتّفاق تمام علماى اماميّه و روايات آنهااست».["١117]‏ از اين تعبير به خوبى استفاده 
مى شود زندان بايد داراى امنيت و نظافت باشد و اكر بر اثر ناامنى و آلودكّى حادثهاى رخ دهدء زندانى كننده مسئول خون اواست. 
“- مرحوم شيخ طوسى در كتاب مبسوطء از بعضى از فقها نقل مى كند كه اكر كسى را در اطاقى زندانى نمايند و در آن اطاق را 
ببندند و بر اثر كمبود هوا بميرد شخص زندانى كننده 
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ضامن ديه او خواهد بود.[1١/77]‏ اين معنى را را در مورد كرستكى و مانند آن نيز كفتهاند. 

از مجموع اينها به خوبى استفاده مىشود كه زندانى بايد به اندازه كافى از هوا و غذا بهرهمند شودء و حيات و سلامت او به خطر 
- بسيارى از فقها در بحث آداب قاضى نوشتهاند كه قاضى به محض ورود در شهر بايد در مورد زندانيان مطالعه كند و 
يرورندههاى آنها را مورد بررسى قرار دهد تا اكر كسى مدّت زندان او تمام شده يا بدون دليل كافى در زندان مانده است فوراً آزاد 
شود. 

ونيز بعضى از فقها تصريح كردهاند كه وقتى قاضى وارد شهرى مىشودء بايد در همه شهر اعلان كنند كه قاضى در فلان روز به 
كار زندانيان رسيدكى مى كند هر كسى زندانى دارد در آن روز حاضر شود؛ و هنككامى كه طرف دعواى زندانى حاضر شد نام 
تنذاقاة وا يكى يعد ات وك رق فر فنك وذ علك وثداتى قنداق الامو لومي كسد سيص اث طراك دغواق او سان هئ ها يناده كر 
دليل قانع كنندهاى بر حبس او بودء او را به زندان باز مى كرداند و اكر مدّعى نداشت, نام او را آشكارا اعلام مى كند تا اكر كسى 


مدّعى اواست به محضر قاضى بيايد و طرح دعا كند» در غير اين صورت او را آزاد مى سازد.[ ١/ا١]‏ 


طرح تاريخى ابويوسف در حمايت از زندانيان 


عصر عباسيان از خفقان بارترين دورانهاى تاريخ اسلام بود» ويكى از سندهاى زنده آن كسترش فوق العاده زندانها وفشار بر 
زندانيان و كرفتن افراد بى كناه به بهانههاى واهى و شكنجهدهاى قرون وسطايى بود. 

اخبار وحشتناكك اين زندآنهاعلى رغم سانسور شديدى كه در آن عصر حاكم بود تدريجاً به خارج نفوذ كرد و سر و صداى مردم از 
هر سو بلند شدء مخصوصاً به علماى وقت فشار 
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آوردند كه براى اين وضع نابسامان فكرى بكنند؛ از جمله كارهاى مثبتى كه در اين رابطه انجام كرفت» طرح ابويوسف فقيه معروف 
اهل سنت و شاكرد معروف ابوحنيفه بود؛ هارون الرشيد» خليفه عباسىء» براى بستن دهان مردم به ابويوسف ييشنهاد كرد طرحى 
درباره جكونكى رفتار با زندانيان از نظر اسلام و وفقه اسلامى بنويسد و مخصوصاً در سؤال هارون اين موضوع قيد شده بود كه در 
مورد افراد خلافكار و شرور و سارقين» هنكامى كه دستكير و زندانى مى شوند؛ آيا لازم است براى آنها غذا تهه شود؟ و اكر لازم 
است آيا بايد از محل زكات باشد يا محل ديكر؟ و به طور كلى» جكونه بايد با آنها رفتار كرد؟ بديهى است هارون دلش براى 
زندانيان نسوخته بود فشار افكار عمومى او را مجبور كرد. ابويوسف طرح مشروح و كستردهاى در اين باره تنظيم نمود» و براى 


خليفه فرستاد و با صراحت آميخته با شجاعت» قسمتهاى زيادى از دستورهاى اسلام را كه توأم با انتقادهايى از وضع موجود بود 
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براى او نوشت,ء بى آنكه دايره سؤال و جواب را محدود به زندانيان دزد و شرور كندء جه اين كه او به خوبى مىدانست بيشتر 
زندانيان عتبئاسيان» زندانيان سياسى هستند! 

اين نامه تاريخى را در دوازده قسمت خلاصه كرده ذينًا مىآوريم: 

-١‏ هر كاه زندانيان از خود جيزى براى تغذيه ندارند بايد از محل «زكات» (حقّ فقراء) يا بي تالمال (حقوق عمومى) تغذيه شوند؛ و 
تو مختار هستى هر يكك از اين دو امر را بركزينى. 

؟- واجب است براى هر زندانى به مقدار نيازش آذوقه تهتّه شود و هيج كونه كوتاهى در اين امر جايز نيست! 

*- مراقب باش حتّى اككر اسيرى از مش ركان كرفته شود مادام كه حكمى درباره او از دادكاه اسلامى صادر نشده. بايد نسبت به او 
خوش رفتارى شود؛ و وسايل تغذيه او فراهم كردد؛ تا جه رسد به مسلمانى كه به زندان افتاده؛ آيا سزاوار است بككذارند از 
كرسنكى بميرد؟! 
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؟- اى خليفه! خلفاى ييشين ييوسته درباره زندانيان سفارش مىكردند و وسايل تغذيه و لباس تابستانى و زمستانى آنان را تهيه 
مى نمودند؛ و نخستين كسى كه يبشكام در اين راه بود اميرمؤمنان على عليه السلام بود» و خلفاى بعد نيز به اين مسأله اهمتيت 
مى دادندك. 

بعضى از روات حديث براى من نقل كردهاند كه عمر بن عبدالعزيز دستور اكيد داد كه در زندانها هيج كس را طورى در زنجير 
نكنند كه قدرت بر نماز ايستاده نداشته باشد؛ اصنًا نبايد كسى شب تا صبح در غل و زنجير باشدء مكر آنها كه خون بى كناهى را 
ريختهاند! 

ه- سفارش كن مقدار خوراك زندانيان را به صورت يول نقد در آغاز هر ماه در اختيار آنها بككذارند» زيرا ازاين مى ترسم اككر غذا 
به صورت جنس در اختيارشان كذارده شود مأموران زندان از آن بدزدند! و جيز قابل توجهى به دست آنها نرسد (ابو يوسف در 
اينجا فساد حاكم بر زندانهاى بنى عباس را به روشن ترين وجهى بازكو كرده است). 

#- يكك نفر از افراد مورد اطمينان و اهل خير را مأمور كن تا نام تمام زندانيانى كه از بيت المال تغذيه مىشوند در دفتر ثبت كند» و 
نزد خود نكاه دارد و در آغاز هر ماه شخصاً به زندان برود و مطابق آن دفتر زندانيان را يكك يككء به نام صدا زند و مخارج او را به 
دست خودش بدهد؛ ومن كمان م ىكنم ده دينار براى هر يكك نفر در ماه كافى باشد (اكر دينار را به عنوان يكك مثقال هيجده 
نخودى طلا در نظر بككيريم به يول امروز مبلغ هنككفتى مىشود و حتّى با بول آن زمان نيز مبلغ قابل توججهى بود, انتخاب اين رقم از 
سوى ابويوسف شايد براى اين است كه اكر از اين هم كمتر بدهند باز مجبور باشند به مقدار نياز آنها ببردازند). 

/ا- شنيدهام كاهى بعضى از زندانيان را در حالى كه به زنجير بسته شدهاند در معرض ديد عموم قرار مىدهند؛ تا مردم بر آنها ترخم 
كنند و صدقهاى به آنها ببردازند» و ازاين طريق يولى براى زندانيان جمع شود از اين كار ناشايست جلو كيرى كن! جرا كه خدا به 
اين كار راضى نيست؛ من فكر نم ى كنم مشركان در مورد اسيران مسلمان جنين رفتارى كنند» يس حككونه ممكن است با مسلمين 
اين جنين رفتار شود؟ تازه معلوم نيست يولى را كه از 
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طريق صدقات جمع آورى مى كنند در اختيار خود زندانيان قرار دهند (و اين مصيبت بزركك ديكرى است). 

8- هر كاه كسى در زندان بميرد و خويشاوندانى نداشته باشد بايد وسايل غسل و كفن و دفن او از طريق بيت المال به طور مناسبى 
فراهم كرددء و نيز بايد بر او به عنوان يكك مسلمان نماز بخوانند» آنكاه به خاكك سبرده شود. 


افراد مورد وثوق به من خبر دادهاند كه كاه غريبى در زندان از دنيا مىرود» و جنازه او يكك يا دو روز بر زمين مىماندء تا زندانيان 
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درباره او از مقامات مسئول كسب تكليف كنندء در اين ميان زندانيان براى يايان دادن به اين صحنه غمانكيز در ميان خود يول جمع 
آورى مىكنند تا به كسى دهند كه او را فقط تا كورستان ببرد» و بى آنكه مراسم غسل و كفن و نماز انجام كيرد او را به خاكك 
بسيارد؛ اين كار دردناكى است كه براى مسلمانء قابل تحمل نيست! 

4- من فكر مى كنم اكّر دستور دهى حدود و تعزيرات اسلامى به صورت صحيح عمل شود تعداد زندانيان به حداقل مى رسد؛ زيرا 
افراد خلافكار مجازات را با جشم خود مىبينند و در روح آنها اثر مى كذارد! 

يكن ديكر از غلل فرونى تعداد زندائيان اين اسث كه يسباري از اقراد يعد ال آنكه به زندان افتادند فراموكن عى كوند و كار آنها 
تعقيب نمىشود, به عدهاى مأموريّت ده؛ كه همه روزه يرونده زندانيان را مورد مطالعه قرار دهند و زودتر به كار آنها رسيدكى 
كنند؛ اككر مدركى بر ضِدٌ آنها وجود دارد مجازات شوند و آزاد كردند واككر ندارد به زندان آنها يايان دهند. 

“ات تخصوصاً دستور مؤكد ادر كرة؛ كه ددر مجازات خطاكاران راه اقراط را نيويند و از.حد مجاز اسلامى تجاوز تكد؟ فده به هخ 
خبر دادند كاه مأموران تو به صرف اتهامء زندانيان را مى زنند حتّى در مورد بعضى از كناهان 3٠‏ تا "٠٠‏ تازيانه يا بيشتر و كمتر 
زدهاند! اين كارى 
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است كه در اسلام مجاز نيست (جون تنئ مسلمان احترام دارد وبدون جهت نمى توان آن را آزرده نمود). 

١-هر‏ كاه يكى از زندانيان جنايتى مرتكب شده كه بايد قصاص شود؛ و يا عملى انجام داده كه در خور حد و تعزيز است بايد اين 
احكام اسلامى به زودى در حق او اجرا كردد و بى جهت در زندان نماند» ويا اينكه در مورد قصاصء صاحبان خون عفو كنند واز 
مجرم بككذرند و دراين صورت نيز بايد فوراً آزاد شود. 

-١١‏ در موردى كه قصاص ممكن نيستء بايد شخص جانى ديه كامل را بيردازد؛ بعد مقدارى در زندان بماند تا آثار توبه دراو 
ظاهر كردد و در اين هنكام بايد بلافاصله آزاد شود و راه خود را در بيش كيرد.[177] اين نامه تاريخى كه حاكى از طرز فكر و 
برداشت يكك فقيه معاصر عباسيان از احكام اسلام درباره زندانيان است مى تواند به عنوان- مشت نمونه خروار است- سند زندهاى 
براى تعليمات اسلام در اين زمينه باشد. 
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اداره حسبه و امر به معروف و نهى از منكر 


اشاره 


اشاره 

ارزش هر قانون» بستككى به ميزان اجراى آن دارد؛ بهترين قانونها هنكامى كه اجرا نشود كلماتى بر صفحه كاغذ است و هيج مشكلى 
رادر جامعه حل نمىكند و ضعيفترين قانونها اكر خوب اجرا شود ممكن است تا حدّى مشكل كشا باشد. 

به همين دليل در اسلام و حكومت اسلامى برنامههاى وسيع و كستردهاى براى اجراى قوانين و جل وكيرى از تخلفات يبش بينى شده» 
-١‏ دستكاه قضائى 


؟- وظيفه امر به معروف و نهى از منكر 
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*- مسأله حسبه 

در مورد وظايف دستككاه قضائى و اجراى حدود و تعزيرات به اندازه كافى صحبت شدء و اكنون به سراغ مسأله امر به معروف و نهى 
از منكر و موضوع حسبه مىرويم. 

در واقع اجراى حدود و امورحسبيه از شاخههاى امر به معروف و نهى از منكر است؛ زيرا مىدانيم كه امر به معروف و نهى از منكر 
داراى سه مرحله است كه دو مرحله آن وظيفه عمومى مردم است به صورت واجب كفايى» و يكك مرحله وظيفه حكومت است: 

-١‏ امر به معروف و نهى از منكر با قلب يعنى در دل از بديها بيزار و نسبت به خوبيها علاقمند باشد بعضى كفتهاند: «منظور از اين 
مرحله آن است كه آثار انزجار يا علاقه قلبى خود را در جهره يا در عمل به صورت قهر و آشتى ظاهر كند). اين وظيفه همه مردم 
در 
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مقابل تركك واجبات و انجام محرّمات است. 

؟- امر به معروف و نهى از منكر با زبان كه ابتدا با كلمات نرم و ملايم و مح تآميز و يند و اندرز شروع مىشود و سيس با كلمات 
تندتر و خشنتر ادامه مى يابد (اين نيز وظيفه عامّه مردم است). 

“- امر به معروف و نهى از منكر با دستء يا به تعبيرى ديكر اقدام عملى و كاه قهرآميز در مقابل تاركات واجبات و انجام دهند كان 
محرّمات باشد؛ خواه از طريق مجازات بدنى يا حبس و زندان؛ ويا كارهاى مشابه ديكرصورت كيرد و همان كونه كه در مباحث 
فقهى كفتهايم اين مرحله وظيفه حكومت اسلامى است و امكان ندارد كه به دست مردم داده شود كه موجب هرج و مرج و انواع 
نابسامانى مى كردد و اين بخش درست همان جيزى است كه به عنوان «وظيفه حسبه) در فقه اسلامى و كلمات فقها و مورّخان اسلام 
آمده است. 

با اشاره به قرآن باز مى كرديم و مطلب را دنبال مى كنيم: 

]976[ كنم حَيرَ امد حرجت لْناس تَمُرُونَ بالْمَغْرُوفٍ و تَنْهَونَ عَن الْمنْكر وَ توْمِنُونَ بالل‎ -١ 

1- وَلَتَكنْ ملك أمَهُ يَدْعُونَ الى الْخَير وَيَأْمْرُونَ ِالْمَعْوُوفٍ و يَنْهَوْنَ عَن الْمْكر وَ اوليك هم الْمُفِْحَونَ.[ه/71] 

» لَيشوا سَوَاءَ مِنْ اهْلٍ اللكتاب امّهُ قات يَثْلُونَ آياتٍ اللَِّ آنا اللّيلَ وَهُمْ يش ججدون- يُؤْمِنُونَ بالل وَاليَؤم الآخر وَيَأمْرُونَ بالمغزوف و 
يَنْهَوْنَ ع الْمنْكر وَيُسرِعُونَ فى الْحثِراتِ و 
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اوليك مِنّ الصَالِحينَ.[112] 

و الْمَوْمئُونَ و الْمُؤمناتٌ بَعْفٌ ب اؤلياء رَأَمرُونَ بالمغروف و يَنْهُونَ عن الْمذكر وَيُقِيمُونَ الصّلاً ينون الرّكاة وَيُطِيعُونَ الله و 
رَصُوَلَهُ اولئكك سَيَوِحَمُهُمْ الله انَّ الله عَزيز حكيم /.[/71] 

ه- الَاتبُونَ وَالْعَابدُونَ الْحامتدُونَ السَائحُونَ الرَاكعُونَ السَاجدُونَ الآمرونَ بِالْمَعْرُوفٍ وااقاقرة عن المكر و الساكارة لشيدرة اليو 
هر القوينيق 030 

ع الذيق ان َكنْامُْ فى الانض أقامُوا الصَّلوةَ وَ آتَوُوا الرّكاةً وَامَدُوا ِالْمغْرُوفٍ وَنَهَوْا عَنِ امَك وَِلْهِ عاقبةٌ الامُور.[9؟] 

/ا- يا بن اقم الصّلوةً وَ أمُْ بالْمَْرُوفٍ وَ انَهُ عَن الْمَْكر وَاضْبِدْ عَلَى ما اصابكك انَّ ذلك مِنْ عَرْم الامُور.[ ]18٠0‏ 

: 00 


-١‏ «شما بهترين امٌتى بوديد كه به سود انسانها آفريده شده ايد (جه اينكه) امر به معروف و نهى از منكر مى كنيد و به خدا ايمان 
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داريد). 

ا-زيايك از فيان شماء عتدعى وغوت يها تيكى او امر به عزوق وانهى ال منكر كقدهو آتها رستكاراتتد). 

- «آنها (اهل كتاب) همه يكسان نيستند» از اهل كتاب» جمعتتى هستند كه (به حق ايمان) قيام مىكنند؛ و بيوسته در اوقات شب» 
آيات خدا را مىخوانند, در حالى كه سجده مىنمايند.- به خدا و روز وايسين ايمان م ىآورندء, امر به معروف و نهى از منكر 
مى كنند؛ و در انجام كارهاى نيكك؛ بيشى مى كير ند؛ و آنها از صالحان اند). 
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ع- «مردان و زنان باايمان» ولىّ (و يار و ياور) يكديكرند؛ امر به معروفء و نهى از منكر مى كنند؛ نماز را بريا مىدارند؛ و زكات را 
مىيردازند» و خدا و رسولش را اطاعت مى كنند؛ به زودى خدا آنان را مورد رحمت خويش قرار مىدهدء خداوند توانا و حكيم 
است). 

ه- «توبه كنندكان؛ عبادت كنند كان» سياس كويان» سياحت كنندكانء ركوع كنندكانء سجده آورانء آمران به معروف؛ نهى 
كنند كان از منكرء و حافظان حدود (و مرزهاى الهىء مؤمنان حقيقى اند)» و بشارت ده به (اين جنين) مؤمنان!» 

*- «ياوران الهى كسانى كه هر كاه در زمين به آنها قدرت بخشيديمء نماز را بريا مىدارند و زكات مىدهندء و امر به معروف و 
نهى از منكر مى كنند و يايان همه كارها از آن خداوند است!) 

١-1‏ (لقمان كفت:) يسرم! نماز را بريا دار» و امر به معروف و نهى از منكر كنء و در برابر مصايبى كه به تو مىسد شكيبا باش كه 


اينها از كارهاى مهم است!») 
تفسير و جمع بندى آيات كام مهمى در طريق اجراى احكام 


آنجه در آيات بالا آمد» عمدهترين آيات قرآن مجيد يبرامون وظيفه مهم امر به معروف و نهى از منكر است؛ كه ابعاد مختلف آن را 
نشان مى دهد. 

در نخستين آيه دستور امر به معروف و نهى از منكر را به عنوان يكك دستور عام بيان مى كندء و آن را يكى از ويزكيهاى امت 
متاق ع عند بدني انق مك كدوو الطياى نسي :املا نوكه اسكة بلكدية ابن ني كد دن انه اباك تررك يكف فيل 
اصيل و ركن ركين آمده است؛ و مىفرمايد: «شما بهترين امّتى بوديد كه به سود انسانها آفريده شديد (جه اينكه) امر به معروف و 
نهى از منكر مى كنيد و به خدا ايمان داريد؛ كُنْمم حر اه احرجَث للنَاس تَأْمرَونَ بالْمعْرُوفٍ و تََْونَ عن الْمُْكر و مُوْمُِونَ بالِّ [581] 
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جالب اينكه از يكسو امر به معروف و نهى از منكر را به عنوان يكى از ويزكيهايى معرفى م ىكند كه سبب شده است؛ اسلام برترين 
اديان» و امت اسلامى, امّت نمونه باشند. و از سوى ديكر؛ انجام اين دو وظيفه را مقدّم بر ايمان به خدا ذكر كرده است! و اين نشان 
مى دهد كه تا اين وظيفه به صورت دو اصل اساسى مردمى در سطح عموم يياده نشود؛ حتّى تضمينى براى تداوم ايمان مردم وجود 
نخواهد داشت؛ آرى جنين است؛ كه اكر اين دو وظيفه به دست فراموشى سبرده شود» ريشههاى ايمان در دلها سستء و شاخ و 
بركك آن يزمرده؛ و سرانجام يايههاى آن فرو مىريزد. 

ضمناً ازاين بيان به خوبى روشن مىشود كه مسلمانان تا زمانى يكك امت ممتاز محسوب مىشوند؛ كه دعوت به سوى نيكى ها و 
مبارزه با فساد را فراموش نكنند؛ و آن روز كه اين دو وظيفه بزركك الهى به دست فراموشى سيرده شد نه بهترين امّت اند؛ و نه به 
سود جامه بشريّت خواهند بود! 


آرق مسلمانان شكاى عى تواتدد رهبرى اثتها رادو جهان داشعه باشتدء و دثيا از وجود آثان غير :ويركت بيندء كه اين دو وظيفة 
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بزركك را در سطح عموم اجرا كنند. 

به تعبير ديككر فرد فرد ات اسلامى» بايد در اين امر احساس مسئوليت كنند, و بر خلاسف دنياى امروز كه وظيفه مبارزه با فساد و 
دعوت به انجام وظيفه را تنها بر عهده كروهى از مأموران دولت مىافكند؛ و بقنيه كاملًا خود راااز هر كونه مسؤوليت مبرًا مىدانند؛ و 
در برابر مسائل اجتماعى بى تفاونت اند» مى كويد: اين يكك مسؤولدت عمومى است كه صغير و كبير و يبر و جوان و زن و مرد و عالم 
و جاهل را شامل مىشود. 

تكله بر كلمه «مغروق» و «منكر) (شتاخته و تاشناحتة) نيز قابل ملانحظه ؤ دقت اسثه زيرا از يكك سو نشان مىدهد كه واجيات و 
محرّمات امورى هستند؛ كه عقل و روح انسان به خوبى آنها را مىشناسدء و به واجبات عشق مىورزد؛ در حالى كه منكرات براى او 
امورى ناشناخته و مورد تنفر مى باشند. 
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از سوى ديككر بديهى است كه اكر اين دو وظيفه فراموش شود, و محيط با منكرات خو بككيرد» و از خوبيها و بديها و معروفها جدا 
شودء منكر در انظار معروفء و معروف در نظرها منكر مىشودهء واين بزركترين خسارتى است كه امكان دارد» دامن يكك جامعه را 
بكيرد» همان بلا و بدبختى كه امروز دامان بسيارى از جوامع دنيا را كرفته است كه «معروف» و «منكر» نزد آنها جاى خود را عوض 
كردهاند! 

دؤّمين آيه ناظر به بخش ديكرى از امر به معروف و نهى از منكر است كه راجع به كروهى از امت اسلامى است و به تعبير ديكر 
ويه حكومت و كاركزاران حكومت است؛ كه مىفرمايد: «بايد از ميان شما جمعى دعوت به نيكى كند, و امر به معروف و نهى از 
منكر نمايد و آنها راستكارانند؛ وَلْنَكنْ مِنْكم امه يَدْعُونَ الى الْحَثِرِ وَ يأمْرُونَ الْمَعْرُوفٍ و يَنْهَوْنَ عن الْمُْكرِ و اوليكك المُفْحونَ [181] 
هنككامى كه اين ايه در برابر آيه ييشين كذارده شود كه وظيفه امر به معروف و نهى از منكر را عام و فراكير مى شمرد؛ روشن 
مى شود كه آن درباره يكك مرحله ازاين دو وظيفه بزركك است و اين درباره مرحله ديكرى استء آن مرحله قلب و زبان را 
فى كويندة و اين 'مرخله دست و شدت عسل راء و جالب اينكه رستكارق دز اين متحضر به كسان شمرده شده كه اين ذو وظيفة 
بزركك را انجام دادهاند (توجه داشته باشيد كه جمله «اولئكك هم المفلحون» دلالت بر انحصار دارد).[187] تعبير به «امَهُ) شايد اشاره 
به اين نكته است كه در اين بخش از امر به معروف و نهى از 
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منكر بايد كار به صورت كروهى و توأم با برنامه ريزى و سازماندهى صورت كيرد» و مىدانيم كارهايى كه جنبه شدّت عمل دارد 
وبه دست حكومت انجام مىشود بدون اين دو امر ممككن نيست. 

يايان آيه به خوبى كواهى مىدهد كه هر كونه فلاح و رستكارى در دنيا و آخرت,ء در فرد و جامعه در سايه انجام اين دو وظيفه 
يؤر كك أسيت: 

در سوّمين آيه اشاره به نكته لطيف ديكرى در زمينه اين دو وظيفه بزركك مى كند كه از توه به شأن نزول آن روشن مىشود. 

در شأن نزول اين آيه كفتهاند كه: كروهى از دانشمندان و اخيار يهود» اسلام آوردند و به صفوف مسلمين ييوستند» سران يهود از 
اين جريان بسيار ناراحت شده و براى تحقير اين كروه كفتند: فقط جمعى از اشرار ما به اسلام كرويدند» واكر آنها افراد درستى 
بودند آيين نياكان خود را تركك نمى كفتند! 


آيه فوق به آنها ياسخ مىدهد آنها (اهل كتاب) همه يكسان نيستند: «جمعى از آنها قيام به حق و ايمان و اطاعت خدا مىكنند و 
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بيوسته در اوقات شبء آيات خدا را مىخوانند در حالى كه سجده مى كنند- به خدا و روز قيامت ايمان دارند» امر به معروف و نهى 
از منكر مى كنندء و در انجام كارهاى نيكك بر يكديكر ييشى مى كيرند و آنها از صالحانند»- لَيِسُوا سَوَاءَ مِنْ اهل الكتاب امه قائمَة 
يثلُونَ آيات الله آنا اللّولى وََهُمْ يَسِيجدُونَ- يُوْمِنُونَ الله وَاليَوْمَ الآسخرى و يأْمّروٌنَ بالْمَغْرُوف وَيَنْهَوْنَ عن الْمُنْكر وَيُسارِعُونَ فى 
اكرات وَ اوليك مِنّ الصَالِحِينَ [8؟] 

در اينجا ويزكى صالحان اهل كتاب را كه به اسلام كرويدهاند در سه جيز خلاصه مى كند: 
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ايمان به مبدأ و معاد» و سيبس امر به معروف و نهى از منكرء و در يايان ييشى كرفتن در انجام كارهاى نيككء اين نشان مىدهد كه 
ا 
كنكه سيت 

در جهارمين آيه» نخستين ويركى مؤمنان را امر به معروف و نهى از منكر شمرده؛ و حتّى بريا داشتن نماز و اداى زكات و اطاعت 
خدا و بيامبر به دنبال آن آمده است! و اين نشان مىدهد كه اكر اين دو وظيفه بزركك اجرا نشودء اساس عبادت و اطاعت و بندكى 
خدا به خطر مىافتد. 

مىفرمايد: «مردان و زنان با ايمان (يار و ياور) يكديكرند؛ امر به معروف و نهى از منكر مى كنندء نماز را بريا مىدارند» و زكات را 
مى يردازند» و خدا و رسولش را اطاعت مى كنند. خداوند به زودى آنها را مشمول رحمت خود قرار مىدهدء خداوند توانانا و 
حكيم است وَالْمُوْمِنُونَ وَالْمُؤِْناتٌ بَعْضَ ُمْ اوْلِياءً بتغض : ض َأَمْرُونَ بِالْمَغرُوفٍ و يَنْهَوْنَ عن الْمُدْكرِ وَ يُقيمُونَ الصّلاةً و يُونُونَ الزّكاةً و 
تطكوة اللقو وقولة اوليك َيرْحمهع الل انَّ اله غزيز حكيم 28؟]. 

در تفسير جمله ١بَعْض‏ هُم اؤْلِياء تغض )» احتمالات متعدّدى داده شده؛ از جمله اينكه: آنها در ايمان به خدا و مبانى اسلام با يكديكر 
جم اليد كه | تلد نفيك ركه اكد > اندي امو اد ردقا ماعن دقن و يلير ايك لوا تابون تر عط كر ارا وري 
مدارج عالى كمال رهنمون مىكنند» روشن است كه اين تفسيرهاى سه كانه منافاتى با هم ندارد و مى تواند در مفهوم آيه جمع 
باشد, زيرا ولايت در آيه به صورت مطلق آمده و ييوند مؤمنان را با يكديكر در ابعاد مختلف شامل مىشود. 

در ينجمين آيه بعد از ذكر تجارت ير سودى كه مؤمنان راستين در امر جهاد با خدا 
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دارند كه جان و مال خود را به بالاترين بها يعنى بهشت برين الهى معاوضه مى كنند و بعد از ذكر اين نكته كه خداوند اين معامله ير 
سود را به آنها تبريكك مى كويد و يبروزى بزركك و فوز عظيم مىشمرد. اوصاف آنها را در نه جيز خلاصه كرده؛ و مىفرمايد: 
«آنها توبه كنندكانء» عبادت كنند كان» سياس كويان» سياحت كنندكان» (كسانى كه در ميان كانونهاى عبادت الهى رفت و آمد 
دارند و يا در ميان ميدانهاى جهاد در رفت و آمدند) سجده كنند كان» ركوع كنند كانء آمران به معروف و نهى كنند كان از منكرء 
وحافظان حدود و (مرزهائ الهى): هستتد و بشارت به اين كوه د بده التَائبُونَ الْعَابدُونَ الْحاوِدُونَ السَائحُونَ الرَاكعُونَ 
الشاجدونٌ الآمِرُونَ بالْمعْرُوفٍ والنَامُونَ عَن الْمُْكرِ وَالْحافِظونَ لححدودٍ الله ويد شر الْمَؤْمِنِينَ [ء18] 

در واقع شش وصفى كه در آغاز قرار كرفته» اشاره به مراحل عبادت و اطاعت و بندكى آنهااست» و سه وصف اخير (امر به معروف 
و نهى از منكر و حفظ حدود الهى) اشاره به مبارزات اجتماعى آنها در طريق تحكيم مبانى حقّ و عدالت و اجراى احكام الهى 
مى باشدء و به دنبال همه اينها بشارت الهى به صورت مطلق آمده است. 


به تعبير ديكر شش وصف اول ناظر به رابطه خلق و خالق است؛ و سه وصف اخير ناظر به رابطه خلق با يكديكر مىباشد؛ واين 
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بشارت كه در آخر آمده هم سعادت دنيا را شامل مى شود وهم آخرت را. 

در ششمين آيه به بُعد ديكرى ازاين مسأله اشاره مىكند كه بعد حكومتى آن است و به تعبير ديكر» يكى از وظايف مهمٌ حاكمان 
اسلامى وا أمز ب سروت :ونون إل متكر م ى ارده وام قرمايدة الدين ان مكقاقة في الأمزن أقاموا الصَّلوةً و آتَوًا الرّكاةً وَامَُوا 
بِالْمَعْرُوفٍ و 
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نَهَوْا عن الْمُنْكر وَلِلّهِ عاقبةٌ الامُور:[/7410] 

«(ياوران خدا) كسانى هستند كه هر كاه در زمين به آنها قدرت بخشيديم, نماز را بريا مىدارند و زكات را ادا مى كنند؛ و امر به 
معروف و نهى از منكر مى نمايند و يايان همه كارها از آن خدااست.» 

در واقع وعده يارى خداوند كه در آيه قبل آمده است وَلَيَنْضِوَنَ الله مَنْ ينوه 184] مربوط به اين كونه افراد است كه وقتى به 
قدرت مىرسند و حاكميّت در زمين بيدا م ى كنند؛ نه تنها خودشان نماز مىخوانند؛ بلكه نماز همه جا بريا مىدارند و اقامه مى كنند» 
به علاوه حقوق مستمندان را به آنها مىرسانند؛ و سيس در سطح كسترده به امر به معروف و نهى از منكر مى يردازند. 

اكر جه بعضى جنين ينداشتهاند كه منظور از آيه فقط كروه مهاجران استء ولى بيدااست كه آيه شريفه مفهوم كستردهاى دارد و 
همكان را تا دامئه قيامث در بر مى كيرد. 

ارد اسع انل ره ادع كنال ١‏ وا سح مغل اا دو مويه فياك خوا ديق غير :يا فامد يي كلل كد يد مط درواة اكنهن البق قو 
مورد منافقان كه تعبير به قيام شده نه اقامه: اذا قامُوا الَى الصَّلوةُ قامُوا كسالى [184] 

اين تعبير ممكن است اشاره به اين باشد كه مؤمنان حقيقىء نه تنها خود نماز مىخوانند بلكه تلاش مى كنند كه نماز در تمام جامعه 
بريا شودء بعضى نيز كفتهاند اشاره به آن است كه نه تنها ظاهر نماز را به جا مى آورند بلكه سعى مى كنند محتوا و حقيقت نماز را با 
تمام شرايط صيحت و كمالء بر يا دارند (جمع ميان اين دو معنى نيز مشكلى ندارد). 
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در هفتمين و آخرين ايه به نكته ديكرى درباره امر به معروف و نهى از منكر برخورد مى كنيم و آن اينكه اين دو دستور مهم, تنها 
در اسلام نبوده» بلكه در امم بيشين نيز بر آن تأكيد شده استء (هر جند در اسلام شكل كستردهتر و اساسىتر به خود كرفته باشد). 
اززبان لقمان آن مرد دانشمند حكيم جنين نقل مى كند: «يسرم! نماز را بريا دار و امر به معروف و نهى از منكر كنء و در برابر 
مصايبى كه به تو مى سد شكببا باش كه اينها از امور مهم و اساسى است!! يا بْنَىَ اقم الصّلوةَ وَ أمْْبالْمَعْرُوفٍ وَانْهَ عَن الْمُنْكر وَاضْيْ 
عَلَى ما اصابَك انَّ ذلك مِنْ عَرْم الامُور.[590] ْ 

در اينجا رمز بيروزى انسان خبان حو شنترده شدهاست: «بريا داشتن نمازء امر به معروف و نهى از منكرء و استقامت و صبر و 
شكيباي: 

جمله انَّ ذلكك مِنْ عَرْم الامُور (اين از امور مهمه است) ممكن است اشاره يه خصوص صبر و استقامت باشد كه در آخر قرار كرفته 
و نيز ممكن است شامل هر جهار اصل شود. 

اين نكته نيز شايان دقت است؛ كه مقارنه صبر با مسأله امر به معروف و نهى از منكرء اشاره به رابطه نزديكك اين دو مىباشد؛ زيرا 
انجام اين دو وظيفه بزركك الهى كاه با شدائد و مشكلاتى همراه استء و جز با صبر و استقامت نمى توان به آنها دست يافتء و نيز 
اين دو با نماز هم رابطه نزديكك دارد؛ زيرا مىدانيم نماز نهى از فحشاء و منكر مىكندء يا به تعبير ديكر يايه اصلى امر به معروف و 
فون اذ نكر انيف 3 القار: كتين عن لمعا و لك ذو 
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امربه معروف ونهى از منكردر روايات اسلامى 


در روايات اسلامى نيز تأكيدهاى فوق العادهاى درباره اين دو وظيفه مهم ديده مى شود 
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و آن را ضامن اجراى تمام فرائض الهى» و سبب امتيت و آبادى و سبب كسترش عدالت مى شمرد. 

-١‏ در حديثى از يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مىخوانيم: ١مَنْ‏ امَرَ بِالْمغْرُوفٍ و نّهى عَن الْمذكر فَهُوَ حَليفَةُ الله فى ارْضهء و حَليفة 
رَسُولٍ الله وَ حَليفَةٌ كتابه؛: «كسى كه امر به معروف و نهى از منكر كند جانشين خخداوند در زمين؛ و جانشين بيامبر صلى الله عليه و 
آله و كتاب اواست/[147] يعنى دقيقاً كار آنها را انجام مىدهد. 

-١‏ در حديث ديكرى از آن حضرت,ء تعبير كوياترى ديده مىشود كه يبامبر صلى الله عليه و آله بر منبر بود؛ مردى عرض كرد يا 
رسول خحدا! «مَنْ حَيِرٌ اناس ؟): «جه كسى از همه مردم بهتر است!؟! فرمود: «آمَرُهُمْ بالْمَعْرُوفٍ وَانْهاهُمْ عن الْمنْكرِ وَانْقَاهُمْ لل و 
ارْضَاهُمْ: «كسى كه از همه بيشتر امر به معروف و نهى از منكر كند و از همه باتقواتر و خشنودتر به رضاى الهى باشد).[97؟] 1- در 
حديث ديكرى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: لَأمْرْنّ ِالْمَغْرُوفٍ و لتَنْهُنّ عن المذكر او لَيعمَتكُمْ عَذابُ اللّدا: «به يقين 
همككى بايد امر به معروف و نهى از منكر كنيد و كر نه به طور قطع عذاب الهى شما را فرا مى كيرد).[؟9؟] - در حديث معروفى؛ 
نيز از على عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: «وّ ما اغمال الَِرّ كلّها وَالْجِهادٌ فى سبيل اللَّهِ عند الاثر بالْمَعْرُوفٍ وَالنّهَى عَن الْمَمْكرٍ انا 
كتَفْنَهُ فى بخر ليجىا: «تمام اعمال نيكك و حتّى جهاد در راه خداء در برابر امر به معروف و نهى از منكرء همجون آب دهان است در 
برابر يكك درياى بنهاور».[598] ه- و بالاخره امام باقر عليه السلام در يكك بيان كوتاه و كوياء فلسفه امر به معروف و نهى از منكر را 
جنين بيان فرموده است: «انَّ الام َالْمغروفٍ وَالنّهِى عَن الْمُكرِ قَريشَ م ظيعرة يها ام الْفرائِضٌ و تَأمَنٌ الْمَذاِبٌ وَ بحل المكاسِبٌ و 
رَدُ الْمَظالِمُ وَ تَعْمَرُ الارض و يُنْمَصَفُ مِنَّ 
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الاغداء وَ يَسْمَقِيمُ الامرا: در اين عبارت كوتاه به هفت فلسفه از فلسفههاى اين دو فريضه عظيم الهى اشاره شده است: «امر به معروف 
و نهى از منكر فريضه بزركك اليه است كه بقيِه فرايض به وسيله آن بريا مى شود به وسيله اين دوء راه ها امن و امان مى كردد» كسب 
و كارها حلال مىشود. حقوق مظلومان به آنها مىرسدء زمين ها آباد مى كردد, از دشمنان انتقام كرفته مى شودء و كارها رو به راه 
مى كردد).[192] و در اين زمينه آنقدر احاديث از بيشوايان اسلام نقل شده كه اكر كرداورى شود كتاب مستقلى را تشكيل مىدهد. 
در اينجا توه به اين نكته ضرورى به نظر مى رسد: 

-١‏ بهترين نوع حكومت» حكومتى است كه همه مردم در آن سهيم و شريكك باشندء و به تعبير ديكر يايهدهاى آن بر دوش عموم 
مردم باشد؛ امر به معروف و نهى از منكر در واقع تعميم مسأله حكومت,ء و تثبيت مشاركت عموم؛ در آن است؛ زيرا از اين طريق 
جلو بسيارى از تخلفات كرفته مى شود و مردم به انجام وظايف فردى و اجتماعى آشنا مى كردندء و با توجه به اينكه هميشه تعداد 
مأموران ويزه مبارزه با تخلفات (مانند بليس و نيروى انتظامى) در برابر افرادى كه بيم تخلف از آنها مىرود بسيار اندكك استء 
اهمّت اين وظيفه اسلامى روشن تر مى كردد؛ جرا كه تنها از اين طريق است كه مى توان به وضع جامعه سرو سامان داد؛ و تا حدٌ 
وسيع» جلو تخلفات را كرفت. 

دستورى كه مى كويد: اكر در درون خانه» فرزند تخلفى كند يدر و مادر در برابر او مسئول اند» و اكر يدر و مادر مرتكب خلافى 
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شوند؛ فرزند بالغ در برابر آنها مسئوليتى دارد و نيزاكر در شرق عالم عالم كناهى واقع شود و در غرب جهان كسى باشد كه بتواند 
به 

بيام قرآن, ج ٠١‏ ص: 770 

نحوى از آن جل وكيرى كند, و نكند در آن سهيم خواهد بود. بى شكك تأثير بسيار عميق و كستردهاى در ييشكيرى از كناه و دعوت 
به انجام وظايف و مسئوليتها دارد. 

اين در حالى است كه در جهان امروزء و در تمام حكومتهاى الحادى مسؤولِت جل وكيرى از تخلفات و مفاسد تنها به عهده كروه 
كوجكك خاصّى كذارده شده؛ و به همين دليل كاربرد آن بسيار محدود و كم است. 

وازاينجا عظمت واهميّت اين دستور مهمٌ اسلامى از يكسوء و مردمى بودن حكومت اسلام از سوى ديككر روشن مىشود. ولى اين 
به آن معنى نيست كه عموم مردم مانند يكك يليس عمل كنند؛ بلكه وظيفه آنها در حدّ دعوت به نيكى ها و مبارزه با ببدى ها از 
طريق نصيحت و اندرز و كاه هم دورى كردن و قطع رابطه نمودن از فاسدان و مفسدان است. 

؟- در بحث تعزيرات به اين نكته اشاره شد كه آنها بخشى از حكم كسترده «امر به معروف و نهى از منكرا هستند» همان بخشى كه 
تنها در اختيار حاكم شرع مىباشدء و ديكران حق دخالت در آن را ندارند» و همان كونه كه در آنجا آمده. تعزير به معنى 
جل وكيرى و بازداشت از كناه يا ادامه و تكرار آن استء و در اين راه بايد از قاعده «لَاسْهَلٌ َالاسْهَل) (ملايم و ملايمتر) استفاده كرد 
يعنى هميشه از مراحل سادهتر بايد آغاز نمود» اكر مؤثّر نيفتاد به مراحل يبجيدهتر و خشن تر يرداخت. 

تذكرات دوستانه» سرزنش هاى ملايم» سرزنش هاى شديدترء بى اعتنايى و قطع رابطه؛ و سرانجام زندان و شلاق و جريمههاى مالى 
توبيخ هاى اجتماعى و مانند آنء اينها مراحلى است كه در راه تعزيز انجام مىشود. يا به عبارت ديكر مصاديق مختلف امر به 
معروف و نهى از منكر است. 

به همين دليل در مباحث فقهى در بحث حدود و تعزيرات براى اثبات مشروعليت تعزير روى ادلّه امر به معروف و نهى از منكرء تكيه 
شده أمست. 

*- تأثير دو وظيفه الهى «امر به معروف» و«نهى از منكر» در تأمين عدالت اجتماعى و 
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اجراى قوانين و مبارزه با منكرات و كم شدن جنايات و زندانيان و كمكك به بيشرفت فرهنكك اجتماعى غير قابل انكار است؛ و تجربه 
نشان داده است جامعهاى كه اين دو وظيفه را به طور صريح و آكاهانه انجام دهد بسيار ياكك و در امن و امان خواهد بود و اكرآنها 
كود ايق ذورا عاقرام فى سيرد دو رار اتحلقات و تاسافاق عاو كتاماة و اوت شاكد كر قان غرالب شرق ف شرقةد 
فساد حتّى به داخل خانه و كاشانه آنها كشيده مىشودء و در جنين اجتماعى هيج كس در امتت نخواهد بود و درست همان كونه 
كه در حديث بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله آمدهء بلا وعذاب الهى دامان آنها را خواهد كرفت. و به كفته اميرمؤمنان على عليه 
السلام در ايخ حال دغاق كاتف يزه يراق بحل مشكلاك:و دقع ,لها به اعابت مخواهد رسيد مك ولى عليكو ودرا كع 8 تذفون 
يُستَجابُ لك .[191] 

؟- امر به معروف و نهى از منكر جنانكه مىدانيم؛ عمدتاً از كار فرهنكى شروع مىشوده بنابراين تمام رسانههاى كروهى و تمام 
تبليغات سمعى و بصرى كه به نحوى براى بالا بردن سطح آكاهى مردم و توه آنها به نيكى ها و ياكى ها و اخلاق انسانى و اصول 
فضيلت و بيزارى از فساد» سرو كار دارند» همه آنها در دايره امر به معروف و نهى از منكر جاى مى كيرند؛ و حتّى مراكز 1موزش و 
يرورش و علوم عالى كه نوجوانان و جوانان را با اصول اعتقادى صحيح و موازين انسانى و قوانين و آداب اجتماعى» آشنا مىسازد و 


در تعليم و تربيت آنها كام بر مىدارد؛ نيز در اين دايره جاى دارد؛ جرا كه همه اين امور مى توانند در امر به معروف و نهى از منكر 
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سهيم باشند» بنابراين نقش اين مراكز در يياده كردن اين دو اصل مهم اجتماعى روشن مى شود. 

اين نكته نيز حائز اهمتيت است كه معمولًا امر به معروف و نهى از منكر به عنوان دو بخش از فروع دين شمرده مى شود؛ ولى از يكك 
نظ ذاه أ عفان كسترذهاست كد عق علس اذ اصول اعتقاداك رادو برع ى كرد حرا كداهمه اليناذر ارق مسير متو رو 
كاراسزند 
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واز طريق تحكيم يايههاى عقايد با مفاسد مبارزه مى شود همجنين عبادات نيز مقدّمهاى براى آن ست. 

ه- بر خلا-ف آنجه بعضى مى يندارند» امر به معروف و نهى از منكر يكك وظيفه تعتادى نيست بلكه يكك فلسفه روشن عقلى دارد. 
(دقت كنيد). 

توضيح اينكه: با توجه به بيوندهاى اجتماعى و اينكه هيج كار خوب و بدى در جاعه انسانى به نقطه خاصٌٍى محدود نمىشودء بلكه 
هر جه باشد به بخشهاى ديكر نيز سرايت مى كندء و يكك كار بد مانند آتش است كه اككر مهار نشود ييوسته مناطق تازهاى را در كام 
خود فرو مى برد و خاكستر مى كندء مبارزه با فساد يكك حقٌ اجتماعى است. 

بهترين تعبير براى اين مطلب همان است كه در حديث معروف نبوى آمده است: «يكك انسان كناهكار در ميان جماعت مردم همانند 
فرد نا آكاهى است كه با كروهى سوار كشتى شده و به هنكامى كه شكتى در وسط دريا قرار مى كيرد» تبرى بداشته و به سوراخ 
كردن جايككاه خود مىيردازد» هر كس به او اعتراض مى كند مى كويد من در سهم خود تصرّف مى كنم و به شما مربوط نيست! به 
شين امن مكف حرق احمقائه امنت» اكر ديكرا اوارا از امن امن عسل خخطرنا كت دياز تدارند» طون تع ى كسد كه حمكى غرق 
مى شوند198[.0] از اينجا روشن مىشود كه امر به معروف و نهى از منكر دخالت در زندكى خصوصى ديكران نيست» بى شكر 
اسلام دخالت در زندكى خوصوى ديككران و تجسّ.س در اين امور را حرام مىشمرد و قرآن مجيد ناطق به آن است (سوره حجراتة. 
ولى محدوده امر به معروف و نهى از منكر ناهنجاريهاى آشكار اجتماعى است كه در سرنوشت جامعه دخالت دارد» و سرنوشتها در 
آنجا به هم كره خورده است و تخلف و انحراف در هر يكك از افراد در كل جامعه اثر مى كذارد. 

بنابراين هيج كس حق ندارد در اين كونه مسائل به كسانى كه امر به معروف و نهى از 
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منكر مى كنند بككُويد به شما جه مربوط است؟! جون ياسخش اين است؛ كه به همه ما مربوط است زيرا سرنوشت ما به يكديكر 
بيوسته است. 

آيا در برابر هجوم بيمارى هاى واكيردار» هنكامى كه دولت مأموران خود را براى زدن واكسن بسيج م ىكند كسى حق دارد بككويد: 
به شما جه مربوط است؟ من بيمار مى شوم و جان من به خطر مىافتد؛ بككذاريد بيفتد؛ جرا در زندكى شخصى من دخالت مى كنيد؟ 
عمد يه اوسيو اب هن ذقلك سالافك تواز سلاف دركران عدا سه و ماري تر سبي مارق ديكران م شود ويه هنين دليل ينها 
مربوط است؛ و به همه مربوط استء بنابراين بايد قبول كرد انجام اين دو وظيفه از آثار زندكى كروهى انسان ها واز حقوق و 
واحيات الجباعيى يحيوب فى رد 


اين بود فشردهاى از برنامه امر به معروف و نهى از منكر و نقش آن در ييشرفت اهداف حكومت اسلامى. 
تشكيلات حسبه و محتسب در حكومت اسلامى 


اشاره كرديم امر به معروف دو شاخه دارد» شاخه عمومىء كه همه مردم را در بر مى كيرد و شاخه خصوصىء كه مخصوص 
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حكومت است؛ در اين مرحله ممكن است شدّت عمل لازم باشد و اين كار توده مردم نيستء بلكه مأموران كار آزموده حكومت 
بايد اين وظيفه را بر عهده بككيرند» و اين اساس «حسبه» را تشكيل مىدهد.[1994] توضيح اينكه: «حسبه) در لغت اسم مصدر از مادّه 
«احتساب» استء و جنانكه ارباب لغت كفتهاند به معنى تسليم و صبر در برابر مشكلات براى طلب اجر الهى است و همجنين كوشش 
در انجام اعمال خير براى تحصيل ثواب است. و از آنجا كه اين بخش از امر به 
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معروف و نهى از منكر» تلاش و كوششى در راه اطاعت خداوند و مبارزه با منكرات» براى جلب رضاى الهى محسوب مىشود. آن 
را «حسبه) ناميدهانك. 

در كتاب التحقيق درباره معنى اصلى ماده حسب مى كويد: «اين وازه در اصل به معنى رسي دكى كردن و نظر و دقت به قصد 
آزمايش و امتحان مى باشد). 

اين تفسير مناسبت زيادى با كار محتسب دارد؛ كه از بخش هاى مختلف جامعه خبر مى كيرد و س ركشى و رسيد كَى مى كند؛ و هر 
حركتى را زير نظر كرفته در صورت انحرافى بودن تذكر مىدهد؛ و اكر مفيد واقع نشد با قدرت با آن مقابله مى كند. 

اداره حسبه در دوران خلفاء يكى از ادارات معروف بود كه بر كار كسبه و تيار و كشاورزان و تودههاى مردم از نظر تخلّفات و 
متكرات نظارت فى كرد و محعسبان هرجا كاز حلافى مىديدنه مرتكب يا مرتكزين را نهى .فى كردشدة و اكر مؤثر تمىافتاد او .را 
در همان جا مجازات مى نمودند» يا دستكير كرده تحويل قاضى و زندان مىدادند. 

به عقيده بعضى ريشه اين مسأله به عصر بيامبر صلى الله عليه و آله باز مى كردد كه او خود كار محتسب را انجام مىداد» و كاه در 
غياب خويش فردى را براى اين منظور انتخاب مى كرد, ولى بايد قبول كرد كه به كار كرفتن اين وازه در آن عصر و زمان و حتى 
در بسيارى از كلمات فقهاى ييشين معمول نبوده؛ و به نظر مىرسد كه اين واه نخست در عصر خلفاى اموى و عبئاسى براى شاخه 
امر به معروف و نهى از منكر انتخاب شده است. 

به هر حال اخبارى كه از عصر ييامبر صلى الله عليه و آله به دست ما رسيده نشان مىدهد كه هر جند كمله حسبه با معنى و مفهوم 
امروز آنء در آن عصرء متداول نبوده؛ وليكن مفهوم واقعى آن يعنى نظارت بر مسائل اجتماعى ازسوى حكومت اسلامى كامنًا 
مراعات شده استء و كاه ييامبر صلى الله عليه و آله اين وظيفه را به بعضى از افراد واكذار مىكرده و كاه شخصاً آن را انجام 
مىداده است. 

از جمله در حديثى مىخوانيم ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله سعيد بن سعيد بن عاص را بعد از فتح 
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مكه مأمور بازار مكه نمود نا بر امر خريد و فروش صحيح و عادلانه نظارث كند «اشتغمل رَسُولٌ الله د عيدبق سيد بْن العاص بَعْدَ 
المح على سُوقٍ مَكوُ».[0.م] 

ع تيقب قاروا نأف السام شو عد ينس :زاون عون تروط ونان نات تابدن انعا 01 تارك قاد 
جلمه زنى به نام «سحراء) دختر نهيكك ١‏ كه عصر ييامبر صلى الله عليه و آله را دركك كرده مأمور اين كار بود در بازارها كردش 
مى كرد و امر به معروف و نهى از منكر مى نمود» هر جند بعضى كفتهاند كه او در عصر بيامبر صلى الله عليه و آله مأمور اين كار 
نشدء بلكه در عصر خليفه دوم بود.[07] و در بسيارى از مواقع شخص يبامبر صلى الله عليه و آله اين وظيفه مهم را بر عهده 
ف نك بواخصوض در ساكل نزيو :نه اتستكتارو ظلب واقكن دو ماملها وماتكد اداخر و درك طاره هن كرد ال جلينه ذر 
حديثى مىخوانيم: «انَّ رَسْولَ اللّه صلى الله عليه و آله مَرٌ بالْمشتَكرينَ شَامَر بِحَكَرَتِهمْ ان تُخْرَجَ الى بُطونٍ الا-شواق» و حَيِتٌ تَنْظر 
الاصار الَتِهاا: «بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله از محل جمعى از محتكران عبور كرد دستور داد آنجه را احتكار كرده بودند به 
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درون بازارها در مقابل جشم مردم بياورند)[7١]‏ مردم ييشنهاد كردند تعيين نرخى براى آنها كندء بيامبر صلى الله عليه و آله از 
تعيين نرخ خوددارى فرمود. 

در حديث ديكرى آمده است بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله از كنار مردى مى كذشت كه طعام خوب و بد رابا هم آميخته بود 
بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «جرا اين كار را كردى؟ عرض كرد ":هدفم اين بود همه به فروش برودء "ييامبر صلى الله عليه و 
الاق زموه "اتيز كل وانعل بايا ايساق لبش فى يندا عل :"ا 

هر كدام را جدا كن (و قيمت جداكانهاى براى هر يكك بككذار) در دين و آيين ما تقلب نيست»!["08"] 
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در عهدنامه مالكك اشتر اووواطه اس ف بار يو ااجصريك سار روات 

١امْنَعْ‏ م ِنَ الاختكار كان َسُولَ الل صلى الله عليه و آله متع بنهء يكن ابيع بيع دعا بموازينّ عَذْلِوَ انرحار انح بالْفَريقن ب 
البائع و المتتاع, فَمَنْ قارَفَ كر بعد نفيك اياك نكل به و عاقهُ فى غَيرٍ اشراف»: 

«از احتكار به شدّت جلوكيرى كن كه رسول خدا از آن منع فرمود, و بايد معاملات با شرايط آسان صورت كيرد با موازين عدل و 
ا زيان رساند و نه به خريدار؛ وهر كاه كسى يس از نهى تواز احتكار» به آن دست زند او را مجازات 
كن مجازاتى كه بيش از حدّ نباشد».[0:] و نيز در حالات على عليه السلام مىخوانيم كه شخصاً امور مربوط به حسبه را بر عهده 
ةب م آنها رااز اعمال خلاف نهى م ىكرد.[2٠"]‏ و كاه بر كار ماهى فروشان نظارت مى كرد 
الا م يي ااي ا ا بالك دوا نه صودت 
يك اداره مهم و كسترده و وسيع درآمدء و مأموران آن به نام «مُحتسب ب در كوجه و بازار و شوارع بزركك» شب و روز به كشت 
قل مشقول وركقد وو سائل نعلت اعساف واتقلارك داشهد ومتكلقاة را كامدو مها مجازاع ام كردند و كاه دسشكن كيرف 
نزد قاضى مىفرستادند (مانند كار مأموران راهنمايى امروز). 

دايره «حسبه) آن قدر وسيع بود كه جرجى زيدان نويسنده معروف تاريخ تمدّن اسلام مى نويسد: حسبه يكك منصب دينى مانند 
منصب قضاوت است,ء و محتسب بر امور منكرات» نظارت» و به مقدار لازم تعزير و تأديب مى كند, و مردم را به رعايت مصالح عامّه 
در شهرها وادار مى سازد مانند: «جلو كيرى از سد معبر» جلو كيرى از باربرها و صاحبان كشتى از اينكه 

بيام قرآن ج ٠١‏ ص: /77 

بيش از حدٌّ بر مركب خود حمل كنند- و سبب ضايعاتى بر مركب يا اموال كردند- و نيز دستور مىدهد ديوارهاى سست و 
خط تاكك رااويزان كتحدوو هر عسوي كدميكن اشت يه رمكذران اين سان ال جاذهاى داركدوي سنت بجيال قل و 
تدليس در كسب و كار و ييمانه و وزن» نظارت كرده؛ و از هر كونه اجحاف و تعدّى جلو كيرى كنند. 

اين امر در اصل از وظايف قاضى بودء ولى به خاطر اد بن كه قاضى عملًا نمى توانست همه اين كارها را انجام دهد آن را جدا ساخته 
و به صورت وظيفه مسقل در آوردند .. 

رياست اين امر حتماً بايد بر عهده فرد صالح و موبّى مىبود؛ زيرا يكك خدمت دينى محسوب مىشد (و بدون جنين موقعّتى قادر بر 
انجام وظيفه نبود). 

رئيس امور حسبه نيز نمايندكانى براى خود جهت رسيدكى به ساير مناطق تعيبن مى كرد؛ او مى توانست هر روز در مساجد مهم 
تفيئدة و تايان از دو بازارها بر امور يش وان و صالحاق نشاغل مختلت نظارت كتتد. 

در مصر رئيس امور حسبه يكك روز در مسجد جامع قاهره؛ و در روز ديككر در مسجد فسطاءً جلوس مى نمود و نمايندكان خود را به 
كوجه و خيابانها مىفرستاد؛ تا بر وضع كوشت و مراكز طبخ غذا نظارت كنندء و نسبت به مقدار بارهايى كه بر جهاريايان حمل 
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فى كردكذه عميطين به كنى اجازه تدعك كه بيقن از مقلدان طاقك آنها بر آنها حنل كد سقاعاى آب'را دستور من ذادثك كه رون 
ظروف آب را بيوشانند» و مقدار ظرقّت هرظرف آب را كه 75 دلو بود رعايت كنند» و شلوارهاى زرد كوتاه براى حفظ بدن خود 
يوشنداء ويه تعلمان مك ها و مدارس هشداز مىداائد كه كود كان مخضل .را باضرب شديد مجازاتك تكنه .و در اق خطرناك 
نزنند» و همجنين معلمان توده مردم دستور مىدادند كه به آنها هشدار دهند از فريب فرزندان ببرهيزند. 

ونيز محتسب بر امر اداره عيار (محل ضرب سكدها) نظارت مى كرد (تا سكدهاى تقلبى و خارج از عيار لازم نسازند). 
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لولس ابج نعي راكد انكس روس ادنك را سويت 1 نه حكك قر قاع عرد و مقن ل كود كتدويكفا سرار دي فل كن 
بازارها كردش مى كرد و مأموران و اعوانش با او بودند» و ترازوى مخصوصى كه نانها را با آن وزن م ىكردند, در دست يكى از 
اعوان او بود؛ تا اكر نان از حدّ معمول سبكك تر باشد» فروشنده را مجازات كند و همجنين لازم بود در مغازه قصًابى بر روى كوشت 
ورقهاى باشد كه قيمت آن را نشان دهدء تا قصاب نتواند به نرخ بالا-ترى بفروشدء و اكر خيانت مى كرد هركز خيانتش مخفى 
نمىشد؛ زيرا كاه محتسب كودكك يا كنيزى را مىفرستاد تا جيزى از بازار خريدارى كند» سيس محتسب وزن آن را مى سنجيدء اكّر 
كم بود وضع معامله آن فروشنده را با بقيّه مردم بر آن قياس مى كرد و او را طبق مقرّرات مجازات مى نمود. 

آنها براى مسائل مربوط به حسبه. قوانين و مقررّات بسيارى داشتند كه در مدارس خود تدريس مىكردند؛ همان كونه كه فقها 
احكام فقه را تدريس مى كنند.[08١"]‏ از مجموع اين سخن و مطالب ديكرى كه در كتابها درباره حسبه نوشتهاند» بر مىآيد كه در 
اداره حسبه بسيارى از امورى را كه امروز بر عهده شهردارى ها و مأموران انتظامى, و تعزيرات حكومتى, و آموزش و يرورش و 
قضدات كذاردمشده ابه بر عيده كاشكعةو كن اذ احشياى تقال كر وح الي يصوت من شن مخصوضا مبارزة آنهانا 
منكرات جشمكير بود و به همين دليل دراشعار شعراء واه محتسب و كارهاى او بازتاب وسيع و كستردهاى دارد. 

از يارهاى از منابع استفاده مى شود كه محتسب شدن به عنوان واجب كفايى در ميان مسلمين شناخته مىشدء زيرا همان كونه كه 
كفتيم حسبه شاخداى از امر به معروف و نهى از منكر بود و حتّى از ميان زنان افرادى براى اين منصب انتخاب مى شدند تا بر امور 
مربوط به زنان نظارت كننك. 
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در دايرة المععارف دهخداء در بحث وظايف محتسب مى خوانيم: «وظيفه محتسب ولا نظارت بر اجراى مقرّرات مذهبى و منع از 
اعمال حرام بود و ثانياً نظارت بر صبحت جريان امور راجع به روابط عمومى افراد جامعه و رفاه حال و زندكى ايشان» و نيز از سدّ 
معبر و تنكك كردن راهها جل وكيرى مى كرد .... 

همجنين بر بيمانه و وزنء و آنجه امروز بر عهده شهردارى ها است نظارت مىنمود؛ و اين كارها در اصل بر عهده قاضى بود ولى 
آن را شغل مستقلى كردند تا قاضى شخصاً كرفتار اين امور نباشد».[09] و نيز درهمين كتاب وظايف محتسب را از كتاب مَعَالِمُ 
الْقَرَيَةَ كه شايد جامع ترين كتابى باشد كه درباره احكام حسبه نوشته شده طئ شرح مفصٌّلمى نقل كرده. كه تقريباً نظارت بر تمام 
كسب و كارها و مسائل توليدى و خدماتى و تعليم و تربيتى را شامل مى شود. 

از جمله آنها نظارت بر امور منكرات در كوجدها و بازارهاء و رسيدكى به صبحت وزن و بيمانه و امور نانوايان و بهداشت آنها و 
كشتار كنند كان و شرايط كشتار و كرمابه داران و يزشكان و آمو زكاران و اذان كويان و خادمان مساجد, واعظان و اندر زكويان و 
نامه نويسان و همجنين نظارت بر كارهاى مربوط به تاجران» دريانوردان» معماران و بنايانء دلالا-ن» صرّافان و زركران و امثال 
آنها.[١٠7]‏ در اينكه ميان مسأله «حسبه» و «امر به معروف و نهى از منكر)» جه تفاوتى است؟ 


در بعضى از كتب مانند الَاخكامٌ الصُلَطائية تفاوت هاى زيادى شمرده شده كه بالغ بر نّه تفاوت مىشود[١١"1:‏ ولى در واقع همه آنها 
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را مىتوان در يكك جمله خلاصه كرد و آن اينكه: 

حسبه» شاخه حكومتى امر به معروف و نهى از منكر است كه در مواقع لزوم مى تواند» متوسّل به شدّت عمل شوه. بنابراين محتسب 
از طرف حكومت نصب مىشود واعوان و 
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انصارى دارد كه بر مسائل مهم جامعه نظارت م ىكند؛ از بيت المال حقوق دريافت مىكنند و در موارد لزوم متخلفان را دستكير و 


مجازاتك و تعدير من تماشدهؤلن شاك عنوفى امر'به معروق وانهى :از كر بابق صورت نيشكه (ذقت كنيد) 


ييام قرآنء ج .٠١‏ ص: 75١‏ 
ركن جهارم: تعليم و تربيت 


اشاره 


اشاره: 

يكى از اركان مهم حكومت اسلامى نشر فرهنكك صحيح و تعليم و تربيت است. 

ناو عة ايم كه انسان مك موندره ترسك انك بعس اعمال و وشا او اوقا ال مجموعه شكراة .و كاه نعاض اسع هر 
كونه اصلاح و د كر كونى در وضع جامعه بدون نفوذ در فكر و روح او امكانيذير نيست و درست به همين دليل در جوامع امروزى 
براى رسيدن به اهداف مختلق سياسى و اجتماعى و نظامى و اقتصادى» سعى مى شود و در فرهتكك ملت ها تفوة كندذ» و وسايل 
ارتباط جمعى اعم از مطبوعات (كتابها و روزنامهها) و راديو و تلويزيون و مانند آنهاء يكى از اركان حكومت محسوب مىشود؛ و 
در برابر قواى سه كانه (قوّه مقننه. مجريّه؛ قضائيه) قوّه جهارمى محسوب مىشود, بلكه بسيارى از 1 كاهان آن را مهمترين ركن 
جامعه مى شناسند» و سرمايه كذارى بسيار سنكينى روى آن مى كنند. 

اين يكك واقعّت است نه مبالغه و اغراق؛ جرا كه اكر وسايل ارتباط جمعى در طريق نشر فرهنكك صحيح و سالم, برنامه ريزى جامع 
و مؤثّرى داشته باشند؛ محيط قانون كذارى و اجرائى و قضائى سالم مىشود؛ و بار همه آنها سبكك تر مى كردد و افراد جامعه به 
صورت خودكار به وظايف خويش عمل مى كنند. 

جالب اينكه در برنامه حكومت اسلامى كه از متن قرآن مجيد و سنت قطعى استنباط مىشود, و مربوط به جهارده قرن يبش از اين 
است بيش از آنجه تصوّر شود روى مسائل 
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فرهنكى و تعليم و تربيت و تبشير و انذار تكيه شده. و برنامههاى كوناكونى در اشكال مختلف براى اين معنى در نظر كرفته شده 


أشبة» 
اين موضوع بسيار قابل دقت است؛ كه بارزترين نوع حكومت اسلامى يعنى حكومت بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله براساس يكك 
انقلاب فرهنكى بنا شد و آن حضرت صلى الله عليه و آله مدّت سيزده سال در مكه به تعليم و تربيت و نشر فرهنكك و عقايد اسلامى 


يرداخت و اصحاب خود را جنان تعليم و آموزش داد كه بعد از هجرت به مدينه يايه كذاران اصلى حكومت اسلامى شدند؛ يعنى 
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انقلاب اسلامى و اجتماعى و نظام اسلام بر يايدهاى همان انقلاب فرهنكى بنا شد. 

احياى تفكر و انديشه: خمير مايه تمام برنامدهاى اسلامى است؛ تا آنجا كه اعب ام صلى د عي ندا مكالم كي ننه سيوم 
موضوع را مطالبه مى كرد؛ و مىفرمود: «به طور جدّى قيام كنيد و اناديشه و فكر خود را به كار كيرد تل أنّما اعِطكمْ بوا دةٍ ان 
ا تزه رعنىي ا واج عطي عو و الس كرام ان التَفَكرَ حي كلب الْإبصيرء 
1 ين الفسكي فى الطلياي ا لزنه وشكر يات قب يعااسك ضهان كرقه كه اننا دن تان كفا لوو راةافى رود در جل 
505 زد بو اجسسامن قو نا قرو فك بايد كام برداشت-.1[0"] در حديث ديكرى از على عليه السلام مىخوانيم : ابسالفكر 
تضلن غيافثك الا-مُور): افك و اقديقه تاريكى ها بر طرف مىشوذ).[15"] و بالأخيره در حديث معرؤف ديكرئى آمده اسث: 
طق ساعَةٌ خَيِْرٌ مِنْ عِبادَةُ سِتيِنَ مَنَةُ: «ساعتى انديشيدن بهتر از شصت سال عبادت است»![18١"]‏ و براين اساس به سراع مباحث زير 
مى رويم و از قرآن مجيد الهام مى كيريم: 

-١‏ نشر علم و آموزش و يرورش دراسلام. 
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"- اهميّت علم منحصر به علوم دينى نيست. 

-٠“‏ فراكيرى علوم مفيد در روايات اسلامى. 

؟- مقام معلم در اسلام و .. 


-١‏ آموزش و يرورش در اسلام 


در قرآن آيات فراوانى در زمينه «تعليم) و «تعلم) و «نشر علم) وجود دارد كه ذكر همه آنها در اين مختصر نمى كنجدء لذا در ذيل به 
نمونههاى روشنى از آن اشاره مى شود: 

- الله الّدى حَلَقَ ميم ترحاواتٍ وَمِنَ الاذض مِتْلهنَ يرل الأهر د ين موا ان الله على كل شَىءٍ قير وَانَّ َدْ احاط بكلّ شَىءٍ 
عل[ 8017]] اك كما رض نا فيك زإنتوا منكع كلو فلكة آيانا ا كك وا يتلمكة الكنات و اللفك ع و لمكو هالع تكرترا تهون 
0"] “- رَبّنا وَابعَثُ فيهخ رَسُولا مِنْهُمْ يَثُوا لهم آياتكك و يُعلْمَهُمْ الكتات وَالْحِكرةً وَيُرَكيهغ انك انْتّ العزيزٌ اكيم 1] ؟- و 
ما سنا من يلك الا رجالا ُوحى اله فَاسْتُوا اهل الذكر ان كت لا تَعلْمُوقَ 514 

ه- و ماكات الْمومِنُونَ ِينْفرُوا كائةً قل لا تقر مِنْ كل فِزقَيمنهُْ طائقة لِيتَفَْهُوا فى الدَينٍ وَلينِْرُوا قَؤْمهُمْ اذار جَعوا الهم لَعَلّهُمْ 
يَدَرُونَ ]77١‏ *- يؤتى الجكترة من يشاء وَ مَنْ يوت الْشحكمرء ققد اوتى حبرا كثيراًوَ ما بذك الا اووا الاباب 150١‏ - إِنَّ الِّينَ 
يَكْتمَونَ ما ْنَا مِنْ الينَاتِ وَالْهُدَى مِنْ بعد مَا ييا ناس فِى الْكتَاب أَوْلَيَِ 
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يَلعَنهُمُ الله وَيَلَنْهُمُ اللَاعِنُونَ 77] ترجمه: 

-١‏ «خداوند همان كسى است كه هفت آسمان را آفريد» و از زمين نيز همانند آنها را؛ فرمان او در ميان آنها بيوسته نازل مىشود تا 
بدانيد خداوند بر هر جيز توانااست و اينكه علم او به همه جيز احاطه داردا. 

1- «همان كونه (كه با تغيير قبله» نعمت خود را بر شما كامل كرديم) رسولى از خودتان در ميان شما فرستاديم؛ تا آيات ما را بر شما 
بخواند؛ و شما را ياكك كن؛ د و به شما كتاب و حكمت بياموزد؛ و آنجه را نمىدانستيد» به شما ياد دهد). 

#تزيرووة كارا! درمان آنها ببامبرق ال خودشان برانكين تا آبات توبراير آناتن بخواتد» و آنيا وا كتاب وشكنت ‏ باموزة» و ياكيزه 


كند؛ زيرا تو توانا و حكيمى). 
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؟- «و بيش از توء جز مردانى كه به آنها وحى مىكرديم» نفرستاديم. اكر نمىدانيد از كاهان بيرسيد). 

ه- «و شايسته نيست مؤمنان همكى (به سوى ميدان جهاد) كوج كنند؛ جرا از هر كروهى از آنان» طايفهاى كوج نمى كند (و 
طايفهاى در مدينه بماند») تا در دين (و معارف و احكام اسلام) آكاهى يابند و به هنكام بازكشت به سوى قوم خودء آنها را بيم 
دهند؟! شايد (از مخالفت فرمان يروردكار) بترسند» و خوددارى كنند!» 

ع-١(خدا)‏ دانش و حكمت رابه هر كس بخواهد (و شايسته بداند) مىدهد؛ و به هر كس دانش داده شودء خير فراوانى داده شده 
انخم ويه شر تهداذه ابن تحقاق راهر كانم كتد .)فل كفن كردندة. 

- «كسانى كه دلايل روشن و وسيله هدايتى را كه نازل كردهايم» بعد از آن كه در كتاب 
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براى مردم بيان نموديم» كتمان كنند» خدا آنها را لعنت مى كندء و همه لعن كنند كان نيز آنها را لعن مى كنند). 

يك نكاه اجمالى به اين آيات هفت كانه كه از ميان ده ها آيه از قرآن مجيد در زمينه آموزش و برورش و تعليم و تربيت انتخاب 
كردهايم» اهتمام فوق العاده اسلام را نسبت به اين امر مهم نشان مىدهد. 

آيه نخست جهان را به منزله دانشكاهى معرّفى مى كند, كه تمام مخلوقاتش به منظور علم و آكاهى هر جه بيشتر انسانها آفريده شده 
است؛ و هدف اين بوده كه در اسرار اين يديدهها بينديشندء و به علم و قدر برورد كار آشنا شوند؛ و به تعبير ديكرء «هدف از كل 
جهان آفرينشء علم و دانش بوده است»» و مىفرمايد: «خداوند كسى است كه آسمان هاى هفت كانه را آفريدء واز زمين نيز 
هعافد آن٠راء‏ فرمان او يبوسته در ميان آسماق ها وزميع ها تازل موشود (ودائما آنها راتحت ريوت عرد قرار داده) فا ببدائيد 
خداوند بر همه جيز توانااست. و علم او به همه جيز احاطه دارد.[7] اين در حقيقت نكته جالبى است كه هم آفرينش آسمان ها و 
زمين هاء و هم تدبير دائمى آنهاء وسيلهاى است براى تحريكك حسٌ كنجكاوى بشر براى انديشيدن بيشتر و آكاهى بر اسرار جهان؛ و 
در نتيجه آكاهى بر علم و قدرت يرورد كار باشد؛ يس همه اينها مقدّمهاى است براى تربيت نفوس انسانى و قرب الى الله و نيز 
آكاهى بر اين امر كه احكام 
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شريعت» همجون احكام خلقت» روى حساب دقيق است يس آفرينش جهان به خاطر علم است. 

آيه دوم به مسأله هدف بعثت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله اشاره مىكند و آن را تعليم و تربيت در سايه تلاوت آيات الهى 
مى شمرد و مىفرمايد: «همان كونه كه رسولى در ميان شما از جنس خودتان فرستاديم تا آيات ما را بر شما بخواند و شما را تصفيه 
كد و ستكيت وافرؤه ةو البعدررا نع راسد بدافدا يه نا ياد :دهده كما قمر لا فيك زهو ينك ور عليكو ابانار بر يكلو 
لمكم اكتاب وَالْحِكَمَةً و يُعَلَمُكُمْ مالم تَكُونُوا تَْلَمُونَ 7" 

در اينجا تنها بر تعليم كتاب و حكمت به عنوان هدف بعثت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله تكيه نشده است؛ بلكه به تعليم آن 
بورق كه كلوقا زول وح لكان دعاسي يد 31 لوده اط اناوه قد اليك روى مطل وعاد ع الي تكرايا تمر ف (دقت 
كنيد 

به اين ترتيب هم هدف آفرينش جهان, يبشرفت علم و دانش بوده است هم و هدف بعثت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله كسترش 
علم و حكمت,ء و يرورش نفوس مى باشد. 
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از آيه سوّم به خوبى استفاده مىشود كه اين هدف بزركك و متعالى يعنى تعليم و تربيت و آموزش حكمت,. در دعاى ابراهيم خليل 
عليه السلام براى اين امت آمده است؛ آنجا كه از خداوند تقاضا م ىكند و مى كويد: «يروردكارا در ميان آنها (امّت اسلام) ييامبرى 
از خودشان برانكيز تا آيات تورا بر آنها بخواند و آنان را كتاب و حكمت بياموزد» زيرا تو توانا و حكيمى (و براين كار قادرى)» 
ربا وابعث فيهع شولا نه يوا يهم باك و يعَلمَهُم اكات الكمة وَيؤتحييع لَك الك لعزي اكيم 1050 
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واين نشان مىدهد كه اين دو هدف (تعليم و تربيت) از اهداف شناخته شده در ميان امت هاى ييشين نيز بوده است». 

قابل توجه اينكه در اين آيه و بعضى ديكراز آياتى كه در اين زمينه وارد شده هم سخن از تعليم كتاب و تزكيه به ميان آمدهء و هم 
آموزش حكمت,. در اينكه منظور از «حكمت» در اينجا جيست؟ تفسيرهاى مختلفى ذكر شده است. 

نخست اينكه منظور معارف دينى و آشنايى با احكام آن است؛ و ديكر اينكه منظور سدّت ييامبر صلى الله عليه و آله است؛ زيرا در 
كنار كتاب الله ذكر شده؛ بعضى نيز كفتهاند منظور علانثم و نشانههايى است كه حق را از باطل جدا مىسازد» و كاه كفته شده 
«حكمت به معنى آيات متشابه است كه ييامبر بايد بالخصوص آن را تعليم دهد.[17"] ولى با توجه به ريشه معنوى حكمت كه به 
معنى عامل باز دارنده از جهل وخطاء وقرار دادن هر جيز در موضوع مناسب آن است؛ به نظر مى رسد كه منظور از حكمت در اينجا 
آكاهى از اسرار و علل ونتايج احكام, ونيز اسرار آفرينش جهان وانسان» وسر نوشت و سرانجام كار او است. 

در جهارمين آيه به يكك قاعده كلى كه اساس مسأله تعليم و تربيت استء اشاره كرده» ومىفرمايد: «از آكاهان سؤال كنيد اكر 
نمى دانيد): فَاسْتَلُوا اهل الذَّكر اذ كقع لا شيون ففها 

اين آيه كر جه در مورد صفات انبياء بيشين نازل شده كه آنها از جنس بشر بودند» و در ظاهر با ساير انسان ها تفاوتى نداشتند؛ ولى 
مىدانيم مورد آيه مفهوم كسترده آن را محدود نمى كند؛ و حكم بر عمومّت باقى است. 

اين در واقع يكك اصل اساسى است كه همه عقلاى جهان بر آن صححه مىنهند كه هميشه «نا آكاهان بايد از آكاهان فرا كيرند)؛ 
زيرا علوم و دانش ها در حقيقت محصول 
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تفكر و انديشه و تجربه هايى است كه ييشينيان كسب كرده و براى آيند كان مى كذارند؛ آنها نيز بر آن افزوده به نسل هاى بعد 
منتقل مى كنند؛ به اين ترتيب» علم و دانش بشر روز به روز تكامل مىيابد؛ و نيز به همين دليل مسأله تعليم و آموزش بايه اصلى هر 
كونه يبشرفت و ترقى اجتماعى بشر در بعد معنوى و مادّى را تشكيل مىدهد. 

زايتجا حملهاق از غراكق تقل شده كه مطلب را زروشن ترهى كتد. كس ازاو يرسيد: 

اين احاطه علمى را كه بر اصول و فروع اسلام دارى از كبجا بيدا كردهاى؟! او يه بالا را تلاوت كرد قَاسَْنُوا اهل الذّكرٍ ان كعم لا 
تَعْلَمُونَ «يعنى علم كلى از طريق سؤال كردن و آموزش از علما و دانشمندان حاصل مىشود)».[78] در روايات متعددى كه از طريق 
اهل بيت عليهم السلام وارد شده اهل ذكر به معنى ائمه معصومين عليهم السلام تفسير شده است 7”75] ولى جنانكه مىدانيم اين 
تفسيرها به معنى انحصار نيست بلكه بيان مصداق اتمٌْ و كامل آن است. شبيه اين معنى در تفسير بسيارى از آيات قرآن نيز ديده 
فى لوم 

بنجمين آيه مسلمانان را به دو كروه تفسيم مى كند: «معلمان و متعلّمان) و در واقع هر مسلمانى بايد جزء يكى از اين دو كروه باشدء 


يا آموزش دهد يافرا كيرد يا معلّم باشد يا شاكرد. يس مىفرمايد: «سزاوار نيست همه مؤمنان كوج كنندء جرا از هر كروهى 
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طايفهاى از آنها كوج نمى كنند تا در دين (و معارف اسلامى و احكام) آكاهى بيدا كرده. و به هنكام بازكشت به سوى قوم خود. 
آنان را انذار نمايند. شايد (از مخالفت الهى) بترسند وَمَا كان الْمُؤْمِنُونَ لينفدوا كَاقَةٌ لوا تَقَر مِنْ كل فِوْقَدْ منْهع طَائِقَةٌ لِيتفَقَهُوا فى 
الدَّينِ وَلِبِنَذِرُوا قَوْمَهُمْ إذَا 

موسي لدع 

رَجَعُوا إلَبِهغ لَعلَّهُمْ يَحْذَرُونَ | سم 

بسيارى از دانشمندان در طول تاريخ» به اين آيه شريفه استناد نموده اند تا لزوم فراكيرى علوم اسلامى را براى ابلاغ به ديكران» به 
عنوان واجب كفايىء مورد تأكيد قرار دهند» علاوه بر اينكه فراكيرى براى عمل را براى همه واجب عينى مىدانند. 

در دنياى امروز در بسيارى از كشورها فراكيرى دانش بر همه الزامى است و به حكم قانون هر كودكى بايد درس بخواند؛ واكر 
نخواند ولىٌ او مورد بازخواست قرار مى كيرد» ولى در هيج جا تعليم دادن الزام قانونى» بلكه هر كس مى تواند در مقام تعليم قرار 
كيرد يا نهاء ولى در اسلام همان كونه كه تحصيل علم واجب استء تعليم دادن به ديككران نيز جنبه وجوب و الزام دارد و يكى از 
دلايل آن» همين آيه نفر است؛ زيرا از يكك سو با جمله اَلَوْلا تَفْرَ مِنْ كل فِرقَدُ مِنّْهُمْ طائقَةُه كوج كردن را براى تحصيل علم واجب 
مى شمرد؛[71] واز سوى ديكر با جمله (وَلِيِنَذِرُوا قَوْمَهُمْ إذَا رَجَعُوا إِلَتِهِمْ) «بايد به هنكام بازكشت به سوى قوم خود, آنها را انذار 
نمايند» تعليم دادن را واجب مىداند و البتّه همه اين آيات مقدّمهاى است براى عمل كردن به وظايف الهى كه در جمله (لعَلّهُمْ 
00 خلاصه شده است. 

بر همين اساس كاه بعضى از دانشمندان اسلام» روزهاى متوالى طى طريق م ىكردند تا از شهرى به شهر ديكر براى فرا كرفتن يكك 
حديث برسند! از جمله نوشتهاند كه «جابير» از مدينه به مصر رفت تا يكك حديث را- كه نزد يكى از دانشمندان بود- از او بشنود و 
فرا كيرد؛ و لذا مىكويند هيج كس به مرحله كمال نمىرسد مكر اينكه مسافرت كند و با دانشمندان بلاد مختلف تماس حاصل 
كرده تااز علم و تجربه آنان بهره كيرد و نيز كسى به مقصود نمى رسد مككر اينكه هجرت نمايد.[7737] 
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در داستان خضر و موسى كه در سوره «كهف» به آن اشاره شد» مىخوانيم كه اين ييامبر بزركك (موسى) براى فراكيرى بعضى از 
علوم راه طولانى و بر رنج و مشقّتى را بيمود؛ تا نزد آن مرد الهى (خضر) رسيد و بخشى از علوم را از او فرا كرفت. 

در ششمين آيه به تعبير مهم ديكر درباره فراكيرى علم و دانش برخورد مى كنيم؛ مىفرمايد: «خدا دانش را به هر كس بخواهد 
مىدهد و آن كس كه دانش به او داده شده.؛ خير كثير به او داده شده استء و تنها خردمندان (اين حقايق را) دركك مى كنند) يُوْتى 
الْحِكمَةٌ مَنْ يَساءُ وَ مَنْ يوت الْحِكعَةً فَقَدْ اوت ترا كثيراً و ما يَذَّكُ الا اولُوا الاثباب السشية 

بديهى است منظور از تعبير «مَن يَسْاءٌ) (آن كسى را كه خدا بخواهد) اين نيست كه خداوند» حكمت و دانش را بىجهت و بدون 
مقدمّه به اين و آن مىدهد بلكه همان كونه كه مىدانيم «مشيّت» و اراده خداوند همواره آميخته با «حكمت» اواست؛ يعنى آن را به 
هر كسى كه شايسته باشد م ىبخشد واب بن كاسدك نا براثر تلاءش و كوشش هر جه بيشتر و تحثّلل و مشفّت تحصيل علم. يا 
خودسازى و تقوا كه سرجشمه روشن بينى و فرقان الهى است حاصل مى كردد. 

جالب اين كه در اين آيه از علم و دانش تعبير به ١خير‏ كثيرا شده. تعبير جامعى كه همه نيكى ها و خوبىها؛ (خير دنيا و آخرت و 
خير مادّى و معنوى و خير در همه جهات) را در بر مى كيرد. 

مفّر عاليقدر مرحوم علّامه طباطبايى در اينجا نكتهاى دارد؛ كه مىفرمايد: «جمله "و مَنْ يُوْتٌ الْحِكْمةً "به صورت فعل مجهول 


آمده. در حالى كه در جمله قبل فعل معلوم به كار رفته است (و فرموده ":خداوند علم و دانش را به هر كس بخواهد مىدهد) آن 
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روشن سازد 
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كه حكمت و دانشء ذاتاً سرجشمه خير كثير استء نه تنها از جهت انتساب به خداوند متعال بلكه ذات و حقيقت علم» خير فراوان 
است) !زعم 

اأخريق ابه«اشارة به تعد يكرى از ابن مسالهمى كندو انمدقت ت شديداز «كتمان علم و دانش» است؛ مىفرمايد: «كسانى كه 
ااال ررضو ووسا عد بجي را كهةازل > داور إساد ار الكواور كنا ساني ١‏ براق بعريوم ايان مودي كوان عي كدر خم 
آنها را لعنت م ىكندء و همه لعن كنند كان (نيز) آنها را لعن مىنمايند.): اذالنوة يكققؤة هاا لايق العاف الدع ون كيدها 
نه ناس فِى الكتاب اولبِك بَلعَّهُْ الله وَ ينهم اللاعِنُونَ 

تعبير به «لعن») خداوندء (طرد خداوند از رحمت خود و لعن همه لعن كنندكان) از شديدترين تعبيراتى است كه در قرآن مجيد 
درباره كناهى از كناهان آمده است. و اين نشان مىهد؛ كه تا جه حد «كتمان) علم و دانش» زشت و نكوهيده استء آن هم علوم و 
ذن آيداى كه بلاقاصله يعد از اين آبه دو سوره بقره آسدهة تنهنا زاه ثوية از اين كناه يز ركق را بعد اذ يشيماتى :و بازكشت به سوق 
خداء اصلاح و «تبيين مسائل كتمان شده» ذكر فرموده؛ و اين نيز به خوبى نشان مىدهد كه براى جبران «كتمان علم» راهى جز تبيين 
آنء وجود ندارد الا الْذينَ تابُوا وَ اضْلَحوا و يَيِنُوا قاولئكك اثُوبُ عَلَتِهِمْ وَانَا النّوَابُ الرّحيمٌ 

اكر جه اين آيه در مورد اهل كتاب نازل شده (كه نشانههاى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را كه در كتب خود ديده بودند. 
كتمان مىكردند)» ولى بديهى استء مفهوم آيه وسيع و كسترده است و كتمان هر علمى را كه مايه هدايت مردم است شامل 
مى شود؛ رواياتى كه از معصومين نقل شده نيز نشان ميد هد كه علم به مفهوم مطلق آن مورد توجه است؛ ييغمبر اكرم صلى الله عليه 
وآله 
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مطابق حديثى مىفرمايد: مَنْ سيل عَنْ عِلْم لم كم الْجم يو الام يلجام مِنْ نار»: «كسى كه از او سؤال درياره علومى كه 
مىداند» بكنند وماق كن ور روز قبامك العاني از فقن بر هاف اوم رقن ا د جد وقوه كي اذ عتاة دده تير 
روشن ترى در اين باره برمى خوريم كه مىفرمايد: «مَنْ كنم عِلْماً نافعاً عِنْدَه الْجَمَُ الله َوَْ الْقَيامَءُ يلجام مِنْ نار»: «كسى كه علم 
مفيد را كه نزد اواست كتمان كند» خداوند در قيامت لجامى از آتش بر دهان او مى زند)»![7””8] روشن است اين تعبير تمام علومى را 
كه براى انسان ها در هر زمينهاى مفيد و نافع است شامل مى شود. 

باز در حديث ديكرى از همان حضرت,؛ اين معنى با صراحت نقل شده كه فرمود: «مَنْ عَلِمَ شيا قلا يَكتّمةُ): «هر كسى علم و دانشى 
درباره جيزى دارد آن را كتمان نكند).[/0"] 


؟- اهميّت علم منحصر به علوم دينى نيست! 


ممكن است بعضى جنين تصوّر كنند؛ اين همه تأكيدات كه درباره فراكرفتن تعليم و تعلم و نشر علوم و دانش ها در آيات قرآن 
مجيد و روايات اسلامى آمده است؛ تنها ناظر به علوم دينى استء و آنجه را در «بحث حكومت اسلامى» و كسترش همه علوم مورد 
توجّه است» شامل نمى شود. 

ولى اين اشتباه بزركى است؛ زيرا هم از آيات قرآن وهم از روايات اسلامى اهميّت علم و تعليم و تربيت به طور مطلق استفاده 
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ف مود 

شواهد اين معنى فراوان است از جمله در آيات قرآنء موارد زير به جشم مى خورد: 

-١‏ در داستان آدم عليه السلام مسأله تعليم اسماء بيان شده كه اشاره به علم و آكاهى بر اسرار 
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آفرينش تمام موجودات است نه اينكه در علوم دينى منحصر باشد: وَعَلَّم آم الأحقاء كنّهَاوسم 

؟- در سوره «الرّحمن» به تعليم بيان از سوى خداوند يرداخته» و آن را به عنوان يكك موهبت عظيم الهى در آغاز سورهاى كه 
مجموعه بزركترين نعمت ها در آن ذكر شده است معزفى م ىكند عَلْمَهُ البيان [80] #-.در سوره ويوسف» به علم تعبير واب و 
حكايت رزياها ات عتوادث تدك كه كاده تواند هر سس وشت مل مبحوق ملع مضي ال ركذا روك اقازه #رذفو اذ فول فوسف 
قا ود كبوا ل ل [٠ع”]‏ ع- باز در همين سوره به مسأله تدبير امر يكك كشور و آكاهى بر مديريّت بيت المال اشاره 
كرده؛ و از قول يوسف خطاب به عزيز مصر مى كويد: اجعلنى عَلى سَحزائن الازض انّى سحفيظ عَليم «مرا سر يرست خزائن اين سرزمين 
(مصر) بككمار كه من نكاه دارنده و آكاهم). 

(و مديريّت آن را به خوبى مىدانم).[١76]‏ ه- (در همين مديريّت يكك كشور) داستان طالوت و جالوتء هنككامى كه دليل انتخاب 
طالوك را تضوف يفير لك نوات (السوف ا مالي نشيو كر اله اط َف عَليكمْ وراد برط فى الْهِلّم وَالْجِشْم اكتداوتك 
اورا بر شما بركزيده استء و علم و قدرت جسمانى او را وسعت بخشيده).[761] بديهى است امتياز طالوت برساير بنى اسرائل تنها 
در معارف الهى نبود بلكه آكاهى و مديريّت در امور نظامى و سياسى كه در نهاد اين جوان هوشيار و مدبّر وجود داشتء نيز مورد 
توجّه و استدلال بوده است. 
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*- در داستان داود عليه السلام نيز تعليم «صنعةَلَبُوس» (علم زره بافى) را يكى از افتخارات بزركك او مى شمرد بلكه «لبوس» به كفته 
طبرسى در مجمع البيان هر كونه اسلحه دفاعى و تهاجمى را شامل مى شود و منحصر به زره نيست 76#]؛ وان قرمايدة وعلمناة ضع 
وس لَك لِتْحْصِتَكم مِنْ بأسِكم [ زععم] 

- در سوره ١كهف»‏ در داستان موسى و خضر از علوم و دانش هايى سخن مى كويد كه از سوى خضر عليه السلام به موسى عليه 
السلام آموخته شد و هيج كدام از آنها از علوم و معارف دينى به معنى خاص نبودء بلكه از علومى بود كه جامعه انسانى را طبق نظام 
امسن اذاوه ع كتتله تن ترمابعدة تو ضد] غود عن غباينا | قناة ركع :ون وناو علحاة ون انا علما ادن ايها (مرسى و دوست 
همسفرش يوشع) بندهى از بندكان ما را يافتند كه او را مشمول رحمت خود ساخته واز سوى خود. علم فراوانى به او تعليم داده 
بوديم50[.0"] و سبس در آيات بعد سه نمونه از اين علوم را مشروحاً بيان مىكند كه هيج كدام از علوم و معارف دينى نيست؛ بلكه 
همه آنها مربوط به تدبير اموز زندكّى است. 

لددوسوزة اتسل »از اكافى سلناة سيق به حكردك سكن كنون برند كان سكن ميات أوردهو أن را بةعنوان يكن از 
افتخارات سليمان كه به آن مباهات مىكرد؛ ذكر مى كند: وَقالَ يا ايها اناس عُلَمنا مَنْطقَ الطير: كفت الى مردم زبان برندكان به ما 
تعليم داده شده است».[عع*] 

9- در اواخر سوره «كهف» در داستان ذى القرنين سخن از سدّ سازى او به عنوان يكك واقعه مهم به ميان آمده؛ و حتى جزئياتى از 
جكونكى تدبير او در امر ساختن يكك سد نيرومند آهنين براى جلوكيراى از هجوم قبايل فاسد و مفسد (يأجوج و مأجوج) را بيان 
فى كندة آثوئ 25 العدين عت اذا ساوى يق الصدفين قال الفخو اخ اذا جعلة نار قال 
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آتُونى افْرِغ عَليِهِ قطراً: «قطعات بزركك آهن را برايم بياوريد (و آنها را روى هم بجينيد) تا هنكامى كه كاملًا ميان دو كوه را يوشانيد. 
سيس كفت (":در اطراف آن آتش بيفروزيد) ودر آن بدميد ("آنها دميدند) تا قطعات آهن را سرخ و كداخته كرده» كفت اكنون 
مس مذاب برايم بياوريد تا بر روى آن بريزم1/[.0] اين موهبت نيز به علم و دانش سد سازى اشاره مىكند. 

-٠‏ در سوره «لقمان» نيز در آياتى كه شرح و صاياى لقمان به فرزندش مىدهد به يكك سلسله دستورات برخورد مى كنيم كه جنبه 
روانشناسى و اجتماعى و مردم دارى دارد؛ كه رعايت آنها براى همككان در زندكى نيز مهم و كارساز است؛ از جمله اينكه به يسرش 
دستور مىد هد: «نسبت به مردم بى اعتنايى و ترشرويى نكنء مغرورانه بر زمين راه نرو» در راه رفتن اعتدال را رعايت كنء بلند 
سخن نكوء فرياد نتكشء و صبر و شكيبايى و استقامت در كارها داشته باش».[68"] اين در حالى است كه خداوند مقام لقمان را به 
خاطر برخوردارى از موهبت علم و حكمت و دانش بزركك داشته استء تا آنجا كه سخن او رادر كنار سخن خويش قرار داده 
است! 

-١‏ در سوره «سباء» در شرح حال سليمان» سخن از برنامههاى كسترده عمرانى و هنرى به ميان آمده استء كه يريان زير نظر 
سليمان» انجام مىدادند: يَعْمَُونَ لَهُ ما يَسْاءٌ مِنْ محاريب و تَمائيلَ و جفانٍ كالْيجواب و قُدُورٍ راسياتٍ «آنها هر جه سليمان مى خواست 
(و دستور مىداد) برايش درست مى كردند معبدهاء تمثال هاء ظروف بزركك غذا همانند حوض و ديكك هاى ثابت)»![59] و در آيه 
قبل از آنء به دستيابى سليمان به دانش ذوب فلزّات اشاره كرده» و مىفرمايد: 

وَاسَلَنا لَهُ عَِنَ القطر: «ما جشمههاى مس (مذاب) را براى او روان ساختيم).[ ]*0٠‏ 
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وك در يديره يقرو درسانة ومامدارى هاوود اتيز م كزنا بهو قل عازية عا لوك و آكلة الله الملكم والحكع 1 و عملاها اف 
«داوود جالوت را كشت و خداوند حكومت و حكمت و دانش را به او بخشيد و از آنجه مىخواست به او تعليم داد».[ ]0١‏ روشن 
است علم و حكمت در اينجا دانشى است كه براى تدبير ملكك و مملكت لازم است؛ و اكر معنى وسيع ترى نيز داشته باشدء اين 
بخش از علوم مربوط به كشوردارى و نظام حكومت را قطعاً شامل مىشود. 

از مجموع اشاراتى كه در آيات فوق و بعضى ديكر از آيات قرآن وارد شده به خوبى مىتوان استفاده كرد؛ كه بر خلاف يندار 
كسانى كه تصوّر مىكنندء قرآن تنها به علوم دين و معارف الهِيّه؛ اهمّت داده و سخنى از علوم ديكر به ميان نياورده است, قرآن 
براى اين بخش از علوم اهميّت فوق العادهاى قائل استء. و آن را از مواهب بزرك الهّه مى شمرد. و مسلمانان را تشويق به فراكيرى 
هر كونه علم مفيد و نافع در زندكى مادّى و معنوى مى نمايد. 


'- فراكيرى علوم مفيد در روايات اسلامى 


در احاديث اسلامى نيز (به ييروى از آيات قرآن مجيد)» تنها اكتفا به تشويق از فراكيرى علوم دينى نشده بلكه علاوه بر آن هر كونه 
علم مفيد در زندكَى مادّى و معنوى مورد توبجه قرار كرفته است؛ به عنوان نمونه به روايات زير توجه كنيد: 

-١‏ در حديث معروفى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مىخوانيم؛ كه فرمودند: «طَلبوا العم وَلَوْ باصن قَانَ طَلْبَ الْعِلْم ريط ة 
على كل تفن «دانش را فرا كيريد هر جند در كشور جين 

دترا فضي انس دا 

باشد» زيرا تحصيل دانش بر هر مسلمانى واجب است»).[017”] بايد توجّه داشت كه مملكت جين در آن زمان دورترين كشور جهان 
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شناخته مىشد؛ بنابراين منظور اين است كه به سراغ دانش برويد هر جند در دور افتادهترين كشورهاى دنيا باشد. 

بديهى است دانشى كه در آن روز در جين يافت مىشد معارف قرآنى و دينى نبود؛ جرا كه جاى آن مراكز وحى بود بلكه منظور 

دانش هاى مفيد دنيوى است. 

؟- در حديث ديككرى از امام اميرالمؤمنان على عليه السلام مىخوانيم : «الحكدةٌ ضالَةٌ الْمَوْمِنِ فَاطلبُوها وَل عِنْدَ الْمَُمْرِ كك): «دانش 

كمشده شخص باايمان است» يس آن را طلب كنيد هر حند نزد مش ركان باشد).[”7”8] روشن است» آنجه نزد مشركان يافت 

مى شود؛ معارف توحيدى و علوم الهى نيستء بلكه علوم مفيد ديكرى است كه در زندكى به كار مىآيدء و كاه نزد آنان است. 

اين كونه احاديث؛ شعار معروف «علم وطن ندارد) را تداعى مى كند؛ و تأكيد مى نمايد كه علم و دانش كمشده مؤمنان است» هر جا 

و نزد هر كس بيابند» آن را فرا مى كيرند. 

جنانجه در حديث ديكرى آمده است «كلمة الحكدة فيان الْمُومِن فَحيتٌ وَجَدهَا فَهُوَ اق بها»: «دانش كمقدة مؤمن است. هرجا 

آن را بيابد به آن سزاوارتر است».[8*] *- در حديث معروفى از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم «الْعِلمْ عِلمانِ: عِلَمُ 

الاذيان وَعِلمُ الاثدان)»: «علم دو كونه است: علوم دينى و علوم يزرشكى) (اوَلى مايه سلامت روح انسان است و دوّمى مايه سلامت 

جسم).[88"] ؟- در حديث ديكر از همان حضرت آمده است: «الِْلْمْ َلانّة: الْفِقَهُ لادان وَ الطب لِنَابْدانِ وَ النّحرٌ لِلْسانِ»: «علم بر سه 

كونه است: آكاهى نسبت به اديان» و يزشكى براى 
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بدنهاء و نحو (ادبيات) براى زبان».[82؟] در اين حديث سه شاخه مهم از علوم الهى و بشرى مطرح شده است؛ علوم دينى و علم 

يزشكى و ادبيات كه در واقع كليد علوم ديكر است. 

ه- در حديث ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «الْعلُومُ ارْبَعةٌ: الْفِقّهُ لادان وَالطبٌ لِلَائْدانٍ وَالنّحوُ لِلْسانِء و الْنجُومُ 

لِمَعْرفةٌ الازمان): 

«دائش جهار بخش است: فقه براى دين» يزشكى براى بدن نحو (ادبئات) براى زبان» ستارهشناسى براى شناخت اوقات).[/01*] ع 

در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم: «وَك ذلك اغطى (لِِنْسانَ) عِلْمَ ما فيه ضّلاح دُنْاهُ كالزّراتَةُوَالغِراسِ 

00 الارَض يْنَّ» وَاقتناء العام وَالانُعام وَا تباط المياي» و مَعْرفَةٌ القاقير الى 7 يُسْتَشْفَى بها مِنْ ضدرُوبٍ الاشرقامء والْمَعادِنَ الى 
اخ مِنْها الواح الجواهِرء وَ رُكوب الشفُن وَالْعَْص فِى البخر . وَالتُصَوفٍ فى الصّناعاتٍ و وجوه المتاجر والمكايب»: 

ل 0 اين روايت ضمن بر شمردن علوم و دانش هاى مفيدى كه خداوند به لطف و كرمش بر انسان ارزانى 

داشته» مىفرمايد: «همجنين به او علومى بخشيده؛ كه اصلاح دنياى او در آن است,. مانند ":كشاورزى» باغدارى» استخراج زمين 

للعلرةة دامدارى و استخراج آبها از زمين» شناخت كياهان دارويى كه براى انواع بيمارى ها مفيد است و شناخت معادنى كه از آن 

انواع جواهر استخراج مى شود. وسوار شدن بر كشتى ها و غواصضّى در درياها ... و تصرّف در انواع صنايع وانواع تجارت هاو 

كسبها».['"89"] به اين ترتيب امام عليه السلام تمام اين علوم را از مواهب الهى شمرده و انسانها را به تحصيل و 
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تعليم و كسترش آن تشويق فرموده است. 

دار وبواح سيل لاود الدعيعن والصترق ار الاأدابي وراك رمد اسه 

وَيُعَلمَهٌُ كتاب الله وَ يُطَهرَهُ وَيعلمه الشباع 4:: «از حقوق فرزندان بر يدر اين است كه كتاب خدا را به او تعليم كندء واو رااز 

يليدىها و كناهان ياكك سازد» و فن شنا را به او بياموزد».[ ]"2٠‏ از اين حديث به خوبى استفاده مى شود كه حتّى تعليم فن شنا از نظر 

قانون كذار اسلام دور نمانده» و تعليم آن را به فرزندان توصيه كرده است. 
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4- در حديثى ديكرى از امام موسى بن جعفر عليه السلام مىخوانيم: «و بَغدَ ِلْم الْقَِآنِ ما ييكونٌ اشْرَفَ مِنْ عِلْم النّجُوم و هُوَ عِلَمُ 
الأتباء وال قععياء 3553 الانياو التنيق فال اللاه كوك[ :و غلضات و الهو قو ابكردوة توه از غلم قرا على هرت تر وغل 
نجوم و ستارهشناسى نيست و آن علم انبياء و اوصياء و وارثان آنهااستء همانها كه خداوند متعال در حقٌّ آنها فرموده ":خداوند 
علاماتى قرار داد و به وسيله ستاركان هدايت مىشوند».["اع"] 

از مجموع آيات و روايات فوق و نيز روايات ديكرى كه شرح همه آنها به طول مىانجامد به خوبى استفاده مىشود كه جكونه 
اسلام يكك نهضت علمى نيرومند را يايه كذارى كرد؟ و به همين دليل با ككذشت دو سه قرن اين نهال برومند رشد و نمو كرد و 
شاخ و بركك آن سراسر جهان اسلام را زير يوشش خود قرار داد» و جنان به ثمر نشست كه در مدّت كوتاهى كتاب هاى فراوان در 
رشتههاى مختلف علمى اعم از معارف الهى» فلسفه. طب بهداشت, جغرافياء فيزيكك» شيمى و غير آنها تأليف و تصنيف شد؛ كه 
بخشى از آن به صورت ترجمه. و بخش ديكرى به صورت تحقيقات جديد دانمشندان اسلام» در رشتههاى مختلف علمى انتشار 
يافت. 

دانشمندانى كه درباره تاريخ تمدن اسلام بحث كرده يا كتاب نوشتهاند؛ از جمله 
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دانشمندان غربى فصل مهمّى از تاريخ تمدن اسلام را به نهضت علمى مسلمين اختصاص داده؛ و رشتههاى مختلف علوم را كه زير 
نظر مسلمين رونق و كسترش يافت؛ را با ذكر نام دانشمندان هر يكك از علوم و فنون بر شمردهاند. 

اين نكته بسيار قابل توججه است كه به اعتراف صريح مورّخان غربى نهضت علمى ارويا از نهضت علمى مسلمين مايه كرفت؛ و 
ارويائيان در نهضت علمى خود مديون دانشمندان اسلام اند! 

در كتاب تاريخ تمدن غرب و مبانى آن در شرق كه به وسيله جند نفر از دانشمندان غربى نككارش يافته مىخوانيم: «هنكامى كه 
كمكك هاى بيزانس 237”] و مسلمانان را (به فرهنكك مغرب زمين) مورد توه قرار دهيم؛ مىتوان كفت كه نور بسيارى از شرق به 
غرت تابيدهاسث)! 

دكتر ماكس ميرهوف در كتاب ميراث اسلام مى كويد: «علوم عرب (مسلمانان) مانند ماه تابانى بود كه تاريكك ترين شب هاى 
اروياى قرون وسطى را روشن كرد و جون علوم جديد ظاهر كشت,. ماه بى رنكك شدء و همان ماه بود كه ما را در شب هاى تار 
هدايت كرد تا به اينجا رسانيد» و مىتوانيم بككوييم هنوز هم تابش آن با مااست»![87"] در عبارت ديكرى در همان كتاب 
مى خوانيم: «... خلا-صه به اين وسيله (وسيله ترجمه كتب دانشمندان اسلام) علوم شرق مانند باران رحمت بر خاكك خشكك ارويا 
باريد و آن را حاصل خيز و بارور ساخت و كم كم ارويائيان با علوم شرق آشنا شدند!» 

او در يادداشت هايى تحت عنوان علوم طبيعى و طب, جنين مى نويسد: «آنجه در اين سال هاى اخير كشف شده روشنايى جديدى بر 
تاريخ قديم علوم جهان اسلام افكنده است؛ مسلماً اين كشفتات هنوز كافى نيست؛ و دنيا در آينده بيشتر به اهميّت علوم اسلامى بى 
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شواهد يرى)[96] در كفته ديكر از يرفسور كبب اسقاة زبان غريى ذرداتشكاه عدت ذزعقالهاى كه تحت عدوات ثفوذ ادببنات 
اسلامى در ارويا نككاشته جنين نقل مى كند: 

«هنكامى كه به كذشته نظر مىافكنيم» مىبينيم علوم و ادي.ات شرق و به منزله خمير مايهاى (براى تمدن غرب بود, به كونهاى كه 
نفوذ روحبّات و افكار شرقء روح تاريكك مردم قرون كذشته غرب) را روشن ساخت و آنها را به جهان وسيع ترى هدايت 


نمود)![60"] جرجى زيدان مورّخ معروف مسيحى در كتاب تاريخ تمدن اسلامى در بحث تأثير اسلام در علوم و دانش هايى كه از 
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خارج به حوزه اسلامى وارد شد جنين مى نويسد: 

«هنكامى كه تمدّن اسلامى به مرحله كامل رسيد و علوم بيكانه در بلاد اسلام انتشار يافت؛ مسلمانان به فراكرفتن آن يرداختندء 
كروهى (از دانشمندان اسلام) نبوغ خود را به كار كرفته و بر صاحبان اصلى آن علوم ييشى كرفتند؛ و آراء و كشفتيات جديدى بر 
آن افزودند؛ و به اين ترتيب علوم و دانش ها تنوّع و تكامل يافتء و با فرهنكك و آداب اسلامى آميخته شد. و شكل تمدّن اسلامى 
به خود كرفت و هنككامى كه ارويائيان براى باز يس كرفتن علوم يونان نهضت كردندء بيشتر اين علوم را با همان رنكك اسلامى از 
لغت عربى كرفتند»![82"] در عبارت ديكرى مىنويسد: «از آنجه درباره نقش تعليم» در تمدّن اسلامى كفتيم به خوبى استفاده 
مى شود كه علم و دانش» در جهات مختلف (نزد مسلمانان) بارور كشت و علما و فقها و يزشكان و فلاسفه نبوغ خود را در اين راه 
آشكار ساختند».[/8*] كوتاه سخن اينكه در كتب تاريخ عمومى جهانء يا كتبى كه در خصوص تاريخ تمدّن اسلامى نوشته شده 
است؛ اعترافات زيادى از مورّخان شرق و غربء ييرامون نهضت علمى مسلمانان و تأثير آن در دراز مدّت و كوتاه مدّت در تاريخ 
علم و فرهنكك بشرى به جشم 
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©- مقام معلم در اسلام 


همان كونه كه مىدانيم» فراكيرى از نظر اسلام واجب عينى است؛ و در يارهاى قسمت ها واجب كفايى محسوب مىشود؛ يعنى 
بخشى از علوم را همكان بايد فرا كيرند و آن بخش كه جنبه تخصّصى دارد و فراكيرى آن براى همه ميسّدر نيست» واجب كفايى 
مى باشد. 

تعليم علوم نيز همين كونه استء بخشى از آن توسّط كسانى كه از آن آكاه اند بايد به همكان تعليم داده شود, در حالى كه تعليم 
بخشى ديكر هم واجب كفايى است. 

روى هم رفته تعليم و تعلّم تمام علومى كه قوام جامعه بشرى از نظر معنوى و مادّى بدان بستكتى دارد؛ كاه به صورت واجب عينى؛ و 
كاه به صورت واجب كفايى لازم و ضرورى استء و به همين دليل هيج مسلمانى نمى تواند خود را از ييشرفت هاى علمى روز جدا 
سازد. بلكه براى تقويت يايهدهاى حكومت اسلامىء بايد بيشترين سعى و تلاش براى تعليم و تعلم آن صورت كيرد» و به يقين اكر 
مسلمانان در اين زميئه كوتاهى كنند و مايه عقب افتادكى كشورهاى اسلامى كردئد در ييشكاه خدا مسئول اند! 

قرآن مجيد, نخستين معلّم را خداوند؛ و نخستين شاكرد را حضرت آدم عليه السلام؛ و نخستين علمى كه به او تعليم داده شد علم 
الاسماء مىشمرد (به احتمال قوى منظور از آن آكاهى بر اسرار افرينش و موجودات جهان است.) 

تنها آدم نبود كه خداوند به او تعليم داده بلكه به يوسف تعليم تعبير خواب داد و عَلَمْتَنَى مِنْ تَأُويلٍ الاحاديث 88" و به سليمان 
زبان برند كان آموختء وَقالَ يا ابّهَا النَاسٌ عُلْمْنا مَنْطقَ الطَيرء[9ع"] 
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و به داود عليه السلام زره ساختن زا واعنساة ضفن لو لحن "٠‏ و ابه خضر علم و آكاهى فراوانى داد. وَعَلَمْناهُ ِنْ لَدُنا عِلْما 
زاكلا" ْ 

و به فرشتكان علوم فراونى بخشيدء سُتحائكك لا عِلْمَ نا الا ما عَلَمتناء[؟/"] 

و به انسان ها نطق و بيان موخت عَلَّمَهُ ايان و از همه بالاتر اينكه به بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله علوم دانش هابى كه ه ركز 
لصيل أن از طرق هادي راي ال مك قود المزل داه و كلتك كاله تكن تنك 0م 
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فر شه بوركت الهى ,بعتى يك وى ل(اجبريل) تيز تعلينات قراوائق به يبامر انلام ضلى اللدعليه و آله داف عَلمَهُ هديد القرى + 
بيامبران نيز به نوبه خود در زمره بزركك ترين معلمان جهان اند؛ كه علوم و دانش هاى فراوانى را در زمينه دين و دنيا به نسل بشر 
آموختند؛ قرآن درباره بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله بزركترين ييامبر مىفرمايد: «و به مردم كتاب (قرآن) و حكمت مىآموزدا و 
يعلمَهُمْ الكتاب وَالْحَكمَةٌ[ه/] همين برنامه را هر ييامبرى در مورد امت خويش اجرا كرد و علم دين و دنيا به آنها آموخت. 

علما و :ذاتفستدان كه واركات باميرات انده بعد از انها نه به كرسيى تعليع انيعد و غلم ودانش يه السالها موخصدة ب و مقامشان از نظر 
قرآن آنقدر والاو بالااست كه قرآن درباره آنها مى كويد: يَفع الله مذي آمنوا نكم و الّينَ اونا ْم دَرَجاتٍ «نخداوند كسانى 
را كه ايمان آورده اند و كسانى را كه علم به آنها داده شده استء درجات عظيمى مى بخشد).[2/*] 
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در روايات اسلامى مقام معلّم آنقدر والااست كه خدا و فرشتكان و همه موجودات- حتّى مورجه در لانه خود و ماهيان در درياها- 
بر كسى كه به مردم نيكك تعليم كند درود مىفرستند؛ جنانكه در حاديثى از رسول نخدا صلى الله عليه و آله آممده است: «انَّ الَو 
مَلائِكتهُ حمَّى الهلَْ فى حجرها وَ حَتّى الْحوتٍ ذ فى البخر يَصَلُونَ على مُعَلّم الناس الْتهوه.| اقفن 

عمية مون دو اجاد يك تععده د يكرى نر واره شد اسيم 

در حديث ديكرى از همان حضرت مىخوانيم: «الا الب ركع بِاجوَد الاجوَد؟ اللَهالاجْوَدُ الالجوَدً! وَّانَا اجوَدٌ ولد آدَم! و اجْوَدٌكم مِنْ 
تغدى رَجُل عَلِمَ عِلْما قَسَرَ حِلْمَهُ يْتِتُ يَوءَ الْقِيامَة امَقَوَحْدو!: 

«آيا به شما خبر دهم كه بخشندهترين بخشندهها كيست؟ بخشندهترين بخشندها خدااستء و من بخشندهترين فرزندان آدم هستم؛ و 
بعد از من از همه شما بخشندهتر كسى است كه علم و دانشى را فرا كيرد و آن را نشر دهد و به ديكران بياموزد» جنين كسى روز 
قيامت بدقهاق يذ صورت اق براكيهه هراعد شد ![8/] تعر بداقت نه خوى نشان م ذهد كه كرشن وجودى معلماث نه 
موازات كسترش تعليمات آنها در ميان جامعه بشرى صورت مى كيرد» و هر قدر شاكردان بيشترى را تعليم و تربيت كنند به همان 
نسبت شخصيّت معنوى و اجتماعى آنها كستردهتر مىشود و كاه به اندازه يكك امت مى كردد. 

اهميّت نشر علم و دانش و فرهنكك در اسلام تا آن حدّ استء كه در حديثى معروف مجلس علم راء باغى از باغ هاى بهشت شمرده 
است.[8/ا"] 
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وا ور ياو عر وح ا رواحي الجا تررس نك سيريا يل عدي جد فى رار 
اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: اكالم الما عبادةٌ) : «همنشينى با دانشمندان عبادت است).[ ]57٠١‏ در حديث ديكرى از امام 
موسى بن جعفر عليه السلام مى خوانيم الَطوُ الى وَحْدِهِ العام ححا لَه عِبادَة) : «نككاه به صورت عالم از روى محبّرءت, عبادت 
است).[١81"]‏ ونيز در حديث ديكرى مى خوانيم كه ييامبر صلى الله عليه و آله به ابوذر فرمود: «الْجَلُوسٌ ساعَةً عِنْكَ مُذاكرَة الْعِلّم حير 
لَك مِنْ عِبادةٍ سند صيام تهارهاء و قيام لَلَها وَالَطرُ الى وَجْد الْعايم حير لَك مِنْ عِثْقٍ الف رَقَة: 1 
كك ساضت دو ليه عا كز علد هر كت كردق براق تو بيد الاتعاددف كه نال انيه كه زورها روه لاني و ايها مر 
عبادت شوىء و نككّاه به صورت عالم؛ براى تو بهتر است از آزاد كردن يكك هزار برده)![87؟] احاديث در اين زمينه فراوان و يربار 
لمتكا ريحم لول واطولسي بو با سان را لكر بوي تيع وى ودرا بالتتراي ار يوان حك كد سيا اير 0015 
مجيد در كنار سخنان خدا قرار كرفته به يايان مى بريمء او به فرزندش فرمود: «يا بُنّىَ جاليس الْعُلَماءَ ع قا الله 212 يييى الْقَأَوتَ 
ارالك 1 كلسي لازن برل اشيال تررح اك مساطيرو شو ررا دو سيار ونال روطو 91116 


كونه كه زمين را با قطرهدهاى درشت باران زنده مى كند).[487] از آنجه كفته شد به خوبى روشن مى شود كه مسأله تعليم و تربيت و 
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نشر دانش و فرهنكك اهميّث فوق العاده و موقعتت ويدهاى در برنامههاى اسلامى عموماً و خصوصاً در 
برنامه حكومت اسلامى دارد» و وظيفه حكومت اسلامى اهتمام فوق العاده به امر تعليم و تربيت است. 


- آموزش هاى مستقيم و غير مستقيم 


آنجه در بحثهاى كذشته آمدء بيشتر ناظر به تعليم و تربيت از طرق مستقيم بود» مانند تشكيل جلسات درس و مدرسه و مانند آنهاء 
ولى در اسلام آموزش هاى غير مستقيم فراوانى است كه تأثير آن در يارهاى از جهات از آموزش هاى مستقيم وسيع ترو عميق تر 
اببيك: 

عبادات اسلامى مخصوصاً آنها كه به صورت كروهى و جمعى انجام مى شود مانئد: نماز جماعت»ء نماز جمعه و حب از جمله امورى 
استء كه تأثير نيرومندى در آموزش جمعى مردم دارد. 

نماز جماعت كه ينج وقت در شبانه روز انجام مى كيرد درس وحدت وبه هم بيوستكى صفوف و مساوات و برادرى را به مسلمين 
مى آموزد؛ و قشرهاى مختلف اجتماعى را كاه بر اثر مسئولئتهاى كوناكون در جامعه كامنًا از هم جدا هستند؛ و در تمام سال يكك 
بار هم به طور عادى يكديكر را ملاقات نم ىكنند در يكك جا كنار هم جمع مىكندء و درس هم فكرى و همدلى را در مسائل 
اجتماعى به آنها مى آموزد. 

صفوف نماز جماعت. علاوه بر روحاتيت خاصضّى كه بر آن حاكم استء و نور معنويّت و صفا با خود همراه دارد» وسيلهاى براى 
آكاهى عمومى از مسائل سرنوشت ساز جامعه اسلامى است. 

مسلمين در آغاز اسلام از طريق اين كردهمايى شبانه روزى توانستند آكاهى كافى و اتّحاد صفوف در برابر دشمنان بى شمارشان 
بيدا كنند» و طرح حكومت اسلامى را با سرعت 
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بيش يبرنك. 

در نماز جماعت طبق دستورات اسلام به نككام قرائت حمد و سوره. تنها امام جماعت است كه از سوى همه اين دو سوره را 
مى خواند؛ و انضباط اجتماعى را از اين طريق» زنده مى كند» و مديريّت آميخته با روحاتبت را با محتواى اين دو سوره در دل و جان 
آن يرورش مىدهد. 

اين نكته حائز اهميت است كه در مناسبت هاى مختلف سورهها وآيات كوناكونى از قرآنء براى تلاوت بعد از سوره حمد 
انتخاب مىشود؛ كه هر كدام از آنها مى تواند حاوى درس هاى معارف اسلامى؛ اخلاق» آموزش هاى سياسى و اجتماعى بوده 
باشدء هنكامى كه اين آيات و سورهدها به وسيله امام جماعت با آهنكك دلنشين خوانده مىشود. در حالى كه همه ايستادهاند و در 
سكوت عميق فرو رفتهاند اثر آموزشى قوى و بى نظيرى در آنها دارد» و همكان زابه تفكر بو اتديكة در محتواى آيات وا مىدارد» و 
روحاتت عبادت و تأثير آن را مضاعف مىسازد؛ و اكر اين مراسم عبادى با آداب اسلامى و حضور قلب و تمركز حواس كه شرط 
اصلى قبول آن است انجام كيرد؛ مكتبى يربار براى آموزش جامعه اسلامى خواهد بود وازاين كذشته. درس آموزندهاى براى 
دشمنان و بيكانكان از اسلام استء و غالباً ديده شده است هنكامى كه آنها با صفوف فشرده و منظم نماز جماعت مسلمين برخورد 
مى كنند؛ براى آنها مايه جلب توبجه و تفكر و انديشه است. 

و به همين دليل در حديثى از امام على بن موسى الرّضا عليه السلام آمده است مىخوانيم؛ كه مىفرمايد: «انّما جعت الْجَماعة لتنا 
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بكرق الالشلدض و التاحيك وَالاشرلامُ وَالْعبَادَةٌ لله الاظاعرا عكقوفاً عش هوراًء إنَّ فى اظهاره َه على اهل الشَّرْقٍِ وَالْعَوْبِ ... مع ما فيه 
ِنَ الْمُساعَدَة عَلَى انير وَالتَقُوى وَ الزّجْر عَنْ كثير مِنْ معاصى اللَِّ عَزّوَجَلَا: 

«نماز جماعت از اين رو قرار داده شده كه ايمان و توحيد و اسلام و عبادت براى خداء ظاهر و آشكار و مكشوف انجام كيرد؛ جرا 
كه اظهار آن حتجت را بر شرق و غرب جهانء تمام 
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مىكند- و آنها را به تفكر بيشتر درباره اسلام و تعليمات آن وامى دارد- علاوه بر اين» كمكك به نيكى و تقوا- و آكاهى از حال 
يكديكر و تعاون همككانى- و همجنين جلو كيرى از بسيارى از كناهان و معاصى الهى است (زيرا هنكامى كه مردم در شبانه روز 
جند بار يكديكر رادر آن جمع روحانى مى بينند؛ از تجاوز به حقوق ديكران و ارتكاب كناهان به خاطرشرم و حضور دائمى 
خوددارى مىكنند)).[85"] كوتاه سخن اينكه تأثيرى كه نماز جماعت ينج كانه در بيدارى مسلمين و آموزش آنها داشته و دارد» نيز 
تأثيرى كه در خنثى كردن توطئههاى دشمنان و در هم شكستن قدرت آنها دارد بر كسى يوشيده نيست. 

به همين دليل اين عبادت بزركك از مهم ترين و مق .دترين عبادات اسلامى است و آن قدر فضيلت و ياداش در روايات اسلامى 
براى آن ذكر شده كه انسان را مبهوت مى كند. 

دوسوي اذ رسو داصق اللاعليه و الهم خرامي هرقن فسن الى فط عن بلك فيه اماق ا 4 كل حو مقر ةلت 
حَمِيَفُ وَيُرْهَعٌ لَه مِنَ الدّرَجاتٍ مِْلَ ذإتكء فَانْ مات وَ هُوَ عَلى ذلك وَكلّ الله يه م بِعينَ الْفّ ملك يَعُودُوئَهُ فى فَبرِهِ و يِشرُوتَهُ و 
يوْنْسُونَُ فى وَحْدَتِهِ و يَس مَغْفْرونَ لَهُ حَتّى يُنِعَتُ): «كسى كه به سوى مسجدى براى اقامه جماعت برودء هر كام كه بر مىدارد؛ هفتاد 
هزار حسنه براى او خواهد بود» و درجات او به همين مقدار نيز بالا مىرود. واككر با همين حال از دنيا برود» خداوند هفتاد هزار 
فرشته را مأمور مىكند كه او را در قبر ملاقات كنندء و به او بشارت دهند؛ و در تنهايى مونس او باشند و براى او تاروز قيامت 
استغفار كنند!)[80*] 


*- نماز جمعه و آثار آموزشى آن 
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نماز جمعه يكى ديكر از مهم ترين اجتماعات عبادى- سياسى اسلامى است كه تأثير آن در آموزش مستقيم و غير مستقيم جامعه 
ابالات #جبيان قر اسك 

اين نماز يرشكوه هر هفته يكك بار تشكيل مىشود, و تمام مسلمانان يكك شهر موظفاند در يكك نماز جمعه شركت كنند.[782] در 
نماز جمعه دو خطبه قبل از نماز خوانده مىشود كه مشتمل بر مواعظ و اندرزها و امر به تقوا و يرهيزكارىء و به ويزه مسائل 
اجتماعى و سياسى مهم جامعه است كه از يكك سو روح و جان را تلطيف كرده واز آلودكيهاى كناه شستشو مى كند؛ و از سوى 
ديكر آكاهى فراوانى به مردم در زمينه معاروف اسلامى و رويدادهاى مهمٌ اجتماعى و سياسى و جكونكى موضع كيرى صحيح در 
برابر آنها را مىدهدء واز سوى سوّم جلب همكارى عموم را براى حل مشكلات در يرتو تجديد روح دينى و نشاط معنى فراهم 
مى سازد. 

خواندن دو خطبه از واجبات نماز جمعه است؛ و در آداب خطبه در روايات اسلامى و كتب فقهى مده است كه خطيب بايد صداى 
خود را جندان بلند كند كه همه مردم صداى او را بشنوندء و به هنكام ايراد خطبه همه بايد خاموش باشند و به سخنان خطيب كوش 


فرا دهند و رو به سوى أو باشند. 
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شايسته است خطيب مردمى فصيح و بليغ و آكاه به اوضاع و احوال مسلمين و باخبر ازمصالح مسلمين و شجاع و صريح اللهجه در 
بيان حق باشدء به علاوه حسن اعمال و رفتار او در جامعه سبب تأثير و نفوذ كلامش كردد و زندكى او مردم را به ياد خدا بيندازد. 

در خطبهها بايد مسائل مهمّى كه با دين و دنياى مسلمين ارتباط دارد مطرح كردد, و آنجه مورد نياز مردم در داخل و خارج 
كشورهاى اسلامى و منطقه استء مورد بحث قرا ر كيرد و مسائل مهتم سياسى و اجتماعى و اقتصادى با در نظر كرفتن اولويّتها مطرح 
كردد» و به مردم آكاهى لازم داده شود؛ و آنها را از توطئههاى دشمنان باخبر سازد» و 
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برنامهدهاى كوتاه مدت و دراز مدت را براى خنثى كردن نقشههاى آنها كوشزد نمايد. 

خطيب بايد بسيار هوشيار و بيدار و اهل فكر و مطالعه در مسائل معنوى مادّى اسلام باشدء و از اين مراسم بزركك حداكثر استفاده را 
براى كاه ساختن مسلمين و يبشرفت اهداف اسلامى بنمايد. 

«خطبه نماز جمعه براى اين قرار داده شده كه نماز جمعه يكك برنامه عمومى است, خداوند م ىخواهد به امير مسلمانان امكان دهد. 
تا مردم را موعظه كند و به اطاعت ترغيب نمايد و از معصيت الهى برحذر دارد.) 

سيس افزود: «و تَوْقيفِهُمْ عَلى ما اراد مِنْ مَصْلحَةُ دينهم و دُنْياهُمْ و يُحْبِرُهُمْ بما ورد عَلتِهِمْ مِنَ الآفاق مِنَ الاهوالٍ التى لَهُمْ فيا الْمَضَرهُ و 
لمق 

سيس فرمود: «اينكه براى نماز جمعه دو خطبه قرار داده شده؛ به خاطر اين است كه در يكى حمد وثنا و تمجيد و تقديس الهى (و 
مسائل معنوى و اخلاقى) مطرح كنند؛ و در ديكرى نيازها و هشدارها و دعاها را قرار دهند؛ و اوامر و نواهى و دستورهايى كه مربوط 
به صلاح و فاسد جامعه اسلامى است؛ به اطلاع آنها برسانند».[/81] نقشى كه امروز نماز جمعه؛ براى آ كاه سازى مردم از مسائل 
سياسى و اجتماعى دارد» بر كسى يوشيده نيست و بسيار مىشود كه تبليغات سوء دشمنان كه در طول هفته با استفاده از وسائل 
ارتباط جمعى مجهّز جهان انجام مى كيرد با يكك خطبه حساب شده نماز جمعه خنثى مى كردد؛ و اكر مسلمين قدر اين برنامه مهم 
اسلامى را بشناسند و همانكونه كه اسلام خواسته است انجام دهند» و مانند بعضى از دولت هاى ضعيف النّفْس يا دست 
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نشانده؛ هويّت اين عبادت بزركك را مسخ نكنندء به عمق تأثيرات آن از نظر فرهنككى و آموزشى آشناء و از بركات آن بهرهمند 
من شونك, 

نما عيويج اعبه قرو اعبيك قريات ١)‏ كه شداهة زان ذاقنال سه ذاوه ميتضيوف] الت وتجز د وز عسل كدعو انها بعد اد اناد 
بجا آورده مىشودء همان آثار و بركات نماز جمعه را مى تواند داشته باشد. 


-١‏ آثار فرهنكى كنكره عظيم حخ 


يكى ديكراز عبادات اسلامى كه آن نيز تأثير مهمّى در آموزش مسلمين و نشر علم و دانش و وحدت صفوف و وقوّت و شوكت 
كنكّره عظيم جمع مى كند و آموزش هاى زيادى رادر جهات معنوى و مادّى به آنها مىدهد. 
اين نكته قابل توجه است كه شركت در اين مراسم براى هر مسلمانانى كه توانايى داشته باشد؛ يكك بار درطول عمر واجب» و 
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همين دليل همه ساله كروه عظيمى از شخصيت هاى علمى و فرهنكى و سياسى و اقتصادى مسلمين در ميان صفوف حجاج به 
زيارت خائه خخدا مىشتابند» و در طول مدّتى كه در مكه و مدينه و ساير مواقف با هم در تماس هستندء قسمت قابل ملاحظهاى از 
معلومات خود را مبادله مى كنند. 

مخصوصاً در اين اواخر كه بسيارى از مسلمانان به اهمّت اين كردهمايى معنوى عظيم آشناتر شدهاند در حاشيه اين مراسم يرشكوه 
كردهمايىهاء سمينارها و كنكرههايى تشكيل مىدهند؛ كه انديشمندان كشورهاى مختلف در آن جمع مىشوندء و ره آوردهاى 
فرهنكى خود را در اختيار يكديكر از (اين طرق) قرار مىدهند. 

بيام قرآن, ج ٠١‏ ص: 1/7" 

قرآن مجيد در يكك جمله كوتاه درباره فلسفههاى حج مىفرمايد: لِيَشهَدُوا َنَافِعَ لَهُمْ «مردم به اين سرزمين مقدّس براى اين مىآ يند 
كه منافع خويش را (در اين برنامه حيات بخش) با جشم خود ببيند»![188] مف ران درتفسير كلمه «منافع» در اينجا سخن بسيار 
كفتهاند؛ ولى روشن است كه هيج كونه محدوديّتى در مفهوم اين لفظ نيست؛ و تمام منافع و بركات معنوى و نتايج مادى و 
فلسفههاى سياسى و فرهنكى و اجتماعى را شامل مى شود. 

ربيع بن خيثم از امام صادق عليه السلام تفسير اين كلمه را خواست, امام در ياسخ فرمود: 

«منافع دنيا و آخرت راء هر دو شامل مىشودا.[89”] در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام در ياسخ هشام بن حكم از فلسفه 
حج مىخوانيم؛ كه امام به جند بعد مهم در آن اشاره فرموده است: نخست آشنايى مسلمين تمام جهان با يكديكرء سيس به منافع 
اقتصادى آن.ء وايجاد بسيارى از مشاغل در شعاع حيّ» و سرانجام به اثرات فرهنكى آن اشاره كرده. و مىفرمايد: «وَلتعْرَفَ آثاذ 
رَمُولٍ اللّهِ صلى الله عليه و آله وَ تُعَرَفُ ابارَة وَيُذْكر ولا ينُسى»: دو نيز هدف اين بودهء كه آثار بيامبر صلى الله عليه و آله و اخبار 
او شناخته شود- و علوم و دانش هاى اسلامى از نسلى به نسل ديكر منتقل كردد- و به دست فراموشى سيرده نشود).[ ]9٠‏ به هر 
حال اكر كسى در جزئات مراسم حج دقيق شود و مخصوصاً از نزديكك اين مراسم را مشاهده كندء به اهمت بعد فرهنكى و 
آموزشى آنء كه به راستى كم نظير و بى نظير استء آشنا مى شود. 

آرى حج مى تواند همه ساله مبدّل به يكك كنكره عيظم فرهنكى كردد, و انديشمندان جهان اسلام در ايَامى كه در مكه هستند» كرد 
هم آيند و علاوه بر آثار خاص معنوى حجٌ 
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افكار وابتكارات خويش را به ديكران منتقل سازند. 

در دوران هاى خفقان بارى كه خلفا و سلاطين ستمكرء اجازه نشر معارف اسلامى را به مسلمين نمىدادند؛ آنها با استفاده از فرصتى 
كه فريضه حج در اختيارشان مى كذاشت؛ بسيارى از مشكلات خود را حل مى كردند و با تماس كرفتن با ائمّه هدى عليهم السلام و 
علماى بزركك دين يرده از جهره معارف و قوانين اسلام و سنْت ييامبر صلى الله عليه و آله بر مىداشتند؛ و به هنكام بازكشت به بلاد 


خودء حامل بيامهاى مهم معنوى و اخلاقى و فرهنكى بودند. 


1- تأثير مساجد معروف و زيارتكاه ها 


از جمله مراكزى كه مى تواند به نشر فرهنكك اسلامى كمكك كند؛ و براى آكاهى عموم مفيد و موثر باشد؛ وجود زيارتكاههاى 


بيشوايان بزركك اسلام است؛ كه همواره از كوشه و كنار كشور اسلام در يكك سفر معنوى به سوى آن مىآيند» و وسيله خوبى براى 
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مبادله اطلاعات و انتقال معلومات و مبارزه با تهاجم فرهنكك هاى بيكانه است. 

در اسلام مساجد معروفى وجود دارد كه دستور داده شده است به سوى آن بروند؛ و اصطلاح «شدّ رحال» كنند؛ و با عبادت در 
آنهاء دل و جان خود راغرق نور و معنويّت ساخته؛ و عملا ارتباط فرهنكى خود را با ساير مسلمين كه از مناطق دور و نزديكك به 
آنجا مىآيند» تحكيم نمايند. 

در حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: الايُمَدٌ الرّحال الَا الى ثَّلانَةُ مَساجد: 

التفد العرام و مشيسل الونقول بو فقي الكوقةه* #سافزت قنها يسترض سه جد م تون كرد منج العرام و مسجد ببامير ضلى 
اللاظليدي السدوينيود و يويد اكرقه 1011] ارو حدس ور كب ريك اق ماقتو البدمجو عدي اباي اك على الغا 
و آله مى خوانيم: 

بيام قرآن, ج ٠١‏ ص: 71/6 

«لانَشَدٌ الرّحال انَا ثَلانَهُ مَساجدّ: مَشجدى هذا وَّ مَشِجِدٍ الْكرام وَّ مَشِجِدٍ الاُصى»: «مسافرت تنها به سوى سه مسجد مى شود: مسجد 
من و مكحا الحراء ومستقد اقبي 8611| رول انيت كدان ادوص يي مقاقاقن يانه تداركك ويشكاى كدهر كو اه اميم 
شوند جهار مسجد. مورد توجّه قرار مى كيرد» بديهى است منظور از اين كونه احاديث بيان اهميّت مساجد سه كانه و جهار كانه 
استء و مفهومش اين نيست كه اكر انسان براى شركت در مسجد ديكرى بار سفر ببندد» كار خلافى انجام داده آنجنان كه بعضى 
از نا آكاهان ينداشتهاند؛ زيرا اكر مفهوم اين حديث تحريف باشد بايد مطلق هر سفرى حرام باشد؛ جز اين سه سفرء در حالى كه 
مسافرت هاى مشروع ديكرء بسيار فراوان اسث (توجه داشته باشيد كه «لاثْقَ د الإحال» مطلق اسث و تمام مسافرث ها را شامل 
مى شود!) 

شبيه اين معنى با مختصر تفاوتى نيز در بحار الانوار آمده است.[97*] 

اين كونه مساجد در واقع يكى از مراكز مهمّ فرهنكى اسلام است؛ و ساليان طولانى در صدر اسلام و بعد از آن محل درس و بحث 
بوده» و علماى بزركى در آنها به تعليم علوم» آموزش و يرورش شاكردان اشتغال داشتهاند» هم اكنون نيز در مسجد الحرام و مسجد 
النَبى در طول سال جلسات درس تشكيل مىشوده و بسيارى از مساجد مهم اسلامى در كشورهاى ديككر مانند: ايران و سوريه و 
عراق نيز كانون تعليم و تربيت استء و كاه بزركترين كلاس هاى درس در آن تشكيل مىشود؛ و شايد تشويق مسلمانان به «شدٌ 
رحال» و حركت از نقاط دور و نزديكك به قصد عبادت در اين مساجد به خاطر اين بوده؛ كه علاوه بر استفاده از معنوبّت مسجدء و 
توجّه به سوابق تاريخى آن از سرمايههاى علمى اين مساجد نيز بهر هه كيرى كنند. 

همين معنى در حرم هاى مقدّسه بيشوايان بزركك اسلام عليهم السلام نيز وجود دارد؛ كه صحن يا حرم آن غالباً مركز تدريس علوم 
اسلامى بوده و هستء. و زيارت اين مكان هاى مقدّس 
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آميخته با استفادهءهاى علمى است. 

اين نكته قابل توه است كه بعضى از زيارتكاه ها مانند حرم على بن موسى الرّضا عليه السلام در طول سال بيش از دوازده ميليون 
نفر زيارت كننده دارد» و به همين دليل در آنجا اجتماعات عظيمى در طول سال تشيكل مىشودء و سمينارها و كنككرهها و جلسات 


بسيار باشكوه» سخنرانى بريا مى كردد و تمام اينها مى تواند تأثير عميقى در آموزش مسلمين داشته باشد. 
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نقش مطبوعات در حكومت اسلامى 


اشاره 


اشارة 

بىشكك يكى از مهم ترين وسايل آموزش و يرورش در جهان امروز» مطبوعات است؛ كه بر اثر ييشرفت تكنيك و صنعت كسترش 
عظيمى در جهان بيدا كرده استء و براى توجيه افكار عمومى يا تخريب آن عامل فوق العاده نيرومندى است؛ و در زمان ما كاه 
مى شود يكك مجله يا يكك روزنامه در آن واحد در جندقاره جهان در ميليون ها نسخه جاب و همزمان در سراسر جهان انتشار 
مى يابد» و افكار عمومى را به نحوى تحت تأثير خود قرار مىدهد. 

به يقين در كذشته نقش مطبوعات تا اين اندازه وسيع و كسترده نبوده- همان كونه كه بسيارى از امور ديكر نيز جنين بود- ولى 
كتاب و كتابخانه هميشه درطول تاريخ اثار فوق العادهاى» در آموزش و يروش و انتقال علوم از نسلى به نسل ديكر و تكامل فرهنكك 
هاى بشرى داشته باشد. 

بااين اشاره به قرآن مجيد باز مى كرديم و اهميّتى را كه قرآن براى كتاب و كتابت قائل است- به يقين يكى از انككيزهءهاى حركت 
علمى مسلمين در آغاز اسلام بوده- را مورد بررسى قرار مىدهيم, در قرآن به آيات فراوانى در اين باره برخورد مى كنيم: 

-١‏ ن وَالْقَلَم وَما يَسْطروٌنَ ...[9"] ؟- اقْرَءْ وَ رَبْكك الْاكرمٌ- الّذى عَلَّمَ بِالْقَلّم- عَلّمَ الانْسانَ ما لَمْ يَْلَعْ هم] 
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ع« وَلِكْدُتِ بيتكم كابِبٌ بِالْهِدل ولا أت كايِبٌ انأ كنت كما عَلَّمَهُ الله كدت عوط] ع- ولا يُضارٌ كات ولا شَهِيدٌ[41] ه- وما 
آتَتِناهُم مِنْ كب رَدرُسُوئّها[44"] ع- اءثتُونى بكتاب مِنْ قد هذا أوْ اثارَوْ مِنْ عِلْمِ انْ كنْتَمْ صادِقينَ 898] /ا- رَسْولٌ مِنّ اللَّهِ يَثْلُوا 
صحفا مُطهرَة- فيها كبٌ قيمة[ 5٠٠‏ ترجمه: 1 

-١‏ ١ن»‏ سوكند به قلم و آنجه مى نويسند.) 

1- «بخوان كه يرورد كارت (از همه) بزركوارتر است- همان كسى كه به وسيله قلم تعليم نمود- به انسان آنجه را نمىدانست ياد 
داد.» 

“- «و بايد نويسندهاى از روى عدالت» (سند را) ميان شما بنويسد» و كسى كه قدرت بر نويسندكى دارد» نبايد از نوشتن- همان 
طورى كه خدا به او تعليم داده- خوددارى كند يس بايد بنويسد.» 

*- «و نبايد به نويسنده و شاهد (به خاطر حقكويى») زيانى برسد.» 


ه-دما (قبلًا) جيزى از كتابهاى آسمانى را به آنان ندادهايم كه آن را بخوانند (و به اتكاى آن سخنان تو را تكذيب كنند).) 
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كتاى اسماتق بيش ان ابوه يا اثر غلمى :اق كدشكان يزاق من ياوريد كه وليل عندق كفتان شما باشد) اكر :زات عن كوييد!) 
/ا- «ييامبرى از سوى خدا (بيايد) كه صحيفههاى ياكى را (بر آنها) بخواند»- و در آن 
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نوشتهدهاى صحيح و يرارزش باشد.) 
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تفسير و جمع بندى 

در آيات قرآن مجيدء براى تأكيد بر مسائل مهم؛ كاه تكيه بر سو كند مىشودء اين سو كندها كاه به ذات ياكك خداوند؛ و در بسيارى 
از موارد به موجودات مهم جهان آفرينش تعلق مى كيرد» مانند: سوكند به خورشيد و ماه و زمين و آسمانء و مانند آنها. 

در نخسيتن آيه مورد بحث كه اوّلِين آيه سوره «قلم» است سوكند به قلم و تمام مسائلى را كه با قلم مى نويسند؛ ياد شده و مىفرمايد: 
«ن» به قلم سوكند و به آنجه با قلم مىنويسد): ن وَالْقَلْم وَ ما يَسْطرُون 

وراسقيقك العدادر إتتجابه اناس و كلد ياد هتلاه اسن ظاهراً مووع كوبك البت: يك قطفد كريدك د تن ياجيرى بيه آنه و 
كمى ماده رنكين و سيس سطورى كه بر صفحات ناجيزى رقم زده مىشود؛ اما در واقع اين همان سرجمشه بيدايش تمام تمدن هاى 
انسانى و ييشرفت علوم و دانش ها و بيدارى انديشهها و شكل كرفتن مذهب هاء و سرجشمه آموزش و يرورش و هدايت و آكاهى 
ال 

وازهمين روء دانشمندان دوران هاى زندكى بشر را به دو دوران زنده تقسيم مى كنند: 

«دوران تاريخ» و «دوران قبل از تاريخ)»؛ و مى كويند دوران تاريخ انسانها از زمانى شروع شد كه خط و نوشتن اختراع كرديد» و 
انسان قلم به دست كرفت و توانست ماجراى زندكى خود را بر صفحات بنويسد و يبش از آن را دوران قبل از تاريخ مى كويند. 
فراموش نكنيم اين آيه در محيطى نازل شد كه از عقب ماندهترين محيط هاى جهان بود و در آنجا كسى به اهميّت قلم و نوشتن 
واقف نبود؛ تعداد كسانى كه مختصر سوادى براى خواندن و نوشتن داشتنده در تمام سرزمين مكه كه بز ركترين مركز عبادى و 
ساسى و 
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اقتصادى حجاز بود- به كفته بعضى از دانشمندان- به بيست نفر نمىرسيد» سوكند خوردن به قلم در جنين محيطى» جه عظمت و 
ابهَتى دارد؟! 

يكى از فلسفههاى سوكندهاى قرآن اين بود كه مسلمانان را به انديشه در امورى كه مورد سوكند بود وامى داشتء و در مورد اين 
آيه نيز جنين بود و همين انديشهها سبب كسترش خواندن و نوشتن و تأليف كتابها و ترجمه كتاب هاى ديكران و كسترش علوم در 
جهان اسلام شد. 

دوّمين آيه محل بحث از نخستين آياتى است كه- طبق مشهور- بر فراز جبل النور» و در كنار غار حراء بر قلب ياكك ييامبر صلى الله 
عليه و آله نازل شده. و اوّلِين جرقههاى وحىء محسوب مىشود, و طبيعتاً به مهم ترين مسائل اشاره دارد» هنكامى كه دستور تلاوت 
آيات قرآن را به ييامبر صلى الله عليه و آله مىدهد. مىفرمايد: «بخوان كه يروردكارت از همه بز ركوارتر است؛ همان كسى كه به 
وسيله قلم تعليم نمود, و به انسان آنجه ركس اقيق ياقىا قن الهاو ريك الاكرم- الّذى عَلََّ بِالَْلّ- عَلّمَ الانْسانَ مالم يَعْلّمْ [801] 
به اين ترتيب نخستين وصفى را كه براى خداوند بعد از ربوبيت و كرامت بيان مى كند؛ تعليم به وسيله قلم است كه سرجشمه 
آموزش «مالم يعلم) مى باشد. 

و به اين ترتيب آغاز وحى با آغاز حركت علمى نشأت كرفته از قلم همراه بوده» و اين بسيار يرمعنى و براى هر مسلمانى آموزنده 
اعت 

همين كونه تعبيرات بود كه توه عميق و مستمّر مسلمانان را به كتاب و كتابخانه و تعليم علوم جلب و جذب كرد. و اككر در روايات 
اسلامى آمده كه «مداد علماء» (مركب نوك قلم دانشمندان) بر «دماء شهداء» (خونهاى شهيدان) يبشى كرفته» به خاطر همين است 


كه زير بناى خون شهيدء معارف و عقايدى است كه عمدتاً از قلم سرجشمه كرفته» به علاوه 
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يشتوانه بقاى خون شهيد نيز مركب قلم دانشمندان است. 

اصولًا تفاهم ميان انسانها و انتقال افكار» تنها از دو طريق است: «بيان و قلم»» با اين تفاوت كه بيان» ارتباط و بيوند ميان حاضران در 
يكك زمان و مكان را شامل مىشود؛ ولى قلم ييوند ميان هر انسانى را با انسان هاى ديككر در تمام قرون و اعصار و تمام نسل هاى 
امروز و كذشته و آينده برقرار مى سازد. به همين دليل يكى از دانشمندان مى كويد: تيان الأُسان تُدْرِسَهٌ الاوام وَ ما كته الافلام باقي 
على مر الايام): «بيان زبان» با كذشت سالها كهنه و فراموش مىشودء ولى آنجه را قلم ثبت مى كند همواره باقى و برقرار است.) و به 
مجو نفل ارم مد ره ة تجو اذا هر وك بورد انق كبو راز انر ها ولي وا كو حمة ويا وضييرا داهم 
احترام دارد!) 

قابل توه اينكه همان كونه كه بيان از ويزكى هاى انسان است قلم نيز از مختضّات او استء بلكه از بيان به مراتب ييجيدهتر است؛ 
و بىجهت نيست كه تعليم قلم از سوى خداوند- خواه به معنى تعليم مستقيم به وسيله يكى از انبياء (آدم يا ادريس) باشدء يااز 
طريق غير مستقيم يعنى بخشيدن موهبت استعداد خواندن و نوشتن به نوع بشر- به عنوان يكى از بزركك ترين نعمت ها شمرده شده 
ودر آيات آغازين وحىء بر آن تكيه كرديده است؛ و بعد از بيان عظمت خداوند به اين نعمت اشاره شده است. 

در سوّمين آيه كه يكى از طولانىترين آيات قرآن مجيد است و ناظر به تنظيم اسناد داد و ستد در ميان مردم استء توه خاضى به 
مسأله قلم مى شودء يس مىفرمايد: 

«نويسندهاى از روى عدالت (أمتادواء وا طررسك: يكت يشلكو كافيه باعل 011م] 

سيبس مىافزايد: «كسى كه قدرت بر نويسندكى دارد نبايد از نوشتن خوددارى كند همانكونه كه خدا به او تعليم داده است» وَلا 
يأب كائب ان يكت كما عَلّمَهُ الله لكت [لا.ع] 

در اينجا باز مسأله قدرت بر نوشتن را به عنوان يكك موهبت الهى مىشمرد و به كسانى 
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كه خدا اين موهبت را در اختيار آنها كذارده است توصيه م ىكند كه به افراد بى سواد براى احقاق حقوقشان كمكك كرده؛ و از اين 
تزاناض بهره يكيرتك وبراق آتها وتو يسنك 

و جالب اينكه در ادامه همين آيه مىخوانيم: «نبايد به نويسنده و شاهد (به خاطر حق كويى) زيانى برسدا: و لايُضارٌ كاتب ولا شَّهيد. 
اكر اين آيه را كه در مورد خاصّى (نوشتن اسناد وام) وارد شده كسترش دهيم و به اصطلاح, با الغاء خصوصيت موارد ديكرى را 
كه از موهبت قلم مى توان براى يارى افراد جامعه استفاده كرد, به آن ملحق كنيم؛ و همجنين عدم مزاحمت نسبت به نويسند كان و به 
تعبير ديكر حفظ آزادى قلم را در اين مفهوم كسترده وارد كنيمء به نقطهاى مىرسيم كه بشريّت بعد از قرنهاء به آن رسيده هر جند 
در عمل هنوز كرفتار مشكلات فراوان است. 

در ينجمين آيه مورد بحثء قرآن مجيد مخالفان آيات الهى را مورد سرزنش قرار مىدهد؛ كه با كدام دليل منطقى و مدركك قابل 
قبول به مخالفت برخاستهاند» مى كويد: «ما قبلا جيزى از كتابها را به آنها ندادهايم كه آن را بخوانند (و به اتكاى آن سخنان تو را 
تكذيب كنند) و بيش از تو نيز هيج بيامبرى براى آنها نفرستاديم) وما آَتناهُمْ مِنْ كنب رَدُرُسُونّها وَ ما ارس نا الهم فلك مِنْ 
تذير.[ع٠ع]‏ 


در اينجا كر جه منظور از كتاب» كتب آسمانى است؛ ولى همين اندازه كه موضوع كتاب و دراست و فراكيرى آن» در كنار 
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فرستادن ييامبران الهى قرار كرفته و يكى از دو دليل معتبر شناخته شده؛ اهميّت و نقش كتاب را روشن مىسازدء نظير همين معنى را 
دراسوره الها أ اقادر مقاء مؤاخله و شرزنش شكراة الام وغر ادس خواب عدم كرية: اه لكع 
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كتابٌ فيه تَدرُسُونَ «آيا شما كتابى داريد كه آن را مى خوانيد و حفظ مى كنيد و به اتكاى آن به مخالت بر مى خيزيد؟!) 

اشاره به اينكه كتاب مى تواند در بسيارى از موارد به عنوان يكث سند و مدركك معتبر مورد استناد و استفاده قرار كيرد. 

اعبو 19350 4ه ان شيع كان و ادع عر مرو كفي العنات اليه يدادو امور قاو بعد كوبازه نام اعمال ندا كاه 
قيامت» همكى بيانكر اهميت اين موضوع از ديدكاه اسلام و قرآن است. 


اهميت كتاب و قلم در روايات اسلامى 


در مورد اهميت كتاب و كتابت» روايات بسيار فراوانى از ييامبر كرامى اسلام و ائمّه معصومين عليهم السلام رسيده است كه آنجه 
درزير مى1يد نمونه هايى از آن است: 

-١‏ در حديثى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مىخوانيم كه فرمود: اقَتِدُوا الْعِلَم»: «علم و دانش را به زنجير كشيد (تا از ميان شما 
فرار نكند)). 

كسى عرض كرد: «و ما تَقَييدٌة؟): ١جكونه‏ آن را به زنجير كشيم؟) 

فرمود: ١كتابتُ):‏ «با نوشتن».[600] 1- در حديث ديكرى از همان حضرت مىخوانيم كه فرمود: «اكثبُوا الْعِلَمَ قبل ذّهاب الللمليع الما 
ذَهابُ الْعِلّم بموتٍ الْعُلّماءِ»: «علوم و دانش ها را بيش از آنكه دانشمندان از ميان شما بروند بنويسند جرا كه (اكر ننويسيد) علم و 
ناي مالس كك علما از ميان مى رود.[6:2] *- امام صادق عليه السلام به يكى از يارانش فرمود: ١اكّتِ‏ وَ يت عِلْمَكك فى اواك 
فَان مت 

بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: 5/7 

قَوَرّفْ كتبك ينيك. فَانّهُ يأتى عَلَى اناس زمان هَرْجَ ما يَأَنْشُونَ فيه الا بكتبهم): «بنويس و دانش خود را در ميان برادرانت منتشرسازء 
واكر از دنيا رفتى كتاب هايت را به ارث براى فرزندات بككذار زيرا زمان يرفتنهداى مىآيد كه مردم تنها به كتاب هايشان انس 
مى كيرند».[1507] #- در حاديث ديكرى از آن حضرت مىخوانيم: مَنَّ الله عَلَى اناس برهم وَ فاجرهُمْ بالكتاب وَالْحساب وَلَوْلا 
ذلك لَتَغالَطواا: «خداوند بر مردم اعم از نيكان و بدان به وسيله نوشتن و حساب منت كذارده؛ و اككر كتاب و كتابت نبود» مردم به 
غلط مىافتدند).[608] ه- على عليه السلام در يكك تشبيه بسيار جالب و در كلامى فشرده و كوتاه مىفرمايد: الكت ساتينٌ الْعُلّماء): 
«كتاب ها باع هاى دانمشنداناند).[9١6]‏ باع و بوستان هم داراى مناظر زيبا» هم هواى لطيف» هم انواع ميوههاء وهم انواع برك هاو 
كل ها و كياهان دارويى دارد» و در واقع كتاب ها نيز همه اين آثار را در بر دارد. 

#- در حديث ديكرى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله تعبير بسيار جالبى مده كه اهميّت فوق العاده كتاب و كتابت را به طرز 
شكفت انككيزى بيان م ىكند؛ فرمود: «ثّلادث تَخْرُقٌ الحيّبء و تَتتَهى الى ما بَِنَ ىدي الله ضَ رِيرٌ افلادم الْعَلَماك وَ وَطْيٌ اقدام 
المجاهدينَ» وَ صَوْتٌ مَعْازِلَ المكه هات سعبداايت #تتجتعابدها رابازه من ييه كاه اامظرت كوا ني ريد كات 
كردش قلم هاى دانشمندان (به هنكام نوشتن بر صفحه كاغذ يا لوح) و صداى قدم هاى مجاهدان (در ميدان جهاد)» و صداى جرخ 
نخ ريسى زنان ياكدامن».1١٠6]‏ در واقع هر يكك از اين سه صدا در ظاهر بسيار آهسته استء و در باطن بسيار ير غوغا و هر كدام 


اشاره به يكى از مسائل بنيادى جامعه هاى بشرى است» «علم و كتابت» «جهاد و شهادت» و «كوشش و كار)! 
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/- امام صادق عليه السلام در توحيد مفضّل ضمن بيان نعمتهاى بزركك خدا بر نوع بشر مىفرمايد: 
«وَك ذلك الْكتابَةٌ الّتى بها تَيْدُ احبارٌ الماضدَيْنَ للْباقِينَ وَاحسارٌ الْباقِينَ لِلآدتِينَ وَ بها تخد الْكنّبُ فِى الْعُلُوم و الآداب وَغَيِرها و بها 
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يَحفتظ الانْسانٌ ذِكر ما يجرى بَنَهُ وَ بين غَئِهِ مِنَ الْمُعاملاتِ وَالُجسابء و لَوْلاُ انطع الخبارٌ َغض الازْمِنَةْ عَنْ بَعض. و ابر الْائيينَ 
عَنْ اؤطانهم؛ وَ دَرَسَت الْعُلُوم وَ ضاعَت الآندابُ؛ وَعَظمَ ما يِدُخَلُ عَلَى الناس مِنَ الْكَلَل فى امُورِجِم وَ مُعامِلاتِهم وَلا يَحتالجونّ الى 
لطر فيه مِنْ اشر دينِهم و ما رُوى لَهُمْ مما لايَسَمْهُعْ حَْل: 

د حعيدين (يكنى ذبكر ان تصمدياى الهى) كتابةا و ترش اسق كد يه وسيله أن الخال كلشكان تراى موسود نوو اخبار موحودية 
براى آيند كان نككهدارى مى شودء و انيز به وسيله آن كتابها در علوم و آداب مختلف جاويدان مى كردد, و نيز از طريق آن قراردادها 
و معاملات و حساب هايى كه ميان انسان و ديكران استء. حفظ مىشود. و اكر كتابت نبود» رابطه خبرى بعضى از زمانها از بعضى 
ديكر قطع مى شد و نيز يبوند كسانى كه در وطن خود نبودند از هموطنانشان بريده مى كشت,ء علوم و دانش ها از بين مىرفت» 
آداب و رسوم و سنت ها ضايع مىشدء و اختلال شديد در امور مردم و معاملات و آنجه از امر دين نياز به آن داشتند؛ و رواياتى كه 
براى آنها ذكر مىشدء و آكاهى بر آن لازم بود ظاهر مى كشت»1[.2١١5]‏ 8- اين بحث را با ذكر روايات ديكرى از اهميّت فوق 
العاده باقى ماندن آثار علمى به وسيله كتابت يرده بر مىدارد؛ و با تشويق هاى بى نظيرى اهل دانش را به سوى اين كار فرا 
ب خوانته ايان مي دحيم 

دراين حديث كه از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده مىخوانيم: «الْمُوْمِنٌ اذا ناك ترك وَرَقَهٌ وايدكة عابها علب ككُون 
لك الْورَقَةٌ يَوْمَ القيامرة سثراً فيما َه وين النَارِوَ اغطاة الله َبَارَكَ و تعالى ِكل ححوفٍ مَكُوب عَليِها مَديَةٌ اوْسَمُ مِنَ الدّنْيا مرجم 
مَرّات): ْ 
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«مؤمن هنكامى از دنيا برود و يكك ورقه كه علم و دانشى بر آن نوشته شده باشد از خود به يادكار بككذارد آن ورقه روز قيامت به 
صورت يردهاى در ميان او و آتش دوزخ در مىآيد» و خداوند متعال به هر حرفى كه به روى آن ورقه نوشته شده شهرى كه هفت 


بار وسيع تر از دنيااست؛ به او مىدهد»![7١5]‏ 


جند توصيه مهم به حكومتهاى اسلامى 


از مجموع آنجه در آيات و روايات فوق خوانديم اين نكته كاملا روشن مىشود؛ كه اككر مسلمين در همان قرون نخستين ظهور 
اسلام با سرعت شكفت آورى به سوى علوم وفنون و دانش ها روى آوردند و نهضت علمى يردامنهاى را كه بخشى از كرانهدهاى 
آنه به ارويا نيز كشانده شده به وجود آوردند؛ ريشههاى آن در فرهنكى بود كه اسلام در اين زمينه به آنها آموخته بود» و ير واضح 
است كه حكومت هاى اسلامى بايد به اين مسأله كه مايه حيات و شكوفايى دين و دنياى آنهااست اهميّت دهند. 

در همين راستا «حكومت اسلامى» با الهام از آنجه در بالا آمد موظف است اصول زير را به كار كيرد: 

-١‏ خواندن و نوشتن بايد در سطح جامعه اسلامى آن جنان كسترده شود كه يكك فرد بى سواد وجود نداشته باشد» و همه از نعمت 
خواندن و نوشتن برخوردار كردند؛ وهر كونه كوتاهى در اين زمينه براى حكومت اسلامى مسئوليت آفرين است. 

؟- تشكيل كتابخانههاى عمومى و خصوصى براى توده مردم و براى خصوص محمّقان و دانشمندان, كتابخانه هايى كه فراكير علوم 
مختلف باشدء نيز از وظايف اين حكومت است و هركونه سرمايه كذارى در اين راه نه تنها مطلوب شارع مقدّس اسلام استء بلكه 
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قدرت و قوّت مسلمين و مبارزه با نابسامانى ها و ناهنجارى ها و مفاسد مختلفق فردى و اجتماعىء و نيز سبب يبشرفت جامعه اسلامى 
خواهد شد. 

“- وسايل ارتباط جمعى در حكومت اسلامى نمىتواند تنها در اختيار مسائل خبرى و سياسى و سركرمى بوده باشد؛ بلكه بايد 
بخش عظيمى از آن به نشر علوم و دانش ها به صورتى كه مطبوع همه طباع افتد بيردازند؛ و آخرين اكتشافات علمى در نخستين 
فرصت به صورت كسترده در جامعه اسلامى نشر يابد» تا ازهر كونه عقب ماندكى مسلمين جل وكيرى شود. 

- حكومت اسلامى بايد براى تشويق علما و دانشمندان و نويسند كان و محمّقان از تمام وسايل استفاده كند؛ و آنجه انكيزه تقويت 
اين كار مىشود. فراهم سازد؛ براى خلق آثار بديع علمى امتيازات و جوايز قابل ملاحظه قائل شود. و مقام عالمان و دانشمندان و 
محمّقان را آن جنان كرامى دارد؛ كه همه قشرها تشويق به علم و دانش شوند. 

- توسعه هدارس:و داتشكاه هاو تعمق برنامةهاى آث: و بهره كبرى از اتكارات دانشمتندان اسلامى» وى ميحققان بيكاته: در ايخ 
زمينه بايد در رأس برنامههاى حكومت اسلامى باشد؛ و آنجه را اسلام در اين زمينه خواسته و در آيات و روايات كذشته كه 
نمونهاى از تعليمات اسلام را منعكس مى كرد؛ تحقق بخشد. 

آكاهى بر صنايع و تكنولوزى از اين امر جدا نيست؛ زيرا مىدانيم مطابق آنجه در فقه اسلامى اثبات شده است فراكيرى تمام امورى 


كه به نحوى براى حفظ نظام جامعه اسلامى ضرورت دارد واجب عينى است؛ و هيج مسلمانى نمى تواند از اين امور غافل كردد. 


تشكيل كتابخاندها 


يكى از وظايف مهم حكومت اسلامى در رابطه با مسأله آموزش و يرورش تشكيل 
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كتابخانه عمومى است؛ جرا كه بسيارى از مردم قدرت تهيّه كتاب هاى متعدّد را ندارند؛ در حالى كه خواهان علم و طالب دانش 
اتقو ود قرفن كه توانانى داتس بطاففقه اناه شرو رك داري كه برها ةداق حكلي وو و كاف معط وجاتل:ححة بيقر كاد بداطيو رك 
كتابخانهدهاى عمومى در آيد كه هم صرفه جوى فراوانى در هزينهها بشود» و هم عموم مردم از هر قشر و هر طبقه اعم از فقير و غنى 
و متوسّط و كوجكك و بزركك دسترسى به انواع كتاب هاى دينى و علمى و ادبى و تاريخى و سياسى داشته باشند. 

فلسفه تشكيل كتاب و كتابخانه از قديمى ترين ايام براى انسانها شناخته شده است؛ به همين دليل از هزاران سال بيش كتابخانهها در 
نقاط مختلف جهان تشكيل يافت هر جند بعضى بسيار ساده و ابتدايى بود. 

در محيط هاى اسلامى به خاطر تأكيد زيادى كه اسلام روى مسأله علم و دانش داشته و دارد» از قرن دوم هجرى كتابخانههاى عظيم 
و يرشكوهى تأسيس شد كه مورّخان غير مسلمان» اعجاب خود را از اين كتابخانهها ينهان نمى كنند. 

جرجى زيدان مورّخ معروف مسيحى بحث مشروحى درباره كتابخانههاى بغداد اندلس» مصر وساير نقاط آورده است كه بيانكر 
شكوفايى علمى عظيم مسلمين در قرون نخستين اسلام است. 

از جمله كتابخانههاى مهمّى كه نام مى برد» «كتابخانه بيت الحكمة) در بغداد است كه به احتمال قوى هارون الرّشيد مؤسّس آن بود؛ 
و تمام كتابهايى كه در علم طبّ و علوم ديكر» و همجنين علوم اسلامى تدوين يافته بود در آنجا كردآورى كرد.[617] بسيارى از 
شخصيت هاى بغداد» كتابخانهها ديكرى به يبروى از بيت الحكمة تأسيس كردند و هزاران كتاب در آن نيز كرد آورى شد. 
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مأمون از ييشكامان در تأسيس كتابخانه در كقوزهاى اسلامى بود و از كساتى كه يداو 
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در اين امر اقتدا كردندء بعضى از حاكمان اندلس بودنده از جمله المستنصر بالل بود كه در قرن جهارم هجرى بسيار به اين مسأله 
اهميّت مىداد, او در شهر قرطبه كتابخانهاى تأسيس كرد؛ كه از تمام دنيا كتابهايى را در آن كرد آورى نمودء واو كروهى از تتجار 
را با سرمايه كلان مأمور ساخته بود كه در اطراف جهان كردش كنند و كتب علمى را جمع آورى نمايند؛ بعضى عدد كتابهاى اين 
كتابخانه را «جهارصد هزار مجلّد» برآورد كردهاند.[١9]‏ اين عدد با توجه به اينكه تمام كتابها در آن زمان خطى بود و براى 
نوشتن يكك كتاب هفتدها يا ماه ها و سالها لازم بود قلمزنى شود؛ بسيار عظيم و قابل توجه است. 

بسيارى از سران «اندلس» به بيروى او كتابخانههايى در ساير بلاد اين كشور تأسيس كردند حتّى كفته مىشود تنها در «قرناطه) هفتاد 
كتابخانه عمومى بود و اينها همه به خاطر آن بود كه از سوى مردم علاقه به كتاب شديداً ابراز مىشدء نا آنجا كه جمع آورى 
كتاب» و تشكيل كتابخانه» از نشانهدهاى عظمت و شخصدت محسوب مىشد؛ حتّى رؤسايى كه از خواندن و نوشتن بى بهره بودند 
سعى داشتند كتابخانه قابل ملاحظهاى در خانه خود تأسيس كنند! 

در عصر «فاطمئون مصر) نيز كتابخانههاى بز ركى تأسيس شد كه بعضى آنها را «خزانة الكتب» مىدانستند» و اموال سرشارى در جمع 
آورى انواع كتابها صرف مى كردند, و كاه از يكك كتاب نسخههاى زيادى به خطوط مختلف و با تزيينات كوناكون جمع آورى 
مىشد؛ تا آنجا كه نوشتهاند در كتابخانهاى كه «يعقوب بن كلس» آن را تأسيس كرد "6٠0‏ نسخه مختلف «قرآن مجيد)» و ١٠٠١‏ 
نسخه از «تاريخ طبرى» وجود داشتء و مجموعه كتابهاى آن كتابخانه را يكك ميليون و ششصد كتاب نوشتهاند كه تنها 88٠١‏ نسخه 
آن كتب ستارهشناسى و هندسه و فلسفه بود.[10١؟]‏ ويل دورانت در كتاب تاريخ تمدّن خود مىنويسد: «كتابخانه خلفاى فاطمى 
صدها كتاب 
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مزئرن به نقٌّاشىء از جمله 7٠0‏ قرآن داشته استء كتابخانه خليفه در قاهره در دوران الحاكم بامراللّه يكصد هزار و در دوران 
المستنصر دويست هزار كتاب داشت».[8١؟]‏ هر كاه اين اعداد را با تعداد متجلنات كتابخانههاى كنونى در سيارى از شهرها مقايسه 
كنيم» تفاوت آشكارى در ميان آنها مىبينيم» با اينكه امروز مسأله كثرت كتاب با توه به اختراع صنعت جاب و ييشرفت فوق العاده 
آن مسأله بسيار سادهاى است؛ در حالى كه در كذشته كه تنها كتابهاى خطى وجود داشت اين اعداد و ارقام فوق العاده مهم بود. 
اين سخن را با جمله ديكرى از مورّخ مشهور ويل دورانت يايان مىدهيم: 

«در غالب مسجدها كتابخانهاى بود در بيشتر شهرها نيز كتابخانهدهاى عمومى بود كه تعداد زيادى كتاب داشتء و درهاى آن به 
روى طالبان علم كشوده بود ... تنها فهرست كتابهاى موجود در كتابخانههاى عمومى رىء "ده جلد قطور شده بود! كتابخانه بصره" 
به دانشورانى كه در آنجا مطالعه مىكردند» مقرّرى و اعانههايى مىداد! 

"ياقوت حموى "جغرافى دان معروف, سه سال در كتابخانه مرو و خوارزم به جمع آورى اطلاعات براى كتاب معجم البلدان" 
اشتغال داشت؛ هنكامى كه مغولان بغداد را ويران كردند؛ سى و شش كتابخانه عمومى در آنجا بود و اين غير از تعداد بى شمار 
كتابخانههاى خصوصى بود زيرا رسم بود كه هر يكك از ثروتمندان مقدار زيادى كتاب داشته باشند! 

امير بخارى يكك طبيب معروف را به دربار خود دعوت كرد. او نيذيرفت و كفت جهارصد شتر! براى حمل كتابهاى خود لازم دارد» 
وقتى واقدى "در كذشت ششصد صندوق كتاب به جاى كذاشت كه براى برداشتند هر صندوق دو مرد لازم بود! 

بعضى از بز ركان مانند "صاحب بن عباد "به قدر همه كتابخانهها ارويا كتاب داشتند» در هيج يكك از كشورهاى جهان به جز جين 
در ايّام مينكك هوانكك "نظير شوق و علاقهاى كه از 
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قرن 8 تا ١‏ ميلادى (دوم تا ينجم هجرى) در قلمرو اسلام براى جمع آورى كتاب بود به وجود نيامد» و در اين جهار قرن» زندكى 
فرهنكّى مسلمانان به اوج رسيد».[611] در بسيارى از قرون ديكر مخصوصاً قرون وسطى كه ارويائيان در تاريكك ترين وضع» زنك كن 
مى كردند؛ كشورهاى اسلامى مهد علم و فرهنكك و تمدّن بودند. 

از اصل سخن دور نشويم هدف اين است كه روشن شود تعليمات اسلام تا جه حد در يبشرفت امر آموزش و يرورش و تأسيس 
كتابخانهها و شكوفايى علم و دانش مؤثر بوده» و از اينجا «وظايف حكومت اسلامى» در اين مسأله مهم و حياتى به خوبى روشن 
بي نوت 
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نيروهاى دفاعى و قواى مسلح 


اشاره 


شاوه 

اكر دنيا از ظالمان توسعه طلبء و تجاو زكاران زوركو خالى مىشد هيج نيروى نظامى براى حفظ مرزهاى كشورها مورد نياز نبود» و 
تمام مردم دنيا در كشورهاى خود در امن وامان مىزيستند وبا يكديكر روابط تجارى و فرهنكى و سياسى و اجتماعى و اقتصادى 
سالم داشتند. 

ولى خوى برترى جويى و تجاوزكرى كه كاه در افراد» و كاه در يكك قوم؛ و ملت وجود دارد؛ غالباً سبب هجوم فرد يا قومى بر قوم 
دوكر باملق ور عل ديك شه اسكةو در ين شرا على همه عق وار كه وه واتان قري كسد كه وواميف وتدك عاشهه 
باشند؛ جرا كه در نظام كنونى دنيا متأسفانه ضعيف يامال است؛ و همين امر «فلسفه تشكيل نيروهاى مسلّح و قواى دفاعى را روشن 
مى كند). 

درست است كه وجود اين نيروها نيز نتوادسته استء به طور كامل مانع از تجاوزها كردد ولى بى شكك به طور نسبى مانع بوده و 
هست؛ زيرا بسيار مىشود كه قواى مهاجم بايد در تهاجم خود دست به قمار خطرناكى بزند كه يايان آن معلوم نيست؛ يا بهاى 
سكي وا براى يبروزى خود بر رقيب بيردازند؛ و همينها در بسيارى از موارد مانع از تجاوز مى شود. 

ازاين كذشته براى قوم و ملتى كه حامل فرهنكى هستند؛ و فضاى آزادى را مىطلبند كه فرهنكك خود را در ميان مردم جهان تبليغ 
كنند؛ به دست آوردن اين فضاى آزاد نيز بدون تكيه بر قدرت غالباً امكانبذير نيستء و اين فلسفه ديكرى براى تشكيل قواى مسلح 
بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: 797 

است. 

واكر بخواهيم اين مسأله را در جو وسيع ترى مورد بررسى قرار دهيم بايد بكوييم حيات و زندكى بدون «جهاد» امكانيذير نيست» 
زيرا يكك موجود زنده هميشه در ادامه حيات و زندكى خود با موانعى رو به رواست؛ كه هر لحظه حيات او را تهديد مىكند؛ و اكر 


مجهّز به نيروهاى دفاعى نباشد به سرعت نابود مى كردد. 
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بدن انسان كه خود يكك جهان كوجكك و عالم صغير است و تمام جهان بزركك و عالم كبيردر آن خلاصه شده. نمونه بارزى از اين 
مسأله مىباشد؛ جرا كه حيات انسان در تمام مدّت شبانه روز از ناحيه ميكروب ها و ويروس ها كه از جهار طريق وارد بدن 
مى شوند»- از طريق هوا و تنفس» خوردن و آشاميدنء و يوست بدن به هنككامى كه جراحتى بيدا م ىكند- مورد تهديد قرار 
مى كيرد و اكر نيروهاى دفاعى بسيار مجهز در بدن نباشد؛ در مدّت كوتاهى به انواع بيماريها مبتلا مى كردد و از ياى در مىآيد. 
آرى كلبول هاى سفيد خون با هر دشمن خارجى كه وارد بدن مىشودء به مقابله بر مىخيزند و به طريق جنكك هاى فيزيكى و 
شيميايى با او مبارزه مى كنند؛ حتّى اكر موقّتاً آنها ييروز شوند و انسان بيمار كردد باز به مبارزه خود ادامه مى دهند؛ تا دشمن مغلوب 
كردد و بهبودى حاصل شود. 

تعداد اين نيروهاى مسلّح دفاع بدن را دانشمندان به جندين ميليون بر آورد كردهاند؛ و مطالعه در طرز كار آنها انسان را به تكات 
شكفث الكيرى از اشرار افريش كاه مه سازد؛ كد ين اعشار در براير آفريد كار آن زانوهىزتك. 

جامعه انسانى و كشورهاى مختلف نيز از اين قانون عمومى مستثنى نيستند؛ و براى ادامه حيات خود نيازمند به نيروى نظامى مجهزى 
مى باشند. 

باااين اشاره به قرآن باز مى كرديم 

در قرآن مجيد آيات فراوانى در زمينه جهاد و فلسفه و احكام آن و نيز آثار و ييامدها و 
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نتياج آن وارد شده كه از ميان آنها يازده آيه زير را كلجين كردهايم: 

-١‏ اذن لِلّذينَ يُقاتلُونَ بِانَهعْ ظلِمُوا وَانَّ اله على نَض رِجِغ لَقَدِيرٌ- الّذِينَ ارجا مِنْ ديارِهِم بِغَير حقّ الَا ان يَقُولُوا ينا الله و لَؤْلا َف 
ال لآم بَغطّ هُم مخض ودعت صَواوع و بع و ص وات و مساج م ذْكَر فيها اشم الله كثيراً و نولل من يض ره انّاللَّهلَقُوَ 
عَزيز[14١]‏ ؟- - وَقاتَلوهُمْ ع ئى لاون فته و يَكُونَ لدي كل ِل مان هوا قَانَ الل بس يْلّمُونَ بصي ر[19] *- وَاِدنُوا لَهُْ ما 
امتطظم من قوْْ و باط الل تُزجبون به دول ودوك 09١‏ ؟- ان الله بْحبٌ الْينَ يُقاتلُونَ فى سبيله صوخاً كان بين 
مَوْضُوص ]87١‏ ه- يا ايّهَا النَينٌ حدذ ض الْمومَنينَ على الال انا يكنْ نكم عِشْرُونَ صابروت يوا أن وَ ان نكم مأة وا الغ 
الَذينَ فوا بن قوم لايَفْقهُونَ 1615 ع- يا يها اين آمنُوا هَل ادلم على تجارة نجيكم مِنْ عَذَابٍ اليم - اوكرة باللمو وسور 
تُجاهِدَدُونَ فى سَبيل اللِّ يواكم و انْفُتَكُمْ ذَلِكم خَير لَكم ان كم ع ركم ذَنُوبَكم وى دخِلكم جنات تخرى مِنْ تختهًا 
لانهارٌ و مساكي طَيهُ فى جنَاتٍ عَدْنِ ذلك الْقَذُ العظيم- وَ ا رى تُحُونّها نَطْدِرٌ مِنّ اللِّ وقح قريب وَ بَشَّر الْمؤمِنِينَ *69] /- يا أيّهَا 
لين آمنُوا اضيرُوا و صابرُوا و رابطواوَالَُوا اله لحم تَفُْونَ +69] 

6- ان الله اشترى مِنَ الْموْمنِينَالْفْمِهُمْ و اموالهع بان لَهُم الجن يُقَاتلُونَ فى سَبِيلٍ الله و قدا نَ وَيُقتلُونَ وَعْداً عَلَيِهِ حَمّاً فى النّوراه 
وَالانْجيل وَالْقرآنِ وَمَنْ اؤفى بَعَهْدِه مِنّ الل وَاسْتَِشِرُوا بتكم الّدى بلَْتُمْ به وَ ذلك هُوَ الْمَوْرُ اْعَظيمٌ ه1*] 
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4- يا أيّهَا ال جاهتيٍ الْكَارَ اناي واغلظ عَلَتِهم و مأواهم حهتم و بس التمصير[51#] 3 - لايشتوى الْقَاعِدُونَ مِنَّ الْموْمِنِينَ غَيْرْ 
اؤلى الصّرَرِ وَالْمجاهِدُونَ فى سَبيل اللَِّ ياواه وَانْميَهمْ فَصَّلَ الله المجاهدينَ بَامْوالِهمْ وَ انْقْسِهمْ عَلَى الْقاعِدِينَ دَرَحَةُ و كنا وَعَذَاللهُ 
افق و فقيل الله المجاعدين على القاغدية لخر عظيما ]| 

ترجمه: 

- ابه كسانى كه جنكك بر آنان تحميل شده اجازه جهاد داده شده است؛ جرا كه مورد ستم قرار كرفتهاند؛ و خدا بر يارى آنها توانا 
اكد ههانها كد يه نامض از انهو لآنه غود دوه هبي دللى الخراع شداتد ني اينكه مي كقتخدة ويروره كان ما الله :الست [ناو اكز 
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خداوند بعضى از مردم را به وسيله بعضى ديكر دفع نكند ديرها و صومعدها و معابد يهود و نصارى و مساجدى كه نام خدا در آن 
بسيار برده مى شود ويران مى كردد. و خداوند كسانى را كه او را يارى كند (و از آيبنش دفاع نمايند) يارى مىكند» خداوند قوى و 
شكستنايذير است.) 

؟- (با آنها ييكار كنيد تا فتنه كرى (شرك و سلب آزادى) بر جيده شود. ودين همه مخصوص خدا باشدء. واكر آنها (از فتنه 
انكيزى) و اعمال خلاف خوددارى كنند (خدا توبه آنها را مىيذيرد) خداوند به آنجه انجام مىدهند بينااست. 

*- «هر جه در توان داريد براى مقابله با آنها (دشمنان) آماده سازيد! و (همجنين) اسبهاى ورزيده (براى ميدان نبرد) تا به وسيله 
آن دشمن خدا ودشمن خويش را بترسانيد!» 

ع- «خداوند كسانى را دوست مىدارد كه در راه او بيكار مىكنند و كويى بنايى آهنيناند!» 

داق ييامبر! مؤمتان رابه ستكف (با دشمن) تشويق كن1 هر كاه بيست ثفر با استقامت 
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از شما باشند بر دويست نفر غلبه م ىكنند و اككر صد نفر باشند بر هزار نفر از كسانى كه كافر شدند بيروز مى كردند» جرا كه آنها 
كروهى هستند كه نمىفهمند!) 

*- «اى كسانى كه ايمان آوردهايد! آيا شما را به تجارتى راهنمايى كنم كه شما رااز عذاب دردناك رهايى مى بخشد؟! 

به خداوند و رسولش ايمان بياوريد و با اموال و جانهايتان در راه خدا جهاد كنيد؛ اين براى شما (از هر جيز) بهتر است اكر بدانيد. 
(اكر جنين كنيد) كناهانتان را مى بخشد و شما را در باغهايى از بهشت داخل مى كند كه نهرها از زير درختانش جارى است و در 
مسكن هاى ياكيزه در بهشت جاويدان جاى مىدهدء و اين يبروزى عظيم است! 

و (نعمت) ديكرى كه آن را دوست داريد «به شما مىبخشد» و آن يارى خداوند و بيروزى نزديكك استء و مؤمنان را بشارت ده 
(به اين بيروزى بزركك)!!) 

لدواى كسا كة ايسان اوردهاهد! (در برابر مشكلاث وهوس نا) اسعافك كيدة و دويرابر دشان (0ه) بادا رعافنيد و3 
مرزهاى خود مراقبت كنيد و از مخالفت فرمان خداوند بيرهيزيد شايد رستكار شويد!» 

8- «خداوند از مؤمنان» جانها و اموالشان را خريدارى كرده كه (در برابرش) بهشت براى آنان باشد؛ (به اين كونه كه:) در راه خدا 
بيكار م ىكنندء مى كشند و كشته مى شوندء اين وعده حقَّى است بر اوء كه در تورات و انجيل و قرآن ذكر فرموده» و جه كسى از 
خدا به وعدهداش وفادارتر است؟! اكنون بشارت باد بر شماء به دادوستدى كه با خدا كردهايد و اين است آن بيروزى بزركك! 

4- «اى ييامبر! با كافران و منافقان جهاد كنء وبر آنها سخت بككير! جايكاهشان جهنم است؛ و جه بد سرنوشتى است!!) 

١-٠‏ (هركز) افراد با ايمانى كه بدون بيمارى و ناراحتى» از جهاد بازنشستند با 
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مجاهدانى كه در راه خدا با مال و جان خود جهاد كردند» يكسان نيستند! خداوند» مجاهدانى را كه با مال و جان خود جهاد نمودند 
بر قاعدان (تركك كنند كان جهاد) برترى مهممى بخشيده. و به هر يكك ازاين دو كروه (به نسبت اعمال نيكك شان خداوند وعده 
ياداش نيكك داده؛ و مجاهدان را بر قاعدان با ياداش عظيمى برترى بخشيده است.» 


روح جهاد دفاع است؛ نه تهاجم 
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در نخستين ايه از آيه مورد بحث كه به عقيده جمعى از مفسّران «نخستين آيه جهاد است»» يرده از روى يكى از مهم ترين فلسفههاى 
جهاد برداشته و به مسلمانان كه از سوى دشمنان لجوج و بى رحم تحت فشار واقع شده بودند؛ اجازه قيام مسلّحانه و جهاد را 
مى دهده ومى فرمايد: «به كسانى كه جنكك بر آنان تحميل شده اجازه جهاد داده شده استء به خاطر اينكه مورد ستم قرار كرفتهانده 
وكداومي ياو انها انان داردا: اذن لِلَّذِينَ يُقَاتلُونَ بانّهُمْ ظَلِمُوا وَانَّ الله على نَضْرهِم لقدير[518]. 

در اينجا هم اجازه جهاد داده شده؛ و هم وعده ييروزى از سوى خداوندء و دليل آن هم اين ذكر شده كه دشمن جنكك را ظالمانه 
شروع كرده؛ و در برابر دشمن سكوت غلط استء جرا كه مايه جرأت و جسارت مخالفان و ضعف و نوميدى دوستان است. 

مرحوم طبرسى در مجمع البيان مى كويد: «مشركان عرب ييوسته مسلمانان را آزار مىدادند» و هميشه افرادى مجروح و مضروب نزد 
رسول خدا صلى الله عليه و آله م ىآمدئد» واز دست آنها شكايت ه ىكردئد؛ و رسول نخذا صلى الله عليه و آله به آنها مىفرمود": 
شكيبايى بيشه كنيد كه من (هنوز) مأمور به جنكك نيستم» تا زمانى كه هجرت كرد. آنككاه اين آيه نازل شدء و اوّلِين آيهاى است 
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كديه مليانان الحالاه شك و دول |8908 قانا "كرضد امكه قر ] مسد عن ايه قبل 1ل انام كويشهان الله داقع عَن الّذينَ 
آمَنُوا:[ ]87٠‏ «خداوند از مؤمنان دفاع مى كند» يعنى اين سخن به آن معنى نيست؛ كه در آنها كوشهاى بنشينند و دست روى دست 
بكذارند؛ و منتظر دفاع الهى باشندء بلكه سنت الهى بر اين قرار كرفته كه دفاع او از مؤمنان بعد از آن باشد كه وظيفه خود در امر 
جهاد و مقابله با دشمن انجام دهند» يس كسانى به حمايت الهى اطمينان داشته باشند؛ كه وظيفه جهاد را تركك نكنند. 


عد 


و نيزاين نكته قابل توجه است كه در آيه بعد براى تشويق مؤمنان به دفاع مقدس مىكويد: الّذينَ ارجا مِنْ دِيارهِم بغَيرِ قّ 
.6 اشاره به اين كه دشمن شما را از خانه و لانه خود به جرم ايمان تان به خداوند بيرون كرده. اكر در برابر آنها نايستيد» هم 
دنياى شماء و هم دين و ايمان و مساجد و معابد شمادر خطراست. 

توه به اين نكته كه دستور به جهاد بعد از مسأله هجرت صادر شده نشان مىدهد؛ كه اساس جهاد در اسلام را «دفاع در برابر 
دشمن» تشكيل مىدهدء جرا كه مسلمانان سيزده سال تمام در برابرتمام آزارها و كارشكنىها و ضرب و جرحها دست به اسلحه 
نبردند» شايد دشمن بر سر عقل آيد» ولى سرانجام نتيجه اين صبر و تحمّل» آواركى عمومى تحت عنوان «هجرت» و انواع فشارهاى 
اجتماع و اقتصادى بود و حتّى بعد از هجرت به مدينه نيز فشارها همجنان ادامه يافت» آيا هيج عقلى اجازه مىدهد كه اهل ايمان 
بنشينند؛ و بيش از اين ناظر بى رحمى و قساوت دشمن باشند؟! 
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دومين آيه به يكى ديكر از فلسفههاى جهاد كه همجون فلسفهاى كه در آيه قبل آمد؛ در هر زمان و مكانى مىتواند وجود داشته 
باشد» اشاره كرده؛ و مىفرمايد: 

«با آنها بيكار كنيد تا فتنه كرى (شرك و سلب آزادى) بر جيده شود. ودين همه مخصوص خدا باشد (و همه اهل ايمان آزادانه 
عراف هذا روتسد و اردانو ابام سكن بكريندا و لاور اق على ل تكرة كا و يكرة الترق كله له 1م 

جالب اينكه قرآن در ذيل همين آيه با صراحت مى كويد: «اكر آنها (ازراه شرك و فساد باز كرد ندء و از اعمال نا درست) خود 
دارى كنند» (خداوند آنها را مىيذيرد) خداوند به آنجه انجام مىدهند بينااست» فَانٍ انتَهَوْا فَانَ الل يما يَْلمُونَ تصِير. 

منظور از مبارزه با فتنه جويان جيست؟ 

جمعى از مفسّ ران فتنه را به معنى شرك و بعضى به معنى فشارهايى كه براى بازكّرداندن مؤمنان به كفر از سوى مشركان انجام 
مى شد تفسير كردهاند. 


در تفسير الميزان- با توه به ريشه اصلى اين وازه- فتنه به معنى امورى تفسير شده كه به وسيله آن مردم آزمايش مى شوندء و طبعاً 
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براى آنها مشكل و سنككين است؛ و غالباً به معنى از بين رفتن امتتت و صلح, استعمال مى شود. 

در تفسير نمونه ذيل آيه "191 سوره «بقره) ينج معنى براى اين وازه به استناد آيات قرآن ذكر كردهايم: 

-١‏ آزمايش 

"- فريب دادن 

'- بلا و عذاب 

'- شركك وابت يرستى 

ه- اضلال و كمراهى 
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در بعضى از كتب لغت مانند لسان العرب نيز به غالب اين معانى اشاره شده است. 

بديهى است كه شرك در آيه مورد بحث به معنى آزمايش يا فريب و بلا نمى تواند باشد؛ بنابراين به معنى شرك يا فشار مش ركان 
براى كمراه ساختن ديكران است؛ و مى تواند در معنى جامعى به كار رود» كه هم شرك و هم فشار مشركان و شكنجه و بلاى آن را 
شامل كردد؛ بنابراين تا زمانى كه فشارهايى از سوى كمَار براى تغيير عقيده مؤمنان اعمال مى شود بيكار در برابر جنين عملى جايز 
است؛ و جهاد براى به دست آوردن آزادى و جلوكيرى از فشارها و شكنجههاى آنها مجاز شمرده مىشودء ولى هنكامى كه آنها 
دست از فشارهاى خود بردارند؛ طبعاً جنكك تمام مىشودء بنابراين مبارزه با فتنه نيز نوعى جهاد دفاعى است. 

در سوّمين آيه به مسلمانان دستور داده شده كه همه كونه نيرويى را براى ييكار با دشمن آماده سازند» و مىفرمايد: «در برابر آنها 
آنجه توانايى داريد از نيرو آماده سازيد): و اعِدٌوا لَهُمْ مَا اسْتَطْغْتُمْ مِنْ قو[ «6] 

سيس به يكى از مصاديق روشن آن كه در آن زمان از ابزارهاى مهم قدرت جنككى محسوب مىشدء اشاره كرده؛ و مىفرمايد: 
«اسبهاى ورزيده (براى ميدان نبرد) آماده كنيد) و مِنْ رباطٍ الْحَيِل 

ودر جمله بعد به هدف نهايى اين آماده سازى قوا اشاره كرده؛ و مىفرمايد: «هدف اين است كه به وسيله آن» دشمن خدا ودشمن 
(شناخته شده) خويش را بترسانيد!). تَوْهِبُونَ به عَدُوالله وَعَدُوكُمْ 

بنابراين هدف از اعداد قوا و تهّه نيروهاء تهاجم بر كسى نيستء بلكه هدف ترسانيدن دشمن استء همان ترس و وحشتى كه مايه 
جل و كيرى از بروز جنكك و بيكار مى شود. 

در واقع تقويت بنيه دفاعى هميشه خود يكك دفاع مؤثّر و يكك عامل بازدارنده در برابر 
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تهاجم دشمن است؛ و اين هدفى بسيار مقدّس و والاو مطابق عقل و منطق است. 

توسجه به اين نكته نيز لا-زم است؛ كه مفهوم آيه بسيار وسيع و كسترده مىباشدء و هر كونه فراهم سازى نيروهاى معنوىء مادّى؛ 
نظامىء اقتصادى و فرهنكى را شامل مى شود؛ وبه خصوص برنيروهاى مناسب هر زمان تكيه و تأكيد م ىكندء و نشان مىدهد كه 
مسلمين بايد هركز آرام ننشينند» و تلاش كنند كه آخرين سلاح هاى يبجيده عصر خود را فراهم سازند؛ و حتّى بر آن ييشى كيرند؛ 
امَا هدف اصلى از همه اين امور تهاجم بر كسى نيستء بلكه خاموش كردن آتش فتنهها و جل وكيرى از آزارها و يا به تعبير روشن تر 
خفه كردن تهاجم در نطفه مى باشد. 

واز آنجا كه فراهم آوردن تجهيزات جنككى بيشرفته در برابر دشمن نياز به صرف هزينههاى كلان دارد؛ و اين امر بدون مشاركت 


عمومى مردم امكانيذير نيست؛ در جملههاى آخر آيه فوق مىفرمايد: «و آنجه را در راه خدا (و تقويت اسلام) انفاق كنيد» بى كم 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمه تإعرسان از بمعرن 


و كاست به شما بازكردانده مى شود و ستمى بر شما نخواهد شد.) و ما تنفُوا مِنْ شَىْءِ فى سَبيل الله يُوَفٌ البكم وَ انم لانُظلّمونَ 
اين نكته نيز حائز اهميّت است كه در آيه بعد از آن با صراحت مى كويد: «اكر آنان تمايل به صلح نشان دهند تو نيز از در صلح در 
آى و بر خداتوكل كنء كه او شنوا و دانااست» وَّانْ جَنَحوا لِلكلم فَاجْتَخ لها و تؤكل عَلَى الله انه حو المع اله [عمع] 

كر ابي يميه اذ الوا كه وتشك رو روبايسفع اكوا واقوقة اتروع م قن بي فح انتكااق تاكيي د كزع بر روي مالع طني ايلام 
استء يعنى اككر مسلمانان را مأمور به آماده كردن بهترين و برترين سلاح ها و نيروها مىدهد. هدف تحكيم يايههاى صلح است؛ نه 
تهاجم بر كسى. 

فف 
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در جهارمين آيه ضمن تشويق به مسأله جهاد نخست آن را مقدّد به وجود اهداف مقدّس مىكند, و سيس بر وحدت صفوف 
مسلمين كه مهمترين عامل ييروزى در نبرد با دشمن است؛ تأكيد م ىكند و مىفرمايد: «خداوند كسانى را دوست مىدارد كه در راه 
او همبجون بنابى آهنين و استواز ييكاز مى كنند): انَّ الله بحت الْذين ُقاتلوة فى سَبيله صَفَاً كاه بان مَدَضَوضٌ [80] 

تعبير «فى سَبيله) (در راه خدا) كه در بسيارى از آيات جهاد آمده است؛ اين حقيقت را به روشنى اثبات مى كند؛ كه نبايد جهاد در 
راه خود كامكىها و افزونطلبى ها و برترى جويى ها و غصب حقوق و زمين هاى ديكران يا انتقام جويى و هوى و هوس بوده باشدء 
بلكه بايد تنها در راه حق و عدالت و آنجه موجب رضاى خدااست صورت كيرد» و تكرار اين تعبير در آيات بسيارى از قرآن» براى 
جل و كيرى از جنكك هايى است؛ كه به خاطر انكيزههاى شيطانى و مادّى صورت مى كيرد» و همين امر است كه نيروهاى مسلح اسلام 
رااز ديكر نيروها جدا مى سازد! (دقّث كتيد) 

تعبير به «بنيان مرصوص»- بنيان به معنى بناء و مرصوص از مادّه رصاص به معنى سرب است و اشاره به بناهايى است كه براى 
استحكام و يكبارجكى, سرب را كداخته كرده و به جاى ملاط آن به كار مىبرند- مى تواند اشاره به اين باشد كه دشمنان همانند 
سيلاب ويران كراند» و صفوف مجاهدان اسلام, مانند سدّ آهنينى است كه در برابر هجوم سيلاب ايستادكى مى كنند. يا اشاره به 
سد آهنينى است كه ذوالقرنين در برابر قوم مهاجم و خونخوار يأجوج و مأجوج كشيد, و كنايه ازهر سدّى است كه در برابر 
مهاجمى كشيده مى شود. 

در هر صورت اين تعبير نشان مىدهد كه جهاد اسلامى در اصل جنبه دفاعى دارد» جرا كه سدّها وسيله دفاعى مؤتّرى در مقابل 
تهاجم سيلابها يا يأجوج و مأجوجهاى تاريخ است»ء 
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و هركز هيج سدّى كار تهاجمى ندارد. 

و همان كونه كه اكر در سدّها خلل و فرجى باشد؛ سيب يذير و متلاشى خواهد شدء لذا اككر در صفوف مجاهدان اسلام نيز 
ناهماهنكى و اختلافى بروز كند محكوم به شكست خواهند شدء و خداوند صفوفى را دوست دارد كه يكيارجه باشند و كاملًا متحد 
ومثقق و مساهلكه عمل كنند. 

در ينجمين آيه به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله دستور مىدهد؛ كه مسلمانان را تشويق به بيكار با دشمن كنندء. واين بعد از 
آياتى است كه تشويق به آماده ساختن قوا براى ترساندن دشمن و جلو كيرى از جنكك مى كند؛ و همجنين آيهاى كه تشويق به صلح 
مى باشد. 


در حقيقت جنكك به عنوان آخرين وسيله براى جل وكيرى از هجوم دشمنان تشريع شده است؛ نخست اعداد قوا و سيس دعوت به 
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صلح از موضع قدرت نه از موضع ضعف و سرانجام فرمان ييكار صادر مى كند و مىفرمايد: «اى ييامبر! مؤمنان را به ييكار (با 
دشمنان خطر ناكث) بر انكيز.» يا ايّهَا ال حررّض الْمُوْمِنِينَ عَلَى الْقَتالٍ [678] 

سيس به يكى از مهمترين عوامل بيروزى يعنى استقامت و يايمردى اشاره كرده؛ و مىفرمايد: «هر كاه از شما بيست تن با استقامت 
باشتد بر دوبست تن غلبه م ى كشد؛ واكر ضد نفر ياشئدء برهزار نفر از كافران بيروز مى كردئد؛ جرا كه آنها كروهى هستند كه 
نمى فهمنل.) ان يكن مِْكم عِْرُونَ صابرونّ يَعْلِبُوا نين و ان يَكنْ مك مأة يفوا الْفا مِنَ الّذِينَ كَمَرُوا بانُّمْ ْم لا يَفْمَهُونَ فده 
نادانى و جهل آنها از يكك سو سبب شده كه راه منطق و خرد را نيويند؛ و جز با زبان زور نتوان با آنها سخن كفتء و از سوى ديكر 
سبب ضعف و ناتوانى آنها در ميدان جنكك است؛ جرا كه هدف و انككيزه قابل ملاحظهاى در بيكارهاى خود ندارند» به همين دليل 
يك نفراز 
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مؤمنان 1 كاه و با استقامت مى تواند بر ده تن از آنان غلبه كند» و بيست نفر بر دويست تن! 

راغب در مفردات مى كويد: تحريض در اصل به معنى تحريكك بر جيزى است از طريق زينت كردن آن و آسان نمودن راه وصول به 
آن شىء از طريق زايل كردن موانع» و در حقيقت ايمان به خداء و اعتقاد به يوم المعاد و ياداش عظيم مجاهدان و شهيدان راه خداء 
تمام موانع را از سر راه سربازان اسلام بر مىداشتء و اين كار بسيار سخت و سنككين را براى آن هموار مىكرد. 

اين آيه افسانه موازنه قواى ظاهرى و مادى را بر مىزندء و نشان مىدهد يكك سلسله نيروهاى معنوى در اختيار مسلمانان است كه 
مى تواند با تكيه بر آنها برترى صورى سياه شمن را به نفع خود برهم زنند. 

ششمين آيه از طريق ديكرى تشويق به جهاد م ىكندء و آن را به تجارت يرسودى تشبيه مىنمايد كه موجب نجات از عذاب اليم و 
بيروزى در دنيا و آخرت است؛ و مىفرمايد: «اى كسانى كه ايمان آوردهايد» آيا شما را به تجارتى راهنمايى كنم كه از عذاب 
دردناكك رهائيتان مى بخشد؟! به خدا و ييامبر او ايمان بياوريد و در راه خدا با اموال و جانهايتان جهاد كنيد؛ اين براى شما از هر جيز 
بهتر است اكر بدانيد): يا ايّهَا الْذِينَ آمَنُوا هَلْ ادْلَكُمْ عَلَى تجار تنْجيِكُمْ مِنْ ع ذاب اليم- تُوْمنُونَ بالل وَرَسُولِهِ و تُجاهِدُونَ فى سَبيلٍ 
لله باموالِكم و انْفْسِكمْ ذلكم خَير لَكمْ انْ كنم تَعْلّمُونَ [888] 

سيس در آيات بعد مجاهدان را به مغفرت و آمرزش و ورود در باغ هاى بهشتى و مساكن ياكيزه در جنات عدن و نجات و يبروزى 
قريب الرقوم وردنا لوجده عد يا عد ركو رو عاك علا تفرصيوة فعا الانيال زقيا1غ نيا و عزو غلا ويك 
الَو الْعَظيمٌ- و الحرى تُحبوتّها نَضرٌ من اللِّ وَتْح قريب و بَشَّرِ الْمؤْمنِينَ [804] 
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دراين آيات سرمايه تجارت ير سود كه مايه نجات در دنيا و آخرت است تركيبى از ايمان و جهاد شمرده شده استء يعنى «عقيده) 
و «جهاد؛ دو ركن اساسى آن استء جهادى كه هم با جان است و هم اموال؛ جرا كه تجهيزات جنككى كه وسيله مهمّى براى ييروزى 
مجاهدان است جز با بذل اموال حاصل نمى شود؛ و قابل توسجه اينكه نتيجه جهاد را تنها آمرزش الهى و استحقاق نعمت هاى جاودان 
بهشتى ذكر نمى كند؛ بلكه بيروزى نزديكك در اين جهان راء عزيزتر از اثار آن مى شمرد. (دقت كنيد) 

تعبير به تجارت اشاره به اين نكته است كه انسان به هر حال سرمايههايى در اختيار دارد؛ و اين دنيا به منزله تجارت خانهاى است كه 
اين سرمايههاى فانى را مىتوان در آن به سرمايههاى جاويدان و باقى تبديل كرد؛ واين تنها در صورتى است كه انسان با ذات ياكك 
خدا معامله كندء ذاتى كه كليد همه خيرات و سعادت ها به دست قدرت اواستء و تجارت با او آميخته با كرامت و موهبت و انواع 


قنش كاابية» 
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اين نكته نيز قابل توجّه است كه مخاطب در اين آيات مؤمنان اند و در عين حال دعوت به سوى ايمان مىشوند! منظور اين است كه 
از مراحل ابتدايى و صورى ايمانء به مراحل عالى توأم با جهاد و اعمال صالح. ارتقاء يابند؛ جرا كه ايمان درخت بارورى است كه 
از نهال بسيار كوجكى شروع مىشود تا زمانى كه شاخههاى خود را بر سراسر آسمان بككشايد؛ و انواع ثمرات و ميوههاى فضيلت بر 
آن ظاهر شودء و اين نيازمند به طى مراحل تكاملى كوناكون است. 

در هفتمين آيه همان مضمون آيه قبل در لباس زيباى ديكرى عرضه شده استء و صححنه معاملهاى را نشان مىدهد كه خداوند در 
آن خريدار استء و مؤمنان فروشنده. و متاع مورد معامله» جان ها و اموال آنان» و بهايى كه يرداخت مى شود بهشت جاويدان است 
و اسناد اين معامله بزركك و يرسود سه كتتاب بزركك آسمانى تورات و انجيل و قرآن استء بنا براين مىفرمايد: انَّ اللَّ اشْترى مِنَّ 
الْمَْمِنينَ الْْسَهُمْ و اموالَهع بان لَهُم الجن يُقاتُِونَ فى 
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سَبيل الله وَ قَِفْتلُونَ و يُفتَلُونَ وَغدا عَلَيهِ حَفَاً فى التوراءً وَالائجيل و الْقَرآنِ وَ مَنْ اؤفى بعَهِدِه مِنَ الله [:86] 

اين تجارت يرسود با اركان جهار كانه و سيس اسناد محكمش. مهمترين تجارتى است كه براى اين انسان در طول عمرش ممكن 
است واقع شودء و به همين دليل خداوند بلافاصله مؤمنان را به اين معامله يرسود تبريكك كفته. و مىفرمايد: «اكنون, به داد وستدى 
كه با خدا كردهايد» شادمان باشيد؛ واين رستكارى و بيروزى بز ركى استء فَاسْتَِشدرُوا بتكم الى بابعتم به وَذلكك هِوَ الْمَوزُ 
الْعَظيمٌ ]*8١[‏ 

آرى اين انككيزههاى الهى بود كه روحتيه سربازان اسلام را در بالاترين سطح ممكن قرار مىداد؛ و با وجود كمى نفرات و تجهيزات 
به سرعت بر دشمنان در شرق و غرب جهان بيروز مى شدند. 

در هشتمين آيه بار ديكر مؤمنان را مخاطب ساخته و به آنها دستور به صبر و شكيبايى و آمادكى در برابر هجوم دشمنان داده است» 
مىفرمايد: «اى كسانى كه ايمان آوردهايد! (در برابر مشكلات و هوسها) استقامت كنيد و در براير دشمنان يايدار باشيد و از مرزها 
دراقيك ياعفسل وريد وآ مخالفك فرمان دا برهيويد ءا ركان شويني ها انها النيق كرا ابورا وساكوا و راطرا والتوائله 
نكم تفِْحَونَ [*6م] 

در اين آيه جهار دستور مهم به مؤمنان داده شده كه ضامن سربلندى و ييروزى و عزّت آنها است: 

نخست دستور به «صبرا و ايستادكى در برابر حوادث مختلف و هوى و هوس ها داده» و مىفرمايد: «اصْبِرُوا» كه در واقع خمير مايه 
تمام ييروزىهااست. 
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بعد از آن دستور به «مصابره» كه از باب مفاعله و به معنى صبر و استقامت در برابر صبر و استقامت دشمن است,ء و به تعبير ديكر 
مفهومش اين است كه هر قدر مشكلات شديدتر باشد» صبر و استقامت شما نيز بايد بيشتر شود و هر اندازه دشمن بر استقامتيش 
بيفزايد شما يايدارى بيشترى كنيد تا سرانجام مغلوب كردند «و صايرُوا). 

و در سومين دستور فرمان به «مرابطه» مىدهد و مىفرمايد: «ورابطوا. 

امق مله الاشاذة :ورئاط؟ كرققة هده ودر اصلل بامعق سعن سيرى در مكاي اسكدناشه سعة اه ذن يحلى دز كقاية اذ 
آمادكى مى باشد كه مصداق روشن آن آمادكى و مراقبت از مرزهااست؛ زيرا سربازان در آن محل مركب ها و وسايل جنكى خود 
راتكهدارى ع ىكتندك. 


وبه همين دليل بعضى از مفس ران آن را تنها به معنى نكّهدارى اسب ها و مركب ها در مرزها و آماده بودن در مقابل دشمن تفسير 
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كردهاند و خحتى كفتهاند كه مفهوم وسيع آن شامل آماده ساختن وسايل جنككى امروز- اعم از آنجه كه براى جنكك هاى هوايى و 
زمينى و دريايى لازم است- مى شود.[ 7657 البنّه اين بدان معنى نيست كه آيه شريفه مرزهاى عقيدتى و فرهنككى را شامل نمى شود 
جرا كه مفهوم «رابطوا» آن جنان وسيع استء كه هر كونه آمادكى براى دفاع در مقابل دشمن را در بر مى كيرد» لذا در بعضى از 
ا ا ل ل ا ل ل 
دف زاحو رالدارقد نيار كرع ات كقده انام مادق عليه ااام لرموةا «عُلْماءٌ شيعتنا شيعتنا مُرابطونَ فِى النَغْر الّذى يَلى ائِليس و عَفَارِيته 
وَ يَمْتعُونَهُ عن الْخروج عَلى ضُعَفاءِ شيعتنا و عَنْ ان يَتسلَطَ عَلَيْهمْ اْليسُ»: 

اعاتاكناذا نيعا ها هن رذاراى تبه كدر ونان الشاكر الليني فريك واد 
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هجوم آنها بر ضعفاى شيعه و تسلط بر آنان جل وكيرى مى كنند.)[68] و حتّى در بعضى از روايات از على عليه السلام نقل شده 
جمله «رابطوا» به انتظار نمازهاى يكى يس از ديكرى تفسير شده است 688] كه آن نيز در حقيقت همانئد آماده باش در برابر لشكر 
قطان ابيق :أدفت كنينل) 

و در جهارمين دستورء فرمان به تقواى الهى مىدهدء اشاره به اينكه صبر و استقامت و مرابطه همه بايد آميخته با تقوا و يرهي زكارى و 
اخلاص باشد و از هر كونه تظاهر و رياكارى دور كردد. 

در نهمين آيه دستور مىدهد كه در دو جبهه با دشمنان بيكار 5: كنيد و شدت عمل به خرج دهيد» دشمنان داخلى يعنى منافقان و 
عوامل نفوذى آنها كه در لابلاى صفوف مسلمين جاى كرفته واز هر فرصتى براى تضعيف حكومت اسلامى بهره مى كيرند و در 
ل ب ا و م ل ل ا ار كي 


المصير.[عع*] 

افشاكرى و تهديد راء بنابراد د لخوسائة عه بيامبر هر كز با منافقان جنكك مسلحانه نكرد- جنانكه در حديث امام صادق 
عليه السلام آمده است: «انَّ رَسُولَ الله لَع يَقاتلٌ مُنافِقاً قط [/1]- منافاتى با نجه در اين آيه آمده ندارد. 

افاقشور اين اتتحةدو آية مده يكف ويهون كلى ارك كد اا كر نافتان ا دود مسن مخاوو كروتن كلها باامبازراك غير مملحانه 
با آنها برخورد مىشود. ولى اكر توطئه آنها 

بيام قرآن؛ ج ٠١‏ ص: 708 

خطر جدى ايجاد كند؛ راهى جز سركوبى از طريق جهاد مسلحانه نيستء همانكونه كه در عصر على عليه السلام كرارا اتفاق افتاد. 
به تعبير ديكر كر جه ييامبر صلى الله عليه و آله با منافقان مدارا مىكرد و نرمش به خرج مىداد ولى به كفته سيد قطب در فى 
ظلالالقران نرمش جايى دارد و شدت جاى ديكرى, و هر كدام در جاى خودش به كار نرود زيان بخش خواهد بوده بنابراين هيج 
فانعن قدارة كدر شرابط عاضى با آتها هدارا شوة ودر شرابط ديكرئ باشدت و عشورنتث ومس جهاد مسلحالة برخورد 
شود.[مع؟] 

دهمين آيه و آخرين آيه مورد بحث به مقام شامخ مجاهدان و نيروهاى نظامى اسلام و فضيلت و برترى جشمكير آنان بر ديكران 


اشاوه كرد م قرمايد: ومؤمباتى كه يدون عدر ممارى و يا تاراحى موجه ديكر او جهاد باز تشيشد با مجاهداتى كه در راه خهمدا با 
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مال و جان خود مجاهده مى كنند» يكسان نيستند؛ خداوند مجاهدانى را كه با مال و جان خود جهاد مىنمايند بر كسانى كه از جهاد 
خوددارى كردهاند» مقام برترى بخشيده و به هر كدام از اين دو (به نسبت اعمال نيكشان) وعده ياداش داده» ولى مجاهدان را بر 
قاعدان برترى و ياداش عظيمى بخشيده است, لَايَشِتَوى الْقَاِتدُونَ مِنْ الْمُؤْمِنِينَ غَيْرْ اق الضّرَرِ وَالْمجَاهِدُونَ فى سَبِيلٍ الله بأَموَالِهِمْ 
وَأَنفْيَهِمْ قَصّلّ اللَهُ الْمَجَاسَدِينَ اليم وَأنفْيتَهِمْ على القامو بي توعد وكا وقد الله العف تى وتضل الله المعاعديق على القامدية 
أَخْراً عَظِيماً[9*©] به اين ترتيب قرآن مجيد مسلمانان را به دو كروه مجاهدان و قاعدان تقسيم مى كند و قاعدان را نيز به دو بخش 
تقسيم مىنمايد افراد ناتوان و معذور وافراد توانا و غير معذور كه براثر سستى و كاهلى از شركت در جهاد خوددارى كردهاند» 
سيس درجات عظيم و فضل كبير و مغفرت و رحمت الهى را تنها شامل حال مجاهدان مىداند. 
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وازاينجا به خوبى روشن مىشود كه برخلا.ف آنجه كه در دنياى امروز معمول است وظيفه بيكار با دشمن را مخصوص كروه 
خاصى مىدانند» در اسلام اين وظيفه بر عهده تمام كسانى است كه توانايى كرفتن اسلحه به دست و جهاد با دشمن را دارند» و به 
همين دليل در تمام دوران حكومت بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله كروه خاصى به عنوان نيروهاى نظامى تشكيل نشدء و به هنكام 
بروز جنكك ها تمام كسانى كه توانايى حمل اسلحه داشتند با الهام كرفتن از قرآن مجيد اسلحه برداشته» و به سوى ميدان جنكك 


حركت مى كردند و به تعبير امروز همه در صف بسيجيان جاى داشتند؛ و همين امر سبب قدرت عظيم نظامى مسلمين بود. 


ارتشهاى منظم و بسيج مردمى 


ازآيات فوق و آيات فراوان ديكر قرآن؛ كه ناظر به ابعاد مختلف جهاد اسلامى است» شكل خاص نيروهاى نظامى در حكومت 
اسلامى و ويزكى هاى آن كاملًا روشن مىشود و امتياز آن بر ساير برنامه هايى كه جوامع ديكر در مورد مسائل نظامى دارند آشكار 
لبو 

البته ما در عصرى زندكى مى كنيم» كه فنون نظامى بسيار يبجيده شده و جنبه تخصصى بيدا كرده استء و جارهاى جز استفاده از 
نيروهاى متخصص در اين فنون و افسران و درجه دارن درس خوانده و تمرين ديده نيست؛ به اين ترتيب لازم است كروهى به عنوان 
كادر ثابت در ارتش بمانند و شب و روز به مسائل مهم دفاعى بينديشند و هر لحظه آماده مقابله با دشمن باشندء ولى با اين حال 
نقش بسيج و نيروهاى عمومى- مردمى درجاى خود محفوظ استء بلكه بدون آن كار كروه هاى بالا بازدهى مطلوب ندارد 
همانكونه كه نقش اين نيروى عظيم را در جنكك تحميلى هشت ساله ايران و عراق به خوبى مشاهده كرديم؛ كه اكر آنها نبودند» 
بخشهاى عظيمى از ايران در برابر تهاجم عراق به كلى از دست مىرفت واين نيروى عظيم بسيج بود كه سباهيان صدام را كه از 
سوى قدرت هاى بزركك كاملًا حمايت 
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مى شدء عقب راند و ناكام كرد. 

بنابراين اكر بعضى تصور كنند؛ كه مسأله بسيج مردمى مخصوص زمانى بوده است؛ كه فنون نظامى بيجيده امروز وجود نداشت- 
مانند عصر يبامبر صلى الله عليه و آله- سخت در اشتباه اند. 

امروز نيز نقش بسيج مردمى در دفاع از كشورهاى اسلامى جاى انكار نيست. 

شاهد ديكر براى اين موضوعء رزمند كان فلسطين هستند. و مىدانيم جيزى كه اسرائيل را در سرزمين هاى اشغالى به ستوه آورده 


همين نيروى بسيج مردمى استء كه غالباً نوجوانان كم سن و سال نيز در آن شركت دارندء و افرادى كه سلاح ندارند» از قطعات 
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سنك استفاده مى كنند! 

اكر نمونههاى عينى اين مطلب را نمىديديم باور كردنى نبود؛ كه در عصر سلاح هاى ييجيده و بمب اتم و موشكك هاى ييشرفته 
قاره بيما كسانى با سلاح سنكك به ميدان آيند؛ و با همين وسيله دشمنى را بيجاره كنند! 

در فلسطين اشغالى ارتش منظمى در برابر اسرائيل وجود ندارد» آنجه هست نيروى سيج است كه با كذشت زمان و كسب 
تجربههاى فراوان تدريجاً در عمل همانند يكك لشكر كار آزموده عمل م كند؛ و كروهى نيز به همان صورت ابتدايى مى جنكند و 
دشمنى را كه تا دندان مسلح استء به ستوه در مى آورند! 

بنابراين حكومت اسلامى هركز نبايد سنت اسلام را در استفاده از نيروى بسيج مردمى ناديده بكيرد. 

اكر بسيج در جاى ديككر دنيا كمتر وجود دارد؛ و دولت هاى بيشرفته صنعتى هركز نمى توانند از آن استفاده كنند؛ به خاطر آن است 
كه اعتقاد به وجوب جهاد به عنوان يكك فريضه بزركك الهى در ميان آنها نيستء و آنها نبرد را تنها وظيفه دولت مىدانند ولى در 
اسلام جهاد وظيفه فرد فرد مسلمانان است. 

ارزش والاى شهادت و عظمت مقام شهيدان در اسلام جيزى نيست كه در جاى ديكرى 
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وجود داشته باشدء به همين دليل انكيزه بسيجى تقريباً در ميان ديكران نيستء ولى در ميان مسلمين هميشه وجود داشته و دارد. 

البته در كشورهايى كه اين اعتقاد و فرهنكك حاكم نيست وقتى كارد به استخوانشان برسدء و كشورشان در معرض نابودى قرار 
كيرد» ممكن است نيروى بسيج مردمى تشكيل شود, ولى در اسلام هميشه و در همه حال اين نيرو وجود دارد. 

بنابراين «حكومت اسلامى» با ارج نهادن براين فرهنكك دينى بايد براى نيروى بسيج مردمى حتى در حال صلحء اهميت فوق 
العادهاى قائل شود؛ بلكه بايد بسيجيان را تدريجاً با فنون نظامى يبشرفته عصر و زمان آشنا سازد؛ تا به هنكام خطر بتواند تمام كسانى 
را كه قدرت حمل اسلحه دارند به ميدان نبرد بفرستد. 

بز ركداشت مقام شهدا و احترام به خانوادههاى آنان و قدردانى مادى و معنوى از آنها بخشى از دستورات اسلام و تدبيراتى است كه 
براى حفظ روحيه بسيجى و بقاى آن در ميان مسلمين مىشود؛ و اكر اين امر به فراموشى سيرده شود به يقين تأثير فراوانى 
درتضعيف روحيه بسيجى خواهد داشت. 

جه زيبااست كه در كنار مساجد ما واحدهاى بسيج تشكيل مىشود؛ وامر بسيج به عنوان يكك عبادت بزركك در كنار نماز قرار 
مى كيرد؛ اينها امورى است كه تنها در سايه اعتقاد و فرهنكك مذهبى امكا نيذير است واز سلاح هاى برندهاى است كه ما در اختيار 


داريم و جمعيت هاى الحادى ازآن محروم اند هر جند مجهز به يبشرفتهترين سلاح ها باشند! 
آموزشهاى نظامى 


از آيه شريفه و اعِدَّوا لَّهُمْ مَا اسْتَطفْتُمْ مِنْ قو ...[00*] كه شرح آن در بحث بيش كذشت 
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به روشنى استفاده مى شود؛ كه مسلمانان حتى در حال صلح بايد آمادكى و قدرت نظامى خود را حفظ كنند؛ واكر روز به روز 
فنون جنككى يبشرفتهتر شود؛ آنها هم به طور مداوم آموزش هاى نظامى را هماهنكك با آن ببيند» و همجنين سلاح هاى ييشرفته را به 
هر قيمتى كه هست در اختيار بككيرند؛ و با توجه به اينكه «قوّه) (نيرو) تمام نيروهاى معنوى و مادى انسانى و غير انسانى را شامل 
مى شودء همه اينها را آماده سازند. 


در آيه 1١‏ سوره انساء) مى خوانيم: انها لدي اكوا هديا َذْرَكمْ قانْفدوا ثات او اثفدوا جميعاً: واى كساتى كه ايمان اوردهايند! 
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آمادكى خود را در برابر دشمن حفظ كنيد و در كروههاى متعدد يا به صورت دسته واحد (طبق شرايط موجود). به سوى دشمن 
حركت نمابيد). 

با توجه به اينكه «حذر» (بر وزن خضر) به معناى بيدارى و هوشيارى و آماده باش در برابر خطر است. و كاه به معنى وسيلهاى است 
كه با كمكك آن با خطر مبارزه مى شود؛ لزوم آماده باش دائمى مسلمين در مقابل دشمن» به خوبى روشن مى كردد. 

جمله فَانْفِرُوا ثْباتٍ او انْفِرُوا جميعاً با توجه به معنى نفر (كوج كردن) نشان مىدهد كه مسلمانان نبايد بنشينند تا دشمن بر آنها هجوم 
برد؛ بلكه بايد به استقبال دشمن بروند- و ييش از تهاجم- بر او هجوم برند و از روشهاى مختلف براى اين امر استفاده نمايند»- كاه 
به صورت كروه هاى يراكندهء جنكك بارتيزانى بر ضدً او به راه بيندازند» و كاه به صورت ارتش منظم و يكيارجه حمله را آغاز 
نمايند-» و در هر جا مطابق مقتضاى زمان و مكان عمل كنند. 


سبق و رمايه (مسابقه سوارى و تير اندازى) 


در راستاى مسأله آموزش هاى نظامى در اسلام نه تنها به مسأله آموزش تيراندازى و 
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اسب سوارى تشويق شده. بلكه اجازه مسابقه و شرط بندى و برد و باخت را نيز در آن داده است؛ با اينكه اسلام در مسأله قمار و برد 
و باخت بسيار سخت كير است؛ و آن را يكى از كناهان كبيره مىشمرد؛ ولى اين موضوع را به خاطر فلسفههاى روشنى كه دارد 
امام كرهه است: 

امام صادق عليه السلام مىفرمايد: «نَّ الْمَلائكةً لََِْرٌ عِنْدَ الرّهانء و تَلْعَنُ صاحبهُ ما تلا الْحافِر وَ الْحصٌّ و الريشَ وَالنّصلَ): «فرشتكان 
به هنكام برد و باخت دور مىشوند و از آن نفرت دارند و صاحب آن را لعن مى كنند» مككر در مسابقات اسب سوارى و شتر سوارى 
و تيراندازى».[681] جالب اينكه مسابقات در حضور بيامبر صلى الله عليه و آله. و كاه با كمكك مالى آن حضرت صلى الله عليه و 
آله» انجام مى كرفت از جمله در حديثى از امام سجاد عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: «انَّ رَسُولَ اللّهِ صلى الله عليه و آله الجرى 
الْحَيِلَ وَ جَعَلَ سبْقها اواقى مِنْ فضّة): «ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله دستور مسابقه اسب سوارى داد و مال المسابقه را مقدار قابل 
ملاحظهاى نقره قرار دادا. 

حت اذ معش ااوبرواباك امتفاده عر شود بيقمير عق الله خليه آله شخصا دن يعفى ازاهبابقاك شرك قرموه و سياظه داذ!| 1ق] 


بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: 15" 
آداب جهاد 


اشاره 


براق شناحت اضالت مكب ها يكن ال بوتريق زا ها آن انيت كديكركن رشان آنيارايا دشم ميخصوهاً در مبدان جكه ويس 
از 1ن دز برابر اسيران جتكى: و بامدهاى تجدكة مورد يرؤسى قرار داد: 
بررسى آيات قرآن و روايات اسلامى در مورد آداب جنكك اين حقيقت را به وضوح ثابت مى كند؛ كه اسلام مسائل اخلاقى و 


انسانى را حتّى در خشونت بارترين صحنههاى زند كى يعنى ميدان جنك ناديده نككرفته» و همه جا قهر را با لطفء و خشونت را با 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع3دات. الالالالالا صفحه ١‏ شان از ب معرلر 


رحمتء عجين ساخته و به يقين حكومت اسلامى بايد اين آداب را را كه اثر عميقى در طرز قضاوت بيكانكان از اسلام داد و 
مى تواند وسيلهاى براى جلب توه آنان و بازنكرى درباره اسلام شود به كار بندد. 

در آيات قرآن بارها به رعايت عدالت و عدم تجاوز از حدود معقول و انسانى در مقابل دشمنان تأكيد شده است. 

از جلمه در آيه ١4٠0‏ سوره «بقره) مى خوانيم: و قاتلُوا فى سَبِيل الل الّينَ يُقاَلُوتَكمْ ولا تَعْتدُوا انَّ الله لا بْحبٌ الْمَغَْدِينَ «در راه خداء 
ناكساتى كه نا شما سدكد ره كنيدة واد تجاوز عمابيد: كد غدا مجاوز كارات راذوست تمودارة): 

دراين آيه در واقع به سه نكته اشاره شده: نخست اين كه جنكك بايد براى خدا ودر راه خدا باشد نه به خاطر جاهدطلبى و انتقام 
جوبى. 

ديكر اينكه جنكك در برابر متجاوز باشدء يعنى تا جنكك بر شما تحميل نشود دست به 
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اسلحه نبريد. 

سوّم در ميدان جنك از حد تجاوز نكنيد واصول اخلاقى را رعايت كنيد؛ بنابراين اككر دشمن اسلحه را بر زمين بككذارد و تسليم 
شود نبايد به او حمله كرد» و همجنين نسبت به كسانى كه قدرت بر جنكك ندارند مانند ييرمردان» كودكان و زنان نبايد مزاحمت 
شودء و نابود كردن باغهاء مزارع و تخريب اماكن قابل استفاده و توسّلى به سلاح هاى كشتار جمعى» همه از مصاديق تعدّى بر 
بيكناهان و انتخاب روش هاى غير انسانى استء كه از نظر اسلام ممنوع است. 

در آيه ١9‏ همين سوره (جند آيه بعد از آيه مورد بحث) باز براين معنى تأكيد كرده. مى كويد: قَمَن اغّْدى عَلَيكُمْ فَاعْتدُوا عله 
ِمِثْل مرا اغتّدى عَلَيكمْ وَاتقُوالل َاعلمّوا انَّ الل مع الْمُقِينَ هر كس به شما تجاوز كند به مانند حمله وى بر او حمله كنيد و از 
(مخالفت فرمان) خدا بيرهيزيدء (و تعدّى و زياده روى ننمابيد)؛ و بدانيد خدا با يرهي زكاران است)». 

اشاره به اينكه اكر يارى خداوند و بيرزوى را مى خواهيد, بايد از تعدّى و زياده روى حتّى در ميدان جنكك خوددارى كنيد. 

همين فعق به شكل ذيكرى كر آيه /اسوزه «ماقدةا موود تكد قرال كرفنه ونا صرحت ع كويده وَلايَخر كك 3َثَنا0ُ قوم ان 
صَدُوكُمْ عن الْمْد جد العرام أن تَفكدوا:«نبايد خصومت نسبت به جمعيى كه شما را از آمدق به مسجد الحرام (در جرياق حديبيه) 
مانع شدند» وأذاد هشير سارو كيد روه انتقام جويى كه از رفتار خشونت بار دشمن در صحنه حديبيه مايه مى كيرد بر شما 
قله كيد 

در روايات اسلامى نيز تعبيرات مختلف و دستورات فراوانى در مورد رعايت اصول انسانى در ميدان جنكك و يس از يايان آن نسبت 
به دشمنان وارد شده كه عواطف انسانى و روح مسالمت جويى در آن به خوبى متجلى است. 

ارباب سير» در سيرت حضرت محمد صلى الله عليه و آله نوشتهاند كه هر كاه لشكرى را مأمور جنكك 
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مى كرد فرماندهان سياه را با لشكر طلب مىفرمود و اين كونه موعظه و ارشاد مىكرد: «برويد به نام خداوند متعال» و استعانت 
بجوييد به خداوند و براى او و آيين رسول خدا صلى الله عليه و آله جهاد كنيدء اى مردم مكر نكنيد واز غنائم جنككى سرقت روا 
مداريد و اعضاى دشمن را بعد از كشته شدن جدا ننماييد» ييران و اطفال و زنان را به قتل نرسانيد و عابدان و رهبانان را كه در غاره 
وبيغولهها جاى دارند به قتل نرسانيد. 

درختان را از بيخ نزنيد مكر اينكه ناجار باشيد» نخل ها را نسوزانيد و با آب غرق نكنيد» درختان ميوه را ريشه كن نسازيد» زراعت 
را آتش نزنيد كه خود بدان محتاج خواهيد بود. و حيوانات حلال كوشت را نابود نسازيد مككر به اندازهاى كه براى تغذيه لازم 


داريد. هركز آب دشمن را با زهر آلوده نسازيد و حيله و نيرنكك به كار نبريد ...). 
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خود آن حضرت نيز هركز با دشمنان غير از اين معامله نكرد» شبيخون بر دشمن نزد و جهاد با نفس را از هر جيزى بالا-تر 
مى دانست.[87؟] دقت در دستورات بالا كه بسيار حساب شده است؛ به خوبى نشان مىدهد كه اسلام هيج يكك از مسائل اخلاقى 
مربوط به جنكك را ناديده نككرفته و شخص بيامبر صلى الله عليه و آله» تمام آنها را عملا در مورد دشمنان مراعات مى نمود؛ نه 
همجون كسانى كه در كفتار خود از حقوق بشر و رعايت اصول انسانى بسيار دم مى زنند» ولى در عمل هيج خبرى نيست. 

علاوه براين تأكيد براين نكته كه جهاد با نفس برترين جهاد است اشاره به اين معنى م ىكند؛ كه مسلمان واقعى كسى است كه 
اضوال اسائى زا دو هيدان حدكك رعايث كد 

از آنجه در بالا آمد اين نكته نيز به خوبى استفاده مىشود, كه اسلام توسّل به سلاح شيميايى وهر كونه سلاح كشتار جمعى را 
ممنوع مىشمردء و حكومت اسلامى بايد از اين سلاح ها به طور كامل يرهيز كند. 

در حديث ديكرى از على عليه السلام مى خوانيم: دقَادًا كانت الَْرِيمَةٌ باذْنٍ الله قلا تَقتلُوا مدير وَلا 
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تُصيبو| ُغوراً ولا جروا على جربح ولا توا النساء باذى وال مَكَمْنَ اغراضَكع وَ مَبعِنَ اقرائكة»: 

«هنكامى كه به اذن خدا آنان راشكست داديد» فراريان را نكشيدء و افراد ناتوان را از ياى در نياوريد» مجروحان را به قتل نرسانيد» 
و زنان را با اذيّت و آزار و تحريكك نكنيد» وهر جند آنها به شما دشنام دهند» و به سران شما بدكويى كنند).[60] با توجه به آنجه 
در حديث ييامبر صلى الله عليه و آله كه در بالا آمد خوانديم كه اين توصيه را هميشه قبل از جنكك ها به فرماندهان و نفرات لشكر 
مىفرمودء به خوبى روشن مىشود؛ كه اين دستورات جزء برنامههاى اصلى اسلام در مورد جهاد و جنكك با دشمن است؛ و حكومت 
اسلامى بايد همواره در زنده نككهداشتن آن يافشارى كثد. 


انواع جهاد 


اشاره 


اكر جه جمعى از محقّقانء جهاد اسلامى را بر دو بخش تقسيم مى كنند: جهاد ابتدايى؛ و جهاد دفاعى؛ و براى هر يكك از اين دو 
بخش» بخش هاى ديكرى وجود دارد» ولى در واقع حتّى جهاد ابتدايى هم يكك نوع جهاد دفاعى است؛ كه از توضيحات آينده 


روشن خواهد شدء با اين اشاره به آيات قرآن مجيد باز مى كرديم و انواع جهاد را در قرآن مورد بررسى قرار مىدهيم: 
١‏ - جهاد ابتدابى 


در آيه 4 سوره «حج؛ كه به عقيده بعضى نخست آيه جهاد است؛ مىخوانيم: اذْن لِنينَ يُقَاتِلُونَ بانّهُْ ظَلِمُوا وَانَّ الله عَلى نَطدرَهِمْ 
لقدية! ايه كساقى كه سكف ير آنان تحميل 
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كرديده اجازه جهاد داده شده است؛ جرا كه مورد ستم قرار كرفتهاند» و خداوند قادر براى يارى آنهااست». 

سيبس به دنبال اين آيه در توضيح مطلب مىافزايد: الّذِينَ ارجا مِنْ دِيارِجِم بغَيرَ حَقّ انا ان يَقُولُوا ربا الله «همان كسانى كه به ناحق 
از خانه و كاشانه خود بدون هيج دليلى اخراج شدند جز اينكه مى كفتند ":يرورد كار ما اللِّ (و خداوند يكتا) است)»." 


تعبير آيه كه با «اذن» شروع شده. تناسب زيادى با كفته كسانى دارد كه آن را نخستين آيه جهاد من داقنلاو شان بح حفق كه قا 
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جنين اذنى وجود نداشته. و آغاز تشريع جهاد, (جهاد دفاعى) در برابر دشمن بوده» همان دشمنانى كه مسلمانان را مجبور به هجرت 
وتركك خانه و لانه خود كرده بودند بىآنكه كناهى داشته باشند» آرى اكر كناهى داشتند؛ كناهشان اعتقاد به توحيد و يكانكى 
خدا بود. 

حبن نه 5 القيوة لمعي اندرا :سور اونا مو افد كدامى كويد وقائلوا فقن قبل الله الذيق يقاتاو كم اانا آأقها 
كه به نبرد با شما برخاستهاند در راه خدا ييكار كنيد ...). 

اكراين نظر را بيذيريم؛ باز يايه جهاد بر اساس در هم شكستن دشمن كذارده شده. و هر انسان عاقلى مىداند؛ سكوت در برابر 
تهاجم دشمن خوانخوار با هيج منطقى نمى سازد. 

تعبير به «فى سبيل الله نشان مىدهد كه حتّى دفاع اسلامى نيز براى خدا و بر محور معيارهاى الهى استء نه براى هوا و هوس و 
جاهطلبى! 

اين نخستين شكل جهاد در اسلام است؛ اما نبايد از معنى «جهاد دفاعى» اين جنين برداشت كرد كه حكومت اسلامى بايد بنشيند تا 
دشمن به خانه و كاشانهاش هجوم برده سيس به دفاع برخيزد. بلكه به عكس هنككامى كه احساس كرد دشمن براى بيكار آماده 
مى شود و قصدش تهاجم بر نيروى اسلام است؛ بايد ابتكار عمل را به دست كيرد و قدرت تهاجم دشمن را در هم بشكند. 
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؟- جهاد براى خاموش كردن آتش فتنه 


ف آبه “197 سوره «بقره» مىخوانيم: وَقاتِلُوهُمْ حَتّى لاتَكوُنَّ فِثرَةٌ وَيَكونَ الدّينٌ لِلَّهِ قَانٍ انَهُوا فلا عمدُوانَ انا عَلَى الطَالِمِينَ «با آنها 
(دشمنان) ييكار كنيد؛ تا فتنه (وبت يرستىء و سلب آزادى از مردم») باقى نماند؛ و دين» مخصوص خدا كردد. يس اكر آنها 
خوددارى كردند و دست از فتنه جويى برداشتند مزاحم آنها نشويد» جرا كه تعدّى جز بر ستم كاران روا نيست.) 

همان كونه كه قبلّما اشاره كرديم در تفسير فتنه در ميان دانشمندان كفتكواستء ولى فتنه را به هر معنى تفسير كنيم؛ خواه به معنى 
ايجاد فسادء يا شكنجه كردن مؤمنان» و شركك و بتيرستى آميخته با تحميل عقيده بر ديكران و خواه به معنى تلاش براى كمراه 
ساختن و فريب و نيرنكك مؤمنان» هر جه باشد نوعى تهاجم از سوى دشمن حساب مىشود؛ و بنابراين جهاد در مقابل آن نيز شكل 
دفاعى به خود مى كيرد. 

جمله فَانٍ انتَهُوا قلا عدُوانَ الا عَلَى الظَالِمِينَ نيز به خوبى نشان مىدهد كه هدف در هم كوبيدن ظلم ظالمان و ستمكران است. 

قابل توجه اينكه در آيه 19١‏ سوره «بقره؛ مىخوانيم: وَاقتلُوهُمْ حَدِثٌ يُقفْتمُوهُمْ وَارِجَوهُمْ مِنْ حَيثٌ الحرجوكع وَالْفِتَئَةُ اش مِنَ الْمَثْلٍ 
«آنها را هر جا يابيد به قتل برسانيد؛ و آنها را بيرون كنيد» واز آنجا كه شما را بيرون ساختند و فتنه از جنكك و كشتار هم بدتر 
است). 

اين آيه با توجه به آيه قبل از آن كه سخن از مشركان مهاجم مى كويد به روشنى دعوت به ييكار و كشتار كسانى مىكند, كه بر 
مسلمانان تاخته بودند؛ و آنها رااز خانه ولانه خود بيرون كرده و از هيج جناياتى ابا نداشتند» مخصوصاً مسلمانان را براى تغيير 
دينشان بييوسته در فشار مى كذاشتند؛ و حتّى شكنجه مىدادند, قرآن نه تنها بيكار با اين كونه افراد 
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را مجاز بلكه واجب مىداند. 

اكر جه در بعضى از احاديث و كلمات جمعى از مفشّ ران «فتنه به معنى شركك و بت يرستى تفسير شده استء ولى قرائن موجود در 
آيه و آيات قبل و بعد از آن به خوبى نشان مىدهدء كه هر شرك و بت يرستى منظور نيستء بلكه منظور اعمالى همجون اعمال 
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وك كان مك اكد كه روه سلما ناوا راض نير ايان دن كنار فى كسد 

در تفسير المنار مىخوانيم كه در معنى آيه جنين مى كويد: ١حتى‏ لاتكون لَه قو يَفْْنُونَكمْ بها و يُوْدُوتَكم لَاجل الدين و يَمْتَعُونكم 
من اظهارة أو الدّغوة القدة «يكاز ما آنها را اذاعه :دهيد "ا درت بر 'شكبجه كردن و ةراز دادن شمابراق يردن و جل كرف از 
اظهار اسلام و دعوت به سوى آن نداشته باشند».[580] به يقين يكك جنين فتنه و سلب آزادى و شكنجه و فشار براى تغيير عقيده و 
لوكي | #تساره اطا مع سار اين جل لحر اقرع كللاياعتاردية ارق عثر هده جود كموق كشر دو ابن إبمك كسدفر 
كس آزادانه بتواند خدا را يرستش كند و از هيج جيز و هيج كس نترسدء نه اينكه مشركان بت يرست آزاد باشند؛ تا خانه كعبه را 
تبديل به بتكده كنند» و مسلمانان ياكك دل توان فتن «اللّه اكبر» و «لا اله الا الله رابه طور 1[ شكار نداشته باشند. 

به هر حال آيات و١9‏ و"14 اين سوره ( «بقره)) كه همه با هم مرتبط است؛ به خوبى نشان مىدهد كه خاموش كردن آتش 
فتنه به عنوان يكك هدف براى جهاد اسلامى در واقع جنبه دفاعى دارد؛ و مؤمنان را در مقابل تهاجم فرهنكى و اجتماعى و نظامى 
دشمنان اسلام حفظ مى كند. 


“'- جهاد براى حمايت از مظلومان 


آيه ه/ا سوره «نساء» مسلمانان را دعوت به جهاد براى حمايت از مظلومان و مبارزه با 
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ظالمان م ىكند» و مى كويد: و مالَكعْ لَاتقاتلُونَ فى سبيل الل َالْمسْمَضْعَفينَ مِنَ الرّجالٍ وَالنَساءِ وَالْوِلَّدانِ الذين كنولوة َبّنا ارٍججنا مِنْ 
هذه الْقَورَةِ الطَالِم اهلها وَاجعَلُ لنا مِنْ لَدُنْك وَلِأ وَاجعَلُ نا مِنْ لَدُنْك نصيراً: «جرا در راه خحدا و براى رهايى مردان وزنان و 
كودكانى كه (به دست ستمكران) تضعيف شدهاند بيكار نم ىكنيد؟ همان مظلومانى كه مى كويئد "ترا ماران الى شيو 
كه اهلقن سسكرائد بيزؤة بر (و وهاي شقن )؟ و از سوى غوىه براي :ها سزيرسق قرار ذه و از جاتب تود بزائ ما ا سو حوره 
يار و ياورى مقرر فرما»!" 

در اين آيه نخست دعوت به جهاد در راه خدا شده. و بلافاصله سخن از مستضعفان و مظلومانى به ميان آمده كه دشمن ستكدل 
آنها را آن جنان تحت فشار قرار داده كه راضى به تركك خانه و كاشانه خود شدهاند» وبه نظر مىرسد كه اين دو در واقع به يكك 
تكاناذ ع كرذذه عجر ماري ارق كرك كاوها نامصداق رونقة ودياك كن سول للد انيت 

فراموش نكنيم كه «مستضعف» با «ضعيف» فرق واضحى دارد؛ ضعيف به شخص ناتوان كفته مىشود» ولى مستضعف كسى استء 
كه بر اثر ظلم ستمكران تضعيف شده است. (خواه تضعيف فكرى و فرهنكى باشدء يا تضعيف اجتماعى و اقتصادى و سياسى). 
(دقت كنيد) 

روشن است كه اين نوع جهاد نيز جهاد دفاعى است. (دفاع از اين مظلومان در برابر ظالمان). اهداف سه كانه فوق عمده ترين 
اهداف جهاد اسلامى هستند» اككر جه مى توان آنها را به دو بخش (جهاد ابتدايى و جهاد دفاعى) تقسيم كرد ولى روح همه آنها 
دفاعى است؛ به همين دليل در تاريخ اسلامى موردى را نمىيابيم كه كافران آمادكى زندكى مسالم تآميز با مسلمين داشته باشند و 
اسلام دست رد به سينه آنها زده باشد. 

امروز نيز حكومت اسلامى سر جنكك با كسى ندارد؛ و تا جنكك براو تحميل نشود با كسى ييكار نمىىكند» ولى دفاع از مظلومان را 
جزء وظايف اصلى خويش مى شمرهد. و فتنه كرى و ايجاد رعب و وحشت و تضييق و فشار و سلب آزادى از سوى دشمن را نوعى 
اعلام جنكك 
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مىداند و خود را موظف به دفاع مى شمرد. 
مجدداً تكرار مى كنيم مفهوم دفاع اين نيستء كه انسان بنشيند تا بر او هجوم برند؛ بلكه بايددر مقابل تحرّكات دشمن حساسيت به 


خرج دهد؛ و آمادكى رزمى را به خصوص در شرايط حسّاس حفظ كند, و قبل از غافلكير شدن ضربه را به دشمن توطئه كر وارد 
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حكومت اسلامى و مسأله صلح 


اشاره 


بى شكك جنكك و خونريزى و ويرانكرى نه تنها با فطرت سليم انسان سازكار نيست؛ كه با قوانين جهان هستى نيز هماهنكك نمى شود. 
جنكك يكك نوع بيمارى و انحراف و توسّل به خشونت براى رسيدن به اهداف ظالمانه استء حتّى جنكك هاى مقدّسى كه جنبه دفاع 
ازحق وعدالت رادارد؛ به دنبال انحراف كروهى از صراط مستقيم به وجود مىآيد؛ و كاه بر افراد و انّت هاى سالم تحميل 
الوق 

محصول جنكك هميشه اتلاف نفوس و سرمايدها و ويرانى شهرها و آبادى ها و تشديد خصومت ها و دشمنى هااست به همين دليل 
تا ممكن است نبايد به سراغ اين كار رفتء بلكه بايد نفوس انسانى و نيروهاى خداداد در راه آبادانى جامعهها صرف كرد. 

مى دانيم در درون وجود انسان يكك جهاد و ييكار دائمى برقرار است و آن در برابر هجوم ميكرب هاى بيمارى زاى خارجى است» 
كلبول هاى سفيد خون كه سربازان مدافع و هوشيار كشور تن هستند از يكك سوء و انواع ميكروب هائى كه از طريق آب و هوا و 
قداو يريك كى شاف يوسي فلان يواوه مر تود از شو بويك رودو ابه يكار شركت كارت 

اين جنكك نيز در حقيقت جنبه دفاعى دارد و اكر در محيط و شرايطى قرار بككيريم كه ميكرب ها به اين كشور حملهور نشوندء اين 
جنكك نيز فروكش خواهد كرد. 

آن كروه از متفكران كه در خدمت منافع استعمار كران اند؛ كاه تلاش مى كنند كه جنكك را جيزى موافق طبع بشر قلمداد كنند و 
به متجاوزان اجازه توسّل به زور براى اهداف 
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توسعه طلبانه خود بدهندء آنها اصل تنازع بقاء را كه يكى از اصول جهاركانه داروينيسم است؛ در اينجا دست آويز خود قرار مىد 
هند» و مى كويند: «بايد جنكك و تنازع همواره در ميان بشر باشد و اككر نباشد ركود و سستى روى زمين را فرا خواهد كرفت و نسل 
بشر به عقب بر خواهد كشت! ولى تنازع و جنكك دائمى سبب مىشود كه نيرومندترها بمانند» و ضعيفان يايمال شوند؛ و از بين 
بروند و به اين ترتيب انتخاب اصلح صورت مى كيرد)! 

كاه از بعضى از ايات قرآن نيز (به طور انحارفى و تفسير به رأى) براى اين موضوع استمداد مى جويند. 

ولى اين استدالال بسيار ضعيف است؛ جرا كه به فرض كه ما اصل تنازع را در مورد حيوانات درّنده بيذيريم- كه آن هم از نظر 
دانشمندانى كه تمام اصول داروينيسم را نقد مى كنندء مردود است- ارتباطى به جهان انسائيّت ندارد» جرا كه انسان ها مى توانند از 
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طريق تعاونء بقاء و رقابتى سالم همانكونه كه در ميدان صنايع و سياست ميان كروه ها و احزاب رقيب در دنياى امروز ديده مى شود 
به تكامل خويش ادامه دهند؛ بنابراين اساس زندكى انسان ها تعاون در بقاء است نه تنازع در بقاء. 

به هر حال ما هيج دليلى نمىيابيم» كه بتواند توجيه كر جنكك باشد آن هم جنككهايى همانند جنكك هاى عصر ما كه ضايعاتش 
كاهى در قرن ها جبرانيذير نيستء اعم از ضايعات انسانى» صنعتى» كشاورزى و غير آن. 

تنها يكك مغز عليل وبيمار مى تواند جنين جنكك هايى را موجه جلوه دهد. 

با اين اشاره به قرآن مجيد باز مى كرديم «و صلحطلبى» را در حكومت اسلامى مورد بررسى قرار مىدهيم: 

عي هديك را نا 1 فى السّلم كافةً و لا تتبعُو ا حُطُواتِ الشَّيِطانٍ اله لَكُمْ عَدُوٌ مب مُبِينٌ ءهع| 
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إك - و ان نوا لشم فاج لها وَ َكل على الها هو الشميع ال م /الدع] # قَانٍ اغترَلوكع قَلَمْ يُقاتلوكم كم و الوا ليم اشم كما 
عل الله لكم عليه .| [8هع] ع- و انْ طائمّتان مِنَ الْمَوْمِنِينَ اقتتَلُوا قَاصْلِحُوا بَِنَهُما قَانْ بَكَتْ اخداهُّما عَلَى الاخرى فَقاتلوا الى تَتِغى 
حَتّى تفىء الى اثر الله كَانْ فت قَاض بِحوا بَينهُما بِالْعَذْلٍ و أَقيِطُوا انَّ الله بْحبٌ الْمَسْقَطينَ 9*] ه- و الصّلح حير[ ]*٠‏ *- و اذا نَوَلَى 
سَعى في الاذض فقيخة فبينا وبؤلتك القوت والشد ل و الله لا يكوبٌ القيناذ] 821] بدي لك تفراءا لقن القن يكم القلانم لشت 
مُؤْمِنا[21؟] 


نر جمه: 


- «اى كسانى كه ايمان آوردهايد» همكى (در يرتو ايمان) در صلح و آشتى درآييد! واز كام هاى شيطانء بيروى نكنيد؛ كه او 
دشمن آشكار شماست!)» 

1- «واكر تمايل به صلح نشان دهند» تو نيز از در صلح درآى؛ و بر خدا توكل كن كه او شنوا و دانااست"» 
- «... يس اكر از شما كناره كيرى كرده و با شما بيكار ننمودند» (بلكه) ييشنهاد صلح كردند» خداوند به شما اجازه نمىدهد كه 
متعرض آنان شويد.) 
؟- «واكر دو كروه از مؤمنان با هم به نزاع و جنكك يردازند آنها را آشتى دهيدء و اكر يكى از آن دو براى ديكرى تجاوز كندء با 
كروه متجاوز ييكار كنيد تا به فرمان خدا باز كردد؛ و هر 
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كاه با كشت (و زمينه صلح فراهم شد)» در ميان آن دو صلح عادلانه برقرار سازيد؛ و عدالت بيشه كنيد كه خداوند عدالت بيشكان 
رادوست موىدارد.» 
- «و صلح بهتر است.» 
#- «هنككامى كه روى بر مى كردانند (و از نزد تو خارج مىشوند)» در راه فساد در زمين كوشش مى كنند و زراعت ها و جهاريايان 
و انسان را نابود مىسازند؛ (با اينكه مىدانند) خداوند فساد را دوست نمىدارد.») 
/- «... به كسى كه اظهار صلح و دوستى مى كند نكوئيد: مسلمان نيستى.» 


شرح و جمع بندى 


در نخستين آيه تمام مؤمنان جهان را به صلح و آشتى و آرامش دعوت مى كند؛ و جنكك را جزء خطوات و كام هاى شيطان 
مى شمرد. و فرمايد: «ى كسانى كه ايمان آوردهايد همككى در صلح و آشتى وارد شويد؛ واز كام هاى شيطان بيروى نكنيد كه او 
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دين فشكا روا اسه نيه انها الديى عترا ات را فى السّلمٍ كافة وَلا ب تتَبعُوا ْطواتٍ الشَّيِطانٍِ اله لَك عَدُوَ م مين [“اعع] 

دراك لكان هرج :مات ل بن ان نان مرطعي له ملح ورطل زر بال الا ار ل 

واز وى ديكر تكيه بر وازه ١كافة)‏ (همكى) نشان مىدهد؛ كه هيج كونه استثنايى در قانون صلح نيست؛ و جنكك بر خلاف تعليمات 

اسلام و قرآن است و جز به شكل تحميلى تصوّر نمى شود. 

واز سوى سوّم تعبير به «خطوات الشئّطان» اشاره لطيفى به اين حقيقت استء كه عوامل جنكك بطور تدريجى فراهم مىشود و 

شياطين جن و انس انسانها را كام به كام به 
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سوى اين درياى آتش مىبرند» و مطابق ضرب المثل معروف عرب: «انَّ َدُوَ الْقَتالٍ اللُعامً]ا: «آغاز يكك جنكك خونين» يكك سيلى 

است!) بنابراين بايد در همان كام هايى نخستين جنكك را متوقف كرد. 

واز سوى جهارم استفاده مىشود كه هركارى كمكك به بر هم زدن صلح و آرامش يكك عمل شيطانى است؛ جرا جنين نباشد» در 

حالى كه جنكك آتش سوزانى است كه تمام نيروهاى مادّى و معنوىء انسانى و غير انسانى را در كام خود فرو مىبرد و خاكستر 

مى كندء مخصوصاً در عصر و زمان ما كه جنكك ها از هر زمان وحشتناك تر و ويرانكرتر و بر هزينهتر است؛ و طبق محاسبه 

آماركران كاه يكك قرن تمام طول م ىكشد كه جبران خسارت يكك جنكك خونين حاصل شود؛ آن هم يكك جبران اقتصادى؛ ولى 

مسائل انسانى آن قابل جبران نيست؛ و شايد به همين دليل هنككامى كه خداوند به فرشتكان خطاب كرد كه مىخواهم آدم را 

بيافرينم» مهم ترين عيبى كه فرشتكان براى اين مخلوق برشمردند» همان جنكك و خونريزى و فساد در زمين بود قال انَجْعَلُ فيها مَنْ 

اليك فيا نفك 1ذماة 878 يعارم م سرد عبى عون قن 3 أذ وسمره فداه اسرتة 

اين نكته نيز قابل توجه است كه ارباب لغت تصريح كردهاند كه «سلم) و «سَلم) هر دو به معنى «صلح)» است و از مادّه سلامت كرفته 

شده. و يكى از نام هاى خدا «سلام» است جرا كه ذات ياكش منبع صلح و ارامش و سلامت است,ء و به كفته «التحقيق» ماده سلم در 

اصل نقطه مقابل خصومت استء و لالزمه آن رهايى از آفات و بلاها و وصول به سلامت و عافيت مىباشد؛ و اسلام را از آن رو 

اسلام ناميدهاند؛ كه مايه صلح و سلامت در دنيا و آخرت است. 

(و وضع كل يدمعى لرديان است كه انسان كمكك آن مى تواند سالم به نقطه بالايى برود و باز كردد)! 

شكفت آور اينكه بعضى از مفشران بزركك در تفسير وازه «سِلْم) در اين آيه احتمالاتى 
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دادهاند كه هيج كدام با ظاهر آيه سا كارنيست. 

دوّمين آيه اشاره به كروه هايى كه در حال ييكار با مسلمين هستند» م ى كند و مىفرمايد: 

كران تقال ومح لاوسوتر و ازج ملودر انا ورضا توكل كن كه او.شكوا و ؤانا است): وَإِنْ جَنَحُوا لِلسَلم فَاجْبَخْ 
لها وَتَوَكلُ عَلَى الله نه حوَ السَّمِيمٌ الْعَلد م هءع] قابل توجه اينكه اين آيه در سوره «انفال» بعد از آيهاى قرار كرفته كه دستور 

آمادهباش دائمى و فراهم ساختن هر كونه قوّه و نيرو براى ترسانيدن دشمن مىدهدء يعنى هادف نهايى جنكك نيستء و اين هم به 

منظور تقويت يايههاى صلح است؛ جرا كه اكر آمادكى كامل براى جنكك نباشدء هواى برترى جويى و توسعهطلبى بر سر دشمن 

مى زند. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه «جَنَيْجُوا) از ماده جناخ به معنى خضوع و تمايل و حركت به سوى جيزى است؛ و مفهومش اين است 

كه حتى از كفتكوهاى ابتدايى صلح نيز استقبال كن. 
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تعبير به «تَوَكل عَلَى اللّه (توكل بر خدا كن» كويا اشاره به اين نكته است كه به هنكام اظهار تمايل دشمن به صلحء افرادى شروع به 
منفى بافى مى كنند و هر تمايل به صلحى را فريب و نيرنكك شمرهه و با آن مخالفت مىنمايند و لااقل وسوسه هايى در آنها بيدا 
منود 

قرآن مى كويد: «هنكامى كه نشانههاى معقول صلحطلبى آشكار شد به آن ياسخ مثبت بده؛ و بر خدا توكل كن, و در عين رعايت 
موازين احتياط در برابر دشمن به وسوسهها اعتنايى مكن!) 

اين آيه از آياتى است كه صلحطلبى را به عنوان يكك اصل اساسى به حكومت هاى 
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اسلامى توصيه مىكند؛ و اينكه بعضى كفتهاند اين آيه به وسيله آيات جهاد نسخ شده.[988] يندارى بى اساس است كه هيج دليلى 
بر آن نيست؛ جرا كه هيج منافاتى ميان آيات جهاد وو اين آيه نمىباشد و ضرورتى براى اعتقاد به نسخ» وجود ندارد. 

در سومين آيه اشاره به كروهى از كفّار جنكك طلب كرده؛ مىفرمايد: «اكر آنها از شما كناره كيرى كردند و ييكار ننمودند» بلكه 
بيشنهاد صلح كردند» خدا براى شما راهى براى تعرض قرار نداده است»: فَانِ انوكم قَلَم يُقاتلو كع و أَلْقُوا اليك الشلّم قما جل 
الله لَكمْ عَلَيهمْ سَبينًا[/210*] 

تعيريه كما شل الله لك غلبي سيا وعد زمه هبج رافق رزاى هنما ترك انها قزار قذالده اسهه تأكيد كال بر كيوك دعوت سلج 
از سوى دشمن است» صلحى كه شرافتمندانه و راستين باشدء نه ذليلانه ودروغين. 

قابل توجه اينكه در شأن نزول اين آيه آمده كه ناظر به طائفه «اشجع» است؛ كه كروهى از آنان به سركردكى مسعود بن رجيله به 
نزديكى مدينه آمدند؛ يبامبر نمايندكانى نزد آنها فرستاد تا از هدف سفرشان با خبر شودء آنها كفتند: «ما آمدهايم ييمان تركك 
مخاصمه با محمد ببنديم (و در منازعات شما با ديكران بىطرف بمانيم)) ييامبر دستور داد مقدار زيادى خرما به عنوان هديه براى 
آنها ببرند» و ييمان تركك تعرّض را با آنها امضا فرمود. 

بديهى است مفهوم آيه يكك قانون كلى و جاودانه است؛ هر جند شأن نزول خاصّى داشته باشدء زيرا جنانكه مىدانيم شأن نزول ها 
مفهوم عام آيات را محدود نمى كنند. 

در جهارمين آيه: سخن از جنكك هايى است كه احتمالًا در داخل كشور اسلامى ميان جناح هاى متخاصم واقع مىشود؛ و به 
اصطلاح دو طايفه از مؤمنان دركيرى بيدا 
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مى كنند؛ در اين آيه دستور مؤكد بر برقرار صلح در ميان آنها مىدهدء و اكر تمام راه ها بسته شد؛ و تنها طريق ممكن براى برقرار 
صلح جنكك با ظالمان باغى بود آن را واجب مى شمرده و مى فرمايد: 

«هر كاه دو كروه از مؤمنان با هم جنكك و نزاع كنند در ميان آنها صلح برقرار سازيد؛ وَآنْ طاِقَتَانٍ مِنَ الْمَؤمِنِينَ اقتتَلُوا قاض موا 
بَتنهُما. [م2*] 

سيس مىافزايد: «اكر يكى از آن دو به ديكرى تجاوز كند با كروه متجاوز بيكار كند تا به فرمان دا بازكردد) فَانْ بَعَتْ اخداهُّما 
عَلَى الاحرى فََاتِلُوا الى تبغى حَتى تَفَىء الى اثر الله 

ودر يايان به مسأله صلح باز مى كرددء و مىافزايد: «هر كاه (طايفه ظالم) بازذكشت كندء در ميان آن دو بر طبق عدالت صلح برقرار 
سازيد؛ و عدالت يبشه كنيد كه خداوند عدالت ييشكان را دوست دارد؛ قَانْ فاءَتُ قَاضْ يوا بَيَنَهّما بالْعَدْلِ وَ اقيتطوا انَّ الله بحب 


المي 
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از صدر اين آيه به خوبى استفاده مىشود كه بايان در كيرى و برقرار ساختن صلح در داخل كشورهاى اسلامى نيز يكك اصل اساسى 
است؛ كه حتّى جنكك را هم به عنوان آخرين راه جاره براى وصول به آن تجويز كرده است! 

واز ذيل آن نيز به خوبى استفاده مىشود كه صلح بايد عادلانه باشد, نه ظالمانه و نه ذليلانه» جرا كه جنين صلح هايى هميشه متزلزل 
و نايايدار است و در درون خود نطفه جنكك را مىيروراند. 

نكته قابل ملاحظه اين است كه در اين آيه كاه تعبير به «عدل» و كاه به «قسط» شده.؛ عدل به كفته راغب در مفردات لفظى است كه 
مفهوم مساوات را در بردارد» و قسط به معنى نصيب عادلانه استء منتهى هر كاه اين وازه به صورت ثلاثى مجرد بكار رود به معنى 
كرفتن 
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نصيب ديككرى است؛ بنابراين مفهوم ظلم را مىدهد؛ و كاه به صورت باب افعال (اقساط) استعمال مى شود كه مفهومش دادن نصيب 
و سهم ديكرى استء و آن معنى عدالت را مىرساند. 

مطابق اين بيان و تعبيرات ديكرى كه نامبرد دارد كلمه قسط و عدل از نظر معنى و مفهوم يكسان استء ولى ممكن است اين تفاوت 
ميان آن وجود داشته باشد كه وازه قسط واقساط در مواردى به كار مىرود كه كروهى در جيزى شريكك باشند و اكر نصيب و بهره 
هر كدام به طور كامل يرداخته شود اين عمل قسط است ولى اكر در ميان آن تبعيض كنند جور است. 

ولى عدالت كه نقطه مقابل آن ظلم است مفهوم كستردهترى دارد هم در موارد شركت وهم در غير موارد آن به كار مىرود؛ 
بنابراين اكر مالى حقٌّ مسلّم كسى باشد و آن را به او بدهند عدالت استء و اكر بككيرند ظلم است.[628] 

ينجمين آيه ناظر به اختلافات شخصى و خصوصى است. دستور مىدهد كه اكر ميان زن و مرد در زندكّى خانوادكّى اختلافى بيدا 
شود صلح در ميان آنها برقرار سازيدء مىفرمايد: «هر كاه زنى از طغيان يا اعراض و روى كردانى شوهرش بيم داشته باشد مانعى 
ندارد كه صلح كنند (و هر كدام به خاطر صلح از يارداى حقوق خود صرف نظر نمايند) سيس مىافزايد: «صلح بهتر است:: وَالصّلحٌ 
خَير.[ */81] 

درست است كه مورداين جمله صلح در اختلافات خانوادكى استء ولى مفهوم جمله بسيار وسيع و كسترده است كه هر كونه صلح 
و صفا را ميان دو نفر يا دو كروه يا دو ملت و كشور را شامل مىشود. (دقّت كنيد) 
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قابل توه اين كه در اين آياتى كه يشت سر يكديكر ذكر شد صلح در سه صورت مورد تأكيد واقع شده است: 

صلح ميان مسلمانان و دشمنانى كه خواهان صلح اند. 

صلح ميان كروه هاى متخاصمين از مسلمين. 

و صلح ميان دو فرد كه كرفتار نزاع اند. 

صلح آبرومندانه و عادلانه در تمام اشكالش مطلوب است و اسلام از آن دفاع مىكند. 

وظيفه حكومت اسلامى نيز همين است كه يايههاى صلح را در هر سه مرحله تقويت كند! 

ششمين آيه كه مستقيماً به مسأله صلح اشاره نمىكند ولى بيام كويايى به طور غير مستقيم در بر دارد؛ زيرا در مذمّت بعضى از 
منافقان جنين مى كويد: ١‏ (نشانه آنهاء اين است كه) هنككامى كه روى بر مى كردانند (و از نزد تو خارج مىشوند)» در راه فساد در 


زمين» كوشش مى كنندء و كشتزارها و جهاريايان را هلاك و انسانها را نابود مىسازند؛ (با اينكه مىدانند) خدا فساد را دوست 
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تحى ةا وان تولك رش ف الخؤفى اللتكة :فهار تلك لمكو تفل وإرلة لأ نيك النبياة] 8/0 لوكو ا تسد ان ان كددو 
همين سوره بقره است اين كونه افراد را به عذاب سخت الهى درجهنم تهديد مىكند. 

بديهى است جنكك ها جز فساد در زمين و نابودى امكانات و سرمايدها اعم از كشاورزى و دامدارى و غير آن ثمرى ندارد» به همين 
دليل از نظر اسلام منفور استء و تا موجبى براى جنكك يبدا نشود هركز نبايد به سراغ آن رفت و به تعبير ديككر «صلح يكك اصل 
است و جنكك يكك استثناء». 

فف 


بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: 70# 


نتيحه 


از مجموع آنجه در آيات بالا آمد به خوبى استفاده مىشود كه يايه حكومت اسلامى بر صلح و صفا و دوستى است و قرآن مجيد 
آن را به عنوان يكك اصل در همه جا شناخته؛ در مورد بيكانكان» و در مورد دوستان و حتَى در درون خانه و خانواده و آحاد مردم؛ 
واكر موجباتى براى تحميل جنكك بيش نيايد هركز جنكك را تصويب نمى كند. 

ولى اين به آن معنا نيست كه مسلمانان آمادكى جنككى خود را از دست دهند نا دشمن تشويق به تهاجم كردد و نيز به آن معنا 
نيست كه صلح ذليلانه واز موضع ضعف را توصيه مى كند» جرا كه اين هر دو از عوامل جنكك است نه صلح ريشه دار و عادلانه. 
در روايات اسلامى نيز هر كونه تلاءش و كوشش در تأمين صلح و سلام در جوامع انسانى مورد تأكيد قرار كرفته تا آنجا كه در 
حديثى مىخوانيم: «اجرٌ الْمُضْه بح بَئِنَ اناس كَالْمَجاهدَدٍ فى سَبيل اللّه: «ياداش كسى كه صلح و صفا در ميان مردم ايجاد كندء 
همجون ياداش مجاهدان در وآ خنااسة. 

يعنى تصور نكنيد آن همه ياداش هاى عظيمى كه براى مجاهدان در راه خدا ذكر شده است شامل مصلحان نمىشود: تلاشكران 
صلح همجون سنك نشينان ميدان جهاداند. 

در حديث ديكرى از اميرمؤمنان مىخوانيم: «مِنْ كمال السَعادَةٌ السّعى فى ص لاح الْبجَمْهُور): «نهايت سعادت اين است كه انسان براى 
اصلاح تودهها تلاش كند؛[ 1/ا5|» ممكن است اين حديث مفهوم وسيعى داشته باشد كه هر كونه صلاح اجتماعى را شامل شود ولى 
بى شكك صلح در برابر جنكك را در بر مى كيرد. 

در فرمان مالكك اشتر كه جامعترين منبع براى بحث هاى مربوط به حكومت اسلامى است درباره كرايش به صلح جنين آمده است: 
«وَلا تَدفَعَنّ صُلَحاً دعاك الَيِهِ عَدُوّْك وَلِلّه فيه رضى فَانَّ فى الصّلح دَعَةَ ِجنودك و راحةً 
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مِنْ هْمَومِك وَامناً ليلايك». 

«هركز صلحى را كه از راه دشمن بيشنهاد مىشود و رضاى خدا در آن است رد مكن, كه در صلح براى سياه تو آسايش و تجديد 
قوا و براى خودت آرامش از اندوه وغم هاء و براى ملّتت مايه امتتيت است»! 

در اينجا امام سه فلسفه مهم صلح را بيان فرموده: براى مردم امتئت» و براى لشكر فرصت براى تجديد قواء و براى رئيس كشور 
موجبات راحتى فكر را به ارمغان مىآورد. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه امام هر صلحى را مفيد نمى شمرد» بلكه صلحى را كه خشنودى خدا در آن باشدء يعنى مايه عزِّت و 
آبروى مسلمين و سبب كسترش عدل وداد كردد. 


ولى به مالكك هشدار مىدهد كه بعد از انعقاد يبامن صلح كاملًا مراقب دشمن باشد؛ زيرا كاه هدف دشمن از برقرارى صلح غافل 
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كير كردن است؛ بنابراين حزم و احتياط و دور انديشى را بايد به كار كرفت و حتّى در اينجا خوش بينى و حسن ظن نيز صحيح 
فته رولك العذو كل القدر ين هذ عه ينها قله تان الع قفاوت قم قَحَذ بِالْحَزْم وَ انّهُمْ فى ذلكك حش الظَنَ).[6/7] 
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اسيران جنكى 


اشاره 


اشاية 
تقريباً هميشه در جنكك ها افرادى اسير مى شوند و اين به دليل آن است كه كاهى سربازان در شرايطى قرار مى كيرند كه ادامه جنكك 
براى آنها غير ممكن است؛ مثا مهمئات جنكى يا آذوقه آنان تمام مىشود؛ يا در حلقه محاصره دشمن قرار مى كيرند كه ادامه جنكك 
براى آنان جيزى جز خود كشى نيست و در جنين شرايطى مجبور به تسليم مى شوند. 

عقل و منطق مى كويد كه اين اسيران را نكشندء بلكه به خارج ميدان جنكك منتقل سازند و در جاى مطمئْنّى بازداشت نمايند؛ زيرا با 
اين كار بخشى از قواى دشمن از ميدان خارج مى شود؛ علاوه براين بعداً مى توان از وجود آنها براى آزاد ساختن اسيران خودى از 
طريق مبادله اسرا استفاده كرد و يا به عنوان اهرم فشار روانى بر دشمن» براى جلو كيرى از ادامه جنكك و يا كرفتن امتيازاتى به هنكام 
يمان صلح بهره كرفت. 

از همه مهمتر اينكه خونريزى به هر حال دليل مى خواهد و در جايى كه دشمن تسليم شده؛ دليلى برريختن خون او وجود ندارد. 
ورى اين جهات هميشه در جنكك ها كرفتن اسير مطرح بوده و در اسلام نيز احكام كسترده و مهمى درباره اسيران جنكى ديده 
مى شود كه حكومت اسلامى بايد آنها را در مورد اسيران جنككى خود به كار برد. 

با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و احكام اسيران جنكى را در قرآن بررسى مى كنيم: 
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-١‏ قاذا لقم الَّذِينَ كَمَدُوا قَضَرْبَ الرقاب عَصَّى اذا الْحَقُمُوهُمْ قَمّدُوا الْوَاقٌ كَامَا ما بَعْدٌ و اما فداءً[67] -١‏ ما كان لِنَيتَ ان يَكونٌ لَهُ 
اشدرى عَتّى يُفْخنَ فى الارض تُريِدُونَ عَرَض الدَّنْيا َال يُريدٌ الآحرةٌ و الله حزيرٌ حكيم ه/5] “- يا ايا الي قل لِمَنْ فى اتيديكم مِنَ 
الاشرى الأ يَعْلّم الله فى فُلوبكع حيرا يُؤْيَكمْ حيرا ما اخدٌ مِنْكم و بَغْفْدْ لكم و الله عَقُورٌ رَحيم */ا؟] 


ترجمه: 
ادو عنكامن كه ابا كافران (جنايت ريشه در ميدان جتكك) ووبرو شديد كردن هايشان وا بزنيدء (و ابن كاررا همعنان ادامه دهيل)ثا 
دشمن به زانو درآيد؛ در اين هنكام اسيران را محكم ببنديد؛ سيس يا بر آنها منت كذاريد (و آزادشان كنيد) يا در برابر آزادى از 
آنان فديه (غرامت) بكيريد.» 

1- «هيج بيامبرى حق ندارد اسيرانى از (دشمن) بككيرد تا زمانى كه كاملا بر آنهاغلبه كند. (و جاى ياى خود را در زمين محكم 
كند)! شما متاع نايايدار دنيا را مىخواهيد؛ (و مايل هستيد اسيران بيشترى بكيريد» تا با كرفتن فديه آزاد كنيد؛) ولى خداوند» سراى 


ديكر را (براى شما) مى خواهد؛ و خداوند قادر و حكيم است!) 
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دوا بباميراابة اسيراتى كدر شك اما عسد كر "كر كداوند غير دو دل هاي شما بيد لو قاف ياكن داشعه باشيدة) بهثر 
از آنجه از شما كرفته شده به شما مىدهد؛ و شما را مى بخشد؛ و خداوند آمرزنده و مهربان است.» 


ييام قرآن» ج 2٠١‏ ص: وخرخرا 


تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه مسلمانان را مخاطب ساخته و لزوم قاطعيت در جنكك را به آنها كوشزد م ىكندء ابتدا مىفرمايد: «هنكامى كه با 
كافران (جنايت بيشه در ميدان جنكك) روبه رو شديد كردن هايشان را يزنيد»: قَاذا لَقيتمُ الّذِينَ كَمَّدو | قَضَدْبَ لقاب [//7؟] 

روشن است كه «لقيتم) در اينجااز «لقاء» به معنى جنكك استء نه هر كونه ملاقات؛ ذيل آيه كه سخن از اسيران جنكى مى كويد» 
بهترين كواه براين مطلب است. 

با توجه به آنجه كذشت كه جنكك ها در اسلام هميشه جنبه تحميلى دارد» منطقى بودن دستور بالا واضح است؛ جرا كه اكر در برابر 
هجوم دشمن قدرت و قاطعيت نشان داده نشود؛ شكست حتمى است؛ هر انسانى كه با دشمن خون خوار در نبرد رو به رو شود اكر 
ضربات كوبنده بر دشمن وارد نكند خودش را نابود ساخته است. 

سيس اضافه م ىكند: ١‏ (اين حملات كوبنده بايد همجنان ادامه يابد) تا دشمن به زانو در آيد؛ در اين هنكام اقدام به كرفتن اسيران 
كنيد و آنها را محكم ببنديد عَتنَى اذا الْحَقْمُوهُمْ دوا الْوَثاقَ 

سيارق اق مفشرال ان لمه ابه معت شذت .و كدرت كقتار دشمة تقسير كردةاندة ولى نااموكته به ابتكه ارخ حلنه ال عاقه تكن ين 
وزن شكن به معنى غلظت و صلابت كرفته شده؛ مى تواند اشاره به بيروزى و غلبه آشكار و تسلط كامل بر دشمن باشد؛ يعنى جنكك 
بايد با قدرت و صلابت دنبال شود تا دشمن از يا درآيد و مغلوب كردد (بنابراين هدف» خونريزى بسيار نيست بلكه هدفء مغلوب 
شدن دشمن است). 

به هر حال آيه فوق ناظر به يكك دستور مهم جنككى است و آن اينكه بيش از درهم شكستن مقاومت دشمن نبايد جنكك را متوقف 
كرد و اسير كرفت؛ جرا كه يرداختن به اين امر سبب تزلزل موقعيت مسلمانان در جنكك خواهد شد و يرداختن به امر اسيران و تخليه 
بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: ا" 

اثوااط عرق سه مدكنويا نوا ال سد املق باز ف ارد قير ود لوا لواف هرقن ؤافعه باقي 1090 ود مسق لئان نا قر 
وسيله ديككرى است كه جيزى را با آن مى بندند- اشاره به لزوم محكم كارى در بستن و نككهدارى اسيران استء مبادا آنها از فرصت 
استفاده كرده خود را آزادسازند و ضربه كارى وارد كنند. 

سيس حكم اسيران جنكى را بيان م ىكند و مىفرمايد: «يا بر آنها مت بككذاريد (وآزادشان كنيد)» يا از آنها فديه و (غرامت) كرفته 
وهايشان ساود انا كا كد و لقاهداك 

در اينجا مسلمانان ميان دو امر در مورد اسيران مخير شدهاند؛ آزادى بى قيد و شرط و آزاد كردن در مقابل فديه (منظور از فديه 
غرامتى است كه دشمن در برابر آزاد كردن اسيرش مىيردازد و در واقع قسمتى از خسارتى را كه بر اثر جنكك به وجود آورده ادا 
0000 

قابل توه اينكه فقهاى اسلام به ييروى از روايات راه سوّمى نيز درباره اسيران ذكر كردهاند و آن «برده ساختن اسيران» استء ولى با 
اينكه مسأله «بردكى اسيران» در آن زمان ودر دنياى آن روز كارى معمولى بود در آيه هيج اشارهاى به آن نشده؛ شايد به اين 
جهت كه «بردكى»- همان كونه كه در جاى خود مشروحاً كفتهايم- يكك حكم مقطعى بود كه در شرايط خاصًى انجام مىشده 


است و نظر اسلام اين بوده كه بردكان تدريجاً آزاد شوند تا جيزى به نام مسئله بردكى وجود نداشته باشد؛ به همين دليل در آيه 
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فوق تنها سخن از آزادى بىقيد و شرط اسيرانء يا آزادى در برابر كرفتن غرامت به ميان آمد (مبادله اسيران از دو طرف نيز نوعى 
كرفتن غرامت در مقابل آزاد سازى اسير است). 

همان طور كه حكم جهارمى كه در كتب فقهى براى اسيران ذكر كردهاند- و آن كشتن اسرا است- آن نيز در اين آيه ذكر نشده؛ به 
دليل اينكه كشتن اسير يكى از احكام اصلى درباره اسراء نيستء بلكه يكك استثناء است كه در مورد اسيران خطرناكك و جنايتكار 
جنكى 

بيام قرآنء ج١٠‏ ص: 4لا" 

انجام مى شود نه در مورد همه اسيران.[578] از آنجه كفتيم روشن مى شود كه حكم آيه منسوخ نيست و دليل بر نسخ آن داريم و 
اكر بعضى از احكام مربوط به اسراء در آن نيامده دليلى داشته است. 

در دوّمين آيه اشارهاى به جكونكى كرفتن اسيران م ىكند, و مىفرمايد: «هيج ييامبرى حق ندارداسيرانى (از دشمن) بككيرد تازمانى 
كه كامكاب رآثها غلبه كند»: ما كان لني انث بكوة لَه اشرى عتى يكحن فى الاؤض [6/4] 

تعبير به ايُنْخِنَ فى الاض» جنانكه قبلا هم اشاره شدء به معنى مبالغه در خونريزى و كشتار دشمن نيست؛ بلكه با توجه به كلمه «فى 
الاآرض» روشن مىشود كه منظور محكم كردن جاى يا در زمين و برترى كامل بر دشمن و سيطره بر منطقه استء و اكر فرضاً به 
معنى خونريزى باشدء تا زمان به زانو در آوردن دشمن است. 

در واقع اين تعبير دقيقاً شبيه جيزى است كه در ذيل آيه آمده است كه مىفرمايد: 

حَتَى تَضَعَ الحَوْبُ اوزارّها[ :]58١‏ «تا جنكك بار سنككين خود را بر زمين نهد» و آن كواه خوبى بر تفسير مااست. 

نكته مهم اين است كه اين هشدار كه به مسلمانان در مورد برهيز از كرفتن اسير قبل از تحمّق يافتن اهداف جنكك داده استء به 
خاطر اين است كه بعضى از تازه مسلمانان» تمام هدفشان در جنكك كرفتن اسير بود, تا به هنكام كرفتن فديه در مقابل آزادى آنان 
به نوايى برسند؛ و اين كار» كاه سبب مىشد كه خطرات جنكك را ناديده بكيرند و به مسائل جنبى بيردازند و ازاين راه ضربه كارى 
بر بيكر لشكر اسلام وارد شود؛ همان كونه كه در جنكك احد در مورد كرفتن غنائم رخ داد. 

بيام قرآن؛ ج ٠١‏ ص: "٠‏ 

لذا در ذيل آيه مىفرمايد: «شما متاع نايايدار دنيا را مى خواهيد؛ (و مايليد اسيران بيشترى بككيريد» تا با كرفتن فديه آزاد كنيد؛) ولى 
خداوند سراى آخرث را (براى شما) مى خواهد؛ و خداوند توانا و حكيم اسث, تُرِيدُونَ عَرَض الدُنْياوَاللَهُ يُرِيدٌ الآخِرَ وَاللَهَ َزيرٌ 


5 - 


در ضمن از اين آيه به خوبى استفاده مى شود كه كرفتن اسير نه تنها در عصر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله كه در عصر بيامبران 
بيشين نيز معمول بوده؛ منتها در اين آيه تأكيد شده است كه كرفتن اسيرنبايد به منظور سودجويى بوده باشد» و جه بسا مصالح 
مسلمين ايجاب كند كه اسيران را بدون كرفتن فديه آزاد نمايند» و جيزى در برابر آن نكيرند. 

قابل توه اينكه قرآن در آيه بعد به كسانى كه اهداف مهم جنكك رافداى منافع مادّى خود مى كنند و مصالح مهم جامعه را به خطر 
مى افكنند هشدار داده و مى كويد: «اكر آنجه خداوند از قبل مقرر داشته» نبود (كه بدون ابلاغ هيج امّتى را كيفر ندهد)» بخاطر 
جيزى (اسيرانى) كه كرفتيد» مجازات بزركى به شما مى رسيد».[581] از مجموع اين تعبيرات به روشنى استفاده مىشود كه اوََا 
اقدام به كرفتن اسير بايد بعد از تسلط كامل بر دشمن باشد- هر جند اين تسلط در جبهه معتّنى صورت كيرد- ديكر اينكه كرفتن 
اسير نبايد به خاطر اهداف مادى يعنى فديهاى كه در برابر آزادى آن كرفته مىشود صورت كيرد؛ زيرا بسيار مى شود كه مسائل 


انسانى و مصالح مسلمين ايجاب مى كند كه آنها بدون كرفتن فديه آزاد شوند و در جنين موردى افرادى كه در كرفتن اسيران 
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اهداف مادّى داشتهاند به زحمت تسليم اين حكم الهى مى شوند. 

در سومين آيه مورد بحثء به اسيران دلدارى مىدهد, همان دلداريى كه نشانه احترام به موقعتيت آنها و توججه به دردها و نككرانيشان 
استء و مىفرمايد: «اى بيامبر! به اسيرانى كه 

بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: "١‏ 

ذو كسث كنا عباهد بكر "نكر كداوتد غير قرول هاى شما عند (يعق فت عرين :داشنه باشيد) بوم از انه از شما كرقته شيدة 
وهبا م دمدر سنا را مسول امرك عردس ساره و حداويد الروند» وميرياة اسه وها الى ذل لعن شف ديك ون 
الاشرى ان يَعْلّم اللَّهُ فى قُلُو بكم خَيرا بوْتَكعْ خَي رأمِتَا ال منغ و يَغْفْوْ لَكُمْ وَاللَه عَفُورٌ رَحيمٌ [845] 

اخيراً دواطل اول اشاره به ايمان و اسلام وبيروى از حق استء و منظور از «خيراً در جمله دوم ياداش هاى الهى اعم از مادى و 
معنوى است كه در سايه ايمان به خدا عايد آنها مىشود و به مراتب بالاتر از مبلغى است كه به عنوان فديه يرداختهاند يا در ميدان 
جنك از دست دادهاند. 

جمله «انّْ يَعلّم الله (اكر خدا بداند)- جنانكه بارها كفته شد- به معنى تحمّق معلوم استء و كرنه علم خداوند از ازل به همه جيز 
تعلق كرفته است و هركز جيزى در علم او حادث نمى شود و مطلبى برعلم او افزوده نمى كردد؛ تنها معلومات است كه بر اثر كذدشت 
زمان تحمّق مىيابد؛ مانند وجود فلان نيت و اعتقاد در قلب فلان اسير. 

علاوه براين ياداش هاء لطن ديكرى كه خدا درباره اسيران مىفرمايد آمرزش كناهانشان است كه به يقين بعد از ايمان آوردن فكر 
آنها را ناراحت مى كند و روحشان را آزار مىدهد و آمرزش الهى آرامشى است براى آنها. 


اين بود تفسير فشردهاى بر آياتى كه در قرآن مجيد درباره اسيران آمده و جمع بندى آنها. 


روايات اسلامى درباره اسيران 


در مورد مهربانى با اسيران جنككى و رعايت اصول انسانى در مورد آنها روايات فراوانى از 

بيام قرآن» ج ٠١‏ ص: 7ع" 

ييشوايان اسلام نقل شده است كه عظمت تعليمات اسلام را در اين زمينه نشان مىدهد: 

-١‏ در حديثى از اميرالمؤمنين عليه السلام مىخوانيم: «هنكامى كه عبدالرحمن بن ملجمء با شمشير بر سر مباركك آن حضرت زد؛ و 
اورا اسير كردند, به حسن و حسين عليهما السلام فرمود: 

"اخبشوا هذا الاسير وَاطْعِمُوهُ وَاسِِقَوهُ وَ انوا اسارّة ":"اين اسير را حبس كنيد غذا و آب به او بدهيد و در اسارت با او خوش 
رفتارى كنيد».["58] 1- در حديث ديكرى از همان حضرت عليه السلام مىخوانيم كه فرمود: «اطْعَامٌ الاسير و الالحسانٌ الَبِهِ حقّ 
واجبٌ و ان قَتلتَهُ مِنَ الْمَدِا: «اطعام اسير و نيكى به او حت واجبى استء هر جند مستحق قتل باشد و بخواهى او را به قتل برسانى» 
(مانند ابن ملجم).[ */5] اين حكم شامل همه اسيران اعم از مؤمن و كافر مىشودء لذا در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام 
اين حكم با صراحت آمده است: «اطعامٌ الاسير حَقٌّ عَلَى مَنْ اسَرَةُ وَانْ كان يُرادُ مِنْ الْعَدِ فَثْلهُ فَانَهَ يتِغى ان بُطعَمَ و يُشقى و يُرْققَ به 
كافراً كان اوْ غَيِرَهُ: «غذا دادن اسير حق و مسلّم است بر كسى كه او را در اسارت دارد هر جند بخواهد او را روز بعد به قتل برساندء 
در اينجا نيز سزاوار است كه غذا وطعام به او بدهند و با او مدارا كنند كافرباشد يا غير كافر/[580] در داستان اسارت ابن ملجم قاتل 
على عليه السلام روايات ديككرى است كه از نهايت لطف و محبت آن حضرت عليه السلام نسبت به اسيران (اعم از اسيران جنكى و 
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غير آنها) حكايت مى كند. 
از جمله در حديثى مى خوانيم: 

«هنكامى كه على عليه السلام در بستر شهادت بود به فرزندش امام حسن مجتبى عليه السلام فرمود: 

"فرزندم! با اسيرت مدارا كنء و ترتحم نما و به او نيكى كن و نسبت به او دلسوزى نما "در اين موقع امام عليه السلام بيهوش شدء 
هنكامى كه به هوش آمدء امام حسن عليه السلام ظرفى از شير خدمتش داد» حضرت كمى نوشيد سيس از دهان خود دور كرد و 
فرمود ":براى اسيرتان ببريد» سيبس 

بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: "61" 

افزود: "و ححقى عَلَبِكك يا بَْىَ! الا ما طَيُِِمْ مَطعَمَة و مَغْربَهُ وَ ارفقُوا به الى ححينَ مؤتى و تَطعِمَهُ مِمَا يَأكلَ و تُشقيه ِمَا تَفْرثْ:" 

"اى فرزندم به حقّى كه من بر تو دارم سوكندت مىدهم كه غذا و نوشيدنى او را ياكك و ياكيزه قرار دهى و تا موقع مركك من با او 
مدارا كنء از آنجه خودتان مىخوريد به او بدهيد واز آنجه مىنوشيد به او بنوشانيد».["688] اين نكته نيز حائز اهميّت است كه 
آزاد كردن اسيران در برابر غرامث بايد تناسب با حال آنها داشته باشد» همان كونه كه ييامبر ضلى الله عليه و آله در مورة اسيران 
جنكك بدر رعايت فرمود؛ بلكه مى توان در برابر يكك كار فرهنككى آنها را آزاد كرد, جنانكه در تاريخ آمده استء كه در يكك اقدام 
مهم تاريخى يس از جنكك بدر از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله اعلام شد كه آن افراد از اسيران جنككى كه باسواداند مى توانند در 
برابر تعليم خواندن و نوشتن به ده نفر از اطفال مسلمانان آزاد شوند[5817] اين در حالى بود كه بعضى ديككر در برابر آزادى خود. 
جهار هزار درهم يرداخته بودند و افراد نيازمند و فقير بدون يرداخت فديه آزاد شدند. 

فف 
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رابطه مسلمانان و غير مسلمانان 
اقليتهاى مذهبى در حكومت اسلامى 


اشازه 

از مسائل جنجالى و ير سرو صدا در مورد حكومت اسلامى جكونكى رفتار با «اقلّت هاى مذهبى» استء ولى اين وضعّت خاص نه 
به خاطر بيجي د كى مسأله استء بلكه بيشتر به خاطر دو جيز است: نخست ناآ كاهى بسيارى از افراد از قوانين و تعلميات اسلامى در 
اين مسأله و كرفتار شدن در كال تعشدياث خشك اسثه و ديكر به خاطر تبليغات سوء دشمنان و تلاش آنها براق دوز ساختن 
بيروان خود از آيين اسلام مى باشد؛ جرا كه مى دانند جاذبه تعليمات اسلام تا آن حدّ است كه اكر ييروان اديان ديكر به آن نزديكك 
شوند بسيارى تحت تأثير واقع خواهند شد از اين رو به آنها مىكويند: «اسلام با ييروان مذاهب ديككر بر خوردى بسيار خشن دارد 
خود رااز مسلمانان دور نككّه داريد!» 

اين در حالى است كه اسلام با بيروان مذاهب ديكر» رفتارى كاملًا دوستانه دارد و بيشنهاد همزيستى مسالمتآميز م ىكند و شرح آن 
در بحث هاى آينده روشن خواهد شد. 

با اين اشاره به قرآن باز فى كرديم وآيات و سيس رواياتى را كه در اين زمينه وارد شده مورد بررسى قرار مىدهيم: 

-١‏ لايثهاكم الله عَنِ الِّينَ لم يُقاتلُوكم فى الدّين و لَمْ بحْرِجوكم مِنْ ديا ركم ان تَبَرُوهُمْ وَ فوا اله انَّ الله بْحِبٌ لمشت طينَ- 
نما يتنهاكمٌ الله عن الّينَ قاتلوكم فِى الدذين وَ اخرجوكم 
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مِنْ ديا ركع وَظاهَرُوا تلى الحراجكم انْ تََلُومُْ وَ من يَكَولّهُع فَاوليك هُمْ الظالِمُونَ همع] ؟- قاتلُوا الّذِينَ لايومتُوَ باللّهِ وَ لاباليؤم 
الآخِرٍ وَلابومُونَ ما حرم الله وله ولا دِينُونَ دين لحن مِنَ الينَ اوثوا الكتات حَتّى يُغْطُوا الْجزيَةعَنْ يد وَهُمْ صاغِرُونَ 64] 
أو اراز نشل لجان كيبو عون لالب ستر ويم و رار لاي للقي 1ل لجار اروك 1ر5 11> روس 
ولَكم له كنلقون +وم] ع قل يا اهل الكتاب تالا الى كَلمَة سواءٍ ينا و يكم اذ لانقيد لالد وَلانُشْرك به مَّهئاً وَلا يتل بَغضّنا 
بتغضاً اذباباً مِنْ دون الل َانْ توأؤا قفولوا مهدو بانا فهلفترة: 8931| ] ه- لنَجِدَنَ اشَدٌ النّاس عَداوَةً ِلَذِينَ آمَنُوا لْيهُود وَالَدِينَ اذ شدكواو 
َتَجِدَنٌَ اقْربَهُمْ مَوَدَةَ لِلّذينَ آمَنُوا الّدينَ قالُوا انا مُصارى ذلك بان مِنْهُْ قِسيسينَ و رُغْبانا وَ انه لايَشتَكبرُونَ 597] تر 

- «خدا شما را از نيكى كردن و رعايت عدالت نسبت به كسانى كه در امر دين با شما بيكار نككردند و از خانه و ديارتان بيرون 
تراقدتكه نهى تدى كد را كه خداؤند عدالتث ييشكاة راةوسك ذاردت- تنها شما را از دوسي وزرابطه يا كسانى نهن فى كندة كه دن 
امر دين با شما بييكار كردند و شما را از خانه هايتان بيرون راندند» (و كسانى كه) به بيرون راندن شما كمكك كردند» وهر كس با 
آأنها وا دريس دشم باشد سسمكر اسك 

؟-(با كسانى از اهل كتاب كه نه به خداء و نه به روز باز يسين ايمان دارند و نه آنجه را خدا و رسولش تحريم كرده حرام 
مى شمرندء و نه آيين حق را مىيذيرند» ييكار كنيد تا زمانى كه خضوع و تسليم» جزيه را به دست خود بيردازند.» 
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*- ابا اهل كتاب جز به روشى كه از همه نيكوتر است مجادله نكنيد» مككر كسانى از آنان كه ستم كردند؛ و (به آنها) بككوييد "نما 
به تمام آنجه از سوى خدا بر ما و شما نازل شده ايمان آوردهايم» و معبود ما و شما يكى است و ما در برابر او تسليم هستيم»" 

- «بككو ":اى اهل كتاب! بياييد به سوى سخنى كه ميان ما و شما يكسان است؛ كه جز خداوند يككانه را نيرستيم و جيزى را همتاى 
او قرار ندهيم؛ و بعضى از ماء بعضى ديككر را- غير از خداى بكاتفديه خنداى يديره ".شر كاه (از ابن ذصوت») سرباز زئقده 
بكوييد ":كواه باشيد كه ما مسلمانيم (".و در برابر فرمان خداوند يكانه تسليم هستيم).» 

0- «به يقين سرسختترين دشمن نسبت به مؤمنان را يهود و مشركان خواهى يافت و بيش ترين دوستى و محبت نسبت به مؤمنان را 
در كسانى مىيابى كه مى كويند ":ما نصارى هستيم؛ "اين به خاطر آن است كه در ميان آنها افرادى روحانى و تاركك دنيا هستند؛ و 


آنها (در برابر حق) تكبر نمىورزند). 


تفسير و جمع بندى 
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ستين آيه بعد از آن كه در آيات ييش از آن مسلمانان را از ييوند دوستى با دشمنان خدا بر حذر مىدارد و كينه توزىهاى آنها را 
نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله و مسلمانان يادآور مىشود. و اذيّت و آزارهاى آنها رابا دست و زبان نسبت به مسلمين بى كناه 
مل كر م كرست وس قرنا نلا تمل شما ناز لك كردن و وعاية ض للق ميك ود كبانى كه كواب ديه نا ها يكان تك دنسو 
از خانه و ديارتان بيرون نراندند نهى نمىكند؛ جرا كه خداوند عدالت ييشكان را دوست دارد» لا يَْهاكمٌ الله عن الّذينَ لَمْ يُقَاتِلُو كم 
فى الذين وأ برجو كع بن ديار كع ان َو وفوا لهم اذّ لل بحب المفيطي [95؟] 

سيس براق تأكيد ينث تعر كوعوره كننائق كه باشسامية ترس كك ذاونك ماقرا بده 
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«خداوند تنها شما را از دوستى و رابطه با كسانى نهى مى كند كه در امر دين با شما ييكار كردند و شما را از وطن و خانه هايتان 
بيرون راندند» يا به بيرون راندنتان كمكك كردندء (آرى نهى مى كند) از اين كه با آنها دوستى كنيد وهر كس با آنها رابطه 
دوستى داشته باشد ستمكر است:: انما يَنهاكمٌ الله تن الّينَ قاتَُوكُمْ فى الدذين و الْحرجوَكُمْ مِنْ ديا ركم وَ ظاهروا على الخراجكم ان 
تَوَلُوُمْ وَ مَنْ يَتَوَلهُْ فَاوليكك هم الظَالْمُونَ [؟9] 

با توجه به شأن نزول هايى كه درباره اين دو آيه و آيات قبل از آن در سوره ممتحنه آمده استء و نيز با توه به قرائن موجود در 
خود آيات» كاملا واضح است كه آيات ناظر به مشركان و بت يرستان است و آنها را به دو كروه تقسيم مىكند: كروهى كه با 
مسلمانان سر جنكك داشتند و مؤمنان را آزار مىدادند وازهيج كونه كارشكنى ابا نداشتند و كروهى كه حاظر به زندكى 
مسالمت آميز با مسلمين بودند. 

در اين آيات از ييوند و دوستى و محبت با كروه اول منع شده و نسبت به كروه دوم اجازه داده شده استء و كسانى كه با كروه اول 
بيوند دوستى برقرار سازند جزء ظالمان شمرده شده؛ ولى دوستى كنند كان با كروه دوم را جزء عدالت بيشكان. 

هنكامى كه حكم الهى در مورد مشركان و بت يرستان جنين باشد درباره كفار اهل كتاب به طريق اولى ثابت است. 

جمعى از مفسّرران دستور وارده در اين آيه را منسوخ دانسته و ناسخ آن را آيه ه سوره «توبه» قاذ انلخ الاشْهُرٌ الْحرُمٌ فَاقَلُوا 
الْمَشْرِ 7 حَيتٌ وَجَدْتْمُوهُمْ 90 دانستهاند» ولى با توجه به اينكه اين آيه به شهادت ساير آيات سوره توبه» مربوط به مشركان 
بيمان شكنى است كه به دشمنى و مخالفت علنى با مسلمين برخاسته بودند» روشن مىشود كه آيه منسوخ نشده. بلكه آيات سوره 
توبه مربوط به كروه اول است. 

بعضى از مفسران در مورد اين آيه روايت كردهاند كه همسر مطلقه ابوبكر براى دخترش 
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اسجابرهة انان ا راسك ارسيو ان هنا واد رن هو عدوي سقدل كاختررت اسباة اق بلكل لات كرس وك اسا ووز را 
به مادرش نداد» آيه فوق نازل شدء و ييامبر صلى الله عليه و آله به او دستور داد كه مادرش را بيذيرد و هديهاش را قبول كند واو را 
احترام نمايد.[598] به هر حال از اين آيات يك اصل كلى و عمومى در مورد جكونكى رابطه مسلمانان با غير مسلمانان استفاده 
مى شود كه محدود به زمان و مكان خاصّى نيستء و آن اين كه مسلمين موظفاند كه در برابر هر فرد يا كروه و جمعيّت و هر 
كشورى كه موضع خصمانه با آنها نداشته باشد و بر ضدّ اسلام و مسلمين قيام نكند و دشمنان اسلام را يارى ندهد» راه مسالمت 
بيش كيرند» خواه از مش ركان باشد يا اهل كتاب! 

حتّى اكر جمعتّت يا كشورى در صف دشمنان باشند و تغيير موضع دهند مسلمانان بايد آنها را بيذيرند و با آنها دشمنى نكنند» و 
معيار» وضع فعلى آنهااست. 


داستان «جزيه» 


در آيه دوّم كه آن هم جزء آيات سوره «توبه) استء بعد از بيان دستورهاى لازم نسبت به مشركان و بت يرستان به سراغ كفار اهل 
كتاب (يهود و نصارى) مىرود و مى كويد: «با كسانى از اهل كتاب كه نه ايمان به خدا و نه به روز جزا دارند ونه آنجه را خدا و 
رسولش تحريم كرده حرام مىشمردندء و نه آيين حق را مىيذيرند ييكار كنيد تا زمانى كه «جزيه) را به دست خود با خضوع و 
تسليم ببردازند» قاتلوا الذين لا يُؤْمِنُونَ بساللهِ وَلابالْيَوْم الآخر ولا يُحَرّمُونَ ما حرم الله وَ رَسُولَهُ وَ لاد ينُونَ دينَ الْحَقَّ مِنَ الّذِينَ اونوا 


الْكتاتٍ حَتّى يُغطوا الْحِرْرَهُ عَنْ رَدِ وَ هُمْ صاغرونَ [591] به يقين لحن اين آيه در مورد «اهل كتاب» شديد استء اين به خاطر آن 
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است كه اهل 
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كتاب به خصوص «يهودا موضع بسيار سختى در برابر اسلام داشته اند» در جنكك احزاب و يارهاى از جنكك ها با دشمنان ديكر هم 
آواز شدند به علاوه در بعضى از جنكك ها مانند خيبر در برابر مسلمين ايستادند و توطئه قتل ييامبر صلى الله عليه و آله را جيدند و 
براى مشر كان جاسوسى مى كردند. 

با توجه به اينكه آيه فوق از آيات سوره توبه است و مىدانيم سوره توبه در سال نهم هجرت نازل شده در آن هنكام كه مسلمانان 
غزوات اسلامى را يشت سر كذارده بودند و لازم بود اسلام موضع خود را در برابر همه مخالفان مشخص كند. نخست به مشركان 
اخطار كرد كه وضع خود را مشخص كنندء در برابر آنها كه ييمان خود را شكسته بودند اعلان جهاد داد مكر اينكه تسليم شوند؛ و 
در مورد آنها كه به عهد خود وفادار بودند» وفادارى تا يايان مدّت قرار داد را اعلا-م نمود (اين مطلب در آيات نخستين سوره 
منعكس است). 

سيس به اهل كتاب كه دائماً با مشركان همكارى داشتند در آيه مورد بحث اعلام جنكك مىنمايد و آنها را با سه جمله توصيف 
مى كند: 

نخست اينكه آنها نه به خدا ايمان دارند و نه به روز جزاء لايوْمِنُونَ باللّهِ و لاباليؤم الآخر. 

درست است كه ظاهراً يهود و نصارى مبدأ و معاد را يذيرفتند ولى از يكك 1 رابا خرافات آلوده ساخته؛ از توحيد روى برتافته 
و به تثليت و شركك روى آوردند و معاد را غالباً منحصر در معاد روحانى مىدانستند و مهم تر اينكه ايمان به مبدأ و معاد بازتابى در 
اعمالشان نداشت و آلودكى آنان به حدّى بود كه كويى ايمان به مبدأ و معاد ندارند. 

دوّم اينكه «آنها حرام الهى را حرام نمى شمردند ولا يُحَرّمُونَ مَا حَرّ اللَّهُ و رَسُوله 

تاريخ آنها كواهى مىدهد كه در عمل غالباً يايبند به محرمات نبودند و كناهانى را مرتكب مىشدند كه در همه شرايع آسمانى 
حرام شناخته شده بود و دين خدا تنها به صورت تشريفات در ميان آنها بود (همانكونه كه امروز دين در ميان آنهافقط يكك مسأله 
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شخصى شناخته مى شود ودر نيايش هاى هفتكى و بعضى مسائل اخلاقى خلاصه مى كردد و مطلقاً بازتابى در زندكى اجتماعى آنها 
ندارد» به عنوان نمونه صهيونيست ها براى رسيدن به منافع خود از هيج جنايتى ابا ندارند). 

در سوّمين توصيف مى كويد: «آنها بطور كلى آبين حق راقبول ندارند) وَ لايَدِينُونَ دينَ الْحَقٍ 

جرا كه مفهوم دين را به كلى د كركون ساخته و آن رااز مسائل اساسى بشرى بكلى بيرون برده و با خرافات آميخته بودند. 

اين سه توصيف در واقع لازم و ملزوم يكديكراند و همينها بود كه آنها را به مقابله با اسلام و انواع كارشكنىها دعوت مى كرد. 
ولى با اين حال در يايان آيه راه آشتى و صلح وانروق اليااس كمانادواي كريد عن تقطوا الْجِرْدَةَ عَنْ يد وَهُمْ صاغِرُونَ «تا 
زمانى كه جزيه (ماليات) سرانه را با خضوع بيردازند). 

راغب در مفردات مى كويد ": «جزيه "جيزى است كه از اهل ذمّه (غير مسلمانانى كه با مسلمانان ييمان همزيستى دارند و در داخل 
كشورهاى اسلامى زندكى مى كنند) كرفته مىشود. و نام كذارى آن به اين نام به خاطر آن است كه به منزله جزا و ياداشى است 
كه در برابر حفظ جان (و مالشان) مىيردازند). 

ذر كنات التسقيق آهذة اسث كه وجريه» به معنن توعى أذ جزاء و يادائن اسث :و أن همان جيوئ استث كه از غير مسلمانان كرقته 
بحو 

به هر حال ريشه اصلى آن همان «جزاء» استء به خاطر اينكه يولى كه آنها مىيردازند رايكان و بدون عوض نيست»ء بلكه حكومت 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امع. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ينانا از بمعزن 


اسلامى موظف است در برابر آن از مال و جان و ناموس آنها دفاع كند و امنيت كامل را براى آنان فراهم سازد. 

عقن ين اعمال واددائد كه اأهاكة رديه باشييرا كسيعريه تعفر لا مقدار كمى :اذ 
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مال است كه سالانه نسبت به هر فرد» يرداخته مى شود. 

تعبير به اعَنْ يَد) (با دسث خود) اشاره به اين است كه «جزيه) را بايد شخصاً ببردازند» و نمىتوائند وكيلى براى يرداخث آن انتخاب 
كتنادة ولى عقن معتقدائك كلاايق تغبير اشازه مايق امنث كه جزيه بابد تقدئ بانشندة بتار انق فين تانق وكيل و تنا ةا ران 
يرداخت آث انصفاب كد ولى بابد تقدا باشد نه نسبهه يا ابتكه منظور اين اسك كد وجزية» راننهنا بابد از اغناء كرفت وثقرا از 
يرداختن اين ماليات اسلامى معاف اند. 

هر كدام از اين معانى سه كانه باشد مشكلى در اصل مسئله ايجاد نمى كند هر جند جمع هر سه معنى نيز ممكن است. 

وامّرا تعبير به «صاغرونَ) كه مورد تفسيرها و برداشت هاى نامناسبى قرار كرفته در اصل از مادّه «صدَعَّرا (بر وزن يسر) به معنى 
كوجكك شدن و خضوع كردن استء و منظور اين است كه يرداختن جزيه بايد به عنوان خضوع و احترام نسبت به اسلام و مسلمين و 
مقررّات حكومت اسلامى باشد و به تعبير ديككر نشانهاى براى همزيستى مسالمتآميز و قبول موقت يكك اقليت سالم و محترم در 
رابكل نع بورقه باك 

واينكه بعضى از مفشّ ران آن را به مفهوم «تحقير و توهين و اهانت و سخريه اهل كتاب» تفسير كردهاندء نه از مفهوم لغوى كلمه 
استفاده مىشود, نه با روح تعليمات اسلام سازكار است و نه با ساير دستوراتى كه درباره طرز رفتار با اقئيت هاى مذهبى به ما 
رسيده است تطبيق مى كند» در واقع ذهتيت خاصٌ خودشان را بر آيه تحميل كردهاند. 

وازاينجا روشن مىشود جنجالى كه بعضى درباره اين جمله از آيه به راه انداختهاند و آن را مخالف شئون انسانى و آيين همزيستى 
مسالمت آميز دانستهاند جنجال بى اساسى است. 

اين نكته نيز قابل توه است كه «جزيه) معمولًا مبلغ بسيار كمى بوده است كه در مقابل مسئوليتى كه مسلمين در حفظ جان و مال و 
ناموس اهل كتاب داشتند يرداخت 
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مى كرديد و مطابق بعضى از روايات كاهى در حدود يكك دينار درسال بود! حتى آنها كه قادر بر يرداخت اين مبلغ نبودند معاف 
فى اتنداقك ولا كنع يك مسقي معملة تاكن كنم نوا القاره بدا اق واد 


انتخاب بهترين روش در بحث 


سومين آيه ييرامون بحث و كفتكوى مسلمانان با اهل كتاب است و توصيه م ىكند كه در اين موارد بهترين شيوه را برك زينند» و 
مىفرمايد: ابا اهل كتاب جز به روشى كه از همه نيكوتر است كفتكو نكنيد» وَلا تَجادِلُوا امل الكتاب الَا بالّتى هئ احْسَنٌ [69] 
اين يكك مفهوم كلى و جامع و اساسى است. 

«جدال» در اصل به معنى تابيدن طناب و محكم كردن آن استء و هنككامى كه دو نفر با يكديكر بحث م ىكنند وهر كدام 
مى خواهد ديكرى رااز عقيدهاش ببيجاند به اين كار «مجادله» كفته مى شود و منظور در اينجا بحث و كفتكوى منطقى است. 

در اينكه منظور از جمله «بالّتى حِىَ احْسَنٌ) (به آن روشى كه نيكوتر است) جيست؟ 


جمعى از مفس ران كفتهاند منظور اين است كه با آنها با ملايمت و نرمى و مدارا و محّت رفتار شودء در برابر خشونت» نرمش و در 
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برابر غضبء. بردبارى و در مقابل شرارت» خيرخواهى و در مقابل شتاب زدكىء تأنّى نشان داده شود. 

در هر حال اين تعبير بسيار جامعى است كه تمام روش هاى صحيح و مناسب مباحثه را شامل مى شود جه در الفاظ» جه در محتواى 
سخنء جه در آهنكك كفتار و جه در حركات ديكر؛ بنابراين مفهوم جمله اين مىشود كه بايد مؤدّبانه با آنها سخن بكوييد» لحن 
كلام دوستانه باشد و محتواى آن منطقى و مستدلء آهنكك صدا خالى از فرياد و جنجال و 
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حركات دست و جشم و ابرو كه تكميل كننده بيان استء در همين شيوه و روش انجام كيرد. 

اينها غمة به خخاطر آن:اسث كه عندق ا بحث و كندكوء برترىق حوى :و تفؤقطلبى تست بلكه هدفة ابن اسك كدسكن در اعماق 
روح طرف نفوذ كند, و در برابر اسلام موضع صحيحى بككيرد؛ آنها بايد بدانند روح اسلام روح مسالمت جويى استء و به مسلمانان 
توصيه مى كند كه با غير مسلمين برخورد مسالمت آميز داشته باشند. 

البته همه اين امور بايد به كونهاى انجام كيرد كه دليل بر ضعف و ناتوانى نباشدء و از آن سوء استفاده نكنند. 

تنها يكك كروه را از آنها استثناء مى كند و مىفرمايد: «مكر كسائى كه از آنها مرتكب ظلم و ستم شدهائد» ال الّذِينَ طَلْمُوا مِنْهُمْ 
واين اشاره به كسانى است كه حاضر به همزيستى مسالمت آميز نبودند و از محتت و مدارا و نرمشء سوء استفاده مى كردند» كسانى 
كه حق عناد و دشمنى داشتند با اينكه نشانهدهاى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را در كتب خود ديده بودند در كتمان آن 
مى كوشيدند و خلاصه سرجنكك دارند نه سر صلح و دوستى و همزيستى آميخته با احترام و محتبت و به يقين جنين اشخاصى بايد 
استثناء شوند. 

در ادامه آيه جند جمله جالب ديكر در اين زمينه آمده استء مىفرمايد: «به آنها بككوييد ':ما به تمام آنجه از سوى خدا بر ما نازل 
شده. يا بر شما نازل كرديده است ايمان داريم» خداى ما و شما يكى است,. و ما تنها در برابر او تسليم هستيم): "و قُولُوا آنا باأّذى 
اْلَ اتناو انزلَ اليك وَالهنا وَ الهَكَمْ واحدٌ و نحن لَه مُملمُونَ 

در واقع اين يكك نمونه روشنى از «مجادله بالّتى هى احسن» استء يعنى قرآن تنها به ذكر كليات در اين زمينه قناعت نكرده؛ بلكه 
آن رادر ضمن مصداق هاى روشنى يباده نموده است. در ضمن اين جمله نشان مىدهد كه براى تحكيم يايههاى همزيستى 
مسالمتآميز بايد روى جنبههاى مشتركك تكيه شودء ايمان به خداى يكانه و ايمان به همه 
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كتب آسمانى و مانند آن. 

ولى تأكيد و يافشارى بر جهات مشترك مفهومش اين نيست كه مسلمانان تسليم بدعت هاى آنها شوند و دست از آيين خود 
بردارند و شايد جمله ووَنَحْنٌ لَهُ مُسِلمُونَ» اشاره لطيفى بر اين معنى باشد. 

در حديث مبسوطى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه براى نشان دادن نمونهاى از «مجادله به احسن) فرمود: «به آخر سوره 
ياسين بنكريدء و ببينيد جككونه از راههاى مختلف و با منطق شيرين در عين حال محكم و مستدلء به منكران معاد ياسخ 
مى كويد».[44؟] مضمون اين آيه؛ به شكل ديكرى در سوره نحل نيز آمده استء آنجا كه مىفرمايد: اذْعّ الى سَبيلٍ رَبك بِالْحِكَمَةٍ 
وَالْمَوْعِظَةٌ الْحَسمَةُ وَجِادِلْهُمْ الي هِى احْسَنٌ «با حكمت (دانش و منطق) و اندرز نيكوء به سوى يرورد كارت دعوت كن؛ و با آنها 
(مخالفان) به طريقى كه نيكوتر استء استدلال و مناظره نما».[ 18٠١‏ قابل توجه اينكه آيه فوق نخستين دستورها از دستورات مهم 
دهكانه اخلاقى است كه در آن سوره در مورد برخورد صحيح با مخالفان آمده است. 

در واقع جمله اول يعنى «ادعٌ الى سَبِيِلٍ ويك بالْجكدة» ناظر به اسع لأاللات عقلى اسة» ذر يزاين اتديشمتكدائى كة :اهل استدلال و 


الدوقة اند 
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و تعبير «وَالْمواعِظَةيٌ الْحَسَمِنَها اشاره به بحثهاى عاطفى است براى كسانى كه زياد اهل استدلال نيستند؛ بلكه در كرو مسائل عاطفى 
قرار دارندء مخصوصاً توصيف «موعظه به «حسنه بودن» اشاره به اين است كه خالى از هر كونه خشونت و برترى جويى و تحقير 
طرف مقابل» و تحريكك حسّى لجاجت و مانند آن باشد» بديهى است جنين موعظهاى است كه در دل ها اثر مى كند. 

واممجادلة الى ل الحدو» ]د ان كنبا است 'كدندهق آثيا قلا السافل ادوس 
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انباشته شده و بايد از طريق مناظره صحيح ذهن آنها را خالى كرد تا آماده يذيرش حق كردد. 


دعوت به يى اصل اساسى مشترك 


در جهارمين آيه» اهل كتاب را مخاطب ساخته و به يافشارى به موارد اشتراكك كه اصل توحيد و شاخدهاى آن استء. دعوت 
مى كندء مىفرمايد: «بككو ":اى اهل كتاب! بياييد به سوى سخنى كه ميان ما و شما يكسان است؛ كه جز خداوند يكانه را نبرستيم و 
جيزى را شريكك او قرار ندهيم؛ و بعضى از ماء بعضى ديكر را- جز خداوند يككانه- به خدايى نيذيرند.» "قل يا اهل الكتاب تَعالُوا 
الى كَلِمَةٌ سَواءِ بَيتنا وَ بيتك أن لانَعبْدَ انا الله وَلا نُشْرك به سَيئاً وَلايتَحْلَ بَضّنا بَغضاً ازباباً مِْ دون الله [501] 

ذوعا ناس الراكله يكو كاه (ال اين دعوت سريكي كشله بكرييا "ا كراة باشيد كه ما مسلمانيم» ("و بر خط توحيد بيش 
مى رويم). 

دعوت به سوى قدر مشترككء بهترين راه براى همزيستى دو مذهب مختلف است؛ جرا كه غالباً نمىتوان از يكك كروه بخواهيم تمام 
عقايد را رها كند و تابع ديكرى كردد, و اكر هم منطقى باشدء عملى نيست؛ يس بهتر اين است كه اكر ييروان اديان ديكر بعد از 
شنيدن دلايل مختلف به اسلام نككرويدند آنها را در عقايد خاصٌ خودشان رها كنيم ودر قدر مشترك همكارى نماييم و بهترين 
قدر مشتركك بين همه اديان آسمانى همان «اصل توحيد و يكانكّى) خدا در ذات و صفات است. 

حتَى طرفداران تثليت- توججه داشته باشيد كه اعتقاد به خدايان سه كانه به تصريح دانشمندان مسيحى در عصر مسيح و قرن اول بعد 
ازااو وعجوة تداشنيك ويسدا به غلك بيدا 
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شلك ماله قتليث راطورق تفسي دى كشن كد با غرسيد ويكانكى عدا سار كان باشكى ناوا اوعدت دو سل يام تاشد» درست 
است كه اين يكك تناقض آشكار محسوب مىشود ولى دليل بر آن است كه آنها مايلند نسبت به اصل توحيد و فادار بمانند. 

در واقع اين دعوت به همزيستى مسالمتآميز و تكيه بر جنبههاى مشترك يكى از مصداق هاى روشن «مجادله بالتى هى احسن» 
است كه در آيه قبل آمده بود و به خوبى نشان مىدهد كه اسلام هركز نمى خواهد با توسّل به زور ييروان مذاهب ديكر را به آيين 
اسلام بكشاند. 

جالب اينكه: در سال هفتم هجرت- بعد از فتح حديبئه- كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نامههايى به سران حكومت هاى بزركك 
جهان مانند: مقوقس زمامدار مصر و هرقل يادشاه روم و كسرى يادشاه ايران» نوشت و آنها را به سوى اسلام دعوت نمود» در ذيل 
بسيارى از اين نامهها به آيه فوق اشاره فرمود؛ يعنى حذاقل بياييد در آن اصل مهمى كه حلقه اتصال همه اديان آسمانى استء «اصل 
٠. 5 5 ٠. -4 0‏ ثثهاء -. - 

توحيد)» با يكديكر همكارى و سيس همزيستى كنيم؛ اين خود بهترين نشانه براى روح صلحطلبى اسلام و آماد كى براى همزيستى 
مسالمت آميز با ييروان ساير اديان آسمانى استء كه ريشه در عصر ييامبر صلى الله عليه و آله دارد. 


در ينجمين و آخرين آيه؛ اشاره به اختلااف موضع كيرى يبروان اديان ديكر م ىكند و نسبت به هر كدام مناسب حالشان سخن 
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مى كويد و مىفرمايد: «يهود و مشركان را سرسختترين دشمن نسبت به مؤمنان مىيابيد» ولى آنها را كه مىكويند ":ما نصارى 
هستيم "نزديكك ترين دوست به مؤمنان مى يابيد» لَتْحِدَنَ انَّدّ النّاس عَداوَةً لِلّدِينَ آمنُوا الْيهُودَ و الَّذِينَ اشرَكوا وَلتَجدَنَ اهْربَهُع مود 
للدي آمنوا الّذين قالُوا انا صارى [8:4] 

سيس دليل محبت و دوستى كروه دوم را جنين ذكر مى كند: «اين به خاطر آن است كه در ميان آن قسّسين (افراد روحانى و تاركك 
دنيا هستند و آنها تككبر نمىورزند) ذلك بان 
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منّْهُمْ قِتيسِينَ و رُهباناً وَالّهُْ لايتشتكيروقٌ 

اين تعبير به خوبى نشان مىدهد كه اسلام نه تنها نسبت به كسانى كه ازدر عداوت و دوشنى در نمىآ يند» مخالفتى ندارد» بلكه 
آنها را به عنوان نزديكك ترين دوستان معرّفى م ىكند و بزركان آنها را به علم و دانش و تركك دنيا و تركك استكبار مىستايد و به 
اين ترتيب با آغوش باز از آنها كه از در دوستى در آيند استقبال مى كند و براى بزركانشان ارزش قائل مىشودء و اكر موضع كيرق 
اسلام در عصر ييامبر صلى الله عليه و آله در برابر يهود و نصارى متفاوت بود به خاطر اين نبود كه دشمنى خاصّدى با يهود داشته 
باشندء بلكه به خاطر موضع كيرى آنهاء كارشكنى ها وعداوت ها و همكاريشان با مشركان خونخوار عرب بود و به همين دليل در 
اين آيهء اين دو كروه (يهود و مشركان) در كنار هم قرار داده شدهاند» ولى با مسيحيان غالباً روابط بسيار حسنه داشته اند. 

قابل توه اينكه مسيحيان به خاطر اعتقاد به خدايان سه كانه (تثليث) از نظر عقايد با مسلمانان» فاصلهاى بيش از يهود داشتئد كه 
توحيد را با صراحت مطرح مىكردند؛ ولى جون در عملء يهود بر خلاف نصارى غالباً راه عداوت و دشمنى را مى ييمودند» اسلام 
نسبت به همزيستى مسالمتآميز با مسيحيان» توبجه بيشترى داشته است و متأسفانه امروز هم همين وضع ادامه دارد كه يهود همه جا 
بر ضدٌ اسلام و مسلمين كارشكنى مى كندء در حالى كه در ميان مسيحيانء افراد يا دولت هايى هستند كه با مسلمين روابط خوبى 
دارند. 

از مجموع آنجه كفته شد به خوبى استفاده مى شود كه سعه صدر و بزركوارى اسلام» همزيستى و خوش رفتارى با مذاهب آسمانى 
ديكر را- به شرط اينكه از در صلح و صفا و دوستى و احترام متقابل در آيند- مىيذيرد و مسلمانان را موظف مىكند كه با بيروان 
مذاهب: أسماتى ديك يروك تيكل بركووه كنك ودر ينث ها يز عاتن متطق و ادن و اتضافه را كه ارد وازابق وآه ديكران 
رابه سوى آيين اسلام راهنمايى كنندء نه از طريق 
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خشونت و شدّت و برخوردهاى نامناسب. 


همزيستى با ييروان مذاهب ديكر در روايات اسلامى 


در روايات اسلامى نيز نكات زيادى در اين زمينه به جشم مى خورد: 

اك دز قرنان معروق بد مالك اشتر م ىفرماييدة وو اشع َك الوخمة إلوعئة والمككة لَهُعْ وَاللْطنٌ بهع ولا تكوكنٌ عليه مريعاً ضاريا 
تَغْتَِمْ اكلهُع» فَائَهُعْ صِدَمْفانء اما اح لكك فِى الدَّينَ او تُظيرٌ لكك فِى الْكَلْق»: «قلب خود را نسبت به مأت خويش» سرشار از رحمت و 
محتت و لطف كن و همجون حيوان درّندهاى مباش كه خوردن آنان را غنيمت بدانى؛ زيرا آنها دو كروهاند: 

يا برادر دينى تواند يا انسانى همانند تو)»![807] تعبيرى از اين كوياتر و رساتر درباره همزيستى محبّ تآميز نسبت به غيرمسلمانان بيدا 
نمىشود و با توجه به اينكه على عليه السلام در اين فرمان اين محتّت و مدارا و رحمت و لطف را وظيفه رئيس حكومت اسلامى 
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مى شناسدء تكليف افراد يكك جامعه در مقابل يكديكر كاملًا روشن مى شود. 

-١‏ در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه: «على عليه السلام با يكك كافر ذمّى همسفر بود ذمّى از آن حضرت 
برسيد ":شما عازم كجا هستيد "؟فرمود ":كوفه, "هنكامى كه آن مرد ذمَّى سر دو راهى از على عليه السلام جدا شد, اميرمؤمنان نيز 
همراه او آمدء مرد ذمّى كفت ":مكر نفرمودى كه شما عازم كوفه هستى "؟افرمود ":آرى جنين استء. "عرض كرد ":يس جرا راه 
كوفه را رها كردى "؟فرمود ":دانسته اين كار را كردم "إاعرض كرد ":يس جرا با اين كه مىدانستى جنين كردى "؟فرمود ":هذا 
مِنْ تُمام حشن الصّحْمِةُ ان يُشَيَْ الرّجُلُ صاحبَة مََُُ اذا فارَقَه و كذلكك امرنا نَينا:"! 

وترقرا قح ص : 09 

"اين أن كمال حسن معاشرت اسسث كه انسان فنكامى كه هسفرش از او جدا شده كمى اورا بدرقه كثد» اين كوثه ببامبر مايه ما 
دستور داده است." 

مرد ذمّى ازروى تعب يرسيد "ارايض عضيو اش "؟!امام فرمود ":آرى» مرد ذمّى كفت: 

"بنابراين كسانى كه از او ييروى مىكنند به خاطر همين اعمال بز ركوارانه اوستء و من كواهى مىدهم كه به دين توام)["!©0] 
*- در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مىخوانيم: «مَنْ ظَلّم مُعاّداً وَ كلَقَهُ فوْقَ طاقته قانا حجيية يَوْمَ الَْيامَُا: «هر كس بر 
غير مسلمانى كه ييمان (دوستى و همزيستى) با مسلمانان دارد ستم كندء يا به او بيش از توان و قدرتش تكليف نمايد در روز قيامت» 
من خودم طرف حساب او هستم؛ و حقّ او را مطالبه مىكنم»![208] - در حديث ديكرى كه در كتاب خراج ابويوسف آمده است 
مى خوانيم: «حكيم بن حزام مشاهد كرد كه عياض بن غنم جمعى از اهل ذمّه را در آفتاب نككه داشته به خاطر اينكه جزيه خود را 
نيرداخته بودند- وازاين طريق مىخواست آنها را تحت فشار قرار دهد- حكيم كفت ":اى عياض! اين جه كارى است مى كنى؟ 
من از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه فرمود "نانَّ الّدِينَ يُعَذَِّونَ النَاس فِى الدَّنْيا يَُذَبُونَ فى الآخرَة ":"كسانى كه مردم را 
در دنيا آزار مىدهند خداوند آنها را در آخرت مجازات خواهد كرد).["802] اين مسأله به قدرى در ميان مسلمين معروف بود كه 
اززعمر بن عبدالعزيز نقل مىكنند كه: «يكى از فرماندارانش به نام على بن ارطاةً به او نوشت ":كروهى نزد ما هستند كه خراجشان 
را بدون اينكه آنها را آزار دهند و ايذاء كنند نمىيردازند» "عمر بن عبدالعزيز به او نوشت ":راستى بسيار عجيب است كه تواز من 
اجازه مى خواهى انسانى را شكنجه كنى! كويى من سير تو در مقابل عذاب الهى هستم و كويى اجازه و رضايت من تو رااز عذاب 
الهى 
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رهابى مى بخشد- اكر جنين فكر مىكنى سخت اشتباه كردهاى- هنكامى كه نامه من به تو مىرسد هر كس خراج خود را با ميل 
خود ببردازه نكل تداود و :الا او راسو كتد يدك كدكواناى تدارة ويه هميق ش روكت قتافت كن "حسسن اقرود "بيه كيدا مرو كيك 
من روز قيامت خدا را در حالى ملاقات كنم كه آنان جنايت كردهاند- و حق بيت المال را نيرداختهاند- نزد من محبوب تر است از 
اين كه خدا را ملاقات كنم در حالى كه آنها را شكنجه يا آزار كرده باشم)["!801] همان كونه كه ملاحظه مى كنيد در اين حديث 
روى عنوان «آزار و شكنجه انسان» تكيه شده و اين نشان مى دهد كه خراج دهند كان كروهى از غير مسلمانان بودهاند. 

همين مضمون در حديث ديكرى با تكيه بر عنوان «ناس» (مردم) آمده استء سعيد بن زيد هنكامى كه ديد كروهى را براى دادن 
جزيه آزار مىدهند كفت: «من از ييامبر خدا صلى الله عليه و آله شنيدم: مىفرمود الوق عدت الت عذج الله ":"كسى كه مردم را 
آزار مىدهد, خدا او را آزار خواهد داد».["808] ه- در نهج البلاغه تعبير جالب ديكرى در خطبه جهاد آمده است: «و لَقَدُ بَلَعَنى انَّ 
الوَجَلَ مِنْهُمْ كان يَدْخَلٌ عَلَى الْمَْئَد الْمْثِلِمَةِ وَالانحرى الْمُعامردَةْ فَيتَرعٌ حجلها وَ قُلْبها وَقَلائَدَها وَ رُعُتّها ما تَمْتَُ مِنْهُ الا بالاشتؤجاع 
والاشيحام ... فلو انَّ ام هلما مات مِن بَغدٍ هذا افا ما كان به ملوماء بل كان به عِنْدى جخديرأه: 
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- هنكامى كه به امام اميرالمؤمنين عليه السلام خبر داند كه غارت كران سياه معاويه به شهر مرزى انبار ريخته و نماينده آن حضرت» 
حسّان بن حسان را كشته و اموال مسلمانان و غير مسلمانان را غارت كردهاند» مردم را به جهاد دعوت فرمود. و خطبه معروف جهاد 
را خواند» و در اثناء اين خطبه جنين بيان كرد- «به من خبر دادهاند كه بعضى از مردان آذها به خانه زن مسلمان و زن غير مسلمانى 
كه معامّد بوده- و بايد جان و مال و ناموسش در يناه اسلام 
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محفوظ بماند- وارد شده و خلخال و دستبند و كردنبند و كوشوارههاى آنان را از تنشان بيرون آورده؛ در حالى كه هيج وسيلهاى 
براى دفاع از خود. جز كريه و التماس كردن نداشتهاند ... اكر به خاطر اين حادثه دردناك» مسلمانى از روى تأسف دق كند و 
بميرد ملامت نخواهد شدء بلكه از نظر من شايسته سزاوار است)».[209] در اينجا امام عليه السلام زنان معاهد غير مسلمان را همطراز 
زنان مسلمان در لزوم دفاع از آنها قرارداده» و از غارت اموال آنان آن جنان ناراحت شده كه مىفرمايد: «اككر كسى اين خبر را 
بشنود وازاندوه و غصه بميرد» جاى سرزنش ندارد!» 

تعبيرى از اين كوياتر درباره دفاع از حيثيت اهل ذمه و جان و مال و ناموس آنها بيدا نمى شود. 

#- در حديثى آمده است كه: «در عصر اميرالمؤمنين على عليه السلام» حضرت بيرمرد نابينائى را ديد كه در كوجدها كدايى و 
تقاضاى كمكك از مردم مى كند, تعيّجب كرد كه جرا بايد در كشور اسلام جنين صحنهاى ديده شود؛ هنكامى كه از جريان سؤال 
فرمود» عرض كردند ":يا اميرالمؤمنين اين يكك فرد مسيحى است كه مسلمانان از كمكك كردن به او دريغ دارند» "على عليه السلام 
اراحت شد و فرمود '':اسْتَعْمَليُمُوهُ حتى اذا كبر و عَجَرّ متَعْتمُوه؟ انْقَهُوا عَلَيِهِ مِنَ بيت الْمال:" 

"متكا كدقوى وترساد نود از نروى او استشاده كرديد اثرا أكون كد يرو تاتوان شد رعاش كردي "#اابن برشلكق 


انسائيت و انصاف و مروّت است!- سيس افزود ":از بيت المال مسلمين به او انفاق كنيد» ("و براى او حقوقى قرار دهيد).[ ]0٠١‏ 


رفتار مسلمين با غير اهل ذمّه 
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كاه تصوّر مى شود كه غير مسلمانان تنها به دو كروه تقسيم مىشوندء «اهل ذمّه) و «محاربين» يعنى كروهى با مسلمانان ييمان 
همزيستى مسالمتآميز دارند و كروهى در حال جنكك و نبرد هستند؛ بنابراين هر كس اهل ذمّه نيستء محارب است و جان و مالش 
محترم نيسث. 

ولى غير مسلمانان در حقيقت جهار كروهاند؛ زيرا غير از دو كروه بالاء كروه سوّمى به عنوان «معاهد» (كسانى كه عهد و بيمان با 
مسلمانان دارند هر جند در خارج محيط اسلامى زندكى كنند و صورت اقلت نداشته باشند) و «مهادن» كه نه جزء اقلتّت ها است و 
ته «(معاه د الث كه بيساتى با عسلمين داشهه باشد:و تادر حال سكف اسث: يلكه جد كانة از مسليانان دن كقور خوة زند كى 
مى كنند و هيج كونه مزاحمتى با مسلمين ندارند. 

در دنياى امروز اين جهار كروه؛ مصاديق روشنى دارد: 

-١‏ اقليت هايى هستند كه در داخل كشورهاى اسلامى زندكّى مى كنند و مشمول قوانين آن كشوراند» و حكومت اسلامى متعهد 
است جان و مال و ناموس آنها را حفظ كندء و از حقوق آنها دفاع نمايد؛ و آنها مالياتى به حكومت هاى اسلامى مىيردازند كه 
همان ماليات را مىتوان به جاى ماليات جزيه حساب كرد, زيرا جزيه جنانكه كفتيم از مادّه جزاء به معنى جيزى است كه حكومت 


اسلامى به عنوان هزينه و ياداش دفاع از آنها مى كيرد؛ و اينها همان «اهل ذمّها هستند. 
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-١‏ كشورهايى هستند مانند اسرائيل و آمريكا كه در حال حاضر با مسلمين در حال جنككاند» و از هيج كونه كارشكنى بر ضدٌّ آنها 
كوتاهى نمى كنندء اينها كافران حربى هستند كه ما هيج كونه تعهّدى در مقابل آنها نداريم. 

*- غير مسلمانانى هستند كه با ما مناسبات دوستى دارند» و سفير با ما مبادله كردهاند» و كاه ييمان هاى تجارى و اقتصادى و 
فرهنكى با آنها داريم يا از طريق سازمان هاى بين المللى در برابريكديكر تعهدّهايى سيردهايم؛ همه اينها مصداق «معاهد) هستند و 
بايد 
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طبق تعجّرداتى كه با آنها به طور مستقيم يا غير مستقيم- از طريق سازمان هاى بين المللى- داريم رفتار كنيم» و احترام متقابل را 
رعايت نماييم. (بسيارى از كشورهاى ارويايى و آسيايى را مىتوان در اين كروه نام برد). 

- ممككن است كشورهايى باشند كه نه در حال جنككاند و نه ييمانى با ما دارند» نه سفير با آنها مبادله كردهايم؛ نه معاهدهاى با 
آنها داريم؛ ولى نه آنان مزاحم ما هستند و نه ما مزاحم آنهاء در برابر جنين كشورهايى نيز ما بايد رعايت اصول انسانى و اخلاقى را 
داشته باشيم. 

از آنجه در بالا كفته شد اين نكته روشن شد كه «اهل ذمّه) تنها آن كروهى از اهل كتاب هستند كه در داخل كشورهاى اسلامى 
زندكى مى كنندء و احكام جزيه» يا عدم تظاهر به معاصى و كناهان كبيره و مانند آن از احكام ذمّه مربوط به اينهااست و اما اهل 
كتاب كه در كشورهاى خودشان زندكى دارند مصداق اهل ذمّه محسوب نمىشوندء» هر جند با ما ييمان هايى داشته باشند» آنها 
مصداق «معاهد) و كاه «محارب» و كاه مصداق «مهادن) هستند. 

(دقت كنيد) 
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حكومت اسلامى و سازمان هاى اطلاعاتى 


اشاره 


اشاره 

بى شكك تجتّدس كردن در حالات خصوصى مردم و تفتيش درباره اسرار نهانى آنها كار مذموم و نايسندى است؛ خداوند سدّار 
العيوب است و بندكان او نيز بايد جنين باشند؛ مككر در مورد كسانى كه يرده درى كنند و شرم و حيا را كنار بككذارن و تظاهر به 
كناه نمايند كه احترام آنها شكسته مىشود., بلكه خودشان احترام خويش را شكستهاند. 

ار سيد لز مراك وو سريه كيرح فيك بر برضيو مداو د ادمرر اس ارج اها اللاي ا جْتَيوا كثيراً م 0 
انَّبَْضٌ الظَنٌّ ان و لا تَجسَمُو ١‏ لام د ك1 عن «اى كسانى كه ايمان آوردهايد! از بسيارى از كمان ها بيرهيزيد» جرا كه 
بعضى از كمان ها كناه است؛ و (هركز در كار ديكران) تجت.س نكنيد؛ و هيج يكك از شما ديككرى را غيبت نكند».[١81]‏ در اينجا 
اشاره به سه كناه بزركك شده «كمان بد)ء» «تجسس» و «غيبت» وهر يكك از اين كناهان سه كانه در واقع مقدّمه ديكرى اشسث؛ كمان 


بد بردن درباره اشخاص سبب مىشود كه درباره آنهاء تجسس كنندء» و تجّد.س سسب مى شود كه به عيوب و خطاهايى برخورد 
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نمايند» و بعد از آكاهى بر خطا و عيوب مردم در غيبت يكديكر مىافتند» غيبتى كه از 

بيام قرآن» ج ٠١‏ ص: اع" 

بز ركترين كناهان و مايه كينه و عداوت و يراكندكى و بىاعتمادى است. 

اصولًا از نظر اسلام آبروى هر كس مهم ترين سرمايه اواستء كه از جهاتى از مال و جانش نيز مهم تر است» در حديثى از يبامبر 
كرامى اسلام صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «انَّ الدّرْهَمَ يُصيبَه الرَخُ مِنَّ الرّبا اعطَمُ عِنْدَ اللَّهِ فى الْحَطِيمَةُ مِنْ سِتٌ وَ ثَلائِينَ زلْية 
يَْنيها الجلء و اذبى اليا عرض الوَجُلٍ الْمَشيما: «يكك درهم كه انسان از ربا به دست مى آورد كناهش نزد خدا از سى و شش زنا 
كه مردى انجام دهد بالاتر نيك و ] قي ونال بالاتر (ضايع كردن) آبروى مسلمان است)».[817] اين يكك واقعتّت است كه سرمايه 
اصلى هر كس را در جامعه؛ آبروى او تشكيل مىدهد و مسائل ديكر همه تحت الشّعاع آن است و بدون شكك سوء ظنْ و تجسّس و 
غيبت اين سرمايه كران قدر را به مخاطره مىافكند» يا به باد فنا مى دهد. 

ولى با اين حال مواردى بيش مى آيد كه اكر با حسن ظَنّ با آن برخورد شود و اقدام به تجسّرس نكنند و اسرار نهانى آشكار نشود. 
خطراتى براى جامعه اسلامى به وجود مىآيدء خواه اين خطرء توطئهاى باشد از سوى منافقان داخلى يا نقشههاى شومى از سوى 
دشمنان خارج كه به دست مزدورانشان در داخل انجام مى كيرد. 

در جنين مواردى بايد حسن ظَنّ را كنار كذاشت و با سوء ظن به مسائل نككريست و براى حفظ اهداف مهم تر و والاتر به تجيّد.س 
يرداختث واين همان فلسفه تشكيل دستكاههاى اطلاعاتى و ضدٌ اطلاعاتى اسثء فلسفهاى است معقول و منطقى و موافق عقل و 
شرع؛ هر جند دنيا يرستان و دولت هاى خودكامه و استكبارى از آن سوء استفاده كرده و مىكنند» ولى سوء استفاده آنها هركز از 
منطقى بودن اصل موضوع نمى كاهد و ضرورى بودنش را در جاى خود كه در بالا اشاره شد زير سؤال نمى برد كدام قانون مقدّس 
است كه 

بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: 28" 

از آن سوء استفاده نشده باشد؟! 

كوتاه سخن اينكه: عدم تجسّس در كارهاى ديكران و زندكى خصوصى آنها يكك اصل استء كه بايد حفظ شود. ولى تجسشس در 
موارد خاصّى يكك استثناء است كه آن هم بايد با حفظ حدود و شرايطى به عنوان يكك وظيفه الهى و اجتماعى دنبال كردد. 

و در واقع اين استثناء از قانون اهم و مهم سرجشمه مى كيرد و تحت عنوان ثانوى واقع مىشود حفظ آبروى افراد» بسيار مهم استء 
اما حفظ موجوديّت جامعه اسلامى و نظام حكومت و امتت و آرامشء از آن مهم تر و لازم تراستء به همين دليل در موارد 
خاصىء دومى فداى اوؤّلى مى شود. 

از آنجه در بالا كفته شد. روشن مىشود كه هميشه تجيّد.س و تفتيش در حال ديكران نياز به دليل كافى دارد و اقدام خودسرانه در 
اين مورد مجاز نيست. 

آنجه كفته شد مربوط به تجسّس در درون جامعه اسلامى است. 

در بيرون جامعه اسلامى» مسأله روشن تر و آشكارتر استء مسلمانان هميشه بايد از آنجه در ظاهر و باطن جوامع بيكانه مى كذرد 
كه ممكن است با سرنوشت مسلمين ارتباط داشته باشد با خبر باشندء و توطئهها را در نطفه بشناسند و خفه كنند و كرنه زمانى با 
خبر مى شوند كه از عهده خنثى كردن آن بر نمىآيندء يا بايد بهاى كزافى براى آن ببردازند! 

نوع ديكرى از تجتّس نيز در حكومت اسلامى- و همه حكومت هاى جهان- وجود دارد و آن تجدّد.س در كار مأموران و 
كار كزاران حكومت اسلامى است تا اطمينان حاصل شود آنها وظايف خود را خوب انجام مىدهند» اجحاف و تعدّى بر مسلمين روا 
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نمىدارند و از مقام خود سوء استفاده نمى كنند. 

به هر حال از آيات قرآنء استفاده مى شود كه مسأله تجتّد.س و جاسوسى در آن اعصار نيز وجود داشته است و در برابر جاسوسى 
هاى دشمنان اسلام؛ ييامبر صلى الله عليه و آله دستكاه ضدٌ جاسوسى داشته استء تا به وسيله آن تحرّكات دشمن را در اين زمينه 
بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: /اء" 

در آيه لا؟ سوره توبه به مسلمانان هشدار مىد هد كه مراقب تحرّكات جاسوسى منافقان باشند مىفرمايد: «اكر آنها همراه شما (و به 
سوى ميدان جنكك تبوكك) خارج مىشدند» جيزى جز اضطراب و ترديد به شما نمىافزوند» و به سرعت در ميان شما به فتنه انكيزى 
مى يرداختند و در ميان شما جاسوسانى براى آنها وجود اراهن وذ ارفك سيت روط الاق كام بيت أو عوشرا فكو مار ةوكم انا 
كان المكنا خلالكخ يَتِفونَكمْ الْفثةَ و فيكم سَمَاعُونَ لَهُعْ وَاللَّهُ عَليمٌ بِالظَالِمِينَ *1ه] 

«سمّاع» ممكن است به معنى جاسوس باشدء يا كسى كه حالت يذيرش و شنوايى او زياد استء ولى احتمال اول با مورد آيه مناسب 
تر است. 

اين دحال استث كه در جند أيه قبل از آن به يبامبر صلى الله عليه و آله دستور مىدهد كه تلاش كند و متنافقان را بشتاسده 
م قرفا يد + بحتداوقد تو را بخشيد» حرا به نهنا الجازه :دادئ كه از شركت در هيدان حهاد خوذدارى كننده جرا تكذاشى آنها كه 
راست مىكويند از آنها كه دروغ مىكويند شناخته شوند؟ عَفّى الله عَنْكك لِع اؤْنْتٌ لَّهُمْ ع تّى يَعَبيْنَ لسك الْذينَ ص دَهُوا و كَعلَم 
الكاذبِينَ [١ه]‏ 


داستان جاسوسى حاطب و ساره 


از داستان حاطب بن ابى بَلتّعَه كه در آستانه فتح مكه واقع شد نيز استفاده مىشود كه بيامبر صلى الله عليه و آله دستكاه ضِدّ 
جاسوسى نيرومندى داشت. 

توضيح ايتكه: در حالى كه يبامبر صلى الله عليه و آله آماده فدح مكه مى شد و مقدّمات آن را در مدينه فراهم مى ساخت اصرار 
داشت تا اخبار به مكه منتقل نشود» در اين ميان يكى از مسلمانان به نام حاطب بن ابى بلتعه كه در جنكك بدر و بيعت رضوان 
شركت كرده بود كرفتار يكك 

بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: 728 

وسوسه شيطانى شد و آن اينكه ممكن است مشر كان مك مواق غانو ادها سريرسك اودر مك كوتلة و ادس خوايا مق بد 
آنان كسد #انسيت به آثاق مزالحيك تماشد] زتى وايه فا شاره كه ااهل مكهابوة.و يه ملاينه اعدو من عواندك يان كرد نديديز 
كفت: «من نامداى مى نويسمء آن را به اهل مكه برسان» و ده دينار- و به كفته بعضى ده درهم-» نيز به او داد و در نامه جنين نوشته 
بود: «رسول خدا صلى الله عليه و آله قصد دارد به سوى شما آيدء آماده دفاع باشيد!» 

ييامبر صلى الله عليه و آله از اين جاسوسى زشت آكاه شد- كفته مىشود كه جبرئيل امين اين ماجرا را به آن حضرت اطلاع داد- 
بلافاصله على عليه السلام و عار و زبير و طلحه و مقداد و ابومرثه را دستور داد كه سوار بر مركب شوندء به سوى مكه حركت كتئد 
والرسوه هرا تكنو سترلكابها يسول عن رسن مان تامداق إلى بعاطا نه عر كين كه نيف اكاسه وانال او كروي 

آنها حركت كردند و در همان مكان كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرموده بود به او رسيدند, او سوكندياد كرد كه هيج نامهاى 
نزد او نيست! اثاث سفر او را به دقّت تفتيش كردند و جيزى نيافتند» همككى تصميم به بازكشت كرفتند جز على عليه السلام كه 


فرمود: «نه بيامبر صلى الله عليه و آله دروغ كفته و نه ما دروغ مى كوييم»» شمشير را كشيد و فرمود: «نامه را بيرون بياور و انا 
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كردنت را مىزنم!) ساره ترسيد و نامه را كه در ميان كيسوانش ينهان كرده بود بيرون آوردء آنها نامه را به خدمت بيامبر صلى الله 
عليه و آله آوردند و حضرت به سراغ حاطب فرستاد» فرمود: «مىدانى اين نامه از كيست؟) عرض كرد: «بلى)» فرمود: ١جه‏ جيز 
موجب شد به اين كار اقدام كنى؟!) 

او عذرى را كه در بالا كفتيم مطرح كردء ييامبر صلى الله عليه و آله- طبق مصالحى- عذرش را يذيرفت, ولى عمر برخاست و 
كفت: «اى رسول خدا اجازه بده كردن اين منافق (جاسوس) را بزنم!» ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «او از مجاهدان بدر است و 
خداوند نظر خاصّى به آنها دارد.») 

آيات آغاز سوره «ممتحنه» نازل شد و به مسلمانان هشدار داد كه از تكرار اين كونه 

بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: وعم 

كازها با شذت برفيزند» خرا كه ديا و اخرشان را تبادمى كند [818] درابو ماحراء ساسوسى يزاى دشمن بود .ولى دستكاه شد 
جاسوسى بيامبر صلى الله عليه و آله- خواه از طريق اطلاع جبرئيل امين باشد يا از هر مبدأ ديكر- برنامه دشمن را خنثى كرد به 
طورى كه هيج خبرى ال حركت مسلمانان و ارئش اسلام به سوى مكد يه آنها ترسيد و اهل مكه در برابر:ورود لشكر اسلام كامنًا 
غافل كير شدند و همين سبب شد كه بزركك ترين بايكاه مشركان تقريباً بدون خونريزى و جنكك به دست مسلمين بيفتد واين كار 
بسيار مهمّى بود. در حالى كه اكر آن زن جاسوس به هدف خود مىرسيدء شايد خون هاى زيادى ريخته مىشد واين خود نشان 
مى دهد كه دستكاه هاى اطلاعاتى يا ضدّ اطلاعاتى تا جه اندازه مى تواند در سرنوشت يكك قوم وملت اثر بكذارد. 


ماجراى استخبار حذيفه 


نمونه ديكر از كارهاى اطلاعاتى كه در عصر ييامبر صلى الله عليه و آله انجام كرفت, ماجراى «حذيفه) در جنكك احزاب است. 

در بسيارى از تواريخ آمده استء كه در يكى از شب هاى جنكك احزاب بعد از آنكه ميان لشكر احزاب اختلاف افتاده بود بيامبر 
صلى الله عليه و آله فرمود: «آيا كسى از شما هست كه در اين تاريكى به لشكركاه دشمن برود تا خبرى از آنها بياورد؟ هر كس 
جنين كند رفيق من در بهشت خواهد بود.) 

حذيفه يكى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله مى كويد: «هيج كس به خاطر شدّت خستكى و كرستكتى و وحشت از جا 
برنخاستء ييامبر صلى الله عليه و آله جشمش به من افتاد» و مرا صدا زد و فرمود: 

"برو خبرى از آنها براى من بياور, اما هيج كار ديكرى در آنجاء انجام نده تا بازكردى»"! 

بيام قرآن» ج ٠١‏ ص: "1/١‏ 

او مىكويد: «من به سوى لشكركاه قريش آمدم, در حالى كه طوفان سختى مىوزيد و همه جيز آنها را در هم مىريخت» ناكهان 
شبح ابوسفيان را ديدم كه در ميان آن ظلمت و تاريكى فرياد مىزند ":اى قريش!- سخن با شما دارم- هر كدام دقت كنيد و كنار 
دستى خود را بشناسيد كه بيككانهاى در اينجا نباشد»» "احذيفه مى كويد: «من بيشدستى كردم و فوراً به كسى كه در كثارم بود 
كفتم ":تو كيستى "كفت ":من فلا-نى هستم» "كفتم ":بسيار خوب.["818] سيس ابوسفيان كفت ":به دا سوكند اينجا جاى 
توقق نبسثه» شترها واسب هاى من ال دست وفند و يهود بتى فريظه بيمان خوه را شكسشلء» واين باد وعلوفان شديد جيزى برائ 
ما باقى نككذاشت» برخيزيد و حركت كنيد كه من آماده حركتم» "سبس شتاب زده به سراغ مركب خود رفتء من فكر كردم با يكك 
تير حساب او را برسم همين كه خواستم تير را رها كنم به ياد سخن ييامبر صلى الله عليه و آله افتادم كه فرمود ":دست از يا خطا 
نكن و بر كرد و فقط خبرى براى من بياور؛ "من بازكشتم و ماجرا را عرض كردم).[817] از آيات قرآن مجيد استفاده مىشود كه 
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داشدى دستكاه هائ اطلاغاقى دن زمات انبياء ييشين نيز معمول بودة: وى از يرتدكان تبر احبانا اسشفاده مىشده اسث» همان. كوثه 
كه در داستان سليمان و هدهد آمد كه خبر مناطق دور دست را براى او مىآورد؛ سيس ييام سليمان را كه سرفصل تازهاى در 


متاسباف حكوهت اويا يكك كشور ذيكر يود به تجا فى رسائيد [818] 
لزوم سازمان هاى اطلاعاقى در روايات اسلامى 


اين مسأله در روايات اسلامى و تواريخ بازتاب بسيار كستردهاى دارد و از مطالعه آنها به 

ييام قرآن» ج 2٠١‏ ص: فور 

خوبى مىتوان به اين حقيقت يى برد كه حكومت اسلامى نبايد از اين مسأله مهم غافل بماند و بايد در دو بخشء فعاليت وسيع و 
حساب شدهاى داشته باشد: از تحرٌكات نظامى و سياسى و اقتصادى دشمن كه به نحوى با سرنوشت مسلمانان ارتباط دارد آ كاه 
نمونهاى از اين روايات و نقل هاى تاريخى را ذيلا از نظر مى كذارنيم: 

-١‏ در حديثى از امام على بن موسى الرّضا عليه السلام مىخوانيم: «كانّ رَسُولٌ اللَّهِ صلى الله عليه و آله اذا بَعَتّ جتِشاً فَانّهَم اميرأه 
بَعْتّ مَعَهُمْ مِنْ ثقاتِهِ مَنْ يتَحِسَّسٌ نَهِيرَهُ): «رسول خدا هنكامى كه لشكرى را مىفرستاد و اميرى بر آنها مى كمشات كه از جهتى 
ممكن بود مورد اتهام واقع شود همراه او يكى از افراد مورد اعتماد را مىفرستاد تا اخبار و احوال او را به وى كزارش دهد».[819] 
ممكن است آن امير از بعضى از جهات مورد اعتماد بوده ولى حساسيّت موقعيّت او ايجاب مى كرده است كه ناظر و بازرسى براى 
امور او وجود داشته باشد مبادا خداى ناكرده انحرافى بيدا كند كه جبران آن مسلمين غير ممكن باشد. 


حديث بالا موافق جيزى است كه در متن وسائل و قرب الاسناد- جاب جديد-[ ]27١‏ مده است» ولى در بعضى از كتب به جاى 


- 


«فائّهم). ضشَائَهُغ) ذكر شده كه به معنى انتخاب كردن امامى براى آنهااستء ولى تعيين بازرس و جاسوس با «فاتّهم» تناسب بيشترى 
دارد» و انتخاب جنين فردى ممكن است به خاطر امتيازاتى بوده كه در غير او وجود نداشته است. 

(دقت كنيد) 

دوو حدوك د كرف دريارة درم عبداللة ند سحن زقى لسك فا يود كياد عبان اللاغلة و اله شنخصا دن أن جقور 
نداشته است) مىخوانيم كه ييامبر صلى الله عليه و آله عبدالله را با كروهى از مهاجران اعزام فرمود» و نامهاى نوشت و به دست او 
داد و فرمود: «نامه را نككاه نكن تا دو 

يام قرآن» ج 2٠١‏ ص: فض 

ووتواة طلل كد سس تدرا لكقايد و اتعدادر ان اكغمل مايه عدالله كين كر 

بعد از دو روز كه نامه را كشود ديد در آن دستور داده شده است هنكامى كه نامه مرا ديدى به راه خود ادامه ده تا به نخلى كه در 
ميان مكه و طائف است برسىء در آنجا در كمين قريش باش و اخبارشان را جمع آورى كن و براى من بياور- اين داستان مفصٌلى 
است و در ذيل آن آمده كه عبدالله در آنجا با جمعى از قريش دركير شد و آنها را در هم شكست و با غنائم قابل ملاحظه و دو 
اسير خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله بازكشت.-[١815]‏ منظور در اينجا آن بخش از ماجرا است كه اشاره به كار اطلاعاتى ياران 
ييامير صلى الله عليه و آله دارد. 

*- بعد از داستان جنك بدر هنكامى كه ابوسفيان و همراهانش مىخواستند به مكه بازكردند فرياد زد و كفت: «وعده كاه ما و شما 
فمين سرؤيق ندو دو تال مده اث امي عدلى الله غليةاو الدديه يكين ال ارائش فرضسوة: ربكو "رف ابن وعند كاه ماو 


شمااست» ِ 
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سيس از آنجا كوج كردند؛ ييامبر صلى الله عليه و آله به على عليه السلام فرمود: «به دنبال آنها حركت كن و ببين جه مى كنند و 
اج ار ب ا ا و او ا شترها را همراه 
مى برند قصد مدينه دارند قسم به خدايى كه جان من به دست اواست اكر قصد حمله به مدينه را داشته باشند به سوى آنها مىروم و 
با آنها يبكار مى كنم!) 
على عليه السلام مخقياته به دنبال نها رقت.ديد اسب هارا رها كرده و سوار بر شتر شدء:و به سوئى مكه مى روقد.[18ه] اين كاز 
اطلاعاتى ييامبر صلى الله عليه و آله كه توسط على عليه السلام انجام شد كارى بود بسيار حساس كه در سرنوشت مسلمانان بسيار 
مؤثّر بود واز اينكه غافلكير شوند آنها را رهايى مىبخشيد. 
- در داستان جنكك احد نيز مىخوانيم كه بيامبر صلى الله عليه و آله بيش از آنكه لشكر قريش وارد 
بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: "/ا" 
احد شوند دو مأمور اطلاعاتى فرستاد كه كم و كيف لشكر قريش را از وسط راه براى او خبر بياورند» و نيز هنككامى كه وارد احد 
شدند و منزل كرفتند حباب بن منذر را مخفيانه به سراغ آنها فرستاد كه وارد لشكركاه آنها شود و نككاه كند و جمعتّت آنها را 
تخمين بزند و از كم و كيف آنها خبر بياورد» و فرمود: «هنكامى كه براى من خبرى مىآورى آشكار در ميان مسلمانان بازكو مكن! 
مكر آنكه تعداد آنها را كم ببنى»- ولى جون جمعيت دشمن زياد بود- او مخفيانه خبر را خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله عرض 
كرد.[877] ازاين حديث به خوبى استفاده مىشود كه مأموران اطلاعاتى ييامبر صلى الله عليه و آله از زمانى كه دشمن حركت 
مى كرد تا به ميدان نبرد وارد مىشدء لشكر آنها را تحت نظر داشتند. 

ه- نامههاى نهج البلاغه به خوبى نشان مىدهد كه دستكاه اطلاعاتى على عليه السلام مسائل را در سراسر كشور اسلامى تحت نظر 
داشتند» از جمله در فرمان معروف مالكك اشتر در مورد نظارت بازرسان مخفى بر جكونكى كار عت ال و كاركزاران دولت 
مى خوانيم: دؤاقت اعون مِنْ امول الصَدّق وَالْوَفاءٍ عَلئِهِمْ هن تعاهيد كت فى السّرٌ لِامُورهم 0 لهم عَلَى الاش تغمال الامانة د وَالرَفقٍ 
بِالرّعِيّة): «مأموران مخفى را از ميان افراد راستكو وباوفا براى بررسى وضع كاركزاران حكومت مبعوث كن و اعمال آنان را زير نظر 
بكير» زيرا بارسى مداوم و ينهانى سبب مى شود كه آنها به امانت دارى و مدارا كردن به زير دستان ترغيب شوند»! 

البته اين يكى از بخش هاى كار مأموران اطلاعاتى است كه نسبت به داخل حكومت و كاركزاران دولت»؛ كار اطلاعاتى انجام 
مى د هنك. 

#- آن حضرت در نامه ديكرى كه فرماندار مكه ثم بن عباس برادر عبد الله بوخائو رويد ما بعد قن تهنى بالْمَغْرِبٍ 878 
كقت الع تفلمتى اله ونه الى الْمَؤْسِم اناس م مِنْ اهل الشام العم الوب الصّمّ الاش .ماع الكقه ه الانصار الذية بن ببسو الع بالباطل و 
بطيعُونَ الْمَخْلُوقَ فى مَعْصبِته الْخالتٍ ... فَاقِمْ على ما فى يَدَيْكك قيامَ الحازم الصَّليب»: «مأمور مخفى 

بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: ©" 

اطلاعاتى من در مغرب (شام) برايم نوشته است كه كروهى از مردم- از سوى معاويه به سوى حج كسيل شدهاند» كروهى كوردل و 
ناشنوا و كور ديده كه حق را با باطل مشوب مىسازند, و در طريق نافرمانى خالق» اطاعت مخلوق مى كنند ... با توجه به اين معنى 
مراقب مسئوليت خويش باش و به وظايف خود قيام كن؛ قيام انسان دورانديش و نيرومند»![810] به نظر مى رسد كه توطئهاى از 
سوى معاويه براى فريفتن قثم بن عباس و دعوت او به خيانت نسبت به امام عليه السلام و ايجاد نابسامانى در امور حجاج در كار بود 
كه مأموران اطلاعاتى على عليه السلام در دستكاه معاويه اين خبر را به سرعت به آن حضرت رساندند و حضرت نيز براى خنثى 
كردن اين توطئه به سرعت دست به كار شد 


ذو ]حا ستكن!ث اسأبوواة يكدق داه اند كد كي قلي مقا دهم ونين لو كرو الى ووس ونا كاب يكيان ا نينوا كاوشى 
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مى دادهاند! 

/- در نامه معروف عثمان بن حنيف مىخوانيم: «امرا بَغْدٌ يائِنَ حُنَيِفٍ قَمَّدُ بَلعَنى انَّ رَجْلّا مِنْ فته امل الطيوة ذعاك الى مأك 
فَاسْرَعْتٌ الَيِها تُستَطابُ لك الالْوانٌ وَ تقل اليك الجفانٌ): 

«امّا بعد اى يسر حنيفئ! به من كزارش داده شده كه مردى از متمكنان اهل بصره تو را به خوان ميهمانيش دعوت كرده. و تو به 
سرعت به سوى آن شتافتهاى» در حالى كه طعام هاى رنكارنكك و ظرف هاى بزركك غذا يكى بعد از ديككرى بيش تو قرار داده 
مى شد ...812[2] از اين نامه به خوبى استفاده مىشود كه نه تنها مسائل سياسى و نظامى از طريق عيون مخفى به امام عليه السلام 
كزارش مىشده. مسائل اخلاقى كه در شأن كاركزاران حكومت نبود و با اصول تعليمات اسلام مخصوصاً در ارتباط با زهد كرايى 
هماهنكك نبوده است نيز كزارش مى شده؛ و جزئيات حركات كاركزاران از ديده تيزبين مأموران اطلاعاتى امام عليه السلام ينهان 
بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: 0/ا" 

لوو دالت اس 

شبيه همين معنى در نامه ديكرى از امام عليه السلام درباره منذربن جارود والى استخر ديده مىشود؛ در اين نامه جنين مىفرمايد: 
«شايستكى يدرت مرا نسبت به تو كرفتار خوشبينى ساختء و كمان كردم توهم در طريق هدايت يدرء كام بر مىدارى و همان راه 
او را مىبيمابى! اهاذا انْتَ فيما رُقى ال عَنْك لانَدَحٌ لِهَواك انقِياداً ولا تُبقى لآخرتك عتاداًء تَعمْرُ دُنياك ببراب آخرتك و تل 
عَشِيرَئَك بِقَطيعة ديتكك): «ناكهان به من خبر دادند كه تو در بيروى از هوا و هوس فرو كذار نمىكنى و براى آخرت جيزى باقى 
نمى كذارى! دنياى خود را با ويرانى آخرتت آباد مىسازىء و ييوند خود را با خويشاوندانت به قيمت قطع دين خود برقرار 
مى كنى)![8717] از روايات استفاده مىشود كه او خيانت در بيت المال كرده و جهار صد هزار درهم را به نفع خود و بستككانش 
اختلاس نمود! امام عليه السلام او را از آنجا عزل كرد و مدّتى در زندان انداخت.[818] در اينجا نيز مى بينيم مأموران خبر رسانى؛ 
خيانت ينهانى يكك فرماندار را كشف كرده و به امام عليه السلام كزارش مىدهند و امام عليه السلام در برابر آن عكس العمل شديد 
نشان مى دهد. 

8- در تاريخ زندكى امام حسن مجتبى عليه السلام آمده است كه بعد از شهادت يدرش على عليه السلام و بيعت كردن مردم با آن 
حضرت:. معاويه دو جاسوس فرستاد: يكى به سوى بصره. و ديكرى به سوى كوفه كه اخبار اين دو شهر را دقيقاً براى او بنويسند و 
براى بر هم زدن امر خلافت امام حسن مجتبى عليه السلام با استفاده از منافقان آنجه در تلاش دارند مضايقه نكنند؛ ولى دستكاه ضدّ 
جاسوسى امام حسن عليه السلام اين موضوع را كشف كردند, جاسوسى كه به كوفه رفته بود دستككير و اعدام شدء و نامهاى- با ذكر 
مشخصات- به بصره فرستاده و نفر دوم را نيز دستككير كردند و به مجازات رساندند» سيس نامداى به معاويه مرقوم فرمود كه تو 

بيام قرآن» ج ٠١‏ ص: 8/" 

جاسوسها مىفرستى و فتندها بر مىانككيزى كويا اراده جنكك دارى؛ اكر جنين است من نيز مهيا هستم.[074] 4- بعد از جنكك صفين 
كروهى از قبيله بنى ناجيه به سركردكَى فريث بن راشد اعلام مخالفت با امام عليه السلام كردندء امام عليه السلام فرمود: «نزد من بيا 
تاتورا نسبت به مسائل توجيه كنم)» اوخدمت امام نيامد و به اتّفاق كروهى از يارانش فرار كرد» و در وسط راه به يكى از ياران 
وفادار امام عليه السلام برخورد كردند واو را كشتند در صورتى كه يكك نفر يهودى را به عنوان ذمَّى بودن آزاد كردندء امام عليه 
السلام نامهاى به تمام فرماندارن و كاركزاران خود در آن منطقه نوشت كه مضمونش اين بود: «كروهى از مردان اينجا كه كناهى به 
كردن داشتند كريختهاند و كمان مىكنم به سوى بصره رفتهاند» شما در جستجوى آنها باشيد و جاسوس هايى در هر ناحيه در 
سرزمين خوددتان بككماريد و هر خبرى از آنها دريافت داشتيد براى من بفرستيد): 

«وَاجْعَلْ عَلَتِهمْ الْْيُونَ فى كل ناجِيَة مِنْ ااْضك فُمْ اكد الى بما ينكَهى لبك عَنْهُْ».010[1] فف 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطعلا أماع3لات. الالثالانا صفمحه الرنائز از بمعزن 


از مجموع روايات بالاو روايات و تواريخ ديكرى كه ذكر همه آنها به طول مىانجامد به روشنى استفاده مى شود كه در عصر 
بيامبراكرم صلى الله عليه و آله و ائمه معصومين عليهم السلام دستكاه هاى اطلاعاتى به طور فعّرال كار مىكردند» هم در جهت 
كشف توطئههاى دشمنان» و هم خنثى كردن دستكاه هاى جاسوسى مخالفان» و هم بررسى دقيق اعمال كاركزاران دولتء و نيز 
براى كشف توطئههاى منافقان در داخل كشور اسلامى» تلاش و كوشش كستردهاى داشتند. 

البته در عصر و زمان ما مسائل «اطلاعاتى» و «جاسوسى» و «ضدٌ جاسوسى)- همانند همه جيز ديك ر- تغيير و دك ركونى فاحشى بيدا 
كرده و بسيار كسترده و يبجيدهتر شده و از تكنولوزى بيشرفته زمان نيز براى اين كار بهره كيرى وسيعى مىشود. 

بيام قرآنء ج ٠١‏ ص: /ا/ا” 

بى شكك حكومت اسلامى نمى تواند به طرق ساده قديمى براى رسيدن به مقاصد اطلاعاتى و ضِدّ جاسوسى قناعت كند؛ بلكه بايد 
مجهز به تمام وسايل يبشرفته شود تا هيج توطئهاى از توطئههاى دشمنان مخفى نماند و نظارت دقبق و كامل نيز بر وضع كار كزاران 
حكومت و فعالت احزاب و كروه ها براى برقرارى نظم و امنتيت و جل وكيرى از مفاسد صورت كيرد. 

حكومت اسلامى بايد از تكنولوزىهاى بيشرفته و تمام وسايل اطلاعاتى در اين زمينه كمكك بككيرد و تنها به وسايل قديمى كذشته 
سنده ننمايد. 

روسك اسث كددايق كار سرمايه كذارئ وسيعن :زا فى طليدة ولى با توعدايه ايتكه كاه سرما يدها كمى در اين اه سيب ييشكيرق 
از سرمايه كذارىهاى كلان در زمينههاى نظامى و سياسى و اقتصادى يا سبب بيشكيرى از ضايعات وسيع مى شود هر كونه سرمايه 
كذارى در اين راه مقرون به صرفه است. 

مما اكر دستكاه هاى اطلاعاتى يكك بمب كذارى شمن را به موقع كشف و خنثى كنند جه بسا جلو ضايعات انسانى و اقتصادى 
زيادى را مى كيرد» واز آن مهم تر آنكه توطئههاى خطرناك نظامى دشمن را كشف و خنثى مى نمايد كه جلو ضايعات بيشتر و 


كستردهتر و وسيع ترى را مى كيرد. 


استراق سمع 


بى شكك كنترل مكالمات تلفنى اشخاص و تجسس در محتواى آنها جهت 1 كاهى بر اسرار مردم يكى از مصاديق روشن آيه شريفه 
سوره حجرات دائر بر حرام بودن «تجسس» استء و روايات اسلامى نيز آن را شامل مى شود. 

حديثى داريم كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «لا تَتَّبعُوا عَثّاتِ الْمُسْلِمِينَ» فَانَهُ مَنْ َنب ترات 
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الْمُسْلِمِينَ تتّبِع الله عَثْرَتهُ و مَنْ تنب الله عَْرَنَهِ يَفْضَحَها: 

«لغزش هاى مسلمين را جستجو نكيند؛ جرا كه هر كس جستجوى لغزش هاى مسلمين كند خداوند لغزش هاى او را جستجو مى كند 
وهر كس خداوند لغزش هايش را جستجو كند رسوايش مى سازد)! 

جالب اينكه در صدر اين حديث مخاطبين جنين ذكر شدهاند: «يا مَعْشّرٌَ مَنْ اشِلَم بلسانه وَ لَّمْ يُسلِمْ بقَلبهه: «ى كسانى كه به زبان 
ايمان آوردهايد و با قلب خود اسلام خود را نيذيرفتهايد»![11ه] در اصول كافى در باب من طلب عثرات المسلمين و عوراتهم كه 
حديث بالا از آن نقل شد احاديث متعدّد و تكان دهندهاى ذكر شده است. 

حرام بودن اين مطلب در ميان مسلمين تا آن حد روشن بود كه وقتى در زمان عمر شبى از شب ها خود او در مدينه كوجهها را 


س ركشى مى كرد ناكاه صداى مردى را كه مشغول آواز خوانى بود از منزلى شنيد از ديوار بالا رفت و صدا زد: «اى دشمن خدا تو 
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در اينجا بساط معصيت كستردهاى! و كمان م ىكنى خداوند يرده بر كار تو خواهد افكند؟!» 

ا ل 

خداوند فرمود: لاتَجَسّسُوا: «تجسس نكنيد)[077] تو تجسس كردى! 

خداوند فرموده: وأَنُوا الَِيِوت مِنْ اثوابها «و هميشه از در خانه وارد شويد)[”87] تواز ديوار بدون اجازه وارد شدى! 

خداوند فرمود: لخ ةغلو قوع غيد تربكو عى كد تارضرا وتو افر على اخلها: «در خانه هايى غير از خانه خود وارد نشويد تا اجازه 
بككيريد و سلام كنيد بر اهل آن خانه)[7] و (تواين كار را نكردى!) 
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(عمر شرمنده شد) كفت: «اككر تو را ببخشم دست از كارت بر مىدارى؟» كفت: «آرى» او را بخشيد و خارج شد![878] به هر حال 
جاى ترديد نيست كه استراق سمع به معنى كنترل مكالمات مردمء خواه ملكمات عادى باشد يا تلفنى و همجنين تجسس در نامدها و 
مكاتبات خصوصىء همه از مصاديق روشن تجس حرام است. 

ولى كاه ضرورت هايى ايجاب م ىكند كه حكومت اسلامى در يارهاى از موارد اين كار را مرتكب شود و آن در جايى است كه 
بيم توطئههايى بر ضدّ اسلام و مسلمين و به خطر افتادن نفوس و اموال قابل ملاحظداى وجود داشته باشد» در جنين مواردى جارهاى 
جز استراق سمع و تفتيش در كارها نيستء درست همانكونه كه براى كشف مواد مخدّر و يا امورى همانند آن» وسايل و يا اشخاص 
رادر كلو كاه هاى شهرها تفتيش مى كنند! 

در واقع اين مسأله يكى از شاخههاى مسأله تزاحم واجبات يا تزاحم واجب و حرام است و بايد با در نظر كرفتن مرجحات و مسأله 
اهم و مهم با آن رفتار شود. 

به تعبير روشن تر: تجسس در كار مسلمانان حرام استء ولى حفظ نفوس و نظام جامعه اسلامى و در هم شكستن توطئه دشمنان از 
آن مهم تر مىباشد؛ بنابراين در جايى كه بيم به خطر افتادن اين كونه امور مىرود مسأله استراق سمع و تجسس براى ييشكيرى از 
اين كونه خطرات مجاز مى شود. 


آزار بدنى براى كشف اطلاعات! 


بى شكك آزار هيج انسانى بى دليل جايز نيست و در بحث هاى كذشته نيز كفتيم كه نمى توان كسى را براى كرفتن اقرار تحت فشار 
قرارداد و هر كونه اقرار كه از طريق تهديد و 
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ضرب و شكنجه كرفته شود بى اعتبار است و هيج ارزش شرعى و قانونى ندارد. 

در حديثى از اميرمؤمنان على عليه السلام مىخوانيم: ١مَنْ‏ اقَوَ عِنْدَ تَجْرِيدٍ او تَحْويضٍ او حئس او تَهْدِيدٍ قلا عد عَلَيْهِا: كسى كه 
هنكام برهنه كردن او يا ترساندن يا حبس و تهديد اقرار كند حدّى بر او نيست»![072] ولى اكر متهم غير از كناهى كه متهم به آن 
شده و ثابت نكرديده كناه واض ضح ديكرى مرتكب شده باشدء مى توان او را به خاطر آن تعزير كرد؛ مثل اينكه سارقى را به هنكام 
وؤوة دن غنانه ديكرئ دستكير كتشد :دو حالى كه سرقت :او ابت نشده باشدة حال اكر اورابه خاطر ووود ندون اجازه در غناته 
ديكرى تعزير تمايند او به كسان ايتكه تحت فشان قرار كرقته اعترافاتى كند و از قرايخ صدق ان اعترافات ثايث 'شوه- مثل ابتنكه 
اجناس مسروقه را با نشانى هايى كه او داده است بيدا كنند- اين اعتراف مى تواند داراى ارزش باشد؛ جرا كه قرائن قطعيه نشان داده 
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در مورد جاسوسان بيكانه نيز مى توان از اين طريق استفاده كرد؛ حتّى اككر كار قطعى خلافى انجام نكرفته باشد ولى حاكم شرع يقين 
ياظنّ قوى دارد كه نزد او اطلاعات بسيار مهمى است كه در سرنوشت كشور اسلام و مسلمين دخالت دارد» در جنين حالى مى توان 
اورا تحت فشار قرار داد؛ ولى فشارهايى كه ضدّ انسانى نباشد. 

در داستان حاطب بن ابى بَلْتَعَه كه قبلًا اشاره شد خوانديم كه وقتى ساره آن زن جاسوس حاضر نشد نامهاى را كه با خود براى اهل 
دكد واشت سل على غليه اليا كدو قي أن را الكار ع ى كرد ال صرت مقيرية .روج او كسيد واوءرا سوقت ترسانيد كد 
اكر نامه را ندهى تو را به قتل مىرسانمء او هم ترسيد و نامه را از لابلاى موهايش بيرون آورد و تسليم كرد؛ اين اعتراف از طريق 
فشار روحى به دست آمد و مقرون به صيحت بود. 

معلوم است اين كونه فشارها در اين كونه موارد نه بر خلاف عقل است و نه برخلاف 

يبيام قرآن» ج ٠١‏ ص: 1" 

شرع؛ جرا كه اهميّت مسأله در حدّى است كه اين مقدار فشار را تجويز مى كند و در همان داستان اكر خبر آمادكى ييامبر صلى الله 
عليه و آله براى فتح مكه به مشركان قريش مىرسيد بى شكك خونريزى وسيعى در آن شهر به راه مىافتاد» بى آنكه نتيجه جنكك 
در داستان قضاوت هاى على عليه السلام نيز موارد متعدّدى مىيابيم كه در بعضى از موارد كه مسأله مهمى مطرح بوده و مجرمان 
حاضر به اقرار نبودهاندء امام با فشارهايى شبيه آنجه در بالا آمد مطلب را كشف مىفرمود؛ مثلًا در داستان معروف دو نفر كه با هم 
دعوا داشتند و هر يكى ادعا م ىكرد او آقااست و ديكرى غلام اواستء امام فرمود: «دو سوراخ در ديوار ايجاد كنند وهر كدام از 
آنها سر خود را در يكى از آن سوراخ نمايند) و على عليه السلام فرمود: «اى قنبر شمشير رسول خدا صلى الله عليه و آله را بياور و 
آن رادر دست بككير و كردن غلام را بزن!» 

آن كس كه واقعاً غلام بود ناكهان متوحش شد و سر خود را بيرون كشيدء على عليه السلام به او فرمود: «مككر تو نكلفتى كه غلام 
نيستى و مولا هستى؟!) او جارهاى جز اقرار و اعتراف به حق نديد.[/877] شكك نيست كه اين فشار سبب ناراحتى غلام شد؛ ولى براى 
كشف يكك واقعّت مهم حقوقى اين مقدار فشار مجاز استء در مسائل اطلاعاتى نيز مطلب همين كونه استء بلكه از آن برتر و 
بالاتر مى باشد. 

به تعبير ديكر قانون اهم و مهم و تزاحم واجبات و محرمات اين فشار و مانند آن را در اين كونه مسائل مجاز مى شمرد. 

ولى هركز نبايد با اين بهانه اجازه داد كه از اين قانون سوء استفاده شود و افراد متهم را تحت فشارهاى شديد و شكنجههاى طاقت 
فرسا قرار دهند ويا با كمترين سوء ظن استفاده از اين استثنا را براى خود مباح شمرند. 

نبايد فراموش كرد اين يكك استثناء استء و جز در موارد ضرورت آن هم با رعايت جهات 
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انسانى در كم و كيف آن نبايد مورد استفاده قرار كيرد. 

ازابنجا نكته ديكرى را نيز مىتوان روشن ساخت و آن اينكه كاه مأموران اطلاعاتى براى به دسث آوردن خبرهاى حساس و 
سرنوشت ساز مجبوراند به رنكك دشمن در آيند و در ميان آنها نفوذ كنند» در جنين شرايطى كاه ناجار به ارتكاب بعضى از كناهان 
مى شوندء فرضاً غذاى حرامى را مىخورندء يا سخنانى ظاهراً بر ضدٌ اسلام و مقدّسات آن مى كويند براى اينكه بتوانند كسب خبر 


اين مسأله نيز مشمول همان قاعده تزاحم واجب و حرام واهم و مهم است كه هر كاه هدف بالا-تر و مهم تراز كناهى كه انجام 
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مى شود باشد آن كناه براى رسيدن به آن هدف مجاز مىشود. 


سؤال: آيا هدف وسيله را توجيه مىكند؟ 


ممكن است كفته شود: آيا اين سخن يادآور تعبير معروف كروهى از سردمداران مكتب هاى مادى و الحادى نيست كه مى كويند: 
«الغايات 552 الوسائظ): تهدئ: وسيله رأ توجية هى كند؟ة 

در ياسخ اين سؤال فقط بايد به يكك نكته توجه كرد و آن اين كه آنها كه دم ازاين سخن مىزنند هيج قيد و شرطى براى آن قائل 
نيستند؛ يعنى مى كويند: «براى رسيدن به هدف - بدون استثناء- استفاده از هر وسيلهاى- بدون استثناء- مجاز است؛ به همين دليل 
كاه براى حفظ منافع اقتصادى خود جنكك هاى خونينى به راه مىاندازند كه هزاران بى كناه در آن كشته مى شوند تنها به اين منظور 
كه كمترين آسيبى به منافع نامشروع آنها نرسد. 

ولى طرفداران مكتب هاى الهى اين عموميّت را در هر دو شاخداش انكار م ىكنند؛ يعنى نه هر هدفى را كافى مىدانند و نه هر 
وسيلهاى را مجاز مى شمارند؛ بلكه دقيقاً آن را 
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تحت قانون اهم و مهم قرار مىدهند آن هم اهميّت در ترازوى عقل و شرع نه اهميّت از نظر منافع شخصى و هوا و هوس هاى 
شيطانى. 

قانون اهم و مهم جيزى نيست كه كسى بتواند آن را انتكار كند؛ مثلّا براى نجات شخصى كه ترياكك خورده و دارد به خواب 
مى رود؛ از خوابى كه مركك از او در آن استء سيلى هاى آبدار به صورت او مىنوازند و بيدارش مى كنند و از آن فراتر براى نجات 
يكك كشور و نجات آن از جنكال يكك دشمن خطرناك ممكن است هزينهدهاى جنككى را به زور از مردم بكي رندء يا براى مبارزه با 
يكك بيمارى خطرناكك جند روى همه مردم را در خانهها زندانى كنند تا همه را به زور مايه كوبى كنند. 

آنجه طرفداران مكتب انبياء مى كويند اينها و مانند اين هااست در حالى كه بيروان مكتب هاى مادى و الحادى هيج قيد و شرطى 
براى اين مطلب قائل نيستند» و براى رسيدن به هر هدفى هر وسيله را مجاز مى دانند. 

در اينجا «جلد دهم ييام قرآن) كه يبرامون «حكومت و ولايت» سخن مى كويد يايان مىيابد و به اين ترتيب «دوره كامل معارف و 
عقايد اسلامى از ديدكاه قرآن و بر اساس تفسير موضوعى در ده مجأمد يايان مى كيرد»» خحدا را بر اين توفيقى كه شامل حال اين 
بند كان ضعيف كرد كه اين مهم را به انجام برسانند شكر و سياس مى كوييم. 

خداوند! اين خدمت ناجيز را از همه ما بيذير و آن را ذخيره روز جزاى ما قرار ده و همه كسانى را كه مىخواهند از معارف و عقايد 
اسلام از ديد كاه قرآن 1 كاهى يابند از آن بهرهمندساز. 

يايان جلد دهم 


به تاريخ /ا مرداد ماه سال ١١1/8‏ 


مطابق آخر ماه صفر روز شهادت امام على بن موسى الرّضا 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 0م2رنانز از بمعان 


عليه آلاف التَحَيِهُ و الثّناء سال ١81١8‏ 


.. نقل از كتاب اخبار الخلفاء)‎ (٠١6 بحار الانوار» جاب قديم» ج » ص‎ .)١0 

07 ). زهرا برترين بانوى جهان» ص 1١١‏ .. 

.. 388 سوره بقره( ؟2)7 آيه‎ .)١ 

( ١؟).‏ سوره بقره( 5؟). آيه 30١‏ .. 

.. 8٠ نهج البلاغهه خطبه‎ .)١ 

.)١‏ بحار الانوار» جلد #» صفحه 8:6 البته روايت طولانى است و ما تنها قسمتى از آن را نقل كرديم-. 
.)١ (‏ سوره انفال( 2)8 آيه 35 .. 

4( "). سوره بقره( 73), آيه ١1/4‏ .. 

.)١ 84‏ بحار الانوار» جلد )4١٠‏ صفحه 5١‏ .. 

.. 3"0 بحار الانوار» جلد 0/0 صفحه‎ .)2 ٠ 

.. باب واو‎ 3١ غرر الحكم. جلد ؟؛ صفحه 1/85 حديث‎ ١ 

.)١ 57‏ سوره يوسئف( ؟١1١)‏ آيات 7١‏ و48.. 

../85 سوره كهئ( 18) آيه‎ .)١( 

.)١ (‏ تفسير الميزان» جلد 2.١5‏ صفحه 88”.. 

.)١ (‏ تفسير قرطبى» جلد / صفحه 5880 .. 

.)١ (‏ نورالثقلين» جلد .١‏ صلحه 548 و 8948- تفسير عاشى» جلد ١؛‏ صفحه 75894 بحار الانوار» جلد 77 صفحه 71/6 به بعد .. 
( ؟). تفسير برهان» جلد ١‏ صفحه (758٠‏ انه خطاب بها الحكام) .. 

.)١ (‏ نهج البلاغه» نامه 7ه .. 


! 
١‏ 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
.)١ 96‏ سوره زخرف( 027 آيه 21 .. 
.)١0(]‏ شعرا( 58) أيه 59 .. 
.)١(1]‏ اعراف( 7) آيه 3777 .. 
.)١(]‏ سوره بقره( ؟) آيه 580 .. 
]("). سوره نمل( 37) آيه 35 .. 
]( 6). سوره بروجء آيه 8.. 
.)١(]‏ سوره شورىء. آيه 30 .. 
.)١]‏ سوره آل عمران. آيه 109 .. 
.)١(]‏ سوره بقرمء آيه 301 .. 

! 


14 سورة صن ]يه .. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه بر نان از ب معن 


( *). سوره بقره» ايه /ا36” .. 
( ؟). الاحكام السلطانيه» صفحه ..3١‏ 


[4؟| 

[0"ا 

|0311 

ضيه 

["] ( "). منهاج السّنن» كتاب البغا صفحه 018 .. 
[ع*”"] ( .)١‏ انعام» لاه ويوسف 5٠‏ و /ا8 .. 

.)١ ( ]"0[‏ نهج البلاغه» خطبه ".. 

[ع"] ( .)١‏ سوره مائده. آيه 0 .. 

.)١ ( ]9[‏ در لغتنامه دهخدا و فرهنكك معين مساحت واتيكان 56 هكتار( كمتر از نيم كيلومتر) ذكر شده؛ و جمعيّت آن در بعضى از 
منابع 010 نفر! ودر بعضى هفتصد نفرو در بعضى يكك هزار نفر ذكر شده است! در واقع اين كشور مجموعداى از كليساها و عمارات 
ادارى وابسته به آن مى باشد. واتيكان داراى ايستكاه راه آهن» تأسيسات يستى و فرستنده راديويى و قانون مخصوص به خود و 
حكومت مستقل مى باشد و حدود ينجاه كشور در دربار ياب نمايندكى دارند. قابل توه اينكه اين كشور در دل شهر رم يايتخت 
ايتاليا واقع شده است( لغتنامه دهخداء فرهنكك معين و المنجد فى الاعلام) .. 

.)١ ( ]8[‏ كتاب سليم بن قيس» صفحه 187 .. 

.)١ ( ]"9[‏ وسائل الشيعه» جلد .١١‏ صفحه #”, اين روايات را صاحب وسائل در جلد ١١‏ كتاب الجهاد باب "1 از ابواب جهاد العدو 
أورده است.. 

.. "8 صفحه‎ 2١١ ؟). وسائل الشّيع جلد‎ ( ]٠ 

١ع]( .)١‏ همان مدركك .. 

؟؟] ( .)7١‏ نهج البلاغه؛ خطبه 2.194١‏ بخش آخر خطبه .. 
.)١ ( ]©*‏ وسائل الشيعه» جلد 2١١‏ صفحه 8".. 


1 
1 
1 
1 
[ع*] ( ؟). وسائل الشيعه» جلد 2.١١‏ صفحه /1” .. 
1 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
د] ( "). محمد بن عبداللّه بن الحسنء نوه امام حسن مجتبى عليه السلام اسث در زمان منصور عباسى قيام كرد و كروه زيادى با 


اوبييعت كردندء بر مدينه و مكه و يمن استيلا يافت؛ ولى منصور لشكرى عظيم به جنكك او فرستاد و براو ييروز شد و او را به شهادت 


رساند؛ و محمد بن عبدالله به نفس زكيه معروف است؛ شهادت او در ماه رمضان سنه 168 واقع شد( تتمَهُ المنتهى؛ صفحه 158 به 


( ؟). همان مدركك» صفحه 9" .. 
.)١0‏ وسائل الشيعه» جلد ١ل‏ صفحات 0" 3١‏ .. 


0 ). ارشاد مفيد با تلخيص» جلد ؟» صفحه 3/68 باب ١‏ در حالاات امام صادق عليه السلام 5 


حس 
يي 


). همان مصدرء حالت زيك.. 


[2؟| 
| 
[معا 
[9ع] 
[2(]00). تنقيح المقالء رجال مامقانى» حالات زيد .. 
[١هإ‏ 
.)١5(]05١[‏ بحارء جلد © صفحه 3١8‏ .. 

[5ه| 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه لالرنانا از ب معان 


ع2] ( .)١‏ همان مدركك .. 


هه] ( .)١‏ همان مدركك .. 


ع0 اللي 


/'ذ] ( ؟). سئن ابن ماجهء جلد 7 صفحه 7788 حديث 587 .. 


160/4 لجيه 


5( السو كين اماه 


.)١ |.‏ سوره شورىء أيه ..٠١‏ 


.. 55 ؟). سوره مائدف آيه‎ (]5١ 


؟2] ( ”"). سوره مائدف آيه 50 .. 


*2] ( ع). سوره مائدف آيه /ا© .. 


ع*©] ( ©). سوره مائد آيه 59 .. 


..0١ سوره نورء آيه‎ .)/ ١ 


/ا8] ( 8). سوره انعام» آيه 187 .. 
م6 ]( 9). سوره مائده آيه " .. 
.)١ ( 69‏ به مصابيح اللّغه ومصباح اللَّغه و مفردات راغب مراجعه شود .. 


107 


.)١ )‏ سوره كهف»ء آيه 38 .. 


..٠١ ؟). سوره شورىء آيه‎ 0 ١ 


- 


5 


- 


.)١ (‏ سوره مائدهء آيات 8©, 50 و/ا5 .. 


. 


ع 


.)١ (‏ سوره مائدفى آيه 59 .. 


ع 


- 


) ؟). سوره مائده؛ آيه .. 


0 


- 


[؟ها 

[هه] 

]82[ 

[/اه] 

[ىمها 

]04[ 

[0عا 

[كعا 

[كع|() 

[؟8| 

[ع*ما 

[هع] ( 28). سوره مائدهى آيه 0١‏ .. 
[غغ| 

[لاع][) 

[معا 

[هع| 

0١1 

[كلا] 

[كلا| 

[؟لا| 

علا 

.)١ ( ]/0[‏ تفسير روح البيان» جلد 27 صفحه 5٠١‏ .. 

[7(]/2). فى ضلال؛ جلد 7 صفحه 8١‏ .. 

إلا/ا] (”"). در جمله١‏ افحكم الجاهليّةُ يَنِعُونَ»» محذوفى وجود دارد» بعضى كفتهاند:« در تقدير "افحكم الامَهُ الجاهليَةُ "مى باشد)( 
روح المعانى ذيل آيه مورد بحث) و بعضى كفتهاند "«احكم حكم الجاهِايّة( "تفسير قرطبى و تفسيرمجمع البيان ذيل آيه مورد 
بحث) يا "حكام الجاهلية» .." 

.. 01 سوره نورء آيه‎ .)١ ١] 

.)١ ( 9‏ سوره انعام» آيه 187 .. 

."” صفحه‎ ١ تفسير فخر رازى» جلد‎ .)25( ٠ 


١ 


ح 


]50 ). نهج البلاغهء خطبه 18 .. 


1 
1 
1 
.)١(]81[‏ سوره مائده آيه ”.. 
1 
.)١ ( ]8*[‏ اصول كافىء, جلد 2١‏ صفحه 224 حديث ؟ .. 
1 


.)١( ]6*‏ همان مدركك؛ حديث ؟.. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه 86لرنانا از معان 


[80] ( ؟). جامع احاديث الشيعه. جلد .١‏ باب از ابواب مقدّمات» حديث 38 .. 

.)١0]82[‏ اصول كافى» جلد ١‏ صفحه /771, حديث 2- سوره حشرء آيه لا.. 

[/ا41] ( .)١‏ همان مدركك؛. صفحه 7580 حديث -١‏ سوردقلم» آيه ؟ وسوره حشرء آيه لا وسوره نساءء آيه ا 

.)١ (]88[‏ همان مدرك. صفحه 27588 حديث 5 .. 

[89] ( . براى توضيح بيشتر و بررسى تمام روايات تفويض و جمع بندى آن به كتاب انوار الفقاهه. جلد اول» صفحه 07ه- هاه 
مراجعه فرمابيد.. 

..2 وسائل الشيعه» جلد 2. ابواب ما يجب فيه الخمس. باب لل حديث‎ .)١ ( ]٠ 

.. 189 سوره آل عمران» آيه‎ .) ١ 0١ 

.)١ 5‏ سيد المرسلين» جلد 27 صفحه 157 .. 

.)١ ( ]95‏ سوره بقر آيه "3 .. 

ع9]( .)١‏ تحف العقول» بخش سخنان كوتاه ييامبر صلى الله عليه و آله حديث "7 .. 
.)١ ١]‏ بحارء جلد هلا صفحه 3١‏ .. 

2]42). غرر الحكم. » جلد ©, حديث 7١١89‏ .. 

91] ( ”). غرر الحكم, جلد 2١‏ حديث 584 .. 

6). غرر الحكم, جلد #, حديث ..٠0٠١8١‏ 

8] ( ©). بحار الانوار» جلد ه/ا» صفحه ٠٠١‏ .. 

. غرر الحكم. جلد #, حديث ..٠٠١817‏ 

.. 75١١ ميزان الحكمة. جلد ه صفحه‎ .)١ ١ 


ار 
6 
ل 
| 
. 
. 


( ؟). همان مدركك. صفحه "١18‏ .. 


32 


). همان مدركك» صفحه "١18‏ .. 


.. غرر الحكم‎ .)١ 


؟). بحار» جلد ٠ل‏ صفحه 359 .. 


01-0 

ل 
* 

مه 


ريه 

سا 
.2 

و3 


*). بحار الانوار» جلد 8/ صفحه 77:0 حديث "73 .. 


0 

5 
2. 

-- 


.. تمام آنجه در بالا كفته شد تقريباً در روايات مختلف آمده است‎ .)١ 


*). غرر الحكم, جلد © صفحه 567 .. 


.)١ )‏ حيوةٌ الحيوان» دميرى» جلد 2١‏ صفحه "ال ١‏ .. 


ححس 
ع 
5-53 


1 13)سوره فاقدف أيه لا 


0 ). سوره انعامء آيه /318.. 


عو 


"'). سوره تويهء آيه /.. 


01-0 
ع 
_- 
م 


؟). سوره مؤونونء آيه ا 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
[110] ( 0). وسائل الشّيعهُ جلد 91 صفحه 2٠١8‏ باب وجوب جمع بين احاديث مختلفه( به همين مضمون) .. 
1 


ا 
ا 
ا 
اسن 
ا 
ا 
) 
.)١‏ بحار» جلد الا صفحه ٠١8‏ .. 
) 
ا 
ا 
) 
ا 
ا 
ا 


.. 58 سيره ابن هشام» جلد '0 صفحه‎ .)١ ( ١1 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه 9 نان از ب معان 


.. صفحه 688( با تلخيص)‎ .١ مغازى واقدى. جلد‎ .)5 (]1١07[ 

٠.0١ ( ]114[‏ ماوردى» در الاحكام التّدلطانيه مى كويد: وزير ممكن است از مادّه١‏ وزر) به معنى سنكينى مشتق شده باشد. جون با 
سنكين مسئولئت را بر دوش مىكشاد. يا از مادّه وزر به منى ملجاً و يناه( جرا كه يناهكاه مردم است) يا از مادّه آر به معنى يشت( 
زيرا يشتيبان رئيس خود است) الاحكام السلطانيه» صفحه ؟5) .. 

[119](؟). سوره طف آيه 39 .. 

.. 388 سوره بقرهء آيه‎ .)١(]17١[ 

.. سوره بقرف آيه /ا35‎ .)١0]171[ 

[171](). سوره يوسف» آيه 00 .. 

.. و18‎ ١0 سوره نملء» آيه‎ .)١(]1١7*[ 

[؟١](١).‏ سوره سبأ آيه ..7"-1١‏ 

.. ١15 سوره سبأء آيه‎ .)١ (]1١0[ 

[2؟17](١).‏ سوره نازعات» آيه 0 .. 

[/ا١١]( .)١‏ سوره بقرم آيه /ا35 .. 

.. 0 سوره يوسف» آيه‎ .)١0]118[ 

.. 358 سوره قصصء آيه‎ .)١(]179[ 

..10١ سورهشعراءء آيه‎ .)١(]17١[ 

.. 0 سوره نساى آيه‎ .)" (]١٠"1[ 

..01 سوره كهف»ء آيه‎ .)6 (]١137[ 

[17] ( 0). سوره قلمء آيه 8.. 

[**1] ( 2). سوره قلمء آيههاى 35-1١١‏ .. 

.. 778 سوره نساءء آيه‎ .)/(]١10[ 

[ع"١]‏ ( .)١‏ سوره نساءء آيه 38١‏ .. 

.. وسائل» جلد ه. صفحه 8١6؛ باب 78 از ابواب صلوة الجماعة‎ .)١ ( ]١/[ 
.. سفينة البحار» جلد 27 مادّه علم‎ .)7 ( ]178[ 

[179] ( 6). نهج البلاغة» كلمات قصار 178 .. 

.. 37 صفحه‎ 2١ اصول كافىء, جلد‎ .)١(]10[ 

.. 27 بحار الانوار. جلد الا صفحه 9ع*, حديث‎ .)5 (]١11[ 

.. 3737 بحار الانوار. جلد هلا صفحه‎ .)١ (]١57[ 

.. 31/ بحار» جلد الا صفحه‎ .)3 ( ]٠8*[ 

.. ١ وسائل الشيعة» جلد 2.18 صفحه ا/ا, حديث‎ .)” ( ]١[ 

[0؟١]‏ ( .)١‏ نهج البلاغه» خطبه 13١‏ .. 

[2؟1] 
[/151] 


.)١ (‏ در تفسير برهان حدّاقل هفت روايت در اين زمينه نقل شده است,ء در بحار الانوار نيز در جلد 2737 صفحه 5٠‏ واكك 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


روايات متعددى ديده مى شود .. 

م (]١‏ 0 دعائم الاسلام» جلد ”, صفحه 073١‏ .. 
.)١ 69‏ درٌ المنثورء جلد ”2 صفحه ١728‏ .. 
0 نهج البلاغه» نامه ينجم .. 

( "). سوره حديده آيه / .. 

.)١ (‏ سوره يسء آيه 87.. 

.. ١ سوره فاطرء آيه‎ .)١ ( ]١0“ 

.)١ (‏ سوره نازعات» آيه 0 .. 

هذ١]‏ ( "). سوره صافات» أيه 188-١8‏ .., 


02 ] ( ©). سوره نحلء» آيه ؟ .. 


/اذ١]‏ ( 0). سوره غافرء آيه ل/ا.. 


]3 سؤر ااعوابيه ايه ة.» 
.)١ (‏ سوره انعام» آيه 8 .. 

11161 ا ووه سحا‎ ١] 
)ووه تحلء أنه ان‎ ]126 
6 (63).سوره ذاريات» آيه‎ ] 2# 


ع١‏ ( ©). سوره مرسلات» آيههاى ”و58 .. 


-ه 


صفحه هونانز از بمعزنز 


0( 7). در تفسير اين آيه مطالب كوناكونى كفته شده كه يكى از معانى آن همان است كه در بالا آمد- سوره صافات» آيه ؟.. 


.. 5 سوره قدرء آيه‎ .)6( ١8 


[4؟1] 
[9؟١]‏ 
]16١[‏ 
]16١[‏ 
[؟16] 
[169] 
[ع16] 
]١60[‏ 
[162] 
إلاذ١]‏ 
[184] ( 2). سوره انفطارء آيههاى 15-١١‏ .. 
[169] 
[128] 
[121] 
[؟126] 
[129] 
[ع12] 
[ه2١]‏ 
[ع12] 
.)١ ( ]121[‏ نهج البلاغهء خطبه (4١‏ معروف به خطبه اشباح) .. 
[128] 


مرجع كرما ضد:.. 


(7). براى توضيح بيشتر درباره اصناف فرشتككان به بحار الانوار» جلد 84 صفحه 176 به بعد» و صحيفه ستجاديه» دعاى سوّم 


.)١ ( ]189[‏ سبد المرسلين» جلد 7 صفحه 55- بعضى از مورّخان ترتيب امراى سه كانه را به شكل ديكرى نقل كردهاند كه تفاوتى 


در مقصود ما ندارد .. 
]| 5). كامل ابن اثير» جلد ”2 صفحه 7١17‏ .. 
(|١1١١‏ ). سيره ابن هشامء جلد 5 صفحه 558 5 


.)١1 ( ] 7‏ خاندان وحىء صفحه 18 .. 


ك2 ١‏ |( ). فروع كافى» جلد 4 صفحه 25 حديث 0 


.. 8# فروع كافى جلد هه صفحه 78( باب وصيةٌ رسول الله ...: حديث‎ .)١( ١07 


1 

[1/ا31] 

[5/ا1] 

[11] () سووه فصلث؟ آنه 8 

.. ١ فروع كافى, جلد 3 صفحه 77 و 18 حديث‎ .)١(]176[ 
[/ا1]‎ 

]1/2[ 

[//ا1] 


/ا/ا١‏ ]2 ). فروع كافى» جلد 4 صفحه /25 حديث 0 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 91ننز از ب معان 


.)١ ( ]1078[‏ نهج البلاغه بخش نامدهاء نامه 50 .. 

.)١( ]18[‏ خمال حلد اولوعات الكسية: خديك وان مرحوم علامه مجلسى نيز در بحار الانور اين حديث را از خصال در جلد 7 
بحار» صفحه 594 و جلد .٠١١‏ صفحه 71/8 و در جلد 5١‏ صفحه ٠١8‏ نقل كرده است.. 

4 ( )حار الأثواره حلد 4ع صفيس ع حدية +3 

.. دعاتَهُ فى المَعوئَهُ على قضاء الدّين)‎ 7١ صحيفه ستجاديه» دعاى‎ .)١ (0١ 

9 تدان الألرار علد لاسا ا 

.)١ (‏ نهج البلاغه. نامه 0 .. 

.)١ (‏ همان مدركك .. 

( ؟). همان مدركك .. 


.)١ (‏ همان مدركك .. 


|18٠١ 

]141[ 

|1845 

]187[ 

]186[ 

]166[ 

]182[ 

إلا14]( .)١‏ همان مدركك .. 
.)١ (]18[‏ همان مدركك .. 

.)١ (]189[‏ همان مدركك .. 

..7 سوره احزاب» أيه‎ .)١(]190[ 

[5(]191). سوره نساءء آيه 09 .. 

[؟194]( "). سوره نساءء آيه 50 .. 

.)١ ( ]19[‏ ضمير دره امره) به عقيده بعضى از مف ران به ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله بر مى كردد و به عقيده بعضى ديكر به 
خدذاوقلو وان معنى اولبيا ميضواى امدساز كات است ودر تقسيرالموان قد عدن تعقق هد فته شنده ابت :( الميداك جد 1 
صفحه ))١91/‏ سوره نور» آيه 577 .. 

©*5(]19). سوره مائده. آيه لاي .. 

.)١ 6‏ سورهانفال» آيه 38 .. 

.)١ (‏ سوره نساى آيه ٠١8‏ .. 

.)١ (‏ سوره مائده» آيه 87 .. 

( ١؟).‏ سوره نساءء آيه 08 .. 

8( "). سوره نساءء آيه 58 .. 


”3 ( ؟*). سوره نورء آيه ١‏ .. 


]1955[ 

]١56[ 

]1958[ 

]191/[ 

]194[ 

]199[ 

|] 

../ سوره مائده. آيه‎ .)١(]5١1[ 
.. 7 صفحه‎ 2١١" مجمع البيان» جلد “0 تفسير كبير فخر رازى» جلد‎ .)١(]507[ 
..0 سوره مائده آيه‎ .)١ (]٠١*[ 

.. ١١5 سوره انعامء آيه‎ .)7 ( ]٠١5[ 

..٠١ سوره شورى, آيه‎ .)١(]50١0[ 

.. ” وسائل الشيعه. جلد 18» ابواب صفات القاضىء باب ”7 حديث‎ .)١(]50[ 
|5١30 


.)١ ( 7‏ وسائل الشيعه. جلد 18» ابواب صفات القاضىء باب 7 حديث 7 .. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالثالانا صفحه ناو نائز از ب معن 


]0١4[‏ ( ). مصباح الشريع صفحه (8١‏ اعتبار اين كتاب از نظر دانشمندان مورد كفتكو است به خصوص اينكه مؤلّف آن تاكنون 
شناخته نشده است).. 

|41 1 كران ته نالحد كه تغباوك زثترا دو افراله ملووقة اسقمولك ادنع ع راز يعار مطلق سكامة شد انيت 
بدايهُ المجتهد. جلد ”2 صفحه 68٠‏ كتاب الاقضيه). 

١]‏ الشراية قدي تراتس شان 0 عر اع ائيس 70217 فزابعه قرها يك د 

.)١ 0١‏ نهج البلاغه» فرمان مالكك اشتر 

١ 


يجح 


.. ١130 سوره نساى آيه‎ .) ١ 


1 


يح 


ين ). سوره ص»ء أيه 077 
.)”(]١١©‏ سوره مائده. آيات 8© واهع و87 .. 
"| ( 6). سوره نساى. آيه ٠١0‏ .. 
(]1١2‏ 08). سوره مائده. آيه 58 .. 
.)١ (]7‏ جواهر الكلام, جلد ,٠‏ صفحه 189-١9‏ .. 
.)١ (4‏ وسائل الشيعه. جلد 218 صفحه 188 .. 
89 ( "). كنز العمال» جلد #,» صفحه ٠١‏ حديث -18:05٠0‏ لمعهء كتاب القضا .. 
(٠‏ 6). وسائل الشيعة» جلد »١8‏ صفحه /ا1» باب 7 از ابواب آداب القاضى .. 
.)١ (0١‏ وسائل الشيعةُ جلد 218 صفحه 2١١‏ حديث 8.. 
.)١ 7‏ وسايل الشيعة جلد 2.18 صفحه 2187 باب تحريم الرشوه» حديث 8.. 
.)١ ( ] 51‏ نهج البلاغه. خطبه 775 .. 
6؟؟] ( ؟). ميزان الحكمة. جلد 5» صفحه ١"8‏ .. 
.)١ ( 1‏ وسائل» جلد 18 باب ١‏ از ابواب مقدّمات حدود حديث "او" و5.. 
.)١(]78‏ سوره رومء آيه 19 .. 
]١”1/‏ ( "). همان مدركك» حديث " .. 


رخ 7 .)١‏ سوره بقرف آيه ١528‏ .. 


.)١ ( 89‏ قواعد شهيد» جلد 27 صفحه 357 .. 
.)١ (5‏ جلد جهارم تفسير نمونه» صفحه ٠2"؛‏ ذيل آيه مورد بحث .. 
.)١ (]""١‏ سوره آل عمرانء آيات 82 و817.. 
.)١ ( "7"‏ وسائلء جلد 2١8‏ صفحه 588؛ كتاب الحدود, باب 780 حديث ١‏ تا 5# و باب 7 صفحه 28١‏ حديث ١‏ تا 8 .. 
.)١ ( ]57*‏ مرآت العقول؛ جلد 77, صفحه 7*0 حديث 5 .. 
.)١ ( ]”1©‏ همان مدركء صفحه "١‏ حديث 7 .. 


لمارف يا للا مو ب ا 


مارفا 


1 
1 
1 
1 
ا 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
ا 
1 
1 
[ع*5] ( .)١‏ به وسائل» جلد 218 صفحه 75©, ابواب حدٌ السحق و القياده» مراجعه فرماييد .. 

1 


ا 
ا 
ا 
للق 
ا 
ا 
ا 
2 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
) 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


خرف ("). به كتاب جواهرء جلد 5١‏ صفحه 6٠‏ ودر كتاب وسائلء ابواب حدٌّ الس حق و القياده» باب زه جلد 3/8 صفحه 679 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه ننزونإنز از ب معان 


رض ( .)١‏ سوره يونسء آيه /الا.. 


[18"را 

.)١ ( ]5*9[‏ سوره بقرهء آيه 7١7‏ .. 

[٠ع؟]‏ ( ). وسائل» جلد 2.18 صفحه 20/8 .. 

[71] ( 6). اين موضوع كاه در مكاسب محرّمه در بحث تحريم سحر مطرح شده؛ و كاه در كتاب حدود در بحث حدّ ساحر آمده 
أسبت:. 

.)١ ( ]18"‏ تحرير» جلد 7 صفحه 379 .. 

*78] ( 7). الفقه على المذاهب الاربعه. جلد ه صفحه 50٠‏ .. 


[؟8؟]| 
[*8؟]| 
.)١ ( ]15*[‏ مجمع البيان و تفسير ابوالفتوح رازىء ذيل آيه مورد بحث و سفينة البحار با تلخيص .. 

[2168 تقس اول ابن زوائكانوا سباوى ال سقف ران قل كردائفو قدت اخر در تقدمر فك رانين لد له صا 131 
تفسير ابوالفتوح رازى جلد ©» صفحه 175 آمده است.. 

.)١ ( ]52[‏ سوره نساء آيه :١‏ .. 

8 #اسووة ووه اا 

18] ( "). مجمع البيان» جلد 0 صفحه 7١‏ .. 


1500| 
[ىع "| 
[9ع"] ( .)١‏ سوره نساء آيه 6” .. 

٠.07 ( ]100[‏ نشور» از مادّه؛ نشز» بر وزن( نذر) در اصل به معنى زمين مرتفع استء و هنككامى كه در مورد يكى از دو همسر به كار 
مى رود به معنى طغيان و سركشى از انجام وظايف زناشويى است.. 

[01؟]( .)١‏ سوره نساى. آيه 19 .. 

.)١ ( ]107[‏ از جمله كتابهايى كه در اين زمينه تأليف شده كتاب« اخكامٌ الّرجون) دكتر شيخ احمد وائلى است كه در فارسى تحت 
عنوان احكام زندان توسّط آقاى بكايى تبريزى ترجمه شده استء يكى از منابع بحثهاى فوق مى باشد .. 

[*4؟] ( .)١‏ سوره نساءء آيه 10 .. 

.)١ ( ]10*‏ شرح فتح الغدير» جلد 0 صفحه 5١‏ .. 


١ 
ا‎ 
.. 795 المهذب, جلد 7؛ صفحه‎ .)١ ( 0ه]‎ 
1 سووه شعرات 1د‎ 18 

ا 


1 
1 
1 
.)١ ( ]51[‏ براى اطلاع بيشتر ازاين احاديث مىتوانيد به كتاب ميزان الحكمه جلد ؟» صفحه 768 تا 18١‏ مراجعه فرمائيد كه در آنجا 
در ابواب مختلفى درباره كسانى كه حبسشان جايز است و كسانى كه محكوم به حبس ابد هستند و همجنين حقوق محبوسين و 


مؤارة متريت دين أمشروها معنف ده اسك 


[104؟]( .)١‏ سوره نساءء آيه 10 .. 

.)١ ( ]109[‏ وسائل الشيعة» جلد 2١9‏ حديث يككء؛ باب 17 از ابواب قصاص النْفس .. 

.. صفحه 27 حديث يكك,؛ باب "1 از ابواب قصاص النْفس‎ 2١9 وسائل الشيعة» جلد‎ .)١ (]١20[ 
وسائلء جلد 18» صفحه 597, باب 2 از ابواب حك الشرقه..‎ .)” (]5981[ 

.. #8 صفحه 2894 باب 8 از ابواب حدٌ المرتد» حديث‎ 2.١18 وسائل» جلد‎ .)١(]727[ 

.)١ ( ]129*[‏ سوره يوسفء أ يههاى 4" و١5‏ .. 

[7؟] ( ؟). وسائل» جلد 218 صفحه 75١١‏ باب من يجوز حبسه. حديث 7 .. 


ييام قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن 


هء؟] (0). 
ع 
ا 
١‏ 
) 
) 
) 
) 
) 


[120]| 
[122| 
[/ا1]) 
[128| 
[29١؟]‏ 
|172١ [‏ 
[01"| 
[01ا؟| 
["7ا؟| 
[ع07]( 
[0ا؟| 
[0722"| 
للا" 
]| 
[4ا"| 
|]18١[‏ 
[181]| 
[ 1815| 
[1858| 


0" 
و" 
0" 
تذف 
"| 
) 
) 


ع" 
ذف 
1/1 
]| 
) 
) 


) 


كا 


خض 


دنا 


مستد ركك» جلد /ا١ا»‏ صفحه ”207 حديث 11 


؟). ميزان الحكمة. جلد 27 صفحه 38١0‏ .. 
*). بحارء جلد 7 صفحه 733"9 .. 

©). بحار» جلد 7؟, صفحه 784 .. 

.. 38/ بحارء جلد 87. صفحه /781 و‎ .)١ 
.. 19 ؟). كتاب خلاف» جلد 2 صفحه 48. كتاب الجنايات» مسأله‎ 
.. 7587 احكام زندان در اسلام» صحفه‎ .)١ 

؟). جواهر الكلام, جلد ٠١‏ صفحه 75 .. 

.. نقل از كتاب الخراج» صفحه 2158 با تلخيص‎ .١ 
..١١١ سوره آل عمران. آيه‎ .)١ 

؟). سوره آل عمران,» آيه ٠١5‏ .. 

.. ١١58و‎ ١١ سوره آل عمرانء آيههاى‎ .)١ 

؟). سوره توبه آيه الا.. 

”). سوره توب آيه ١1١17‏ .. 

؟). سوره حجء آيه 1 

ه). سوره لقمان» آيه /ا١‏ 5 

..١١١ سوره آل عمران. آيه‎ .)١ 


.. ٠١5 سوره آل عمران. آيه‎ .)١ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


صفحه عاونانا از بمعرنا 


187] (5١).اين‏ كه بعضى١ ١‏ من» رادر آيه زائده يا براى بيان كرفتهاند و مفهوم آيه را شامل همه مؤمنان مىدانند مخالف ظاهر ايه 


استء بلكه ظاهر اد 


ال ا ير ل ا 


است منتهى نوع وجوب آن با واجب عينى تفاوت دارد( توضيح بيشتر در اين زمينه» در علم اصول داده شكة سيت ).: 
عم 5؟] 2 0. 


(| "١ ذم‎ 
) 
) 


) 


1 
ا 
1/1 
ك١‏ 
ا 
) 
) 


دض 
نض 
إرذذا 


[86 | 
[0ى ا 
[182]| 
[/ا14| 
اليية 
[44] () 
]19١[‏ 
|191١‏ 
[191] 
[197] 
وم () 


سووه آل غمران: ابد حاف 11و 112 


.)١‏ سوره توبه آيه الا.. 
.)١‏ سوره توبف آيه ١١17‏ .. 
.)١‏ سوره حجء آيه 1 
؟). سوره حجء آيه 0 
"'). سوره نساءء 3537 .. 


5 700 


سوره عنكبوت» آيه 58 .. 


ا 0 
؟). همان مدركك .. 


"'). وسائل الشيعه. جلد ١‏ صفحه /ا50, حديث 5» باب ”از ابواب امر به معروف و نهى از منكر .. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ثم9نانز از ب معان 


.)١ (‏ وسائل الشيعه» جلد 2١‏ صفحه 98*, حديث #» باب ١‏ .. 

.)١ (‏ نهج البلاغة» نامه /ا© .. 

.)١ (‏ تفسير ابوالفتوح رازى» جلد ؛ صفحه 157 .. 

.١ (‏ التحقيق فى كلمات القرآن الكريم؛ جلد 5 ماده حسب .. 

.)١ (‏ التراتيب الادرائّه نوشته كتتّانى» جلد »١‏ صفحه 7788 او اين روايت را از عبدالبر از استيعاب نقل مى كند) .. 
( ؟). نهيكك( بر وزن شريكك در اصل به معنى شتر قوى و شمشير برنده است و به افراد قاطع نيز كفته مى شود).. 
("). همان مدركك .. 

( 5». وسائل» جلد ١17‏ صفحه /371, حديث ١‏ باب ”.. 

( ه). كنز العمال» جلد ع صفحه 188 .. 

.)١ (‏ نهج البلاغه. نامه ٠ه‏ .. 

( ١؟).‏ كنز العمال» جلد ع صفحه 188 .. 

( *). وسائل» جلد 015 صفحه 737" .. 


.. 787 تاريخ تمدن اسلامى جرجى زيدان, جلد اوّل» صفحه‎ .)١( 


ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

! 

1 

آ 

١ 

1 

١ 

! 

ا 

١ 

.)١ ( ]‏ لغتنامه دهخداء ماده حسبه.. 

.. همان مدركك‎ .)١(] 

] ( ). الاحكام اللطانيه» صفحه 76٠‏ .. 
.)١ (]‏ سوره سبأء آيه 52 .. 

] ( ؟). بحار الانوار» جلد هلى صفحه / ١‏ .. 
] (). غرر الحكم .. 

]( 6). بحار الانوار» جلد 88, صفحه ”597 .. 
.)١ (]‏ سوره طلاق» آيه ١7‏ .. 
.)١[]‏ سوره بقرمء آيه ١180١‏ .. 

]( "). سوره بقرم آيه ١79‏ .. 

]( ؟). سوره نحلء آيه 57 .. 

]( 08). سوره توبه آيه ١77‏ .. 

]( 28). سوره بقرمء آيه 389 .. 

.. ١109 سوره بقرم آيه‎ .)١(] 

١ 

و ستا ركان ثابت و سيار را مى بينيم همه متعّق به آسمان اوّل است و در مارواى آن شش جهان ديكر بسيار عظيم قرار كرفته و يكى 
ان تتسرهاى زمنياق هنتكاناابيخ اسث كه عمسا عزالسى كه ون بالا سير ها وجوه ذارد ذن اقاطرف كرة زميق ذن زور باق ما 
همانندش وجود دارد. همين معنى با عبارت جالبى در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است؛ كه فرمود ":و آيا 


فى ةانب دوزي باق شما طييق "اكنسن "عدا و يامرش اكاعتر اث "لقرهوة "لاض وَتَحتها راض الخرى يَيْنَهُما حَمْسَ ما 


لكك 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (امء. لاع لإأماع3حات. الالالالانا صفحه ب9نانز از بمعان 


عام ا" ياى شما كره زمين استء ودر زير آن زمين ديكرى است كه يانصد سال راه با آن فاصله دارد)( اين و البيان» 


# 


جلد 2٠١‏ صفحه 68). 

( براى توضيح بيشتر درباره آسمان هاى هفت كانه به تفسير موضوعى ييام قرآن؛ جلد 7 صفحه 17/8 مراجعه شود) .. 
.)١ ( ]””[‏ سوره بقرهء آيه 181 .. 

.)١ ( ]”50[‏ سوره بقرهء آيه 179 .. 

.)١ ( ]"78[‏ تفسير كبير» فخر رازى» جلد ع صفحه 628: ذيل آيه مورد بحث .. 

.)7١ ( ]*307[‏ سوره نحلء آيه 57 .. 

.)١ ( ]"58[‏ تفسير روح البيان» جلد 2 صفحه 17" .. 

[54"] ( ؟). براى 1 كاهى ازاين روايات به جلد 27 تفسير برهان» صفحه 64” مراجعه فرماييدء قابل توه اينكه اين تعبير در روايات 
اهلسنّت نيز آمده است( به شواهد التنزيل حسكانى» جلد »١‏ صفحه 68” و احقاق الحق». جلد "2 صفحه 587 مراجعه شود) .. 

.)١ (| ”90[‏ سوره توبىف آيه ١717‏ .. 

[01] ( 2). به كفته علماى ادب« لولا» تحضيضيه است و در مقام ملامت و سرزنش كفته مى شود و روشن است كه سرزنش براى 


[؟*"] ( "). تفسير روح البيان» جلد “2 صفحه 277 .. 

.)١ ( ]"”*[‏ سوره بقرهء آيه 3588 .. 

[ع””] ( .)١‏ تفسير الميزان» جلد 25 ذيل آيه مورد بحث .. 

.)١ ( ]””8[‏ مجمع البيان» جلد ١‏ و ؟» صفحه 235١‏ ذيل آيه مورد بحث.. 

[ع””] ( ؟). كنز العمال» جلد .٠١‏ صفحه 7١28‏ حديث 59187 و بحار الانوار. جلد ؟, صفحه 4/.. 
[/00"] ( ”"). كنز العمال» حديث 59188 .. 

.)١ ( ]"*4[‏ سوره بقرهء آيه "١‏ .. 

[89”] ( ؟). سوره الدحمنء آيه 5 .. 

[١ع"]|‏ ("). سوره يوسف»ء آيه /1” .. 

.. 00 سوره يوسف»ء آيه‎ .)5 ( ]"1١[ 

[؟ع"] ( ه). سوره بقرهء آيه /ا38 .. 

.)١ ( ]"©*[‏ مجمع البيان» ذيل آيه 8١‏ سوره انبياء» ولى قرائنى در آيه وجود دارد كه بيشتر اشاره به زره دارد .. 
زعع”] ( ؟). سوره انبياء» آيه ..8١‏ 

88 )د زوه كيت بد ا 

[عع"] ( ©). سوره نملء آيه 18 .. 

)١( ]84[‏ سووه كيطه ايشعقى 

[مع”]| ( .)١‏ سوره لقمان» آيات 19-11 .. 

[وع"] ( "). سوره سبأء آيه 3 .. 

[80]]( 6). سوره سبأء آيه ١7‏ .. 

.)١ ( ]"01[‏ سوره بقرهء آيه 581 .. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه /17ونائز از ب معان 


7ن" .)١(‏ حار الأثوان جلد 3ك صفسه +318 و كن العمال) حديت لاوعم؟ .. 
*ه"] ( ؟). بحار الانوار» جلد ه/؛ صفحه 6" .. 


وم (). بار الأثوان جلد ال صفسه 199 حدية /8.. 


[1هم] 

[9ه"] 

]"05[ 

[08*] ( ؟). بحارء جلد ١‏ صفحه 77١‏ حديث 07.. 

.)١ ( ]0[‏ بحار الأنوان جلد هل صفحه مع حديث 87 .. 

[/1ه"] ( 7). بحا جلد ١‏ صفحه 318 .. 

[88] ( »). با توجه به اينكه استخراج معادن در عبارات بعد آمده بعيد نيستء كه منظور از استخراج زمين ها آماده كردن زمين ها 
مواتء براى كشاورزى بوده باشد .. 

زوم (6): بحاز الأنوان جلد # صفحة 78 

.)١ ( ]":[‏ .وسايل» جلد 18 صفحه 2194 باب كين حديث /.. 

[21"] ( ؟). بحار الانوار» جلد لا صفحه ١62‏ و آيه ١١8‏ سوره نحل .. 
1 


1ع" .)١(‏ بيزانس امبراطورى روم شرقى بود؛ كه بايتخت آن بيزانس نام داشت و الآن بخشى از تركيه را شامل مى شود و بيزانس 


درمحل استامبول كنونى واقع بوده است.. 

[29"] ( 7). ميراث اسلام» صفحه 176 .. 

[ع*2”] ( .)١‏ همان مدركك» صفحه ١١١‏ .. 

[ه2"|( .)١‏ همان مدركك. صفحه 18١‏ .. 

[8"] ( ”). تاريخ تمدن اسلامى» جرجى زيدان» جلد 7 صفحه 198 .. 
[/ا#"| ( 5). همان مدركك. صفحه 377 .. 

.)١ ( ]"24[‏ سوره يوسف»ه آيه ..3١١‏ 

88( اسووة تمل ابه 1 

[8ا”] ( .)١‏ سوره انبياء آيه ..8٠‏ 

[١/ا"] .)١(‏ سوره كهف» آيه 50 .. 

[١لا"]‏ ( ”). سوره بقرف آيه 3:7 .. 

[9/ا”] ( ©). سوره نساى آيه ١17‏ .. 

[ع/”] ( 0). غالب مفسّ ران« شديد القوى» را به جبرئيل تفسير كردهاند» ولى بعضى آن را ذات ياكك خداوند مىدانند» سوره نجم؛ 


أيه 0 .. 
حمم| 0 ). سوره جمعه. أيه ؟ .. 
0 70 ). سوره مجادله؛ آيه ١١‏ . 


0 

|1302 

[/الا*] ( .)١‏ كنز العمال» حديث 3817/78 .. 

[8/ا"]| ( .)١‏ ميزان الحكمة. جلد 8 صفحه 56 .. 

[4/ا"] ( "). اين حديث را با اين عبارت كر جه در منابع اسلامى نيافتيم» ولى در بعضى از احاديث آمده است كه ييامبر اكرم صلى 
الله عليه و آله فرمود: بادرُوا الى رياض الْجنَّه قالُوا يا رَسُول اللِّ و ما رياض الْجَنّهِ قال حَلِق الذّكر»: 


او يه سوق باعهاق هكيك باسشرغة حر كث كتيده عرف كروقن "اى سول خدا صل الله غلية و آله باغيناق نيقت عدت "؟ 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3حات. الالثالانا صفحه 9/6نائز از ب معان 


فرمود ":حلقهها و جلسات ذكر است»» "مرحوم فيض در جلد اول وافى» بعد از ذكر اين حديث مى كويد:« منظور از حلقه ذكر در 
اينجا همان كونه كه از بعضى ديكر از احاديث اين باب استفاده مى شود» مجلس علم است١(‏ وافى؛ جلد اوّل» صفحه /17). 

اين حديث در كتاب صحيح ترمذى نيز با مختصر تفاوتى نقل شده است: اذا مَرَرْتُمْ برياض الْجَنَّه فَارْتعُوا قال وَ ما رياض الْجَنّ؟ قال 
حِلَقُ الذّ كر».٠(‏ صحيح ترمذى, جلد 0 صفحه اله باب الل حديث "01١‏ .. 

[6] 3 )تدان الآنوارء جلن ف مقس علا 

( ؟). همان مدركك» صفحه 3١8‏ .. 


("). همان مدركك. صفحه 73١7"‏ .. 


ا 
ا 
ا 
8817| ( ©). همان مدركك. صفحه 3١59‏ .. 
ا 
] ( 7). وسائل الشيعة» صفحه 1/, حديث 7 .. 


/م”] ( .)١‏ وسائل الشيعة» جلد ه. صفحه 0*9 حديث 5 .. 

.)١ (‏ سوره حجء آيه 78 .. 

( ؟). تفسير نور الثقلين» جلد *» صفحه 588 .. 

( "). وسائل الشيعة» جلد » صفحه 4» حديث 18 .. 

.)١ (‏ وسائل الشيعة» جلد » صفحه 807 احكام مساجد باب 5#, حديث 18 .. 

.)١ (‏ صحيح مسلم» جلد 7 صفحه ٠١١5‏ كتاب الحبّ. باب 48) حديث 1791 .. 
( ؟). بحار» جلد 48 صفحه ,155٠‏ باب 88, حديث 7 .. 

.)١ (‏ سوره قلمء آيه ١‏ .. 

.)7١ (‏ سوره علقء آيههاى "- 8 .. 


.)١ (‏ سوره بقرهء أيه 8 .. 


[/الىم] 

[كىما 

[4ىم]| 

]"90[ 

النضة 

]"91[ 

[9ةم] 

[955"م] 

[00؟] 

[92؟] 

إلا9”] ( ؟). سوره بقرم آيه 387 .. 
[ىة]] ( "). سوره سبأء آيه 58 .. 

[99] ( ©). سوره احقاف» آيه © .. 

[0٠ع](2).‏ سوره بتن آيه 7و" .. 

.. " سوره علقء آيههاى ه‎ .)١(]501[ 

[57٠ع]|( .)١‏ سوره بقرمء آيه 387 .. 

[9٠ع]‏ ( .)١5‏ سوره بقرمء آيه 387 .. 

[ع٠ع]( .)١‏ سوره سبأء آيه 58 .. 

[ه0١ع]‏ ( .)١‏ بحار الانوار» جلد ”. صفحه 18١‏ .. 
[ع0ع] ( 5). كنز العمال» حديث 3/1/7 .. 
فحية 


لا١*ع]‏ 2 ). بحار» جلد '" صفحه ١16١‏ .. 


ييام قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن 


٠ 


به 


) 
الع( 
؟اع]|) 
«اع]) 
عاع]|) 
واع] () 
عاع] 
ا 


ل 


و١‏ .يي 
3-1 
0 
-- 


0 


و1ع]() 
ع 
اع 
اع () 
لوع]) 
عوع]) 
واع] () 
) 
) 
ا 
ا 


) 


ع8 
ع 


١ 
1 
ا‎ 
1 
ا‎ 
ا‎ 
1 
1 
١ 
ا‎ 
1 
ا‎ 
١ 
1 
ا‎ 
1 
١ 
ا‎ 
1 
1 
[78؟‎ 
1 


مع (0. 


اع" ). 


ع2 
0( 
0( 
0( 
0( 
( 
0( 
0( 
0( 
1( 
0”©). 
ع2 
4 
ع( 
ع2( 
4 
0( 
( 
(١‏ 


فروع كافى» جلد 0 صفحه 100 .. 


غرر الحكم .. 


. الشهاب فى الحكم و الآداب» صفحه 77 .. 
. بحار» جلد 8/8 صفحه /301 .. 

. بحار الانوار» جلد »١‏ صفحه 198 .. 

. تاريخ تمدن جرجى زيدان» جلد 1 صفحه 7318 .. 
. همان مدركك» صفحه 3١7"‏ .. 

. همان مدرك. صفحه 37"١‏ .. 

. تاريخ تمدن ويل دورانت» جلد 5 صفحه 321 .. 
. تاريخ تمدن ويل دورانت» جلد 5 صفحه 73١5‏ .. 
. سوره حجء آيهدهاى 9" و 58٠‏ .. 

. سوره انفال» آيه 94" .. 


سوره انفال» آيه ل 


. سوره صفلء أيه 5 .. 

. سوره انفال» آيه 50 .. 

. سوره صفئء آأيدهاى 775-1٠١‏ .. 

. سوره آل عمرانء آيه 0 

. سوره توبف آيه ..١١١‏ 

. سوره توبه. آيه ”/او سوره تحريم, آيه 9 .. 
. سوره نساءء آيه 48 .. 


. سوره حجء آيه 59.. 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا 


صفحه 99نانا از بمعإنا 


.)١( 69‏ از جمله كسانى كه تصريح كردهاند به اينكه اين آيه نخستين آيه جهاد است- علاوه بر آنجه در بالا آمد- مرحوم؛ 


علامه طباطبايى» دره الميزان»» و١‏ برسويى) در١‏ روح البيان» و علامه مشهدى دره كنيز الدقائق» و« الوسى» در١‏ روح المعانى»» موافق 
با نظر فوق مىباشند( ذيل آيه مورد بحث) هر جند بعضى نخستين آيه جهاد را( قاتلوا فى سَبيل اللَهِ الذين يُقاتلوتكم ...)( بقره- 


82) نز بعش[ ان اللداشتري من التويقة )لعزي ااه واد ب 


الوق انيه 
تلع رم 
زالع] 0 
زع 0 
زعمع] 00 
زهنع] 00 
زعمع] 0 
[لالاع] 0 


. سوره حج آيه 58. 

. سوره حجء آيه 0 
. سوره انفال» آيه 9" .. 
. سوره انفال» آيه 2٠‏ .. 
. سوره انفال» آيه 5١‏ .. 
. سوره صفلء أيه 5 .. 
. سوره انفال» آيه 50 .. 


. سوره انفال» آيه 50 .. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا 


8”ع] ( .)١‏ سوره صفء آأيدهاى 53٠١‏ و9١3١..‏ 
.)١ ( 8*9‏ سوره صفء آيهدهاى 17و33 .. 
.)١ ( ]6٠‏ سوره توبف آيه ..١١١‏ 
١ع؟]|(‏ ؟). سوره توبى آيه ..١١١‏ 
”عع] ( ”). سوره آل عمران. أيه 53٠١‏ .. 
“*ع] ( .)١‏ تفسير مراغى» جلد ؟» صفحه 397/7 .. 
ع*ع] ( .)١‏ بحار» جلد 7 صفحه 2 .. 
ه؟5] ( ؟). مجمع البيان» جلد ١‏ و 5 صفحه 087 .. 
]| ( ). سوره توبه» آيه “الاو سوره تحريم آيه 4 .. 
/55] ( ©). مجمع البيان» جلد 2٠١‏ صفحه 19.. 
مع*] ( .)١‏ فى ضلال القرآن» جلد ع» صفحه 500 .. 
9ع©] ( ؟). سوره نساءء آيه 40.. 
ا 
ا 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
[ة؟] 63 سوره اثفال: أيه 5 
1 


صفمحه ١٠معانا‏ |( ب معزلا 


.)١( 0١‏ وسائل الشيعهء جلد "037 صفحه /اع*7 حديث 2 باب ١‏ از كتاب سبق و رمايه- بعضى از بزركان احتمال دادهاند كه 


وازه٠‏ نصل» تنها به معنى تير نيست بلكه تمام سلاح هاى نوكك تيز مانند نيزه و خنجر را شامل مىشود كه با يرتاب آنها مسابقه 


مىداد ند و نيز وازه« خف)» شامل مسابقه شتر سوارى و فيل سوارى مى شود وه حافرا جهاريايان سم دار غير از اسب را نيز در بر 


مى كيرد» و١‏ ريش» به معنى١‏ برا اشاره به تير است كه معمولًا در آخر آن يرهايى نصب م كردند تا حركت جوبه تير را تنظيم كند.. 


[687] ( ؟). همان مدرك؛ صفحه 2594 حديث 8 و صفحه 2780١‏ حديث 5 .. 


[09؟] ( .)١‏ منتهى الآمال» جلد »١‏ صفحه 18». در باب فضائل اخلاق ببامير ضككى الله غليهو الهو علائفة مجلسى در بحارالانوار شبيه 


اين معنى را در جلد /ا9» صفحه 10 آورده است.. 


[؟هع] ( .)١‏ نهج البلاغ نامه © .. 
[ههع] ( .)١‏ المناره جلد ؟. صفحه 3١١‏ .. 
[688] 7م سروه قوف ارا 
[/ا8] )سور اتفال يه 21 
لهقة] ( #ادسووة سات ادق 

8 ؟] () سؤوة عهدرانهة عقا 
621] عا ويه سان الا 
]3ق سسؤي شه ةا 
[1ع] ( 2). سوره نساءء آيه *9.. 
[62] 1 سؤوه شرف انار 
[686] 1 سؤوة اه ابا 
[628] )د سوره اتفال ايه 1 

[ععع] ( .)١‏ به تفسير فخر رازئء جلد ١8‏ صضفيحه 19/8 مراجعه شود .. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه امعانا از ب معزنط 


[لاعع] ( ؟). سوره نساءء آيه ..9١‏ 

.)١ ( ]*24[‏ سوره حجرات» آيه 9 .. 

.)١ ( ]529[‏ در واقع نسبت ميان او دو عموم و خصوص مطلق استء قسط مفهوم خاضّى دارد كه تنها در موارد شركت به كار 
مىرود وعدالت مفهوم وسيع ترى دارد» كه هم آن وهم غير آن را شامل مى شود .. 

٠اع]‏ ( ؟7). سوره نساى آيه ١78‏ .. 

الاع]| ( .)١‏ سوره بقره آيه 3١8‏ .. 

"لا*] ( .)١‏ غرر الحكم( به نقل از ميزان الحكمة. جلد ه صفحه 87”) .. 

“الاع] ( .)١‏ نهج البلاغه» نامه 7ه .. 


.)١ (‏ سوره محمّكك آيه 5 .. 


عبع] ( ). سوره اثفال» آيه ../٠‏ 


ذا ( .)١‏ سوره محمّكك أيه 5 .. 


ا 
1 
ا 
ا 
[ع/اع 
١‏ 
ا 
ا 
ا 


ا 
ا 
ا 
ا 
ذلا؟] ( .)١‏ سوره اثفال» آيه ل/اث .. 
ا 
ا 
ا 


اذ ( .)١‏ فخر رازى در تفسير اين آيه در مورد عدم ذكر قتل و استرقاق( برده ساختن) در آيه فوق نيز مطلبى دارد كه تا حدى 
شبيه جيزى است كه در متن آورديم( تفسير فخر رازى» جلد 078 صفحه 65) .. 

لاع] ( .)١‏ سوره انفال» آيه /ا, .. 

]| ( ”). سوره محشمّله آيه 5 .. 

) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 


.. 5/8 سوره انفال» آيه‎ .)١ ( 6١ 


امع] ( .)١‏ سوره انفال» آيه ١لا..‏ 
.)١ ( ]*8‏ مستدركك الوسائلء» جلد ”2 صفحه 581 .. 
*8؟] ( .)١‏ وسائل» جلد 2١١‏ صفحه 58 .. 
ذاع] ( ”). همان مدرك. صفحه 88 .. 
.)١ (|‏ مستدرك الوسائل؛ جلد *؛ صفحه 588؟؛ حديث 5» جاب قديم .. 
/امع] ( .)١‏ سيره حلبى» جلد» صفحه 197 .. 
64( 
) 
) 


) 


. سوره توبه» أيه 8 .. 


ع 


. سوره عنكبوت» آيه 5828 .. 


امع . سوره آل عمران؛ آيه 58 .. 


لحرا . سوره مائده» أيه 7 .. 


عروع 


. سوره ممتحنة آيه /.. 


عروع 


. سوره ممتحنه أيه 9.. 


هلع . سوره توبةء آيه 0.. 


ا 

ا 

1 

1 

إىع] 0 

[عمع]| 0 

0  |]عاه[‎ 

إعمع] 0 0 

إلامع] ( 0 

[حمع] ( .)١‏ سوره ممتحنهء آيهدهاى /و 9 .. 
زفى؟] ( 0 

[نوع] 27 

[لوع] رع 

[5وةع]|( م6 

0 

0 

إذةع]( 0 

.)١ ( ]59[‏ روح البيان» جلد 4» صفحه -58١‏ اين روايت در بسيارى از كتب تفسير و كتاب صحيح بخارى نيز با تفاوت هايى آمده 


اسث-.. 


بياه قرآن: روش تازداى در تفسير موضوعى قرآن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3لات. الالائالانا صفمحه لامعانا از ب معزنط 


لاوع] ( 0). 0007 89 .. 
.)١ (‏ سوره عنكبوت» آيه 88 .. 
) ا 0 


0 ). سوره نحلء» آيه ١510‏ .. 


مروع 
كنا 
6م 
١ ١‏ ). سوره آل عمران. آيه 58 .. 
.)١ (|‏ سروه مائدف آيه 47.. 
.)١ ( ]٠0*‏ نهج البلاغة نامه 07 .. 
.)١ ( ]٠*‏ بحار الانوار» جلد 5١‏ صفحه 37 .. 


ع0]( ). الخراج» صفحه 175 .. 


.. 1١9 همان مدركك؛ صفحه‎ .)١ ٠ 
.. 178 و‎ ١75 همان مدركك؛ صفحه‎ .)١ (4 
.. 37 نهج البلاغة» خطبه‎ .)١( 9 
.. صفحه 654, باب 14 از ابواب جهاد العدوٌ‎ .١١ وسائل الشيعه. جلد‎ .)5 ( ٠ 
الاسووه الف آنه‎ 8 


1١ 


1 


فنظة 

اليذه 

[9ة؟| 

اننا 

[1ءها 

[5.ها 

[07ها 

[05ها 

[000] ( 1). فتوح البلدان بلاذرى» صفحه 121 .. 
]8١[‏ 

[007ة| 

[4ءها 

|ة١9[‎ 

6٠١ [ 

[11م| 

.. 507 المتحجة البيضاءء جلد ه. صفحه‎ .)١(]0117[ 

[١ة]‏ ().., « اوضعوا» از مادّهه ايضاع) به معنى به سرعت حركت كردن است,ء و در اينجا منظور آن است كه منافقان به سرعت 
درميان مسلمانان ساده دل ايجاد فتنه و تفرقه و نفاق م ىكردند» سوره توبه» آيه /51 .. 

.. 59 سوره توب آيه‎ .)١ ( ]8١[ 

.)١ ( ]014[‏ غالب مفسران اين شأن نزول را در ذيل آيات ابتدايى سوره ممتحنه با تفاوت هايى آوردهاند.. 

.)١( ]81[‏ در سيره ابن هشام در نقل اب ار ل لكت ":«حذيفه "مى كويد ":با دست خود 
دست كسى را كه در طرف راستم بود كرفتم و كفتم تو كيستى "؟كفت ":معاوية بن ابى سفيانم! ''سيس به دست كسى كه در 
طرف جيم بود زدم و كفتم "ات كي "كنك "عدر عاص هستم- "در آن روز معاويه و عمرو عاص هنوز در سياه مشركان 
بودند-( سيره ابن هشام» جلد "؛ صفحه 757 جاب دارالاحياء التّراث العربى) .. 

.. مى خوانيم‎ 7٠١8 صفحه‎ 7١ همان مدرككء شبيه همين معنى را با كمى تفاوت در جلد‎ .)١ (١ 

.. براى توضيح بيشتر به تفسير نمونه» جلد 210 صفحه 5794 به بعد مراجعه كنيد)‎ (08-7١ سوره نمل» آيه‎ .)" ١ 

.)١ (‏ وسائل الشيعة جلد 2١١‏ صفحه 56 .. 


0 
ريه 


[/اقامإ 

[مام| 

|019[ 

[5(]00). جاب مؤسسه آل البيت .. 
.)١(]071[‏ سيره ابن هشام» جلد 7 صفحه 187 و كامل ابن اثير» جلد ؟» صفحه 1١7‏ .. 
.)١ (]811[‏ سيره ابن هشام؛ جلد "ا صفحه ٠٠١‏ .. 

.)١ ( ]85[‏ مغازى واقدى, جلد 27 صفحه 73١28‏ والا١3‏ .. 

[؟*كم| 


81] ( 1). شام و يايتخت آنء دمشق كه در طرف غرب- يا شمال غربى- كوفه كه مركز حكومت على عليه السلام بود قرار دارد 


درباره مركز مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. لاع لإ أ ماع3جات. الاللالانا صفحه للإمعزنا از بمعرنز 


6م ( .)١‏ نهج البلاغة نامه 7 .. 

( ؟). نهج البلاغه نامه 58 .. 

.. ال١ نهج البلاغة» نامه‎ .)١ 

( ١؟).‏ سفيئةٌ البحار» مادّهه نذر) .. 

.. 0 بحار الانوار. جلد 5 صفحه 50, حديث‎ .)١ 

( ؟). شرح نهج البلاغه إبن ابى الحديد» جلد "ا صفحه 1١١‏ .. 
.)١‏ اصول كافى» جلد 27 صفحه 00”؛ حديث 5 .. 

.)1١ (‏ سوره حجرات» آيه ١7‏ .. 

( "). سوره بقرهء آيه 188 .. 

(©). سوره نورء آيه /3[7 .. 

.)١ (‏ كنز العمال» جلد ”2 صفحه 8١لىل‏ شماره /8871 .. 

.)١ (‏ وسايلء» جلد 2١8‏ حديث 7 باب 7 از ابواب حد السرقةٌ .. 


/الاه] ( .)١‏ وسايل» جلد 2.18 باب 3١‏ از ابواب كيفية الحكم» حديث 5 صفحه 73١8‏ .. 


درباره مركز 


بسم الله الرحمن الرحيم 

جاهِدٌوا بأَموالِكم و أَنْقُسِكُمْ فى سبيل الله ذلكمْ خَيد لكم إن كُمُم تَعلمُونٌ (سوره توبه آيه )6١‏ 

با اموال و جانهاى خود, در راه خدا جهاد نماييد؛ اين براى شما بهتر است اككر بدانيد حضرت رضا (عليه الس لام): خدا رحم نمايد 
بندهاى كه امر ما را زنده (و بريا) دارد ... علوم و دانشهاى ما را ياد كيرد و به مردم ياد دهدء زيرا مردم اككر سخنان نيكوى ما را (بى 
آنكه جيزى از آن كاسته و يا بر آن بيافزايند) بدانند هر آينه از ما ييروى (و طبق آن عمل) مى كنند 

بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ١89‏ 

بنيانكذار مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان شهيد آيت الله شمس آبادى (ره) يكى از علماى برجسته شهر اصفهان بودند كه در 
دلدادكى به اهلبيت (عليهم السلام) بخصوص حضرت على بن موسى الرضا (عليه السلام) و امام عصر (عجل الله تعالى فرجه 
الشريف) شهره بوده و لذا با نظر و درايت خود در سال 17٠‏ هجرى شمسى بنيانككذار مركز و راهى شد كه هيج وقت جراغ آن 
خاموش نشد وهر روز قوى تر و بهتر راهش را ادامه مى دهند. 

مركز تحقيقات قائميه اصفهان از سال ١780‏ هجرى شمسى تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن امامى (قدس سره 
الشريف ) و با فعاليت خالصانه و شبانه روزى تيمى مركب از فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در زمينه هاى مختلف 
مدهي ترسك وعلس اغاز تنود الست 

اهداف :دفاع از حريم شيعه و بسط فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) تقويت انككيزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى» جايكزين كردن مطالب سودمند به جاى بلوتوث هاى بى محتوا در تلفن هاى همراه و 
رايانه ها ايجاد بستر جامع مطالعاتى بر اساس معارف قرآن كريم و اهل بيت عليهم السّرلام با انكيزه نشر معارف» سرويس دهى به 
محققين و طلاءب» كسترش فرهنكك مطالعه و غنى كردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار هاى علوم اسلامى» در دسترس بودن 


منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعى: با استفاده از ابزار نو مى توان بصورت تصاعدى در 
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نشر و يخش آن همت كمارد واز طرفى عدالت اجتماعى در تزريق امكانات را در سطح كشور و باز از جهتى نشر فرهنكك اسلامى 
ايرانى را در سطح جهان سرعت بخشيد. 

از جمله فعاليتهاى كسترده مركز : 

الف)جاب و نشر ده ها عنوان كتاب» جزوه و ماهنامه همراه با ب ركزارى مسابقه كتابخوانى 

ب)توليد صدها نرم افزار تحقيقاتى و كتابخانه اى قابل اجرا در رايانه و كوشى تلفن سهمراه 

ج)توليد نمايشكاه هاى سه بعدىء يانوراما » انيميشن » بازيهاى رايانه اى و ... اماكن مذهبى» كردشكرى و... 

د)ايجاد سايت اينترنتى قائميه ١7.0017أ/إ[0113©111.‏ الالالالالا جهت دانلود رايكان نرم افزار هاى تلفن همراه و جندين سايت مذهبى 
ديكر 

ه)توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و ... جهت نمايش در شبكه هاى ماهواره اى 

و)راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى (خط )7١0:015‏ 

ز)طراحى سيستم هاى حسابدارى » رسانه ساز » موبايل ساز » سامانه خودكار و دستى بلوتوث» وب كيوسكك » 51/15 و... 
ح)همكارى افتخارى با دهها مركز حقيقى و حقوقى از جمله بيوت آيات عظام؛ حوزه هاى علميه؛ دانشكاههاء اماكن مذهبى مانند 
مسجد جمكران و ... 

طابر كزارى همايش هاء و اجراى طرح مهدء ويه كودكان و نوجوانان شركت كننده در جلسه 

ى)بركزارى دوره هاى آموزشى ويه عموم و دوره هاى تربيت مربى (حضورى و مجازى) در طول سال 

دفتر م ركزى: اصفهان/خ مسجد سيد/ حد فاصل خيابان ينج رمضان و جهارراه وفائى / مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان 

تاريخ تأسيس: 1780 شماره ثبت : #/ا78 شناسه ملى : ٠١880187078‏ 

وب سداايت: !1.6011|©/إؤ9113111. الالالالالا ابميهيل: 9/6|/1.601177إ[111 11110001136 فروش كاه اينترنتى: 
للم»ء. جم 0 لاك 3ادع. الالانالانا 

تلفن 7801/0717 (011) فكس 77010377 )011١(‏ دفتر تهران 8873141777 (071) باز ركانى و فروش ١9170001١094‏ امور 
كاريران مع سس 811.) 

نكته قابل توجه اينكه بودجه اين مركز؛ مردمى » غير دولتى و غير انتفاعى با همت عده اى خير انديش اداره و تامين كرديده و لى 
جوابكوى حجم رو به رشد و وسيع فعاليت مذهبى و علمى حاضر و طرح هاى توسعه اى فرهنككى نيست» از اينرو اين مركز به فضل 
وكرم صاحب اصلى اين خانه (قائميه) اميد داشته و اميدواريم حضرت بقيه الله الاعظم عجل الله تعالى فرجه الشريف توفيق 
روزافزونى را شامل همكان بنمايد تا در صورت امكان در اين امر مهم ما را يارى نمايندانشاالله. 

شماره حساب 275008:9487» شماره كارت :/881-8717هم-مع .917/89 او شماره حساتب شيا : -0-2191: 1890-1810-5011 
209-07 ٠به‏ نام مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان نزد بانكك تجارت شعبه اصفهان - خيابان مسجد سيد 

ارزش كار فكرى و عقيدتى 

الاحتجاج - به سندشء از امام حسين عليه السلام -: هر كس عهده دار يتيمى از ما شود كه محنتٍ غيبت ماء او رااز ما جدا كرده 
است و از علوم ما كه به دستش رسيده؛ به او سهمى دهد تا ارشاد و هدايتش كندء خداوند به او مىفرمايد: «اى بنده بزركوار 
شريكك كننده برادرش! من در كَرَم كردنء از تو سزاوارترم. فرشتككّان من! براى او در بهشتء به عدد هر حرفى كه ياد داده استء 
هزار هزار» كاخ قرار دهيد واز ديكر نعمتهاء آنجه را كه لايق اوست, به آنها ضميمه كنيد. 

التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى عليه السلام: امام حسين عليه السلام به مردى فرمود: «كدام يكك را دوستتر مىدارى: مردى 
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ازادة شعن قواق ضغيت: را داز و عزاو وا 3 سعن فى زسال » بامردى تاضبن ازاده كمزاه كرون مومتى ينوا و ضغيت 3 
بيروان ما را دارد» اما تو دريجهاى [از علم] را براو مى كشايى كه آن بينواء خود را بعدان» نككاه مىدارد و با حجتهاى خداى متعال» 
خصم خويش را ساكت مىسازد و او را مىشكند؟). 

[سيس] فرمودة «حكماً رهائدن ابن عؤمن بينوا از دست آن ثاضبى: ىكمانء خنداى متعال من فرمايل: دو هر كه ارا زنده كثده كويى 
همه مردم را زنده كرده است)؛ يعنى هر كه او را زنده كند و از كفر به ايمان» ارشاد كند» كويى همه مردم را زنده كرده استء بيش 
از آن كه آنان را با شمشيرهاى تيز بكشد). 

مسند زيد: امام حسين عليه السلام فرمود: «هر كس انسانى را از كمراهى به معرفت حقء فرا بخواند و او اجابت كندء اجرى مانند 


آزاد كردن بنده دارد). 








ا مر تير لاسن 
| ذنكر بد سات ابن مركز به نشانى ‏ 
7 أت /[1111 5112 الايايايايا 
ظ الحا (6 136111 . الا زايا الا 
010 1115217 36ج . لختاايابا 
ال لاع نارم عات اللكينايايا 


مراجعه و براى سفارش با ما تماس بكبريد. 
|20 5ه|] مهه للم نز[ [ون 











